


ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ 
ਘਟਨਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਇਸ ਸਰਵੇਤਮ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ 
ਨੇ ਮਾਨਵ-ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਨਵੀਂ' ਸੋਧ ਦਿੱਤੀ। ਇਹ 
ਪੁਸਤਕ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ 
ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਨਾਲ਼ ਇਸਦੀ 
ਸੁਹਜ-ਸੁਦਰਤਾ ਦੀ ਸੁਗੀਧੀ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਕਲਾਵੇ 
ਵਿਚ ਲੈਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਸਹਿਜ ਮਾਰਗ ਰਾਹੀਂ ਸਿਖ਼ਰਲੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ 
ਦੀ ਜੋਤਿ ਜਗਾਣ ਵਾਲ਼ੀ ਇਸ ਲਹਿਰ ਬਾਰੇ ਅੱਜ ਤੱਕ 
ਦੇ ਹੋਏ ਅਧਿਐਨ ਸਮੱਗਰ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਘਾਟ ਕਰਕੇ 
ਆਪੋ-ਆਪਣੀਆਂ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨੀ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਬੱਝੇ ਹੋਏ 
ਨ, ਪਰੈਤੂ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਮੱਗਰ 
ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਨਿਵੇਕਲਾ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ 

. ਉੱਦਮ ਹੈ। ਅਨੁਸ਼ਾਸਨੀ ਅਧਿਐਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਇਸ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਤੱਥ ਭਾਵੇ ਵਿਸ਼ਾ-ਮਾਹਿਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਕਸੌਟੀਆਂ “ਤੇ ਪੂਰੇ ਉਤਰਦੇ ਨਾ ਜਾਪਣ, ਪਰੋਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ 

. ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਪਰਮਾਣਿਕਤਾ ਕਰਤਾ ਦੀ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਅਤੇ 
ਰਚਨਾਤਮਕ ਸ਼ਿੱਦਤ ਵਿਚੋਂ ਪਛਾਣੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

"ਇਸ ਲਹਿਰ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਪੜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਲੇਖਕ 'ਸਿੱਖ ਯਾਦ” 
ਰਾਹੀਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪ ਜੀਊਂਦਾ ਤੇ ਮਹਿਸੂਸਦਾ ਹੈ ਤੇ ਫਿਰ 
ਇਸਦੀ 'ਪਹਿਲ ਤਾਜ਼ਗੀ' ਨੂੰ ਵਿਲੱਖਣ ਤੇ ਮੌਲਿਕ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਧੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਗੁਰੂ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਅਖੰਡ ਚਾਨਣ ਦੀ ਆਭਾ ਤੱ ਆਪ ਵੀ 
ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਵੀ ਨਿਹਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਬਹੁ-ਦਿਸ਼ਾਵੀ ਗਿਆਨ ਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਨੁਭਵ `ਤੇ 
ਆਧਾਰਿਤ ਇਹ ਰਚਨਾ ਮਹਿਬੂਬ-ਕਵੀ ਵਰਗਾ ਪ੍ਰਚੰਡ 
ਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾਸ਼ੀਲ ਵਿਦਵਾਨ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ 
ਹਿਰ ਦੇ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ ਨੂੰ ਨਾਪਣ ਵਾਲ਼ੀ ਇਸ ਰਚਨਾ 
ਨੇ ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਆ ਚੁੱਕੇ ਜਮੂਦ ਨੂ ਤੋੜ ਕੇ ਇਸਨੂੰ 
ਨਵੀਂ ਦਿਸ਼ਾ-ਸੇਧ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਬੂਬ ।ਜਨਮ ।-10-1937) ਨੇ 
ਨਨਕਾਣਾ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਸਿਰਫ 10 ਮੀਲ ਦੂਰ ਪਿੰਡ 
233 ਚੱਕ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਲਾਇਲਪੁਰ ਵਿਖੇ ਪਹਿਲਾਸਾਹਲਿਆ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਛੁਹ ਨਾਲ ਪਾਵਨ ਹੋਇਆ ਹਰ 
ਦਿਸ ਉਸ ਧਰਤੀ ਦੇ ਬ੍੍‌ਛ-ਬੂਟੇ ਤੇ ਨਨਕਾਣਾ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਹਰ ਗੋਸ਼ਾ ਉਸਦੇ ਸਾਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਘੁਲ ਕੇ ਉਸਦੀ ਕਾਇਆਂ 
ਨਾਲ ਓਤ-ਪੋਤ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਤੇ ਉਸਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਹੁਲਾਰਾ 
ਦਿੰਦਾ ਰਿਹਾ। ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਉਸਦੀ ਰੂਹ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ 'ਤੇ 'ਉਸ ਪਾਵਨ ਮਿੱਟੀ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। 
ਐਮ.ਏ (ਪੰਜਾਬੀ, ਅੰਰਜ਼ਜ਼ੀ) ਕਰਨ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਉਸਨੇ 
ਪੂਰਬ ਅਤੇ ਪੱਛਮ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ, ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਕਈ ਹੋਰ 
.ਇਲਮਾਂ ਦਾਗੀਭੀਰ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ। ਨਵੰਬਰ 1968 ਤੋਂ 
3੦ ਸਤੌਬਰ 1997 ਤੱਕ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕਾਲਜ 
ਗੜ੍ਹਦੀਵਾਲਾ ਵਿਖੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਪੜ੍ਹਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

'ਵਿਆਪ ਰਹੇ ਅਮਰ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ 
ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਕਰ ਵਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। 

7 ਕਾਵਿ-ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਭਨਾਂ ਦਾ ਭਾਤ ਉਪਰ 
1991 ਵਿਚ ਉਸਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਅਕਾਦਮੀ ਦਾ ਐਵਾਰਡ ਵੀ 
ਮਿਲਿਆ। ਫਿਰ ਉਸਨੂੰ ਪੁਲੀਸ ਦੀਆਂ ਤੰਗੀਆਂ ਵੀ 

.ਇਲਾਰੰਂ ਨਦਰ ਦੋ ਹੰਡੋਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜਿਲਦ ਵਿਚ 
ਉਸਨੇ ਮਹਾਂ-ਨਾਇਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ 
ਪਸਾਰੇ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਕੈਨਵਸ 'ਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ 
ਚਿਤਰ ਕੇ ਇਕ ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਲਾਹਾ 
ਨਦਰ ਦੇ ਹੈਡ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਜਿਲਦਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨਾ 
'ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮਿਸ਼ਨ ਹੈ ਤੇ ਉਸਦਾ ਹਰ ਸਾਹ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਲਈ ਸਮਰਪਿਤ ਹੈ। 
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ਰੇ 
ਅਬ ਤਉ ਜਰੇ ਖਰੇ ਸਿਧਿ ਪਾਈਐ ਲੀਨੇ ਹਾਥਿ ਸੋਧਉਰਾ॥ 



(1986) 



ਤਤਕਰਾ 85੦; ' 

ਸਹਿਜੋ ਰਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ.ਦਾ 'ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਮਨੋਰਥ ੭. ਹੈ 

ਕਿਤਾਬ ਪਹਿਲੀ 
ਜਿਉ ਕਰਿ ਸੂਰਜੁ ਨਿਕਲਿਆ (ਸਫ਼ਾ 33) 
(ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਤੋ ਆਮਦ) 

3 ੩ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨਮ ____34 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ੍ 68 
ਮਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 35 3 
ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਛੇ ਨੁਹਾਰਾਂ ਬੇਬੇ ਨਾਨਕੀ ਹੂ 

0, ਉਚੀ ਸੁਰਤਿ ` 34 ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ 
2. ਵਿਜੈਈ ਤਰਕ ਲਾ 6) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਵਿਚ ਉ 
3. ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਸ਼ੋਮਿਸਾਲ ਹੋਣਾ 62 _ਵੋਈਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਸਾਖੀ 86 
4 ਸਿਦਕ-ਪਰਬਲਤਾ €2 ਉਦਾਸੀਆਂ 90 
5. ਵਿਸਮਾਦ ਨਕਸ਼ 63 4 
6, ਗੁਰਮੁਖ 65 ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ-ਤੀਸਰ ਰਾਹ 109 

ਕਿਤਾਬ ਦੂਸਰੀ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ (ਸਫ਼ਾ 125) 

(ਦੂਜੀ ਤੋਂ ਨੌਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ-ਸਾਖੀਆਂ) 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ 126 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 6 
ਭਾਈ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਹੀਦ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਦੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਸਰਦਾਰ 156 
`ਤੀਸਰ ਰਾਹ ਪਛਾਣਨਾ 126 ਭਾਈ ਕਲਿਆਨਾ 161 

ਗੋਸ਼ਾ ਨਸ਼ੀਨੀ ਦਾ ਰਾਜ਼ 127 _ ਮੰਡੀ ਦਾ ਰਾਜਾ 21 
ਬਾਬਾ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਭਾਈ ਬਹਿਲ 162 
ਜਲ ਲਿਆਉਣਾ ॥? _ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ॥3 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 338 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨਾ 163 
ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਦਾ ਰਾਜ਼ 140 _ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਾਜਨਾ _ 166 

ਇਸਤਰੀ 142 _ ਸ਼ਹੀਦੀ 172 
ਲੰਗਰ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ, ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਜੀ 175 
ਮਾਣਕ 143 ਮੀਗੀ ਪੀਰੀ 15 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 147 ਬਾਬਗੇ ਜਲਾਲ 6 
ਚਥੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 7 ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ 17 

50 ਜਹਾਂਗੀਰ 180 



ਗੁਆਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹ ਵਿਚ 181 __ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ-ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ 212 
“ਬਾਬੇ ਬਕਾਲੇ' 3੩ 

ਬੁੱਢਣ ਸ਼ਾਹ 393 ਗੁਰ ਗੱਦੀ ਦੇ ਅੰਤ੍ੀਵ ਅਮਲ 214 
ਤਾਈ ਤਿਲੌਕਾਜੀ 196 ` ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਰਿਬ 215 
ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ 397 ਰੁਰੂ ਲਾਧੋ ਰੇ 236 

ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਜੀ 189 ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਲੰਸੀ ਸਮਾਧੀ ਦਾ ਰਾਜ਼ 220 
ਸੁਭ ਅਮਲ 399 ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਚ 223 
ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਟਹਿਲਣਾ 202 _ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ-ਕੀਰਤਪੁਰ ਆਨੰਦਪੁਰ 223 
ਭਾਈ ਗੌਰਾ 205 ਸੂਫੀ ਫ਼ਕੀਰ ਮੌਲੇ ਸ਼ਾਹ 233 
ਕਰਾਮਾਤ 206 ਆਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ 

ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 207 __ ਕਾਮ ਰੂਪ ਤਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ 225 

2੧੩ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਅਸਲੀਅਤਾਂ 227 

ਕਿਤਾਬ ਤੀਸਰੀ 

ਸ਼ਬਦ ਅਸਗਾਹ (ਸਫ਼ਾ 235) 
(ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ) 

1 ਜਿਸਮ 302 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 236 ਸਿੱਖ-ਸਬਰ 304 
ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ 310 
(ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼) ___237 4 

2 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਰਜ ਕਰਨ ਦੇ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਪੰਜ ਦੈਵੀ ਮੰਤਵ 324 
ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰ 271 ਗੁਰੂ ਗ੍ਥ ਸਾਹਿਬ-ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ 

ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਸਥਾਨ 287 ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਤੱਥ 330 
3 ਸੰਗਤ ਦੇ ਰੂਪ 336 
ਮਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ 291 ` ਗੁਰੂ ਗ੍ਥ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਰਾਗ 343 
ਸ਼ਬਦ 294 ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ 
_ਗੁਰਮਤਿ-ਸੁਰਤਿ 298 _ ਗੁਰੂ ਥਾਪਣ ਪਿੱਛੇ ਤਿੰਨ ਰਮਜ਼ਾਂ _351 

ਕਿਤਾਬ ਚੌਥੀ 
ਪੰਥ ਦਾ ਵਾਲੀ (ਸਫ਼ਾ 353) 

(ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲਾ ਨੀਲੇ ਵਾਲਾ (ਦਸਵੇ' ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਜੀਵਨੀ) 
3 ਗੁਰਿਆਈ 364 
ਪੈਰਕਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਜਨਮ 354 ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਾਦੀ 364 
ਸੁਯਦ ਭੀਖਨ ਸ਼ਾਹ ਚਿਸ਼ਤੀ 355 ਆਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ 'ਚ ਰੌਣਕਾਂ 366 
ਪਟਨੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਬਚਪਨ 357 _ ਦੂਸਰੀ ਸ਼ਾਦੀ 367 
ਪੀਰ ਆਰਫ਼ਦੀਨ 3੬2 ਪੀਰ ਬੱਧ ਸਾਹ (ਭੌਗਾਣੀ ਦਾ ਯੁੱਧ) __ 370 



ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੌਯਾ 373 ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਜਾਣਾ (ਨੰਦੇੜ) 430 
ਲਾ ਪੱਥ ਦੀ ਸਾਜਨਾ, 376 ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਭੋਜਣਾ 437 
ਮਾਤਾ ਜੀਤੋ ਜੀ ਨੇ ਅੰਤ੍ਰ ਧਿਆਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ 
ਹੋ ਕੇ ਭਵਿੱਖ ਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਮਾਰਨੀ 380 ' ਦੇਸ ਜਾਣਾ 438 

ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਾਖੀ 383 2 
ਬੀਬੀ ਦੀਪ ਕੌਰ ਦੀ ਸਾਖੀ 384 ਆਧੁਨਿਕ ਸ਼ੌਕਾਵਾਦੀਆਂ ਦੀ 
'ਅਨੌਦਗੜ੍ਹ ਦਾਂ ਹਰਾ ਕਚੂਰ' ਬ੍ਰਿਛ _-384 _ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਜੀਵਨੀ 441 

ਸ਼ਾਂ 384 ਉਪਰੋਕਤ ਜੀਵਨੀ ਬਾਰੇ 
ਸੁਘੜ ਬਾਈ 385 4 ਇਤਰਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ 44) 
ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਸੂਹੀਆ ਭੇਜਣਾ 386 _ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੋਯਾ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 443 
ਕ੍ਰਿਤ ਸਿਮਰਨ-ਸਗੈਰਕ ਹੁਸਨ 387 -ਰਜ਼ੂਰ ਦੇ ਚੋਜਾਂ ਵਿਚ 451 
'ਕਵੀ-ਸਮੂਹ, ਗੋਯਾ ਜੀ ਅਤੇ -ਸੈਸਾਰਕ ਸ਼ਿਕੋਹ ਵਿਚ 453 
ਕਵੀ ਚੰਦਨ 388 -ਅਧਿਆਤਮਕ 453 

ਜਾਜ਼ੀ ਸਲਾਰਦੀਨ 38੪ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਬਤੌਰ 
ਤੀਸਰੀ ਸਾਦੀ 390 _ ਪੈਗੀਥਰ ਦਸਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 458 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ -ਰਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਵੱਡੀਆਂ ਜੈਗਾਂ 390 ਦਸਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 59 

ਬਚਿੱਤਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਹਾਥੀ ਨਾਲ -ਗ੍ਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ-ਆਰੀਆ ਤੇ 
ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨਾ 393 ਸਾਮੀ ਪੈਗੈਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 461 

`ਨਿਰਸੋਹ ਗੜ੍ਹ 394 _-ਗ੍ਰਬਾਣੀ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 464 
'ਥਿਫੌਰ-ਕੁਰਸ਼ੇਤਰ, ਚਮਕੌਰ, ਰਵਾਲਸਰੇ 396 _--ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਇਪਲਾਜ਼ 
ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ 400 ਦਾ ਹੁਸਨ ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ ਬਣ ਗਿਆ 465 
ਭਾਈ ਘਨੱਈਆ ਜੀ 402 3 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਛੱਡਣਾ 404 _ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ 468 

ਬ੍ਰਾਹਮਣ 468 4 
ਚਮਕੌਰ ਪਿੰਡ ਦੀ ਜੰਗ 408 ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸੁਹਜ ਨੂੰ 
ਭਾਈ ਸੰਗਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜ ਕੇ 476 
`ਜਿਗਾ ਕਲਗ਼ੀ ਦੇਣ ਦਾ ਰਾਜ਼ __410 _ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਠੀਕ ਸਮਝਣ 

ਗ਼ਨੀ ਖ਼ਾਂ, ਨਬੀ ਖ਼ਾਂ 432 _ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 478 
ਉੱਚ ਦੇ ਪੀਰ (ਨਗਾਹੀਆ ਸਿੰਘ) 412 ਗੁਰੂ ਜੈਗਾਂ ਦੇ ਅੱਠ ਸਰਬੋਤਮ ਧਰਾਤਲ 483 
ਰਾਇ 415 ਕਲਗੀ ਵਾਲੋਂ ਦੀ ਨਦਰ ਦੇ 
ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਲਿਖਣਾ 438 ਅਨੇਕਾਂ ਵੇਸ 492 
ਰਾਮੋਆਣਾ 419 ਚਮਕੌਰ ਵਿਖੇ ਕਲਗੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ 
ਚਾਲੀ ਸਿੰਘ ਮੁਕਤੇ 420 _ ਦਾ ਰਾਜ਼ 494 
ਲੱਖੀ ਜੌਗਲ 422 ਖ਼ਾਲਸੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰੂਪ 
ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਬੋ 424 ਨਿਯਮ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ 495 
ਡੱਲ ਸਿੰਘ ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ 427 ਗੁਰੂ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦਾ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਬਾਰ 'ਚ ਸਮਾਉਣਾ ਅਤੇ ਦੋਰ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਗੁਰੂ ਮਹਿਲਾਂ ਨੇ ਆਉਣਾ 428 ਤੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ 

_ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਦਮਦਮੀ ਬੀੜ 429 _ ਸੰਪੂਰਣ ਹੋਣਾ 498 



ਕਿਤਾਬ ਪੰਜਵੀਂ 
ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ (ਸਫ਼ਾ 499) 

(ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨਾਲ ਅਧਿਆਤਮ ਸਬੰਧ) 

ਬਾਬਰੀ ਚੇੜਨਾ/ਬਾਬਰ ਦੀ 
202 

ਬਾਬਰ ਦੀ ਜਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
ਅੱਲ ਚੀਜਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ 308 

ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ 4 ਅਰਥ 509 
ਵਲੀ ਹਉਮੈ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 5੩1 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ 

ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ 
_ਗੁਆਲੀਅਰ ਦੋ ਕਿਲ੍ਹੇ ਵਿਚ ਕੈਦ 555 
ਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਨਕਸ਼ਬੋਦੀ 556 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ 
ਰੀਦੀ ਹਾਲਾਤ 361 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਤੋ ਸਾਈ ਮੀਆਂ ਮੋਰ __ 567 
ਬ਼ਹਿਨਸਾਰ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ 500 
ੰਹਜ਼ਾਦਾ ਬੁਲੰਦ ਇਕਥਾਲ।ਦਾਰਾ ਸਕ) 573 
ਦਾਰਾ ਸਿਕੋਹ 575 
ਔਰੋਗਜੇਥ ਆਲਮਗੀਰ 506 
ਔਰਗਜੇਬ ਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ___ 581 
ਔਰਗਜ਼ਥ ਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ, __ 581 

ਜਨਮ ਸਾਪੀਆਂ ਵਿਚ ਮੀਰ ਬਾਬਰ __517 _ ਔਰੰਗਜੇਬ ਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 
ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 522 ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 385 
ਬੂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਬਹਾਦਤ ਪਿੱਛੋਂ 289 
ਨੂੰ ਮਿਲਣਾ 527 _ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਬਾਹ ਤ94 
ਅਕਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸਾਰੀ ਖ਼ੁਦੀ 534 2 
ਅਕਬਰ ਦੇ ਫਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਲਿਖਣ ਦੇ ਚਾਰ 
ਦੇ 540 ਦੈਵੀ ਕਾਰਨ 595 

ਬਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਤੇ ਜ਼ਫਰਾਮੇ ਦਾ ਔਰੰਗਜ਼ੋਥ ਦੀ 
ਪੰਜਵੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 542 ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਟੂੰਥਣਾ 603 

ਕਿਤਾਬ ਛੇਵੀਂ 
,ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ (ਸਫ਼ਾ 609) 

(ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਜ਼ਬਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ) 

ਹਿੰਦ ਗ੍ਥਾਂ ਵਿਚ ਸ੍੍‌ਸ਼ਟੀ ਉਤਪਤੀ _ 615 
-ਵਰਣਵੰਡ 625 
ਸੀ ਰਸਨ ਜੀ 220 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਗਿਆਨ-ਹਉਸੈ ___622 
ਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ 
ਮੁਕਤੀ ਲਾਲਸਾ 623 
ਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸੈਸਾਰਕ ਉਪਯੋਗਤਾ _624 

॥ 

2 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 627 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਮੇ ਖਾਲਜਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 633 
ਤੁ 
ਖ਼ਾਲਲਾ ਚੇਤਨਾ 642 

ਵਿਚ ਲਿਆਉਣਾ) 646 



1. ਗੁਰਗੱਦੀ ਨੂੰ ਖਾਨਦਾਨੀ 2. ਇਤਿਰਾਸ ਪ੍ਰਤੀ ਬੋਸਮਭੀ___ 680 ਵਿਰਾਸਤ ਬਣਾਉਣਾ €46 3. ਸੋਸਾਰ-ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਬੇ-ਸਮਝ 2. ਨੈਤਿਕਤਾ ਤੋ ੍ਰਾਚਾਰੰਕ ਆਲੋਚਨਾ 686 ਗੁਣਾਂ ਨੰ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇ ਆਧਾਰ” 4. ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦਾ 
650 ਕੱਚਾ ਖ਼ਿਆਲ 691 3. ਗੁਰਗੱਦੀ ਨਾ ਮਿਲਣ ਦੇ ਤ. ਗੁਰਮਤਿ ਦੋ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 693 ਗ਼ਲਤ ਕਾਰਨ ਸਿੱਥਣਾ _-_ 652 _ 6. ਯੁੱਧ ਦਾ ਨਿੱਜੀ ਤਜਰਬਾ ਨਹੀਂ 700 4. ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦਾ 7. ਸਵੈ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ 

-ਅਧਿਆੜਮਕ ' ਨਕਲੀ ਤੇ ਅਨੁਭਵ-ਹੀਣ ਸ਼ੈਲੀ 704 ਰਹੱਸ ਨ ਬੁੱਝ ਸਕਣਾ €53 8. ਬਿਪਰ'ਸੈਸਕਾਰੀ ਹਉਮੈਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ 707 5. ਗੁਰ-ਅਲ ਨੂੰ ਔਸਤਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਗ਼ਲਤ ਤੌਰ ਅਮਲ ਨਾਲ ਮਾਪਣਾ 654 'ਤੇ ਜੋੜੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹੋਰ ਲਿਖੜਾਂ 710 ਬਿਪਰ'ਸੰਸਕਾਰ ਦਾ ਪੱਜ ਬਾਣੀਆਂ ਬਿਨਾਂ ਦਸਮ ਡੰਥ 
ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਉਪਰ ਹਮਲਾ 658 ਗੁਰੂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ 716 'ਿਪਰ'ਸੌਸਕਾਰ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਦਾ ਸਾਰ 661 ਚੁਕਮਨਾਮੇ ਅਸਲੀ ਨਹੀਂ, 
4 ,ਓ ਨਕਲੀ ਹਨ- 733 ਦਸਮ ਗ੍ਰਥ 'ਚ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਛੇਵੇਂ, ਸੱਤੇ, ਅੱਠਵੇਂ ਤੇ ਨੌਵੇ' ਅਸਲ 663 ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 735 ਪੰਜ ਬਾਣੀਆਂ ਬਿਨਾਂ ਹੈਰ ਬਾਣੀ ਲਖਨਊ, ਬਨਾਰਸ, ਪਟਨਾ ਅਤੇ ਢਾਕਾ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਨਹੀਂ 66 ਵੱਲ ਲਿਖੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ 

ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ _ਨਕਲੀਪਨ 741 ਰਚਨਾ ਨਾ ਰੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੁਕਮਨਾਮੋ-ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ 
3. ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਸੱਚ ਤੋਂ ਤੁੱਛਤਾ ਦੇ ਨਮੂਨੇ ਅਤ ਨਾ-ਵਾਕਿਜ਼ੀ 066 ਸਿੱਟਾ 5 

ਕਿਤਾਬ ਸੱਤਵੀਂ 
ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ (ਸਫ਼ਾ 747) 

।ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦਾ ਸਫ਼ਰ] 
1 ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਹੋਰ ਸ਼ਰਮਾਂ ੁਪਿੱਧਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਵਿਚ) 753 ਨਾਲੋਂ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ੧48 ਸਿਦਕ ਪ੍ਰਥਲਤਾ ਲੜ 
ਮੁੱਖ ਦੀਆਂ ਯੂਖਮ ਮੰਗਾਂ ਚੋਂ ਵਿਸਮਾਦ ਨਕਸ਼ ਤਹ ਰੀ ਕਣੀ 245 ਦਾਂਤੇ ਦਾ ਦੈਵੀ ਸੁਖਾਂਡ 9 ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਆਰੈਡ--ਦੈਵੀਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਲ 748 9 ਅਤੇ ਮਗਨ, ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 6 
ਦਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਜਲ ੭੩; ੌਰਾਣ ਸਿੱਥ ਪਖ ਨ ਦਰਸ਼ਨ ੪੩ 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 750 ਸਾਹਿਤ 763 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ-ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਪ੍ਗਿਤੀ 764 



ਟ ॥ ਹੂ ਹੂ 

ਉੱਤੇ ਉਤਰਣਾ 986 
11 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ 895 
ਮਹਾਂ ਅਪਣੱਤ 995 
ਬੁੱਧ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਜੀਅਤ 896 
ਬੁੱਧ ਮਿਥਿਹਾਸ 899 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ 901 
ਨਿਰਵਾਨ ਦਾ ਸਫ਼ਰ 902 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ __ 909 

(ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਮਹਾਨ ਸਿਫ਼ਤਾਂ) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਦਾ ਸੁਹਜ ਧਟ4 

ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਕਲਜੁਗ 
ਦੇ ਚਾਰ ਪਹਿਲੂ 927 

_ਕਲਜ਼ੁਗ ਦਾ ਸਿਖਰ 930 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਜਨਮ ਦਾ ਰਹੱਸ 934 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ 
ਪਾਸ਼ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ 937 
ਚਾਰ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ 
ਤੂਠੀਆਂ ਵਡਿੱਤਣਾਂ 944 
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1 'ਖ਼ਲਾਕ ਦੀ ਮਿੱਥ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਪਹਿਲੂ 
ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਤਰੱਸੇ 968 3. ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਸਾਰੇ ਪੰਜਾਬ 
2 ਨੰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਘਰ ਮੰਨਣਾ __ 1016 
ਨਿਆਰਾ ਸਿੰਘ ਆਦਰਸ਼ 932. ਬਿਪਡਸੰਸਕਾਰ ਦਾ 
1. ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਉਚੀ ਸੁਗੰਤ 975 ___ ਸ਼ਾਲਸੋ ਦੀ ਉਚੀ ਸੁਗਤਿ 
2. ਸਿੱਖ ਇਸਤਰੀ 981 ਤੋ ਅਰ ਨਾ ਪੈਣਾ 1017 
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ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਦਾ 

_ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਮਨੋਰਥ 

( 

ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ ਨਾਨਕੁ ਆਖੈ ਸਚੁ ਸੁਣਾਇਸੀ ਸਚ ਕੀ ਬੇਲਾ॥ 
,ਤਲੰਗ ਮਹਲਾ $/ 

ਇਸ ਮਹਾਂਵਾਕ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਵਾਰ ਵਾਰ ਮੈਨੂੰ ਕੋਈ ਅਕੱਥ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਪ੍ਰਰਣਾ ਦੇ ਮੂੰਹ-ਜਰ ਹੋ ਜਾਣ ਉੱਤੇ ਆਖ਼ਿਰ ਸਹਿਜੇ ਕਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਨੂੰ ਮੈਂ 3 ਨਵੰਬਰ 
1992 ਨੂੰ ਲਿਖਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ। ਇਲਾਹੀ ਜਲਾਲ ਵਾਲੇ ਇਹਨਾਂ ਪਾਵਨ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ 
ਮਫਾ-ਮੱਜਹੀ-ਧੂਹ ਕਿਤਾਬ ਲਿਖਦਿਆਂ ਮੈਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਪੈਂਦੀ ਰਹੀ। ਅੰਤ 8 ਮਾਰਚ 1979 

ੂਸਫਥ, ਪੈਂਡਾ ਮੁੱਕਿਆ। ਇਸਦੇ ਕੁਲ ਅੱਠ ਕਾਂਡ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਕਹਿੰਦਾ ਹਾਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਰ ਕਾਂਡ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਦੁਨੀਆ 

ਪੈ ਕਰਵਾ ਹੈ। ਉਵ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਦੇ ਪੱਥੋਂ ਇਹਨਾਂ ਅੱਠਾਂ 
'ਕਿੜਾਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਅਨਿੱਖੜ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਅੱਠਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਮੈਂ ਸਹਿਜੇ 
ਗੱਚਿਓਂ "ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਬਦੀਲੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਸਿਰਫ ਅੱਠਵੀਂ ਕਿਤਾਬ 'ਸਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦਾ 
ਵਜਦ' ਦੇ ਭਾਗ ਪਹਿਲਾ ਦੇ ਛੇ ਸਫ਼ੇ ਵਧਾਏ ਹਨ। ਬਾਕੀ ਹਰ ਲਫ਼ਜ਼ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ 
ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਸ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਵੇਖਣ ਲਈ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਰਜੀੜਤਾਂ ਨੂੰ ਨੀਝ ਨਾਲ ਵਾਂਚਿਆ ਹੈ। 

2 

ਸਹਜੇ ਗਚਿਓ ਖਾਲਸਾ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਦਾ ਇਹ ਮੰਤਵ ਸੀ, ਪਈ ਮੈਂ' ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ 
'ਉਸਦੀ ਪਹਿਲਾਝਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਕੁੱਝ ਅਹਿਸਾਸ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸਾਂ । ਮੈਂ ਉਸ ਪਵਿੱਤਰ ਅਤੇ 
ਬਲਵਾਨ ਜਬ ਨੰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਜੋੜਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸਾਂ, ਜਿਹੜਾ ਸਿੱਖ ਪੰਥ 
ਵਿਚ ਕਲਤਗੀਧਰ ਦੇ ਪੰਜ ਸੀਸ ਮੰਗਣ ਸਮੇਂ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ੁੱਧ ਅਵਸਥਾ 
ਵਿਚ ਸਾਮੂਹਿਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤਕ ਜ਼ਰੂਰ ਰਿਹਾ। 
ਤਾਵੇਂ ਇਤਿਹਾਸ, ਚਿੰਤਨ, ਪੌਰਾਣ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣਮਈ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਮ੍ਹਬ 

ਨ 



16 ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਮਨੌਤਕਾ 

`ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੋਣ ਜੋਗਾ ਤਸੱਲੀਬਖ਼ਸ਼ ਤਾਣ ਨਹੀਂ ਰੁੰਦਾ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਸਹੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 
ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਕਵਿਤਾ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਸਰਬੋਤਮ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿ (੪੪੦) ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਈਮਾਨਦਾਰ, ਅਮਲ, ਇਕਾਗਰ ਗਿਆਨ ਅਤੇਂ ਸ਼ੁੱਧ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ ਆਪਸੀ ਸਾਂਝ 
ਕਈ ਵਾਰ ਦਲੀਲ-ਭਰਪੂਰ ਨਸਰ ਵਿਚ ਵੀ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਰੰਗ 
ਸਾਹਮਣੇ ਲੈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਬੜੀ ਹਲੀਮੀ ਸਹਿਤ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਪਈ 'ਸ਼ਹਿਜੌ ਗਚਿਓਂ:.... 

ਲਿਖਦਿਆਂ ਸੈਂ` ਇਸ ਪਾਸੇ ਕੁੱਝ ਸਾਲ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ 

ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਸੱਚੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਜਦੋਂ ਕੌਮਾਂ ਆਪਣੇ ਜਨਮਦਾਤਾ ਪੈਤੀਥਰਾਂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 

'ਫ਼ਿਤਰੜ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮਜ੍ਰਬ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਤਾਜ਼ਾ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਅਮ਼ਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਪਨਿਆਂ, ਆਸਾਂ ਅਤੇ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਜਨਮਦਾਤਿਆਂ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਭਰਪੂਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਹਿਣੀ ਅਤੇ 

ਕਰਨੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਦੀ ਅਤਿ ਨੌੜੇ ਦੀ ਛੋਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਕੌਮਾਂ 

`ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਜ਼ਰਖੇਜ਼, ਚਮਤਕਾਰੀ ਅਤੇ ਥਾਰੀਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਦੋਂ' ਇਹ ਚੇਤਨਾ 

ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਵਿਰੋਧ-ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਅਸੂਲ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਜਬੂਲ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਅਤੇ ਇਹ 
`ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਆਰਥਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਦੋਂ ਇਸ ਦੀ ਗੜੀ ਆਮ ਇਤਿਹਾਸ 

ਨਾਲੋਂ ਤਾਜ਼ਤਵਰ ਅਤੇ ਤੀਬਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਦੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ 

ਹਨ। ਇਸੇ ਸਮੋ ਨੰ ਮਜ਼੍ਬਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਸਮਾਂ ਬੀਤਣ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਕਾਰਨਾਂ ਅਧੀਨ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ `ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ 

.ਪੰਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈਣੀ ਸਰੂ ੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਇਸਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਘਟਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਮਨ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕਹਿਣੀ ਅਤੇ ਕਰਨੀ 

ਬਾਹਰਲੇ ਹਾਲਾਤ (ਪੈਂਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ) ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਭਾਵੇ' ਵਿਅਕਤੀਗਤ 

ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ 

ਵਿਰੋਧ-ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਨਿਯਮ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੋਂ' ਬਾਗੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੀ 
_ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਮੱਠਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਥੋੜੇ ਸਮੇਂ ਲਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਨ 

ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦਾ ਰਾਹ ਤਿਆਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਚੁੱਥੇ 

ਮਨ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਮਾਰਕਸ ਦੀ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਦਾ ਸਿਰ ਉੱਚਾ ਹੋਇਆ। 

ਜੇ ਮੈਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਘਟਣ ਦੀ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਹੈ, ਤਾਂ ਘੱਟੋ 

ਘੱਟ ਸੈਂ ਇਕੱਲਾ ਨਹੀਂ । ਅਨੇਕਾਂ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਗ਼ਮਜ਼ਦਾ ਲੋਕ ਮੋਰੇ ਨਾਲ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਰੂਹਾਨੀ 

`ਤੀਬਰਤਾ ਦੇ ਘਟਣ ਸਮੇਂ ਆਪਣੇ ਧਰਮਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਭਿਅੰਕਰ ਸੋਕਾ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ 

ਲਈ, ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪੰਜ ਸੌ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸੈਮ ਸ਼ਹਾਬ-ਉਦ-ਦੀਨ 
ਸੁਹਰਾਵਰਦੀ (1145 ਈ: ਤੋਂ 1234 ਈ:) ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਮੁਰਝਾ 
ਜਾਣ ਦੇ ਦੁਖਾਂਤ ਨੂੰ ਸੱਚ ਦੀ ਅਡੋਲ ਦਲੀਲ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

“ਜਦੋਂ ਧੈਰੀਬਰੀ ਦਾ ਸੂਰਜ ਤੀਬ ਦੇ ਪਰਦੇ ਓਹਲੇ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰੜਾ 
`ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ (ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ਾਤ) ਜਮਾਲ ਦੇ ਪਰਦੇ ਪਿੱਛੇ ਛਿਪ ਗਈ, 

ਤਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਨਫ਼ਸ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਹਨੌਰੇ ਨੇ ਚਾਨਣ (ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਉੱਜਲ ਦੇਤਨਾ) 



ਹਿਜੇਂ ਗਰ ਖਾਲਾ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਮਨੌਰਥ - ਹਾ 

ਨੂੰ ਧੁੰਧਲਾ ਪਾ ਦਿੱਤਾ-ਚਾਨਣ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਤੋਂ' 
ਮਿਲਿਆ ਸੀ....ਦਿਲਾਂ ਨੇ ਸੋਤੁਲਿਤ ਸਾਬਤ ਕਦਮੀ ਤੋਂ ਗ਼ਲਤ ਪਾਸੇ ਮੋੜ ਲਿਆ; 
ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਬਿਲਕੁਕ਼ ਉਲਟ ਰੁਖ਼ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਿਆ, ਅਤੇ (ਸਮੇਂ ਦੇ) ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਦਾ ਰਾਹ ਸ਼ੈਂਤਾਨ ਵੱਲ ਖੁੱਲ੍ਹ ਗਿਆ।”(ਬਰੈਕਟਾਂ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਮੇਰੇ ਹਨ।) 

ਸ਼ੈਖ਼ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਠੀਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਅਤੇ ਸੰਗਤ, 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਪੈਾਮ ਦੇ ਜਦ ਪਰਵ ਵਿੱਚ ਵਸਲ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਕਾਜ਼ਗੀ ਨਜਰ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ : 

''ਮੁਰੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੈਗਤ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਵਹੀ (ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼) ਦੇ ਨਾਜ਼ਲ 
ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਨਿਅਮਤ ਅਤੋ ਪੈਤੀਬਰੀ ਨੂਰ ਦੀਆਂ ਰਿਸ਼ਮਾਂ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਨਫ਼ਸ ਵਿਚੋਂ (ਰੋਗੀ) ਰਸਮਾਂ ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਨੂੰ ਹੂੰਝ ਦਿੱਤਾ।'% 

ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਆਵੇਸ਼ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਦੀਵੀ 
ਸਿਹਤਮੰਦ ਮੌਲਿਕਤਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈੜੀਬਰੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚੋਂ` 
'ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦਾ ਹੈ: 

ਕੋ ਆਂ ਨਿਗਾਹਿ ਨਾਜ਼ ਕਿ ਅੱਵਲ ਦਿਲਮ ਰਬੂਦ 
'ਉਮਰਤ ਦਰਾਜ਼ ਬਾਦ ਰਮਾ ਤੀਰਮ ਆਰਜ਼ੂਸਤ। 
(ਉਹ ਨਾਜ਼'ਭਰੀ ਨਜ਼ਰ, ਜੋ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਮੇਰੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਲੁੱਟ ਕੇ ਲੈ ਗਈ ਸੀ, 
ਤੋਗੀ ਉਮਰ ਲੈਮੀ ਹੋਵ, ਮੈਨੂੰ ਉਸੇ (ਨਜ਼ਰ ਦੇ) ਤੀਰ ਦੀ ਆਰਜੂ ਹੈ।) 

ਏਥੇ ਡਾ, ਇਕਬਾਲ ਪੈਕੀਬਰੁ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਦੀ ਇਸਲਾਮੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਖੇੜੇ 
ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਦਿਲਕਸ਼ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੇ ਮੁੜ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, 
ਅਰਥਾਤ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਗੁਆਚੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਢੂੰਡਣ ਲਈ ਤੜਪ ਰਹੋ ਹਨ। 
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'ਸਿੱਪ ਧਰਮ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਭਾਜ਼ਗੀ ਉਦੋਂ ਕੁਮਲਾਉਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ, ਜਦੋਂ ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਤੇ 
ਜ਼ਾਡੀ ਦੋਵਾਂ ਪੱਧਰਾ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਸੁਹਜ ਘਟਣ ਲੱਗਾ; 

੧੧੧੦੧ 00੬ ੩੦॥ 66 ਭੁਸਦਮ੬ਦ; ੬ਟਰ॥੩੬ ੧ਫ0ਫਰ ਮ। ਪੇ ੧੦੧ 6 00 10666; ਘਈ 0੬ 
1000 ਗੀ ॥੪ਨੰਉ, ੮੧੧੮੩੬੦ੰ ਮ। 0੬ ਚਰੀ 6/ ਛੁਕ੩67--, 00੬ ਰਕ3੬5 ੦6 00 67 
ਜਗਤ 0( 0੬ 9੬੦੬ (੧੧੪, 66 0 ਮਨ ਹ ਲਯਬ੬ਵਨ, ਰੇ ਛਕੰਜਫਰੇ ਵਹੀ ਕਟ) 
6੩੬ ਵ0ਟਵਰ 0 ੩... ਸਟਾਲ ਜਰਗ 9%ਿ ਕਿਟਵ ਸਿਮਮ। 90੬ ੧0੦6੬੩66॥ 
੧੬86 1੦ ਜਮਗਮਗਡ ਡਲਓ; ਦਰਗਗਘਟ 19 ਗੋ 6ਟ(ਨਵਦ ੦6 ੧੫00 ੧81 
੩੧੪੧, ਗਰਫਗਵ0; ਭਰਹੀ ਹਭਦਰ& ੧੦ ਭੰਡਮੇ੩ਮ, ਏਓਟਤਗ& ਪੈ ਨ ਹ/ ਭਾਰ 

(ਨਵ 284. 230 
18 0 ਜੰਗਣ 66 ਓਛ ੩੦੬੬ ੪੬ 8(08ਧਸਖਰ, ਓਹ 0ਫ5ਲੰਗ ਦਮ 0੬ ਵਟ ਹਾੰ 
08੦੦0 91 ਪੇ (ਦਜੰਗ606), ਭਉ ੦6 ਮੋ ਜਤ ੦6198 6੬ ਜਸ 0% ਗਤਿ ਹੰ 
ਟਰ ਕਰ ਉਫਟਹਲ ਕਪਟ ਨਗ ਜਲ ਹਡਸਰ੧੬<$ ੦6 ੮੪੩੧6. (2੪8੬ 234) 
(ਰਵਾਲਾ 1 ਅਤੇ 2 ਲਈ ਵੇਖੋ: 786 4ਮਅਮ#-੪-3/60ਡਊਂ ੧ 5868 58388-41900 
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੪ ਸਹਿਜੇ ਗਚਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਸ਼ ਅਤੇ ਮਨੌਰਬ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਅਸਲੀ ਤਸਵੀਰਾਂ ਕੌਮ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਧੁੰਧਲੀਆਂ ਪੈਣ ਲੱਗੀਆਂ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਛੋਰ ਜੀਵਨ-ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਅਕਸਰ ਜ਼ੀਰ-ਹਾਜ਼ਿਰ 
ਰਹਿਣ ਲੱਗੀ। ਇੰਵ ਪੰਥਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਥੋਧਿਕ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈਣ ਲੱਗੇ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹ ਪਹਿਲੇ ਦਿਨਾਂ ਵਾਲੀ ਸਿਦੜ-ਦਿਲੀ ਨਾਂਹ ਰਹੀ । 

ਬਿਪਰ-ਸਕਾਰ ਨੰ ਗੁਰੂ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੋਂ ਇਸ ਦੇ ਜਨਮ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਹੀ ਮਾਰੂ ਵਾਰ ਕਰਨੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੇ । ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੀ ਮਾਰ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਤਕ ਸੀ। ਇਹ ਅਤਿ ਮਹੀਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਕਈ ਵਾਰ ਇਹ ਪੰਥ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅੰਦਰੋਂ ਵਾਰ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਇਸ ਦੀ ਹਰਕਤ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਸਟ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਦਾ 
ਅਮਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਇਸ ਦੀ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਚਾਲਾਕੀ, ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ ਜਾਸੂਸੀ ਦੇ ਅੰਬ ਹੁੰਦੇ ਸਨ। 

-ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦਾ ਛਲੇਡਾ-ਰੂਪ ਪੰਥ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਚੇਤਨਾ ਸਾਹਮਣੇ ਅਨੌਕਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ`ਸੀ। ਕਈ ਵਾਰ ਦੂਜੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਕਦੇ ਮਨ ਦਾ ਚੋਰ ਬਣ 
ਕੇ, ਕਦੇ ਪਖੰਡੀ ਅਮਲ ਦੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ, ਕਦੇ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਮਹੀਨ ਤਰਜ਼ 
ਵਿਚ ਢਲ ਕੇ ਅਤੇ ਕਦੇ ਕਲਾ ਦੀ ਰੇਗੀਨ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਣ ਕੋ ਪੰਥ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 'ਭਰਮਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕਮਜੋਰ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ। 

ਜਦੋਂ ਵੀ ਕੋਈ ਭਾਰਤੀ ਮਜ਼ਹਬ ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਅਬਿਨਾਸੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਰੂਪ 
ਅਚੇਤ ਹੀ ਉਸ ਨਾਲ ਈਰਖਾ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਮਨੋ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਤਬਾਹ ਕਰਨ ਲਈ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਾਰੀਕ ਸਾਮਾਨ ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਬਸ, ਇਹੋ 
ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ 'ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਈਰਖਾ ਜਾਂ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਅਲਚਕ ਅਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਹੋਣਾ ਪਿਆ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨੂੰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ ਭਿਅੰਕਰ 
'ਅਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ ਅੱਗੇ ਹਾਰਨਾ ਪਿਆ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਹਾਕਮ ਤਬਕੇ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
'ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਹੱਥੋਂ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਖੁੱਲ੍ਮ-ਖੱਲ੍ਹਾ ਨੁਕਸਾਨ ਨਾਂਹ ਪੁੱਜਿਆ। ਪੰਜ ਸੌ ਸਾਲ 
ਪਹਿਲਾਂ ਜਿਉਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤਿ ਮੌਲਿਕ ਅੜੇ ਅਤਿ ਸੁਤੌਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ 
`ਨਿਖਰਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ, ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਇਸ ਨਾਲ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਕਈ 
'ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਲੱਗਾ, ਅਤੇ ਇਹ ਅਨੋਕ-ਮੂੰਹਾਂ ਸੰਘਰਸ਼ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅਖੀਰਲੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਖ਼ੂਨੀ ਰੋਗ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਚੰਦੂ ਰੀਗੂ, ਸੁੱਚਾ ਨੰਦ ਅਤੇ ਲਖਪਤ ਰਾਇ ਰਾਹੀਂ ਪਰਤੱਖ ਜ਼ਹਿਗੀਲੇ ਦੋਦ ਵਖਾਉਣ 
ਪਿੱਛੋਂ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਰੁੱਧ ਕਈ ਅਰੂਪ ਚਾਲਾਂ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਲੈਣ ਲੱਗਾ। 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਵੱਲੋਂ 1740 ਈ: ਵਿਚ ਦਸ਼ਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਹਰ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਇਕ ਗ਼ਲਤ ਮਨੌਤ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਮੰਨਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਹਵਾ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਐਸੀਆਂ ਅਫਵਾਹਾਂ, ਭਰਮ ਅਤੇ ਬ੍ਰਾਰਮਣ ਦੇ ਚਾਲਾਕ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਐਸੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਜ਼ਰੂਰ 
ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੇ ਦਸਮ ਗੌਥ ਨੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਮੰਨਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਸਮੁੱਚੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਦਰਜਾ ਮਿਲਣ ਦੀ ਦੇਰ ਸੀ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੇਵੀ-ਪੂਜ ਚੋਣ ਦਾ ਖ਼ਤਰਨਾਕ 
ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਛਿੜ ਪਿਆ। ਇਸੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰ /ਕੈਲਾਲ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦ 
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ਵਿਚ ਦੇਵੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਲੰਮਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕੱਖ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰ (ਲਾਸ਼ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਸੰਤਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਵੀ 

ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਵੀ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ। ਇਹ ਦੁਬਿਧਾ ਬਿਪਰ-ਐਸਕਾਰ ਦੀ ਦਰ਼ੀਬਾਜੀ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਸੀ। 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਬਾਰੇ ਗ਼ਲਤ ਫ਼ੈਸਲਾ ਜਾਂ ਕਿਸੋ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਚਲ ਰਹੀ ਦੁਬਿਧਾ ਨੇ ਪੰਥ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਕਮਜੋਰ ਕੀਤਾ। ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ, ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਥਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ ਜਾਂ ਨਕਲੀ ਚੀਜਾਂ ਦਾ ਜੋਰ ਹੋ ਗਿਆ। ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਦੀ ਅਰੂਪ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਗੜੀ ਨੇ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਸੰਡੋਖ ਸਿੰਘ ਤੱਕ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਚੋਰੀ ਚੋਗੀ ਜਾਂ ਅਫ਼ੋਪਲੇ ਹੀ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਲਿਆ। ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਮਿਲਾਵਟਾਂ ਅਤੇ ਨਕਲੀ ਧਰਮ-ਇਸ਼ਟਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ (ਅਜਲ ਜਾਂ ਚੇਤਨਾ) ਨੂੰ ਵੀਂ ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ। 
ਵਸ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਨਕਲੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਖਤਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਹੁਕਮਨਾਮੇ) ਤਿਆਰ ਹੋਈਆਂ । ਨਾਲ ਹੈ ਸਿਪਰ-ਮਸਕਾਰ ਦੀ ਮਿਹਰਬਾਨੀ ਸਦਜਾ ਇਹਨਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਅਸਲੀ ਸਾਬਤ, ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਭੌਨਾ:ਕੱਦ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ। ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਵਧ ਭਵ ਪੁੱ ਨੇ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲੇ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਮਦਦ 

ਫਿਲਮ ਦਾ ਫੇਸ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਿਆ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ 
( ਨ ਅਸਲੀ ਮੱਨ ਕੇ ਹੁਸੀਨ ਜਿਲਦਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਭਿਆ ਗਿਆ। 

ਰੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਪੜਾਂ ਵੱਲ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਇਕ ਬੇ-ਮੜਲਬ ਕਹ ਚਿੱਤਾ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਨੰਹਾਂ ਨੂੰ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ੈਜਗ ਨੂੰ ਤਿੱਖਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਬਣਿਆ। ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਖ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਰੂ ਨਿਸੇਧ-ਗਤੀ ਦੇ ਇਕਾਗਰ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨੰ ਪੇਸ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਰੈ। 

ਪ੍ਰਧਾਨ ਅਤੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਹੈ। ਤਰਕ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੋ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਇਸਦੀਆਂ ਮੁੱਖ ਸਹਾਇਕ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਇਸ਼ ਅਸਲੀਅਤ ਅੰਦਰ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਡੂੰਘਾ ਧਿਆਨ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਔਸਤਨ ਬੁੱਧੀ ਉੱਤੇ ਪਲਦੀਆਂ 'ਨ। ਤਰਕ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਹੀ ਮਹਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਮਹਾਨ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋਣ; ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਇਹ ਉਸ ਮੁਰਦਾ ਛਿੱਲੜ ਵਾਂਗ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਦਰਖ਼ਤ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਰਸ 
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ਨੂੰ ਸਰਸਬਜ਼ ਪੱਤਿਆਂ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਭੇਜ ਸਕਦੀ। ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ 
ਵਾਲੀ ਵਿਗਿਆਨਕਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਖੋਟੇ ਸਿੱਕੇ ਸਮਾਨ ਹੋਣਗੀਆਂ। 

4 

ਸੋ ਆਧੁਨਿਕ ਯੁੱਗ ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਰਵੱਈਆ, ਜਿਸਦੀ ਬਾਹਰੀ ਚਾਲ 
'ਉਪਰੋਂ' ਉਪਰੋਂ ਤਰਕ, ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਵਿਰੋਧ ਵਿਕਾਸੀ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕਤਾ 
ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਦੇ ਸਕਦੀ ਹੋਵੇ, ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਨਾ ਇਕ ਰਿਵਾਜ, ਇਕ ਮਸਨੂਈ ਆਦਤ, 
ਜਾਂ ਅਖ਼ਬਾਰੀ ਸੁਭਾ ਅਤੇ ਇਕ ਫ਼ੈਸ਼ਨ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਰਵੱਈਏ ਵਿਚੋਂ 
ਕੁਦਰਤੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਦੇ ਜਿਉਂਦੇ-ਜਾਗਦੇ ਅਤੇ ਸੱਜਰੇ ਰਾਹ 
ਪੇਤਲੋ ਖ਼ਿਆਲੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਪੇਤਲੇਪਣ ਵਿਚੋਂ 
ਆਧੁਨਿਕ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਬਿੱਬ ਦਾ ਸਰਸਬਜ਼ ਚਿਹਰਾ 
ਵਲੂਧਰ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ। 

ਇਸ ਬੋਜਾਨ ਅਤੋਂ ਗੁਮਰਾਹਕੁੰਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਆਰੋਭ ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ 
ਦੀ ਕਿਤਾਬ ਕੱਤਕ ਕੈ ਵਿਸਾਖ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਣ ਬੁੱਧੀ 
ਵਾਲੀ ਦਲੀਲ ਸੀ, ਪਰ ਸਮੇਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਲੱਗੀ, ਪਈ ਇਸ ਕਿਸਮ 
ਦੀ ਦਲੀਲ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਉਤਮ ਨਮੂਨਾ ਬਣਨ ਦੇ ਜ਼ਾਬਿਲ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ 
ਦੋ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ, ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ 
ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਗਿਆਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਦਾ ਕੋਈ ਜਿਉਂਦਾ-ਜਾਗਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਨਹੀਂ। ਕਿਤਾਬ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸੁਰ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲੈਣਾ ਸਚਮੁੱਚ ਇਕ 
ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ ਦਾ ਅੰਧ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਜਾਂ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦੀ ਬੇਜਾਨ ਦਲੀਲਬਾਜ਼ੀ ਦੀ ਅੰਨ੍ਹੀ ਪੈਰਵੀ ਦਾ ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਹੈ 
ਕਿ ਕੁੱਝ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਡਾ. ਮੈਕਲਿਉਡ (੧40. ੧(੦1<੦6) ਦੀ ਇਕ ਸਤਹੀ ਜਹੇ ਤਰਕ 
ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ 006੪ “੦੧੦੧ 9੧6 //% #੪/&#॥ ਦੇ ਛਪਣ ਪਿੱਛੋਂ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਸੰਸਾਮਈ ਜੋਸ਼ ਦਾ ਕੋਈ ਹੜ੍ਹ ਹੀ ਆ ਗਿਆ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
`ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਸਾਬਕਾ ਵੀਸੀ., ਜਸ. ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਸੱਜ ਧੱਜ ਨਾਲ ਕੀਤੀ। ਇਸ 
ਧਿੰਝੋਜੋਰੀ ਪੇਚੀਦਾ ਬਣਾਏ ਤੱਥ ਨੂੰ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਮੱਚਾਂ ਉੱਤੇ ਉਛਾਲਿਆ ਗਿਆ, ਪਈ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਗ਼ਦਾਦ ਨਹੀਂ ਸਨ ਗਏ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਗਦਾਦ 
ਜਾਣ ਬਾਰੇ ਸਾਫ਼ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਗਿਆ, ਕਿ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ 
ਜੀ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਤੀ ਗਵਾਹੀ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ 
ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਲਾਹੀ 
ਜੋਤ ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਡਿੱਠੀ ਅਤੇ ਜਾਣੀ ਸੀ, ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਗੁਰਮੱਤ ਦੇ ਮਾਰਤੰਡ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਸਾਹਮਣੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਗ਼ਲਤ ਬਿਆਨੀ 
ਕਰਨੀ ਅਸੈਭਵ ਸੀ। 

ਜੈਰ, ਪੰਥ ਦੀ ਸ਼ੁਧ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ, ਬੇਸ਼ਕ ਵੜਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ, ਡਾ. ਸੈਕਲਿਉਡ ਦੀਆਂ 
ਬਾਂਝ ਦਲੀਲਾਂ ਦਾ ਸੰਖਿਪਤ ਪਰ ਢੁੱਕਵਾਂ ਉੱਤਰ ਮਾਰਚ 1970 ਦੇ 786 506 ਸ੪;%' 
ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, (ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਰਤ ਦੇ ਨੁਜ਼ਤੇ ਤੋਂ ਲਿਖੀ ਅਜਿਹੀ 
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ਸਤਹੀ ਪੁਸਤਕ ਬਾਰੇ ਇਸ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਗੰਭੀਰ ਹੋਣ ਦੀ ਲੋੜ ਵੀ ਨਹੀ), ਪਰ ਇਸ ਘਟਨਾ 
ਤੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਜ਼ਰੂਰ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਈ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ (ਅਖੌਤੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਕਾਲ ਦੂ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿਵੇਂ ਮਾਇਲ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਅਸਲੀਅਤ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲੋਂ` ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਰਿਵਾਜਾਂ ਦੇ 
ਮਾਰੌਲ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਮੈਨੂੰ ਅਤੇ ਮੋਰੇ ਦੋਸਤਾਂ ਨੂੰ 3-12-82 ਨੂੰ 
ਛਾ. ਮੈਕਲਿਉਡ ਨੂੰ ਪੰਜਾ-ਸਾਹਿਬ (ਪਾਕਿਸਤਾਨ) ਵਿਖੇ ਮਿਲਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਮਿਲਿਆ ਸੀ। 
ਉਥੇ ਅਸੀਂ ਸਹੀ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਪਈ ਇਸ ਅਖੋਤੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਦਾ ਮੰਤਵ ਈਮਾਨਦਾਰੀ 
ਨਾਲ ਸੋਂ ਦੇ ਸੱਚ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਣਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਸਦੀ ਭਾਵਨਾ ਜ਼ੈਰ-ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰ ਅਤੇਂ ਫੋਕੀ 
ਹਉਮੈ ਉੱਤੇ ਪਲਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁਗਲ ਦਾ ਸਾਮਾਨ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਕੇ 
ਵੱਡੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਤਮਾਸ਼ਾ ਵਿਖਾਉਣਾ ਅਤੇ ਨੀਵੀਂ ਪੱਧਰ ਦਾ ਨਿੰਦਾ-ਭਾਵੀ ਸੁਆਦ 
ਲੈਣਾ ਸੀ। ਨਕਲੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਰਵੱਈਏ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਮਿਲੀ ਹੱਲਾ-ਸੋਰੀ ਕਾਰਨ 
ਮੈਕਲਿਉਡ ਦਾ ਹੁਣੇ ਕਥਿਤ ਘਟੀਆ ਸੁਆਦ ਉਸ ਦੀਆਂ ਆਖ਼ਰੀ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਬਦੀ 
`ਦਾ ਰੂਪ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰਮੱਤ-ਸੱਚ ਦੇ ਰਸਿਕਾਂ ਨੂੰ ਸੰਮਂ' ਦੇ ਸੈਕਲਿਉਡਾਂ 
ਦੀ ਇਸ ਵਿਸੈਲੀ ਬਿਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਹੋਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ। 

ਡਾ. ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਈਮਾਨਢਾਰ ਤਾਂ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਪੈਦਾ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦਾ ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਦਿਬ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ । ਉਹਨਾਂ ਕੈਲ 
ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨੁੱਖੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਅਤੇ ਵਿਕਅਤੀਗਤ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
ਵਾਲੀ ਲਤੀਫ ਵਿਧੀ ਨਹੀਂ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਤਥਂ ਨੂੰ 
ਲੀਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਵਰਤਣ ਤ੍ਰੋਂ ਉੱਕ ਗਏ । ਉਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚ ਨਾਲੋ' ਝੂਠੋ ਜਾਂ ਸੱਚੇ 
ਵੱਧ ਨੂੰ ਲੱਭਣ ਜਾਂ ਦੱਸਣ ਵਿਚ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੁਆਦ ਲੈਂਦੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਇਲਾਹੀ 
ਭਜਾਂ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਸਮਝਣ ਦਾ ਹੀ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੈ 

ਦੇ ਨਾਂਅ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ ਸਰਾਸਰ ਨਕਲੀ ਰੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਕੈਂ ਸੰਪਾਦਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਭਾਰੀ ਗ਼ਲਤੀ ਕੀਤੀ। ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ 

ਡੀ ਸੂਝ ਨੂੰ ਗੇ ਇਹ ਪਤਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਪਈ ਕੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਨੌਜਗਤ ਵਿਚ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਰਗੀ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਜਨਮ ਲੈ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਸੰਪਾਦਕਾਂ ਨੂੰ 
ਪਾਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਧੀ ਮਨ ਦੇ ਕਾਇਦੇ-ਕਾਨੂੰਨ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤੀ ਚਾਲ ਜਾਣੇ 
ਬਿਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਬਾਹਰਲੇ ਸਬੂਤਾਂ ਦੀ ਠੀਕ ਵਰਤੋਂ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੋ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਮਨੌਜਗਤ ਦੋ ਸੁੱਧ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਸਹੀ ਚਾਨਣ 
ਵਿਚ ਦਿਸਣਾ ਅਸੈਭਵ ਹੈ। ਸੋ ਮਨੌਜਗਤ ਦੀ ਸੂਝ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਲਈ ਇਕ ਤੱਥ, 
ਬਲਕਿ ਇਕ ਸੂਖਮ ਤੱਥ, ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਟਕਸਾਲੀ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਅਮਲ (100੦੦੧੪) 
ਅਤੇ ਚਾਲ, ਮਨੁੱਖੀ ਫ਼ਿਤਰਤ, ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸੋਚਣੀ ਨਾਲ ਜਿਸਤੇ ਪ੍ਰਤੀ ਲੋੜੀਂਦਾ 
ਅਨੁਭਵ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਡਾ. ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜੂਨ, 1974 ਦੇ 78: 900 ੧੧੬ 
ਵਿਚ ਫ਼ਪੇ '0॥ ਮੁੰਰ/ਝ ।ਅੰਘਨੁਹਰਹਗਾ' ਵਾਲੇ ਆਪਣੇ ਲੋਖ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਦਖੀ ਚੰਦੂ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਧਨ ਇਕੱਠਾ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਤਰਸਵਾਨ ਟੋਲੇ ਦਾ 
ਮੋਹਰੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। 

ਗੁਰੂ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟੇ ਅਜਿਹੇ ਤੱਥ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਦੁਖਾਂਤ ਬਾਰੇ 
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ਅੱਜ ਤੋਂ 60 ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਪ੍ਰੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸੱਥ ਦਾਂ ਰੂਹ (%%% ੦/ ੬ $00-- 
8੧1, ੯੦1 1, 1980) ਦੇ ਸਫ਼ਾ 9 ਉੱਤੇ ਠੀਕ ਲਿਖਿਆ ਸੀ : 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਆਲੋਚਨਾ, ਜਿਸਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਅਤੇ ਨਿਸਚਿਤਤਾ (ਤੱਥਾਂ 
`ਦਾ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਵੇਰਵਾ) ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਜਿਹੇ ਝੱਖੜ ਉੱਤੇ ਸੁਆਰੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
'ਉਸਨੂੰ ਨਿਰਾਸ਼ਾਜਨਕ ਅਨਿਸਚਿਤਤਾ ਦੇ ਕੁਹਜੇ-ਕੁਢੱਬੇ ਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਮੋੜ ਉੱਤੇ 
ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ।”% 
(ਮਤਲਬ ਕਿ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਇੰਨ ਸ਼ਿੰਨ ਵੇਰਵੇ ਦੇਣ ਦਾ ਜਨੂੰਨ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਇਕ 
ਝੂਠੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਦਿੰਦਾ ਹੈ।) 

ਅੱਜ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨਵੀਸ ਸ. ਖ਼ੁਸ਼ਵੇਤ ਸਿੰਘ, ਹਰੀ ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ 
ਅਤੇ ਬਿੰਦਰ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ ਵਰਗਿਆਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਪਰ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਲਫ਼ਜ਼ ਭਵਿੱਖਬਾਣੀ ਦਾ ਦਰਜਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੇ ਲਗਦੇ ਹਨ। 

`ਤੱਥ-ਪੂਜ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਵੱਡੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਉਦੋਂ' ਕੀਤੀਆਂ, ਜਦੋਂ' ਉਹਨਾਂ 
ਤੱਥ ਦੇ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਉੱਤੇ ਵਧੇਰੇ ਨਿਰਭਰਤਾ ਵਖਾਈ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ, ਪਈ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਨੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੀਂਹ ਨਹੀਂ ਰੱਖੀ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਕੋਈ ਲਿਖਤੀ ਤੱਥ ਇਸਦੀ ਗਵਾਹੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ । ਪਰ ਉਹ ਇਹ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦੇ 
`ਕਿ ਪਿਛਲੀਆਂ ਤਿੰਨ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਸਿੱਖ-ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਿਰੋਧੀ ਝੁਕਾਵਾਂ 
ਦੋ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਸੱਚ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਐਡੀ ਬਲਵਾਨ 
ਮਿੱਥ ਨਹੀਂ ਸੀ ਉਭਰ ਸਕਦੀ। ਕਈ ਵਾਰ ਲਿਖਤੀ ਤੱਥਾਂ ਨਾਲੋਂ ਅਣਲਿਖਤੀ ਤੱਥ ਵਧੇਰੇ 
ਖਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਾਰੀਖਾਂ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਤਖ਼ਲੀਜੀ ਪਹਿਲੂ, 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ ਸਮੁੱਚੇ ਵਹਿਣ ਦੀ ਦਲੀਲ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਤਰਕ, ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਭਾ 
`ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਤੱਤ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਰਥ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਨੁਭਵ-- 
ਇਹ ਪੰਜ ਪੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਹੀ ਢੈਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਬਹੁਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਮਾਮੂਲੀ ਅਨੁਭਵ ਵੀ ਨਹੀਂ, 
ਕਿ ਟਾਲਸਟਾਏ ਦਾ ਲੌਗ ਅਤੇਂ ਅਮਨ (97 %& /%੫੦<) ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਕਿਹੋ ਜਹੇ ਤਖ਼ਲੀਜੀ 
(੯॥੩੦6੮੦) ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਲਿਖਤੀ ਜਾਂ ਅਣਲਿਖਤੀ ਤੱਥ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ 
_ਭਿਤਰਤ, ਧਿਆਨ ਦੀ ਗੀਭੀਰਤਾ ਜਾਂ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦੇ ਚੇਤਨਾ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਮਾਹੌਲ ਦੀ ਓਟ ਹੋਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ 
ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਪੀਰ ਬੁਧ ਸ਼ਾਹ ਦਾ ਭੌਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣਾ ਸੋਲਾਂ ਆਨੇ 
ਸੱਚ ਹੈ। ਇਹੋ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੱਖਣ 
ਵਾਲੋਂ ਸੱਚ ਉੱਤੇ ਢੁਕਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਦਾ ਬਾਗੋਕ ਗਿਆਨ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਹੜੇ ਕਿਸੇ ਤੱਥ ਦੀ ਸੁੱਧ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮੇਂ ਦੇ ਦਿਸਹੱਦੇ ਉੱਤੋਂ ਮੁਸਤਕਿਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਕਰਕੇ ਕੋਈ ਤੱਥ ਵਿਗੜ ਕੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ 

3. ਸਜ6ਸੰਟਗੀ ਵਗਜਨਨਮ ਛੰਗਸੰਗਡੁ ੩੧ (ਟਰ ੩੬<ਗਾਡਟ ਭਰਈ ਦਕਕਟ60ਟਭੜ, ਦਰ08੬₹ ਮਿ 
੧੩ ।ਫਗਗ੬% 0੦ ੩ ਦੱਅ ਗਰ ਲਖ 6੬ ਸਲਹਾਏ£5£ ਮਯ£ਟਅਰ੩ਓ9, 

ਲੱਜ ਆ ਨ308, £੪6%. ੧6 0 
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ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਸਦਾ ਇਕੋਂ ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ ਲੱਭਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਆਰੀ (੪੬੦)-ਫਿਤਰਤ ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੀ ਤੱਥ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਹੋਰ ਦਾ 
ਹੋਰ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ।ਇਸ ਬੰਪਿਊਟਰ, ਟੈਲੀਵਿਜ਼ਨ ਅਤੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸੈਚਾਰ-ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ 
ਯੁੱਗ ਵਿਚ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਸੁਆਰਥ, ਈਜਖਾਵਾਂ, ਝੂਠ, ਕਪਟ, ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਨੰਗੀ 
ਧੜੇਬਾਜ਼ੀ ਕੌਮੀ ਅਤੇ ਕੌਮਾਂਤਰੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਕੱਲ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਬਣਨ ਵਾਲੇ ਤੱਥਾਂ (7੫:੧੪) 
ਦੇ ਕੀਟਾਣੂਆਂ ਦੇ ਵਧਣ ਵਾਂਗ ਹਜਾਰਾਂ ਰੂਪ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਝੁੱਕ 
ਦਲੀਲਾਂ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਈਮਾਨਦਾਰ ਆਦਮੀ ਅਖ਼ਬਾਰੀ ਜਗਤ 
ਦੀ ਸਮਕਾਲੀ ਸਥ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚੋਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਲਭ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਡਾਂ. ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ੱਕ ਕਿੰਨਾ ਹਾਸੋਹੀਣਾ ਅਤੇ ਹਉਮੈ-ਭਰਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਾਇਦ 
ਚੰਦੂ ਨਾਂਹ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਦਫ਼ਤਰੀ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਚੋਦੂ ਦਾ ਨਾਂਅ ਲਹੀਂ ਮਿਲਿਆ। ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਵਿਚਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੂੰ 
ਐਨਾ ਅਨੁਭਵ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਸਮੇਂ ਦੀ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਲਹਿਰ ਨਾਵਾਂ-ਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਕੇਵਲ ਕੁੱਝ ਨੂੰ ਹੀ ਅੱਖਰੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਲਾਮਤ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਅਤਿ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਬੜੀ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲੈ ਕੋ ਗੁਮਨਾਮੀ ਦੇ ਹਨੇਰੇ 
ਵਿਚ ਸੁੱਟ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਕੰਪਿਊਟਰ, ਟੈਲੀਵਿਜ਼ਨ ਅਤੇ ਸੈਟਿਲਾਈਟ ਦੀ ਚੁੰਧਿਆਉਂਦੀ ਪਕੜ 
ਬਾਲੀ ਹਾਜਰੀ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਸਚਾਈ ਜਾਇਮ ਹੈ।.... ਤੱਥ-ਪੂਜ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਮਹਾਨ ਰਾਜਸੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੈਨਰੀ ਯੈਸਿੰਜਰ ਦੇ ਇਸ ਕਥਨ ਤੋਂ' ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਸਿੱਖਣ 
੬ ਕਿ ਸਾਡੋਂ ਯੁੱਗ ਦੀਆਂ ਵਿਕਰਾਲ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵੀਤਨਾਮ 

ਨਿਗੂਣਾ ਭੁੱ ਨੌਫ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਵੇਗੀ। 
ਢਾ ਇਹ ਮੜਲਥ ਨਹੀਂ ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਤੋਂ 

। ਮੈਂ ਸਿਭ ਇਹੈ ਕਹਿੰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਸੱਚ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਤੱਥ ਉੱਤੇ ਯਜ਼ੀਨ 
ਵਿਚ ਛੱਪਾਂ ਦੀ ਬੇਵਫ਼ਾਈ ਤੋਂ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਵੀ ਰਹੋਂ। 

ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
(0, ਉਮ ਮੈਂ ਤਰਕ ਸਰਧਾ ਲੱਗੇ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪ੍ਰੋ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸੱਖ ਦੀ 

॥0/780 900) ਦੀ ਸੈਲੀ ਲਗ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ਰਧਾ-ਚਿਤਰਪਟ 
ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਤਰਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸਥਾਨਕ ਤਰਕ ਜਨਮ ਲੈ ਸਕਦੇ 

.ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਛੋਟੇ ਸਥਾਨਕ ਤਰਕਾਂ ਦਾ ਮਹਾਨ ਤਰਕ ਨਾਲ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਸ਼ੁੱਧ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਲੜੀ 
ਵਿਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਨਮੂਨਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ੁੱਧ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਰਜ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਦਾਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੈਬੋਧੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਨਵੇਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਗਰੰਥ ਪੜ੍ਹੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਉਸਨੂੰ ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਖਰੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੂਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ, 
ਕਿਉਕਿ ਪੁਰਾਣੇ ਗ੍ਰਥਾਂ ਵਿਚ ਤੱਥਾਂ ਦੀਆਂ ਕਈ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਗੁਰੂ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ 
ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ, ਯਅਨੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੂਖਮ ਤੱਥ ਨੂੰ, ਵਧੇਰੇ ਜੁਗਤੀ ਨਾਲ ਸਾਂਭਿਆ 
ਗਿਆਂ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਨਾਲੋਂ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ, ਮੈਕਾਲਿਫ਼ 
ਅਤੇ ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਕਲਾਸਵਾਲੀਆ ਗੁਰੂ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਸਮੇਂ 
ਵਡੇਰੀ ਤਰਕ-ਸੁਘੜਤਾ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਨਵੇਂ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਾਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਲਿਸਕਾਰੇ ਤਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਅਖੰਡ ਚਾਨਣ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਦੁਰਲੱਭ ਹੈ। 



ਲਾ 24 ਹਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਮਨੌਰੜ 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਕੋਈ ਸਰਬਪੱਖੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਾਲਾ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਪੰਥ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣੇ ਇਤਿਰਾਸਕਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਓਟ ਰੱਖਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ੁਕਸਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀਂ ਰਮਜ਼ ਆਧੁਨਿਕ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਠੀਕ ਹੈ। ਨਵੇਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਸੰਭਲ ਸੋਭਲ ਕੇ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 
ਸਹਜੇ ਗਰਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਿਚ ਮੈਂ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਾਰ ਤਾਂ ਨਹੀਂ 'ਲਿਖਿਆ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਮੂਲ ਸੁਭਾ ਦੀਆਂ ਸੋਧਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਗਰੂ-ਿੰਥ ਦਾ ਸੱਜਰਾਪਣ ਸਲਾਮਤ ਰਜਿ ਸਕੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ-ਬਿੰਥ ਹੀ ਪੰਥਕ ਚੇਰਨਾ ਦੇ ਸੁਹਜ, ਦਰਸਨ, ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੂਖਮ ਸੂਝ `__ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਰਹਿਬਰ ਹੈ। 

5 

ਮ' ਠੌਸ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
ਨੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਿਹਤਮੰਦ ਚਾਲ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਿਆ। ਏਥੋ ਮੈ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ 
'ਨਿਸੋਧਮਈ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਠੋਸ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪ੍ਰੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਤੌਰ 
ਗਵਾਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। ਇਹ ਸਭ ਖ਼ਿਆਲ ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓ “ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ (੪-379) ਪਿੱਛੋਂ ਪਰਾਬਤ ਹੋਏ। ਸੋ ਮਰੋ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਇਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਪੁਸ਼ਟੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਵਧੋਰੋ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ: 

(ਉ)ਜਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਇਕੱਠ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕਾਰਨ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਸਿੱਖਾਂ ਨੰ ਬਰਾ ਭਲਾ ਕਹਿਣਾ ਸ਼ੋਭਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਰੰਜਸ਼ ਵਿਚ ਬਦਲ ਲਿਆ, ਪਈ ਸਿੱਖ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਅਸਥਾਨਾਂ ਨੂੰ 
'ਉਹਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰਾਂ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ।' 

(ਅੰ) ਪਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਇਸ ਨੂੰ (ਸਿੱਖ ਧਰਮ) ਅੰਦਰਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਢਾਹ ਲਾਉਣ ਲਈ ਉਥੇ 
ਮੌਜੂਦ ਸੀ। 

(੬) ਮੈਂਦਾਵਾ ਕਰਦਾ ਹਾਂ,ਪਈ ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਸਰੋਦੀ ਰੰਗ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਸਾਰੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਝੁਕਾ ਹਨ । ਇਸ (ਹਕੀਕਤ। ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਾਂਹ ਕਰਨਾ, ਅਤੇ ਸਿਰਫ਼ 
ਨਸਲੀ ਮਾਹੌਲ ਦੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੇ ਮੁੱਖ ਮੁਹਾਂਦਰੇ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱ ਕੋ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰਨਾ ਘੋਰ ਜ਼ੁਲਮ ਸੀ ।“ 
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ਹਜੇ ਗੰਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਮਨੌਰਥ ਹੜ 
(ਸ) ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ ਕੇਸ ਰੱਖਣ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਹ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਤਹ ਦੇ ਜੈਕਾਰਿਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮੁਗਲ-ਜ਼ਲਮ ਨੂੰ 'ਕੁਚਲਿਆ ਅਤੇ ਇਕ ਆਜ਼ਾਦ ਕੌਮ ਬਣ ਗੁ, ਨੂੰ ਰਾਸ਼ਟਗੋ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਫ਼ਿਰਕਾ ਪ੍ਰਸਤੀ ਗਰਦਾਨਦੇ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਮਰ ਜਾਵੇਗਾ, ਜੇ ਉਹ ਕੇਸ ਕਟਾ ਦੇਵੇ, ਤੇ ਹਿੰਦੂਸ਼ਕਲ ਧਾਰਨ-ਕਰ ਲਵੇ। ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਵਤੀਰਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਨਹਿਰੂ-ਵਿਧਾਨ ਨੇ ਧਾਰਨ.ਕੀਤਾ ਹੈ, ਹਿੰਦੂ-ਰੂਪ ਕਾਂਗਰਸ ਦੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੰ ਹਿੰਦੂਆਂ 

ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨ ਦੀ ਇਕ ਨੀਤੀ ਹੈ।” 
ਰੋ ਮੂਕਨ ਜਿੰਘ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਕਰਾਮਾਤ ਵਰਗੀ ਦਿਬ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸਦਕਾ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਲਿਖੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸਤਰਾਂ (ਨਿਸਚਿਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਭਾਗ--ਸ ਦੀਆਂ ਤਰਾਂ) ਸੱਚਮੁੱਚ ਇਲਹਾਮ ਹੀ ਸਾਬਤ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਭਾਰਤੀ ਸੰਵਿਧਾਨ ਦੀ ਧਾਰਾ--35 ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦੇਣੀ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈਂ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੰ ਨੌਢੀ ਬੇਕਿਰਕ ਸਾਜਿਸ਼ ਰਾਹੀ' ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਅੰਗ ਵਖਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਤੇ ਇਸ ਬੋਇਨਸਾਫ਼ੀ ਵਿਰੁਧ ਭਾਰਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਤਬਕੇ ਨੇ ਵੀ ਆਵਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਉਠਾਈ। 
ਬਿਪਰ'ਸਸਕਾਰ ਦੀ ਨਿਸ਼ੋਧ ਗਤੀ ਦਾ ਇਕ ਹਰ ੂਪ ਗੁਰੂ ੋਬੰਦ ਸੰਘ ਦੇ ਿੰਬ ਨੂੰ ਧਾਰਮਿਕ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਪਖੋਂ ਨਿਆਰਾ ਨਾਂਹ ਰਹਿਣ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਸੰਬੈਧੀ ਰਾਬਿੰਦਰ ਨਾਥ 

ਨੰ ਸਾਂਭਣ ਲਈ ਈਮਾਨਦਾਰ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ ਉਥੋਂ ਹੀ ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ, ਅਤੇ ਮਾਸ ਤਰ ਉੱਤੇ ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਅਮਰ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾੜਤ ਹਾਸਿਲ ਹੋਣੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਬਿਪਰ-ੈਸਕਾਰ 
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26 _ਗਿਜੇ ਗਦਿਓਂ ਖਾਲਾ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇਂ ਮਨੌਰਕ 

ਨਜ਼ਾਰਾ ਪੂਰੀਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ 
ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ, ਮੈਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਰਵਾਨੀ ਦੇ ਸੋਮਿਆਂ ਵੱਲ ਵੀ ਧਿਆਨ 
ਦੁਆਇਆ ਹੈ। ਬ੍ਰਾਰਮਣਵਾਦ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿਚ ਛੁਪੇ 
ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦੇ ਚੌਰ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸਹੀ ਰੂਹਾਨੀ ਯੋਗਦਾਨ ਨੂੰ ਧੁੰਧਲਾ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਪਿਛਲੋ ਤਿੰਨ ਸੋ ਸਾਲ ਤੋਂ ਤਗੜਾ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਹੈ। ਸਾਈ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੇ ਹਰਿਮੰਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੱਖਣ ਦੀ ਸਚਾਈ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋ ਨਿਰੀ ਲਿਖੜੀ ਤੱਥਾਂ ਦੀ 
ਘਾਟ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸਮਕਾਲੀ ਅਤੇ ਅਤੀਤ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ 
ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦੇ ਮਾਰੂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਪੰਥ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਇਸਲਾਮ-ਵਿਰੋਧੀ 
ਵਤੀਰਾ ਵੀ ਇਸ ਇਨਕਾਰ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਮੈਂ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਪਈ ਮੈਂ ਸਹਿਜੇ ਗਰਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਿਚ ਗੁਰਮੱਤ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਨਮੂਨੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਪਰ ਮੈਂ ਅਤਿ ਹਲੀਮੀ ਵਿਚ ਇਹ 
ਬੇਨਤੀ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰਾਂਗਾ, ਪਈ ਮੈ' ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਗੁਰਮੱਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਸੇਧਾਂ ਮੁਹੱਈਆ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਸਿੱਖ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਧਿਆਨ ਸਮੇ' 

ਪੰਥਕ ਪ੍ਰਤਿਕਾ ਨੂੰ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੇ ਗੁਮਰਾਹਕੁਨ ਰੋਲ ਤੋਂ ਚੇਤੰਨ ਕਰਨਗੀਆਂ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਜਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦਿਆਂ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦਿਆਂ ਸਿੱਖ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਇਕ ਵੱਛੋ ਭਾਗ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸ, 
'ਧਰਮ ਪੁਸਤਕਾਂ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਨੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰਾਂ ਤੱਕ ਹੀ ਪੰਥ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿ਼ਟੀ ਨੂੰ ਸੀਮਤ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਿੱਦਵਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਲਿਖੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸੋਧ-ਪੱਤਰਂ, ਗੁਰੂ ਰੀਸ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਫ਼ਰੀਦਕੋਟੀ ਟੀਕਾ ਅਤੇ ਸ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈ.ਸਸੀ.ਐੱਸ. ਦੀ ਪੁਸਤਕ 

82866 ਨ 6੪7੪ 666/0/ 56੪ ਨੂੰ ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ।ਪਰ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ # ਦੀ ਰੂਹ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਪ੍ਰਤਿਜ਼ਾ ਦੀ ਇਸ ਕਮਜੋਰੀ 
ਵੱਲ ਥਾਂ-ਪਰ-ਥਾਂ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕੀਤੇ ਹਨ; ਜਿਵੇਂ : 

(6) ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਲਫ਼ਜ਼ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵੀ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜਿਵੇ 
'ਕਿ ਕਨਿੰਘਮ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, “ਸਿਰਫ਼ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ।" ਇਹੋ ਮਿਸਾਲ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀਂ ਦੇਵ ਮਾਲਾ ਦੋ ਕੁੱਲ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ 

ਉੱਤੇ ਢੁਕਦੀ ਹੈ।” 
ਸ਼ੋਕ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਪਈ ਸਿੱਖ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਵਿਦਵਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਰਤੇ 
ਰੰਗਾਂ ਅਤੇ ਬੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਫਜ਼ੂਲ ਵਾਕਸਾਂ (ਇਸਤਲਾਹਾਂ) ਵਿਚ ਢਾਲ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਦੇ ਨਿਖੇੜ ਅਤੇ 
(ਪੁਰਾਣੇ) ਗੰਥਾਂ ਦੀ ਚੀਰ-ਵਾੜ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ 
'ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰ ਹੀ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰੂਹ ਦੀ ਅਗਨੀ 
ਨੂੰ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਬੇਜਾਨ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ” 
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ਸਹਜੇ ਕਰਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਲਫ਼ਰ ਅਤੇ ਮਨੌਰਕ ਤਰ 

ਅਫਸੋਸ ! ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਂਨਾਂ ਨੇ 60 ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਇਸ ਰਮਜ਼ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
'ਸਮਝਿਆ। 

ਫਾ 

ਕੁਲ ਮਾਨਵ ਵਾਦੀਆਂ ਅੱਗੇ ਮੋਰੀ ਇਹ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਪਈ ਮੈਂ ਸਹਿਜ਼ੋਂ ਗਚਿਓਂ ਸ਼ਾਲਸਾ 
ਨੰ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ ਲਿਵ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਗਬਰੀ ਰਹੱਸਾਂ, ਮੌਲਕ ਸੋਮਿਆਂ, 
`ਜਨਮਾਂ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਸਵੀਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਥੋੜਾ ਬਹੁਤਾ ਜਜ਼ਬ 
ਕਰਕੇ ਸਿਰਜਿਆ ਹੈ। ਸੱਤਵੀਂ ਕਿਤਾਬ (ਕਾਂਡ! ਵਿਚ ਮੈਂ ਚੀਨ ਤੋਂ ਭਾਰਤ ਤੱਕ ਅਤੇ ਮੱਧ 
ਏਸ਼ੀਆ ਤੋਂ ਯੂਨਾਨ ਤੱਕ, ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਛੋ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਝਲਕ 
ਮਾਤਰ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਇੱਕੋ ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਚੜ੍ਹਦਿਆਂ ਅਤੇ ਉਤਰਦਿਆਂ ਵਖਾਇਆ ਹੈ। ਭ਼ਾਵੇ' 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੇ ਮੈਂ ਗ਼ਹਿਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਗੱਲ ਜੀਤੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਸ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਮਿਆਲ-ਉਸਾਰੀ ਰਾਹੀਂ ਮੈਂ ਹਰ ਧਰਮ ਦੀ ਹਰੀ-ਕਚੂਰ ਅਵਸਥਾ ਅਤੇ 
'ਉਸਦੀ ਪੱਤਝੜ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਅਨੁਭਵੀ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਕੁੱਝ ਨ ਕੁੱਝ ਦੱਸ 
ਪਾਈ ਹੈ। 

'ਸ਼ਹਿਜੇ ਗਰਿਓ.....' ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ, ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ, ਅੰਤਮ-ਹਾਂ, ਅੰਤਮ 
ਨਾਂਹ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਯਾਦ ਦਾ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਮੌਲਕ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਸੈਕਲਪ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਨੁਭਵ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ, ਪਰ ਉਸੋ ਸਮੇਂ ਨਿੱਜ-ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਇਲਾਹੀ ਜਗਤ ਨਾਲ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਲਗਾਉ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਕੌਮ ਦੇ ਉਸ ਸ਼ੁੱਧ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਬੀਤੇ ਕਾਲ ਵਿਚ 
'ਅਲੋਂਪ ਹੋਈਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸਹੀ ਨਕਸ਼ ਪਛਾਣ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸੱਚ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ 
ਰੋਣ ਦਾ ਮੈਨੂੰ ਕਿਨੇ ਵਾਗੀ ਸੁਭਾਗ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਈ ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਸਦਕਾ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਘਟਨਾ-ਲੜੀ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਦੱਸਣ ਵਿਚ ਅਨਪੜ੍ਹ 
ਮਾਵਾਂ ਮੰਨ-ਪਰਮੰਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸੱਚ-ਝੂਠ ਦਾ ਨਿਖੋੜਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਮਾਤ ਪਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਸਮੇਂ ਵਿਦਵਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਬੱਝਵੇ' ਕਾਇਦੇ-ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਨੇ ਸੀਮਤ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਾਦਾ-ਚਿੱਤ 
ਅਨਪੜ੍ਹ ਲੌਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਆਜ਼ਾਦ ਨਜ਼ਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਅਤੀਤ ਦੇ ਸੱਚ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਨਜ਼ਾਰਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਅਤੇ ਸੱਤਵੀਂ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸ਼ਕਲ 
ਧੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸੇ ਨਾਂਅ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ 'ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ' ਨੂੰ 
ਫੈਲਵੇਂ ਪਰ ਵਿਕੋਲਿਤ੍ਰੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਵਿਚ ਵਰਤੀਂਦਾ ਵਿਖਾਇਆ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਲ-ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ 

ਵਰਕ ਐਸ ਗੇਟ ਮਿਟ (੩੩੬ ਚ ਫਫ ਚਰ ਭਟ ੪੬6, ਸਟ ਐਡ 8 ੧੦੦੬: ਗਾਏ 
ਗਿ 0 ਭੰਗ ਭਰਤ 0: 66 ।ਉ੬ ਖਗ5 ੩੦੦ ਹੌੜਵਦਡ ੧੬੧੩ (੦ ਮਮ (£ 
ਹ6ਪਝ ਗ੬੩੬॥ ੧; 95 ਰਜ 35 ਹ/ 0 ਖੱਡ ਗਈ ਮੀ ! 1੧੩ ਖਗਰਹੱਝ ਗਏ 
ਵਰੇ 6 ਐਮਟਗੁਮਦ 0੬ ਜਿਦ ੦6 ੮ 865 9੦੦) ! 

(ਗਇਆ ਆ ੬588. ?ਫਰ % 6 9; 2701 
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ਮੈਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਪਕੜ 
ਸੁਦੇਰਤੀ ਤਰਕ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ। ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਦੀਆਂ 

ਸਾਧਾਰਣ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਨੂੰ ਹੋਰਨਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੜ੍ਹਣ ਦਾ ਨਿਮਰ 
ਸੁਝਾ ਦੇਣਾ ਕੁਥਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। ਪਰ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਅਗੋਚਰ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਮੇਰੇ ਲਈ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ। 
'ਉਂਵ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਵਾਪਰਣਾ ਮੇਰੇ ਲਈ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰਖਦਾ ਹੈ। 

ਪਾਡਸ਼ਾਹੀ ੨ ਤੋਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੯ ਤੱਕ ਦੀਆਂ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ 
'ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ' ਵਿਚ ਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀਆਂ ਆਮ ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਪਕੜ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਦਾ ਜੋ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਵੇਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, 
ਉਸ ਦੀ ਅਪਕੜਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮੇਂ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਕਾਵਿਮਈ ਤਿੰਨੇ 
ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੇ ਅਪਕੜ ਬਿੰਬ ਦੀ ਯਥਾਰਥਕ ਦਿਸ਼ਾ ਬਿਆਨ 
ਕੀਤੋ ਬਿਨਾਂ ਲੋਕ-ਯਾਦ ਜਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੋਤਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਤਸਵੀਰ ਦਾ ਉਹ ਸੱਜਰਾਪਨ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ, ਜਿਹੜਾ ਪੰਥ ਦੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹਿਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ 
'ਅਪਕੜ ਰੂਪ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਪੰਥ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ 
ਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦਾ, ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਸਮਾਚਾਰ ਜਾਂ ਘਟਨਾ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਬਿਨਾਂ 
_ਅਪਕੜ ਰੂਪ ਦਾ ਸੱਚ ਨਹੀਂ ਦਿੜ੍ਹਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਕਲਗੀਧਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਨੂੰ ਕਰਾਂਤੀਕਾਰੀ, ਉੱਤਮ ਕਵੀ, ਮਹਾਨ ਸਿਪਾਹੀ ਅਤੇ ਸੱਚਾ ਦੇਸ਼ ਭਗਤ ਮੰਨਣ ਨਾਲ ਵੀ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗੀ, ਜਿਹੜੀ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਪਕੜ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਨੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨੀ ਹੈ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਕਵੀ ਟੈਗੋਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ 
ਜ਼ਿਵਾ ਜੀ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਪਕੜ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਅਗਿਆਨ ਵੱਸ ਜਾਂ 
ਨਿੰਦਿਆ ਵੱਸ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ ਦੀ ਲਤੀਫ਼ ਅਸਲੀਅਤ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਅਖੋਤੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀਆਂ 
ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸੱਚ ਦੇ ਮਸੀਹਾ-ਰੂਪ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਸਮਾਜਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਦੇਣਾ 
ਚਾਹਾਂਗਾ, ਪਈ ਕਿਸੇ ਧਾਰਮਿਕ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਤੋੜਨ, ਉਲਟਾਉਣ ਜਾਂ ਬਦਲਣ ਦਾ ਓਨਾ ਚਿਰ ਕਿਸੇ 
`ਵੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ, ਤਰਕਵਾਦੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨੂੰ ਕੋਈ ਇਖ਼ਲਾਜੀ ਹੱਕ ਨਹੀਂ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 
'ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਚਿਰੋਜੀਵ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਵਡੇਰਾ ਬਦਲ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ । 
ਸੱਚ ਅਤੇ ਬੂਠ ਦੇ ਸਹੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਬ੍ਰਿਤਾਂਤਾਂ 
ਨੂੰ ਉਲਟਾ ਦੇਣ ਨਾਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ, ਬਲਕਿ ਅਜਿਹਾ ਕੁੱਝ ਲੇਖਕ ਰਾਹੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ 
ਦੇ ਡੂਘੇਰੇ ਅਤੇ ਵਡੇਰੀ ਕੁਦਰਤੀ ਰਵਾਨੀ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਅੰਤਮਹਾਂ ਅਤੇ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਜਿੰਨੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪ ਹਨ, ਓਨੇ ਹੀ_ਇਹ 
ਕਾਵਿ-ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਰਿਣੀ ਹਨ। 'ਅੰਤਮ-ਹਾਂ” ਇਕ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਘਰ ਕੁਲ ਸਮੋ 
ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਜਿੱਛਾ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਵੀ ਇਸਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
'ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ' ਇਕ ਡਰਾਉਣਾ ਖ਼ਾਬ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਡਰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਕਣ ਕਣ 
ਵਿਚ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਇਸ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਨੂੰ ਸਾਜਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਥੀ ਮਨ ਵੀ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਦੀ 
ਪਕੜ ਵਿਚ ਹੈ। ਸੋ ਅੰਤਮਾਹਾਂ ਅਤੇ ਅੰਤਮਾਨਾਂਹ ਦਾ ਪ੍ਭਾਵ-ਖੇਤਰ ਸਰਬ ਕਾਲ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਛਿਣ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਇੰਵ, ਮਨੁੱਖੀ ਤਕਦੀਰ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਨਿੱਖੜ ਹੈ। 
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ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀਂ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ-ਕਾਵਿਮਈ ਸੋਕਲਪ ਨੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਦਾਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਵਿ-ਪਰਰਣਾ ਦਾ 
ਜੋਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ, ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਸੁਭਾ ਵਾਲਾ ਯਥਾਰਥ ਹੈ। ਵਲੀ-ਹਉਸੈ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 
ਪੰਜਾ ਸਾਹਿਬ ਵਾਂਲੀ ਸਾਖੀ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪੜਾਅ ਹਨ : ਹੌਕਾਰ, ਪਛਾਣ 
ਤੇ ਰਹਿਮਤ । 

ਪਾਠਕਾਂ ਅੱਗੇ ਮਰਹੀ.ਇਹ ਬੋਨਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਭਾਵੇ' ਸਹਿਜੇ ਗਰਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਲੀਲ 
ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੋ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪ੍ਗਟੇਸੈਪੂਰਨ ਗੁਰ-ਪੈਰੀਬਰਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ, ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਅਤੇ 
'ਅਮਲ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਨਿਰੂਪਤ ਕਰੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਮੇਰੀ ਉਸ ਸੋਚਣੀ ਦਾ ਵੀ 
ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਰੋਜ਼-ਦਿਹਾੜੀ ਦੇ ਆਮ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਵਿਚ ਅਚੋਤ ਅਤੇ ਸੁਚੇਤ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਮਰੇ ਨਾਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਜਗਤ ਨਿੱਤ ਦੇ ਕੰਮਾਂ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ 
ਹਕੀਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਥੇ ਬਾਹਰਲੀ ਹਜੀਕਤ ਦੋ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਧੰਧਲੇ ਪੈ ਕੋ ਕਿਸੇ 
ਡੂੰਘੀ ਹੜੀਕਤ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਨਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਨਸਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟਾਈ 
ਰੋਜ਼-ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਡੂੰਘੀ ਹਕੀਕਤ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦੀ ਗਵਾਰੀ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ। 
ਸੋ ਮੈਂ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਰੱਲਿ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੰਥ ਬਾਰੇ 
ਤਾਰਕਿਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪ੍ਗਟਾਉਣੇ ਜਰੂਰੀ ਸਮਝੇ । ਸ਼ਾਵਿਦ ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓਂ 
ਮਨਸਾ ਲਿਖਣ ਪਿੱਛੇ ਮੋਗੇ ਇਕ ਭਾਵਨਾ ਇਹ ਵੀ ਹੋਵੇ । 

ਅਨੁਸਾਰ ਦਰਸਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਵਰਗੀ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਰਅਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਸਹਿਜ-ਆਵੇਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਗ਼ਲਤ ਵਰਤੋਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਹੈ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਕਈ 
ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਪਈ ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਿਚ 
`ਜਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਨਾਂਅ ਆਏ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਮਤਨ ਜਾਂ ਅਨੁਵਾਦਾਂ 
ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਦਾਸ ਨੇ ਮੁਕੰਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਹਵਾਲੇ 
ਨੂੰ ਹਵਾਲਾ ਬਣਾ ਕੇ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ । ਇਕ ਨਿੱਕਾ ਜਿੰਨਾ ਹਵਾਲਾ ਦੇਣ ਲਈ ਵੀ ਮੈਂ ਸਮੁੱਚੀ 
ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਲੈਣ ਵਿਚ ਬਿਹਤਰੀ ਸਮਝੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਮੈਂ ਸਹਿਜੇ ਗਰਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਨੂੰ ਸੈਪੂਰਣ 
ਕਰ ਲਿਆ, ਉਸ ਤੋਂ ਤਕਰੀਬਨ ਤਿੰਨ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਪੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਹਾਨ ਰਚਨਾ 
%#%% ੦086 $0% ਦੇ ਦੋ ਵੱਡੇ ਭਾਗ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ ਨੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ 
ਕੀਤੋ। ਸੋ ਮੈਂ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਲਿਖਦਿਆਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਨਹੀਂ ਉਠਾ ਸਕਿਆ। 
ਕੇਵਲ ਇਸ ਮੁਖਬੈਧ ਵਿਚ ਉਸ ਅਦੁੱਤੀ ਰਚਨਾ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ 
ਹੈ। ਹਾਂ, %%% ੦/%੬ $ਮ6 ਦਾ ਛੋਟਾ ਸਰੋਂਦੀ ਹਿੱਸਾ (ਸਫ਼ੇ 120), ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤਰਕ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਛੋਂਹਦਾ, ਉਦੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਦਾਸ 
'ਗਹਿਜੇ ਗਚਿਓ.....' ਦੀ ਸੱਤਵੀਂ ਕਿਤਾਬ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਛੋਹਾਂ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸੋ ਇਸ ਵਿਚੋਂ 
ਸੱਤਵੀਂ ਕਿਤਾਥ ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਇਕ ਹਵਾਲਾ ਵਰਤ ਲਿਆ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀਓ! ਕਿਤਾਬ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਸ਼ੋਭਦੀ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਦੇ 
ਗੁਣਾਂ-ਔਗਣਾਂ ਦੀ ਸਾਰ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਸਿਰਫ਼ ਤੁਸੀਂ ਹੀ ਹੋ। ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ 
`ਦੇਂ ਪਿਛਲੇ ਅੱਠ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਤੁਸੀਂ ਇਸ 
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ਦੇ ਸੱਚ ਬਾਰੇ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਣ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾਲਤਾ ਕਰਨੀ। ਕੀ 1973 ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ 
ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਦਾਸ ਨੇ ਜੋ ਕੁਛ ਕਿਹਾ ਸੀ, ਆਉਣ ਵਾਲੇ 
ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਪੰਨਿਆਂ ਉੱਤੇ ਉਹ ਸੱਚ ਬਣ ਕੇ ਨਹੀਂ ਲਿਸ਼ਕਿਆ 7 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀਓ ! ਆਪਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਿਆਂ ਮੈਂ ਇਕ ਆਖ਼ਰੀ ਬੇਨਤੀ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। ਉਹ ਇਹ ਪਈ ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੀ ਰਹਿਤ, 
ਇਖਲਾਕੀ ਸੁੱਚਤਾ, ਸੂਰਮਗਤੀ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਨਿਆਰਾ ਭੂਪ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਸਭਨਾਂ 
ਸੁਆਰਥਾਂ ਤੋਂ _ਅਛੁਹ ਅਤੇ ਉਚੇਰਾ ਰੱਖਣਾ। ਚੈਖੋਵ ਦੀ ਮਹਾਨ ਕਹਾਣੀ 'ਟਿੱਡਾ” 
(09969690%) ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਨੀਮ ਸਾਹਿੱਤਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਨਿਗੁਣੇ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਵਾਲੇ 
ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਵਰਗੇ ਨੀਵੀਂ ਪੱਧਰ ਦੇ ਲੋਖਕਾਂ ਅਤੇ ਡਾਇਰੈਕਟਰਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ-ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਨਾਟਕ ਅਤੇ ਫਿਲਮਾਂ ਦੇ ਰੋਗੀ ਸਗਰਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ 
`ਦਾ ਡਿਆਗ ਕਰਨਾ ਤੁਹਾਡੇ ਉੱਚੇ ਅਤੇ ਅਟੱਲ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਭਾਗ ਹੈ। ਰੈਗ 
ਮੰਚ ਉੱਤੇ ਖੇਡਣ ਦੇ ਨੁਤੇ ਤੋਂ ਲਿਖੇ ਨਾਟਕਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਿਲਮਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨਾਂ , ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਅਤੇ ਅਭਿਨੈ ਦਾ ਸੰਜੋਗ, ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕਰਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਲਈ ਰੂਹਾਨੀ 
ਖ਼ੁਦਕੁਸ਼ੀ ਸਾਬਤ ਹੋਣਗੋ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀਓ। ਪੰਥਕ ਅਪਮਾਨ ਕਦੇ ਨਾਂਹ ਫੁੱਲਣਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਣਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੰਡ 
ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸਹੀ ਅਮਲ, ਤੇਜ਼ ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਜ਼ਿਹਨੀ 
ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਅਣਖ ਦੇ ਪ੍ਰਚੈਡ ਰੂਪ ਹੀ ਜਨਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਦੋਖੀਆਂ 
ਨੂੰ ਮੁਆਫ਼ ਕਰਨਾ ਸਾਡਾ ਧਰਮ ਹੈ, ਪਰ ਕੇਵਲ ਉਦੋਂ ਜਦੋਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਕਮਾਈ ਰਾਹੀਂ ਇਸ 
ਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਹੋ ਜਾਣ। ਬੇ ਮਤਲਬ ਖਿਮਾ ਹਉਮੈ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੋਗ ਫੈਲਾਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਨਿਬਾਨੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਪਾਵਨ ਹੋਏ ਥਾਂ 
ਅਤੇ ਮਕਾਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜੋੜ ਚੁੱਕੇ ਬ੍ਰਿਛ ਆਦਿ, 
ਬਰਬਾਦ ਨਾਂਹ ਕਰੋ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨਮਈ 
ਕਿਤਾਬਾਂ ਨਾਲੋਂ' ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਤੁਹਾਡੇ ਗੁਰੂ-ਪਿਆਰ, ਹੌਸਲੇ ਦੀ ਬੁਲੰਦੀ ਅਤੇ 
ਤੁਹਾਡੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਸੋਮਾ ਹਨ। 

ਮਹਾਨ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀਓ ! ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਅੱਠਵੀਂ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਤੁਹਾਡੇ 
ਇਸ ਸੇਵਕ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਜਿਹਨਾਂ ਆਤਮਕ ਅਤੇ ਆਚਰਣਕ ਸੋਧਾਂ ਨੂੰ 
`ਨਿਰੂਪਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਕਾਗਰ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਸਿਦਕ ਨਾਲ ਕੀਤਾ 
0 

1੧੬ 0 
ਠੇਸ ਪਰੌਚਾਵੇ, ਤਾਂ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਖਿਮਾ ਮੰਗਦਾ ਹਾਂ। ਅਜਿਹੇ ਅਣਵੇਖੇ ਸੱਜਨਾਂ ਨੂੰ ਮੈਂ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਿਲਵਾਉਂਦਾ ਹਾਂ, ਪਈ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖਦਿਆਂ ਮੋਰੇ ਇਰਾਦੇ ਸੌਪੂਰਨ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਮਾਨਵੀ ਸਨ। ਮੋਰੇ ਗੁਨਾਹਾਂ ਦਾ ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ ਨਾ ਭੁੱਲਣਾ ਪਈ ਆਦਮੀ 
ਤੁੱਲਣਰਾਰ ਹੈ 

ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਨਾਂਹ ਅਮਲ ਦੀ ਰਾਸ ਸੈਥੇ, 
ਕਰਾਂ ਮਾਣ ਨਿਮਾਨੜਾ ਕਾਸ 'ਤੇ ਮੈਂ। 
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ਸਹਜੇ ਗਰਿਓ ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਸੋਸਕਰਣ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਵਸਰ ਉੱਤੇ ਮੇਰੀ ਇਹ ਬੇਨਤੀ 
ਹੈ ਕਿ ਮੇਰ ਸੈਂਕੜੇ ਪਾਠਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਇਹ ਮੰਗ ਆਈ ਸੀ ਕਿ ਮੈਂ ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੀਆਂ ਕਾਵਿਮਈ/ਦਾਰਸ਼ੇਨਿਕ ਇਸਤੰਲਾਹਾਂ (॥੪) ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪੁਨਰ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਾਂ। ਇਸਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਖਿਮਾ ਦੀ ਯਾਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਮੈਂ 
ਇਹੋ ਕਹ੍ਾਂਗਾ ਕਿ ਮੈਂ. ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਤਿੰਨ ਭਿੰਨ 
ਤੂਪਾਂ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਯਾਦ, ਅੰਤਮਾਰਾਂ, ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਅਤੇ ਪਹਿਲ ਤਾਜ਼ਗੀ ਆਦਿ ਸੰਕਲਪਾਂ 
ਦੀ ਪੁਨਰ ਵਿਆਖਿਆ ਇਕ ਨਿੱਕੀ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਾਂਗਾ। ਉੱਵ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਿਆਂ ਇਹ ਸੈਕਲਪ ਹੱਥਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ 
`ਹਨ। ਮੇਰੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਅਤੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਸੈਤੋਪਜਨਕ ਵਿਆਖਿਆ 
ਤਾਂ ਇਸ ਕਿਤਾਬ. ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਦਰਜ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਵਿਸੇਸ਼ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਲੇਖ 'ਕਵੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ' ਵਿਚ ਮੁੜ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ 
ਕਿ ਮੈਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਲਿਖੇ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿ ਇਲਾਗੀ ਨਦਰ ਦੋ ਪੈਡੋਂ ਦੇ ਮੁਖਬੈਧ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਲੇਖ ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਵੀ` 
ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਪਿੱਛੋਂ ਮੁੱਢਲੀ ਸੇਧ ਦੇਣ ਲਈ ਏਥੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ, ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ, 
ਅੰਤਮ-ਹਾਂ, ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਅਤੇ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਬਾਰੇ ਸਾਰਥਕ ਪਰ ਸੋਖਿਪਤ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਕਰਨਾ 
ਅਪ੍ਰਸੈਗਿਕ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਇਕ ਦੈਵੀ ਗਤੀ (10੧੧੬ ੧(0੧੦੦੧੦੦॥) ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਰਚਨਾਤਮਕ 
ਅਮਲ (੯੩8੬੯ ਸਿ੦੦ਵ੩5/ ਦਾ ਖੇਤਰ ਸੈਕਲਪ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਤਕ ਫੈਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਜਦੋਂ' ਇਹ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹਾਂ ਮਾਨਵ (ਗੁਰੂ, ਰਿਸ਼ੀ, ਪੈਰਬਰ ਆਦਿ) ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਇਕ ਜਾਂ ਸ਼ਹੁਤੇ ਰੂਪਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸਦੇ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਰੈਗ ਦੀਆਂ ਬਹੁ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਗਲ ਪਸਾਰ, ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ, ਮਾਨਵ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ, ਅਤਿ 
ਮੋਲਿਕ ਚੇਤਨਾ, ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚਰਿਤਰ ਅਤੇ ਸ਼ੁਧ ਸਮਾਜਿਕ/ਅਦਾਰਿਆਂ ਵੱਲ ਭਰਪੂਰਤਾ 
ਸਹਿਤ ਵਧਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਵਿਚੋਂ ਮਾਨਵ ਦੀਆਂ ਅਤਿ ਪਵਿੱਤਰ ਪਰ ਅਟੱਲ 
ਜਿੱਤਾਂ ਉਗਮਦੀਆਂ ਹਨ। 

'ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਮਾਨਵ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਹ ਉੱਦਾਤ, ਅਛੁਹ 
ਅਤੇ ਨਿਹਕਲੰਕ ਮੌਲਿਕਤਾ ਵਾਲੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ (500100% 6000੦ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਅਕਾਲ 
ਫ਼ਤਹ ਮਾਨਵ ਦੇ ਅਤਿ ਸੰਪੂਰਣ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਜਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸੌ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਕਰਮ ਖੇਤਰ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਉਹ ਅਨੇਕ 
ਭਾਂਤੀ ਸੁਹਜ, ਪਿਆਰ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਆਦਿ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਸ੍ਰੂਛ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 
'ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ਦਰਤ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸਥਾਨ ਹਨ। ਉਹ ਕਿਤੇ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ : ਜਿਵੇਂ ਮਾਨਵ ਮੋਹ, 
ਅਗਾਧ ਚੇਤਨਾ, ਕੁਦਰਤ-ਜੁਸਨ ਜਾਂ ਮਾਨਵ-ਸੱਚ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਦਾ ਅੰਦਰ । 

ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਿਚ ਅੰਤਮਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪਾਵਨ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਇੰਤਹਾ, 
ਅਗੀਮੀ ਸੈਕਲਪ, ਅਜਿੱਤ ਸਿਦਕ, ਨਿਰੇਕੁਸ਼ ਸੱਚ ਅਤੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ 
ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਅੰਤਮਨਾਂਰ ਉਸ ਅਨੇਕ-ਮੂਹੀਂ ਵੀਰਾਨੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮਤ ਹੀ ਭਰਪੂਰ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ। 



32 ਸਹਿਜੇ ਗਰਿਦ ਖ਼ਾਲਜਾ ਦਾ ਸਰ ਅਤੇ ਮਨੌਰਥ 

_ਵਲੀ-ਰਉਮੈ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਮਹਾਂ ਮਾਨਵ ਦੀ ਉਸ ਰੂਹਾਨੀ ਸਬਿੱਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਸੱਚ ਵਲੀ ਦੀ ਕੈਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦੇ ਸੰਗੜਾਉ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ 
ਗੁਰੂ-ਮਿਹਰ ਰਾਹੀਂ ਦੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵਲੀ ਮੁੜ ਅਸੀਮ ਸੁਤੌਤਰਤਾ 
ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ। 

ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਇਸ ਦੂਸਰੇ ਸੈਸਕਰਣ ਵਿਚ ਮੈ' ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਪਛਾਣ ਅਤੋ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸਥਾਨ ਦੀ ਨਿਸਚਿਤ 
ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਦੇਣ ਲਈ ਦੋਂ ਅੰਤਿਕਾਵਾਂ ਦਾ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਹੋਰ 
ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਵਿਸਥਾਰਮਈ ਤਤਕਰਾ ਵੀ ਮੁੱਢ ਵਿਚ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਮਗ ਵਿਚ ਮੈ. ਅਪਿ ਜਲੇ ਜਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਅਮਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਪਰਾਗ, 

ਪੰ ਜਸਵੰਤ ਸਿੰਘ ਸੰਧੂ, ਧੋ. ਪਰਮਜੀਤ ਸਿੰਘ ਬਾਂਸਲ, ਪ੍ਰੋ. ਹਰਬੰਸ ਸਿੰਘ ਧਾਸੀ' 
ਸ: ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ ਸਹੋਤਾ, ਸ: ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਸਰਾਈਂ ਅਤੇ ਸ: ਦਲਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਸ਼ਾਲਾਪੁਰ ਦਾ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਮੇਰੇ ਅੰਦਰ ਉਹ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਜਗਾਉਂਦੀ ਰਹੀ 
ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓਂ ਮਾਲਸਾ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ। 

ਮਰੇ ਗੁਰਮੁਖ ਰੂਪ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ 'ਸਿੰਘ ਬ੍ਰਦਰਜ਼' ਦਾ ਜਿਣ ਹਮੇਸ਼ਾ ਮਰੇ ਮਸਤਕ 'ਤੇ ਮਧੁਰ 
ਸਪਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਰਹੇਗਾ, ਜਿਹੜੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਆਨੌਦਦਾਇਕ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਤੋਂ” 
ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਹਨ। 

ਵਿਸਾਖੀ 1999 ਈ, ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਕੂਥ 



ਚਗੇਜ਼ ਦੇ ਵਲੋ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈਆਂ ਜ਼ਗ-ਗਰਦੀਆਂ ਦਰਮਿਆਨ ਗੁੂ ਨਾਨਕ 
ਦੀ ਆਮਦ ਦਾ ਮਹੱਤਵ। ਸਾਮੀ ਅਤੇ ਆਰੀਆਈ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਬੋਜਾਨ ਹੋਏ 

ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਦੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਸਾਖੀਆਂ ਥਾਣੀਂ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੁੰਦੀ 

ਉਹ ਦੈਵੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਹਰ ਨ਼ਸ਼ ਉੱਤੇ ਅਸਰ 

ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਆਪਣਾ ਲਾਸਾਨੀ ਨਕਸ਼ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਮੰਤਵ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਖੋਸ਼ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ, 
ਕੇਵਲ ਸਜ ਰਚਾ ਸ਼ਾਲ੍ਸ਼ਾ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਿੱਠ ਭੂਮੀ ਦੇਣ ਲਈ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਇਤਿਹਾਸ, ਖੁਰਾਤਨ ਧਰਮ-ਵਿਚਸਾ, ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸ੍੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਚੋਣਵੇਂ ਜੀਵਨ ਦਿ੍‌ਸ਼ਾਂ ਦੀ 
-ਅਧਿਆੜਮਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅੜੇ ਰਹੱਸਮਈ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨਾ ਹੀ ਇਸ 
ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਮੰਤਵ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ 
ਚੋਰ ਜੀਵਨ-ਦਰਸਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਮਹਾਨ ਸਿੱਖਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਗਾਈ ਬਾਲਾ) ਦਾ 
ਜਿਕਰ ਨਹੀਂ ਆਇਆ। 

੫੫੪0 ੬ 
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ਅੱਜ" ਤੋਂ ਪੰਜ ਸੋ ਉਨੱਤੀ ਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਸੱਤ ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੂੰਨਿਆ' ਨੂੰ ਆਦਮ ਜ਼ਾਤ ਉੱਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਰਾਇਬੁਲਾਰ 
`ਦੀ ਤਲਵੈਡੀ ਵਿਚ ਮਹਿਤਾ ਕਾਲੂ ਦੇ ਘਰ ਪੈਦਾ ਹੋਏ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਇਸ 
ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਲਿਆ, ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵੀ ਇਸੇ ਦੈਵੀ ਬ਼ਖ਼ਸਿਸ਼ 
ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਇਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ (ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਕਿਤਾਬ ਸੱਤਵੀਂ) 
ਦਾ ਇਕ ਥਰਕਦਾ ਕਪਾਟ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਦਮ ਦੀਆਂ ਹੁਣ ਵਾਲੀਆਂ, ਬੀਤ ਚੁੱਕੀਆਂ 
`ਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਦੀ ਧੁਰ-ਅੰਦਰਲੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਹੈ । ਮੈਰ, ਇਸ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਆਦਮ ਜ਼ਾਤ ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਲਿਆ, ਤੇ 
ਜੇਤੂ ̀ਤਰਕ ਦਾ ਤੀਬਰ ਫੈਲਾਓ ਬਣ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਭ ਦੀ ਤਖ਼ਤੀ ̀  ਤੋ 
ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ ਦੀ ਬੇਜਾਨ ਸੁਨ ਨੂੰ ਮਸ ਦਿੱਤਾ, ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਖਾਕਿਆਂ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵੇਦਾਂਤੀ ਸੁਭਾ 'ਤੇ ਫ਼ਤਹ ਪਾਈ; ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਪੌਰਾਣ ਦੀ 
ਫੈਲਾਓ-ਸਿੱਥਲਤਾ ਤੇ ਨੇਸਤੀ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਤਰੋਗ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਹੋਠ ਲਿਆਂਦਾ। 
ਇਸ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਤਖ਼ਤੀ ਉੱਤੇ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਨ ਤੈਂ ਆਜ਼ਾਦ, ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੀ 
ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਅਪਕੜ ਇਕੱਲ ਤੋਂ ਨਜਾਤ ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਦਾ, ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਨ-ਬਿਰਤੀ ਤੋਂ ਤੋੜਦਾ, ਨਿਰਵਾਨ ਨੂੰ ਬੁੱਧ-ਵਿਗਿਆਨ ਤੋਂ' ਅੱਗੇ 
'ਲਿਜਾਂਦਾ, ਅਜ਼ਰਾਈਲ ਦੀਆਂ ਉਦਾਸ ਨਸਲਾਂ ਨਾਲ ਹੋਏ ਬਜ਼ੁਰਗ ਇਕਰਾਰ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ 
ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਜੋੜਦਾ ਅਤੇ ਮਸੀਹੀ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਨਾਲੋਂ ਮਿਹਰ ਦੇ ਬੇਰੱਸ 
ਕਿੱਸਿਆਂ ਦਾ ਅਕੈਵਾਂ ਦੂਰ ਕਰਦਾ--ਇਕ ਮੌਲਕ ਅਛੋਹ ਅੱਖਰ ਲਿਖਿਆ। ਕਿਸ ਨੇ ? ਖ਼ਾਲਸ 
ਜ਼ਦਰਭ ਦੇ ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਨੰ। 

`ਇਸ ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਨਿਗੂਣੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ, ਸਥੂਲ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ 
_ਬੇਤਰਤੀਬੀਆਂ, ਦੇਸ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਅਨਿਸਚਿਤ ਬਾਰੀਕੀਆਂ, ਪੌਰਾਣ ਦੀਆਂ ਅਚੰਭਿਤ 
ਉਡਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਣਗੌਲੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਬਾਹਰ ਪਰਬਲ ਯਕੀਨ ਦੀ ਛੁਹ ਨੂੰ 
ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀ ਨਕਸ਼ ਤਰਨ ਲੱਗਾ; ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵੀ 
ਇਨਸਾਨੀ ਨਕਸ਼ ਬਣ ਕੇ ਖਿੱੜ ਪਈ; ਪਰਬਲ ਯਕੀਨ ਤੇ ਤੁੱਛ-ਅਲਪ ਵਸਤੂਆਂ, ਇਕੱਲ 
ਦੀ ਸੁੰਨ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੇ ਵਰਨਾਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਇਕਰਾਰ 

' ਵਿਸਾਖੀ, 199 ਈ:। 



ਐ ਕੇ ਨੁਰਜ਼ ਨੋੜਲਿਆ ਤੋੜ 

ਦਿੱਤਾ। ਇੰਵ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵੀ ਦਰਾਜ਼ ਹਸਤੀ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਬਣ ਗਈ। ਇਹ 
_ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜਸ਼ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਰਵਾਨੇ” ਨੂੰ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ, ਵੇਰ ਅਨੇਕਾਂ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ 
'ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕਿਆ, ਵੇਰ ਸਾਧ-ਸੈਗਤਿ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਅੰਤ ਨੂੰ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਵਿਚ ਹਮੋਸ਼ਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਸਮਾ ਲਿਆ। 

ਵਿਸਮਾਵ-ਨਸਸ਼ ਨੇ.ਸਾਧ-ਸੋਗਤ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਉਕਰਿਆ । ਗੱਲ ਕੀ ਬਾਬੇ ਦੀ ਸੋਗਤ ਨੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ 
'ਕੀਤਾ। (ਅਕਾਲੰ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸਥਾਰ ਅੱਗੇ ਹੈ)। ਬਗ਼ਦਾਦ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਕਾਮਰੂਪ 
ਤੱਥ, ਸੁਮੇਰ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਅਰਥ ਸਾਗਰ ਤੱਕ, ਮਾਨਸਰੋਵਰ ਤੋਂ ਜਗਨਨਾਬ ਪੁਰੀ ਤੱਕ, ਪਾਕ ਮਦੀਨੇ 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸੈਮਨਾਥ ਦੇ ਬੁੱਤ ਤੱਕ ਅਤੇ ਤਿੱਬਤ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸੈਗਲਾਦੀਪ ਤੱਕ ਦੇ ਜਹਾਨ ਦੀ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਬਹੁ ਰੂਪ ਤੱਕੇ । ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਵੇਖਦੀ 
`ਸੀ, ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਖਲੋਤੀ ਸੀ। ਸਾਨੂੰ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀ ਲੰਬਾਈ-ਚੌੜਾਈ ਨਾਲ ਵਾਸਤਾ 
ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਹੀ ਸੁਆਲ ਉਠਾਉਂਦੇ ਹਾਂ, ਕੇਵਲ ਇਹੋ ਕਥਨ ਕਰਨਾ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ, ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ 
ਕਿਸੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਕਿਤਾਬ, ਬਿਬੋਕ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਕਿਸੇ ਸੋਤ-ਰਿਸ਼ੀ ਮੁਨੀ, ਕਵੀ, ਯੋਗੀ, ਅਵਤਾਰ 
ਜਾਂ ਪੈਰੰਬਰ ਨੇ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦਾ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਰਾਮ ਅਤੇ ਜਸ਼ਨ ਜਹੇ 
_ਅਰਧ-ਪੋਰਾਣਿਕ ਜਾਂ ਧੁੰਦਲੋਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਇਕ, ਜਿਹੜੇ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ 
ਮਰਯਾਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ੋਤਮ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਯੋਧੇ ਆਖੀਦੇ ਹਨ; ਵੱਛੇ ਜਪਾਂ-ਤਪਾਂ ਅਤੇ ਗਹਿਰ-ਰੀਡੀਰ 
ਨਿਰਵਾਣ ਵਾਲੇ ਬੁੱਧ ਜੀ, ਜਿਹੜੇ ਬੁੱਧ ਜਾਤਕਾਵਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਨੰਤ ਬੋਧੀਸੜ੍ਰ-ਲੜੀ ਦੀ 
ਆਖ਼ਰੀ ਸੈਪੂਰਣਤਾ ਸਨ ਅਤੇ ਬੇਪਨਾਹ ਤਰਸ ਨਾਲ ਭਰੇ ਅਤੇ ਸੂਲੀ 'ਤ ਖ਼ੁਦਾਈ ਰੌਸ਼ਨੀ ਦਾ 
ਜਲਵਾ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਈਸਾ-ਮਸੀਹ ਜੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਵੀਨ ਅੰਜੀਲ ਸੱਚੀ-ਮੁੱਚੀ 
'ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਪੁੱਤਰ ਫ਼ਰਮਾਉਂਦੀ ਹੈ--ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਵੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ 
ਮੈਪੂਰਣ ਦੀਦਾਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਫ਼ੋਵੀ 
ਸਦੀ ਪੂਰਬ ਮਸੀਹੀ ਵਿਚ ਚੀਨ ਵਾਲੋ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹੋਏ, ਅਤੇ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਤਕ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਕਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਅਤੇ ਕਦੇ ਮੁਕੌਮਲ ਨਜ਼ਾਰੇ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਰਹੀ । ਰਿਗਵੇਦ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਯਾਦ ਰੱਖਿਆ ਪਭ ਯਜੁਰ ਵੇਦ ਭੁੱਲ ਗਿਆ; ਪੋਰਾਣ ਇਸ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਚਲੋ 
ਗਏ; ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਤ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਉੱਕਾ ਹੀ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤਾ। ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਵਿਚ ਮਹਿਬੂਬ 
ਧਰਤੀ ਦਾ ਬਜ਼ੁਰਗ ਇਜ਼ਰਾਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਵਿਚਕਾਰਲੀ ਡੰਡੀ 
'ਉੱਤੇ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਨਵੀਨ ਅੰਜੀਲ ਤਰਸ ਦੀ ਬੀਮਾਰ ਅਤੇ ਬੇਡੌਲ ਤਸਵੀਰ ਹੀ ਬਣਾਂਦੀ 
'ਰਹੀ। ਯੂਨਾਨੀ ਪਰੀ-ਦੇਵ ਕਥਾ ਵਚਿੱਤਰ ਅਚੈਭੋਂ ਦੀ ਰਸੀਲੀ ਮਦਹੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਅਲੋਕਾਰ 
ਧਰਤੀ ਦੀ ਪਕੜ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨਹੀਂ ਬਣਨ ਦਿੰਦੀ । ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਅਨੌਕਾਂ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਤੋਂ ਠੌਂਸ ਵਿਰੋਂਧਾਂ ਦੀ ਤਫ਼ਸੀਲ ਦੇ ਕੇ ਮੌਤ ਤੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋਂ' ਮੌਤ 
ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਅਸਲੀ ਚੱਕਰ ਨਹੀਂ ਵੇਖ ਰਿਹਾ, ਕੇਵਲ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਧਾਗਾ ਛੱਡ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਯੂਰਪ ਦੇ ਚਿੰਤਕ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਤੱਕ ਇਸੇ ਧਾਗੇ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸ਼ਕਲ ਦੀਆਂ 
ਗੇਢਾਂ ਮਾਰਦੇ ਰਹੇ । ਰੋਮ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿੱਕੋਂ ਨਜ਼ਾਰੇ ਹੀ ਵੇਖਣ 
ਵਿਚ ਆਏ। ਹਾਂ, ਖ਼ਲੀਫਾ ਉਮਰ ਤੋਂ ਅਲੀ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਤਕ ਇਸਲਾਮ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਨੂੰ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦਾ ਰੈਗ ਦਿੱਤਾ; ਜਹਾਦ ਨੇ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ; ਜਹਾਦ ਅਤੇ 
ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਇਕ ਹੋ ਗਏ। 



36 ਲਹਿਜੇ ਕਦ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਐਨੀ ਉੱਚੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੋ ਪੁੱਜ ਕੇ ਵੀ ਇਸਲਾਮ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 

`ਹੀ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ; ਪਹਿਲੋਂ ਮਰਦਾਨੇ ਨੂੰ 
ਅਤੇ ਫੇਰ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਇਸਦੀ ਬਖ਼ਫ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਅਸਲੀ ਅਰਥ ਕੀ ਹਨ ? ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪਜੂਚ ਕਿਥੋਂ ਕੁ ਤੱਕ ਹੈ ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਸਦਿਆਂ ਇਹਨਾਂ 

ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ। 
ਸੋ ਪਹਿਲਾਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਕਰਾਂਗਾ । 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਰੋਜ਼ ਦਿਹਾੜੀ ਦੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਤਾਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹੀ_ਹਨ ਅਤੇ 

ਰਹਿਣਗੀਆਂ । ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਕਾਨੂੰਨ ਇਸ ਦਾ ਧਿਆਨ ਰੱਖਣਗੀ, ਪਰ ਇਕ ਵਿਕਰਾਲ' 
ਅਨਹਰਾ ਹੈ, ਜੋ ਰਿਸ਼ੀਆਂ-ਮੁਨੀਆਂ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ 
`ਦੀ ਨਗਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਫੈਲਦੀ ਹੈ, ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਤੀਬ਼ਰ ਹੋ ਹੋ ਕੇ ਅਕਾਲ-ਪਤਾਲ ਵਿਚ 

`ਦੌੜਦੀਆਂ ਹਨ।ਸੱਚ ਦੇ ਨਵੇਂ ਤੋਂ ਨਵੇਂ ਖ਼ਾੜੇ ਤਿਆਰ ਹੂੰਦੇ ਹਨ; ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਵਿਕਰਾਲ ਹਨੇਰਾ 

ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਵਡੇਰੀ ਇਕੱਲ ਵੱਲ ਲਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਸੁਭਾਉ ਅਨੁਸਾਰ, 
ਰੂਪ ਅਨੁਸਾਰ, ਕਿਰਦਾਰ ਅਨੁਸਾਰ, ਫ਼ਰਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਅਤੇ ਵਹਿਮ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿੱਕੇ ਮੰਡਲ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਵੱਡੇ ਮੰਡਲ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਲੰਮੀਆਂ 

ਅਕਾਸ਼-ਵਿੱਥਾਂ ਦੀ ਬੇਜਾਨ ਅਚਿਹਨਤਾ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਹੋਰ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ 

ਹਨ, ਪ੍ਰਾਣ ਹੋਰ ਸੂਖਮ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਸਰੀਰ ਸਕ ਰੋਕਾਂ ਭੌਨ ਕੈ ਹੋਰ ਨਿਰਸਰੀਰ ਬਣਦਾ ਹੈ; ਦੇਵਤੇ 

ਨਵੇਂ ਰੂਪ ਵਟਾਉਂਦੇ ਹਨ; ਗੱਲ ਕੀ ਟਰ ਚੀਜ਼ ਬੇਜਾਨ ਅਚਿਹਨਤਾ ਵੱਲ ਵਧਦੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਬੇਜਾਨ ਅਚਿਹਲਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਸੂਤਰੀ ਸੁਭਾਉ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤਿ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ 
ਅੰਤ ਨੂੰ ਆਪ ਸੰਸਾਰੀ ਫਲਾਂ 'ਤੇ ਨਿਗਾਹ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਬੇਜਾਨ ਅਚਿਹਨੜਾ ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਬ੍ਰਹਮ ਦੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰੈਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਤੈੜ੍ਰ-ਮੰਤੁ ਦੀ ਬਿਰਤੀ 

ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਫਲ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾਂ ਰੱਖਦੀ 

ਹੈ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ, ਹਿਰਣਯਗਰਫ,ਪੁਰੁਸ਼, ਮਾਇਆ, ਪ੍ਰਾਣ, ਪ੍ਰਕਰਿਤਿ, ਅਧਿਆਤਮ, 
ਅਧਿਭੂਤ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ-ਗੱਲ ਕੀ ਸਮੁੱਚਾ ਦਰਸ਼ਨ-ਪਰਬੰਧ ਸੂਤਰੀ ਸੁਭਾਉ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ 
ਹੈ। ਇਹੋ ਸੂਤਰੀ ਸੁਭਾਉ ਜਦ ਤਰਾਸ਼ਿਆ ਗਿਆ, ਵਧੇਰੋਸਡੌਲ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ 
ਅਤੇ ਦਲੀਲ ਦੀ ਵਧੇਰੇ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਬਣ ਗਿਆ; 

'ਇਹੋ ਸੂਤਰੀ ਸੁਭਾਉ ਜਦ ਅਲਪ ਹੋ ਕੋ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਪੱਧਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਤੇੜੇ ਪਹੈਚ ਗਿਆ, 
ਤਾਂ ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਿਆ; ਇਹੋ ਸੁਭਾਉ ਜਦ ਬੇਜਾਨ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਵੱਡੇ ਅਤੇ 
ਛੋਟੇ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਅਤੇ ਅਲਹਿਦਰਗੇ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਨਤੀਜੇ ਕੱਢਣ ਲੱਗਾ, ਤਾਂ 
ਸ਼ੋਕਰਾਚਾਰੀਆ ਦਾ ਅਦ੍ਰੈਤ ਬਣ ਗਿਆ। ਇਹ ਬੇਜਾਨ ਅਚਿਹਨਤਾ ਅਸੀਮ ਦਿਸ਼ਾ ਤਕ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਰਜਿੰਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਅਗਾਧ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚ ਚਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਮਿਣਤੀ 

ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ; ਇਹ ਅਮਿੱਤ ਅਕਾਸ਼ ਨੰ ਟਂਹਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਆਕਰਖ-ਬਿਰਤੀ ਦੀ ਡੋਂਰ ਨਾਲ 
ਬੈਨ੍ਹੀ ਹੈ। ਸੋ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਅਤੇ ਨੇਮ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਮਹਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵੀ ਕੋਈ 

ਆਸਰਾ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦਾ, ਕੋਈ ਪਰਬਲ ਯਕੀਨ ਨਹੀਂ ਦ੍ੜ੍ ਕਰਵਾ ਸਕਦਾ, ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਦੀ 

ਗੂੰਜ ਨਹੀਂ ਬੈਨ੍ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ ਦਾ ਬੇਇਖਤਿਆਰਾ ਵਜਦ ਨਹੀਂ ਲਹਿਰਾ 
ਸਕਦਾ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੀ ਇਹ ਬੇ-ਜਾਨ ਅਚਿਹਨਤਾ ਜਦ ਆਪਣੇ ਬੇਅੰਤ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਥੱਲੋਂ ਦੇ ਛੋਟੇ ਮੰਡਲਾਂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ 
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`ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਉਸੈ ਹੈ, ਕਿ ਛੋਟਾ ਮੰਡਲ ਵੱਡੇ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਛੋਟੀ ਉਪਮਾ 
ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੈਕਰ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਮਿਲਕੇ ਉਸਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਅਵਿੱਦਿਆ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਉਸ ਨੂੰ ਜੀਵ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਨਿੱਕੇ ਤੱਤ ਮਹਾਂ ਤੱਤ ਵਿਚ 
ਫੈਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਤੱਤ ਇਸ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਕੈਦ ਹੈ, ਕਿ ਐਨੇ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ 
ਲੰਘ ਕੇ ਫਲਾਣਾ ਲਘੂ ਤੱਤ ਹੈ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਾਂ ਦਾ ਹਿਰਣਯਗਰਭ ਵੀ ਇਸ ਸਮੂਹ 
ਕਿਰਤੀ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ, ਕਿ ਲਘੂ ਬੀਜ ਨੇ ਫੈਲ ਕੋ ਵੱਡਾ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਲਘੂ ਤੱਤ ਨੇ ਮਹਾਂ 
ਤੱਤ ਬਨਣਾ ਹੈ; ਦੂਜੇ ਲਜ਼ਜ਼ਾ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਕਿਸੇ ਲਘੂ ਤੱਤ ਦਾ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆਮਹਾਂ ਤੱਤ ਹੈ। 

'ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦਾ ਪ੍ਭਾਵ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਛੇੜੀ 
ਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ ਵਿਛੜੇ ਜਾਂ ਟੁੱਟੇ ਹੋਏ ਤੌੜ੍-ਮੰਤ ਤਰਕ ਵਾਲੇ ਸੂਤਗੀ ਸੁਭਾਉ ਦੀ 
ਇਕੱਲਤਾ ਪਰਤੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਸੂਤਗੀ ਸੁਭਾਉ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਸਾਜਿਆ, ਮਾਇਆ ਰਚਾਈ 
ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਕੀਤੀ, ਉਸੇ ਸੂਤਰੀ ਸੁਭਾਉ ਦੇ ਵਰਨ-ਉੱਚਤਾ ਅੜੇ 
ਵਰਨ-ਨੀਚੜਾ ਦਾ ਨਿਯਮ ਵੀ ਘੜਿਆ। ਸੁਬਾਲ ਉਂਪਨੈਸ਼ਦ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦੇ ਮੂੰਹ 
ਵਿਚੋਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ, ਬਾਜ਼ੂਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕਸ਼ਤਰੀ, ਦੋਹਾਂ ਪੱਟਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵੈਸ਼ ਅਤੇ'ਪੈਰਂ ਤੋਂ ਸ਼ੂਦਰ 
ਪੈਦਾ ਹੋਏ । ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਅਪਾਨ ਵਿਚੋਂ ਨਿਸ਼ਾਦ, ਯਕਸ਼, ਰਾਖਸ਼ ਅਤੇ ਗੈਧਰਵ ਜਨਮੇ (ਵੇਖੋ 
ਕੁਮਵਾਰ 1-1, 1-1)। ਇਹ ਵਰਨ-ਉੱਚਤਾ ਅਤੇ ਵਰਨ-ਨੀਚਤਾ ਦਾ ਸਮਰੂਪ ਉੱਚੇ ਤੋ 
ਉੱਚੇ ਹਿੰਦੂ ਗਿਆਨਪ੍ਰਤਕਸ਼ਯ ਵਿਚ ਬੀਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਉੱਪਰ ਸ਼ੰਕਰ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਆ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ । ਜ਼ਰਾ ਇਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵੋਖੀਏ। 

ਕੌਜਤਕੀ ਭ੍ਰਾਹਮਣ ਉਪਨੈਸ਼ਦ ਵਿਚ ਅਜਾਤਸ਼ਤਰੂ ਬਾਲਾਕਿ ਰਿਸ਼ੀ ਅੱਗੇ ਪੰਦਰਾਂ 
ਵਾਰ (ਪਰਮ) ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਸਥਿੱਤੀ, ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਾਲਾਕਿ ਰਿਸ਼ੀ ਪੰਦਰਾਂ ਵਾਰ 
ਹੀ ਉਸ (ਪਰਮ) ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦੇਵਤੇ ਜਾਂ ਲਘੂ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਿਚ ਪਲਟ 
`ਚਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸੋਲਵੀਂ ਵਾਰ (ਪਰਮ) ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਦਿਲ ਵਿਚ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੋਇਆ ਦੱਸਦਾ 
'ਹੈ।0%-1.20) 

(ਉ) ॥. ਅਜਾਤ ਸ਼ਤਰੂ ਆਖਦਾ ਹੈ; ਮੈ' ਚੈਨ ਵਿਚਾਲੇ ਪੁਰਸ਼ ਤੇ ਧਿਆਨ ਧਰਾਂਗਾ। 
ਬਾਲਾਕਿ ਦਾ ਜੁਆਬ ਹੈ; ਮੋਰੇ ਲਈ ਉਹ ਅੰਨ ਦਾ ਸ਼ੈ ਹੈ। (1੪-4) 

2. ਅਜਾਤ ਸ਼ਤਰੂ ਆਖਦਾ ਹੈ; ੈ' ਬਿਜਲੀ ਅੰਦਰਲੇ ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰਾਂਗਾ। 
ਬਾਲਾਕਿ ਨੇ ਆਖਿਆ; ਮੇਰੇ ਲਈ ਉਹ ਸੱਤਯ-ਸ੍ਰੈ ਹੈ। (1੯-5) 

3. ਅਜਾਤ ਸ਼ਤਰੂ ਨੇ ਆਖਿਆ: ਮੈਂ ਅਕਾਸ਼ ਵਿਚਲੇ ਪੁਰਸ਼ 'ਤੇ ਧਿਆਨ ਧਰਾਂਗਾ। 
ਬਾਲਾਕਿ ਨੇ ਆਖਿਆ ' ਮੇਰੇ ਲਈ ਉਹ ਨਿਰ-ਕਰਮ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ। (1੯-8) 

4, ਅਜਾਡ ਸ਼ਤਰੂ ਨੇ ਆਖਿਆ: ਸੈਂ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ 
ਆਰਾਧਨਾ ਕਰਾਂਗਾ। 

ਥਾਲਾਕਿ ਦਾ ਜਵਾਬ ਸੀ : ਮੇਰੇ ਲਈ ਉਹ ਯਮ ਰਾਜਾ ਹਨ। (1੪-14) 
5. ਅਜਾਤ ਸ਼ਤਰੂ ਨੇ ਆਖਿਆ,ਮੈਂ ਸੱਜੀ ਅੱਖ ਵਿਚਲੇ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਆਰਾਧਨਾ 

_ਕਰਾਂਗਾ। 
ਬਾਲਾਕਿ ਨੇ ਆਖਿਆ : ਮੇਰੋ ਲਈ ਉਹ ਭਾਸ਼ਣ, ਅਗਨੀ ਜਾਂ ਚਾਨਣ ਹੈ। 

0੯37) 
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ਇਹਨਾਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਨਿਯਮ ਦੂਸਰੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਪਲਟਨ ਸਮੇ' ਕੁਮਵਾਰ 
ਭੂਗੋਲਿਕ ਤੱਤ-ਗਿਆਨ, ਤੱਤ-ਸੁਭਾ (ਬਿਜਲੀ ਸੱਤਯ ਵਾਂਗ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ ਹੈ), 
ਦਿਸ ਦਾ ਰੂਪ ਅਤੇ ਗਤੀ-ਯੁਭਾ (ਅਕਾਸ਼ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ ਅਤੇ ਗਤੀਹੀਣ ਲਗਦਾ ਹੈ), ਜਿੰਥ 
'ਸਰੂਪਤਾ (ਸੁਪਨੇ ਵਿਚਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਯਮ ਵਾਂਗ ਧੁੰਧਲਾ ਅਤੇ ਭੈਅ-ਦਾਇਕ ਹੈ) ਅਤੇ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਵਹਿਮ (ਸੱਜੀ ਅੱਖ ਵਿਚ ਬੁਭ ਲਗਨ ਦਿਸਦੇ ਹਨ) ਅਨੁਸਾਰ ਰੂਪਮਾਨ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

(ਅ) 3. ਇਸੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਦੇ ॥-12 ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਇੰਵ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਦ 
ਅੱਗ ਬਲਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਚਮਕਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਬੁੱਝ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਚਾਨਣ ਸੂਰਜ ਵਿਚ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣ ਹਵਾ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਦ 
ਸੂਰਜ ਨਹੀਂ ਚਮਕਦਾ, ਤਾਂ ਚਮਕ ਚੰਨ ਵਿਚ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣ ਹਵਾ ਵਿਚ, ਜਦ 
ਚੈਨ ਨਹੀ ਚਮਕਦਾ ਤਾਂ ਚਮਕ ਬਿਜਲੀ ਵਿਚ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣ ਹਵਾ ਵਿਚ ਅਤੇ 
ਜਦ ਬਿਜਲੀ ਨਹੀਂ ਚਮਕਦੀ, ਤਾਂ ਪ੍ਰਾਣ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵੱਲ ਚਲੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

2. ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਭਾਸ਼ਣ ਵਿਚ ਹੈ; ਭਾਸ਼ਣ ਤੋਂ' ਅੱਖ ਵਿਚ, 
ਅੱਖ ਤੋਂ ਕੈਨ ਵਿਚ, ਕੌਨ ਤੋਂ ਮਨ ਵਿਚ ਅਤੇ ਮਨ ਤੋਂ ਸਾਰਾ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਾਣਾਂ ਵਿਚ 
ਸਮਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (1-13)। ਪ੍ਰਾਣ ਸਭ ਦੇਵਤਿਆਂ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ 
'ਵਾਂਗ ਹੀ ਅਮਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (1-14)। ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਪ੍ਰਾਣ ਪ੍ਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ (1-13)। 
ਅ-॥ ਮਿਸਾਲ ਵਿਚ ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਤੱਤ-ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੀ 

ਸਾਧਾਰਨ ਗਤੀ ਹੈ। 
ਅ-2. ਮਿਸਾਲ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ-ਗਤੀ, ਬ੍ਰਹਮ-ਫੈਲਾਓ ਜਾਂ ਬ੍ਰਹਮ- 

ਸਥਿਤੀ ਜਾਂ ਤਾਂ ਤੱਤ-ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੀ ਸਾਧਾਰਨ ਗਤੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਅੰਗ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ ਚਾਲ ਦਾ ਹੀ ਸਮਰੂਪ ਹੈ। ਅ--1 ਮਿਸਾਲ ਵਿਚ ਸੂਤਰੀ 
ਸਫ਼ਾਈ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਘੋਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਅ-2 ਮਿਸਾਲ ਬ੍ਰਹਮ 
ਨੰ ਤਤ੍-ਮੰਤੁ ਵਿਧੀ, ਜੈਨ ਕਰਮ ਜਾਂ ਯੋਗ ਕਰਮ ਦੇ ਨੇੜੇ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

(੬). ਇਸੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸੂਰਜ-ਪੂਜ ਕੌਸੀਤਕਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਜੰਜੂ 
ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਰਸਮ, ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਸੁੱਚਾ ਪਾਣੀ ਵਾਰ ਕੋ, ਸੂਰਜ ਅੱਗੇ ਅਰਾਧਨਾ 
ਕਰਿਆ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਮਰੇ ਪਾਪਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰ। ਚੜ੍ਹਦੇ, ਦੁਪਹਿਰ 
`ਦੇ ਅਤੇ ਸੈਵ ਦੇ ਸੂਰਜ ਅੱਗੇ ਉਹ ਪਾਪ-ਨਵਿਰਤੀ ਲਈ ਬੇਨਤੀ ਕਰਦਾ ਸੀ। 
ਇੰਵ ਦਿਨ ਭਰ ਦੇ ਪਾਪ ਧੋਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। (1-7) 

2. ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਦੱਸਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਚੈਨ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬੱਚੇ 
ਮਾਂ-ਪਿਓ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀਂ ਮਰਦੇ। (1-8) 

3.  ਪ੍ਰਤਰਦਨ ਨੂੰ ਇੰਦ ਨੇ ਦੱਸਿਆ, ਕਿ ਜਿਸਨੇ ਉਸ ਦਾ ਭੇਦ ਪਾ ਲਿਆ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਚੋਗੀ, ਮਾਂ-ਪਿਓ ਅਤੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਜੇਹੇ ਪਾਪ ਵੀ ਖੋਹ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ। 
'ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਗਿਆਨ ਦੀ ਉੱਚ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। (01-2) 
'ਏ-1, 2, 3 ਮਿਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਤੱਤ-ਸਮਾਧੀ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੈ। ਏਥੇ 

ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਸੰਸਾਰਕ ਉਪਯੋਗਤਾ ਨੇ ਹੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਦੇਵਤਾ-ਅਚੰਭੇ 
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ਤੂੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ; ਏਥੋਂ ਹੀ ਯੋਗ ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰ ਦੇਣ 
ਵਾਲਾ ਤੌਤ-ਮੰਤੁ ਉਲਝਾਓ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। 

'ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਦੀ'ਹੋਰ ਚਰਚਾ ਇਸੇ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਸੱਤਵੀਂ ਕਿਤਾਬ ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓਂ 
ਸ਼ਾਲਾ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗੀ, ਪਰ ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ 
ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਸੂਤਰੀ ਸੁਭਾਓ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵੱਲ ਕੁੱਝ ਸੈਕੇਤ ਕਰਨੇ ਕੁਥਾਂ 
ਨਹੀਂ ਜੋਣਗੇ। ਉਪ੍ਨਿਸ਼ਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਦਾ ਮੂਲ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਤੱਤ-ਸਮਾਧੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ 
'ਰਿਗਵੇਦ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਅਨੁਸਾਗੀ ਹੈ। ਅਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਨਜਸ਼ 
ਚਿਤਵੇ ਗਏ ਹਨ--ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਭਿੱਨ ਭਿੰਨ ਰੂਪ, ਪ੍ਤੀਬਿੱਬ, ਸਮਰੂਪ, ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ, ਤੋਜ਼ ਜਾਂ 
ਮੱਧਮ ਲਿਸ਼ਕਾਂ ਅਤੇਂ ਜਦਾਂ-ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਲੌਮੀ-ਚੌੜੀ ਸਾਮੱਗਰੀ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਰੀਭੀਰ-ਗਹੀਰ, 
ਪੋਤਲੋ, ਵਿਸ਼ਾਲ, ਅਚੱਲ, ਤਿਲ੍ਹਕਵੇਂ ਅਲੌਕਿਕ ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਨ ਘੇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਲਿਆਂਦੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਮੱਗਰੀ ਉਦਕਰਖ-ਆਕਰਖ ਗਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ 
`ਦੀਆਂ ਵਾਰਤਾਲਾਪਾਂ (000;8੫੦੨) ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਿਰੋਧ-ਸੂਚੀ ਵਾਂਗ ਉਪਨਿਸਦਾਂ 
ਵਿਚ ਨਿੱਕੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਦੀਆਂ ਵੱਛੇ ਵਿਰੋਧੀ ਕੇਂਦਰਾਂ ਵੱਲ ਵਿਸ਼ਾਲ ਫੈਲਾਓ ਬਣਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ 
ਪਾਲਾਂ ਹਨ। ਇਹ ਪਾਲਾਂ ਤੁਰਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ; ਘੇਰੇ ਬਣਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ; ਧੁੰਧ ਦੇ 
ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ; ਚਾਨਣ ਦੇ ਸੋਕਲਪਾਂ ਅੱਗੇ ਅਵਿੱਦਿਆ 
ਦੀਆਂ ਬਹੂ-ਰੂਪੀ ਥੌਧਾਂ ਖੜ੍ਹੀਆਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੋ ਚੀਜ਼ ਲੰਮਾ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰ ਜਾਵੇ, 
'ਨਿਰਲੈਪਤਾ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਲਪ ਪ੍ਰਸਾਰ ਵਾਲੀ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਤ੍ਰ ਗੁਣਾਂ 
ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਪਨਿਖ਼ਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਜਦ ਚੈਨ, ਸੂਰਜ, ਤਾਰੋ, 
ਪੂ, ਪੰਛੀ ਅਤੇ ਬਨਸਪਤੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਕੇਂਦਰਾਂ ਨੰ ਸੈਸਾਰਕ ਉਪਯੋਗਤਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਧੀਨ 
ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਕੇਂਦਰ ਦੇਵਤੇ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜਦ ਇਹ ਸੈਸਾਰਕ 
'ਉਪਯੋਗਤਾ ਸ਼ਰਧਾ, ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਅਰਾਧਨਾ ਨੂੰ ਸਥੂਲ ਫਲ-ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਚਿਤਵਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ 
_ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਫੈਲਾਓ-ਨਿਯਮ, ਗਤੀ-ਪੇਚੀਦਗੀ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ 
ਵਹਿਮ ਯੱਗ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹੋ ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ 
ਜਦ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅਧਿਭੂਤਾਂ ਵਿਚ ਚਮਤਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਪਾਤੰਜਲੀ ਦਾ ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਅਸੀਮ ਅਕਾਸ਼-ਵਿੱ ਨੂੰ ਅਧਿਭੂਤ 
ਮਿੱਥ ਕੇ ਅਚੱਲ ਦਾ ਅਚੰਭਤ ਪ੍ਭਾਓ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਸ਼ੈਕਰ ਦਾ ਅਦ੍ਰੈਤ ਥਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

'ਸੋ ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਘਿਰੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੀ ਉਡਾਰੀ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਤਯਕਸ਼, ਅਨੁਮਾਨ, ਉਪਮਾਨ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ। 
ਵਰਨ ਊਚ-ਨੀਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰੇ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਸੋ ਮੌਲਿਕ 
ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਕਮਾਲ ਇਸ ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਨੂੰ ਵਿਸਰੇ ਹੋਏ ਹਨ। 
(ਮੌਲਿਕ ਚੇਤਨਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਬੈੱਨ-ਬੋਧੀ (7੦) ਦੇ ਫੁਰਨੇ ਵਾਂਗ ਆਪਣੇ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਜਮਾਲ 
ਨੂੰ ਪ੍ਕਾਸ਼ਦੀ ਹੋਈ ਵਰਨ-ਵੌਡ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤੈਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਨਾਸ਼ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ।) ਉਪਨਿਸਦਾਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹਿਜ ਉਡਾਰੀ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਭਾਰੇ ਹਨ; ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਤੱਤ-ਸਮਾਧੀ 
ਅਤੋ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਦੇ ਨਸ਼ਾ ਨੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਚਮਤਕਾਰ-ਲਾਲਸਾ, ਪ੍ਰਗਤੀ-ਲਾਲਸਾ, ਅੰਨ-ਧੈਨ 
ਲਾਲਸਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭੁਤਾ-ਲਾਲਸਾ ਦੀ ਮੰਗ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖਲੋਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ 
,ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਆਪਣੀ ਚਮਤਕਾਰ-ਲਾਲਸਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਗਿਣੀਆਂ-ਮਿਣੀਆਂ 
`ਨਿਯਮ-ਲਕੀਰਾਂ ਨਾਲ ਪੂਰਨ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ, ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ-ਬਿਰਤੀ, 
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_ਤੋੜ੍-ਮੰਗ੍ਹ-ਵਿਧੀ, ਵਹਿਮ-ਅਸਚਰਜਤਾ ਅਤੇ ਯੋਗ ਦੇ ਪ੍ਤੀਕਵਾਦ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ : 
ਸੱਜੀ ਅੱਖ ਵਿਚ ਇੰਦਰ ਹੈ, ਖੱਬੀ ਅੱਖ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ ਹੈ। ਦਿਲ ਦੇ ਖ਼ਾਲੀ 

ਥਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੋਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਦਿਲ ਤੋਂ ਅੱਖ ਤਕ ਦਾ ਰਸਤਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਨ ਸਰੀਰ ਦੀ ਅੱਗ ਨੂੰ ਭੜਕਾਉਂਦਾ ਹੈ; ਅੱਗ ਹਵਾ ਨੂੰ ਭੜਕਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ 
ਇਹ ਹਵਾ ਛਾਤੀ ਵਿਚੋਂ-ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਕ ਆਵਾਜ਼ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਆਵਾਜ਼ 
ਬਹੁਤ ਬਾਰੀਕ਼ ਬਣ ਕੌ ਫੇਰ ਦੁਗਣੀ ਹੋ ਕੇ ਗਲ ਵੱਲ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਤਿੱਗਣੀ ਹੋ ਕੋ 
`ਜੀਭ ਵੱਲ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਪੈਂਤੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਸਤ ਉਘਨੇਸ਼ਦ,(੧॥1-11 ਓਮ ਦੀ ਉਤਪਤੀ)। 
ਇਸ ਸੰਖਿਪਤ ਕੀਤੇ ਸ਼ਲੋਕ ਵਿਚ ਰੁਮਾਂਚਿਕ ਵਹਿਮ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਿਆ ਪ੍ਰਤੀਕਵਾਦ ਹੈ। ਜਦ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਹਿਮ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਦੇਵਤਾਵਾਦੀ ਬੁੱਤ-ਪਰਸਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਅਖ਼ਤਿਆਰ 
ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਅਗਿਆਨਾਭੁਲੋਵਾਂ ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਦੀ ਹੈ। ਹਉਮੈ 
ਸੂਤਰਾਂ ਨੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਨਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਵੇ, 
ਤਾਂ ਤੰੜ੍ਰ-ਮੰਤੁ ਦਾ ਜਾਲ ਉਨਣ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਉਪਜ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਏਥੇ ਇੰਦਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ 
'ਪੜਨੀ ਦਾ ਅੱਖੀਆਂ ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ ਅਤੇ ਅਗਨੀ-ਰਵਾ ਜਿਹੇ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਵੱਖ ਵੱਖ ਅੰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਰੋਮਾਂਸਿਕ ਵਹਿਮ ਦੀ ਸੁੰਦਰ ਕਲਪਨਾ ਹੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹ ਕਲਪਨਾ ਓਮ, 
'ਓਮ-ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਓਮ-ਗੜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਸੁੱਚੇ ਗਿਆਨ ਵਿਚੋਂ 
ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਸੋ ਇਸ ਓਮ ਵਿਚ ਵਿਕਰਾਲ ਹਨੇਰੇ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਧਰਵਾਸ ਦੇਣ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । 

ਸੋ ਬੁੱਧ ਦੇ ਪਰਵੇਸ਼ ਤੋਂ ਸੌ ਤੋਂ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿਰਜੀਆਂ ਮਹਾਨ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ 
ਨੇ ਵਿਕਰਾਲ ਹਨੌਰੇ ਦੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਆਏ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤਾ । ਨਿਰੋਲ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ ਜ਼ੈਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਅਚਿਹਨਤਾ 
`ਦੇ ਬਾਰੀਕ ਕਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਉਸਦੀ ਇਕੱਲ ਨੂੰ ਵਧਾ ਦਿੱਤਾ । ਬੇਸ਼ਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ- ਅਚਿਹਨਤਾ 
ਬੇਰੋਕ ਸਨਕ ਦੀ ਹਿੰਸਾ ਨਾਲ ਹਾਲੀ ਨਗਾਰਜੁਨ ਵਾਲੇ ਸ਼ੂਨਯ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਲਟੀ, ਪਰ 
ਫੋਰ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਵਿਧੀ-ਚਾਲ ਵਿਚ, ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ, ਅਦਾ ਵਿਚ ਅਤੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸੁਭਾ 
`ਵਿਚ ਇਕ ਐਸਾ ਸਨਕ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਸੁਆਦਾਂ ਤੋਂ ਲਗਾਤਾਰ 
'ਥੇਗਾਨਾ ਬਣਾਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਫੇਰ ਜਦ ਇਸੇ ਅਚਿਹਣਤਾ ਨੇ ਅਰਾਧਨਾ ਦੇ ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ 
ਠੌਸ ਕੇਂਦਰ ਬਣਨ ਦਾ ਪ੍ਰਬੀਨ ਅਭਿਆਸ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਨੇਮ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਧੇਰੇ ਸਿੱਥਲ ਅੜੇ 
ਸਬੂਲ ਹੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦਾ ਬੁੱਤ ਬਲਵਾਨ ਹੋ ਗਿਆ। ਦੇਵਤਾਵਾਦ ਵਿਚ ਸੂਤਰੀ 
ਸੁਭਾਉ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ ਗ੍ਰਹਿ ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ ਕਰ ਲਿਆ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
ਤਰਜ ਬਹੁਤ ਸੂਖਮ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਦਲੀਲ ਦੇ ਮੋੜ ਅਚੌਡਿਆਂ ਭਰੇ ਹਨ, ਇਸ ਵਿਚ ਚੰਗਿਆੜੇ 
ਕੱਢਣ ਵਾਲੀ ਹਿੰਸਕ ਰਗੜ ਵੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਸੂਤਰ ਅਤੇ ਯੋਗ ਦੇ 
ਤੋੜ ਤੁ ਨੂੰ ਤਗੜਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਉਸ ਬੁੱਤ ਨੂੰ ਥਾਪਨਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੇ ਇਕ ਦਿਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਬੀਠਲ-ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਪੂਜਾ, ਸ਼ਕੰਦ ਪੁਰਾਣ ਵਿਚ ਬਿਆਨ 
ਕੀਤੇ ਬਾਰਾਂ ਸ਼ਿਵ-ਲਿੰਗਾਂ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ, ਜਗਨਨਾਥ ਪੁਰੀ ਵਿਚ ਸਮੇ' ਸਮੇਂ ਅਨੁਸਾਰ 
_ਵਾਮ-ਮਾਰਗੀਆਂ ਅਤੇ ਵੈਸ਼ਣਵਾਂ ਦੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਣੂ-ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਵਰਾਹ ਅਵਤਾਰ 
ਦੀ ਕਥਾ ਬਨਣਾ ਹੈ। ਸੋ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਅਚਿਹਨਤਾ ਅਤੇ ਨਿਸਚਿਤ-ਠੌਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਾ 
`ਇਕ ਵਿਰੋਧ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪੌਰਾਣਿਕ ਨੇਸਤੀ ਲਿਆਂਦੀ। ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਹਿੱਸਕ 
ਖਿੱਚ ਪਈ, ਤਾਂ ਇਕੱਲ ਵਧੀ, ਇਕੱਲ ਵਧਣ ਨਾਲ ਕੁਰਲਾਟ ਉੱਚੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਘੋਰ ਨਿਰਾਸ਼ਾ 
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ਨੇ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਹੋਰ ਦੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਹੋਰ ਵਧ ਗਈ । ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਹੀ ਆਦਮੀ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਹੈ। ਅੰਤਮ-ਹੈ 
`ਦੀ ਮਿਹਰ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਥ-ਭਵਾਨ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੈ--ਰੋਵੇਗੀ' ਜਾਂ “ਸੀ” ਦਾ ਸ਼ੋਕਾ ਇਸ ਮਿਹਰ 
`ਦੇ ਆਲਮ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਉਪਜਦਾ-ਮਿਹਰ-ਫ਼ਜ਼ਲ ਜੋ ਹੈ, ਸੋ ਹੈ। ਇਹੋ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ 
ਧਰਵਾਸ ਹੈ; ਜੋ ਘੇਰਿਆਂ ਤੋਂ, ਸੂਤਰਾਂ ਤੋਂ', ਬੁੱਤਾਂ ਤੋਂ ਅਤੇ ਇਕੱਲ ਦੀਆਂ ਦੁਰੇਡੀਆਂ ਹੱਦਾਂ 
ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹਸੇਸ਼ਾ ਲਈ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਮਿਹਰ-ਕਰਮ 
ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਸਦਾ ਹੀ ਸਲਾਮਤ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਇਹੋ ਸਭਤੋਂ ਵੱਡੀ ਬਸ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ। 

ਜਦ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਨੇ 'ਅਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਕੀਤਾ, ਚੌਰ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਸੰਸਾਰੀ 
ਗਿਆਨ ਦਾ ਨਿਰੀਖਣ ਕੀਤਾ; ਇਕਾਗਰਤਾ ਅਤੇ ਸਮਾਧੀ ਦੇ ਸਬਜ਼ ਦਿੱਤੇ; ਪੂਰਸ਼ ਦੀ 
ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਜੜ੍ਹਤਾ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ; 'ਸ਼ਰੂਤੀ' ਅਤੇ 'ਸਮਰਤੀ' ਦੀ 
-ਪਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹ ਕਰਵਾਇਆ ਅਤੇ 'ਪਰਮਪ੍ਰਤਯਕਸ਼ਮ' (੧%ਮ੦॥੬ ੧੦81੧) ਤਕ 
ਪਰ੍ੰਚਣ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਦੱਸੀਆਂ, ਤਾਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਮੰਫ਼ਲ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਗਿਆਨ ਤਾਂ 
ਤੀਖਣ ਹੋਏ ਪਰ ਅੰਤਮਾਹੈ ਤੇ ਤੋਂ ਦੂਰੀ ਹੋਰ ਵਧ ਗਈ ਹੈ। ਜੋ ਸਾਰੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਨੇ ਬੁੱਧ 
ਜੀ ਦੇ ਪਰਵੇਸ਼ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੀ ਨੁਹਾਰ ਧਾਰਨ ਨ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਸੁਭਾਉ ਸੂਖਮ ਮਨ ਉੱਤੋਂ ਸਵਾਰ ਸੀ। ਜਦ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੀ ਅਚਿਹਨਤਾ 
ਤੋਂ ਘਬਰਾਹਟ ਆਈ, ਤਾਂ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਜਦੋਂ ਅਚਿਹਨਤਾ 
ਦੀ ਗਤੀ, ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਬੇਜਾਨ ਫੈਲਾਉ ਵਧੇਰੋ ਅਨਿਸਚਿਤ ਹੋ ਗਏ, ਤਾਂ ਸਥੂਲ ਦਾ ਯਜੀਨ 
ਹੀ ਸਹਾਰਾ ਬਣਿਆ। ਸਬੂਲ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਵਿਚੋਂ ਗੌਤਮ ਦਾ ਨਯਾਜ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ; ਅਤੇ 
`ਨਿਰਵਿਕਲਪ ਪ੍ਰਤਕਸ਼ (1੧0੪(ਟ;7॥੪੬੬ [ਗ੯੦੦॥00॥) ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਇਸਦੇ 
ਅਰਥ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਜਾਂ ਧੁਰ ਅੰਦਰਲੇ ਸਾਰ ਅੱ ਨੂੰ ਲੱਭਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਗੌਤਮ 
ਦੇ ਚਾਰ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਬਹੁਤ ਥੋੜੇ ਅੰਸ਼ ਆਏ। ਨਯਾਜ ਦਾ 
ਜੀਵ ਸਰਵਸਯ ਚ੍ਰਿਸ਼ਟਾ, ਗੁਗਤਾ ਅਤੇ ਸਰਵਾਨੁਗਾਵੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਚਾਰ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ 
ਦੀ ਸੀਮਾ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਹੈ। ਨਯਾੜ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੇ 

1.  ਸਬੂਲ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਸਬੂਲ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰਸਿਕਤਾ ਨਹੀਂ; 
2. ਪ੍ਰਤਯਕਸ਼, ਸ਼ਬਦ, ਉਪਮਾਨ ਤੇ ਅਨੁਮਾਨ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਉੱਤੇ ਅਧਾਰਤ ਸਥੂਲ ਪਰਛਾਵਾਂ 

ਹੀ ਸੂਖਮ ਚੈਤੌਨਕ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ; 
3. ਗੱਲ ਛੋਟੀ ਕੀਤੀ, ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸਾਧਾਰਣ ਸੀ ਅਤੇ ਨਿਗੀਖਣ ਦਾ ਘੇਰਾ ਬਹੁਤ ਛੋਟਾ 

'ਸੀ, ਪਰ ਦਾਅਵਾ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਕੀਤਾ; ਇੰਵ ਦੈਵੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ, 
ਹਉਮੈ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ। 

4. ਹਉਮੈ ਦੀ ਹੇਂਦ ਨੇ ਤੁੱਛ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਹੀ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਇੰਵ ਮਨੁੱਖ ਹੋਰ 
ਇਕੱਲਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਉਸ ਦੀ ਦੀਨਤਾ ਅਤੇ ਬਲਹੀਣਤਾ ਵਧ ਗਈ। ਵਿਕਰਾਲ 
ਹਨੇਰੇ ਦੀ ਦੀਵਾਰ ਹੋਰ ਤਗੜੀ ਹੋ ਗਈ । 

_ਕਣਾਦ ਦਾ ਵੈਸੇਸ਼ਿਕ ਸ਼ਾਸ਼ਤਰ ਵੀ ਛੇ' ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
(ਬੁਧਯਪੈਕਸ਼ਮ) ਦੀ ਜਕੜ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਦਾਅਵਾ ਇਸ ਦਾ ਵੀ ਵੱਡਾ ਹੈ। ਕਾਲ ਨੂੰ 
_ਗਤੀ-ਨਿਯਮ ਅਤੇ ਅਕਾਸ਼ ਨੂੰ ਸੋਯੁਕਤ-ਨਿਯਮ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰਕੇ ਕਣਾਦ ਜੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ 
ਅਤੇ ਚਾਲ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਸਤਾਰਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਗੁਣ, ਚਾਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ, 
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ਫ਼ੈ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਦਾਰਥ, ਅਸੌਖਾਂ ਅਣੂ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜੀਵ ਅਸਲ ਵਿਚ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਜੁਜ਼ 
'ਹਨ,ਜਿਹੜੇ ਜੋੜਣ ਵਾਲੀ 'ਸਾਮਾਨਯ' ਗਤੀ, ਵਿਛੋੜਣ ਵਾਲੀ 'ਵਿਸੇਸ਼' ਗਤੀ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ 
'ਪਰੀਵਰਤਨ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਸਰਬੋਤਮ 'ਕਰਮ' ਗਤੀ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਮੰਡਲ 
ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਸੌਯੁਕਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਆਪਣੀ ਨਵੀਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 
ਵਿਚ ਜਨਮਦੇ ਹਨ। ਇੱਝ ਵੈਸੇਸ਼ਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰ : 

1. ਕੀਟਾਂ, ਪਸ਼ੂਆਂ, ਪੰਛੀਆਂ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸਿਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਅਕਾਰ 
`ਤਕ ਨੂੰ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸੈਯੋਗ-ਵਿਯੋਗ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮਰਨ 
ਨੂੰ ਇਕ ਮਸਨੂਈ (ਮਸ਼ੀਨੀ) ਤੋਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

2, ਜਦ ਹਰ ਜੀਵ ਇਕ ਮਸਲੂਈ ਚਾਲ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ, ਤਾਂ ਕਰਮ-ਬਸ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਆਲਮ 
ਨੂੰ ਕੌਣ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰੇ 7 ਮਨ ਸੌਸਾਰ ਦੋ ਪਦਾਰਥ-ਨਿਗੈਖਣ, ਤੱਤ-ਸਮਾਧੀ ਅਤੇ 
ਸਾਧਾਰਨ ਗੁਣ-ਕਲਪਨਾ ਦੀਆਂ ਘੁੰਮਣ-ਘੇਰੀਆਂ ਵਿਚ ਹੈ, ਅੰਤਮਾਹੈ ਦੀ ਕੌਣ 
ਪਛਾਣ ਕਰੇ ? 

3. ਬੇਸ਼ਕ ਵੈਸੇਸ਼ਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰ ਕਿਸੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਅਪਾਰਤਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ, ਸ਼੍ਰਧਾ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮਚਾਰਯ ਦੀ ਨੌਤਿਕੜਾ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਵੀ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ 'ਨਿਰਚੋਸ਼' ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਉਸਦੇ ਪਰਮ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਾਲ ਸੁਮੋਲਤਾ ਅਤੇ 
ਸੁਰਤਾਲ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕੋ । ਏਥੇ ਵੀ ਛੋਟੀ ਗੱਲ ਅਤੇ ਦਾਅਵਾ ਵੱਡਾ ਹੈ। 

ਕਪਿਲ ਹੋਰਾਂ ਸਾਂਖਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਨ ਤਾਂ 'ਪੁਰਸ਼' ਨੂੰ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ 'ਪ੍ਰਕਰਿਤੀ' ਨੂੰ 
ਆਜ਼ਾਦ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ। ਆਖਣ ਨੂੰ ਤਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਲੱਛਣ ਸਰਬੋਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਲੱਛਣ 
ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਨਿਰਲੋਪ ਪੁਰਸ਼ 'ਲਿੰਗ-ਦੇਹ' ਦੀ ਮਾਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ। ਲਿੰਗ-ਦੋਹ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸਮੂਹ ਲਹਿਰਾਂ ਹਨ, ਜਦ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਸੈਯੋਗ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਰੋਗ, ਦੌਖ ਅਤੇ ਪੀੜਾਂ ਦਾ ਕੁਹਰਾਮ ਮੱਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪੁਰਸ਼ ਜਦ 
'ਅਹੈਕਾਰ' ਦੇ ਵਾਰ ਹੇਠ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ “ਜੀਵ' ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਧੁੰਦ ਵਿਚ 
ਘਿਰ ਕੈ ਅਹੈਕਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਬੇਸ਼ਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ “ਅਭਕਕਤਮ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ' ਦੇ ਆਖ਼ੀਰਲੇ ਕਾਰਣ ਵਿਚੋਂ' ਮਹਤ ਦੇ ਮਹਾਂ 
ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਕਾਸ ਕਰਕੇ ਆਈ ਹੈ ਅਤੇ ਤ੍ਰੈ-ਗੁਣਾਂ ਨੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਵਿਚ 
ਸੈਤੁਲਨ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਅਹੈਕਾਰ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਪੈਦਾ 
ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਇਹੋ ਅਹੰਕਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ-ਸਪਰਸ਼ ਨਾਲ ਪੁਰਸ਼ ਪ੍ਰਕਰਿਤੀ ਦੇ 
ਰੰਗ ਵਿਚ ਰੰਗਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਬੁੱਧੀ ਦੋ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਕੁਮਵਾਰ ਅਹੈਕਾਰ 
ਅਤੇ ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਸਾਜਦੀ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਇੰਦਰੀਆਂ, ਅਹੌਕਾਰ, 
ਮਨ ਅਤੋ ਬੁੱਧੀ ਲਿੰਗ-ਦੇਹ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਤਹਿ ਹਨ। ਸੋ ਸਾਂਖਕ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ : 

1. ਆਦਮੀ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਆਪਣੇ ਸੰਸਾਰਕ ਪੜਾਵਾਂ ਸਮੇਂ ਪ੍ਕਰਤੀ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ; 
2. ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸੰਪੂਰਨ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਦੀ ਉਲ ਹਿਲਜੁਲ ਦਾ ਭਾਗ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 

(ਸਰਬੋਤਮ) ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਮਲੀਨ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਇੰਵ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਜੜ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਹੈ; 

3. ਪੁਰਸ਼ ਨੰ ਪ੍ਕਿਤੀ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰਨਾ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਭ ਤਾਂ ਵੱਡਾ ਆਦਰਸ਼ਕ 
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_ਕਰਮ ਹੈ। ਇੰਵ ਪੁਰੁਸ਼ ਮਨੁੱਬੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲੋਂ ਮਾਤ੍ਹਾ ਵਿਚ ਹੀ ਸਰਬੋਤਮ ਹੈ, 
ਗੁਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ; 

4. ਸੋ ਪੁਰਸ਼ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਤੀ ਤੱਕ ਜਿੰਨੇ ਜੁਜ਼ ਹਨ, ਉਹ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਘੱਟ ਦੈਵੀ (ਜਾਂ 
ਆਦਰਸ਼ਕ) ਬਣਦੇ ਜਾਂਦੇ ਰਨ । ਸਾਂਖ (ਸਰਬੇਤਮ) ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਬੇਸ਼ਕ ਅਸੋਖਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ 
`ਨਾਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਕਰ ਦੇਵੇ, ਪਰ ਉਸਦਾ ਗੌਰਵ ਨਹੀਂ ਵਧੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਪੁਰੁਸ਼ 
ਉੱਤੇ ਲਿੰਗ-ਦੇਹ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਭਾਰੂ ਹੈ ਅਤੇ ਲਿੰਗ-ਦੇਹ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ ਇਕ 
ਜ਼ਬਰਦੰਸਤ ਤਾਜ਼ਝ ਹੈ; 

5. ਸਾਂਖ ਸ਼ਾਸਤਰ ਪੁਰੁਸ ਦੀ ਅਸੀਮ ਜੜ੍ਹਤਾ ਦਾ ਹੀ ਡਰਾਉਣਾ ਫੈਲਾਉ ਹੈ। ਇਹ ਜੜ੍ਹਤਾ 
ਕਿਤੈ ਵਧੇਰੇ ਚਮਕਦੀ ਹੈ, ਕਿਤੇ ਮੱਧਮ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਬਿਲਕੁਲ ਵੀ ਨਹੀਂ ਚਮਕਦੀ। 
ਇਸ ਦੀ ਚਮਕ ਵਿਚ ਮਾਤਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪੌੜੀਆਂ ਹਨ। ਏਥੇ ਵਧੇਰੋ ਚਮਕੀਲੀਆਂ, 
ਵਧੇਰੇ ਬਿਥੇਕੀ ਅਤੇ ਉਚੇਰੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵੱਲ ਜਾਣ ਦਾ ਤਾਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ; ਮਾਤਰਾ 
ਵਿਚ ਵਧਣ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਵੀ ਹੈ; ਪਰ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਵੀ ਹੈ, ਹਰ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ।' 
ਜੈਮਨੀ ਹੋਰਾਂ ਪੂਰਬ ਮੀਮਾਂਸਾ ਵਿਚ ਜੋ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ 

ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਨਿਸਚੇ ਅਤੇ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਨਿਰੀਖਣ ਤੋਂ' ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ 
ਜਾਂਦਾ। ਇਸੇ ਸ਼ਾਸੰਤਰ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਭਾਕਰ ਦੀ ਅੱਠ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਦਰਵਯ ਸੂਚੀ ਉਪਜੀ, ਜਿਹੜੀ 
ਵੱਧ ਤੋਂ' ਵੱਧ ਪਦਾਰਥ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਨਿਰੀਪਣ-ਵਿਧੀ ਹੀ ਆਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ। ਜੈਮਿਨੀ ਯਗ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਕੇਵਲ ਉਪਰਲੀਆਂ ਤਿੰਨ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਹੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵੇਦ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਨਾਮਧੋਯ (14000੦੪), 
ਮੰਤਰ, ਨਿਸ਼ੋਧ, ਵਿਧਿ ਅਤੇਂ ਅਰਥਵਾਦ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਹੀ ਸੌਪੂਰਣ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਰਮ 
ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਵੈਦਕ ਕਾਂਡ ਹੈ, ਪ੍ਰਮਾਣ-ਜਕੜ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ 
`ਤਰਕ-ਨਿਗੋਖਣ ਦਾ ਜਰ ਹੈ। ਸੋ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰੀ ਹੈ; ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਹੈ; ਅਤੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦੇਣ ਦਾ ਸਾਮਾਨ ਮਾਮੂਲੀ ਹੈ। 

ਪਾਤੰਜਲੀ ਹੋਰੀਂ ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਵੱਲ ਇਕ ਕਦਮ ਜ਼ਰੂਰ ਪੁੱਟਦੇ 
'ਹਨ। ਉਹ ਕਾਰ ਚਿੱਤ ਦੀ ਛੋਟੀ ਇਕਾਈ ਨੂੰ ਸਰਵ ਵਿਆਪਕ ਕਾਰਣ ਚਿੱਤ ਤੱਕ ਲਿਜਾਣਾ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਫੇਰ ਇਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਕਾਰਣ ਚਿੱਤ ਦੇ ਘੇਰੇ ਨੂੰ ਵੀ ਤੋੜ ਕੇਂ ਸਵਤੈਤਰ 
'ਅਮਸਪ੍ਰਗਯਾਂਤ' (5੪੪ €੦੪੦6੦੪੩) ਦੀ ਸ਼ੁਫੁਟ ਚਿਰੈਜੀਵਤਾ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਧਾਰਣ 
_ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ ਦੀ ਇਹ ਸਿਖਰ ਚਾਨਣੇ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਦੀ ਉੱਚੀ ਸਮਾਧੀ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੇ ਕੈਵਲਤ (ਉੱਚਤਮ ਖੇੜੇ) 
ਨਾਲ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਚਮਤਕਾਰ-ਲਾਲਲਾ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਚਮਤਕਾਰ-ਲਾਲਸਾ ਸੰਸਾਰੀ-ਲਾਲਸਾ 
ਨਾਲੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਨਹੀਂ । ਸੌਸਾਰੀ-ਲਾਲਸਾ ਵਹਿਮ-ਰੁਮਾਂਸ ਦੇ ਕੁਲੋਖੇ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ 
_ਵਹਿਮ-ਰੋਮਾਂਸ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਤੋਂ ਵਾਂਝਿਆਂ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਬਿਨਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਮਹਾਨ ਧਰਵਾਸ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। 

ਤਪਾ, ਮੰਤਰਾਂ, ਸਮਾਧੀਆਂ ਅਤੇ ਨਸ਼ੀਲੀਆਂ ਔਸ਼ਧੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਜਦ ਪਾਤੌਜਲੀ 
ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੈਵਲਯ” (ਵੇਖੋ ਕੈਵਲਗ-ਅਧਿਆਇ 
`ਚੌਥਾ) ਵੀ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਵਹਿਮ-ਰੋਮਾਂਸ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੇ ਅਨੋਕ ਰੂਪ 
'ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਉੱਤੇ ਵੀਂ ਸਵਾਰ ਹਨ। ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾ 



4੫ ਸਹਜੇ ਗਰ ਖ਼ਾਲਸ਼ਾ 

ਕੇ ਵੀ ਤੁੱਛ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਦੇ ਗ਼ੁਲਾਮ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵਿਖਾਵਾ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਵਿਖਾਵਾ ਭੁਲੈਖ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਭੁਲੇਖੇ ਵਿਚੋਂ ਹਉਮੈ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਉਮੈ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਐਸੀ ਜੜ੍ਹਤਾ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਵੀ ਉੱਗ ਨਹੀ ਸਕਦਾ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਖ਼ਤ ਜੜ੍ਹਤਾ, ਜੋ ਕਿ ਅਢਿਹਨਤਾ ਦੀ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਵਿਚੋਂ' ਪੈਦਾ 
ਹੋਈ, ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਹਨੇਰਾ ਹਿੰਦੂ-ਬੱਤ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਤੀ ਦੀ ਵਰਨ-ਵੰਡ, ਪੌਰਾਣਾਂ 
`ਦੀ ਵਿਕਰਾਲ-ਬੇਡੌਲਤਾ, ਚਮਤਕਾਰ-ਲਾਲਸਾ ਅਤੇ ਵਹਿਮ-ਰੋਮਾਂਸ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ ਸਮਰਥਨ 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਯਜੁਰ ਵੇ ਦਾ ਯੁਗ ਨੌਤਿਕ ਕਰਮ ਦਾ ਇਕ ਸਾਕਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਸੀ, ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਕਿ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਦੈਵੀਪਣ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ ਨੇ ਕਦੇ ਇਕਸੁਰਤਾ ਹਾਸਿਲ 
ਨ ਕੀਤੀ । ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਇਸ ਦੀ ਵਿਧੀ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਭਾ ਦੀ ਜੜ੍ਹਤਾ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ੁਜ਼ ਬਣ 
ਗਈ। 

ਪੋਰਾਣ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਯੱਗ ਨੇ ਇਲਾਹੀ ਖ਼ਖ਼ਸ਼ਿਸ ਨੂੰ ਲੈਣ-ਦੇਣ 
`ਢਾ ਹਿਸਾਬ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ; ਇਲਾਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਮਿਟਾਉਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
ਦਿੱਤੀਆਂ; ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਸਭੋ ਸਬੜ ਭੁਲਾ ਦਿੱਤੇ ਅਤੇ ਉਲਝਣਾਂ ਦੇ ਦੌਰ ਦਾ ਆਰੰਭ ਹੋਇਆ। 
'ਵਹਿਮ-ਰੋਮਾਂਸ ਸਰਬੋਂਤਮਤਾ ਦੀ ਮਸਨੂਈ ਤਰਤੀਬ ਬਣਾਉਣ ਲੱਗਾ। 

ਰਿਗਵੇਦ, ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਅਤੇ ਲਾਉ-ਤਸੀ ਦੀ ਤਾਉ-ਪੁਸਤਕ ਜੇਹੀਆਂ ਪਾਕ 
ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ ਨੁਹਾਰ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਤਵਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਆਪਣੀ ਪਰਤੱਖ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸ ਜੁਦਰਤ 
ਦੀ ਇਹ ਸਾਦਗੀ ਬੁੱਧ ਜੀ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਨਿਰਵਾਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਕਥਾ ਦੋ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਅਚਿਹਨਤਾ 
ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਪੇਚੀਦਗੀ, ਧੁੰਧ ਅਤੇ ਇਕੱਲਤਾ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨ ਘਬਰਾਹਟ 
ਨਾਲ ਹੌਲ ਖਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਇਸ ਘਬਰਾਹਟ ਤੋਂ ਬਚਾਉ ਕਰਨਾ ਉਹਨਾਂ ਲਈ 
ਸਰਬੋਤਮ ਆਦਰਸ਼ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਘਬਰਾਹਟ ਜਨਮ ਤੋਂ' ਮਰਨ ਤਕ ਕਿਸੇ ਅਮੋੜ 
ਦੁੱਖ ਦਾ ਭੈਅ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਵਿਸ਼ਾਲ ਭੈਅ ਨਿਰਵਾਨ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਬੁੱਧ ਦੀ” 
ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਅਤੇ ਕਥਨਾਂ ਦਾ ਸਰਬ ਪੱਖੀ ਚਿੰਨ੍ਹ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਕੋਲ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਮੋਲਕ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਹਾਲੇ ਸਡੌਲ ਅਤੇ 
ਸੌਪੂਰਨ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਲੁਕ-ਛਿਪ ਕੇ ਵਿਕਾਸ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਨਿਰਵਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ-ਬਕਤੀ ਚਾਰ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਕੌਮ 
_ਕਰਦੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਦੁੱਖ ਯਅਨੀ ਚਾਰ ਆਰਤ ਤੱਤਾਂ 
ਦੀ ਤੀਬਰ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। (ਧਮਪਦ, 14-191/। ਇਹ ਦੁੱਖ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ 
ਬਚਾਉ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਸਹਿਜ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰੇ 
ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਇਹ ਦੁੱਖ ਖਬਤ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਹੈ; ਇਸ ਤੋਂ ਬਚਾਉ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਉਚੀ-ਸ਼ੁਰਤਿ 
ਦਾ ਸਹਿਜ-ਵਿਗਾਸ ਨਹੀਂ ਆਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ। 

ਦੂਸਰੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ' 
ਪਹਿਲੇ ਧਰਾਤਲ ਦਾ ਅਤਿਕਥਿਤ ਦੁੱਖ ਇਸ ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰਤਾਲ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ 
_ਇਕ ਨਿਰੰਤਰ ਵਿਘਨ ਅਤੇ ਚਿਤਾਵਨੀ ਦਾ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਟੁੱਟੇ ਹੋਏ ਪਿਆਲੇ ਜੇਹੀ ਚੁੱਪ, 
`ਦਰਿਆ ਦੀ ਉਲਟੀ ਧਾਰ ਜੇਰਾਰੂਹਾਨੀ ਸੈਜਮ, ਬਰਫ਼ ਲੱਦੇ ਪਰਬਤਾਂ ਜਿਹੇ ਧਰਮੀ ਸੰਤ, ਜੰਗਲਾਂ 
ਦੇ ਵੈਰਾਗ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਨਾਹ ਖਾਣ ਵਾਲੋ ਧਨ ਪਾਲਕ ਹਾਥੀ ਜੇਹੈ ਸੁਤੌਤਰ ਨਿਰਇਿੱਛਡ, ਨਦੀ 
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ਦੀ ਧਾਰ ਅੱਗੇ ਲਿਫਦੇ ਕਾਨੇ ਜਰੇ ਬਲਹੀਣ,ਮੱਛੀਆਂ ਤਂ ਸੱਖਣੇ ਤਲਾ ਦੇ ਕੇ ਉੱਤੇ ਬੈਠੀਆਂ 
ਗਿਰਝਾਂ ਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ਈ ਅਤੇ ਕਮਲ, ਚੰਦਨ ਜਾਂ ਅਗਰ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਮਧੁਰ ਸ਼ੀਲ-ਰੋਧ ਆਦਿ 
ਕਥਨਾਂ ਦੋ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਸੁੰਢਚ ਦਿਰਿਸਟਾਂਤ ਬੁੱਧ ਜੀ ਵਿਚ ਉਸ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਦਰੀ ਦਾ 
ਪਤਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਬੜੇ ਯੜੀਨ ਨਾਲ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਸਨ ਜੜ੍ਹਤਾ, ਦੇਵਤਾ 
ਦੇ ਵਹਿਮ-ਰਮਹਾਂਸ, ਸਿੱਧੀ-ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਉਲਝਣਾਂ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਵਧੇਰੇ ਪਰਬ਼ਲ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ ।' ਇਸ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਬਜੁਰਗੀ ਅਤੇ ਮਾਸੂਮੀ ਦੋਵੇਂ ਗੁਣ ਹਨ 
ਸੁਣ ਬੰਦ, ਹੁਣ ਤਾਂ ਤੇਰੀ ਅਵਸਥਾ ਪੀਲੇ ਪੱਤਰ ਜੇਹੀ ਹੈ। ਜਮ ਤੇਰੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੀ ਖਲੋਤੇ ਹਨ। 
ਤੂੰ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਸੁਫ਼ਰ ਲਈ ਕੋਈ ਸਾਮਾਨ ਵੀ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। (ਧਮਪਦ, ਵੱਗ-17)। 
ਪਰ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਇਸ ਮਾਸੂਮ ਜਲਵੇ ਉੱਤੇ ਦੁੱਖ ਦਾ ਵਿਘਨ ਪਾਉਂਦਾ ਉਲਾਰ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
`ਸਗੀਰ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪੰਚ ਸਕੌਧਾਂ ਨੂੰ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਦੁੱਖ ਮਿੱਥਦਾ ਹੈ।' ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ 
ਅਨੁਪਾਤਹੀਣਤਨੁ ਦੀਆਂ ਲਕੀਰਾਂ ਫੈਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਤੀਸਰੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੋਂ ਖ਼ਿਆਲੀ ਦਲੀਲ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਦੁੱਖ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਸਮਿਅਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸਮਿਅਕ 
ਸਮਾਧੀ ਤਕ ਦਾ ਅਸ਼ਟਾਂਗ ਮਾਰਗ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।' ਇਸਤਰੀ ਤੋਂ ਖ਼ਬਤ ਦੀ 
ਹੱਦ ਤਕ ਪਰਹੇਜ਼, ਸਰੀਰ-ਦੀ ਸੈਲ ਦਾ ਤੀਖਣ ਅਹਿਸਾਸ ਅਤੇ ਭਿਖਸ਼ੂ-ਆਦਰਸ਼ ਸੈਕੇਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਨਿਰਵਾਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਲੇ ਬੁੱਧ ਦਾ ਭੈਅ ਨਿਰਵਾਨਾ-ਪ੍ਰਾਪੀ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋ 
ਵੀ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੀਮਤ ਤਰਕ ਦੀ ਜੜ੍ਹਤਾ ਤੋਂ ਅੱਕ ਕੇ ਲੰਮੀ ਮਾਨਸਿਕ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ 
ਪਿੱਛੋਂ ਉਹ ਗਯਾ ਦੇ ਬੋਹੜ ਥੱਲੋ ਜਾ ਬੈਠੇ ਸਨ। ਉਹੀ ਸੀਮਤ ਤਰਕ ਨਿਰਵਾਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਇਹੋ 
ਮਾਨਸਿਕ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਤਰਕ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਵਿਚ ਗੈਜ਼ੀਰ ਅਚਿਹਨਤਾ 
`ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਸ਼ਵਘੋਸ਼, ਨਗਾਰਜੁਨ ਅਤੇ ਨਾਗਸੈਨ ਦਾ 
ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਚੋਬੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਨਿਰਵਾਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੋ ਅਲੌਕਿਕ ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਕਅਨੀ ਸਿਦਕ਼-ਜਲਾਲ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਜੇਤੂ 
ਤਰਕ ਦੀ ਇਕ ਤਹਿ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਦਾ ਸ਼ਕਾਵਾਦੀ ਤਰਕ ਵੀ ਪਰਬਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਮ੍-ਸਚ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ ਜਾ ਕੇ ਗੁਰੂ 'ਤੇ ਭਰੋਸਾ ਕਰਨਾ ਵੀ ਲੀਕ ਨਹੀਂ । ਮੈਰ, 
ਕੁੱਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਨਿਰਵਾਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਮਹਾਨ ਘੜੀ ਸ਼ਾਕਯ ਸਿਘ ਨੂੰ ਇਕ ਜੇਤੂ ਤਰਕ 

'ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਕਥਨ ਸ਼ੁਣਨ ਵਾਲੇ ਤੈ-ਲੋਕਾਂ 
ਦੇ ਵਜੋਈ ਹਨ (ਧਮਪਦ-ਚੌਥਾ ਵੱਗ) । ਇਹ ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਚੀਨ ਦੇ ਜਨ ਥੋਧੀ ਸਾਧੂਆਂ ਵਿਚ 
ਛੇਵੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ ਪੰਦਰਵੀਂ ਸਦੀ ਤਕ ਕਿਸੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਰਿਹਾ, ਭਾਵੇ' 
ਦੈਵੀ ਤੀਬਰਤਾ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਤੌਦ ਅਤੇ ਉਪਲੋਗੀ ਤਰਕ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਅਕਪਟ ਨਿਰਦੌਖ 
ਯੋਧਿਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਗੰਭੀਰ-ਗਹੀਰ ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਭਰਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਾਰੀਆਂ 
`ਨ ਲਾਉਣ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਇਸ ਦਾ ਸੈਖੋਪ ਜ਼ਿਕਰ ਅੱਗੇ ਹੋਵੇਗਾ। 

ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਨਿਰਵਾਨ-ਪ੍ਰਾਪੜੀ ਪਿੱਛੋਂ ਦੇ ਚਾਰੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖ ਧਰਾਤਲਾਂ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਾ-ਗਤੀ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸਕ਼ੁਦਰਤ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਵਿਸੇਸ ਨੁਹਾਰਾਂ 
ਬਣਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਨ ਕਿਸੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਨੇ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਧਰਮ-ਕਿਤਾਬ ਨੇ ਬੁੱਧ ਦੀ 
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`ਨਿਰਵਾਨ-ਘੜੀ ਨੂੰ ਸਰਬਜੇੜੂ ਤਰਕ ਦੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਰੀ ਵਿਚ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤਾ। ਬੁੱਧ 
ਧਰਮ ਨੈ ਬਿੰਢਗੀ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਤੋ' ਨਿੱਕੀ ਇਕਾਈ ਉੱਤੇ ਤਰਸ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਤਾਂ ਦਿੱਤਾ, 
੫੪ ਇਹ ਤਰਸ ਤਵਾਗਖ਼ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ 'ਸਘ' ਨੂੰ ਨ ਸਿਰਜ ਸਕਿਆ, ਜਿਹੜਾ ਲਿੱਕੇ 
ਤੋ' ਨਿੱਕੇ ਰੋਣ ਸਮੇਂ ਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੰਪੂਰਣ ਨਿਸ਼ਚੇ ਵਿਚ ਖਲੋਤਾ ਹੋਵੇ। ਇਹ ਤਰਸ ਦੁੱਖ 
`ਦੀ ਅਤਿਕਥਿਤ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚੋਂ ਪੁੰਗਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਦੇ ਵੀ ਐਸਾ ਕਰਮ-ਫ਼ੈਜ਼ 
ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ, ਜਿਹੜਾ ਬਲਹੀਣ ਤੋਂ ਬਲਹੀਣ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੋਣ ਦੇ ਇਕਰਾਰ 
ਵਿਚ ਬੈਨ ਸਕੇ। ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਹ ਤਰਸ ਮਾਧਯਮਿਕਾਂ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ 

ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੰ ਬੋਧੀਸੜ੍ਹ 
'ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਭੂਮੀ (5੪੬੦) ਵਿਚ ਹੀ ਉਸ ਤੋਂ ਸਰਬ ਕਲਿਆਨ ਦੀ ਸੌਂਹ (ਪ੍ਰਮੁਦਿਤਾ) ਦਾ 
ਹਿਸਾਬ ਲੈਣਾ ਹੈ। ਦਸਮੀ ਭੂਮੀ 'ਧਰਮ ਮੋਘ' ਤੱਕ ਉਪੜਦਿਆਂ ਉਪੜਦਿਆਂ ਬੋਧੀਸੜ੍ਹ ਨੇ ਜਿਸ ਸੀਲ ਸੰਜਮ, ਵੈਰਾਗ, ਸਦਾਚਾਰ ਅਤੇ ਤਿਆਗ ਦੀ ਸਭੋਲ ਮੂਰਤ ਸਾਜਣੀ ਹੈ, ਉਸ 
ਦਾ ਸੁਹਜ ਨਿਰੋਲ ਕਿਤਾਬ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਜੀਵਨ-ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ 'ਉਤਰਣਾ ਹੈ। ਹਰ ਬਿੰਬ, ਹਰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਚਿੰਨ੍ਹ ਨੇ, ਜਾਂ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਹਰ ਲਤੀਫ਼ ਜਲਵੇ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਲੀਲਾ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਵਿਖਾ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਕਬੀਲੇ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਜੜ੍ਹ ਜ਼ਰੂਰ 
ਲਾਉਣੀ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਉਹ ਨਿਹਫਲ ਹੈ। ਜਦ 520 ਈਸਵੀ” ਵਿਚ ਬੋਧੀ ਧਰਮ ਨੇ ਚੀਨ 
ਦੇ ਦੱਖਣੀ ਤੱਟ ਵੱਲੋਂ ਚੀਨ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਨ ਚੁੱਪ ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ 
'ਅਦਾ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਨਿਵਾਸ ਕਰ ਗਈ । ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਮਿਆਂ ਉੱਤੇ ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
ਉਠਾਇਆ ਗਿਆ, ਕਿ ਪੱਛਮ ਵੱਲੋਂ ਪ੍ਰਥਮ ਮਹਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਆਉਣ ਦੇ ਕੀ ਅਰਥ ਹੋਏ ? ਇਸ 
ਪ੍ਰਸਨ ਵਿਚੋਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਨੁਕਤੇ ਉਭਰੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਜੈੱਨ ਬੁਧ ਧਰਮ (2੦0 
3000080) ਦੀ ਰੀਭੀਰ ਅਤੇ ਸੁਜਾਨ ਜੀਵਨ-ਨੁਹਾਰ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ। ਪਰ ਅਜਿਹੀਆਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਵੀ ਤਗੜੀ, ਨਿਸਚਿਤ ਤਰਤੀਬ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਸਗੀਰ ਵਾਂਗ ਸੰਯੁਕਤ ਜਰਪੂਰ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸੈਘ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨ ਦੇ ਸਕੀਆਂ । ਨਿਰਵਾਣ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ 
'ਸਿਰਜਣਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਚਾਰੇ ਧਰਾਤਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਸ੍ਰੈ-ਕਰਮ ਵਿਚ ਹੀ 
ਵੱਖ-ਵੱਖ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਮਿਲਣ ਵਾਲੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੱਡੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਨਿਰਵਾਨ-ਘੜੀ 
ਦਾ ਸੰਪੂਰਨ ਸੁਮੇਲ ਕਿਤੇ ਵੀ ਨ ਹੋਇਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਹੀ ਰਹੀ। ਅੰਤਮ ਤੋਂ ਦੂਰੀ ਕਾਰਨ ਉਪਜੇ ਵਿਕਰਾਲ ਹਨੇਰੇ ਤੋਂ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਲਈ 
'ਉਹ ਕਿਤੇ ਵੀ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣਦੇ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਅੜੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਕਿਤਾਬ ਕਿਤੇ ਵੀ ਆਦਮੀ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਇਕਰਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਜੇ ਬੁੱਧ-ਕਰਮ ਦੇ ਚਾਰੇ 
ਧਰਾਤਲ ਇਕਸੁਰ ਸੋਯੁਕਤ ਕਾਇਆਂ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ ਲੈਂਦੇ, ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਬੋਧੀਸੜ੍ਹ ਰੂਪ 
ਬੁੱਧ ਜਾਤਕਾਵਾਂ ਵਿਚ ਦੱਸੀਆਂ ਸਹੌਸਰ ਸਿਆਣਪਾਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਲੰਘ ਕੇ ਦੈਵੀ ਯਕੀਨ ਦੀ 
ਮੁਰੰਮਲ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਣ ਲੈਂਦਾ, ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੈਤਰੇਯ ਰੂਪ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਜ਼ਾਮਨ ਬਨਣ 
`ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਤਥਾਗਤ ਰੂਪ ਸਦੀਵੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਤਾਨ ਵਿਚ ਡੁੱਬ 
ਕੇ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦੇ ਸਿਦੜ-ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ ਰਹਿੰਦਾ, ਫੇਰ ਨ ਤਾਂ ਸੂਤਰਾਂਤਿਕ 
ਬੋਧੀਆਂ ਦੇ 'ਕਛਣਵਾਦ' ਦੇ ਭੈਅ-ਭਰਮ ਵਿਚ ਤ੍ਰਭਕਦੇ ਚਿੰਤਨ ਨੇ ਜਨਮ ਲੈਣਾ ਸੀ, ਨਾਂਹ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਮੂਰਤ ਤੋਂਨਾਗਸੇਨ ਹੋਰਾਂ ਦਾ ਯਕੀਨ ਉਠਣਾ ਸੀ, ਨਾਂਹ ਯੋਗਾਚਾਰੀਆਂ 
ਤੂੰ ਹੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਭੇਵਰ ਵਿਚ ਸਭ ਕੁੱਝ ਤਿਲ੍ਕਦਾ, ਬਿਨਸਦਾ, ਗੁਆਚਦਾ ਅਤੇ ਭੁੱਲ ਵਿਚ 
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ਵਿਸਰਦਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣਾ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਮਾਧਕਮਿਕ ਬ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਨਗਾਰਜੁਨ ਨੇ ਵਿਕਰਾਲ 
ਸ਼ੂਨਨ ਵਿਚ ਮਿਟ ਜਾਣਾ ਸੀ। 'ਕ-ਛਣ-ਵਾਦ', 'ਵਿਗਿਆਨ-ਵਾਦ' ਅਤੇ 'ਸ਼ੂਨਕ' ਦੀ 
`ਚਕਾਚੂੰਧ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲ੍ਹੀ ਦਲੀਲ ਅਨੁਸਾਰ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਬੋਧੀ ਕਲਪਨਾ ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਸ 
'ਸਨਕੀ ਅਚਿਹਨਤੀ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਹੌਂਦ ਨੇ ਬੁੱਧ ਦੇ ਉਸ ਦੁਖ ਨੂੰ ਉਪਜਾਇਆ, 
ਜੋ ਨਿਰਵਾਨ-ਪ੍ਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਦਾ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ 
ਕਰਨ ਦੀ ਚਿੰਤਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਰਰੀ। 

'ਅਸਵਯੋਸ਼ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਮਹਾਯਾਨ ਸਰਧੋਂਤਪਾਦ ਹੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਕਿਤਾਬ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੇ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ ਮਹਾਂ ਪਗੀਨਿਰਵਾਨ ਪਿੱਛੋਂ' ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਜਿਉਂ ਦੀ ਤਿਉਂ 
ਸਥਾਪਤ ਰੱਖਿਆਂ, ਭਾਵੇਂ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਅਲੌਕਿਕ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਤੋਂ ਇਸ ਦਾ ਤਰਕ ਬਹੁਤ ਉਰੇ 
ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਅਸ਼ਵਘੋਸ਼ ਹੋਰਾਂ ਤਥਾਗਤ ਦੇ ਅਸੀਮ ਰੂਪ ਦੀ ਇਕ ਦੈਵੀ ਕਾਇਆਂ ਸਾਜ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਇਆਂ ਨਿਰੋਲ ਅਚਿਹਨ ਨਹੀਂ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਵਿਚ ਅਸੀਮ ਅਤੇ ਸੀਮਤ 
ਜਹਾਨਾਂ ਦੇ ਨਿਯਮ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਚੱਲ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਏਥੇ : 

_ਤਥਾਗਤ ਅਸੀਮ ਅਤੇ ਅਲਖ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਤਰਸ ਦਾ 
ਹੀ ਅਸੀਮਫੈਲਾਉ ਹੈ। ਤਬਾਗਤ ਵਿਚ ਸਦੀਵਤਾ ਅਤੇ 'ਕ-ਛਣਵਾਦ' ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਨਿਸਚੇ 
ਅਨੁਸਾਰ ਚੱਲ ਰਹੇ ਹਨ। ਮਹਾਂ ਨਿਰਵਾਨ ਮਹਾਂ ਚੁੱਪ, ਰੂਪ ਸਿਰਜਣਹਾਰ, ਖੋੜੇ ਅਤੇ ਅਭਿਆਸ 
ਦੀ ਚਹੂ-ਮੁਖੀ ਮੂਰਤ ਹੈ। ਪਰ ਦੂਜੈ ਪਾਸੇ ਅਵਿੱਦਿਆ ਅਤੇ ਸੀਮਤ ਨਿਰਵਾਨ ਮਹਾਂ ਨਿਰਵਾਨ 
ਦੀ ਕਿਸੇ ਤਹਿ ਵਿਚ ਚਲੰਤ ਹਨ। 

ਤਥਾਗਤ ਲਘੂ ਸਿਰਜਣਾ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਤੋਂ ਸੁਤੈਤਰ 
ਵੀ ਹੈ। ਚੈੜੈਨਜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ; ਅਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਵਿੱਦਿਆ ਉਸ ਅਸਲੀਅਤ 
ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਅਵਿੱਦਿਆ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਲਗਾਤਾਰ 
'ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਵੱਲ ਉੱਡਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਤਥਾਗਤ ਦੇ ਨਿਰੈਤਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅੰਦਰਲੀ 
ਸਦੀਵਤਾ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚੋਂ ਇੰਢ ਕਸ਼ੀਦ ਹੋ ਹੋ ਚੈਤੌਨਜ ਉੱਤੇ ਪੈ ਰਹੇ ਹਨ, 
`ਕਿ ਆਖ਼ਰਕਾਰ ਇਕ ਸੈਪੂਰਣ ਸੈਤ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।“ਅਜਿਹੇ ਸੈਤ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾ ਕਲਪਨਾ 
ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ; ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕਲਿਆਨ ਲਈ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਿਤਾਰੇ 
ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ।” 

ਾਵੇ' ਇਨਸਾਨੀ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਧਰਾਣਨਾਂ ਉੱਤੇ ਮਹਾਯਾਨ ਸ਼੍ਧੌਤਪਾਦਾ ਵਿਚ 
ਇਕ ਉੱਚੀ ਪਛਾਣ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਕਾਂਡ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਉੱਤਰ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਅਲਭ ਤਰਸ ਤੋਂ ਸੈਤ ਤਕ ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਹੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ 
ਵੱਲ ਆਉਣ-ਜਾਣ ਦੋ ਪੁਖ਼ਤ ਤਰੀਕਿਆਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਦਲੀਲ 
ਦੀ ਸੁਘੜਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਿਰਵਾਨ-ਘੜੀ ਦਾ ਸਰਬ ਜੇਤੂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਹੀਂ । ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਚੌਥੇ ਕਾਂਡ 
ਵਿਚ ਤਥਾਗਤ, ਸ਼ਾਂਤੀ, ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਅਤੇ ਸਮਾਧੀ ਦੇ ਭੇਸ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦੇ ਅਤੇ ਠਗਦੇ ਪਾਪ 
ਤੋਂ ਤ੍ਭਕਦੇ ਜੀਵਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੈ। ਅਗਿਆਨ, ਪਾਪ ਅਤੇ ਦੁੱਖ ਦਾ ਕਿਸੇ ਰੱਦ ਤਕ ਇਕ 
ਜ਼ਾਤੀ ਭੈਅ ਬੋਧੀਆਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਤੋਂ ਦੂਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਸੋ : 

2. ਜੋ ਬੋਧੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪੁਬਾਕ ਪਹਿਣੇ ਤਾਂ, ਉਸ ਨੂੰ ਦਲੀਲ ਦੀ ਲਾਲਸਾ 
ਸਤਾਉਂਦੀ ਹੈ; 

2. ਜੋ ਬੋਧੀ ਅਚਿਹਨ ਅਕਾਲੜਾ ਤਕ ਚਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪਹਿਚਾਣ ਜ਼ਾਤੀ ਭੈਅ ਦਾ ਰੂਪ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; 
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ਜੇ ਬੋਧੀ ਤਬਾਗਤ ਦਾ ਕਲਿਆਨਕਾਗੀ ਸਰੂਪ ਸਮਝਾਉਣਾ ਚਾਹੇ ਤਾਂ ਸੱਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦੇ ਸਾਧਨਾ ਦੋ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਭਟਕ ਜਾਵੇਗਾ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਮਹਾਯਾਨ ਸ਼੍ਧੋਤਪਾਦਾ 
ਵਿਚ ਛੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਆਦਮੀ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਹਨ, ਦੈਵੀ ਆਨੰਦ ਤੋਂ ਦੂਰ ਰੱਖਿਆ ਹੈ। 

._ ਸ਼੍ਧੋਤਪਾਦ ਵਿਚ ਕਲਿਆਨ ਨੇ ਬੇਪਰਵਾਹ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨਹੀਂ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤੀ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਬੋਧੀਸਤ੍ਰ ਆਪਣੀ ਸੱਤਤ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅਸਲ ਰਾਹ ਤੋਂ' ਲਾਂਭੇ ਹੋ ਕੇ ਹੀ 
ਕਲਿਆਨ-ਕਾਜ ਲਈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਮੰਜਿਲ ਸਮੇਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ 
ਸਾਦਗੀ ਅਪਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਕੋਈ ਨੀਵਾਂ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਜਦ ਨੀਵੇਂ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਯਕੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਨੀਵਾਂ ਵੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਜੇਡਾ 
ਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਤਵਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਜਿਮ ਅਕਾਲ ਫ਼ਭਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ 

ਵਾਰ ਸਪਰਸ਼ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਤੈਹਾਂ ਹਨ। 

ਪਹਿਲੀ ਤਹਿ ਅੰਤਮ'ਹੈ ਦੀ ਦੂਰੀ ਤੋਂ ਵਿਆਪਦੀ ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਵਿਚ ਦਿੱਤਾ ਮਹਾਂ 
ਧਰਵਾਸ ਹੈ। ਇਹ ਦੂਰੀ ਭੈਅ ਵਿਚੋਂ ਵਿਆਪਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਭੈਅ ਦੇ ਛੇ ਰੂਪ 
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ਬੇਜਾਨ ਅਚਿਹਨਤਾ, ਜੋ ਗਿਣਤੀ ਮਿਣਤੀ ਵਿਚ ਆ ਕੋ ਬਿਬੇਕ ਨੂੰ ਬੇ-ਸਹਾਰਾ 
ਕਰਦੀ ਹੈ; 
ਮੌਤ ਦਾ ਸੱਚੀਂ ਮੁੱਚੀਂ ਦਾ ਭੈਅ, ਜੋ ਕਿ ਰਿਗਵੇਦ, ਯਜੁਰਵੇਦ, ਪੋਰਾਣਾਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ 
ਅੰਜੀਲ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ; 
ਜੋ ਸਿਧਾਂਤ ਵਰਨ ਊਚ-ਨੀਚਤਾ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਇਕਹਿਰੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ 
ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦੋ ਪੈਮਾਨੇ ਨੀਅਤ ਕਰਨੇ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚੋ ਉਪਜਿਆ 
ਨਾਸਤਕ-ਭੈਅ; 
ਨਵੀਂ ਅੰਜੀਲ ਦੀ ਪਾਪ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦਾ ਭੈਅ, 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸਰਬ ਦੁਖ ਵਿਚ ਚਿਤਵਦਾ ਭੈਅ; 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਸ਼ੂਨਜ ਦਾ ਭੈਅ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਤਹਿ ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਚੀਜ਼ ਵਿਚ ਸਿਦਕ਼ ਉਪਜਾਉਂਦੀ 
ੈ। ਹੁਕਮ ਦੀ ਤਾਨ ਰਰ ਚੀਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਹੋ ਕੇ ਝਾਕਦੀ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਤਹਿ ਜੀਵਨ ਦੀ ਤੁੱਛਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਹੈਨ 
ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਕਰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਹਰ ਚੀਜ਼ ਕਿਸੇ ਇਕਰਾਰ ਨਾਲ ਬੱਝ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਚੌਥੀ ਤਹਿ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਹੈ, ਜਦ ਸਿੱਖ ਉੱਤੇ 
ਅਪਾਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਬੇਪਰਵਾਹ ਭਰਪੂਰਤਾ ਛਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਹੋਣ 
ਦੇ ਚਾਅ ਵਿਚ ਤੁਰਦਾ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦੀ ਪੰਜਵੀਂ ਤਹਿ ਉਪਰੋਕਤ ਚਾਰ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨ ਵਿਚ ਅਭੇਦ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। “ਕਿਰਤ ਕਰੋ, ਨਾਮ ਜਧੋ ਅਤੇ ਵੰਡ ਛਕੋ ਦੀ ਮਹਾਨ ਸੰਗਤ ਉਪਰੋਕਤ ਚਾਰ 
ਤੈਹਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਹੋਣੀ ਜਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਈਸਾ ਮਸੀਹ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਨਵੀਂ ਅੰਜੀਲ 

ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦਾ ਅਲੰਮਬਰਦਾਰ ਆਖਿਆ ਸੀ : 
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ਤੌਰੇਤ ਦਾ ਜ਼ਬਤ ਅਤੇ ਪੈਜ਼ੰਬਰਾਂ ਦਾ ਦੌਰ ਯੂਹੇਨਾ (1080) ਤਕ ਹੀ ਹੈ, ਉਸ ਪਿੱਛੋਂ ਰੱਥ 
'ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ,ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਆਰੋਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਲ ਲੁਕਾਈ ਉਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਹੈ। (ਸੋਤ ਲੂਕਾ.ਦੀ ਅੱਜੀਲ-:6)। 

ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਸੀਹੀ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ ਦੀ ਅਕਾਲ 
ਫ਼ਤਹ-ਦੀਆਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ? ਸੰਤ ਪਾਲ ਹੋਰਾਂ ਨੇ 
ਰੋਮਨਾਂ ਅੱਗੇ ਬਚਨ ਕੀਤਾਂ, “ਸਰੀਰ ਪਾਪ ਕਾਰਨ ਮੋਇਆ, ਪਰ ਰੂਹ ਸਤਿ ਕਾਰਨ ਜ਼ਿੰਦਾ 
ਹੈ” ਅਤੇ “ਰੂਹ ਨਾਲ ਮੈਂ ਰੱਬ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਮਾਸ ਨੇ ਪਾਪ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ 
ਹੀ ਕਬੂਲ ਕੀਤੀ" (ਬਾਬ-ਸਤਵਾਂ ਅਤੇ ਅੱਠਵਾਂ)। ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਬਚਨ ਮਸੀਹ ਦੇ ਸੂਲੀ ਚੜ੍ਹਣ 
ਪਿੱਛੋਂ ਦੀਂ ਜਿੱਤ ਦਾ ਵਖਿਆਨ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਮਲ ਹੋਂਣ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਵੱਲ ਸੌਕੇਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਪਹੁੱਚ ਕੋ ਸੰਤ ਪਾਲ ਨੂੰ ਇਹ ਨਿਸ਼ਚਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ : “ਜਦੋਂ ਈਸਾ 
ਮਸੀਹ ਮੌਤ ਪਿੱਛੋਂ ਮੁੜ ਜਾਗੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਮੌਤ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਸਦਾ ਲਈ ਖ਼ਤਮ 
`ਹੋ ਗਈ।” ਸੋ ਈਸਾ ਮਸੀਹ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨੇ ਨਿਮਨ-ਲਿਖ਼ਤ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ 
ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ 

2. ਆਦਮੀ ਨੇ ਮਾਸ ਵਿਚ ਲੂਕੇ ਗੁਨਾਹਾਂ ਦੀ ਬਿਮਾਗੇ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਪਛਤਾਵੇ 
ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਮੁਨਾਸਥ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਅਪਣਾ 
ਕੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸੁਹੀਦੀ ਦੋਣੀ ਹੈ। 

3. ਪਛਤਾਵੈ ਦੀਆਂ ਸਭ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਮਸੀਹ ਦੀ ਸੂਲੀ ਹੈ। ਸੂਲੀ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ 
ਤਜਰਬਾ ਪਛਤਾਵੇ ਦੀਆਂ ਸਭ ਤੈਹਾਂ ਹੇਠ ਹੈ । 

4. _ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਮਸੀਹ ਦੀ ਫੂਹ ਤੱਕ ਲੈ ਜਾਵੋ, ਮਸੀਹੀ ਨਿਸਤਾਰਾ ਇਹੋ ਹੈ । ਯੂਹੰਨਾ (10101) 
ਦੇ ਇਲਹਾਮ (੧੬੪੬9000) ਵਿਚ ਜਿਸ ਮਸੀਹੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ, ਉਹ 
ਸਵਰਗੀ ਰਾਜ ਮੋਇਆਂ ਦੀ ਜਾਗ ਦੇ ਇਸੇ ਨਿਸਤਾਰੇ ਦੀ ਵਧੇਰੇ ਨਿਸਚਿਤ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ। 

ਨਵੀਨ ਅੰਜੀਲ (4੬੪ 1੮00੦) ਵਿਚ ਜਿਸ ਮਸੀਹੀਂ ਨਿਸਤਾਰੇ ਦੀ ਕਥਾ ਹੈ, 
ਉਸ ਦਾ ਰੂਪ ਸੰਯੁਕਤ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਦੇ ਜੋ ਸੰਕੇਤ, ਪ੍ਰਤੀਕ, ਕਥਨ 
ਅਤੇ ਮਸੀਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਬੇਤਰਤੀਬੀ, ਅਜੋੜ ਅਤੇ ਅਨੁਪਾਤ 
ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਜਿਹੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਦੋਸ਼ ਹਨ। ਨਵੀਨ ਅੰਜੀਲ ਦੇ ਸੰਕੇਤ, ਪ੍ਰਤੀਕ, ਕਥਨ ਅਤੇ 
ਮਸੀਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਕਾਮਲ ਅਮਲ ਨੂੰ ਤਸੱਲੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਜਿਸ ਮਾਸ, ਸਰੀਰ ਜਾਂ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅੰਜੀਲਾਂ 
ਵਾਰ ਵਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਾਂ ਪਰਾ-ਗਿਆਨੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਿਤੇ ਵੀ 
ਨਹੀਂ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਅੰਜੀਲ (10ਟ 000 7੪੩੧੩੦੧੬॥/) ਜਾਂ ਪੁਰਾਣਾ ਅਹਿਦਨਾਮਾ” ਦੇ 
ਯਸਾਇਆ (150080) ਅਤੇ ਅਯੂਬ (106) ਦੀਆਂ ਰਹੱਸਮਈ ਕੰਬਣੀਆਂ ਤੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੀ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਵੀ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ। ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਦਾ ਆਪਣਾ ਰੀ ਤਣਾਉ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
'ਬਖ਼ਸ਼ਣਹਾਰ ਦੀ ਅਦਾ ਦਾ ਮੁੱਲ ਵੀ ਫੇਰ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਮਸੀਹਾ ਨੇ ਕਿਸੇ ਗੁਨਾਹਗਾਰ 
ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਅਪਾਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੇ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਡੈਅ-ਕਾਂਬੇ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ 
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ਨੂੰ ਵੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਨਵੀਨ ਅੰਜੀਲ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚੀ, ਇਸ 
`ਨੇ ਆਦਮੀ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਦੋਜ਼ਖ਼ ਦਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਅੰਜੀਲ ਦੀਆਂ 
ਉਦਾਸ ਸੱਦਾਂ ਵੀ ਇਸ ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਹੀਆਂ । ਠੀਕ । ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਤਰਾਂ ਤਰਾਂ ਦੇ ਬੀਮਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਸਿਹਤਮੰਦ ਕਰਦੇ ਹਨ; ਪਰ ਸਗੋਰਕ ਰੋਗ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਰੂਹ ਦੇ ਰੌਗ ਦੀ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ 
ਵਿਥਿਆ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨੈਤਿਕ-ਕਲਿਆਨ ਦਾ ਯੋਗ ਖੇਤਰ। 

ਸਰੀਰ ਵਿਚੋਂ' ਰੂਹ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੀ ਮਸੀਹੀ ਤੋਬਾ ਵਿਚੋਂ ਉਹ ਕਾਂਬਾ 
ਅਤੇ ਭੈਅ ਅਲੋਪ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਤੀਬਰ ਰੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਹੈ, ਤ੍ਭਕ 
ਕੋ ਰੱਬੀ ਰਹੀਮ ਦੀ ਸਬਿੱਰਤਾ ਤੱਕਨੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੂਲੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਦਿਆਂ ਕਰਦਿਆਂ 
`ਤਿਲ ਤਿਲ ਹੋ ਕੇ ਮੌਤ ਦੇ ਕਾਂਬੇ ਵਿਚ ਭਸਮ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਨਵੀਨ ਅੰਜੀਲ ਸਿੱਬਲ, ਸੀਮਤ 
ਅਤੇ ਥੱਕੇ ਹੋਏ ਪਾਪ ਦਾ ਅਕੋਵੇਂ ਭਰਿਆ ਚਿੱਤਰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ 
ਰਹਿਮਤ ਤੋਂ ਸਰੂ ਹੋ ਕੇ ਰਸੂਲਾਂ ਦੇ ਕਰਤਥਾਂ ਤੱਕ ਰੋਗੀਆਂ ਦੀ ਇਕ ਲੰਮੀ ਕਤਾਰ ਖਲੋਤੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਦੀ ਫੂਹਾਨੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਦਾਗੀ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਸੋਕੋਚ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 

ਨਵੀਨ ਅੰਜੀਲ (੧੧੦੧ 1੮3800੦0) ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਅਥਾਹ ਚੁੱਪ ਤਕ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ, 
ਇਸ ਦਾ ਕਾਂਬਾਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਫੈਲਦਾ; ਇਹ ਕਿਸੇ ਮਹਾਂ ਨਿਯਮ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਖਲੌਂਦਾ; ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵੱਛੇ ਕਲਿਆਨ ਦੀ ਮੰਗ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਇਹ ਇਕ ਸਥਾਨਕ 
ਬੇਤਾਲਗੀ ਹੈ, ਸਥਾਨਕ ਉਦਾਸੀ ਹੈ, ਸਥਾਨਕ ਹਨੇਰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਹੀ ਗੁਨਾਹ ਹੈ। 
ਇਸ ਹਨੇਰੇ ਦੀ ਜਿੱਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਵੀ ਨਹੀਂ। 
ਇਸ ਹਨੌਰੇ ਦੀ ਜਿੱਤ ਪਿੱਛੋਂ ਰੱਬੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਵੀ ਸਾਢੇ ਤਿੰਨ ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ 
ਆਉਣ ਵਾਲੋਂ ਸੰਤ ਅਗਸਤਨ (,40੩੫੪੧॥੦) ਦੇ 'ਰੱਥ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ" ਵਾਂਗ੍ਹੀ ਖ਼ਿਆਲੀ ਹੈ। 
ਨਵੀਨ ਅੰਜੀਲ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਰੂਹ ਸੂਲੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ; ਜੇ 
ਕਰੇਗੀ, ਤਾਂ ਸ਼ਹੀਦੀ ਖ਼ਿਆਲੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਕਥਨ ਵਾਰ ਵਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਅਤੇ 
ਪਰਬਤ-ਉਪਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਣਤਾ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਹਿਮਤ ਸੰਪੂਰਣ 
`ਨਹੀਂ। ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾਂ ਮਤੀ ਅੰਜੀਲ (58੧08 ੧(30੪%) ਦੇ ਦਸਵੇਂ' ਬਾਸ਼ ਵਿਚ ਰਸੂਲਾਂ ਨੂੰ 
ਰੱਬੀ ਸੁਨੇਹੇ ਦੇ ਪਰਚਾਰ ਲਈ ਭੇਜਣ ਸਮੇਂ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ : “ਹਾਂ ਰਸੂਲੋਂ, ਤੁਸੀਂ ਜਾਵੋ ਅਤੇ 
ਰੱਬੀ ਸੁਨੇਹਾ ਦੇਵੋਂ ਕਿ ਰੱਬ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਬਿਲਕੁਲ ਨੇੜੇ ਹੈ । ਬੀਮਾਰਾਂ ਦਾ ਇਲਾਜ ਕਰੋ, 
ਕੋਹੜੀਆਂ ਦੀ ਮੜ੍ਹਮ-ਪੱਟੀ ਕਰੋ, ਮੁਰਦੇ ਉਠਾਵੋ ਅਤੇ ਭੂਤਾਂ ਨੂੰ ਕੱਢ । ਤੁਹਾਨੂੰ ਖੁੱਲ੍ਹੀਆਂ 
ਬ਼ਖ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ ਅਤੋਂ ਖੁਲ੍ਹੇ ਭੰਡਾਰੇ ਹੀ ਵਰਤਾਵੋ।” ਪਰ ਰੱਬੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਦੇ 
ਇਕਰਾਰ ਨੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਰਹਿਮਤ ਵਿਚੋਂ' ਕੋਈ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੰ ਹਿਰਾ ਦੀ ਗਾਰ ਵਿਚ ਰਮਜ਼ਾਨ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਕੁਰਾਨ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਇਆ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ “ਹਦੀਸ ਮੁਸਲਮ' ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰੀ ਜ਼ਮੀਨ ਹੀ ਆਪਣੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੀ 
ਮਸਜਿਦ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤੀ, ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੈਤੀਬਰਾਂ ਦੇ ਉਸ ਸਰਦਾਰ ਨੇ ਤਵਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ 
ਵਾਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨਮੂਦਾਰ ਕੀਤੀਆਂ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਾਰਨ, 
ਫ਼ਰਆਊਨ, ਹਾਮਾਨ, ਆਦ ਅਤੇ ਸਮੂਦ ਕਬੀਲੇ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਕੌਮਾਂ ਦੇ 
ਜ਼ਿਹਨ, ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਮਨਤਿਕ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਬੁੱਤ ਨੂੰ ਬਿਜਲੀਆਂ ਅਤੇ ਹਨੇਰੀਆਂ ਜਿਹੇ 
'ਕਿਆਮਤੀ ਕਹਿਰ ਨਾਲ ਤੋੜਿਆ (ਸੂਰਾ-ਹਾਕਾ)। ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਪੁਸਤਾਂ ਦੀਆਂ 
ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਦੇ ਤਬਾਹ ਹੋਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ, ਇਹ ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਸ ਨਿਰਾਕਾਰ ਬੁੱਤ ਦੇ ਟੁੱਟਣ 
ਵੱਲ ਇਕ ਇਲਾਹੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ : 
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ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਮਨ ਨੂੰ ਜਾਦੂ ਨਾਲ ਘੋਰਦਾ ਸੀ; 
ਸ਼ੂਨਜਤਾ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਰੌਲ ਉਪਜਾਉਂਦਾ ਸੀ; 
ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਚੋਭੇਨਾਲ ਮਨ ਨੂੰ ਸਿੱਥਲ ਕਰਦਾ ਸੀ; 
ਵਵਰਿਮ-ਰੋਮਾਂਸ ਦਾ ਫਰੇਬ ਕਰਦਾਂ ਸੀ; 
ਹਕਾਰ.ਅਤੇ ਸ਼ੀ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਸੀ। 
ਬੁੱਤ ਦੇ ਟੁੱਟਣ ਪਿੱਛੋਂ ਜੋ. ਅਸਲੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹਸਤੀ ਪੈਦਾ ਹੋਈ, ਉਸ ਨੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ 

ਵੀ ਅਤੋ ਜਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਵੀ ਦੋਸਤੀ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨੁਹਾਰ ਸਾਜੀ। ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ 
ਵਿਚ ਆਇਆ ਰੈ ਕਿ ਜਿਹਨਾਂ ਬੈਦਿਆਂ ਨੇ ਰੱਬ ਅਤੇ ਪੈਗੀਬਰ ਉੱਤੋ ਈਮਾਨ ਲਿਆਂਦਾ, 

'ਉਹ-ਰੋਜਿ-ਕਿਆਮਤ ਨੂੰ ਨਬੀਆਂ, ਸਦੀਕਾਂ, ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਅਤੇ ਨੋਕ ਸੀਰਤ ਇਨਸਾਨਾਂ ਦੇ ਸਾਥੀ 
ਹੋਣਗੇ (ਸੂਰਾ-ਅਲਨਿਸਾ)। ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ, 
ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਫੈਲਾਉ, ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ ਦੀਆਂ ਤੇਜ਼ ਚਮਕਾਂ, ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ 
ਅਬੋਧ ਕਾਇਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਅੰਜੀਲ ਦੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਦੋ ਮਹਾਨ ਇਕਕਾਰ-ਇਨਸਾਨੀ ਈਮਾਨ 
ਵਿਚ ਇਕਸੁਰਤਾ ਲਭਦੇ ਹਨ। ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਭਾਰ ਵੀ ਈਮਾਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤਾ। 
ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ : ਜਦੋਂ ਅਸਾਂ ਆਪਣੀ ਅਮਾਨਤ ਅਸਮਾਨਾਂ ਅਤੇ 
ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀੜੀ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਚੁੱਕਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਬਹੁਤ 
ਭਰ ਗਏ, ਪਰ ਆਦਮੀ ਨੰ ਉਸ ਭਾਰ ਨੂੰ ਉਠਾ ਲਿਆ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਜ਼ਾਲਮ ਅਤੇ ਜਾਹਲ 
ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ ।' (ਸੂਰਾ-ਅਹਜ਼ਾਬ (ਕਬੀਲੇ;)। ਇੰਢ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ 
ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਤਿੰਨ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੌਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ; ਉਂਵ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਹੀ ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੇ ਪੜਾਉ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਮਾਅਨਿਆਂ ਵਾਲੇ ਕੁਫ਼ਰ ਦਾ ਬੁੱਤ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਖ਼ੂਦਾ ਦੀ ਅਮਾਨਤ ਦਾ ਭਾਰ ਚੁੱਕ ਕੋ ਇਨਸਾਨ ਆਪਣੇ ਇਲਾਹੀ ਅਸਲੇ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨਾਂ 
“ਅਤੇ ਆਸਮਾਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹੀਦਾਂ, ਸਿਦੜਵਾਨਾਂ ਅਤੇ ਨਥੀਆਂ ਦੀ 
'ਰਫ਼ਾਕਤ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਜ਼ੁਦਰਤ ਦੇ ਵੱਡੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ, ਜਿਸ ਦਾ ਬਿਆਨ ਜ਼ੁਰਾਨ ਮਜੀਦ 
ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਤੋਂ ਨਵੇਂ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਮੌਸਮਾਂ ਦੀ ਸਭਾ ਜੁੜਦੀ ਹੈ। ਦੋਸਤੀ ਦਾ 
ਅਜ਼ੀਮ ਆਲਮ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਸਰੇ ਪੜਾ ਵਿਚ ਕਿਆਮਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਉਹ ਮਿਅਰਾਜ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰਿ- 
ਮੁਬਾਰਕ 'ਬਨੀ-ਇਸਰਾਈਲ' ਸੂਰਾ ਨੰਬਰ 17 ਦੀ ਸ਼ੁਰੂ ਦੀ ਆਇਤ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 
ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਪੈਰੀਥਰ ਨੂੰ ਖ਼ਾਨਾ ਕਾਅਬਾ ਤੋਂ ਉਡਾ ਕੇ ਬੈਤ-ਉਲ-ਮੁਕੱਦਸ ਤਕ ਲੈ ਗਏ ਸਨ 
ਅਤੇ ਅੱਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਖੁਦਾ ਦੀਆਂ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਬਰਕਤਾਂ ਦਾ ਨੂਰ ਦਿੱਸਿਆ। ।ਇਸ਼ਲਾਮੰ 
_ਇਤਿਹਾਲ਼ “ ਦੇ ਹਦੀਸ ਦੇ ਸ਼ੀਰੀਂ ਇਖ਼ਲਾਕ, ਚਾਰੇ ਖ਼ਲੀਫ਼ਿਆਂ ਦੇ ਜਹਾਦ, ਖ਼ਲੀਫ਼ੇ ਅਬੂ 
'ਥਕਰ ਦੀਆਂ ਬਿਨ ਜਦ ਨੂੰ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੌਗ ਵਿਚ ਜਾਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਸ ਨਸੀਹਤਾਂ, ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ 
ਉਮਰ ਦੀ ਸਾਦਗੀ, ਸੈਫੁਲ-ਅੱਲਾ ਖ਼ਾਲਦ ਬਿਨ ਦੀ ਆਪਣੇ ਉੱਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਨਾ ਹੋਣ ਦੀ ਅੰਤਮ ਫ਼ਰਿਆਦ, ਅਫ਼ਗੋਕਾ ਤੋਂ ਸਪੇਨ ਦੇ ਕੰਢਿਆਂ ਉੱਤੇ ਕੇਵਲ ਸੱਤ ਹਜ਼ਾਰ 
ਦੇ ਲਸ਼ਕਰ ਨਾਲ ਉਤਰੇ ਮੁਜਾਹਿਦ ਤਾਰਕ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਜਹਾਜ਼ ਸਾੜ ਦੇਣ ਦਾ ਖ਼ੁਦਾਈ 

ਚੜ੍ਤਲਾਂ ਰਾਹੀਂ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਉਭਾਰਿਆ, ਜਿਸ ਨੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ 
'ਿਅਰਾਜ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੱਤਾ। ਮਿਅਚਾਜ ਦੀਨ-ਇਮਾਨ ਦੀ ਪੂੰਜੀ 

ਆੜਦਦਦ' 
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ਨੂੰ ਦਰਗਾਹ ਤਕ ਲਿਜਾਣ ਦਾ ਇਕ ਪਵਿੱਤਰ ਹੱਜ ਹੈ । ਉਦੋਂ ਈਮਾਨ, ਜੋ ਕਿ ਇਸਲਾਮੀ 
.ਇਮਲਾੜ ਦਾ ਪੱਤ ਸਾਂਭਣ ਤੇ ਢਕਣ ਵਾਲਾ ਕਪੜਾ ਹੈ, ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਸੀਮਾ ਦਾ ਸਪਰਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੈ; ਲਬ ਨਫ਼ਸ ਦੇ ਹਰ ਰਸਤੋ ਨੂੰ ਫ਼ਨਾ ਕਰਕੇ ਆਖ਼ਰੀ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਲਈ 
'ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ; ਸੌਮਨ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪਾਰ ਕੀਤੇ ਸਮੁੰਦਰ 
ਵੱਲ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਬੱਸ ਇਹੋ ਮਿਅਰਾਜ ਹੈ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਹਨ 

ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਕਲ ਜਰਾਦ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਆਪਣੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਦੋਣੇ ਹਨ। ਜਹਾਦ 
ਕਿਤੋ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਨਾਲ ਬਦਰ, ਜੁਨੀਨ, ਉਰਦ ਅਤੇ ਖੰਦਕਾਂ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਦੀ 
ਯਾਦ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਲ-ਇਮਰਾਨ ਸੂਰਾ ਦੀ ਇਹ ਆਇਤ ਉਸ ਦੇ ਬੱ੍ਹਂ ਤੇ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ ਕਿ: "ਹਰ ਇਕ ਰੂਹ ਨੇ ਮੌਤ ਦਾ ਸੁਆਦ ਚੱਖਣਾ ਹੈ।” ਮਿਅਰਾਜ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਸ਼ਕਲ 
ਨਆਜ਼ ਹੈ। ਤੀਸਰੀ ਸ਼ਕਲ ਤੌਥਾ ਹੈ। 

(ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਪੜਾ ਕਿਆਮਤ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਪਿਆਰੀ 
ਉੱਮਤ ਨਾਲ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਰਿਬ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਹੈ, ਕਿ ਅੰਤਮ ਇਨਸਾਫ਼ ਸਮੇਂ ਉਹ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣਨਗੇ। ਉਸ ਦਿਨ ਹਰ ਕੌਮ ਦੇ ਪੈਕੀਬਰ ਜੁੜਨਗੇ। (ਸੂਰਾ-ਯੂਨਜ), ਰੂਹਾਂ ਸਾਰੇ 
ਪਰਦੇ ਚਾਕ ਕਰਕੇ ਨਗਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕਣਗੀਆਂ। (ਸੂਰਾ-ਜ਼ਿਲਜ਼ਾਲ)। ਇਹ ਘੜੀ ਦਾ 
ਮੁਕੰਮਲ ਤਸੱਫ੍ਰ ਆਦਮੀ ਦੇ ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਰੂਪ ਦੀ ਪਰਖ ਹੈ। ਈਮਾਨ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤਕ 
ਆਦਮ ਜ਼ਾਤ ਵਿਚ ਜਲਵਾ-ਅਫਰੋਜ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ; ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਈਮਾਨ ਦੀ 
ਬਾਗੀ ਨਾਲ ਇਕ ਜਾਨ ਹੋਇਆ ਹੈ; ਧਰਤੀ ਅਤੇਂ ਆਸਮਾਨ ਇਨਕਾਰ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਿਸ 
ਹੱਦ ਤਕ ਖ਼ੁਦਾਈ ਅਮਾਨਤ ਦਾ ਭਾਰ ਚੁੱਕਣਗੀ; ਜਹਾਦ ਨੇ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਕਰਮ'ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ 
ੰ ਜਿੰਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ--ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਲਾਹੀ ਇਮਤਿਹਾਨ ਦੀ ਇਹ ਰਹਿਮ-ਹੌਲ-ਇਬਾਦਤ ਨਾਲ 
ਭਰਪੂਰ ਘੜੀ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਕਿਸਮ ਦੀ ਪਰਖ ਵਿਚ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਕਿਆਮਤ ਦੀ 
ਸੰਪੂਰਣ ਹਿੱਸਾ ਦੀ ਸਹੈਸਰ-ਪੂੰਹੀ-ਤੀਬਰਤਾ ਮੁਰੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਹਿਮਤ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦਾ 
ਸਦੀਵੀ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਹੀ ਹੈ-ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਤਾਕਤ ਇਸ ਰਮਜ਼ ਵਿਚ ਹੈ। ਸੋ: 

1. ` ਰਿਆਮਤ-ਘੜੀ ਸਮੈ ਜ਼ਾਮਨ ਵੀ ਆ ਪਹੁੰਚਾ, ਤਾਂ ਅਹਿਲਿ-ਈਸਾਨ ਸ਼ਰਮਾ ਗਏ। 
ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਦਾ ਭੇਦ ਹੈ। 

2. ਕਿਆਮਤ-ਘੜੀ ਸਮੇਂ ਜਦ ਜ਼ਾਮਨ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਤਾਂ ਈਮਾਨ ਵਿਚ ਲੱਖਾਂ ਖੂਬੀਆਂ 
ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਸੌਮਨ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਦੇ ਫ਼ਰ ਨਾਲ ਭਰ ਗਿਆ। ਅਮਲ 
ਦਾ ਸਾਰਾ ਵਜੂਦ ਹੀ ਕੰਬ ਉਠਿਆ। ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਤੌਥਾ ਅਤੇ 
ਪਰਹੇਜ਼ਗਾਰੀ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਹੈ। 

3. `ਕਿਆਮਤ-ਘੜੀ ਸਮੇਂ ਜਦ ਜ਼ਾਮਨ ਨੇ ਆ ਦੀਦਾਰ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਮੋਮਨ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਮਹਿਬੂਬ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਲਿਆ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਨੁਕਤੇ 
ਵਿਚ ਇਕ ਦਿਨ ਰਹਿਮ ਦੇ ਨਾਜ਼ਲ ਚੋ ਜਾਣ ਦਾ ਯਕੀਨ ਹੈ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਣ 
ਪਿੱਛੋਂ ਦੀ ਸਪੂਰਣਤਾ ਵੱਲ ਸੰਕੋਤ ਹੈ। “ਮਹੋਮਦ। ਤੇਰੇ ਪਰਵਦਗਾਰ ਨੇ ਤੈਨੂੰ ਨਹੀ 
.ਛੋਕਿਆ।” ਹਾ ਸੂਰਾ ਦੀ ਇਹ ਆਇਤ ਕਿਆਮਤ-ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦਾ 
ਅਬਦੀ ਅੜੀਦਾ ਹੈ। 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਬੁਲੌਦੀਆਂ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਵੀ ਇਸਲਾਮ ਦੀਆਂ 

ਰੂਹਾਨੀ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਸੋਕੇ ਦਾ ਬੀਜ ਰਿਹਾ। ਮੈਨੂੰ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਚੋਣ ਉੱਤੇ 
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ਯਕੀਨ ਹੈ, ਖਰ ਇਸ ਗੁੱਲ ਉੱਤੇ ਵੀ ਯਕੀਨ ਹੈ, ਕਿ ਜਿਥੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਨੇ ਮੁਹੰਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਉੱਚੀਆਂ ਫ਼ਜ਼ੀਲਤਾਂ ਦੇ ਦਰਾਂ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹਿਆ, ਉਥੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸੰਕੇਤ 
ਕੀਤਾ ਕਿ: 

1. ਮੇਰੇ ਕਾਰਵਾਂ ਨੂੰ -ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਜ਼ਾਤੀ ਨਾਕਾਮੀਆਂ ਤੋਂ 
ਚਿੰਤਾ ਹੈ; 

2. ` ਹਜ਼ੂਰ ਉੱਤੇ ਸੈਸਾਰ਼ਕ ਅਪਮਾਨ ਦੀ ਚਿੰਤਾ ਵੀ ਹਾਵੀ ਹੈ। ਸੂਰਾ ਅਹਜ਼ਾਬ ਵਿਚ ਜ਼ੀਰਾਂ 
`ਦੀ ਮੰਦੀ ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਪਤਨੀਆਂ ਨੂੰ ਕੀਤੀ ਨਸੀਹਤ, ਜ਼ੈਨਥ ਨਾਲ ਵਿਆਹ 
ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਸਫ਼ਾਈ ਦੇਣੀ, ਪੈਗੰਬਰ ਦੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪੜਨੀਆਂ 
ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਨਾ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਹਦਾਇਤ ਅਤੇ ਸੂਰਾ ਨੂਰ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਘਟਨਾ 
ਪਿੱਛੋਂ ਪਵਿੱਤਰ ਆਯਸ਼ਾ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਈਆਂ ਕੁੱਝ ਆਇਤਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ 
ਗੁਨਾਹਾਂ ਲਈ ਤਜਵੀਜ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਖ਼ਾਸ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਵਜ਼ੀਰਾ-ਕੁੱਝ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੱਸਦੀਆਂ 
ਹਨ ਕਿ ਈਮਾਨ ਦੀਆਂ ਇਲਾਹੀ ਗਮਜ਼ਾਂ ਵੀ ਕਦੇ ਕਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਤੇ 
ਚਿੰਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ੈਕਿਆਂ ਨੂੰ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦੇ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੋਂ ਇਹ ਮਾਮੂਲੀ ਜੋਹੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਵੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਵਿਚ ਨਾ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਦਾ ਛਿਦ੍ਹ ਪੈਂਦਾ 
ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਇਸਲਾਮ ਨੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਦੀ ਦੁਪਹਿਰ ਵਿਚ ਤੁੱਛ ਛਿਣਾਂ ਦੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ 
'ਪਰਛਾਵਿਆਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦਿੱਤੀ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 
ਹਿੱਸਾ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋ ਗਿਆ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅਨੁਪਾਤ ਭੰਗ ਹੋਣ ਨਾਲ ਦੈਵੀ-ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਫਿਰ 
ਬੇਚੈਨੀ ਹੋਈ, ਕਿਉਕਿ ਮਾਮੂਲੀ ਬੋਸੁਰਾ ਤਾਲ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਕਰਵੱਟ 
ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਹਨੋਰੋ ਦਾ ਤੀਬਰ ਪਰਵਾਹ ਲਹਿਰਾ ਉਠਦਾ ਹੈ। “ਸਵਯੇ ਸ੍ਰੀ ਮੁਖਥਾਕ 
ਮਹੁਲਾ ੫" ਦੇ 10 ਤੋਂ 20 ਸਵੱਜਾਂ ਵਿਚ ਕੋਟ ਜਨਮਾਂ ਦੇ ਹਨੌਰੇ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ। ਤੈਤਰਾਂ-ਮੰਤਰਾਂ 
ਦੀ ਭਟਕਣ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਮਾਰੂ ਸਿੱਬਲਤਾ, ਵੱਡਿਆਂ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦਾ ਹੌਕਾਰ ਆਦਿ ਦੋਸ਼ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਬੁੱਤ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਨ। ਸਿੱਧ, ਸਾਧਿਕ, ਤੋੜੀ ਕਰੋੜ 
ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਪੌਰਾਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ । ਦੂਜੇ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੇ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੁਆਲੇ ਨੌਸਤੀ ਦੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਨੂੰ 
ਅਜਿਹੀ ਬੇ-ਮਰਿਆਦਾ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਹ ਵੇਖ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਸਕਦੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਦਰ ਤੋਂ ਪਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਵਰਗੇ ਹੀ 
ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੱਲ੍ਹ ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ “ਅਪਰੰਪਰ 
ਅਵਤਾਰ ਵਰੋਂ" ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਰਸਨਾ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰਾ-ਗਿਆਨੀ ਸੁਰਤੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਰੋਕਾਂ ਉੱਤੋਂ ਦੀ ਉਭਰਦੀ ਹੋਈ ਅਕਾਲ ਭਤਹ ਦੀ ਮਹਾਨ ਸੁਰਤਿ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਪਰ ਕਦੇ ਕਦੇ ਇਕੋ ਵਾਰ ਆਪਣੀਆਂ ਪੰਜ ਤੈਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਸੋਕੈਤ-ਮਾਤਰ ਪਿੱਛੋਂ ਦੱਸ ਆਏ ਹਾਂ। ਇਹ ਮਹਾਨ ਸੁਰਤਿ ਪੋਰਾਣਿਕ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੇ ਅਚੋਡੇ 
ਨੂੰ ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਨਾਲ ਚੀਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਪਹਿਲਾਂ ਬਣ ਚੁੱਕੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ 
ਪਰਵਾਨਗੀ ਦਿੰਦੇ ਸਮੇਂ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਜੁਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ : 

ਇਸ ਮਹਾਨ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਜੁਜ਼ ਰੋਣ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮੁਕੌਮਲ ਰੂਪ ਉਹ; 
ਸਭਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਅਤੇ ਨਿਆਰਾ ਹੈ; 
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ਇਸ ਮਹਾਨ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਹੈ; ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਸ ਨੇ ਪਰਵਾਨਗੀ 
ਦੇ ਦਿੱਤੀ। ਉਹ ਇਸ ਦਾ ਹੀ ਹੋ ਗਿਆ, ਪਰ ਪਰਵਾਨਗੀ ਦੇਣ ਸਮੇਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦਾ ਜਲਾਲ ਵੀਂ ਨਿਆਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦਾ ਘਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਹੈ । ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਸਿਖਰ-ਤੀਬਰਤਾ ਵੀ ਹੈ, ਸੱਚ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਿਦਜ਼ ਦੀ ਮੂਰਤ ਵੀ ਹੈ। ਆਉ ! ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰੀਏ । 

ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰੜ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਅਮੂਰਤ ਅਤੇ 
ਅਨੰਤ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਵੀ ਕਿਸੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਰੱਖਦੀ ਹੋਵੇ । ਨਜ਼ਸ 
ਆਦਮੀ ਔਰਤ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਨਸਾਨੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਫੈਲ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਸੂਰਤ ਦੀ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਸਮਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਕਿਤੇ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਉਥੇ ਇਨਸਾਨੀ ਸੂਰਤਾਂ ਦਾ ਹੋਣਾ ਜਰੂਰੀ ਹੈ। 
ਬਾਰੀਕੀ ਅਤੇ ਦੂਰੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਵੀ ਲੈ ਜਾਵੇ, ਆਥਨ ਹੋਇਆਂ ਇਸ ਨੇ ਕਿਸੇ ਇਨਸਾਨੀ 
ਸੂਰਤ ਨੂੰ ਜਰੂਰ ਮਿਲਣਾ ਹੈ। ਰੋਂਦ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਮਲੀਨ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਇਸ ਨੇ ਮੁੜ ਬੇਮਿਸਾਲ 
ਸਾਦਗੀ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਣੀ ਹੈ। ਆਵੋਸ਼ ਕਿਤੇ ਵੀ ਪਹੁੰਚ ਜਾਵੇ, ਅਮਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ 
'ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਮੁੱਲ ਨਹੀਂ । ਜਦੋਂ ਆਦਮੀਆਂ ਦੇ ਤੇਜ਼ ਕੁਹਰਾਮ ਵਿਚਕਾਰ ਪਲੋਕੇ 
ਪੈਗੈਬਰ, ਸੈਤ ਜਾਂ ਮੁਰੀਦ ਕਾਮਲ ਲੁਕਾਈ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵੱਡੀ ਰਹਿਮਤ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 
ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਸੌਪੂਰਣ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦੇ ਕਿ ਅੰਦਰ ਅਤੇ ਬਾਹਰ ਇਨਸਾਨੀ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਪਛਾਣੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ; 
ਜਿਥੇ ਕਿ ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਕੁਫ਼ਰ ਸਮੇਤ ਨਿਰਭੈਅ ਅਹਿੰਸਾ ਨੇ ਅਹਿਮੀਅਤ 
ਦੇ ਰੱਖੀ ਹੈ। ਏਥੇ ਕਿਸੇ ਵਸਤ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਸੱਚ ਨੇ ਦੂਰੀ ਅਤੇ ਨੇੜਤਾ ਦੇ ਖੇਲ 
ਨੂ ਤੋੜ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸ ਜੁਦਰਤ ਦੇ ਆਜ਼ਾਦ ਨਜ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਵੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ, 
ਕਿਤਾਬਾਂ ਦੇ ਮਹੀਨ ਰਾਜ਼, ਸਿਆਣਿਆਂ ਦੇ ਸਿਆਣੇ ਬੋਲ, ਯੋਗੀ ਦੀ ਜੁਗਤੀ, ਫ਼ਕੀਰ ਦੀ 
ਕਰਾਮਾਤ ਅਤੇ ਬੱਚੋ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਇਹ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਕੁੱਝ ਨਾ ਕੁੱਝ ਅਹਿਮੀਅਤ 
ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਉਦੋਂ ਤਕ ਅੰਤਮ ਨਹੀਂ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਇਹ ਕਿਸੇ 
ਨਿਸ਼ਚੇ, ਹੁਕਮ, ਵਿਸਮਾਦ ਜਾਂ ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਭਰਵੇਂ ਰੌਲੇ ਦੇ 
ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਬੇਮਿਸਾਲ ਨਜ਼ਸ਼ ਨਾ ਨਿਸਚਿੱਤ ਕਰਨ; ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਤਰਜ਼ ਨ ਬੰਨ੍ਹ 
ਲੈਣ, ਅਤੇ ਵਿਕਰਾਲ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਭੈਅ ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ਾਲਸ ਰਸਤੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨਾ ਕਰ ਲੈਣ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪੰਦਰਵੀਂਸਲ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਵਕਤੀ ਰੌਲੋਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦਾ ਨਕਸ਼ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੇ ਇਕ ਐਸੇ ਕੇਂਦਰ ਉੱਤੇ ਟਿਕਾਇਆ, ਜੋ ਸਮਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸਭ 
ਇਨਸਾਨੀ ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਦਿਸ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਹੋ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਹੈ। 

'਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਨੁਹਾਰਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਛੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸਰੂਪ ਸੰਪੂਰਣ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੱਕ ਹੈ, ਪਰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੌਕਲਪ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ 
ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਛੇਆਂ ਨੁਹਾਰਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਕਰਨਾ ਜਨੂਰੀ ਹੈ। 

਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਨੁਹਾਰ ਉੱਚੀ ਸ਼ਰਤਿ ਹੈ। ਅੱਜ ਕਲ੍ਹ ਦੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ 
ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਇਸਤਲਾਹਾਂ (7੦੪) ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਲਈ ਅਧੂਰੀਆਂ, 
-ਬਣਾਵਟੀ, ਕਾਵਿਕ ਫੁਰਨੇ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀਆਂ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਖਰ੍ਹਵੀਆਂ ਹਨ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
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| ਅਚਹਨ ਯੁਗ-ਚਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਸੱਚੇ ਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਅਮਲ, ਸਪਰਸ਼ ਜਾਂ ਚੁੱਪ 
`_ਵਿਚ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਜਦ ਅਚਿਹਨ 

ਯੁੱਗ-ਚਾਲ ਵਿਚ 'ਵਿਆਮਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਵਿਦਵਾਨ ਦੇ ਉਸ ਹਉਸੈਵਾਦੀ ਵਹਿਮ ਤੋਂ 
ਨਿਰਲੇਪ ਹੁੰਦੀ ਹੈ? ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਠੋਸ ਅਤੇ ਬੱਝਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ 

(6) ਸਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਾਲੋਂ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਰਿਣੀ 
ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਮਨੂ ਸਿਮਰਤੀ ਦੇ 1-8 ਤੋਂ 1-12 ਤਕ ਨਾਰਾਹ (ਪਾਣੀ) ਦੇ 
'ਵਿਚ ਬੀਜ ਸੁੱਟ ਕੋ ਹਿਰਨਯਗਰਭ ਦੀ ਉਤਪਤੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਉਲੇਖ ਹੈ। ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਣੂ ਪੂਰਾਣ ਵਿਚ ਵਾਰਾਹ ਕਲਪ (-4) ਵਿਚ 
ਮੱਛ-ਕੱਫ ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਾਂਗ ਵਾਰਾਹ (ਸੂਰ) ਦਾ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਪਾਣੀਆਂ ਉੱਤੇ ਟਿਕਾਉਣਾ, 
ਤੈੜ੍ਰੀਯ ਸਨਿਹਤਾ ਵਿਚ (੯11-1, 5) ਹਵਾ-ਰੂਪ ਪਰਜਾਪਤੀ ਦਾ ਸੂਰ ਬਣਕੇ ਧਰਤੀ 
ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਅਤੇ ਤੈੜ੍ਰੀਯ ਬ੍ਰਾਰਮਣ ਵਿਚ ਪਰਜਾਪਤੀ ਦਾ ਸੂਰ-ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਕੈਵਲ ਫੁਲ ਵਿਚ ਉਤਰਨਾ ਅਤੇ ਚਾਰ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਾਲੀ ਧਰਤੀ ਦੀ ਸਾਜਣਾ 
ਕਰਨੀ; ਰਤ 
ਵਰਨਾਵੰ, ਜਾਂ ਊਚ-ਨੀਚ ਜਾਂ ਵਰ-ਸਰਾਪ ਆਦਿ ਜੀਵਨ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ, 
ਪਰਾ, ਅਕਾਲ ਅਤੇ ਸਵੀਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਖਣ ਸਮੇਂ ਹਉਮੈ 
ਜਾਂ ਈਰਖਾਂ ਜੋਹੋ ਸੈਕੀਕਣ ਉਪਭਾਵ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ' ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਰਤੀ ਦੇ 
।-31 ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦੇ ਫਿੰਨ ਗਿੰਨ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਚਾਰੇ ਵਰਨਾਂ ਦਾ ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ ਅਤੇ 
-43 ਵਿਚ ਹਾਥੀਆਂ, ਘੋੜਿਆਂ, ਮਲੋਸ਼ਾਂ, ਸੂਰਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਮਧ-ਤਾਮਸੀ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਰੱਖਣਾ ਜਾਂ ਰਾਮਾਇਣ ਦੋ ਉੱਤਰ ਖੰਡ ਵਿਚ ਨਾਰਦ ਦਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਲੜਕੇ 
ਦੀ ਮੋਤ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸ਼ੂਦਰ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੱਸਣਾ ਅਤੇ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਦਾ ਸੂਦਰ 
(ਕਤਲ ਕਰਨਾ, ਜਾਂ ਅਥਰਵ ਵੇਦ ਵਿਚ ਜ਼ੀਰ-ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਪਤੀਆਂ ਵਾਲੀ ਦੁਰਾਚਾਰਣ 

ਨੂੰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਪਤਨੀ ਬਣਨ ਉੱਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਦੱਸਣਾ (੪-17-8)। ਪੌਰਾਣ, 
ਵੋਦਾਂ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਵਰਨ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਉੱਚੀ 

ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਚਿਹਨ ਯੁਗ-ਚਾਲ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਰ੍ ੍ਰਭਕ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕਦੀ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦਰਸ਼ਨ-ਸੁਤਰ ਦਾ ਬੱਝਵਾਂ 

ਰਮਅ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੀ। ਉਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਪਕੜ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਦਮੀ 
ਰ੍ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਉਹ ਐਨੀ ਮਹਿਵ ਹੈ, ਕਿ ਵਰਨ ਵੰਡ ਨੂੰ ਧੁਰ ਦਾ ਸਦੀਵੀ 

ਨਿਯਮ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕਦੀ। 

ਅਸਾਂ ਆਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਸੱਚੇ ਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਅਮਲ, ਸਪਰਸ਼ ਜਾਂ ਚੁੱਪ ਵਿਚ 
`ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਹਾਂ! ਪਿੱਛੇ ਅਜਿਹਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੱਗੇ ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਇਹ 
ਇਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਦੇ ਦਿਲ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪਰਦਿਆਂ ਦੇ ਉਹਲਿਉਂ ਧੁਰ ਦੀਆਂ 
" ਕੁੱਝ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਦਿਲ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਹਿੱਸਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ 
`ਦੀ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਦਿਲ ਦਾ ਇਹ ਹਿੱਸਾ ਜੋ ਧੁਰ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਦੇ ਉੱਚੇ ਆਸਨ ਨੂੰ ਛਿਣ ਪਲ ਲਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਤੁੱਛ 
ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਵ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸੁੰਦਰ ਨੁਹਾਰ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਵਾਲੋਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖ 
ਨੂੰ ਜ਼ਾਤੀ ਰੋਜਸ਼ਾਂ, ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਫ਼ਿਕਰ ਵੀ ਕਦੇ-ਕਦੇ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆ ਸਤਾਉਂਦੇ 

(ਅ) 
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ਹਨ, ਪਰ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁੜ ਚਿਰੋਜੀਵ ਮੌਲਿਕਤਾ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਰਦਾਸ 
ਵਿਚ ਸਿੰਘ ਇਸੇ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਆਖਦੇ ਹਨ। 

ਅਚਿਹਨ ਯੁੱਗ-ਚਾਲ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਜਦ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਦਾ ਸਿਦਕ 
ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਦਮੀ ਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਇਸ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਲਿਸ਼ਕ ਪੈਂਦੀ ਹੈ-ਕਈ ਵਾਰ 
ਇਹ ਧੁੰਦਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਈ ਵਾਰ ਇਸਦਾ ਅਰਧ ਚਾਨਣ ਹੀ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਦਾ ਸੰਪੂਰਣ ਜਲ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਬੇਮਿਸਾਲ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਆਦਮੀ 
ਦੇ ਸਿਦ਼, ਸੁਆਦ ਅਤੇ ਸ਼ਕੋਹ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਬੁਲੌਦੀ ਉਸ ਨੂੰ ਪੈਡੀਬਰ, ਅਵਤਾਰ 
ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਬਣਾ ਢਿੰਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੋ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਕਤ ਪਛਾਣ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਣ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 

ਕਈ ਵਾਰ ਅਚਿਹਨ ਯੁਗ-ਚਾਲ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਜ਼ੋਰ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
'ਪਰਤੱਖ ਨਿਯਮ ਉਲੰਘ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਰਤੱਖ ਨਿਯਮ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਸਾਪੇਖ 
ਹੋਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਅਕਾਸ਼-ਪਰੀਵਰਤਨ ਦਾ ਚਿਹਨ ਦਰਸਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸਥਾਪਿਤ ਯਕੀਨ ਦੀ ਕੋਈ ਨਵੀਨ ਸਿਦਕ ਨੁਹਾਰ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਸਥੂਲ ਦੀ ਅਹਿੱਲਤਾ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਬੂਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸਥੂਲ 
ਦਿਸ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹੋਂ ਕਰਾਮਾਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਨੂੰ ਵਹਿਮ (4410:100000) ਆਖਣਾ ਗ਼ਲਤੀ 
ਹੈ। ਹਰ ਇਕ ਸਬੂਲ ਇਕ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਟਿਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਸਬੂਲ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਹੋਰ ਨਿਯਮ ਆਪਣੀ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਰੱਖ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਦਿਲ ਦਾ ਉਹ ਹਿੱਸਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅਚਿਹਨ ਯੁਗ-ਚਾਲ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ 
ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟਿਆ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਵਹਿਮ, ਉਤਸੁਕਤਾ, ਹਉਮੈ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰਕ 
ਉਪਯੋਗਤਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਲਘੂ ਸ਼ਕਲ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਤਦੋਂ ਪੌਰਾਣ, ਸਿੱਧੀਆਂ, ਯਗਾਂ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ 
ਪਿੱਛੋ ਤੌਤ੍ਰਂ-ੰਤ੍ਰਾਂ ਅਤੇ ਜਾਦੂ-ਟੂਣਿਆਂ ਦੀ ਤਾਮਸੀ ਸਿੱਥਲਤਾ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਜਦੋਂ 
ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਆਪਣੇ ਆਜ਼ਾਦ ਨੈਤਿਕ ਸਿਦਕ ਦੇ ਸੁਰਤਾਲ ਨੂੰ ਭੰਗ ਨ ਹੋਣ ਦੇਵੇ, ਸਗੋਂ 
ਚਮਤਕਾਰ ਨਾਲ ਅਸਲੀਅਤ ਅਤੇ ਆਵੇਸ਼ ਗਹਿਰੇ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਕਰਾਮਾਤ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਿਦਕ ਦਾ ਇਕ ਅੰਸ਼ ਹੀ ਹੈ। ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਬੇਸ਼ਕ ਹੋਰਨਾਂ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵੀ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਮਿਲਦੀ-ਜੁਲਦੀ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਝ ਆਈ 
ਕੋਈ ਵੀ ਕਰਾਮਾਤ ਜਾਇਜ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਕੁਫ਼ਰ ਨਹੀਂ। 

ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਕਿਸੇ ਨਿਰਲ-ਖ਼ਾਲਸ ਨੈਤਿਕ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ 
ਨਿਸਚੇ ਨੂੰ ਟਿਕਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਿਸ਼ਚਾ “ਨੀਚਾ ਅੰਦਰ ਨੀਚ" ਦੀ ਤਹਿ ਤਕ ਜਾਂਦਾ 
`ਹੈ, ਆਪਣੇ ਅਲੌਕਿਕ ਸਪਰਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰ ਦਿੱਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨਿਸਚੇ 
`ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਸਭ ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਵਿਚ ਚਿਰੋਜੀਵ-ਅਡੋਲਤਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਨੈਤਿਕ 
ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਧੁਰ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਸਮਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਜੇ ਉਸਦੀ 
'ਸਿਰਜੀ ਨੈਤਿਕ”ਨੁਹਾਰ ਜਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਤੋੜਦੀਆਂ, 
ਸਗੋਂ ਉਸਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਸੈਵਾਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਦੇ ਨਿਸਚੇ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਜ਼ਰਬ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਨਾ ਹੀ ਨੌੜੇ ਹਨ, 
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ਜਿੰਨਾ ਅਸਮਾਲ ਵਿਚ ਜ਼ਮਕਦਾ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਵਗਦਾ ਦਰਿਆ 
ਨਿਰਵਾਣ ਬੁੱਧ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਗਤ ਹੈ। ਧੋਮਪਦ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਕਥਨ ਦਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ 

ਬੱਧ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਇਕ ਖਾਸੂਖ਼ ਅਤੇ ਸੱਚਾ ਮੋਹ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਸ ਸੋਹ ਦੀ ਸ਼ਕੜੀ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ .ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸ਼ਕੋਹ ਅਤੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਨੂੰ 
ਵੀ ਦਰਸਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, “ਮੈ ਹਰ ਕੈਦ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹਾਂ...ਸੋ ਆਪਣਾ ਗੁਰੂ ਕਿਸ ਨੂੰ ਮੰਨਾਂ 7” 
(24-353)। ਪਰ ਉਹਨਾਂ ̀ ਦੇ ਨਿਸਚੇ ਦੀ ਨੀਂਹ ਇਸਤ੍ਰੀ ਮੋਹ ਤੋਂ ਜਿੱਤ ਅਤੇ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਸੀਮਾ ਵਿਚ. ਆਉਂਦੇ ਕਲੋਸ਼ ਤਾਂ ਨਵਿਰਤੀ ਉੱਤੇ ਖਲੌਤੀ ਹੈ। ਨਿਰਵਾਣ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੌੜ੍ਹਾ ਬੁੱਧ ਵਿਚ ਇਕ ਸੇਸਾਰਕ ਦਲੀਲ ਅਤੇ ਮੋੜ ਦਾ 
ਦਹਿਲ ਦਰਸਾਉਂਦੇ 'ਹਨ, ਨਿਰਵਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਦਿਮਾਗੀ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ 
ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਨੈਤਿਕ-ਸੁੱਧਤਾ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਦਲੀਲ ਵਿਚ ਵਟ 

ਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਦਲੀਲ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਥੱਲੇ ਦੀ ਤਹਿ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬੁੱਧ 
ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਇਕ ਦਹਿਲ-ਭਰੀ ਚਿਤਾਵਨੀ ਨੇ ਘੇਰਿਆ ਹੋਇਆ 

` ਹੈ। ਇਹ ਕੋਈ ਰੂਹਾਨੀ ਚਿਤਾਵਨੀ ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ ਗੁਹਿਸਤ ਦਾ ਮਾਰ ਵਾਂਗ ਪਿੱਛਾ ਕਰਦਾ 
` ਉਹ ਦਹਿਲ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਨਿਰਵਾਣ-ਘੜੀ ਸਮੇਂ ਵੀ ਆਪਣੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ੍‌ ਨੂੰ ਇਕ 

ਵਾਰ ਤਾਂ ਵੈਗਾਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਹ ਦਹਿਲ ਇਕ ਵਹਿਮ ਹੈ, ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀਂ ਅੜੇ ਜੇ 
ਅਸਲੀਅਤ ਵੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਵੱਡੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਇਕ ਛਿਣ । ਵੱਡੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਇਕ 
ਛਿਣ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਉੱਤੇ ਛਾਈ ਹੋਈ ਹੈ : “ਜਦੋਂ ਤਕ ਆਦਮੀ 
ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਇਸੜ੍ਹੀ ਲਈ ਥੋੜਾ ਜਿੰਨਾ ਵੀ ਪਿਆਰ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਤਕ ਉਹ ਦੁਨੀਆ ਦੀ 
ਕੈਦ ਵਿਚ ਇਵ ਘਿਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ।, ਜਿਵੇਂ ਦੁੱਧ ਚੈਘਦਾ ਵੱਛਾ ਗਾਂ ਨਾਲ ਬੱਝਿਆ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ।”(ਵਗ-ਵੀਹ)। ਸੋ ਜਿਵੇਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੇ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਵਰਨ-ਵੰਡ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਭੱਧ ਜੀ ਨੇ. ਉਸੇ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਣ-ਘੜੀ ਸਮੇਂ ਮੁਕਤ ਕਰਕੈ ਮੁ 
ਸੰਘ ਦੇ ਜ਼ਿਕਸੂ-ਤਿਆਗ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਅਸੀਂ ਬੁੱਧ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਮਹੀਨ ਤਰਕ ਦੀ 
ਮਲਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਪੱਮਣਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਹੌਲ ਭਰੇ ਦੁਖ ਦੀ ਨੀਂ ਨਾਲੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ 

। 
(ਜੀ ਦੇ ਦੁਖ-ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਬੇਸ਼ਕ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਜੋਹਰ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ 

ਵਿਚ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਕੁੱਝ ਰਜਿਕਤਾ ਜ਼ਰੂਰ ਸੀ । ਇਹ ਰਸਿਕਤਾ ਬੁੱਧ-ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਤਰਕ 
`ਦੀ ਉੱਚੀ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਉਡਾਰੀ ਸਮੇਂ ਵੀ ਇਨਸਾਨੀ ਤਰਜ਼ ਦੀ ਕੁੱਝ ਯਾਦ ਦਵਾਉਂਦੀ ਹੈ । ਤਰਸ, 
`ਕਲਿਆਨ ਅਤੇ ਨਿਰੋਲ ਦਲੀਲ ਬੁੱਧ-ਫ਼ਲਸਵੇ, ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਹਰਕਤ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਕਦੇ ਵੀ ਸੈਯੁਕਤ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੇ । ਬੁੱਧ-ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ 
'ਅਤੇ ਤਵਾਰੀਖ਼ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਦੁਖਾਂਤ ਇਹੋ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਸੀਹੀ ਧਰਮ ਦੀ ਨੀਹ ਵੀ 

ਇਹੋ ਦੁਖ-ਨਿਯਮ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਆਦਮ-ਪਾਪ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ 
ਆਣ ਜੁੜਿਆ ਸੀ। ਬੇਸ਼ਕ ਸੋਤ ਪਾਲ ਦੇ ਵਿਖਿਆਨਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਪਾਪ-ਦੁਖ ਨਿਯਮ 
ਸਗੋਰ-ਮੌਤ-ਸੂਲੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ 
ਕਬਰ ਵਿਚੋਂ ਉੱਠਣ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਸਰੀਰ-ਮੌਤ-ਸੂਲੀ ਦੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਦਾ ਨੂਗੀ ਦੀਦਾਰ ਰੱਬੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ, ਸ਼ੋ ਯੂਹੌਨਾ (00) ਦਾ ਯੋਰੇਬਲਮ ਅਤੇ ਅਗਸਤਿਨ 
`ਦਾ 'ਰੱਬ ਦਾ ਸ਼ਹਿਰ' ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਪਹਿਲੀਆਂ ਚਾਰ ਧਰਮ-ਅੰਜੀਲਾਂ (੦%੦੧੪) ਅਤੇ ਰਸੂਲਾਂ 

`ਦੇ ਕਰਤਵਾਂ (11੬ 4੦੧੩ ੦( #;੬੦0੦5) ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ 
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ਪਾਪ-ਦੁਖ-ਨਿਯਮ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਨਵਿਰਤੀ ਦੇ ਅਘੋਨ ਹੀ ਚਲਦੀ ਹੈ। ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ 
ਪਾਪ-ਦੁਖ-ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਜੀ ਵਰਗੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਰਸਿਕਤਾ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਦੁਖ ਵਿਚ 
ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸਿਖਰਾਂ ਨੂੰ ਕੌਥਾ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਹੌਲ ਨਹੀਂ- ਨਾਂਹ ਇਸ ਦੁਖ ਵਿਚ ਨੈਤਿਕ 
,ਸਿਦਜ ਬਣਨ ਦੀ ਤਾੜਤ ਹੈ-ਇਹ ਦੁਖ ਇਕ ਠੰਢੀ-ਯਖ ਬੀਮਾਰੀ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਜੀ ਵਾਂਗ ਸੈਸਾਰਕ 
ਰੋਗ ਨੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਅੰਦਰ ਤਰਸ ਦਾ ਕੋਈ ਸੁਹਜ, ਕੋਈ ਜੇਤੂ ਤਰਕ, ਕੋਈ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ 
ਸਾਨ ਜਾਂ ਕੋਈ ਪੈਜੋਬਗੀ ਅਦਾ ਧੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ, ਕੇਵਲ ਇਕੋਂ ਰਸ, ਇਕੋ ਤਹਿ ਅਤੇ ਇਕੋ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਵਾਲੀ ਕਰਾਮਾਤ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ। ਰਸੂਲਾਂ ਦੇ ਕਰਤਵਾਂ ਵਿਚ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਿਧਰੋਂ ਦੀ ਰਸੂਲ ਲੋਘਦੇ 
ਜਨ, ਲੋਕ ਅਨਕਾਂ ਬੀਮਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਗਲੀਆਂ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦੇ ਸਨ। ਪਾਲ ਦੋ ਰੁਮਾਲ 
ਨਾਲ ਰੋਗ ਬਿਨਸ ਜਾਂਦੇ ਸਨ (ਕਾਂਛ-4, ਕਾਂਡ-19)। ''ਬੇਸ਼ਕ ਬੇਬੀ ਲੋਨ, ਮਿਸਰ ਅਤੇ 
ਯੂਨਾਨ ਦੇ ਮਰ ਕੇ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਵਾਲੋ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਜਾ ਕੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ 
ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ ਅਜਿੱਤ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕਣਾਂ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਅਤੇ ਨੇੜੇ ਦੀ ਪਰਤੀਤੀ ਜੋ ਕਿ ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਚਾਰ ਧਰਮ ਅੰਜੀਲਾਂ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਇਹੋਂ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ 
ਦੇ ਅਪੂਰਨ ਸੁਹਜ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਤੇ ਡੰਘਾਣਾਂ ਦੇ ਅਰਧ ਹਨੇਰੇ, ਅਰਧ ਚਾਨਣ ਦੇ ਵਚਿੱਤਰ 
ਸੌਸਾਰ ਤਕ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਪੈਨੀਬਰਾਂ ਦੇ ਅਪੂਰਣ ਸੁਹਜ ਨੂੰ 
ਸੋਪੂਰਣਤਾ ਬਖਸ਼ਣ ਦਾ ਹੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਨੈਤਿਕ-ਕਲਿਆਨ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਬਲਵਾਨ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਅੰਗ ਨਹੀਂ। 

ਉਹ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਅਰਫ਼ਾਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਕੋਹਿ ਸਫ਼ਾ ਉੱਤੇ ਪਲੋ ਕੇ ਅਲਾਹ ਦੀ ਫ਼ਤਹ 
ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਆਪਣੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਨੰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੈਗੰਬਰਾਂ ਦੇ ਉਸ ਸ਼ਾਹ ਸੁਆਰ ਦੇ 
ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਨੂਰ ਹੋਇਆ ਸੀ (ਸੂਰਾ-ਨਸਰ-110)। ਉਹਨਾਂ ਅਲਬਕਰਹ 
ੂਰਾ ਵਿਚ ਨਮਾਜ਼ ਅਤੇ ਜ਼ਕਵਾ ਨੂੰ ਇਕੋ ਹੀ ਰੂਪ ਦੇ ਦਿੱਤਾ। ਮੇਰਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਵਿਚ ਉਠਾਏ ਹਰ ਕਦਮ ਨੂੰ, ਹਰ ਅਦਾ ਨੂੰ ਅਤੇ ਹਰ ਦਾਣੇਂ (੧੦੦੧॥ ਨੂੰ ਨਮਾਜ਼ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਵਿਚ ਬਦਲ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀ ਨਮਾਜ਼ ਐਨੀ ਜਾਨਦਾਰ ਅਤੇ ਐਨੀ ਦਿਲਦਾਰ 
ਹੈ ਕਿ ਗ਼ਰੀਬ ਤੋਂ' ਗ਼ਰੀਬ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਨਿਅਮਤ ਦੇ ੁਤਥੇ ਉੱਤੋਂ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮੁਹੈਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਨੀਂਹ ਜਹਾਦ ਹੈ, ਇਹ ਜਹਾਦ ਦਰਗਾਹ ਤਕ ਦੀ ਮਿਅਰਾਜ 
ਹੈ; ਇਹ ਇਕੱਲੀ ਬਦਰ ਜਾਂ ਖੰਦਕਾਂ ਦੀ ਜੈਗ ਨਹੀਂ, ਕਾਫ਼ਲੇ ਵਿਚ ਫੈਲਿਆ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਆਪਣਾ ਲਰੂ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਜਹਾਦ ਅਤੇ ਕਿਆਮਤ ਦੇ ਦੋਵੇ' ਸਿਖਰ ਇਕੋ 
ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਲੈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਅਲਬਕਰਹ ਸੂਰਾ ਵਿਚ ਸੋਮਨਂ ਨੂੰ ਬਾਗਾਂ, ਦਰਿਆਵਾਂ, ਫਲਾਂ 
ਅਤੇ ਸੋਹਣੇ ਸਾਥੀਆਂ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਖ਼ਬਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਮੋਮਨ ਦੇ ਉਸ ਨੈਤਿਕ ਸਿਦਕ ਦੀ 
ਬਲਵਾਨ ਪਕੜ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਜਹਾਦ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਨਿਅਮਤ ਬਣਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ। ਜਹਾਦ ਆਖ਼ਰਤ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਮਹਾਨ ਇਜਰਾਰ ਦੀ ਯਾਦ ਦਵਾਉਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਦੁਆ 
ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਹਿੰਸਾ ਹੈ। ਜੋ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਨੈਤਿਕ ਸਿਦਕ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਹਿੰਸਾ ਨੂੰ ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਬੁੱਧ ਜੀ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ, 
ਇਸ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚ ਸਕੇ। 

ਅਸਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਣ ਵਾਲੀ 
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'ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਅਤੇ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ 
ਦੀਆਂ ਸੋਧਾਂ ਭਾਰੂ ਨ ਹੋਣ, (ਜਿਵੇਂ ਯਜ਼ੁਰ ਵੇਦ ਦੇ ਨੌਵੇਂ ਅਧਿਆਏ ਦੇ 31 ਤੋਂ 34 ਸਲੋਕਾਂ 
ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਚੇ ਫਰਜ਼ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਮਾਤ੍ਰੀ-ਛਦਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ)। 
ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚਲੀ ਉੱਚੰ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਫ਼ਰਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਧੁਰ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ, 
ਧੁਰ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰੀ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਨ ਕਰੇ, ਜਿਵੇਂ ਯਜੁਰ ਵੇਦ ਰਾਜੇ, ਅਧਿਆਪਕ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨ ਆਦਿ ਦੇ ਕਰਤਵਾਂ ਦੀ 
ਸਾਧਾਰਣ ਯੋਜਨਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚੋਂ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸਦੀ 
`ਤੀਸਰੀ ਸ਼ਰੜ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਅਛੋਹ ਅਹਿਸਾਸ ਅਤੋ ਮਾਸੂਮ ਸਾਦਗੀ ਪ੍ਰਕਰਿਤੀ 
`ਤੱਤ-ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨ ਆਉਂਦੇ ਹੋਣ । ਰਿਗਵੇਦ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਮੰਡਲਾਂ 
ਦੇ ਵਾਾਵਰਣ ਨੂੰ ਕੰਬਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਇਕ ਤਗੜਾ ਆਸਰਾ ਬਣਾ ਕੋ ਫੈਲਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ 
ਕਾਲ ਦੀ ਦਿੱਸਦੀ ਅਤੇ ਕਲਪੀ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਿੱਥ ਅਤੇ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਸਕੂਨ ਦੇ ਘੋਰੋ ਵਿਚ ਵਲ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇੰਦ੍ਰ , ਅਗਨੀ, ਮਰੁਤ, ਅਸ਼ਵਿਨ, ਵਰੁਣ ਅਤੇ ਸੋਮ 
ਜੇਹੇ ਦੇਵਤੇ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਜ੍ਿਤੀ ਦੇ ਤੱਤ-ਰਸ ਦੀਆਂ ਅਲੌਕਿਕ ਤੈਹਾਂ ਹੰਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਕਿ ਕੰਬਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਸਕੂਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਉਲਾਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, “ਹੇ 
'ਸਗੀਰ । ਸੱਤ-ਸੱਤ ਮੋਰਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਪਾਲਾਂ ਅਤੇ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੀਆਂ ਸੱਤ ਸਹੇਲੀਆਂ 
ਤੇਰੇ ਦਿਲ ਦੀ ਵਿਸੁ ਨੂੰ ਇੰਵ ਧੋ ਕੇ ਲੈ ਜਾਣ, ਜਿਵੇਂ ਰਕਾਨਾਂ ਘੜਿਆਂ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਭਰ 
ਕੈ ਲੈ ਜਾਣ ।"(ਪਹਿਲਾ ਮੰਡਲ-ਸੂਕਤ 191)। ਰਿਗਵੇਦ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਵਾਦੀ ਵਿਚ ਵਸਿਆ 
ਹੋਇਆ ਅਨੇਕਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ ਇਕ ਰਮਣੀਕ ਸ਼ਹਿਰ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਸਿਫਤਾਂ ਦਾ ਜੇ ਇਕ ਸੋਗ੍ਰਹਿ ਬਣਾ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਰਿਤੀ ਦੇ 
ਅਚੰਭੇ, ਦੂਰ-ਰਸ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਅਤੇ ਤੱਤ-ਰਮਣੀਕਤਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕੱਠ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ। 
ਰਿਗਵੇਦ ਦੀ ਤੱਤ-ਰਮਣੀਕਤਾ ਕਾਵਿ ਦੀ ਇਕ ਰੋਗੀਨ ਪੌਰਾਣਿਕ ਜੁਗਤੀ ਹੀ ਸਮਝੇ, ਭਾਵੇ' 
ਇਸਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਸਚਾਈ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ । ਇੰਵ ਰਿਗਵੇਦ ਦਾ ਡਰ, ਅਰਦਾਸ 
ਅਤੇ ਸਿਫ਼ਤ ਦਾ ਅਮੁੱਕ ਚੱਕਰ ਅਚੈਭੇ ਭਰਿਆ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਸਥਾਨਿਕ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਸਕੂਨ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸਕੂਨ ਸਥਾਨਕ ਡਰਾਂ, ਸਥਾਨਕ ਲਾਲਸਾ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ 
_ਤੱਤ-ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਕੁਮਵਾਰ ਨਵਿਰਤੀ, ਪੂਰਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਉਪਜਿਆ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਕਰਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮਹਾਨ ਆਭਾ ਦੇ ਨਾਲ ਰੀ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦੇ ਘਾਤ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਗਾਵਾਂ 
ਅਤੇ ਘੋੜਿਆਂ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਜ਼ਕ-ਸੁਬਕ ਕਲਪਨਾ ਉੱਤੇ ਭੋਜਨ, 
ਪੁੱਤਰ ਅਤੇ ਦੁੱਧ ਦੀ ਮੰਗ ਦਾ ਵੀ ਭਾਰ ਹੈ (ਮੰਡਲ ਪਹਿਲਾ-ਸੂਕਤ ੧1, ਸੂਕਤ 1੯)। 
ਸੋ ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਹੈ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਅਲੋਪ ਹੈ। ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਚੌਥੀ 
ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮੌਤ ਦੇ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਥਾਹ ਜੀਵਨ-ਧਰਵਾਂਸ ਦਾ ਕੋਈ 
ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਟੋਹ ਦੇਵੇ, ਪਰ ਇਹ ਟੌਹ ਕਿਸੇ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਕਥਾ ਜਾਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਪੌਰਾਣ-ਸੰਕਲਪ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਨਾਂਹ ਦਰਸਾਈ ਗਈ ਹੋਵੇ। ਯੂਨਾਨੀ ਪਰੀ-ਕਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਨਾਇਕ 
ਡਾਇਓਨੀਸ਼ਸ਼, ਓਰਫ਼ੀਅਸ, ਅਪਾਲੂਂ, ਜੀਅਸ, ਰੋਮਰ ਦਾ ਓਡੀਸ਼ੀਅਸ ਅਤੇ ਵਰਜਿਲ ਦੀ 
ਏਨੀਡ ਦੀ ਛੇਵੀਂ ਕਿਤਾਬ, ਵਿਚਲੇ ਨਾਇਕ ਪੂਰਬ ਮਸੀਹੀ ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤੀ, ਜਾਂ ਮੌਤ-ਦੇਵਤੇ 
(ਸ80੬5) ਦਾ ਜਲਾਲ ਝੱਲ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਸਮਾਚਾਰ ਦੇਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ 
`ਦੇ ਨਾਇਕ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਕਥਾਵਾਂ ਮੌਸਮੀ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਅਤੇ ਰੋਮਾਂਸ-ਅਚੌਭੋ ਵਿਚੋਂ` 
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`ਹਨ। ਜੇ ਵਰਜਿਲ ਦਾ ਏਨੀਅਸ ਏਨੀਡ ਦੀ ਛੇਵੀਂ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਮੌਤ-ਦੇਸ ਵਿਚ 
ਉਤਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਵਰਿਮ-ਰੌਮਾਂਸ ਅਤੇ ਪਰੀ-ਅਚੰਭੇ ਦੀ ਮਹੀਨ ਕਲਪਨਾ ਹੀ 
ਹੈ, ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਧਰਵਾਸ ਜਾਂ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਵਿਜੈ ਦੀ ਪ੍ਤੀਤੀ 
`ਨਹੀਂ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਪੰਜਵੀਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਿਤਾਬ 
ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਜੋ ਵੀ ਸੁਰ ਅਤੇ ਸੋਧ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੋਵੇ, ਇਸ ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਸਿਧਾਂਤ 
ਅਤੇ ਸੁਆਦ ਹੋਵੇ ਅੜੋ ਬੇਸ਼ਕ ਇਸਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਸਗੀਰ ਜ਼ਮੀਨ ਵਾਂਗ ਖੁਰਦਰਾ ਵੀ ਕਿਉਂ 
ਨ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਿਦ਼ ਦਾ ਅਮਲੀ ਦਿਸਟਂਤ ਜ਼ਰੂਰ ਦਵੇ । ਇਹ 
ਅਮਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਡਲ ਦੀ ਅਣਮੁੱਲ ਪਛਾਣ ਤਕ ਜ਼ਰੂਰ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੋਵੇ। 
ਐਸਾ ਨ ਹੋਵੇ ਕਿ ਵਿਹ ਅਮਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਕਿਤਾਬੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀ ਬਾਹਰ ਮੁਖੀ ਬਣਤਰ ਦੇ 
ਪਰਵੇ ਅਸੂਲਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ਵਾਲ-ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਲਵੇ। ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 
ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਵਧੇਰੇ ਹੋਵੇਗਾ। ਯਜੁਰ ਵੇਦ ਦੀਆਂ ਯਗ-ਰੀਤੀਆਂ ਕਿਸੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਆਵੈਸ਼ ਨਾਲ ਤਾਂ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਯੋਜਨਾ ਨਾਲ ਜ਼ਰੂਰ ਸਬੰਧ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਵਿਚਾਰ, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਇਸ ਯੱਗ ਨੇ ਜਾਂ ਤਾਂ ਨੀਵੀਂ ਪਰਵਿਰਤੀ 
ਥਣਕੇ ਮਨੂ ਸਿਮਰਤੀ ਅਤੇ ਜੌਟਲਯ ਦੇ ਅਰਥ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੂੰ ਸਾਜਿਆ, ਜਾਂ ਲਿੰਗ-ਪੂਜਾ ਅਤੇ 
ਬੇਤਰਤੀਬ ਸਾ੍ਰਿਗੀ ਦੇ ਯਗ ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ। ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਮਨ ਇਕ ਨਿਰਾਰਥ-ਰਸ 
ਵਿਚ ਲੱਥ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਮਨ ਉਲਭੇਵੇ' ਅਤੇ ਭਰਮ ਉੱਤੇ ਟਿਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਖ਼ਰ ਵਿਚ 
 ਨਿਰਾਰਥ-ਰਸ ਹੀ ਅਜਿਹੇ ਮਨ ਲਈ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਭੈਅ ਦਾ ਸੋਮਾ 
ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਬੁੱਧੀ ਉਪਨਿਸ਼ਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਵੀ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਅਤੇ ਅਰੂਪ ਦਾ ਹੌਲ ਜਾਂ ਦਹਿਲ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਯੋਗ ਸਾਧਨਾਂ 
ਅਤੇ ਜਾਦੂ-ਟੂਣੇ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਖੰਡ-ਖੰਡ ਕਰਕੇ ਤੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਜੋ ਲਿਖਤਾਂ 
ਅਸੀਮ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ, ਨੈਤਿਕ-ਰਸ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਕਲਿਆਨ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਸਾਂਝ 
ਲੱਭ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਅਸਵਘੋਸ਼ ਦੀ ਸ਼ਧੋੜਪਾਦ'“, ਉਹ ਲਿਖਤਾਂ ਮਨੁੱਖਾ-ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
`ਵੀ ਆਪਣਾ ਬਦਲ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਚੀਨ-ਜਾਪਾਨ ਦੇ ਜੈੱਨ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਆਵੇਸ਼ 
ਦੋ ਚਾਨਚੱਕ ਸਵਟ ਵਿਚ ਸ੍ਰਧੋਤਪਾਦ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਤੀਬਰਤਾ, ਇਸ ਦੀ ਤੇਰ੍ਵੀਂ-ਚੌਧਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੀ ਚਿਤ੍ਰਕਾਰੀ ਵਿਚ ਸਰਧੋਤਪਾਦ ਦਾ ਨਗਨ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਘਿਰਿਆ ਪਰਾ-ਥਿਬੇਕ 
ਅਤੇ ਤਰਸ-ਵੈਰਾਗ, ਅਤੇ ਕੋਅਨ ਦੇ ਬਾਹਰਵਰਤੀ ਨਿਰਾਰਥ ਹੇਠ ਇਸ ਦੇ ਚੁੰਧਿਆ ਦੇਣ 
ਵਾਲੇ ਤਰਕ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰ ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਵੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਮੈਂ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਵਿਚ ਪੈਗੰਬਰ ਯਸਾਇਆ ਦੀ ਪੋਥੀ ਨੂੰ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ 
ਸਾਕਾਰਤਾ ਮੰਨਦਾ ਹਾਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀਆਂ- ਬਲਵਾਨ ਉਦਾਸ ਸੁਰਾਂ ਅਤੇ ਤੇਜ਼ਾਬ ਵਾਂਗ 
ਤਿੱਖੀਆਂ ਤਿ੍‌ਸਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਡੇ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਲੱਗੀ ਰੋਈ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਚੁਣੇ ਹੋਏ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੋਕਾਂ" ਦੀ ਹੇਂਦ ਦਾ ਇਕ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਯਹੂਦੀ 
ਕੌਮ ਵਿਚ ਪੈਕੀਬਰ ਯਸਾਇਆ ਦੇ ਲਹੂ-ਭਰੇ ਦਰਿਆਵਾਂ, ਉਡਦੇ ਸੱਪਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਖਾਂ ਅਤੇ 
ਕੁਰਲਾਉਂਦੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਉੱਤੇ ਨਾਜ਼ਲ ਹੁੰਦਾ ਕਹਿਰ (ਕਾਂਡ 141, ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਦੀ ਬਰਬਾਦ ਹੋਈ 
ਅੰਗੂਰ-ਵੋਲ ਦਾ ਵੀਰਾਨ ਨਜਾਰਾ (ਕਾਂਡ 5) ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਪਰਬਤ ਤੋਂ ਹੱਡੀਆਂ ਦੇ ਜਾਗਣ 
`ਦਾ ਯਕੀਨ (ਕਾਂਡ 27)-ਗੱਲ ਕੀ ਇਹਨਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਅਨੁਭਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦਾ ਸੱਚ ਬੇਬੀਲੌਨ 
ਦੀ ਛੇਵੀਂ ਸਦੀ ਪੂਰਥ ਮਸੀਰ ਦੀ ਲੰਮੀ ਕੈਦ ਤੋਂ ਸੋਨ 70 ਵਿਚ ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ 
ਤਬਾਹੀ ਤਕ ਸਾਕਾਰ ਸਿਮਰਣ ਹੀ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ। ਇਸਰਾਈਲ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ, ਇਸਰਾਈਲ 
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`ਦੀਆਂ ਤਬਾਹੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਅਤੇ ਪਿਛਲੇ 2500 ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਯਹੂਦੀ ਸਫ਼ਰ, 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਇਕ ਸੈਯੁਕਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੈ। 

'“ਲਾਊ-ਫਸੀ ਦੀ ਕਿਤਾਬ, ਵਾਂਗਾਜ਼ੇ ਦੀ ਪ੍ਰਥੀਨ ਨਸਰ ਅਤੇ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੀ ਕਿਤਾਬ 
(ਚੀਨੀ) ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਨਿਰੋਲ ਉੱਚੀਂਸੁਰਤਿ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਅਫ਼ੋਂਹ 
`ਸਦ-ਗੁਣ ਚੀਨ ਦੇ ਸੰਤ ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਤਾਂਗ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
(0783-1754 ਪੂਰਬ ਮਸੀਹ) ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਚੀਨੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਸਦਗੁਣ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਚਲਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਿਫ਼ਤ ਚੀਨ ਦੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਅਤੇ ਜਿੰਦਗੀ ਨੂੰ 
ਇਕ ਅਜੀਬ ਪਰਾ-ਭੌਤਿਕ ਜ਼ੋਰ ਅਤਾ ਕਰਦੀ ਰਹੀਂ ਹੈ। ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਿਫ਼ਤ ਸਿੱਖ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਵਿਚ ਲਿਵ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀ ਹ। ਰੋਜ਼ ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਜਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਲਿਵ ਸਿੱਖ 
ਲਈ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅੱਗੇ 
ਚੱਲ ਕੇ ਹੋ ਜਾਂਵੇਗਾ। 

਼ਾਲਸ ਕੁਦਰੜ ਦੀ ਦੂਸਗੇ ਨੁਹਾਰ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਹੈ। ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
`ਵਿਚ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਿਜੈਈ ਤਰਕ 
ਅੰਤਮਾਰੈ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਪਾਵਨ ਨਜ਼ਸ਼ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨਾਲੋਂ` 
ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਸਰਬੋਡਮ ਨੇਹੀਂ ਮੰਨਦਾ। ਇਹ ਅੰਤਮ-ਚੈ ਅਰਸਤੂ ਦਾ 'ਸ੍ੋਮਣੀ ਕਾਰਣ' ਜਾਂ 
'ਆਬ਼ਰੀ ਸੂਖਮ ਦੇਹੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸੈਕਲਪ ਤਹਿ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਤਹਿ, ਜਾਂ ਘੇਰੋਂ ਦੇ 
ਅੰਦਰ ਘੋਰਾ, ਜਾਂ ਢੂਰੀ ਪਿੱਛੋਂ ਦੂਗੈ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਨਿਯਮ ਦੇ ਅਨੁਆਈ ਹਨ। ਅਫ਼ਲਾਜੂਨ 
ਦਾ 'ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸੁਹਜ' ਅਤੇ 'ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਦਰਸ਼ਨ' (4051002 104) ਸਬੂਲ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 

ਦੀ ਵਿੱਥ-ਫਿੰਨਤਾ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਸੰਕਲਪ ਹਨ, ਪਰ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਆਦਮੀਅਤ ਦੇ ਸਭ ਪਹਿਲੂਆਂ 
ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਦਾ ਅਡੋਲ ਜਿਦਜ਼ ਹੈ। ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਦੀ ਅੰਤਮ-ਹੈ 
ਧੁਰ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ (ਕਰਮ) ਤੋਂ ਕਦੇ ਵੀ ਅਲਹਿਦਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਹ ਹਉਮੈ 
ਦਾ ਰੂਪ ਨਹੀਂ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਆਪਣੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਜਾਵ ਵਿਚ ਭਗਵਦਾ ਰਮੌਤਾ ਕਰਮ 
ਬ਼ਖ਼ਸਿਸ ਤੋਂ' ਦੂਰ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

'ਖਿਜੋਈ ਤਰਕ ਅੰਤਮ-ਰੈ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਣ ਮੰਨਦਾ ਹੈ-ਇਸ ਦੀ 
ਮੈਪੂਰਣਤਾ ਲਈ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੇ ਹਵਾਲੇ ਦੀ ਓਟ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਮਨੋ- 
ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚਲੋ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਨੀਹ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। 
ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਸ਼ੈਕਰ ਦੇ ਵੇਦਾਂਤ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਰਾਮਾਨੁਜ ਜਿਹਾਂ ਨੇ ਅਸੀਮ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਵੱਡੇ ਵੱਡ ਖਾਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ, ਪਰ ਤਿੰਨ ਜਾਂ ਚੌ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਨ ਸਮਝਾ ਸਕੇ । ਵੈਸ਼ਨਵ ਅਤੇ ਸ਼ੈਵ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਵੇਦਾਂ, 

ਨਿਗਾਹ ਰਖਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਅਤੇ ਤੀਬਰਤਾ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਅਲੋਕਾਰ ਮੂਰਤਾਂ 
ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ ਕਿਸ਼ਨ ਇਜ ਜਜਬੇ-ਫੈਲਾਓ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਹਨ। ਭਗਤੀ 
ਲਹਿਰ ਦਾ ਧਰਾਤਲ ਪਰੋਪਰਾ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਸੀਮਤ ਗੌਲਾਈ ਤੋਂ ਬਾਹਰ 
ਨਹੀਂ। ਹਵਾਲੇ ਅੰਤਮ-ਰੈ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਵਿਚ ਸਤਿਕਾਰ 
ਯੋਗ ਥਾਂ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਰਸਿਕਤਾ ਸਮਝਾਉਣ ਵਿਚ ਤਗੜਾ ਸਾਧਨ ਹੋ ਸਕਦੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਹਵਾਲੇ ਅੰਤਮਾਹੈ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੇ। ਹਵਾਲੋ ਜਦ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਰਸ ਬਣ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਕਾਲ-ਵਿੱਥ ਦਾ ਖ਼ਬਤ ਜਨਮ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਖ਼ਬਤ ਦੇ ਜੋਰ 
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ਫੜਨ ਉੱਤੇ ਮਹੀਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਬੁੱਤ ਜਨਮ ਲੈ ਲੈਂਦੇ ਰਨ। ਵਿਜੈਈ ਤਰਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਂਗ 
ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਅਸਲੋਂ ਨਵੀਨ ਅਦਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਦਾ ਸਿਦਕ, ਵਜਦ 
ਅਤੇ ਵਿਸਮਾਦ ਨੂੰ ਜਗਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਇਹ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਵਿਚ 
ਉਤਰ ਕੋ ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਜੌਹਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਨੁਹਾਰ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਘੜੀ ਹੈ। 
ਜਦੋਂ ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਉਪਜਿਆ ਸੀ, ਉਦੋਂ ਅਨਾਮ ਸੀ। ਪਰ ਅਨਾਮ ਅਚਿਹਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉਦੋਂ 
'ਵੀ ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸੀ, ਕੇਵਲ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਨਾਂ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਜਜ਼ਬਾ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਸੀ। ਜਜ਼ਬੇ 
`ਦੀ ਇਸ ਖਾਮੋਸ਼ੀ ਨੂ ਨਿਰਾਕਾਰੜਾ, ਸੂਨਯਤਾ ਜਾਂ ਅਚਿਹਨਤਾ ਕਿਸੇ ਵੀ ਨਾਮ ਨਾਲ ਨਹੀਂ 
'ਪੁਕਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਹ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਾਦਗੀ ਸੀ, ਇਹ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਿਫ਼ਤ ਦੀ ਇੰਤਹਾ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਲਈ ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਬਣਿਆ ਸੀ। ਜਿਸ ਵਸਤ ਦਾ ਨਾਮ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ, ਉਹ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਨਹੀਂ, ਉਹ ਨਗਨ ਸਾਦਗੀ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੇ ਨਾਮ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਣ 
ਲਈ ਹੈ। 

ਜਦੋਂ ਇਹ ਘੜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਸਾਦਗੀ 
ਦਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਤੇਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਲਾਊ-ਡਸੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਪੁਰਖਾਂ ਨੂੰ 
ਹੀ “ਸਿਆਲ ਦੀ ਨਦੀ ਵਰਗੇ, ਮੀਜ਼ਮਾਨ ਵਾਂਗ ਸੈਜੀਦਾ, ਅਣਘੜ ਲੱਕੜ ਜਿਹੇ ਅਤੇ 
ਬਲੌਰੀ ਵਾਦੀ ਜਿੰਨੇ ਸਾਫ਼ ਚਿੱਤ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਮੇਂ ਦੇ ਲੋਕ" ਕਿਹਾ ਸੀ। ਸਾਡੀ ਹੁਣ ਦੀ 'ਹੈ” 
ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਦੀ ਘੜੀ ਵਿਚ 'ਆਰੈ' ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਾਂਗ-ਸੇ ਦਾ 'ਅ-ਥਾਂ 
_ਨਗਰ' (੧108੦ 011੧0 ੧੧੬੮) ਅਤੇ ਲਾਊ-ਤਸੀ ਦੀ “ਆਢਿ-ਜ਼ੁਗਾਦੀ' ਅ-ਹੋਂਦ (.1- 
।॥00011460008੬੪) ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਇਸ ਸਰਬੋਤਮ ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਝੂੰਘਾ ਅਨੁਭਵ 
ਹੀ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਦਗੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਵਿਗਾਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਲਪਨਾ ਆਪਣੇ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀਂ ਘੜ ਸਕਦੀ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀਂ ਟਿਕਾ 
ਸਕਦਾ। ਜੇ ਇਸ ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਉਘੜੇ, ਤਾਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਉਸ ਦੀ 
_ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਵਿਆਖਿਆ ਨਹੀਂ ਦੋ ਸਕਦਾ । ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਅਤੇ ਗੁਣੀ ਆਦਮੀ ਦੇ ਹਿਰਦੇ 
ਜਾਂ ਇਰਾਦੇ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਸਾਦਗੀ ਲਈ ਖਿੱਚ, ਤਮੰਨਾ, ਤਰਸੇਵਾਂ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ ਹੀ ਹੋ 
ਸਕਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਣ ਨਿਵਾਸ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਪਰ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਤੇ ਸੰਤ 
ਦੇ ਹਿਰਦੇ, ਸਪਰਸ਼ ਅਤੇ ਬੋਲ ਵਿਚ ਅਨਾਮ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਅਲੋਕਿਕਤਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
ਕਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਅੱਖਰ ਮੇਸ ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਾਫ਼ ਤਖ਼ਤੀ ਉੱਤੇ ਇਕ ਵੀ ਖ਼ਤ ਨਹੀਂ 
ਦਿਸਦਾ, ਬੇਸ਼ਕ ਅੱਖਰ ਮੋਸ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਹੱਥ ਦੇ ਅਜ਼ੀਮ ਕਰਮ ਦੀ ਉਮੀਦ ਲਗਾਤਾਰ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਸਪਰਸ਼ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਹੀ ਅੱਖਰ ਛੱਡ ਗਏ, ਉਸ ਸਪਰਸ਼ ਉੱਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਕੋਈ ਪਰਦਾ 
`ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਜਦ ਖ਼ਿਆਲ ਇਸ ਸਪਰਸ਼ ਤਕ ਉਪੜਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ 
`ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਘੜੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। “'ਜਪੁਜੀ' ਅਜਿਹੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ੫ .ਹੈ। ਅਯੂਥ 
`ਦੀ ਕਿਤਾਬ (8੦੦੬ 017੦0) ਨਾਮ ਦੀਆਂ ਪੁਬਾਕਾਂ ਉਤਾਰਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਭੈਅ-ਕਾਂਬੇ ਦੇ ਉਰਲੇ 
ਕੰਢੇ ਦੀ ਦਾਸਤਾਂ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਸਾਦਗੀ ਤੋਂ ਥਿੜਕ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਹਨੇਰਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਹਨੇਰੇ ਦੀ ਤੀਬਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਭੈਅ-ਕਾਂਬੇ ਵਿਚ ਦੌੜਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਸ਼ੈਤਾਨ 
ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੋ ਕੋ, ਆਪਣਾ ਸਭ ਕੁੱਝ ਚਾਕ ਚਾਕ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ 
ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਕੜ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਵਿਚ ਸੁੱਟ ਕੇ ਅਜਿਹੀ ਸਾਦਗੀ ਲਈ ਲੁੱਛ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਚੌਥੀ ਨੁਹਾਰ ਸਿਦਕ-ਪਰਬਲਤਾ ਹੈ । ਪਹਿਲਾਂ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਇਕ 
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ਸੱਚੀ ਸਿਫ਼ਤ ਦਾ ਯਕ਼ੀਨ' ਉਭਰਦਾ ਹੈ। ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਸੱਚੀ ਸਿਫ਼ਤ ਦਾ ਮੰਡਲ ਹੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਿਜੈਈ ਤਰਕ ਅੰਤਮ-ਹੈ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕਿਸੇ -ਹ੍ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨਗੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ, ਪਰ ਸਿਦਕ਼-ਪਰਬਲਤਾ ਸਦਾਚਾਰ 
ਦੀ ਸੱਚੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨੂੰ ਹੀ ਅੱਤਮ-ਹੈ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੱਦੀ ਹੈ। ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਹੀ ਸੁਹਜ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਢੂਡਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਕਾਲ 
ਫਤਹ ਦਾ ਕਰਮ ਇਸ ਦੀ ਓਟ ਹੈ। ਸਿਦੜ-ਪਰਬਲਤਾ ਇਸ ਸੁਹਜ ਦੇ ਨਿੱਕੋ ਤੋਂ ਨਿੱਕੇ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਜਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਰੂਪ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦੇ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਦੇ ਬਖਸੇ 
ਪੰਜ-ਕੌਂਕੇ ਕਿਸੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਿਸਚਿਤ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀਂ, ਨਾ ਇਹ ਕਿਸੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਪਾਸਾਰ 
ਹਨ ਅਤੋ ਨਾਂਹ ਹੀ ਇਹ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਹਨ। ਇਹ ਸਿਦਜ-ਪਰਬਲਤਾ ਦੀ 
ਕਿਸੇ ਸੁਰ ਵਿਚੋਂ ਆਏ ਹਨ। ਇਹ ਸਿੰਘ ਦੀ ਲਿਵ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ, ਅਤੇ ਲਿਵ ਦਸਾਂ 
ਪਾਡਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾਂ'ਨਿਖਰਿਆ ਸੁਹਜ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ, ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਕੋਈ ਪਿਛਕੋੜ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਕਿਸੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਅਵਸਥਾ ਨਾਲ 
ਨਹੀਂ ਜੁੜੀ ਹੋਈ। ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਜੜ੍ਹ ਚਿੰਨ੍ਹ ਸਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਦ-ਗੁਣ ਸਿਫ਼ਤ 
ਦਾ ਮੰਡਲ ਜੁੜ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਇਹ ਅਚਿਹਨ-ਯੁਗ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਅਤੁੱਟ ਹਿੱਸਾ 
ਬਣ ਗਏ। ਸਿਦ-ਪਰਬਲਤਾਂ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦੇ ਦਿੱਤੀ : 

'ਥੀੜਾ ਥਾਪਿ ਦੇਇ ਪਾੜਿਸਾਹੀ..... ॥ 

'ਸਿਦਜ-ਪਰਬਲਤਾ ਹੱਥ ਨਾ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਮਹੀਨਾ, ਭੈਅ ਵਿਚ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਤੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਰੰਗੀਨੀ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਢਾਲੈਗੀ। ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆ 
'ਾ ਬ੍ਰਹਮ ਹੋਵੇ, ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਆਖ਼ਰਤ ਹੋਵੇ, ਨਾਗਾਰਜੁਨ ਦੀ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਹੋਵੇ, ਰੀ ਨੇਂਗ 
`ਦੀ.ਆਮਨ ਖ਼ਲਾ (4੦ 10000) ਹੋਵੇ, ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਸੱਚੀ ਸਿਫ਼ਤ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ 
'ਜੜ੍ਹ ਲਾ ਲਵੇਗੀ। ਆਦਮੀਅਤ ਵਿਚ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਸਿਦਜ਼-ਪਰਬਲਤਾ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਕਲਾ, ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕ ਹਵਾਲੇ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ 
ਖੇਡਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸਹਿਜ-ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਉੱਤੇ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਸੱਚ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਾ ਆਸਰਾ ਨਹੀਂ' ਲੈਂਦਾ। 
ਸਿਦਜ਼-ਪਰਬਲਤਾ ਆਪਣਾ ਗਵਾਹ ਆਪ ਹੈ। 

'ਖ਼ਾਲਸ-ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪੰਜਵੀਂ ਨੁਹਾਰ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਗ਼ਸ਼ ਹੈ । ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਰਸਾ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਆਪਸ ਵਿਚ ਮਿਲ ਚੁੱਕੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਮਿਲਣਗੀਆਂ । ਇਹ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ; ਕੀੜੇ ਅਤੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦਾ ਧੁਰ ਕੇਂਦਰ ਇਕੋ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਵਹਿਮ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਸੱਚ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਮੋਈ ਜੜ੍ਹ 
ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਅਖ਼ੀਰ ਹੈ-ਹਰ ਚੀਜ਼ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਵਿਚ ਹੈ। ਸਭ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਾਪੇਖ ਗੁਹਿਣ ਕਰੀ ਰੱਖਣਗੀਆਂ। ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਸਾਪੇਖ ਵਿਚ ਆਦਮੀਅਤ ਦਾ ਅਮਲ ਅਤੋਂ ਖ਼ਿਆਲ ਬੈਨ੍ਹਿਆ ਰਹੇਗਾ, ਪਰ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਰਹੱਸ 
ਇਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵੀ ਜ਼ਾਇਮ ਰੱਖੋਗਾ। ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰ 
ਦੇਵੇਗੀ। ਜੜ੍ਹ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨਗਨ ਖ਼ੁਸ਼ਕੀ ਹੈ, ਅਲਫ਼-ਲੈਲਾ ਦੇ ਤੱਤ ਵਹਿਮ-ਰੋਮਾਂਸ ਹਨ। 
'ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾ ਵਿਚ ਤਰਕ ਯਕੀਨ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, ਆਦਮੀ ਅਤੇ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਫ਼ਾਨੀ 
`ਹਨ, ਅਤੋਂ ਦਰਸ਼ਨ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਅਭਿਆਸ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਅਜੋੜ ਮਿਲਗੋਭਾ ਆਪਣੇ ਨਗਨ 



ਫ4 ਗਜ ਗਚਿਓ ਖ਼ਲਲਾ 

ਰੂਪ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ਼਼ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਦੇਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਉੱਚੀ 
ਸਿਫ਼ਤ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਵੇਗਾ। ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਖਰਾ-ਸਰੀ ਨੰ ਫ਼ਾਨੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤੱਕ 
ਲੇ ਆਉਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੱਗੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਦ-ਗੁਣ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ।“ 
“ਵਾਂਗ ਬੇ'ਰਰਂ ਦੇ ਮਹਾ-ਸਰਬੋਤਮ (71੪ 04੦੦੧ 5੧੮੦੦ ਵਿਚ ਇਕ ਤਾਉ-ਪ੍ਰਾਚੀਨਤਾ 
ਦਾ ਸਦਰ ਉਲੇਖ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਉ ਚੰਨਾਂ, ਤਾਰਿਆਂ ਅਤੇ ਕਹਿਕਸ਼ਾਵਾਂ ਨੇ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ। 
ਕਾਲੇ ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਵਾਂਗਸੂ, ਤੇ ਪਰਬਤ ਦੇਵ ਚੇਨ ਵੂ, ਨਦੀਆਂ ਦੀ 
ਮਰਾਂਭਾਣੀ ਪੇਂਗ ਆਈ, ਸਦੀਵੀ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਫੂ ਸ਼ੀ ਅਤੇ ਚਾਂਗ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦੇ 
`ਚੱਕਰਵਰਤੀ ਮਹਾਰਾਜਾ ਵੂ ਤਿੰਗ--ਤਾਉ ਨਿਯਮ ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਸਨ। ਏਥੋ ੜਾਉ ਨਿਯਮ ਦੀ 
ਰੈਭੀਰਤਾ ਆਦਮੀਅਤ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੀ ਵਿਕਰਾਲ ਧੁੰਧ, ਕਥਾ-ਅਚੰਭਾ 
ਅਤੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਉਡਾਰੀ 'ਹੁਣ' ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਤਗੜੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
'ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਮਤ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਖ਼ਲਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵਿਗਾਸ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹ। ਜਦੋਂ ਸੂਫੀ ਨੂੰ ਲਾਹੂਤ 
(ਰਥੀ ਰੋਗ-ਸਿਖਰ) ਹਾਸਲ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਉਦੋਂ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਨਾਸੂਤ (ਜਗਤ-ਖੇਲ) ਵਿਚ 
ਲੱਗੀ ਰਰੇਗੀ। ਜਾਂ ਜਦੋਂ ਨਾਸੂੜ ਲਾਜੂਤ ਦਾ ਜਾਪ ਬਣ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਮੌਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਖ਼ਲਾ 
ਵਿਗਾਸ ਹੋ ਜਾਣਗੇ ਜਦੋਂ ਸਿੰਘ ਸਰੀਰ ਦੀ ਬਰਬਾਦੀ ਸਮੇਂ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਰੰਗ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੌਤ ਦਾ ਖ਼ਲਾ ਉਸਦੇ ਸਗੀਰ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਕੀਮਤੀ 
ਚੀਜ਼ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ। ਸਗੋਰ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਕੀਮਤੀ ਚੀਜ਼ ਆਪਣਾ ਸਰੀਰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲੈ 
ਕੇ ਜਾਵੇਗੀ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਦਾ ਨਿਯਮ ਮੌਤ ਦੇ ਖਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਜਿੰਘ ਦੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਅਨੁਸਾਰ ਮੌਤ ਦੀ ਹਰ ਤਹਿ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਵਿਸੇਸ਼ ਨਿਯਮ 
ਰਹੋਗਾ। ਸੂਫੀ ਉਸ ਵਿਸੇਸ਼ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਲਾਹੂਤ ਆਬੇਗਾ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਜਗਤ ਵਿਚ ਅਨੇਕ 
ਫੁੱਲਾਂ ਰਹਿਣਗੀਆਂ, ਅਨੇਕ ਚੋਰ ਅਤੇ ਹਰਾਮਖ਼ੌਰ ਇਸ ਨੂੰ ਪਰੇਸ਼ਾਨ ਕਰਨਗੇ, ਨਿਸੇਧ ਹੌਲ 
ਦੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਹੇਗਾ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਸੂਰਤਾਂ ਇਕੱਲੜਾ ਵਿਚ ਰਹਿਣਗੀਆਂ, 
ਪਰ ਲਾਰੂਤ ਹਰ ਤਕਸਰ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰੇਗਾ। ਮੂਰਖਤਾ, ਜੜ੍ਹਤਾ ਅਤੇ ਮੋਤ ਨੂੰ ਵਿਗਾਸ 
ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਤੋਰ ਲਵੇਗਾ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਵੱਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੇਖ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਮੋੜ ਦਾ ਨਿਸ਼ੇਧ 
ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਤਕਨੀ ਹੀ ਬਣ ਗਿਆ, ਸੁਰਤਿ ਮੌਤ ਦੇ ਅੱਗੇ ਹੀ ਰਹੀ ਅਤੇ ਸਰਬ ਨਿਸੈਧ 
ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਤੱਕਨੀ ਦੀ ਇਕ ਖੇਡ ਹੀ ਰਿਹਾ। ਜਦੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੇ ਆਖ਼ਰਤ ਵੱਲ ਵੇਖ 
ਲਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਮੌਤ ਤੋਂ ਵੀ ਅੱਗੇ ਨਿਕਲ ਗਈ, ਅਤੇ ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਵੀ 
ਇਕ ਜਹਾਦ ਬਣ ਗਈ। 

ਉਦੋਂ ਸਦਗੁਣ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਰੋਰ ਵੀ ਵੱਡੀ ਰੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਇਹ 
ਮੋਤ ਦੇ ਨਿਸੋਧ ਦਾ ਵਾਰ ਸਹਿੰਦਾ ਹੈ-ਇਹ ਵੀ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਹੱਥ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸਦਗੁਣ 
ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਨੂੰ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਕੁੱਝ ਵੀ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜਸ਼ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਰਹੱਸੰਮਈ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤਰਤੀਬ ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਨਿਖਰਦੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਕੂੜ 
ਦੀ ਗਿਲਾਨੀ ਫੈਲ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਭਾਰੀ ਬੇ-ਅਦਲੀ ਵਿਚਕਾਰ ਉੱਚੀ-ਸੁਗਤਿ ਆਪਣੇ ਸਬਰ 
`ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਖੜੀ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੱਘ ੋਾਂ ਦੇ ਬੰਦ ਬੰਦ ਕੱਟੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਸਰਬ ਨਿਸੇਧ 'ਹੁਣ' ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਸਿਵਾ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ ਰਹਾ, ਅਤੇ 'ਹੁਣ' ਦਾ ਅਮਲ 
ਸਬਰ ਦੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਹੈ। ਜਦ ਸਬਰ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਸਿੱਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਤਾਂ ਭਾਵੇ' ਤੱਤੀ 
ਤਵੀ ਉੱਤੋਂ ਮੁਸਕਰਾਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਮੀਗੀ ਘੀਰੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਦਿੱਸਣ ਲੱਗ ਪਵੇ, 
ਅਤੇ ਸੀਸ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰੇ-ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਬ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੁਝ ਨਹੀਂ। 



ਐਂ ਕਹ ਨੂਰ ਨਕਲਿਆ ਰੇ 

ਬਾਇਜ਼ੀਦ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਜਲਾਲੁਦੀਨ ਰੂਮੀ ਤਕ ਦੇ ਸਭ ਸੂਫੀ ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਸ਼ਹੀਦ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਕਵੀ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਤੌਹੀਦ-ਉਲ-ਜ਼ਾਤ ਵਿਚ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਸੱਤਵਾਦੀਆਂ 
ਤੋਂ ਪਾਰਲੇ ਸੀਹ ਮੁਰਗ ਦਰ ਦੀਦਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ,” ਭਾਵੇਂ ਸ਼ਰਾ ਦਾ ਨਿਯਮ ਪਾਲ ਰਹੇਂ 
ਹੋਣ ਅਤੇ ਭਾਵੇ' ਸਫਰੁਲ-ਹੜ ਦੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਹਨ, ਬੇਸ਼ਕ ਅਬੂਦਯਾਤ (ਸੰਸਾਰ) ਦੇ ਨਸੇ ਵਿਚ 
ਰੋਣ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਜਿਹਾਦੁਲ-ਅਕਬਰ ਦੇ ਮੁਜਾਹਿਦ ਹੋਣ-ਉਹ ਕਿਤੇ ਵੀ ਫ਼ਨਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਭੁਲਾਉਂਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੰਪੂਰਣ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਧਰਾਤਲ ਏਥੇ ਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੋਤ ਲੌਕ 
`ਦਰਸਾਉਂਦੋ ਹਨ ਕਿ ਜੁਰਾਨ ਫ਼ਨਾ ਵਿਚ ਵੀ ਜੂਦ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਸਾਨੂੰ ਸਿਖਾਇਆ ਕਿ ਭਾਵੇਂ 
ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਕਿੰਨੇ ਨਿਸ਼ੋਧ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਵੇਂ, ਆਕਾਸ਼ ਕੇਡੇ ਵੀ ਸ਼ੂਨਯ ਵਿਚ ਗ਼ਰਕ ਜਾਵੇ, ਚੇਤਨਾ 
ਕਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਜੜ੍ਹ ਤਹਾਂ ਥੱਲੋ ਆ ਜਾਵੇ, ਤੇ ਜੜ੍ਹ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਅਚਿਹਨ ਹੋ ਜਾਵੇ-ਕੁਰਾਨ 
`ਦੀ ਪਛਾਣ ਹਰ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਰਹੇਗੀ। ਇਹ ਲੋਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਹੀ ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਜਿਸਮ ਬਣਾ 
ਰਹੇ ਹਨ। ਕੁਰਾਨ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ, ਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕੁਰਾਨ ਹੈ। ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੋ ਇਸ ਰੈਗ ਵਿਚ 
`ਨਵ-ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਪ੍ਭਾਵਾਂ, ਵੇਦਾਂਤੀ ਸੂਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸੰਤ ਪਾਲ ਦੇ ਮਸੀਹੀ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਲੱਭਣਾ 
'ਬਾਹਰਮੂਬੀ ਅਤੇ ਗਣਿਤਮਈ ਤਰਕ ਦਾ ਵਹਿਮ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਪੜਾਅ ਰੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਕਰਮ 
(੪ਮ਼ਿਸ਼) ਨੇ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਨਾਲ ਰਹਿਣਾ ਹੈ=ਫ਼ਨਾ ਉਸ ਆਖ਼ਰਤ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਜਾਂ ਉਸ ਇਜ਼ਰਾਰ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਪਛਾਣ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਕਰਮ (ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼) ਤੋਂ 
'ਥਿਨਾਂ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ । ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਹੀ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਦਖ਼ਲ-ਅੰਦਾਜ਼ੀਆਂ ਹਨ, ਹਿੰਸਾ 
ਚੀ ਭਰਜ ਕਈ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਹੈ, ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਪਛਾਣ ਟੁੱਟਣ ਦਾ ਭੈਅ ਛਿਣ ਛਿਣ ਉੱਤੇ 
'ਵਿਆਂਪ ਰਿਹਾਂ ਹੈ, ਇੱਸ ਵੱਡੀ ਬੇਤਰਤੀਸ਼ੀ ਵਿਚ ਨਿਆਂ, ਸਿਦਕ, ਇਕਰਾਰ ਤੇ ਕਰਮ ਦੀ 
ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਹੈ। ਬੋਧਨਾਂ ਦੀ ਨੋਸੀ, ਨਿਰਾਕਾਰ-ਜੜ੍ਹਤਾ, ਹੌਲ ਵਿਚ ਟੁਟਿਆ 
ਸਾਹ=ਗੱਲ ਕੀ ਅਜਿਹੇ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀਆਂ ਲੰਮੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਹੋਈ ਵਜਦ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਚੁੱਪ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰੇ ਤੈਹਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹੋ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ਼ਸ਼ ਹੈ, ਜੋ 
'ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਛੋਵੀਂ ਨੁਹਾਰ ਗੁਰਮੁਖ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਚਰਚਾ ਜ਼ਰਾ ਠਹਿਰ ਕੇ ਕੀਤੀ 
'ਜਾਵੇਗੀ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਰਹਿਬਰ ਅਤੇ ਅਸੰਖਾਂ ਖ਼ਿਆਲ 
'ਰੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ । ਕਿਸੇ ਨੇ ਸੁਪਨ-ਭਰਮ ਦੀ ਕ਼ੈਂਦ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਤਲਾਸ਼ ਕੀਤੀ; ਕਿਸੇ ਨੇ ਦਲੀਲ 
ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਨਾਲ ਕੋਈ ਤਸਵੀਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ; ਕਿਸੇ ਨੇ ਚੀਰਦੇ ਫੁਰਨੇ ਰਾਹੀਂ ਅਸਲੀਅਤ 
ਦਾ ਰੋਗ ਵਿਖਾਇਆ; ਪਰ ਕੋਈ ਵੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਨ ਵੇਖ ਸਕੀ। 
ਰਹਿਬਰਾਂ ਦੇ ਸੌਦੇਸ਼ ਅਣਮੁੱਲ ਗੱਲਾਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਸਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਚੇਤਨਾ ਕਈ 
ਵਾਰ ਪੱਕੋ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਬੇਜੋੜ ਜਾਂ ਲਘੂ ਰੂਪ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ 
ਲੈਂਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਨੂੰ ਉਚੇਰੀ ਮਹੱਤਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਸੀ। 

ਪਹਿਲਾਂ ਸੁਪਨ-ਭਰਮ ਦਾ ਅਚੰਭਾ ਜਾਗਿਆ; ਯੂਨਾਨ ਤੋਂ ਚੀਨ ਤਕ ਦਾ ਮਨ ਕਿਸੇ 
ਪਰਾ-ਭੌਤਿਕ ਲਾਲਸਾ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। ਰਿਗਵੇਦ ਨਾਲ ਇਕ ਵੱਡੀ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ 
ਅਰੰਭ ਹੋਇਆ-ਰੋਜ਼ ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਰਾ ਦੇ ਲਰਜ਼ੇ ਦੀ ਛੋਹ-ਨਸੀਬ ਹੋਈ; ਚੇਤਨਾ 
ਨੂੰ ਅਲੌਕਿਕ ਮੰਡਲ ਦਿੱਸਣ ਲੱਗੇ। ਇਹ ਉਡਾਗੀ ਬਹੁਤ ਵਲਿੱਖਣ ਸੀ; ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਸੰਪੂਰਣ 
ਸੂਖਮਤਾ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਵਿਚ ਤੱਤ-ਰਸ ਸੀ। ਰਿਗਵੇਦ ਦੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ ਮੂਲ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ- 
-ਰਮਣੀਕਤਾ ਦਾ ਰੋਮਾਂਸ ਸ਼ੀ। ਦਿੱਬ-ਬਿਬੇਕ ਲਾਲਸਾ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਪਰਾ ਦੀ 
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ਪ੍ਤੀਤੀ ਅਧੂਰੀ ਰਹੀ। ਸਰਬ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਰਿਗਵੇਦ ਅਤੇ ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ 
ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਪਰੀ-ਦੇਵ ਕਥਾ ਇਕੋਂ ਮੂਲ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ ਸਨ। ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਅੰਦਰ 
'ਂਦ ਦੀਆਂ ਸਭ ਰਣਮੀਕ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਜਿਉਂਦੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਨਿਸ਼ਚਾ ਮੌਤ-ਦੇਸ (34064) 
`ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। ਮਰ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੋ ਦੇਵਤਿਆਂ ਤੇ ਮੌਤ ਦੇਸ 
ਤੋਂ ਪਰਤ ਆਉਣ ਵਾਲੋ ਸੂਰਮਿਆਂ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਦਾਂਤੇ (200੪) ਦੀ ਮਸੀਹੀ ਅਨੁਭੂੜੀ 
ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਇਸ ਮਿਥਿਹਾਸ ਨੇ ਇਕ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਵਾਲੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਖ਼ਾਕਾ ਪੇਸ 
ਕੀਤਾ, ਪਰ ਇਸ ਆਦਰਸ਼ਕ ਜੀਵਨ-ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਦਾ ਅਸਲ ਸਰੋਤ ਕਿਸੇ ਸੈਘਣੇ 
ਸੁਆਦ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅੰਗਾ ਹੀ ਹੈ। ਹੋਮ ਤੋਂ ਦਾਂਤੇ ਤਕ ਯੂਨਾਨ, ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਅਤੇ 
'ਯੂਰਪ ਵਿਚ ਕਵੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਕਲਪਨਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ 
ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਜਕੜ ਹੈ। ਮਹਾਨ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਇਸ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਕਿਸੈ 
ਕਾਮਲ ਰਹਿਬਰ ਦੀ ਓਟ ਨਹੀਂ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਤੱਤ-ਰਸਿਕਤਾ ਅਤੇ ਪਰੀ-ਰਸ ਨੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ 
ਸੂਖਮ ਕੰਬਨੀਆਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਵਿਰ ਇਹ ਸੂਖਮ ਕੰਬਨੀਆਂ ਅਰੂਪ ਦੀ 
ਗੇਡੀਰ-ਗਹੀਰ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੋ ਗਈਆਂ; ਪਰ ਅੰਤ ਨੂੰ ਅਰੂਪ ਵੀ ਖ਼ਾਕੇ ਅਤੇ ਸੂਤਰ ਬਣਾਉਣ 
ਦੇ ਸੁਭਾਉ ਦੀ ਪਰਾਧੀਨਤਾ ਮੰਨੇ ਬੈਠਾ। ਇਸ ਸੁਭਾਉ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਬੀਨ 
ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਹਉਸੈ ਸੀ। ਸ਼ੈਕਰ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਅ-ਚਿਹਨਤਾਂ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਖ਼ਾਕਿਆਂ ਦਾ 
ਰਿਸਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਤਜਰਬੇ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਗਿਆ। ਅਰੂਪ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
`ਦੀ ਮਹੀਨ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਪਰ ਵੇਰ ਵੀ ਇਹ ਇਕ ਨਿਸ਼ਚਤ ਪਰੈਪਰਾ 
`ਦਾ ਸੁਭਾਉ ਹੀ ਸੀ। 

' ਉਧਰ ਯੂਨਾਨ ਵਿਚ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਹੋਂਦ ਦੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਦਿੱਸਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲ ਤਾਲਮੇਲ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਰਸਤਾ ਦੱਸਿਆ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਣਤੰਤਰ 
(੧੦000) ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਕਨਫ਼ਿਊਸ਼ੀਅਸ ਵਾਂਗ ਉਹ ਵੀ ਦਿੱਸਦੇ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਅਮੀਰੀ 
ਤੋਂ ਨਾਵਾਕਫ਼ ਸਨ। ਚੀਨ ਵਾਲੋਂ ਪਾਸੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਸ ਭਰਪੂਰ ਅਮੀੀ ਨੂੰ ਜਾਣਿਆਂ ਵੀ, 
ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਲਿਸ਼ਕਾਰਿਆਂ ਤੱਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਰਿਹਾ। 
ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਲਿਸ਼ਕਾਰੇ ਕਿਸੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਨ ਕਰ ਸਕੇ, ਇਕ ਅਜਿਹਾ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਨਾ ਸਾਜ ਸਕੇ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦੇ ਕਰਮ (ਬਖਸ਼ਿਸ਼) ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੀ 
ਸਮਰੱਥਾ ਹੋਵੇ ਏਥੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਖਿੰਡਾਉ ਹੈ, ਤੋ ਕਨਫ਼ਿਊਸ਼ੀਅਸ ਇਸ ਖਿੰਡਾਉ 
`ਦੀ ਥੱਕੀ ਹੋਈ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ। 

ਰਾਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਰਹਿਬਰ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਦਰਸਾਏ ਮਾਰਗ 
ਉੱਤੇ ਰਹਿਬਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਬੇ-ਜੋੜ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਦੁਬਿਧਾ ਵਿਚ 
ਪਲੋਤੇ ਹੋਏ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਜਦ ਰਹਿਬਰ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਤੇ ਅਮਲ ਸੁੱਚਤਾ ਰੱਖਣ 
ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰ ਅਮੀਰੀ ਤੋਂ ਦੁਰੇਡੇ ਕਿਸੇ ਇਕਹਿਰੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਸੈਪੂਰਣਤਾ ਲਈ ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਥਾਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤਰਕ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਰਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਦੁੱਖ-ਪ੍ਤੀਤੀ ਨੂੰ ਜਦ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਲੋਚਾ ਹੋਈ, ਤਾਂ 
ਬੋਧੀ ਵਿੱਦਵਾਨਾਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਵਿਚ ਸੁਆਦ ਲੈਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ; ਜਦ 
ਬੁਤ ਉਦਾਸ ਹੋਏ ਤਾਂ ਇਸੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਬਾਰੀਕੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਜ਼ੂਨਯ ਦਰਸ਼ਨ 
ਸਿਰਜਣ ਲਈ ਵਰਤ ਲਿਆ । ਜਦ ਨਵੀਨ ਅੱਜੀਲ ਦੇ ਈਸਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਬਾਰਾਂ ਰਸੂਲਾਂ 
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`ਦੀ ਮੁਕੜੀ-ਦਾਤ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੁਰਾਂ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਕੇਵਲ ਰੋਗ-ਵਿਨਾਸ਼ਕ ਕਰਾਮਾਤ 
ਦਾਂ ਅਕੇਵਾਂ ਬਣ ਗਈ, ਤਾਂ ਸੈਡ ਪਾਲ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਰੋਮ-ਯੂਨਾਨ ਦੇ ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਰੀ ਕਾਵਿ-ਮਈ ਦਲੀਲ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਣਾ ਪਿਆ। 

ਜਦ ਆਚਿਰਨ ਦੇ ਦੁਆਲੇਂਮਨ ਨੂੰ ਪਰਕਰਮਾ ਕਰਵਾਈ ਗਈ, ਤਾਂ ਇਕੱਲ ਵਧੀ । 
ਇਕੱਲ ਵਧਣ ਦੇ ਨਾਲ ਮੌਤ ਦਾ ਭੈਅ ਤੇਜ਼ ਹੋਇਆ। ਪਰਾ-ਭੌਤਿਕ ਲਾਲਸਾ ਇਕ ਨਸ਼ਾ 
ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਹਲੂਣਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਧੁਰ-ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ 
`ਸਕਦਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਥਿਰਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਭਰਮ ਵਧਿਆ; ਭਰਮ ਵਧਣ ਦੇ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਾਦ 
ਤ੍ਰਖਾ ਹੋਇਆ; ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਦ ਮੌਤ ਦੇ ਭੈਅ ਵਿਚ ਤਿਲ੍ਹਕ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੀ ਆਮਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੋਤ ਦਾ ਭੈਅ ਅਨੋਕਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਸਤਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ। 
'ਖਿੰਡਾਉ ਵਧਦਾ ਗਿਆ। ਵਿਲਕਦਾ ਹਿਰਦਾ ਸ਼ੂਨਯ-ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਘਿਰਿਆ ਰਿਹਾ। 
'ਪਦਾਰਥ-ਰਸੀਆਂ (੧੧੬੮0॥੪੪੦੬) ਨੇ ਇਸ ਭੈਅ ਦੇ ਅੱਗੇ ਰਸ-ਸੁਆਦ ਦਾ ਵਕਤੀ ਓਹਲਾ 
ਕੀਤਾ; ਸਰਿਜ-ਮਾਰਗੀਆਂ (5੧00) ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਅੱਗੇ ਸੋਤੋਖ-ਅਕ੍ਿਆਸ ਦੀ ਬਿਨਸਨਹਾਰ 
ਦੀਵਾਰ ਬਣਾਈ; ਪਰ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਨਿਸ਼ਚੇ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਨ ਬੱਝ ਸਕਿਆ। ਪੁਰਾਤਨ 
ਅੰਜੀਲ ਨੇ ਮੌਤ ਦੇ ਭੈਅ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੈਰ਼ੀਬਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੋਕ ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਬਣਾ ਲਈਆਂ। 
ਇਹਨਾਂ ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਨੋ ਧਰਵਾਸ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਦਾ ਵੱਡਾ ਆਸਰਾ ਲਿਆਂਦਾ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ 
॥ਦਾਈ ਪਜ਼ੁਰਗੀ ਅਡੋਲ ਅਤੇ ਨਿਰੈਤਰ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਉੱਚਤਾ ਅਤੇ ਸ੍ਰੈ-ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਦੀ ਤੇਜ਼ਾਬੀ 
ਢੁਬਿਧਾ ਰਹਿਬਰਾਂ ਦੇ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਤਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦੇ 
'ਨਿਯਮ-ਪ੍ਰਬੈਧ (1੦) ਵਿਚ ਸੁਹਜ ਦੀ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਰਸਮਾਂ-ਰੀਤਾਂ 
ਦੇ ਇਸ ਉੱਘੜ ਦੁੱਘੜੇ ਸੌਗ੍ਰਹਿ ਵਿਚ ਸਮੁੰਦਰ ਚੀਰ ਕੇ ਮਿਸਰ ਤੋ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਅੱਗ 
ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਬੇਜੋੜਤਾ ਕਾਰਨ ਨਿਸ਼ਚਾ ਨ ਬਣਿਆ-ਨਿਸਚੇ ਤੋਂ ਦੂਰੀ ਹੋਣ ਕਰਕੋ 
ਮੋਤ ਦਾ ਭੈਅ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਕੋਈ ਮੁਕੰਮਲ ਸਬੜ ਨ ਦੇ ਸਕਿਆ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ 
'ਵੱਡੀ ਹਿੰਸਾ ਜੰਗਲ ਦੀ ਇਕ ਅੱਗ ਵਾਂਗ ਉੱਠੀ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸ ਹਿੰਸਾ ਦੀ ਅੰਨ੍ਹੀ ਬੇਤਰਤੀਬੀ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ ਡੂੰਘੀ ਦੁਆ ਕੀਤੀ । 1229 ਈ: ਵਿਚ ਜਦ ਚੰਗੇਜ਼ ਖ਼ਾਂ ਦੇ 
ਦਸਤਿਆਂ ਨੇ _ਈਰਾਨ ਵਿਚ ਕਤਲਿਆਮ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਮਨਤਿਕੁਤ-ਤਾਯਰ ਵਿਚ 
_ਵਾਦੀਏ-ਫ਼ਨਾ ਦੀਆਂ ਅਨੁਭਵੀ ਕਹਾਣੀਆਂ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਨ ਸੰਤ ਅੱਤਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਲੱਖਾਂ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਇਹ ਤਾਰੀਖ਼ ਦਾ ਆਮ ਜਿਹਾ ਹਾਦਸਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਪੜਾਉ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਦੁਆ ਹਿੰਸਾ ਦੇ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਫ਼ਨਾ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਉਚੇਰੀ 
`ਸੀ। ਅਜ਼ਰਾਈਲ ਵਿਚ ਤਬਾਹੀਆਂ ਮਚਾਉਣ ਵਾਲੇ ਬੇਬੀਲੋਨ ਦੇ ਜਾਬਰ, ਰੋਮ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ 
ਨੰ ਤੋੜ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵੰਡਾਲਾਂ ਜੇਹੀਆਂ ਵਹਿਸ਼ੀ ਕੌਮਾਂ, ਰਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਪੂਰਥੀ ਅਤੇ 
ਪੱਛਮੀ ਹਿੱਸੇ ਨੂ ਰਜਾ ੇਜ਼ਾ ਕਰ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੇ ਹੂਨਾਂ ਅਤੇ ਗਬਾਂ ਦੇ ਖ਼ੂਨੀ ਲਸ਼ਕਰ; ਸੇਰਾਗਨ, 
ਸਿਕੰਦਰ ਅਤੇ ਐਟੀਲਾ ਦੀਆਂ ਮਾਰਾਂ ਜਿਸ ਹਿੱਸਾ ਨੂੰ ਵੈਲਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਨੇ ਸਨਕ, 
ਉਦਾਸੀ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਭੈਅ ਨੂੰ ਹੀ ਤੇਜ਼ ਕੀਤਾ। ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੀਆਂ ਅਜ਼ਰਾ, ਯਸਾਇਆ, 
'ਯਰਮੀਆਹ ਦੀਆਂ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਕਿਤਾਬਾਂ, ਲੁਕਰੀਸ਼ਸ (10:੦੦੧੦੪) ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਵਸਤਾਂ ਦੈ 
ਪਰਤ (0% 0੪ ੧੧੩੧ਘ੬ ੦$ 1900£=) ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਆਈ ਪਲੋਗ ਦੀ ਰੌਲਨਾਕ 
ਤਫ਼ਸੀਲ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਮਾਰਕੁਸ ਔਰਲੀਅਸ ਦੇ ਧਿਆਨੀ ਵਿਚਾਰਾਂ (੧(੦0086005) ਵਿਚਲੀ 
ਘਾਇਲ ਵੇਦਨਾ-ਆਦਿ ਤੱਥ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਹਿਦ ਹਨ।# 
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ਚੌਗੋਜ, ਹਲਾਕੂ ਅਤੇ ਤੈਮੂਰ ਦੀ ਹਿਸਾ ਦੇ ਦੌਰ ਪਹਿਲੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁਲ 
ਵੱਖਰੇ ਸਨ। ਮਨੁੱਥੀ ਮਨ ਦੀ ਬੇਚੈਨ ਸ਼ਕਤੀ ਕਿਸੇ ਬੇਤਰਤੀਬ ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਚਮਕ ਉੱਠੀ ਸੀ। 
'ਇਹਨਾਂ ਮਾਰੂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਸੰਸਕਾਰ, ਜਜ਼ਬੇ, ਬੱਧੀ, ਕਲਪ ਅਤੇ ਉਡਾਰੀਆਂ-ਗੱਲ ਕੀ 
ਚੇਤ ਅਤੇ ਅਚੇਤ ਮਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਖੰਡ ਕਿਸੇ ਹਿੰਸਕ ਤੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਪਲਟ ਚੁਕੇ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ 
ਲ਼ਕਰਾਂ ਦੇ ਦਿਮਾਗ ਕਿਸੇ ਬਲਵਾਨ ਦਬਦਬੇ ਅਤੇ ਸ਼ੌਫਨਾਕ ਧਮਕ ਨਾਲ ਭਰੇ ਸਨ। ਪਰ 
ਇਸ ਬੇਤਰਤੀਬ ਹਿੰਸਾ ਦੇ ਲਰਜ਼ੇ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਰੱਬ ਦੇ ਬੋਦਿਆਂ ਨੇ ਵੀ ਕੋਈ ਅਡੋਲਤਾ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਈ ਸੀ। ਇਹ ਅਡੋਲਤਾ ਅਲਜੀਲੀ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੋਈ ਸੀ; ਰਾਬੀਆ, ਨੂਰੀ, 
ਮਨਸੂਰ, ਅੱਤਾਰ, ਸੋਖ ਸਾਅਦੀ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਰੋਈ ਰੂਮੀ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਸੂਰਜ ਵਰਗੀ 
ਸਿਖਰ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਗਈ। ਇਹ ਅਡੋਲਤਾ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਵਿਚ ਵੀ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਸੂਫੀ 
ਫ਼ੀਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਰੂਪ ਦੁਆ ਹੈ। ਇਹ ਦੁਆ ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਰਮ ਦਾ ਸ਼ਿੱਦਤ ਭਰਿਆ 
ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਚੰਗਜੀ ਹਿੰਸਾ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸ਼ੁਕਰ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਫਨਾ ਹੈ, 
ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਵਿਗਾਸ ਹੈ। ਹਨੇਰ ਬਚੁਤ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ 
ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ। ਉੱਚਾ ਖ਼ਿਆਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦਾ, 
ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਸ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਉੱਚਾ ਖ਼ਿਆਲ ਇਸ ਹੱਦ 
_ਤਕ ਚੇਤੰਨ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਉਭਰਦੀ ਅਟਮੁੱਲ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਿੱਸ ਸਕੇ, ਪਰ 
ਇਸ ਦੀ ਨੋੜਤਾ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਢੁਆ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਕਰਮ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਅਤੇ ਸ਼ਿੱਦਤ ਇਸ 
ਨੇੜਤਾ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਹਨ। ਇਰ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨ ਜ਼ਾਤੀ ਹਨ, ਨ ਸਮਾਜਿਕ ਹਨ। 
ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵੱਸ ਅੰਦਰ ਨਹੀ, ਸਰੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਵਿਚਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੁਆ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਭਵਿੱਖ 
ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਉੱਤੇ ਮੁਨਹੱਸਰਹੈ। ਹਿੱਸਾ ਅਤੇ ਦੁਆ ਜਦ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਚਲਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੇ 
ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨਿਆਂ, ਇਕਰਾਰ ਸਿਦਜ ਅਤੇ 
ਕਰਮ (ਜਾਂ ਸ਼ੁਕਰ) ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਉਜਾਗਰ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਮਾਣ-ਰਹਿਤ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ, ਜੋ ਮੈਂ ਆਖ ਦੇਵਾਂ, ਕਿ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਸਾਢੇ ਸੱਤ 
ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਤਕ ਦੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀਆਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਦੁਆ ਵਿਚ 
ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੋਈਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਵੀ 
ਸੀ। ਨਸਲਾਂ ਇਕ ਪੈਤੀਬਰ ਦੇ ਹਮਦਾਹੀਂ ਦੂਸਰੇ ਪੈੀਬਰ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਵੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 

9700 
ਆਖ਼ਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਦੇ ਮਹਾਨ ਦਿਸ ਨੰ 

_ਵੇਖਿਆ। ਇਹ ਮਹਾਨ ਦਰਸ ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਨਹੀਂ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, 
ਸਗੋਂ ਕਵੀ ਇਸ ਮਹਾਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੇ ਅਖੰਡ ਲਰਜ਼ੇ ਦਾ ਇਕ ਅਤੁੱਟ ਹਿੱਸਾ ਹੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਜੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਮੌਲਿਕ ਸੁਰ ਹਨ, ਜਿਸ ਨਾਲੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ 
ਨੰ ਨਿਖੋੜ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ । ਉਹ ਇਸ ਨਿਸਚੇ ਨਾਲ ਇਕ ਸੁਰ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਗਥਾਂ ਦੇ ਰਰਲ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੈ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਇਲਾਹੀ ਅਦਾ ਨਾਲੋਂ ਨਿਰਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਦੋ ਵੀ ਦਰਸਨ ਦੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਕਲਖਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਉਹ ਈਸਾਈਆਂ, ਮੂਸਾਈਆਂ, 
.ਕਿਲਮਾਕਾਂ ਅਤੇ ਰਾਫਜ਼ੀਆਂ ਨੰ ਨਿਰਜਿੰਦ ਨਿਯਮ-ਘੇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਬੱਝੇ ਤਕਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 
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ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਸਰਸਵਤੀ 'ਤੇ ਮੋਹਿਤ ਹੋਇਆ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਸ਼ਿਵਜੀ ਦੇ ਚੋਜ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਨੂੰ 
`ਦੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰ ਤਾਮਸ੍ਰੀ ਥਕਾਵਟ ਵਿਚ ਡੁੱਬੇ ਹੋਏ ਹਨ; ਉਹ ਕੁਤਬ, ਕਲੰਦਰ, ਮਾਰਫ਼ਤੀ 
ਅਤੇ ਅਬਦਾਲਾਂ ਨੰ ਸੁਆਦੀ ਨਸੇ ਅੱਗੇ ਲਿੱਫਿਆ ਵੇਖਦੇ ਹਨ; ਗੱਲ ਕੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਾਰੀ 
ਬ੍ਹ-ਰੌਗਤਾ ਲਘੂ-ਘੋਰਿਆਂ ਦੀਂ ਅੱ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਵਿਜੋਈ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਇਹਨਾਂ 
ਲਘੂ-ਘਰਿਆਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹੈ।” ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਈ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਸਿੰਘ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਕਾਵਿ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਇਹ ਉਸਦੀ ਪਰਾ-ਚੋਤਨਾ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਹਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਪਰਾ-ਚੇਤਨਾ 
ਨੰ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਪਲਟਾਇਆ ਗਿਆਂ, ਪਰ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਜੱਚ ਦੇ ਨਿਸਚੇ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੀ। “ਐੂਰਜ ਅਤੋ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਹੀ ਅਭੇਦ ਹਨ। ਇਹ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਜਿਥੇ ਵੀ ਜਾਈਏ, ਉਥੇ ਹੀ ਹੈ-ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਕਰਕੇ 
ਵੇਖੀਏ, ਉਹ ਚੀਜ਼ ਬੁੱਤ ਹੈ। ਭਾਈ ਜੀ ਨੇ ਹਿੰਦ, ਬੁੱਧ, ਈਸਾਈ, ਅੱਗ-ਪੂਜ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਜਿੰਦ ਹੁੰਦੇ ਵੇਖਿਆ-ਉਹਨਾਂ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੀ 
ਬਹੁ-ਰੋਗਤਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਿਰਜਿੰਦ ਕਲਪਾਂ ਦੀ ਗਿਲਾਨੀ ਦਾ ਡੂੰਘਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਹਉੈ ਵਿਚੋਂ ਫੈਲਦੀ ਵਰਨ-ਵੰਡ ਨੂੰ ਜਾਣਿਆ। ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਇਹ 
ਸਭ ਕੁੱਝ ਉਦੋਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕੀਤਾ, ਜਦੋਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਥ-ਸੱਚ ਹਰ ਸੀਮਾ ਦੇ ਪਾਰ ਦਿੱਸ ਪਿਆ 
ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਇਕ ਐਸੇ ਜੇਤੂ ਲਰਜੇ ਦੀ ਚੜਤਲ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ 
ਾਗੀਮ ਦੀਆਂ ਸਭ ਤੈਹਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਹੀ 
ਆ ਜਾਵੇਗਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦਿਆਂ ਸਮਿਆਂ ਦੀ ਅਸੰਖ ਵੈਨ-ਸਵੈਨਦਾ ਦੇ ਅਨੌਥਾਂ 
ਰਾਸਤੇ ਮਿਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਵਰਨ ਅਵਰਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਪਗੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਪੰਥ ਨਿਰਾਲਾ ਜਨਮ ਲੈਂਦਾ-ਹੈ: 

ਸਤਿਗੁਰ ਅਗਮ ਅਗਾਧਿ ਪੁਰਖੁ, 
ਕੇਹੜਾ ਝਲੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਝਾਲਾ। 
ਸਬਦਿ ਜਿਤੀ ਸਿਧਿ ਮੰਡਲੀ, 
'ਕੀਤੋਸ਼ੁ ਅਪਣਾ ਪੰਥੁ ਨਿਰਾਲਾ ॥੩੧॥੧॥ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਸੂਰਜ ਦਿਸਦੇ ਸੂਰਜ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਉਹ 
ਸੋਮਾ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਸਾਰੇ ਮਜ਼ਹਬ ਨਿਕਲੇ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਇਕ ਨਵਾਂ ਰਸਤਾ ਜਾਂ ਪੱਥ ਨਿਰਾਲਾ 
`ਇਹਨਾਂ ਮਜ੍ਾਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਸੂਰਜ ਵਿਚ ਦਰਸ਼ਨ, ਮਜ਼ਹਬ ਅਤੇ ਕਾਵਿ 
`ਦੇ ਸਭ ਜ਼ਾਵੀਏ ਇਕ ਪਛਾਣ ਤਕ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ-ਸਭ ਕੁੱਝ ਇਕ ਨਵੇਂ ਸੁਹਜ ਉੱਤੇ ਮੋਹਿਤ 
ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ-ਇਸ਼ਟ ਦਾ ਇਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਸਭ ਨੂੰ ਪਸੰਦ ਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਸੂਰਜ ਕੋਈ 
ਅਲੰਕਾਰ ਨਹੀਂ, ਭਾਈ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਦਜ 
`ਦੀ ਅਖੰਡ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ; ਇਹ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਨਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਸੂਰਜ ਦੇ ਇਹ ਤਿੰਨ ਲਛਣ 
ਹਨ: ਪਰਿਲੇ ਜੋ ਚੀਜ਼ਾਂ ਇਸ ਦੀ ਪਛਾਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਕਰਮ 
`ਦਾ ਸਾਇਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ; ਪਰ ਜਿਹੜੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਇਸ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ, 
ਉਹ ਡਾਢੇ ਹੌਲ ਨਾਲ ਢਰਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਇਸ ਦੇ ਫੁਰਨੇ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਵੱਲ ਐਨੀ ਦਾਮਨਿਕ 
_ਤੋਜ਼ੀ ਨਾਲ ਵਧਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗਿਣਤੀਆਂ ਅਤੇ ਵਰਨ-ਘੇਰੇ ਸਦਾ ਲਈ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਤੀਜੇ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਮੁੱਢ ਦਾ ਜੇ ਕੋਈ ਅਨੁਮਾਨ ਤਰਕ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਆ ਵੀ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ 
ਇਸਦੇ ਵਿਚ ਉਹ ਮੁੱਢ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ। 
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`ਕੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ 'ਪੰਥ ਨਿਰਾਲਾ' ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਦੱਸਣ ਵੇਲੇ ਆਪਣੇ 
ਸਮੇਂ ਤਕ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਛਿਆਂ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ? ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀਂ। 
ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਮੌਲਿਕ” ਸੁੱਚਤਾ ਦਾ ਉਹ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ 
ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਵੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਨਸਲਾਂ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾ ਦੀ ਵੈਨ-ਸਵੈਨਤਾ ਵੀ ਉਹ ਸਵੀਕਾਰ 
_ਕਰਦੇ ਹਨ, ਮਜ਼ਹਬੀ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ, 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਅਤੇ ਉਦਾਹਰਣ ਵੀ ਬਣਾਇਆ-ਗੱਲ ਕੀ ਉਹਨਾਂ ਪਿਛਲੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਦੀ ਨੂਤਨ 
ਵੰਨ ਸਵੈਨਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਅਮੀਗੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ। ਉਹ ਸਭ ਜਹਾਂ, 
ਇਲਾਹੀ ਜਾਂ, ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਉੱਚੇ ਸ਼ਕੋਹ ਅਤੇ ਜ਼ਾਤੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੀਆਂ ਗ਼ਹਿਰਾਈਆਂ ਤਕ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਗਹਿਰਾਈ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਰ ਗਹਿਰਾਈ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਇਕੱਲੇ 
ਅਤੇ ਜ਼ਾਤੀ ਸੁਆਦਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨ ਤਕ ਦੇ ਰਾਜ਼ ਵੱਲ ਲੋੜੀਂਦਾ ਧਿਆਨ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ-ਗੱਲ ਕੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸੁਬਹਾਨ ਆਭਾ ਨੂੰ ਉਹ ਇੰਵ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪੰਛੀ ਸਵੇਰਾ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਮਖ਼ਹਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ ਤਾਜ਼ਗੀ ਆਖ਼ਰ 
ਮੁਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹੇਰ ਵੱਡਾ ਸੱਚ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੋਇਆ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਲਿਵ ਜਦ ਜੋਰ ਪਕੜਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਹੋਰਨਾਂ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਲਘੂ-ਘੇਰੋ 
ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਇਹ ਲਿਵ “ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਉ” ਵਾਂਗ 
ਇਕ ਛਿਣ ਵਿਚ ਇੰਵ ਉਗਮਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਸਭ ਕੁੱਝ ਆਜ਼ਾਦ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਸਰਬ ਸੁਤੰਤਰ ਕਪਾਟ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹਨ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਜਹਬਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ ਤਾਜ਼ਗੀ ਖੁਲ੍ਹਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਤਣਾਉ ਪੈਦਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ-ਇਸ ਤਣਾਉ ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਐਨੀ ਤੋਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਇਸ਼ਟ ਟੁੱਟਦੇ ਨਜ਼ਰ 
ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਬੁੱਤ ਸ਼ਿਕਨਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਬਲਵਾਨ ਲਸ਼ਕਰ ਦੀ ਧਮਕ ਦਾ ਤਜਰਥਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਜੋ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਆ ਗਈ, ਜਿਸ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੁਆਲੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਜਰਬੇ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੱਦ ਵਲ ਲਈ, ਜੋ ਸੁੰਦਰਤਾ ਪੋਰਾਣਿਕ ਜਕੜ ਵਿਚ ਬੰਦ ਹੋ ਗਈ, ਜਿਸ 
ਬ੍ਰਹਮਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਨੋ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਜੜ੍ਹ-ਅਹਿੱਲਤਾ ਅਪਣਾ ਲਈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ 
ਨੇ ਕਿਸੇ ਇਕਹਿਰੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਵੰਗਾਰ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦਾ ਧੁਰਾ ਬਣਾਇਆ-ਉਹਨਾਂ 
ਸਭਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵੱਡੇ ਹਨ-ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਹੈ। ਤਾਰੀਖ਼ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਅਮਲ ਵਿਚ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਅਸੰਖਾਂ ਤਰਜ਼ਾਂ ਹਨ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਇਹਨਾਂ ਤਰਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਲਰਜ਼ੇ 
ਨੂੰ ਸੁਣਦੇ ਹਨ। ਪੈਤੀਬਰਾਂ ਦੇ ਆਗਮ, ਹਦੀਸਾਂ ਦੇ ਦੋਸਤੀ ਭਰੇ ਬੋਲ, ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਵਾਅਦੇ, 
ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ, ਕਾਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ, ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਕਿੱਸੇ, ਸੋਕਰ ਦੀ ਦਿੱਗ ਵਿਜੈ, 
_ਵਿਆਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦਾ ਵਿਲਾਸ-ਭਰਮ, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਸਾਰ ਵਰਗੇ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਅਤੇ ਰਾਮ-ਸੈਨਿਆਸ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਸੰਸਕਾਰ=--ਆਦਿ ਅਨੇਕਾਂ ਅਨੁਭਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਇਲਾਹੀ 
ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਸੈਘਣੋ ਮਨ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਸੰਘਣੇ ਇਲਾਹੀ 
ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਪਛਾਣ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਅਸੋਖਾਂ ਰਾਸਤਿਆਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
`ਦਾ “ਬੇਦ ਕਤੇਬ ਸੰਸਾਰ ਹਭਾ ਨੂੰ ਬਾਹਰਾ” ਦਿੱਬ-ਬਿਬੇਕ ਵੀ ਤਾਂ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ 
ਦਿੱਥ-ਬਿਬੇਕ ਐਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੋਰ ਸਭ ਰਾਸਤੇ ਆਸਮਾਨ ਹੇਠ 
`ਚੋਗਾ ਚੁਗਦੇ ਪੰਛੀਆਂ ਵਾਂਗ ਲਗਦੇ ਹਨ। ਪੁਰਾਤਨ ਤਜਰਬੇ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਵਰਨ-ਬਿੰਦੀਆਂ 
ਦੀ ਅਸੋਖ-ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਘੁੰਮਨ ਘੇਰੀਆਂ ਖਾ ਰਹੇ ਹਨ : 
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ਲਖ ਬ੍ਰਹਮੇ ਲਖ ਵੇਂਦ ਪੜਿ ਨੇਤਿ ਨੇਤਿ ਕਰ ਕਰ ਸਭ ਥੱਕੇ। 
ਮਹਾਂਦੇਵ ਅਵਧੂਤ ਲਖ ਜੋਗ ਧਿਆਨ ਉਨੀਂਦੇ ਅੱਕੇ । 
ਲਖ ਬਿਸ਼ਨ,ਅਵਤਾਰ ਲੈ ਗਯਾਨ ਖੜਗਿ ਫੜਿ ਪਹੁੰਚਿ ਨ ਸੱਕੇ । 
ਲਖ ਲੋਮਸੁ ਚਿਰਜੀਵਣੇ ਆਦਿ ਅੰਤਿ ਵਿਚ ਧੋਰਕ ਧੱਕੇ। 
ਤਿੰਨ ਲੋਅ ਜੁਗ ਚਾਰ ਕਰਿ ਲਖ ਬ੍ਰਰਮੰਡ ਖੰਡ ਕਰ ਢੱਕੇ । 
ਲਖ ਪਰਲਉ ਉਤਪਤਿ ਲਖ ਰਰਰਟ ਮਾਲਾ ਅਖਿ ਫਰੱਕੇ । 
ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਆਸਕੁ ਹੋਇ ਤੱਕੇ ॥੧੬॥੨੯॥ 

ਭਾਈ ਜੀ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਾਂ 
ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੇ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲਾਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਵੀ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ 
ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਭ ਇਲਾਹੀ ਗਮਜ਼ਾਂ ਅਧੂਰੀਆਂ ਅਤੇ ਬੇਜਾਨ ਦਿਸਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਜੀ ਨੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀਂ ਨੂੰ ਵਡਿਆਇਆ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਨਿਰਜਿੰਦ ਹਉਮੈ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਵੀ ਕੀਤਾ । ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਜੀਵਨ-ਤਰਬ ਨੂੰ 
ਮਿਠਾਸ ਨਾਲ ਭਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਪਿਆਰਾ ਦੋਸਤ ਮੰਨਦੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਇਹ 
ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਕਿਤਾਬੀ ਬ੍ਰੰਧਨ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਦਿੱਬ ਬਿਬੇਕ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰੀ ਕਲਪ 
ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਜੜ੍ਹ-ਭਰਮ ਦਾ ਪੁਜਾਰੀ ਬਣਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਜੜ੍ਹ-ਭਰਮ ਕਾਲ ਨੂੰ ਵੀ ਨਿਰਜਿੰਦ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਵੀ 
ਆਪਣੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਦੇ ਸੁਆਦ ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦਾ ਵਿਖਿਆਨ' ਕਰਦਿਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ ਆਪਣੇ ਚਲਿੱਤਰ 
ਬੇਡਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਤਜਰਬਾ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ 

॥ ਆਖ਼ਰ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੇ ਕਿਤਾਬੀ ਕਲਪਾਂ ਉੱਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਜਮਾਉਣ ਦੀ 
ਬਿਰਤੀ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਨਿਰਜਿੰਦ ਹਉਮੈ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵਿਕਰਾਲ ਭਰਮ 

ਦਾ 8ਵੀ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਲ “ਉਠੀ ਗਿਲਾਨਿ ਜਗਤ ਵਿਚਿ” 
ਆਖਦੈ ਹਲ। 

ਉਸ ਬੇ-ਰਹਿਮ ਗਿਲਾਨੀ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦਿਆਂ ਸੁਬਕ ਰੂਹਾਂ ਤ੍ਭਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਕੌਮਾਂ 
ਨੂੰ ਹੌਲ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਹੱਡੀਆਂ ਦੀਆਂ ਵੀਰਾਨ ਵਾਦੀਆਂ ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਹਨ। (ਪੁਰਾਤਨ 
ਅਹਿਦਨਾਮਹ-11੬ 010 1੪੩080੪0)। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਸੱਚਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। 

ਗੁਰਮੁਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਜਾਮਾ ਹੈ-ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਅਸੰਭਵ 
ਮੰਨਦੇ ਹਨ 

ਵੇਦ ਕਤੇਬਚੁ ਬਾਹਰੀ ਅਕਥ ਕਥਾ ਕਉਣ ਆਖਿ ਵਖਾਣੈ ॥੧੯॥੬॥ 

ਸੱਤਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਆਪ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਰੌਰ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ: 
2. ਗੁਰਮੁਖ ਹਰਖ'ਸੋਗ, ਹਿੰਦੂ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਉਸਤਤ-ਨਿੰਦਿਆ ਅਤੇ ਨਰਕ-ਸੁਰਗ 

ਤੋਂ ਅਗੋਰੇ ਹੈ। 
2. ਗੁਰਮੁਖ ਸੱਪਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਠ ਕੁਲਾਂ, ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਅਤੇ ਚਾਰ ਬੀਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਹੈ। 
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3. ਗੁਰਮੁਖ ਰਾਮ ਚੰਦਰ, ਕਿਸ਼ਨ, ਬੁੱਧ, ਕਲਕੀ-ਗੱਲ ਕੀ ਦਸਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ 
ਹੈ (ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਦਸਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਤੋਂ)। 

ਅਨਲ ਮਨਲ ਪੰਛੀਆਂ ਦੀ ਪਹੋਚ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹੈ । 
5. ਗੁਰਮੁਖ ਚਾਰ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਇਹ ਉਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਕਿਸੇ 

ਕਾਵਿ-ਅਤਿਕਥਨੀ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਨ ? ਸਾਡੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਸਮਝਣਾ ਠੀਕ 
ਨਹੀਂ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਬਿਬੇਕ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਹਂਦ ਦੀ ਇਕ 
ਐਸੀ ਤਾਕਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਸਾਰੇ ਮਨੁੱਖੀ ਗੁਨਾਹਾਂ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ 
ਬੁਲਾਇਆ ਹੈ; ਜਮ ਦੇ ਭੈਅ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਇਕ ਸਿਦਜ਼ ਅਪਣਾ ਲਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ਿਆਂ 
ਦੀ ਨਿਪੁੰਨਤਾ, ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਲਤੀਫ਼ ਜੁਗਤੀ, ਵੇਦਾਂਤ ਦੀ ਮਹੀਨ ਸੁਰਤਿ, 

ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਅਤੇ ਸੂਰਮਿਆਂ ਦੇ ਪਰਾਂ ਹੇਠੋਂ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਵਿਸਲਦੀ ਵੇਖ ਲਿਆ, ਪਰ ਇਸ ਵੀਰਾਨੀ 

ਵਿਚ ਵੀ ਕਿਸੇ ਆਸਰੇ ਨੂੰ ਟੋਲ ਲਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਉਮਰ 

ਦਾ ਭੇਦ ਪਾ ਲਿਆ ਹੈ। ਹਰ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੂੰ ਪਰਖ ਲਿਆ 

ਹੈ, ਪੈਗ਼ਰਾਂ ਦੇ ਫੈਸਲੇ ਸੁਣ ਲਏ ਹਨ, ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਚੋਜਾਂ ਨੂੰ ਜਾਚ ਲਿਆ ਹੈ, ਕੌਮਾਂ ਨਾਲ 
ਸਾਂਝਾਂ ਪਾ ਕੇ ਵਿਜੋਗ ਨੂੰ ਵਿਹਾਜਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਹੈਡਣਸਾਰੀ ਜਾਣ 

ਲਈ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਨਿਰੌਤਰ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। 
ਗੁਰਮੁਖ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ _ਵਰਨ-ਵੌਲ ਵਿਚ 

ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਗਤੀ, ਇਕ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਉਤਾਰ-ਚੜਾ, ਇਕ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਅਤੇ ਇਕ ਖ਼ਿਆਲ ਭੇਦ (੧੦ਟ੩੦॥) ਦੇ ਇੱਕ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਬੰਦ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਤੋੜ ਤੌੜ ਕੋ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਛੁਪਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 

ਛੁਪੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਕੱਢਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਰਾਮਾਤ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਗੁਪਤ ਸੋਮਿਆਂ 
ਨੂੰ ਖੰਡ ਖੰਡ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੇ ਆਜ਼ਾਦ ਫੈਲਾਉ ਨੂੰ ਰੋਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਗਦੀ ਨਦੀ ਅੱਗੇ 

ਹਉਮੈ ਦੀ ਠੱਲ੍ਹ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਕਰਾਮਾਤ ਕਾਮਲ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਭੇਦ-ਭਰੇ ਮੋੜ 
ਸਿਰਜਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਸੁੰਦਰ ਕੁਦਰਤ ਹਉਮੈ ਦੇ ਦਾਗ਼ਾਂ ਨਾਲ ਮਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਭੇਦ ਦੇ 
ਦਾਇਰੇ ਬਣਨ ਸਮੇਂ ਇਕ ਬੇ-ਚਸੀ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਬ-ਰਸੀ ਅੰਨ੍ਹੀ ਭਟਕਣ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ 
ਹਹੈ। ਆਖ਼ਰ ਭੇਦ (॥੧੩੬੦੧॥ ੩੧0 ੪੦੩੦੦) ਦੇ ਅਸੰਖਾਂ ਦਾਇਰੇ ਵੀ ਬਿਨਸ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 

ਅਤੇ ਕੌਮਾਂ ਉਦਾਸ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਪੇਚੀਦਗੀਆਂ ਤੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਸਮਿਆਂ ਤਕ ਫੈਲ 

ਰਹੀ ਬੇ-ਰਸੀ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਥੇ-ਆਸਰਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਡੇਦ ਦੇ ਬਲਹੀਣ ਦਾਇਰੇ 

ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਯਕੀਨ ਦਿਵਾ ਕੇ ਬਹੁਤ ਛੇਤੀ ਬਿਨਸ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 

ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸੁਹਜ-ਤਰਤੀਬ ਨਾਲ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਿੰਦਾ ਸੰਸਕਾਰ ਮੁਕਦੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਆਤਮਾ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ 

ਬਲਵਾਨ ਉਜਾੜ ਦਾ ਖ਼ਾਲੀਪਣ ਸੁਆਰ ਹੋ ਗਿਆ। ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ ਹਰ ਸਦੀ ਵਿਚ ਭਾਰਾ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਬੁੱਧ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਭੈਅ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਵੱਡਾ ਤਪ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਪਰਾ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਧਿਆਨ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਦੁਖ ਵੱਲ 
ਹੀ ਲੱਗਿਆ ਰਿਹਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਕੋਮਲਤਾ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤੈਹਾਂ 



ਨਉ ਕਲ ਨੂਰਜ਼ ਨੈਕਲਿਆਂ ਤੇ 

ਫਰੋਲੀਆਂ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਕਿਸੇ ਤੀਬਰ ਦੁਖ ਅਤੇ ਬੇ-ਪਫ਼ਾਣ 
ਰੋਲ ਨਾਲ ਵਿੰਨ੍ਹਿਆ ਰਿਹਾ। ਚਾਰ ਪੀਰ, ਸੱਤ ਸਮੁੰਦਰ, ਸੱਤ ਆਕਾਸ਼, ਸੱਤ ਪਾਤਾਲ, ਸੱਪਾਂ 
ਦੀਆਂ ਅੱਠ ਕੁਲਾਂ ਘੁਤੇ ਸੇਸਨਾਗ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਵਕਤੀ ਅਚੰਭੇ ਦੀ ਦੇਣ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ 
ਵਕਤੀ ਅਚੰਭਾ ਵੀ ਆਪਣੇ ਦੈਵੀ ਹੋਣ ̀ਦਾ ਭਰਮ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਭਰਮ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਹੌਰ 
ਅਨਾਥ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਮ ਚੋਦਰ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਕਲਕੀ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰ” 
ਜਿਹੜੀ ਲੀਲਾ ਰਚਾਊਂਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਵਿਚ ਵੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਕ੍ਿਸ਼ਮੇ ਪਰਾਧਾਨ ਹਨ। ਘੱਟੋ 
ਘੱਟ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਚੋਜ, ਨੈਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਸੰਸਕਾਰ ਨੂੰ ਤੋੜ ਨਹੀਂ 
ਸਕੇ। ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਚੰਫੇ ਦੇ ਰਸ ਵਿਚ ਮਖ਼ਮੂਰ ਹਨ; ਇਹ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਨੂੰ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕੁਲਾਉਂਦੇ; ਇਹ ਹਰ ਵੱਪਰੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ-ਯੱਗ ਦੀ ਕਾਰ ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਕੇ ਲੈ ਆਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਮਹਾਂਭਾਰਤ 
ਅਤੇ ਰਾਮਾਇਣ ਵਿਚ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਇਕ ਸੱਚੀ ਅਤੇ ਨਿਰੋਲ ਇਨਸਾਨੀ ਉਦਾਸੀ ਵੀ ਹੈ, ਪਰ 

ਪੂਰਾੜਨ ਅਹਿਦਨਾਮਹ (11੦ 010 1੮੩੧੦॥੦॥) ਵਾਂਗ ਇਸ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ ਬੇਪਰਦ 
`ਨਿਸੰਗਤਾ ਅਤੇ ਸਰਬੋਤਮੜਾ ਨਹੀਂ । ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੀ ਉਦਾਸੀ' ਪੈੜੀਬਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਵਿਚ ਖੜੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਉਮੀਦ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਪਰ 

ਰਾਮਾਇਣ ਅਤੋ ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਨੂੰ ਕੋਵਲ ਇਕ ਮਰਯਾਦਾ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਡ ਦਾ 

ਆਸਰਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਰਯਾਦਾ ਅਤੋਂ ਸਿਧਾਂਤ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਇਕ ਰਵਾਜੀ ਸੁਭਾ 

ਦੀ ਦੇਣ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਿਰਭੈਅ ਸਿਦਜ਼ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹਨ। ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਸ਼ਿਵ ਦੀ 
ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਜੋ ਊਣ ਹੈ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਇਥੋ ਹੀ ਹੈ, 
ਜਿਵੇਂ 

(0) ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਾਰੇ 

ਨਿਰੈਕਾਰ ਨ ਪਛਾਣਿਆ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਦਸੈ ਨ ਦਸਾਏ ।੧੪॥੩੯॥ 
(2) ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਬਾਰੇ 

ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਵਿਣੁ ਜਨਮ ਗਵਾਏ ॥੧੫॥੩੯॥ 

(3) ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਬਾਰੇ : 
ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਵਿਣ ਭਰਮ ਭੁਲਾਇਆ ॥੧੬॥੩੯॥ 

`ਇਹ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਸੱਚ ਖੰਡ ਹੈ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਐਸੀ ਤਰਜ਼ 
ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਵਿਸਮਾਦ ਨੂੰ ਟੋਲਦੀ ਹੈ, ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਇਕ ਗਹਿਰਾਈ ਪਿੱਛੋਂ 
ਦੂਸਗੈ ਗਹਿਰਾਈ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ : 

.ਿਸਮਾਦੇ ਵਿਸਮਾਦੁ ਹੈ ਵਿਸਮਾਦੁ ਰਹੇਦਾ। 
ਹੈਰਾਣੇ ਹੈਰਾਣੁ ਹੈ ਹੈਰਾਣੁ ਕਰੈਦਾ ॥੧੮॥੩੮॥ 

ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਕੀ ਹੈ ? ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ.ਵਜਦ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਉਹ 
ਅਨੰਤ ਤਰਲਤਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਝਲਕਾਰਾ, ਕੋਈ ਵੀ ਬੈਕ੍ਠੀ 
ਰਾਗ, ਅਠਾਹਠ ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ, ਪਰਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ 
ਹੱਠ, ਦਲੀਲ ਦੀ ਬਾਗੀਕ ਤੋਂ ਬਾਗੋਕ ਪਹੌਂਚ, ਸੁੰਨ-ਸਮਾਧੀਆਂ ਦੀ ਅਗਾਧ ਚੁੱਪ-ਗੱਲ ਕੀ 
ਸਿ੍‌ਸਟੀ ਦੇ ਘਰੇ ਵਿਚ ਆਏ ਕੁਲ ਰਹੱਸ ਕਦੋ ਵੀ ਭੇਦ ਦੇ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦੇ। 



ਯ ਸਹਿਜੇ ਗਰਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ 

`ਇਹ ਸ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਨਿਰਭੈਅ ਸਿਦਕ ਦਾ ਵੈਲਾਉ ਹੈ; ਜਮ ਦੇ ਤੈਅ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਦੀ ਅਵਸਥਾ 
ਹੈ; ਚੀਜ਼ਾਂ ਜਿਸ ਧੁਰ ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਇਹ ਉਸ ਧੁਰ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਹੈ। 
`ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਤਰਕ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਆਪਣੇ ਮਖ਼ਸੂਸ ਦੋਸਤਾਨਾ 
ਲਹਿਜੇ ਵਿਚ ਤਰਕ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਛਿਦੁ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਹੱਠ ਨੂੰ ਮਾਸੂਮ 
'ਅਤੇ ਕੌਮਲ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਉਸ ਦੀ ਹਉਸੈ ਭਰੀ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਕਰਮ ਦੀ ਮੁਲਾਇਮੀ ਤੋਂ ਜਾਣੂ 
ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਵਰਨ-ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਹਉਮੈ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਵਖਾਉਣੇ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਦੇ 
.ਗੁਲਾਉਣੇ ਪਰ ਵਕਤੀ ਤੌਰ 'ਤੋ ਲੁਭਾਉਣੇ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਜਦ ਰੂਹ ਚਲਦੀ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਛੋਤੀ ਬੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਨਾਲ ਅਸਲੀਅਤ ਆਪ ਨਿਰਭੈਅ ਸਿਦਜ 
ਬਣ ਕੇ ਪਲੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ--ਅਸਲੀਅਤ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਭਾਈ 
ਜੀ "ਗੁਰਸਿਖ ਰੋਮ ਨ ਪੁਜਨੀ” (ਵਾਰ 38) ਦਾ ਵਾਰ ਵਾਰ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਕ 
ਐਸੇ ਖ਼ਾਲਜ ਵਜਦ ਦਾ ਨਾਂ ਲੈ ਰਹੋ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਹਰ ਇਕ ਮਜ਼ਹਬੀ ਦਰਸ ਦੀ ਜਕੜ ਨੂੰ 
ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਖਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰਮੁਖ ਨੰ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਜਦਿਆਂ ਵਿਚ, ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਇਹ ਸਜਦੇ ਪੱਥਰਾਂ 
ਨੂੰ ਹੀ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਕੀਤੇ ਜਾਣ, ਕੁੱਝ ਨ ਕੁੱਝ ਅਸਲੀਅਤ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਫ਼ਰੈਗੀਆਂ, 
ਕਾਲੀ ਪੋਸਾਂ, ਈਸਾਈਆਂ ਅਤੇ ਸੁੰਨੀਂ ਦੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਜਿਕਰ ਦਾ ਇਲਮ ਹੈ। ਉਸ ਨੰ ਵੇਦਾਂ 

ਕਰਦੇ ਬ੍ਰਾਹਣਾਂ, ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਦੇਹੁਰਿਆਂ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਨਿਵਾਉਂਦੀ 
ਖ਼ਲਕਤ, ਵਰਤਾਂ ਅਤੇ ਹੋਮ ਜੱਗਾਂ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਉਦੈ-ਅਸਤ ਦੇ 
ਸਫ਼ਰਂ, ਸਿਵਲੋਕ ਤੋਂ ਬੈਕੁੰਠ ਲੋਕ ਤਕ ਦੀ ਯਾਤਰਾ, ਛਤਰਧਾਗੀ ਭੂਪਾਂ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਅਤੇ 
ਇੰਦ ਦੇ ਵਿਲਾਸ ਦੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਵਾਕਛ਼ੀ ਵੀ ਹੈ। ਉਹ ਲੱਖਾਂ ਸੁਰਤਾਂ-ਸਿਆਟਪਾਂ, ਸਿਮਰਨਾਂ, 
ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ, ਸੁੰਨ ਸਮਾਧੀਆਂ, ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਨਾਮ ਜਪਣ-ਸ਼ਕਤੀ, ਪਾਉਣ-ਪਾਣੀ- 
ਬੈਸੰਤਰ ਦੇ ਤੇਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਲੱਖਾਂ ਸਤੋਂ ਗੁਣ ਸੁਆਦਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਵੀ ਰਖਦਾ ਹੈ (ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਵਾਰ 38-11, 12, 13, 15, 16, 18)। ਪਰ ਇਹ ਸਾਰੇ ਵਲਿੱਖਣ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਅਸਚਰਜ 
ਰਸ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਸੁਖ-ਵਲ ਤੋਂ ਉਰਲੋ ਪਾਸੇ ਹਨ। ਕਿਉਂ ? ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਅਗਮ ਅਗਾਧ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਪਰ ਇਸ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਅਪਹੁਚਤਾ ਦਾ ਰੂਪ ਨਿਰੋਲ ਇਨਸਾਨੀ 
ਹੈ; ਗ਼ੈਰ ਨਹੀਂ, ਦੋਸਤੀ ਭਰਿਆ ਹੈ; ਭੇਦ ਭਰਿਆ ਨਹੀਂ, ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ; ਵਚਿੱਤਰ ਨਹੀਂ, ਹੱਥਾਂ 
ਪੈਰਾਂ ਵਾਂਗ ਸਾਦਾ ਹੈ; ਲੁਕਿਆ ਨਹੀਂ, ਕੌਲ ਬੈਠਾ ਹੈ; ਬੇ-ਪਛਾਣ ਨਹੀਂ, ਤੁਹਾਡਾ ਆਪਣਾ 
ਆਪ ਹੈ; ਜਮ-ਭੈਅ ਨਹੀਂ, ਨਿਰਭੈਅ ਸ਼ਿੱਦਤ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣ ਦੀ 
ਲੋੜ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਆਪ ਹੀ ਜਿੱਤ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਗੁਰਮੁਖ ਮਰਦਾਨੇ ਵਾਂਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨੌੜੇ 
ਹੈ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ਾਨ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਅਖਾਂ ਤੇਜਮਈ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਫੈਲੋਂ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਤੋਜਮਈ ਦਿਸਾਂ ਦਾ ਮਿਲਵਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਮਹਾਨ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸਮੇਂ ਗੁਰਮੁਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੇੜਤਾ 
ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਸੀ, ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਜਲੋ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਸੀ; ਪਰ ਅਰਲੇਂ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ 
ਦੇ ਗੁਰਮੁਖ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਆਪ ਬਣਾਉਣੀ ਹੈ। 

ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਥ ਦੀ ਸਿਮਰਣ-ਸੁਰ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਨਾਲ 
ਜੁੜੇਗਾ, ਅਤੇ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਬਰਬਰਾਹਟ ਦੇ ਸਪਰਸ਼ ਤਕ ਜਾਵੇਗਾ। 
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ਦੂਸਰੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਸੌਪੂਰਣ ਵਜੂਦ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਖ਼ਾਸ 
ਜਾਮਾ ਬਣਾਵੇਗਾ। ਜੇ ਪੰਥ ਦੀ ਹਸਤੀ ਥਿੰਡਾਉ ਵਿਚ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਖਿੰਡਾਉ ਦੀ 
ਅੰਗਹੀਣਤਾ ਨੂੰ [ਪਿਛਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਸੰਪੂਰਣ ਜੋਰ ਨਾਲ ਸਾਬਤ-ਸਡੌਲ ਬਣਾਵੇਗਾ। 

ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਬਿਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦਾ ਸੇਕ 
ਮਹਿਸੂਸ ਕਰੇਗੀ । ਇੰਵ ਗੁਰਮੁਖ ਨੀਵੇਂ ਪੱਧਰ ਦੀ ਤਾਗੋਖ਼ੀ ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ' ਬਹੁਤ ਅੱਗੀ ਲੰਘ 
ਕੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਜੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ 
ਉਸ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਵਿਚ ਸਮਾਈਆਂ .ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ 
'ਬੇਮਿਸਾਲ ਇਨਸ੍ਰਾਨੀ ਸੁਆਦ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ ਜਨਮ-ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚੋਂ' ਲੱਡੇ ਜਾ 
ਸਕਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਇਹ ਖੋਜ ਸਾਧਾਰਨ ਜੇਹੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤਰਕ 
ਅਤੇ ਮਨੋ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਢੰਗ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਬੁੱਧੀ ਦੀਆਂ ਸਤਹੀ 
ਖੇਡਾਂ ਅਤੇ ਗੁੰਝਲਾਂ ਨਾਲ ਵਾਸਤਾ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ੇਮਿਸਾਲ 
ਇਨਸਾਨੀ ਸੁਆਦ ਦਿਲ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋਣ ਨਾਲ ਵਾਸਤਾ ਰਖਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਸਾਦਗੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਅਚਿਹਨ ਅਤੇ 
ਰੋਕ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੀ। ਇਹ ਸਾਦਗੀ ਸੁਪਨ-ਰਸ ਤੋਂ ਉਚੇਰੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਹੈ। ਜਦ “ਮਨਿ ਜੀਤੈ ਜਗੁ ਜੀਤੂ" ਵਾਲੀ ਹਾਲਤ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਹਰ ਕਿਸਮ 
ਦੀ ਵਰਨ-ਵੰਡ ਤੋਂ ਨਿਰਲੋਪ ਹੋ ਗਈ, ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਲਈ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਬਣ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਹੀ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਚਾਰੋ ਉਦਾਸੀਆਂ ਵੋਖਦੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਦੀਦਾਰ ਮਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨਾਲੋਂ ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਐਸਾ ਆਵੇਸ਼ ਹੈ, 
ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਸਾਦੀਆਂ ਜੋਹੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੋਇਆ ਹੈ, 
ਪਰ ਜਿਸਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਨਾਲ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਸ ਦੋ ਸਫ਼ਰਾਂ, ਬੋਲਾਂ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਲੱਗੀ ਹੋਈ ਹੈ, 
ਜਿਸਦੇ ਪਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਤਿਹਾਸ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਨਹੀਂ ਲੱਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੇ ਅਸੋਖਾਂ ਜਿਉਂਦੇ-ਜਾਗਦੇ ਬਲਵਾਨ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਨ, ਜੋ 
ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਅਤੁੱਟ ਅੰਗ ਹਨ। ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਕ 
ਲੜੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪਰਤੱਖ ਰੂਪ ਹੀ ਦਰਸਾਉਣ । ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਦਾਮਨਿਕ 
ਲਰਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰ 
ਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲੜੀ ਦਾ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੀ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤਰਕ 
ਰਾਹੀਂ ਆਪਣਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਰਸਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਸੈਂ ਉੱਪਰ ਸੋਕੇਤ ਕਰ ਆਇਆ ਹਾਂ ਕਿ ਤਿੰਨ 
ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਮੁਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੀ 
'ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਨਿਰਾਲੀ ਚਾਲ ਹੈ; 
'ਕਿਰਤ ਕਰੋ, ਨਾਮ ਜਪੋ ਅਤੇ ਵੈਡ ਛਕੋ' ਦੀ ਅਪਹੁੰਚ ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਹੈ; ਸਦੀਵੀ 
ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੀ ਬੇਰਹਿਮ ਭੁੱਲ ਵਿਚ ਪਿਤਾ-ਆਸਰਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਭਾਰੀ ਉਜਾੜ ਵਿਚ ਤੁਰਦਿਆਂ 
ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਭਾਰੀ ਉਜਾੜ ਉੱਤੇ ਇਕ ਨਰਕੀ ਅਮਾਵਸ 
ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇੰਵ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਗਿਲਾਨੀ ਨੇ ਘੇਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕੀ ਇਹ ਉਜਾੜ, 
_ਅਮਾਵਸ ਅਤੇ ਗਿਲਾਨੀ ਮਹਿਜ਼ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਬਿੰਬ ਹਨ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਇਲਾਹੀ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਿਆ ਭੇਦ ਹਨ ? ਸਾਡੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਉਜਾੜ, ਅਮਾਵਸ ਅਤੇ ਗਿਲਾਨੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
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ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਚਾਰ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤਹਿਜ਼ੀਬਾਂ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਦੇ ਸਾਕਾਰ 
ਇਸ਼ਾਰੇ ਹਨ। ਪਰ ਇਸ ਉਜਾੜ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੌਗਤਾ ਦਾ ਇਕ ਅਜਿਹਾ 
ਸਮਾਚਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਅਸਲ, ਖ਼ਾਲਸ ਅਤੇ ਕੀਮਤੀ 
ਦਿਸ ਦਾ ਅਨੁਰੂਪ ਹੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਇਹ ਬਹੁ-ਰੰਗਤਾ ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਦੀ ਵੌਨ-ਸਵੈਨਤਾ, ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ, ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਥਾਂ ਦੀ ਦੂਰੀ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਉਪਜੀ, 
ਸੋਂ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਹੋਨੇ ਪਿਛਲੇ ਚਾਰ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਦੀਆਂ ਤਹਿਜ਼ੀਬਾਂ, 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਆਂ, ਪੈਕੀਬਰਂ, ਧਰਮ ਗਰਥ, ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ, ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਪ੍ਰਭਾਵ ਲੰਘ, ਤਾਂ ਇਸ ਬਹੁ-ਰੋਗਤਾ ਨੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਿਆ। ਫ਼ੁਦਰਤ ਦੀ ਇਹ 

ਸੌਖਿਆ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀ, ਸਗੋਂ ਭੇਦ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਦਾਇਿਆਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿਜੈਈ ਤਰਕ ਨੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਪੋਰਾਣਿਕ 
ਨਾਂ ਵਾਲੇ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਏਕੋ ਮਰਂਪੁਰਖ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਨਾਂਹ ਵਿਸੇਸ਼ 
ਧੌਰਾਣਿਕ ਸਾਂਝਾਂ, ਨਾਂਹ ਲਘੂ ਕਾਲ ਦੇ ਟਿਕਾਣੇ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਤਵਾਡੀਖ਼ੀ ਸਰਦਾਰੀਆਂ-ਗੱਲ 
ਤੀ ਚ ਵੀ ਹੀਰ, ਕਵਲ ਤਰਜ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਰੀ 
ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ: 

ਕੇਤੇ ਬੇਦ ਬਿਆਸ ਕਰਿ ਕਈ ਕਤੇਬ ਮੁਹੈਮਦ ਯਾਰਾ । 
ਕੁਦਰਤਿ ਇਕੁ ਏਕਾ ਪਸਾਰਾ ॥੪॥੧॥ 

ਅਸਾਂ ਤਹਿਜ਼ੀਬਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਪਿਛੇ ਖ਼ਾਲਜ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ 
ਵੀ ਆਖਿਆ ਹੈ। 

ਜਿਹੜੀਆਂ ਤਹਿਜ਼ੀਬਾਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੈਗਤਾ ਸਾਜਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ 
`ਤਿਜ਼ੀਬਾਂ ਨੇ ਹੀ ਆਪਣੇ ਉਤਾਰ ਨਾਲ ਬੋਰਸ ਜੜ੍ਹਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ। ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਧਰਮ 
ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੋ ਹਨ--ਇਹ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਕੌਮ ਵਿਚ ਇਕ ਸੰਪੂਰਣ 
ਨਿਖਾਰ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖਤਾ ਇਕ ਸਾਕਾਰ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਲ 
`ਵੀ ਇਸ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਵਿਚ ਅਕੇਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਸਾਂਝਾ ਆਵੇਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਦੇ ਇਕ ਜ਼ਾਵੀਏ ਤੋਂ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਮਹੀਨ ਤਰਕ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਜ਼ਾਵੀਏ 
ਤੋਂ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦਾ ਸਿਦਕ ਉਭਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਤੋਂ ਕਾਲ ਦੀ ਭਿਅੰਕਰਤਾ 
ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਉਠਿਆ ਕਰਮ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਦਿਸ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਹੌਲੀ ਰੋਲੀ ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਤਹਿਜ਼ੀਬਾਂ 
ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਆਵੇਸ਼ ਜਾਂ ਸਾਕਾਰ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲ ਤਾਜ਼ਗੀ ਅਲੋਪ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
`ਹੈ। ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਅਲੋਪ ਹੋਣ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਕਾਰਨ ਸ਼ੁਕਰ ਦਾ ਮੁੱਕ ਜਾਣਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸ਼ੁਕਰ ਦੇ ਮੁੱਕਣ ਨਾਲ ਸਾਂਝੀ ਦੁਆ ਦਾ ਦੌਰ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਅਲੌਪ 
ਹੋਣ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਕਾਰਨ ਅ-ਚਿਹਨਤਾ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਜਾਣਾ ਹੈ; ਤੀਸਰਾ ਕਾਰਨ ਆਖ਼ਰੀ 
ਨਿਆਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਚੌਥਾ ਕਾਰਨ ਜਮ-ਤੈਅ ਦਾ ਬਖ਼ਸ਼ਣਹਾਰ ਉੱਤੇ ਛਾ ਜਾਣਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਤੁੱਛ ਅਤੇ ਬੇਜਾਨ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਬਿਖਰਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਬੇ-ਰਸ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਖੜੀ ਹੈ। ਇਹ ਬੇ-ਰਸ 
ਖ਼ਲਾ ਵਿਕਰਾਲ ਅਤੇ ਵੱਡਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੌਰਾਂ-ਮਾੜੀਆਂ ਦੀ ਥਕਾਵਟ, ਤੌੜ੍ਰ-ਮਤਰਾਂ ਦੀ 
'ਭੈਅ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਜਿੱਤ, ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ ਤੁੰਦ ਉੱਪਰਪ੍ਕਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਦੌਭ ਦੀਆਂ 
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ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਬੇ-ਰਸ ਖ਼ਲਾ ਉੱਤੇ ਅਬਰਵਣ-ਭਾਰ ਅਸਵਾਰੀ ਕਰ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸਾਂਝੇ ਆਵੇਸ਼ ਵਿਚ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਮਹੀਨ ਤੋਦ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ, ਸਭ ਕੁੱਝ 
'ਿਖਰ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਦੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਰੋਜ਼ਾ ਰੇਜ਼ਾ ਉਜਾੜ ਵਿਚ ਖਿੰਡ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿੰਬ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਇਸ ਬੇ-ਰਸ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਦੌੜਦਾ ਹੈ-- 
ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਬਰਬਾਦੀ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਬੇ-ਰਸ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਸ਼ੈਤਾਨੀ 
ਵਿਵਾਦ ਦੀ ਕੁੜਤਣ ਹੂੰ . 

ਬ੍ਰਾਹਮਣਿਂ ਬਹੁ ਪਰਕਾਰਿ_ਕਰਿ, ਸ਼ਾਸਤਰ ਵੇਦ ਪੁਰਾਣਿ ਲੜਾਏ ॥੧੯॥੧॥ 

ਇਸ ਬੇ-ਰਸ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਹਉਮੈ ਤੁੱਛ ਲਕੀਰਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ 
ਬੇਜਾਨ-ਕਸਾਉ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਜੋਰ ਬੇਜਾਨ 
ਲਾ ਵਿੱਚ ਦਰਸਨ ਦੇ ਸੋਏ ਰੂਪਾਂ, ਧਰਮ-ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀਆਂ ਬੇ-ਰਸ ਜੜ੍ਹਾਂ, ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਤਿੜਕੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਵੀਰਾਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਖਿੰਡੀਆਂ ਹੱਡੀਆਂ ਨੂੰ ਤੀਲਿਆਂ ਵਾਂਗ 
'ਬਿਖਰੀਆਂ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਕੁੱਝ ਬਿਨਸ ਢੁੱਕਿਆ ਹੈ।, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਉਸਦੀ ਤਹਿ 
ਤੱਕ ਵੀ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆਪ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਐਨਾਂ ਵੇਗ ਅਤੇ ਜੋਰ ਹੈ, 
ਕਿ ਬੇ-ਰਸ ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਵੀਰਾਨੀ ਕਿਸੇ ਤੇਜ਼ਾਬੀ ਤੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਉੱਡ ਰਹੀ ਹੈ। ਆਪ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
`ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਵੀਰਾਨੀ ਨੂੰ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਵਿਚ (ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ) ਸਮੈਟਣ ਦਾ 
ਹੀ ਇਕ ਨਿਰਾਲਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਹੈ 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਕੋਇ ਨ ਦਿਸਈ ਢੂੰਡੇ ਤੀਰਥਿ ਜਾੜਹੀ ਮੇਲੇ । 
ਡਿਠੇ ਹਿੰਦੂ ਤੁਰਕਿ ਸਭਿ ਪੀਰ ਪੈਕੰਬਰਿ ਕਉਮਿ ਕੇਲੇ । 
ਅੰਧੀ ਅੰਧੇ ਬੂਰੇ ਠੇਲੇ ॥੨੬॥੧॥ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਵਿਚ 'ਕਿਰਤ ਕਰੋ, ਨਾਮ ਜਪੋ, ਵੰਡ ਛਕੋ” 
ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਕੋਈ ਸਾਧਾਰਨ ਉਪਦੇਸ਼ਕ ਵਿਧੀ ਨਹੀਂ ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ, ਸਰੋਂ ਇਸ ਪਿੱਛੇ 
ਦਰਗਾਹੀ ਕਰਮ ਹੈ। ਇਹ ਦਰਗਾਹੀ ਕਰਮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਧਿਆਨ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ 
ਚੁੱਪ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਜ਼ਿਹਨ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਆਂ ਹੈ ਅਤੇ ਉੱਤੇ ਦੱਸੀ ਵੀਰਾਨੀ 
ਜਾਂ ਉਜਾੜ ਦੇ ਜਿਰ ਉੱਤੇ ਫੈਲਿਆ ਸ਼ੁਕਰ ਹੈ। ਅੰਤਮਹੈ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਲੈਅ ਨੇ ਜਦ ਆਪਣੀ 
ਆਵਾਜ਼ ਆਪ ਸੁਣਨੀ ਚਾਹੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਨਕਸ਼ ਆਪ ਵੇਖਣੇ ਚਾਹੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਬਣ ਕੇ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਤਕ ਗਈ। ਆਪ ਦੇ ਜਲਾਲ 
ਪਿੱਛੇ ਦਰਗਾਹੀ ਅਸੀਸ ਹੈ, ਆਪ ਦੇ ਜ਼ੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪ ਦਾ ਧਿਆਨ 
ਸਿਦਕ ਦੀ ਸੱਚੀ ਦਰਗਾਹ ਹੈ। ਆਪ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਪ੍ਰਤਿ ਦੇ ਅਸੋਖਂ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ 
ਗ਼ਜ਼ਬ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਰੂਪ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਰਲੇਪ ਅਹਿੰਸਾ ਹੈ : 

ਬਾਬਾ ਧੈਧਾਂ ਸਚ ਖੰਡਿ ਨਉ ਨਿਧਿ ਨਾਮੁ ਗਰੀਬੀ ਪਾਈ ॥੨੪॥੧॥ 
ਆਸ਼ਿਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਨੂੰ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੀ ਧਰਮਸਾਲ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸੰਸਾਰ-ਕੂੜ ਦਾ ਆਪਣੇ ਆਵੇਸ਼ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਂਦਿਆਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੀਆਂ ਸਭ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਦਾ ਰਹੱਸ ਬੁੱਝਿਆ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਰੂਪ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਭਟਕਣਾਂ, ਖਿੰਡੀਆਂ ਘੁੰਮਣਘੋਰੀਆਂ ਅਤੇ ਬੱਕੀਆਂ ਸੋਚਾਂ ਵਿਚ ਖੁਭੇ ਹੋਏ 
ਸਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸਭ ਸੋਏ ਵਿਚਾਰਾਂ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਖੜਾ ਕਰਦੇ 
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ਹਨ, ਜਿਸਦਾ ਸ਼ੁਰੂ ਜਿਉਂਦਾ-ਜਾਗਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਜੁੜਿਆ ਵਿਸਮਾਦ 
ਹੈ। ਆਪ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਵਰਨ-ਘੋਰੇ, ਭੇਦਾਂ ਦੇ ਸ਼ੈਤਾਨ ਘੇਰੇ, ਭੈਅ ਦੇ ਕੱਚੇ ਘੇਰੇ, 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਥੱਕੋਂ ਚਲਿੜ੍ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੇ ਦੌਭੀ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚ ਦੇ ਇਕਾਗਰ 
'ਲਿਸ਼ਕਾਰੇ ਨਾਲ ਤੋੜਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਮੋਏ ਹਿੱਸੇ, ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ 
`ਨਿਰਾਰਥ ਪ੍ਰਸੋਗ, ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਬੁਝੇ ਹੋਏ ਤੱਥ, ਖੋਰਾਣ ਦੀ ਹਿੱਸੀ ਹੋਈ ਵਚਿੱਤਰਤਾ 
ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਭੁੱਲੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਜੁਜ਼ ਆਪ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਾ 
ਨਹੀਂ ਕੀੜੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਪਰ ਸਦੀਆਂ ਦੇ 
ਸੋਏ ਵਿਚਾਰ ਟੁੱਟਣ ਨਾਲ ਆਪ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਪਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਅਚਲ ਵਟਾਲੇ 
ਦੇ ਜ਼ਿੱਦੀ ਸਿੱਧਾਂ ਨੌ ਹਾਰ ਕੇ ਵੀ ਉਂਝ ਦੇ ਉਂਝ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਅਜਲੋਂ ਬਾਂਝ ਰਹਿਣਾ ਸੀ। ਅਚਲ 
ਵਾਲੇ ਦੇ ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤੀ ਪਹੁੰਚ ਲੋਟੋ ਤਕ ਹੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਬਗ਼ਦਾਦ ਦੇ ਪੀਰ 
ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਨੇ ਲਖ ਅਗਾਸਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਲਈ। ਭਲਾ ਕਿਉਂ  ਅਚਲ ਵਟਾਲੋ 
ਦੇ ਹੈਕਾਰੀ ਸਿੱਧਾਂ ਨੂੰ ਨਿਵਾ ਕੇ ਆਪ 'ਮੁਲਤਾਨੇ ਦੀ ਜ਼ਕਾਰਤ' ਗਏ ਅਤੇ ਓਥੋਂ ਦੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਨੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੁਹਜ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਦਿੰਦਿਆਂ ਆਪ ਨੂੰ ਦੁੱਧ-ਕਟੋਰਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਆਪ 
ਮੁਲਤਾਨ ਜਯਾਰਤ ਉੱਤੇ ਕਿਉਂ ਗਏ ? ਆਪ ਦੇ ਮੱਕਾ ਫੇਰਣ ਪਿੱਛੋਂ ਆਲਮਾਂ ਅਤੇ ਪੀਰ 
`ਦਸਤਗੀਰ ਦੂਜੇ ਨੇ ਆਪ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਡੂੰਘੇ, ਰੀਭੀਰ ਰਹੱਸ ਵਾਲੋ 
ਪਰਸਨ ਕੀਤੇ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਵਿਚ ਕੀ ਵੱਖਰਾਪਣ 
`ਸੀ ? ਇਹਨਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਸਪੜਟੀਕਰਣ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਅਤੇ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ 
ਮੁਨਾਸਬ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਹੋਵੇਗਾ। 
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'ਜਦੋਂ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਦੇ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵਾਲੇ ਉੱਚੇ ਪਰਚਮ (ਮੁਜ਼ਵਰ ਲਵਾ) 
ਹੇਠ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਬ੍ਰਹਮਾਂ, ਈਸ਼ਵਰ, ਬਿਸ਼ਨ, ਰਾਮ ਰਾਜੇ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਰਾਜੇ, ਦੇਵੀਆਂ ਅਤੇ ਗੋਰਖ 
ਨਾਥ ਹੈਰਾਨ ਹੁੰਦੇ ਨਜ਼ਰ ਆਏ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਯੁਗਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁੱਕੇ 
ਪੈਰੀਬਰਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦਿੱਸੇ ਅਤੇ ਕੀਮਤ ਵਿਚ ਬੇਮਿਸਾਲ“ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹੋ 
ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਕਾਲ ਦੀ ਵੀਰਾਨੀ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਲੰਘ ਗਈ। 
ਬ੍ਰਹਮਾ, ਸਿਵ ਅਤੇ ਬਿਸ਼ਨ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੰਕਲਪ ਜਦ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਵੈਲੇ, ਤਾਂ ਰੋਜ਼ ਦਿਹਾੜੀ 
ਦੀ ਸੋਚ ਦੁਆਲੇ ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਵਾਦ-ਚੱਕਰ, ਸਿਆਣਪਾਂ ਅਤੇ ਥਕਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ 
_ਚਮਤਕਾਰ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਮਾਰੂ ਰੋਕਾਂ ਖੜੀਆਂ ਹੋ ਗਈਆਂ। ਤਿੰਨ ਕਾਲ ਵਿਵਾਦ-ਚੱਕਰਾਂ 
ਦੀ ਬੋਰਹਿਮ ਸੰਗਲੀ ਵਿਚ ਘਿਰ ਗਏ। ਮਰਯਾਦਾ ਪਰਸ਼ੋਤਮ ਰਾਮ ਦੀ ਮਿਸਾਲ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ 
'ਦਾਨਾਈ ਅਤੇ ਗੋਪੀਆਂ ਵਾਲੀ ਰਸ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਵਿਚਕਾਰ ਦੁਵੇੜ, ਨਾਥਾਂ ਦੀ ਹਉਮੈ ਅਤੇ 
ਦੇਵੀਆਂ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਚੋਜ ਅਤੇ ਮਾਇਆ-ਪ੍ਰਸੰਗ-ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਕਾਲ ਉੱਤੇ ਅਥਰਵਣ-ਭਾਰ 
ਸੁਟਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਕੌਮ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਜਮ-ਫੋਅ ਦਾ ਪਥਰੀਲਾ ਬੋਝ ਉਲਾਰਦੀਆਂ ਸਨ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੇ ਸੰਕਲਪ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਰੈਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ 
ਵੱਲ ਦਾਅਵੇ-ਭਰੇ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਅਤੇ ਚਮਤਕਾਰ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੁਆਲੇ ਲਕੀਰ ਵਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਵਿਥ-ਅਨੌਤਤਾ ਵਿਚ ਨੌਂ ਜਾਂ ਚੌਦਾਂ ਪਉੜੀਆਂ 
ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਉੱਚੇ ਦੈਵੀ ਦਾਅਵੇ ਇਕ ਐਸੀ ਹਿਸਾਬੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮੇ, 
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ਜਿਹੜੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਚ ਨੂੰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕੇ ਸੰਸਾਰੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ-ਉੱਚੀਆਂ ਗੱਲਾਂ 
_ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸੁਰਤੀ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਸੰਸਾਗੀ ਬਿੰਦੂਆਂ ਉੱਤੇ ਇਕਾਗਰਤਾ ਜਮਾਈ ਬੈਠੀ ਹੈ। 
ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਖ਼ਿਆਲੀ ਤ੍ਰਜ਼ ਉੱਚੇ ਦੈਵੀ ਦਿਸ਼ਾ, ਸੋਕੇਤਾਂ ਜਾਂ ਦ੍ਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰਕ 
'ਉਪਯੋਗੀ ਵਿਧੀਆਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਰੀ ਦਰਜਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਬਾਨ ਕੁੱਝ ਵੀ ਆਖੇ, ਟੋਵੇ 
ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਨਿਪੁੱਨ ਰੋਣ, ਲਫ਼ਜ਼ ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਅਛੋਹ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਵੀ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੇ ਉੱਚੇ ਮੰਡਲ 
'ਉਪਯੋਗ-ਘੇਰਿਆਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਣਗੇ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਉੱਥੇ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਰੋਭ ਦੀ ਲੂਚਨਾ ਨਹਾਂ। ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਸਿਰਜਣਾ 
ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਤੌਂ ਕੋਈ ਬਾਹਰਲੀ ਦਾਸਤਾਨ ਵੀ ਹੈ, ਗੁਜ਼ਰ ਚੁਕੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ਰਾਂ ਤੋਂ ਕੋਈ 
'ਅਗੋਰਾ ਸਫ਼ਰ ਵੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਵਿਵਾਦ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਖਿੰਡੀਆਂ ਕੌਕਰਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਫ਼ਤਹ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਨੰਦੂ ਲਾਲ ਵਾਂਗ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਦੀ ਸੁੰਦਰ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਕੁੱਝ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਕਿਤਾਬੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਛੇਵੇ' 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਸਮੇਂ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ 'ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸਿਮਰਣ ਬਣੀਆਂ ਰਹੀਆਂ । ਜਿਵੇਂ ਪਾਕ ਹਦੀਸਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੇ ਈਮਾਨ ਦਾ 
ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਅਨਿੱਖੜਵਾਂ ਹਿੱਸਾ ਵੀ ਰਹੀਆਂ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਕਿਤਾਬੀ ਸ਼ਕਲ ਵੀ ਧਾਰਦੀਆਂ 
ਰਹੀਆਂ, ਇਵੇਂ ਕੁੱਝ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸਾਖੀਆਂ ਸਿੱਖ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਰਹੀਆਂ ਅਤੇ ਕੁੱਝ 
ਕਿਕਾਂਬੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਗਈਆਂ । ਜਦੋ' ਗੁਰਮੁਖ-ਮਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਨੈੜ-ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਸਿਮਰਣ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਕਿਤਾਬੀ 
 ਸਿੱਥਲਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਨ ਸਮਾ ਸਕਦੀਆਂ । ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਲਫ਼ਜ਼ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਬਹੁਤ 
ਦੇਰ ਪਿੱਛੋਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਦੇਰ ਤੋਂ ਕਿਤਾਬੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਸਾਖੀਆਂ 
ਐਸੀਆਂ ਵੀ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸੱਚ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰੇ ਖਲੋਤੀਆਂ ਹਨ-ਜੋ 
'ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਦੀ ਜੜ੍ਹ-ਕੂੜਤਾ ਬਾਣੀ ਗੁਜ਼ਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਵੇਰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦਾ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਭੇਦ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਹੈ। (ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ-ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਵੇਖੋ 
ਕਿਤਾਬ ਛੋਵੀਂ) 

ਤਾਵੇ' ਕਿਤਾਬੀ ਤੇ ਭਾਵੇਂ ਜ਼ਬਾਨੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ 
ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਨ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਹੋ ਅਸਲ ਸਿੱਖ ਇਤਿਰਾਸ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ ਸਮਕਾਲੀ ਹਵਾਲਿਆਂ ਅਤੇ ਤਿੱਥਾਂ, 
'ਮਿੜੀਆਂ ਦੇ ਸਵੈ-ਵਿਰੋਧ ਰਾਹੀਂ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਕਰਨਾ ਹੋਛੀ ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੋਣਾ ਹੈ। 
ਮੈਂ ਨਹੀਂ ਕਹਿੰਦਾ ਕਿ ਤਿੱਥਾਂ-ਮਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਯੋਗ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨਾਂਹ ਦਿਉ। ਮੈਂ ਤਾਂ ਇਹੋ ਕਹਿੰਦਾ 
ਹਾਂ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੇ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਸੁਰੂ ਕਰੋ। ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ 
ਜਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਏ ਹਨ, ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨਿਕੌਮੇ ਰੂਪ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਵਿਚੋਂ ਪੈਂਦਾ 
ਹੋਏ ਹਨ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਹ ਨੇੜਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਸਭ ਇਲਾਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਵ ਹੈ। ਜਦ ਇਕ ਨਜਲ ਸਰੀਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖ਼ਤਮ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੁਪਨੇ ਵਾਂਗ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਚੇਤਨਾ-ਸਤਹ ਉੱਤੇ ਨਿ=ਰ ਕੇ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਨੇੜਤਾ ਦੇ ਅਜਿਹੇ 
ਢਿਸਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ 
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ਉਚੇਰੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੀ ਲੌੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਯਾਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਤੀਬਰਤਾ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਤੋਜਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਇਤਿਚਾਸ ਦੇ ਸ਼ਾਲਸ ਚਿਹਨ ਅਦ੍ਰਸਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ 
ਹਨ। ਇਹ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਰੂਪ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਤਾਰੋ ਚਮਕਣ ਵਾਂਗ ਕਦੇ ਕਦੇ ਮ਼ਾਲਸ 
ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਣਜਾਣ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਵਕਤੀ ਨਤੀਜਿਆਂ 
ਨੂੰ ਵੱਡੇ ਭੈਵਰ-ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਪਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਾਲਸ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪੁਰਾਣੇ ਮਿਥਿਹਾਸਕ 
ਤੂਪਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਲੱਭ ਕੇ ਇਹ ਦਰਸਾਉਣਾ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸੋਮਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਉਥੋਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਕੱਚੀ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਣਾ ਹੈ । ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਪੁਰਾਣੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੂਪ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਮਲੁੱਖਾਂ, ਪਸ਼ੂਆਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਿਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਸਮਰੂਪਤਾ 
ਵਾਂਗ ਇਹਨਾਂ ਸਾਖੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਇਹ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਸਹਿਜ ਨਿਰੋਤਰਤਾ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨੇੜਤਾ 
ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਭੇਦਾਂ ਵਾਲਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹਨ। ਇਸ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਉਹ ਇਸ਼ਾਰੇ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ 
ਨ, ਜੋ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸੱਚਾਂ ਨਾਲ ਤਾਰਿਆਂ ਵਾਂਗ ਮਿਲ ਕੇ ਚਮਕਦੇ ਹਨ। 

ਜਦੋਂ 'ਜਲਤੀ ਪ੍ਰਿਥਵੀ" ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰਕੇ ਬਾਬਾ ਜੀ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਜੜ੍ਹ-ਕੂੜਤਾ 
ਨੂੰ ਫੁੱਲੋ ਕਾਜ਼ੀਆਂ, ਅਭਿਮਾਨੀ ਯੋਗੀਆਂ, ਮੂਰਖ ਪੰਡਤਾਂ ਅਤੇ ਬੇ-ਅਦਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਗਿਲਾਨੀ ਫੈਲਾਉਂਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ, ਤਾਂ ਕੁੱਝ ਉਦਾਸ ਰੂਹਾਂ ਵੀ ਨਜ਼ਰ ਪਈਆਂ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖਰ੍ਹਵੇ ਰੂਪਾਂ ਅੰਦਰ ਕੁੱਝ ਪਿਆਰ 
ਵੀ ਸੀ। ਕਿਤੇ ਨ ਕਿਤੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਵੀ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪ ਨੇ ਧਰਵਾਸ ਦੇਣਾ 
ਸੀ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਇਕਰਾਰ ਦੇ ਜਿਦਕ਼ ਨਾਲ ਜੋੜਨਾ ਸੀ, ਉਹ ਉਸ ਵੇਲੇ ਆਪ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬੈਠੇ ਸਨ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਆਪ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਸੈਸਾਰ ਦੋ ਗੋਰਖ ਧੰਦੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਸੀ। 
ਆਪ ਨੈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਜੋਂ ਵੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪਾਉਣਾ ਸੀ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਲਈ ਉਹੀ ਨਿਅਮਤ ਸੀ, 
ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨਿਅਮਤਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਆਪ ਦਾ ਫ਼ਤਹ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਜਾਂ 'ਮਜ਼ੱਫਰ ਲਵਾ' ਸੀ। ਪਰ 
ਆਪ ਦੇ ਉੱਚੇ ਬਿਬੇਕ, ਜੜ੍ਹ-ਕੂੜਤਾ ਦੀ ਸ਼ਿਕਨੀ ਕਰਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ, ਧਰਵਾਸ ਦੀਆਂ ਨਿਅਮਤਾਂ 

ਤੇ ਫ਼ਕੀਰ ਮੀਜ਼ਬਾਨਾਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਵਾਅਦਿਆਂ-ਮੁਹੱਬਤਾਂ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਉੱਚਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦਾ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਸੀ। ਇਸ ਉੱਚੇ ਅਮਲ ਦਾ ਸਰੀਰ ਆਪ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਸੀ, ਜਿਸ 
ਦੇ ਉੱਚੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਹ ਅਮਲ ਪੁਰਾਣਿਆਂ 
ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੀਆਂ ਸਭ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ, ਮੁਹੱਬਤ ਪੱਖੋਂ ਇਨਸਾਨੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ 
ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਨਿਰਵੈਅ ਚੁੱਪ ਹੈ। ਇਹ ਅਮਲ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣੇ ਮਹਿਮਾਨ ਵਾਂਗ ਹੈ, ਪਰ ਖ਼ੂਨੀ 
'ਰਣਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ “ਬੀਜਉ ਸੂਝੈ ਕੋ ਨਹੀ 
ਬਹੈ ਦੁਲੀਚਾ ਪਾਇ॥” ਯਅਨੀ ਮੈਨੂੰ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਬਿਨਾਂ ਮੇਰੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦੁਲੀਚਾ ਵਿਛਾ 
ਕੋ ਬੈਠਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਨਹੀਂ ਦਿਸਦਾ। ਸੋ ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਕਿ ਆਪ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੇ ਨਾਲ 
`ਹਨ। ਜਿਸ ਰੁਕਮ-ਹੜ ਅੱਗੋਂ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਤੀਲੇ ਵਾਂਗ ਵਹਿੰਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਹੁਕਮ 
ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਾਲਾ ਅਸੰਖਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤਰਕਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਲੋਘਿਆ ਨਿਰਭੈਅ-ਅੰਤ ਹਨ, 
ਇਕ ਐਸਾ ਅਮਲ ਹਨ, ਜੋ ਪੁਰਾਤਨ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦਾ ਦੋਸਤ ਹੈ, ਪਰ ਵੇਰ ਵੀ ਥੋ-ਨਜ਼ੀਰ 
ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਖਲੋਤਾ ਹੈ। 

ਵੇਂਈ ਪਰਵੇਸ਼ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਲਪਨ ਤੋਂ ਥੋੜਾ ਜਿਹਾ ਅੱਗੇ, ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਆਪ 
`ਦੇ ਉਦਾਸ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ “ਵਤ ਘਰ ਬਹਿ ਗਇਆ। ਦਿਲ ਦੀ 
-ਖ਼ਬਰ ਗੱਲ ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਕਰੇ ਨਾਹੀ ।.... ਤਬਿ -ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਮਰੀਨੇ ਤਿੰਨ ਤਾਈ.ਖਾਵੈ ਪੀਵੈ 
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ਕਿਛੁ ਨਾਹੀ। ਅੰਦਰ ਚੁਪ ਕਰ ਪੈ ਰਿਹਾ“।' ਅਖ਼ੀਰ ਵੈਦ ਬੁਲਾਇਆ ਗਿਆ, ਪਰ ਆਪ 
ਦਾ ਰੋਗ ਸੈਸਾਰਕ ਹਿਕਮਤ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਉਦਾਸੀ ਆਖ਼ਰੀ 
ਬਸਿਸ ਦਾ ਟਿੰਤਜ਼ਾਰ ਸੀ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਲਮ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਬਰਕਤ ਅਸਰ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦੀ । - 

ਉਦਾਸ ਰਹਿਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਆਪ ਦਾ ਬਾਲਪਨ ਅੱਖਰਾਂ ਦੀ ਧੁੰਦ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਅੱਗੀ 
ਖੋਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪਾਂਧ-ਅਤੋ ਮਾਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੂੰ ਉਡਾ ਲਿਜਾਣ 

`` ਵਾਲਾ ਕਹਿਰ ਨਹੀਂ। ਏਥੇ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਵਾਲਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ 
`` ਦਾ ਜੋਰ ਹੈ; ਇਹ ਉਪਦੇਸ਼ ਤਾਂ ਆਪ ਦੇ ਉਸ ਮਨ ਦੀ ਉਹ ਸਹਿਜ-ਮੌਜ ਨੂੰ ਦਰਸਾ ਰਹੇ 

ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਅਰਥ-ਵਿਲਾਸ ਦੀ ਸੰਸਾਰੀ ਚਾਲ ਤੋਂ ਪਰ੍ਹੇ ਸੀ। ਜੇ ਮਨ ਅਰਥ-ਵਿਲਾਸ ਤੋਂ 
`` ਅਗਲੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਸੀ, ਤਾਂ ਸਿਟੀ ਦੇ ਅਰਭ ਅਤੇ ੍ਰਹਮੰਡ-ਅਨੇਕਤਾ ਤੋਂ ਨਿਰਾਲਾ 

ੀ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਨਗਨ-ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਸੰਗੀ ਸੀ। ਇਹ ਉਹ ਮਨ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ 
ਸੱਚ ਦੇ ਪਲੌਣੇ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੀ ਬੇਪਰਵਾਹ ਮੌਜ ਵਾਂਗ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਕੁਲ ਰਗਂ ਨੂੰ ਉਲਟਾ-ਪਲਟਾ 
ਕੇ ਵੈਪ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਐਨਾ ਸੰਪੂਰਣ ਮਨ ਵੀ ਉਦਾਸ ਸੀ। _” 

ਉਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਯ ਸਾਹਿਬ ਕਿਸੇ ਅਸੀਸ ਦੀ ਸਿੱਕ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਚੀ ਡਛ॥ ਸੀ, ਬੇਸ਼ਕ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਫੁਰਨਿਆਂ ਵਿਚ ਨਿਰਾਕਾਰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 

ਪਦ ਥੀ ਘੂੱਟੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਜੱਦ ਤਲਵੰਡੀ ਦੇ ਵਣ-ਬ੍ਰਿਛ 
[ਉਤੇ 3 ਮੋਤੀ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਸੂਰਜ ਨਾਲ ਨ ਘੁੰਮ, ਤਾਂ ਆਪ ਦਾ 

ਵਿਸਾ-ਤਰਤੀਬ਼ ਤੈਂ ਅੱਗ ਸੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਨਾਲ ਚੰਨ੍ਹ-ਤਾਰੇ ਤੁਰਦੇ 
ਹੁਨ। ਇਸ ਦਾਂ ਮੜਲਥ ਇਹ ਵੀ ਹੈ, ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਭ ਪਰਦਿਆਂ ਹੇਠ ਇਲਾਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਹੈ, ਕੋਵਲ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਮਾਲਸ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ ਵੀ ਇਕ 
ਪਰਦੇ ਉੱਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਵਿਚ ਨਸ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਪਰਦੇ ਤੋ ਹੇਠ ਕਰਮ 

7 ੪ ਅਡੋਲ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਵੀ ਹੈ। ਮਨ ਜਦ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਨਾਲ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਬਾਹਰਲੇ 
ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਚੁੱਪ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਸਿਦਜ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਜਰ ਨੰ ਚੀਜਾਂ ਦਾ ਜਿਸਮ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਰੂਹ ਅਸੀਸ 
ਦੀ ਸਿੱਕ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਜਿਸਮ ਜ਼ੋਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਰਹਿਮ ਦੀ 
ਅਡੋਲ-ਸਥਿਰਤਾ ਅਤੋ ਸਹਿਜ ਨਿਰਡੈਅਤਾ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਤਲਵੰਡੀ ਦੇ ਵਣ-੍ਰਿਛ ਦੀ ਛਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੀਂਦ ਉੱਤੋਂ ਪਹਿਰਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਜਦ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਨਗਨ ਸਾਦਗੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕ ਰਹੀ ਸੀ, 
ਤਾਂ ਬੱਖ ਅਤੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਤੋਂ ਅੰਗੇ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਨੇ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਰਾ-ਧਿਆਨ 
ਆਖ਼ਰੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ (ਕਰਮ) ਦੀ ਤ੍੍‌ਿਖਾ ਵਿਚ ਸੋਂ ਗਿਆ;-ਨੀਂਦ ਵੈਰਾਗ-ਸਿੱਕ ਦੀ ਤਰਲ 
ਮਰੀਨਤਾ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਧਿਆਨ ਬਾਲ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਮਾਸੂਮ ਹੋ ਗਿਆ। 
'ਇਸ ਪਰਾ-ਧਿਆਨ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਨੇ ਕਰਮ-ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਮਾਂ-ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਹਿਲਜਲ ਕੀਤੀ 
ਅਤੇ ਸੁਖ ਦੇ ਫਣ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਦੀ ਬਰ-ਥੱਰਾਹਟ ਜਾਗੀ। ਵਣ ਹੇਠ ਸੁਤੇ ਹੋਏ ਬਾਬਾ 
ਜੀ ਦੇ ਚਿਹਰੇ ਉੱਤੇ ਜਦ ਧੁੱਪ ਪਈ, ਤਾਂ ਪਰਾ-ਧਿਆਨ ਮਾਂ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਬਣ ਗਿਆ, 
ਥਿਖ ਨੂੰ ਖਾਲਸ ਵਜਦ ਨੇ ਕੀਲ ਲਿਆ ਅਤੇ ਨੀਂਦਰ ਇਲਾਹੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਐਨ ਸਾਹਮਣੇ 
ਹੋਈ; ਪਰ ਉਹ ਤਾਂ ਜਾਗ ਕੇ ਸੌਪੂਰਣ ਜਲੋਂ ਵਿਚ ਇਲਾਰੀ ਬਖਿਸ ਦੇ ਰੂਬਰੂ ਜਾਣ ਲਈ 
ਤ੍ਰਿਖਾਵੰਤ ਸਨ। 
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ਇਕ ਸਾਖੀ ਇਹ ਵੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਜਦ ਮੱਝਂ ਨੇ ਖੇਤ ਉਜਾੜ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਖੇਤ 
ਮੂੜ ਹਰਿਆ ਹੋ ਗਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਦੁਆਲੇ ਉਡੀਕ ਦੀ ਉਹ ਹਗੋ ਜਰ ਸੰਪੂਰਣੜਾ 
ਹੈ, ਇਕ ਐਸੀ ਇਕੱਲ ਅਤੇ ਚੁੱਪ ਹੈ, ਜਸ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਤੈਹ ਵਿਚ ਖੇੜਾ ਹਮੇਸ਼ ਹੀ ਸਲਾਮਤ 
ਰੇਗਾ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਮ ਤਜਰਬੇ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ। ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਭੈਅ ਦੇ ਹਜਾਰਾਂ 
_ਵਹਿਮ ਲਗਾਤਾਰ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਹਾਰ ਦਾ ਦਹਿਲ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਟਾ ਵਟਾ ਕੇ ਆਦਮੀ 
ਨੂੰ ਸਤਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਬੇ-ਯੜੀਨੀ ਦਾ ਦੁੱਖ ਜਾਨ ਨੂੰ ਚੋਬੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਬੇ-ਤਰਤੀਬੀ 
`ਦੇ ਐਨ ਵਿਚਕਾਰ ਸਿਦਕ ਦੀ ਇਕ ਤਰਤੀਬ ਖਲੋਤੀ ਹੈ। ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਬੀਮਾਰੀਆਂ ਉੱਤੇ 
'ਇਕ ਸੱਚਾ ਯਕੀਨ ਲਹਿਲਹਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜ਼ਿਹਨ, ਇਲਮ, ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੇ ਦਸਤੂਰ, ਵਿੱਦਵਕਾ 
ਦੇ ਪੰਧ, ਜੋਤਸ ਦੀ ਦੌੜ, ਭੱਲ-ਗੁਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸੁਤੀਆਂ ਤਹਿਜ਼ੀਬਾਂ, ਜਾਬਰਾਂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼, 
ਧੋਰਾਣ-ਨਾਇਕਾਂ ਦੇ ਸੁਪਨ-ਭਰਮ, ਉਦਾਸ ਕੌਮਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਇਜਰਾਰ ਜਦ ਰੋਗ-ਬਿਰਤੀ 
ਨਾਲ ਗੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਧਿਆਨ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਉੱਵ ਦੀ ਉੱਵ ਰਹਿੰਦ ਹੈ। ਦਜਗੱਸ 
ਵਿਵਾਦਾਂ ਦੇ ਜਾਲ ਬਾਣੀ ਸ਼ਹੁ-ਦਰਿਆ ਬੇ-ਅਟਕ ਵਗਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਟੁੱਟ-ਭੱਜ ਸੰਪੂਰਨ 
ਅਮੀਰੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ। ਆਪ ਰੱਬ ਦੋ ਕਿਰਸਾਨ ਸਨ ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਆਖਿਓਸੁ-“ਜਿਸ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੈਂ ਕਿਰਸਾਣੀ ਵਾਹੀ ਹੈ, ਸੋ ਮੇਰਾ ਬਹੁਤ ਖਸਮਾਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ।%< 

ਫੇਰ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਜੰਝੂ ਪਹਿਨਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ 
ਕੀੜਾ। ਉਹ ਸੁਰਤੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਅੱਖਰ-ਗਿਆਨ ਦੇ ਪੰਧ ਮੁਕਾ ਲਏ ਸਨ, ਜੋ ਪਰਾ-ਧਿਆਨ 
ਦੀਆਂ ਅਗਾਧ ਦੂਰੀਆਂ ਉੱਤੇ ਬੈਠੀ ਕਰਮ ਨੂੰ ਤਾਂਘ ਰਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸਦਾ ਹਰ ਅਮਲ 
ਹਰੀ ਧੋਤੀ ਵਾਂਗ ਹਰ ਸਮੋਂ ਰਰਿਆ ਭਰਿਆ ਸੀ-ਉਹ ਸੁਰਤੀ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ 
ਯੁਗਂ-ਪਰਾਣੀ ਨੇਸਤੀ ਕੋਲੋਂ ਦੀ ਕੋਈ ਅਸਲੋਂ ਨਵਾਂ ਰਸਤਾ ਬਣ ਕੇ ਲੰਘ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਹ 
ਅਜਿਹੀ ਸੱਚੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦਾ ਐਲਾਨ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਨਿਰੈਕਸ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
`ਵੀ ਇਨਸਾਨੀ ਦਿਲ ਦੀ ਸਦਾ ਮਹਿਮਾਨ ਸੀ। ਸੁਰਤੀ ਦੇ ਖ਼ਲਸ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਸਾਹਮਣੇ 
,ਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਦਾ ਦੌਡ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਕੌਬਿਆ। 

ਇਹ ਉਹ ਵੇਲਾ ਸੀ ਜਦੋਂ “ਬਾਬੇ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਮਿਟੈ ਨਾਹੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਰੁਖੀਂਬਿਰਖੀ 
ਜਾਇ ਉਦਾਸ ਰਹੈ। ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ। ਆਪ ਦਾ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਸੱਭਿਅਤਾ ਦੀਆਂ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੋਂ` ਬਾਹਰ ਸੀ, ਪਰੇ ਤੋਂ ਪਰੇ ਸੀ, ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਨਗਨ-ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ 
.ਇਸਥਿੱਤ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਅਣਪਛਾਤੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਰਸ ਭੁਚ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪਰ 
ਅਜਿਹੀ ਉੱਚੀ ਅਵਸਥਾ ਵੀ ਕਿਸੇ ਇਕਰਾਰ ਬਿਨਾਂ ਅਧੂਰੀ ਸੀ। ਸੋ ਆਪ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ 
ਤ੍ਰਿਖਾ ਤਾਂਘ ਅਤੇ ਤੇਜ਼ੀ ਦੀ ਕੋਈ ਸੰਪੂਰਣ ਥਰਬੰਰਾਹਟ ਸੀ, ੇ਼ਸ਼ਕ “ਮਨਿ ਜੀਤੀ ਜਗੁ ਜੀਤੁ” 
ਵਾਲਾ ਤਪ ਮੁਕੰਮਲ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਆਪ ਨੰ ਸੱਚਾ ਸੌਦਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਮਜਲਿਸ 
ਵਿਚ ਲੰਗਰ ਦੀ ਰਸਮ ਦਾ ਅਰੰਭ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਆਭਾ 
ਪਰੱਖ ਹੋਈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ ਆਡਾ ਪਰਾ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਫੈਲਦੀ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਇਹ 
'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ' ਦੀ ਅਕਹਿ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੁਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਐਨੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, 
ਕਿ ਕਿਸੇ ਸੁਰਜ-ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਨਾ ਬਦਲ ਸਕੇ । ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਅਪਰਤੱਖ, ਆ-ਚਿਹਨ 
ਅਤੇ ਅਥੋਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਸੈਕਰ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਾਂਗ ਸਦੀਵੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਦਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਬੋਲ ਅਤੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਦੀ ਉਡੀਕ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਪ੍ਤੀਤੀ ਉਨਾ ਚਿਰ ਹੀ ਅਰੂਪ ਅਤੇ ਬੇਰਗ ਹੈ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਸ ਦੀ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ 
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ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇਸ ਦੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਦੂਸਰੀ 

ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਹਿੰਦੂ ਅਸੈਭੂਤੀ (ਮਾਯਾ?ਦ ਦੋ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਤੁੱਛ ਹਨ। ਜੀਵਨ ਅਨੇਕ 
ਤੁਛ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪਿੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਥ-ਅਮਲ ਦਾ ਦੂਸਤਾ ਰੂਪ ਇਹਨਾਂ ਤੁਛ 
ਤੂਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਕਹਿ ਲੁੜਫ, ਨਿਰਭੈਅ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਬੇ-ਪਛਾਣ ਸੁਆਦ (ਯਅਨੀ ਆਪਣੀ 
ਪ੍ਰਥਮ ਆਭਾ) ਵਿਚ ਰੋਗ ਕੇਂ ਇਕ ਲੜੀ ਵਿਚ ਗੁੰਦਦਾ ਹੈ। ਅਮਲ ਦਾ ਇਹ ਸਰੂਪ ਇਕ 
ਪਰਤੱਖ ਅਤੇ ਸੰਯੁਕਤ ਅਨੂਪਮਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; ਸੱਚ ਦੇ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਜੁੜੀ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਜਦੋਂ ਬਾਲਪਨ ਅਤੇ ਤਰਨਾਪੇ ਦੀ ਵਿਚਕਾਰਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਭੁੱਖੇ ਫਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਭੋਜਨ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ, ਤਾਂ ਇਹ ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਵਾਕਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਵੀ ਸਾਧਾਂਰਣ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਉਸ ਲੰਮੇ ਸਫਾ ਵਿਚ ਚਲਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਅਰੈਰਿਕ 
ਦਾਸਤਾਨ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ “ਅੰਤ ਨ ਅੱਤ ਦੀ ਅਕਹਿ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਸਿਦਕ 
ਸੀ। ਲੰਮੇ ਸਫਰਾਂ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਅੱਚਾ ਰੂਪ ਜਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਪਰਦੇ, ਤ੍ਿਸਕਾਰੇ, ਅਸਲੋਂ ਤੁਛ ਅਤੇ ਨਿਕੌਮੇ ਕਰਕ ਸੁੱਟ ਰੂਪਾਂ ਨੰ ਇੰਵ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, 
ਵੈ ਪਿਤਾ ਖੱਚ ਨੂੰ ਗਲ ਨਾਲ ਲਾ ਲਵੇ । ਪਰਾ-ਮੰਡਲ ਦੀ ਜੋ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਅਪਰਤੱਪ ਸੀ, 

ਛੂ ਨੂੰ ਮਿਲ ਕੇ ਪਰਤੌਖ ਹੋਈ; ਆਪਣਾ ਆਪ ਦੇ ਕੇ ਜਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸਾਬਤ 
ਅਲੈ ਇਸ ਦੇ ਅਣਜਾਣ ਵਰਰਤਰੋ ਨੂੰ ਬੱਚ ਦੇ ਜੋਲੇਪਣ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਿੱਤੀ। 
ਲੈ ਮਜੋਰੀ ਅਮਲ ਰੋਗੀਆਂ ਦੇ ਰੋਗ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਸਾਜਣਾ ਚਾਹਿਆ”, ਪਰ 

ਗੁ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੀ ਅਗੈ ਅਤੇ ਨਿਰੌਕਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਸਹਿਜ-ਸੁਤੰਤਰ 
ਬਿਰਤੀ ਦੇ ਜਿਸਮ ਨਾਲ ਜਿੰਦਗੀ ਦੀ ਗਰੀਬ ਅਲਹਿਦਗੀ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੁਹਜ-ਨਿਯਮ ਵੱਲ ਪਰਦੇ ਹੋਏ ਸਦੀਵੀ ਧਰਵਾਸ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਆਭਾ ਕਾਲ-ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਰਾਗਮਈ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ 
ਹੈ। ਜਦੋਂ ਆਪ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਪਰਾ-ਮੰਡਲ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ 
'ਇਸਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਸੰਯੁਕਤ ਹੋ ਕੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਸਾਜਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਰਗਾਂ ਵਿਚ ਉਤਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਕਾਲ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਸੂਖਮ 
ਬਰਬਰਾਹਟ ਫੈਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਸਮੇਂ ਦੇ ਇਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਇਕ ਮਹਿਫ਼ਲ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ 
ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹੋ ਵਰਤਾਰਾ ਉਸੇ ਵੇਲੇ ਅਦਸ਼ਟ ਹੋ ਕੇ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਚਲਦੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ 
ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਆਰਾ ਭਵਿੱਖ ਉੱਤੇ ਉਤਰਦੀ 
ਸਿਸ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਕਿ ਉਰਲੇ ਅਤੇ ਪਲੇ ਪਾਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 
ਮੌਜੂਦ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਅਸਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੀਮਾ ਨਾਲ 
ਛੋਂਹਦੀ, ਸਾਕਾਰ ਅਮਲ ਦੇ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਜੁੜਦੀ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰਸ-ਵਿਵਿਧਤਾ ਵਿਚ 
ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਦੀ ਤਰੰਗ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵੀ ਕਿਸੇ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰ 
ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਯਾਦ ਰਹੇ ਇਹ ਉਦਾਸੀ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਨਿਰਵਾਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਉਦਾਸੀ 
ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਭਿੰਨ ਹੈ। ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਯੋਗ ਨੁਕਤੇ ਇਹ ਹਨ: 

ਗੇ ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਹਿੰਦੂ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਬੇਰਸ ਸਿੱਥਲਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਦਾ 
'ਸਿਖਰ ਸੀ। ਸਦੀਆਂ ਤਕ ਇਕ ਬੇਧਰਵਾਸੀ ਦਾ ਖ਼ਲਾ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਨੂੰ ਬੇ-ਸਹਾਰਾ 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਉਸ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਲਟਕਦੀ ਬੇ-ਪਰਤੀਤੀ ਹੈ, 
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`ਜਿਹੜੀ ਮਨ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਅਲਹਿਦਗੀ ਨੂੰ ਇਕਾਗਰ ਤੀਬਰਤਾ ਦੀ ਸਿਖਰ ਤਕ 
ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਪੂਰਨ ਮਨ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 
ਪੂਰਨਤਾ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਨਵੀਂ ਮੰਜ਼ਿਲ ਵੱਲ ਤੋਰਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਅਗੇਰੇ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵਰਦਾਨ ਨਾਲ ਜੋੜਣ ਕਾਰਨ ਤ੍ਿਖਾਵੈਤ ਹੈ। ਇਹ ਅਨੁਭਵ ਐਨੀ ਸੰਯੁਕਤ 
ਪਰਿਪੂਰਨਤਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸੋਮੇ ਦੀ ਅਸੀਸ ਲੈਣ ਲਈ ਲਗਾਤਾਰ ਤਾਂਘ 
ਰਿਹਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਸੁੰਦਰਤਾ ਕਾਮਲ ਹੈ, ਪਰ ਵਰਦਾਨ ਬਿਨਾਂ ਅਧੂਰੀ ਹੈ। 

2. ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਡੂੰਘੀ ਅਤੇ ਰੀਗੋਰ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਆਪਣੇ ਮਰੈ ਵਿਚ 
ਉਲਝੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਬੇ-ਤਰਤੀਬ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸੈ ਨੂੰ ਨਿਰਭੈਅ, 
ਨਿਰਲੇਪ, ਅਤੇ ਸੁਹਜਮਈ ਰੁਤਬੇ ਉੱਤੇ ਸਸ਼ੋਭਤ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਨੈਤਿਕ-ਮਾਰਗ 
ਨਹੀਂ ਸਿਰਜ ਸਕਦੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬਿੱਖ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ 
'ਵਜਦ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਲਿਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 'ਸੱਚੇ ਸੌਦੇ” ਰਾਹੀਂ ਨੈਤਿਕ ਮਾਰਗ 
ਦੀ ਸਫ਼ੌਲੜਾ ਦਾ ਯਕੀਨ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ 
ਤੁਛਤਾ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਭੈਅ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ 
ਤੁਛਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅੰਤਮ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਨੋੜਤਾ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ 
ਉਦਾਸੀ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਵਿਕਰਾਰ ਦੀ ਉਦੈ-ਘੜੀ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਅੰਤਮ ਧਰਵਾਸ ਵੱਲ ਚੁਕਿਆ ਕਦਮ ਹੈ, ਤਲਾਸ਼ ਉਡੀਕ ਬਣ ਗਈ 
ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਸਾਰਥਕ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸਿਦਕ ਉਪਜ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

3. ਬੁੱਧ ਜੀ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਡਲ ਦੀ ਵਿਚਕਾਰਲੀ 
ਤਾਸੀਰ ਹੈ, ਜਦੋਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਪਰਾ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਇਕ ਸਿੱਕ ਬਣਾ ਬੈਠੇ 
ਹਨ। ਇਹ ਸਿੱਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਤੋਂ ਅਨਿੱਖੜਵੀਂ ਹੈ; ਕਿਸੇ ਸੰਯੁਕਤ ਤਲਾਸ਼ 
`ਦੀ ਪਰਾ-ਕਲਪਨਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਚੁੱਪ ਹੈ, ਭਵਿੱਖ 
ਵਿਚ ਜਾਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਗ਼ਰੀਬੀ ਹੈ। 

ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਾਤ 
`ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਭੈਣ ਬੀਬੀ ਨਾਨਕੀ ਸੀ। ਸਾਡਾ ਅਨੁਮਾਨ ਹੈ, ਕਿ 
ਮਰਦਾਨੇ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵੀ ਕੋਈ ਐਸਾ ਹੀ ਭੇਦ ਖੁਲ੍ਹਿਆ ਹੋਵੇਗਾ। ਪਰ ਆਪ ਦੀਆਂ ਪਰਤੱਖ 
ਇਲਾਹੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਗਵਾਹ ਅਤੇ ਫੋਰ ਮੁਗੋਦ ਤਲਵੈਡੀ ਦੀ ਭੋਇੰ ਦਾ ਸਾਈਂ 
ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ ਭੱਟੀ ਹੀ ਸੀ । ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਸਾਈਂ ਨੇ ਆਪ ਦੇ ਚਿਹਰੇ 
ਉੱਤੇ ਖਲੋਤੀ ਵਣ-ਬ੍ਰਿਛ ਦੀ ਅਚੱਲ ਛਾਂ ਵੇਖੀ। ਦੂਸਰੀ ਵਾਰ ਘੋੜੇ ਤੋਂ ਉਤਰ ਕੋ ਆਪ 
ਦੇ ਚਿਹਰੇ ਦੀ ਧੁੱਪ ਉੱਤੇ ਫਣ ਫੈਲਾਈ ਖਲੌਤੇ ਨਾਗ ਨੂੰ ਤੱਕਿਆ । ਤੀਸਰੀ ਵਾਰ ਹਰੀ-ਭੁਰੀ 
ਖੇੜੀ ਦਾ ਦੈਵੀ ਚਮਤਕਾਰ ਵੇਖਿਆ। ਜਦ ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਰੱਬੀ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦਾ 
ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਹਜੂਰ ਨੇ ਸੱਚਾ ਸੌਦਾ ਕੀਤਾ। ਉਦੋਂ ਹੀ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਪਿਤਾ ਸਾਹਮਣੇ 
_ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸੱਚੇ ਅਤੇ ਡੂੰਘੇ ਆਵੇਸ਼ ਦਾ ਭੇਦ ਪਰਤੌਖ ਕੀਤਾ: “ਕਾਲੂ 
ਤੈਨੂੰ ਖਬਰਿ ਨਾਹੀ । ਜਿਹਨੀ ਦੁਨੀਆ ਅੰਦਰ ਦਉਲਤ ਹੈ ਸਭਨਾ ਦਾ ਨਾਨਕ ਖਾਵੰਦ ਹੈ। 
ਅਸੀਂ ਇਸ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਖਾਂਦੇ ਹਾਂ।”ਦ 

ਇੰਵ ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਇਨਸਾਨੀ ਪਛਾਣ ਦਾ ਪਹਿਲਾ 
ਤਪ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਅੱਖਰਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰਲਾ ਨਿਰਕੈਅ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੁਨੀਆ 
ਵਿਚ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਪਰਤੱਖ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੋ ਸਕਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ_ਪਰਤੱਖ ਤਲਾਸ਼ ਐਨੀ 
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_ਰੀਭੀਰ-ਗਹੀਰ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੀ, ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਸੰਸਾਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਨੋੜਤਾ 

ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਮਾ ਸਕਦੀ। ਸੋ ਇਨਸਾਨੀ ਨਿੱਘ ਵਾਲੇ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਘਰ ਦੀ ਹੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ 

ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਪ ਦੇ ਅਕਹਿ ਜਲਵਿਆਂ ਨੂੰ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਪਿਆਰ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, 

`ਜਿਥੇ ਆਪ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਭਰਮ-ਭੈਅ ਵੀ ਵੇਖਣ, ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਦੀ 
ਕੁੱਝ ਸਗ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਉਡੀਕ ਹੋਵੇ । ਸੂਰਜ ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੇ ਆਸਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰ ਦੇਵੇ, ਫੇਰ 
'ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਛਿਪਣ ਦੀ ਇਕ ਖਾਸ ਥਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਆਪ ਦੇ ਉੱਚੇ ਜਲਾਲ ਨੌੜੇ ਦੇ ਇਨਸਾਨੀ 

ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਵਿਚ ਦਿੱਸਣੇ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਨ। ਆਪ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਸਨ, 

ਪਰ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਵੀ ਹੋਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਆਪ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 

ਖ਼ਾਸ ਮਹਿਮਾਨ-ਸਮਝਣ ਦਾ ਹੱਕ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹੋਣ। ਜੇ ਇਨਸਾਨੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 

`ਦੀ ਨਗਨ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੋ, ਤਾਂ ਇਹ ਥੜੇ ਹੀ ਤੁੱਛ ਜਾਪਣਗੇ, ਪਰ ਰੱਥ 

ਦੇ ਬੰਦੇਂ ਇਸ ਤੁੱਛਤਾ ਨੂੰ ਮਿਹਰਬਾਨ ਨਿਗਾਹ ਨਾਲ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 

ਅ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਹਿਰਾਈ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਨਾਲ ਆਲਾ ਮਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਨਸਾਨੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਦੇ ਮਾਂ, ਭੈਣ, ਵੀਰ ਅਤੇ ਪਿਤਾ ਆਪਣੀ ਨੂਤਨ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਸਮੇਂ ਢੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਂਝੇ 
ਅਮਲਾ ਨਾਲੋਂ ਛੋਟੇ ਰਹਿਣਗੇ, ਪਰ ਜੇ ਇਸ ਨੂਤਨ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦਾਂ ਕਾਸਿਦ ਆਪਣੇ 
ਅਮਲ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਬਖਸ਼ ਦੇਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਦੀ ਸੱਚੀ ਜਾਮਨ ਹੋ 
ਗਾਵੋਗੀ। ਜਾਇ ਭੁਲਾਬ ਭੱਟੀ ਹੋਰੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਉਸ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਖਲੌਤੇ ਹਨ, 

[ਦਾ ਨਾਹ ॥7717-7%-41%4. 
'ਛੱਡੀ ਅਤੇ ਅਨੂਪਮ ਤਲਾਸ਼ ਹੋਵੇਗੀ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਉਨੀ ਹੀ ਵੱਡੀ 

ਹੈ ਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲੋਗੀ। ਗੱਲ ਕੀ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਪਣੱਤ ਦੇ ਵੇਸ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ 

ਧਮਾਲ ਦੇ ਹਰ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਆਪ ਬਣਾ ਲਵੇਗੀ। 
ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ੁਲਭਾਨਪੁਫ ਆਏ। ਭੈਣ ਨਾਨਕੀ ਨੂੰ ਆਪ ਦੀ ਸੱਚੀ 

ਕੌਨਸੋਅ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ ਪੈ ਗਈ; ਧੁਰ ਦੀ ਲਿਵ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਬਾਲਪਨ ਵਿਚ ਸਮਾ ਚੁੱਕੀ 

ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਅਥੋਲ ਪਰਛਾਵੇਂ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਅੰਦਰ ਸਿਖਰ ਦੁਪਹਿਰਾਂ ਦਾ ਜੋਰ ਪਲ ਜਾਵੇ । 

ਭੈਣ ਨਾਨਕੀ ਦਾ ਮਨ 'ਹੁਣ' ਵਿਚ ਮਾਸੂਮ ਸੀ; ਦੂਰੀਆਂ ਨੇ ਇਸ 'ਹੁਣ' ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਵਿਚ 
ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਦੀ ਲਿਵ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਦਿਲ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਨੇ ਖਿੱਚਿਆ, 

ਆਪਣੇ ਜਿਹਾ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਆਪ ਵੀ ਉਸ ਜਿਹਾ ਬਣਿਆ। ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਉਹ ਜਜ਼ਬਾ, 

ਜੋ ਖੁੱਲੀ ਧਰਤੀ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਨੇੜੇ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਘਰ ਦੋ ਮਰੌਲ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨਾਲ ਨਿੱਘਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਕੰਧਾਂ ਕੋਠਿਆਂ ਨਾਲ ਖੇਲ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਕਈ ਵਾਰ ਉਸ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਇਕ ਐਸੀ 

ਅਪਣੱਤ ਜਾਗਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਲਈ ਸੂਖਮ ਥਿਥੇਕ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪ ਪੂਰਨ 
ਰੋਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਹਰੋਂ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਨਿੱਕੀ ਲਗਦੀ ਅਪਣੱਤ ਪਿੱਛੇ ਕਈ ਵਾਰ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ 

ਅਨੇਕ-ਮੰਹੀ ਸਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਅਪਣੱਤ ਗੁਰੂਆਂ, ਪਜੀਬਰਾਂ 
ਅਤੇ ਸੰਤ-ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੋਮਲ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ ਰੱਖ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਭੈਣ ਨਾਨਕੀ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਐਸੀ ਹੀ ਸਹਿਜ-ਭਰੀ ਅਪਣੱਤ ਨਾਲ ਜਾਂਣ ਲਿਆ ਸੀ । ਭੈਣ 

ਕੋਲ ਆ ਕੇ ਆਪ ਨੇ ਨਵਾਬ ਦੌਲਤ ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮੋਦੀਖ਼ਾਨਾ ਸੈਭਾਲਿਆ, ਯਅਨੀ ਸੱਚੇ ਸੌਦੇ 

`ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ ਮੁੜ ਪਰਤੱਖ ਕੀਤਾ। 'ਅਰਬਦ ਨਰਬਦ ਧੁਧੂਕਾਰਾ" ਦੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਮੁੜ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਗਈਆਂ, ਅਸੋਖਾਂ ਖਰਵੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਦਰਵੇਸ਼ੀ 

ਧਿਆਨ ਬਣ ਕੇ ਸਮਾ ਗਈ, ਖ਼ੂਨਖਾਰ ਹਿੰਸਕ ਜ਼ਾਵੀਏਂ ਅਤੇ ਤੁਰਸ਼ ਛੋਹਾਂ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੇ 
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ਇਕ ਛਿਣ ਦੀ ਤੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਪਲੋਸ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਅੱਖਰਾਂ ਦੇ ਅੱਧਸ ਪਸਾਰ ਵਿਚ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਜਾਗ ਪਈਆਂ। ਅਸੀਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਅਰੰਮੀ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੱਚ ਉਤਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੱਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਾਮੂਲੀ, ਅਣਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ 
ਨੀਵੇਂ-ਫਿਸਰੇ ਨਸਸਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਇਕ ਨ ਦੱਸੇ ਜਾ 
ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਸਾਦਗੀ ਭਰੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਹੈ। ਸੋ ਜਿੰਦਗੀ ਦੀ ਹਲੀਮੀ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬੀ ਵਿਚ 
ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਫੈਲਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਪ ਦੇ ਸੱਚੇ ਸੌਦੇ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਨਿਖਰਦੀ ਹੈ। ਮੋਦਖਾਨੇ ਦੀ ਕਾਰ ਵੀ ਸੱਚੇ ਸੌਦੇ ਦਾ ਇਕ ਪੜਾ ਸੀ, ਸ਼ਾਇਦ ਦੂਸਰਾ ਪੜਾ। 

ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਕੋਲੋਂ ਦੀ ਇਕ ਵੇਈਂ ਨਦੀ ਲੰਘਦੀ ਸੀ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅਤੇ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀਆਂ ਦਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਇਕ ਦਿਨ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਲਈ 
ਵੇਈਂ ਵਿਚ ਉਤਰੇ, ਤਾਂ ਤੌਰਕੀ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਗੋਬਿੰਦ ਲੋਕ, ਵਰਣ ਦੇਵਤਾ ਜਾਂ ਸੇਵਕਾਂ 
ਨੇ ਨਦੀ ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ, ਆਪ ਨੇ ਗੋਤਾ ਮਾਰਿਆ ਅਤੇ ਨਦੀ ਦੀਆਂ ਭਾਰੀਆਂ ਛੱਲਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੋ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵੇਖੀ : “ਸੇਵਕ ਲੈ 
'ਗਏ ਦਰਗਾਹ ਪਰਮੋਸਤ ਦੀ।" ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਆਪ ਨੂੰ “ਇਛਾ ਧਾਰੀ ਨੂਰ 
ਪੁਰਖ ਬ੍ਰਹਮ, ਬਿਸ਼ਨ, ਸ਼ਿਵ, ਇੰਦਰ, ਕਬੇਰ, ਬਿਆਸ, ਨਾਰਦ, ਸਨਕਾਦਿਕ, ਰਾਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, 
'ਜਰਦੁਸਤ, ਮੂਸਾ, ਮੁਹੰਮਦ ਆਦਿਕ ਅਨੰਤ ਐਉਂ ਖੜੇ ਦਿਖੇ ਜਿਵੇਂ ਕਿਸੇ ਸੱਚੇ ਸਦਾ ਵਰਤੀ 
ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਅੱਗੇ ਭਿਛਕ ਖੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਤਦੋਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦਿਬਯ ਪੁਰਖ ਅੰਦਰੋਂ ਆਇਆ 
ਤੇ ਥਾਬੇ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਹਜ਼ੂਰ ਲੈ ਗਿਆ"... ਉਥੋਂ ਆਵਾਜ਼ ਆਈ, “ਪਹਿਲੇ ਅਨੇਕ ਕਾਰਕ 
ਜੋ ਤੁਸਾਂ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਅੱਗੇ ਖੜੇ ਦੇਖੋ ਹਨ, ਮੈਂ ਭੇਜੋ ਸਨ, ਇਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ 
ਨਾਮ ਜਪਾਏ, ਸੱਚੇ ਰਸਤੇ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਚਲਾਇਆ।"' ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੇ ਆਪ 
ਨੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਕਟੋਰਾ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ, ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਹੋਆ : “ਨਾਨਕ । ਇਹ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਮੇਰੇ ਨਾਮ ਕਾ 
ਪਿਆਲਾ ਹੈ, ਤੂੰ ਪਿਓ।” ਫੇਰ ਆਖਿਆ: 'ਮੈ' ਤੇਰੇ ਤਾਈਂ ਨਿਹਾਲ ਕੀਆ ਹੈ, ਅਰ ਜੋ 
ਤੇਰਾ ਨਾਉਂ ਲਵੇਗਾ ਸੋ ਸਭ ਮੈ' ਨਿਹਾਲੁ ਕੀਤੇ ਹੈਨਿ" ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੇ ਇਕ ਆਦੇਸ਼ ਇਹ 
ਵੀ ਕੀਤਾ : “ਨਾਮ, ਦਾਨ, ਇਸ਼ਨਾਨ, ਸੇਵਾ, ਸਿਮਰਨ ਵਿਚ ਰਹੁ" ਫੇਰ ਅਸੀਸ ਦਿੱਤੀ 
“ਨਾਨਕ ਜਿਸ ਉਪਰਿ ਤੋਰੀ ਨਦਰਿ, ਤਿਸੁ ਉਪਰਿ ਮੇਰੀ ਨਦਰਿ। ਜਿਸ ਉਪਰਿ ਤੇਰਾ ਕਰਮ, 
'ਤਿਸ ਉਪਰਿ ਮੋਰਾ ਕਰਮ।".... ਅਤੇ, “ਤਬ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪੈਗੀਂ ਪਇਆ, ਸਿਰਪਾਉ ਦਰਗਾਹੋਂ' 
ਬਾਬੇ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ।” 

ਵੇਈਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਸਥਾਨਕ ਕਰਾਮਾਤ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਅਜਿਹੀ ਕਰਾਮਾਤ ਮਨੁੱਖੀ ਹਉਂ ਦੀ ਅਲਪਤਾ ਵਿਚ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਦਾ ਸੁਆਦ ਦੇਣ ਲਈ 
ਹੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਭੇਦ (੧/੧੧੧੦੧੧) ਦੀ ਦੀਰਘਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਅੰਤਮ ਲਕਸ਼ 
ਮੰਨਦੀ ਹੈ। ਸਥਾਨਕ ਕਰਾਮਾਤ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਵੀ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ। ਵੇਈਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਸਾਖੀ ਭਰਮ-ਛਲਾਵਾ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਭਰਮ ਛਲਾਵਾ 
ਮਨੋ-ਬਿਰਤੀ ਦੇ ਨਿੱਕੋ ਜੇਹੇ ਹੇਰ-ਢੇਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਪਜ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਭਗਵਤ 
ਗੀਤਾ ਦੀ ਤੈ-ਗੁਣੀ ਮਾਇਆ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਕਿ ਮਾਇਆ ਦੀ 
'ਉਤਪੱਤੀ ਪਿੱਛੇ ਥਾਵਾਂ, ਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸਬਧਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਅਨੁਪਾਤ 
ਦਾ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਵੇਈਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਿਸੇ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ, ਬਿੰਥ 
ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਵੀ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਹਿਤ-ਲੀਲਾ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੇ ਸਿਦਜ 
ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਨੀਵੀਂ ਝਾਕੀ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਵੇਈਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀ 
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ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਸਿਮਰਣ ਖ਼ਾਸ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਹੀ 
ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ ਦਾ ਸਿਮਰਣ ਚੁੱਪ ਦੇ ਰੰਗ 
ਵਿਚ ਤੇਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸਿਮੁਰਣੰ ਦੀ ਅੰਤਮ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪੁੱਜਾ, ਤਾਂ ਵੇਈਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਪਰਤੱਖ ਹੋਈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੋਂ ਵਰਤਾਰੇ ਅਤੇ ਬੋਲਾਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅੰਗ ਬਣ ਗਈ। 
-ਵੇਈਂ-ਪਰਵੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ- ਦੀ ਸਿਮਰਣ-ਸਿਖਰ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਉੱਤੇ ਪਿਆ 
ਇਕਾਗਰ ਲਿਸ਼ਕਾਰਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਿਮਰਣ-ਸਿਖਰ ਦੇ ਕਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਦੇ 
ਰਹੱਸ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਕੁੰਟਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸੱਚ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸਰੀਰਕ 
ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਸਥਾਰ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਸਾਡੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਤੋਂ ਇਕੋ ਕੁੰਟ ਦਿਸਦੀ ਹੈ, 
-ਇਕੋਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਭਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕੋ ਹੀ ਸਗੋਰਕ-ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਸਥਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਜਿਧਰ 
ਜਿਧਰ ਅਤੇਂ ਜਿਵੇਂ ਜਿਵੇਂ ਸਿਮਰਣ-ਸਿਖਰ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਲੈਅ ਫੈਲਦੀ ਗਈ, ਉਧਰ ਉਧਰ 
ਅਤੇ ਉਵੇਂ ਉਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਗੀਰਕ ਮੌਜੂਦਗੀ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ । 

'ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਵੋਈਂ ਨਦੀ ਹੁਣ ਤਕ ਪ੍ਰਗਟੇ ਮਜਹਬਾਂ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਤੋਂ ਪਾਰ 
'ਲਿਜਾਂਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਹੈ। ਕੋਈ ਤਾਂਘ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਚਿਰੰਜੀਵ ਭਰਪੂਰਤਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਣ 
ਲਈ ਵੀ ਤਾਂਘ ਰਹੀ ਹੈ। ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਅਰੰਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਕੋਈ ਨੌਮ ਸੀ, ਅਤੇ ਤ੍ਰੈ-ਕਾਲਾਂ 
ਨੇ 'ਹੁਣ' ਦੇ ਅਸੋਖਾਂ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ਼ ਸਿਖਰ ਸ਼ਿਖਰ ਕੇ ਉਸ ਨੇਮ ਨੂੰ ਮਿਲਣਾ ਹੈ। 'ਹੁਣ” ਦੇ 
'਼ਿਣ ਨੇ ਤੌ-ਕਾਲਾਂ ਤਕ ਉਸ ਪ੍ਰਥਮ ਨੇਮ ਦੀ ਤਾਂਘ ਵਿਚ ਟੁੱਟਦੇ ਜਾਣਾ ਹੈ। 

ਦੂਸਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਵੋਈਂ ਨਦੀ ਸਦੀਵੀਂ-ਚਲੰਤ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਤਕ ਲਿਜਾਣਾ ਹੈ। ਜਦ ਚੀਜ਼ਾਂ ਅੱਤਮ-ਨਿਆਂ ਵੱਲ ਜਾਣਗੀਆਂ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਸੱਚ ਦੀ ਸ਼ਲਵਾਨ ਧਰਮਸਾਲਾ ਬਣ ਕੇ ਟਿਕ ਜਾਵੇਗਾ, ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਸਿਦੜ ਜਾਗ ਉੱਠੇਗਾ। 

`ਤੀਸਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਵੇਈਂ ਨਦੀ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਸੱਚਾ ਕਰਮ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਨੂੰ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਵੀਰਾਨੀ ਵਿਚ ਲਟਕਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ 
ਧਰਵਾਸ ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੀ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਲਗਨ ਦੇ ਸੁਆਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੈਡ ਕੀਤਾ। ਮੁੜਦੇ 
ਸਮੋ' ਵੋਈਂ ਨਦੀ ਉਸ ਸੱਚੇ ਫ਼ਰਮਾਨ ਦਾ ਰਾਹ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ 
ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਸੰਗ ਦੀ ਯਾਦ ਦਿਵਾਉਂਦਾ ਰਹੇਗਾ। 

ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ” 
ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਆ ਗਈ--ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਅਰੰਭ ਵੀ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ' ਦੇ ਅੰਦਰ ਹਨ। 
'ਪੜਾਲਾਂ-ਅਕਾਸ਼ਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਚਲਦੇ ਨਿਯਮ, ਯੁਗ-ਚਾਲਾਂ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਅਤੇ 
ਬਰਹਮੰਡਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਅਨੁਮਾਨ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਜਦ 
ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਬਿਰਤੀ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਆਏ ਕਿਸੇ ਫੁਰਨੇ ਨੂੰ ਪਿਆਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਧੀਆਂ 
ਅਧੀਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੀ ਪੂੰਜੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 
'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ' ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। “ਵੇਈਂ-ਪਰਵੇਸ਼ ਉਹ ਪੜਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ- 
ਅਮਲ ਖ਼ੁਦੀ ਦੀਆਂ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਤਮੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੀਆਂ ਸਭ 
ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਤਰਜ਼ਾਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬਿਰਤੀ ਦੀ ਸੀਮਾ ਅੰਦਰ ਹੀ ਰੱਖਦੀਆਂ ਸਨ; ਸੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰੋ ਹਨ। ਦਰਗਾਰ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਖਲੋਣਾ ਉਸ ਮਹਾਨ ਫੁਰਨੇ 
ਦੀ ਸਿੱਖਰ ਉੱਤੇ ਪੁੱਜਣਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਤੱਖ ਹਨ। 
ਇਹ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਦੇ ਸਭ ਰੂਪ ਪਹਿਲਾਂ 
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'ੀ ਡਹਿ ਹੈ ਚੁੱਕੇ ਹਨ। ਯਅਨੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਅੰਤਮ ਯਕੀਨ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੈ ਚੁੱਥਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਭ ਰਾਹਾਂ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਇਕ ਫੁਰਨੇ ਵਿਚ ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦਾ ਸਿਦਕ ਦਿਸ ਪਿਆ ਹੈ--ਹਰ ਪੰਧ ਦਰਗਾਹ 
ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ--ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਸੱਚ ਦੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਿਗਾਹ 
ਬੁਣ ਗਈ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਜਾਦੂਗਰਾਂ ਦੇ ਸਤਾਏ ਜਹਾਨ੯ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ 
ਵੇਖ ਰਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸਦਾ ਗ਼ਲੀਚਾ ਸਭ ਜਾਦੂਗਰਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵਿਛਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਜਿਸਮ ਹੀ ਆਪ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਬਣ ਗਿਆ, ਅੜੇ ਆਪ ਦੀ ਨਿਗਾਹ 
ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ ਸਭ ਪੇਚੀਦਾ ਭਸਤਿਆਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ 
ਪਹਿਚਾਣ ਚੁੱਕੀ ਸੀ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਫੁਰਨਿਆਂ ਦੀ ਹਰ ਲੈਅ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਯਕੀਨ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ-ਆਖ਼ਰੀ ਸੁਹਜ ਕਿਸੇ ਸੱਚੇ ਫ਼ਰਮਾਨ ਵਾਂਗ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵੱਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਤੁਰ ਪਿਆ। ਇਹ ਫ਼ਰਮਾਨ ਕਰਮ ਸੀ, ਆਸਰਾ ਸੀ, ਸਿਦਕ ਸੀ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ 
ਸਭ ਤੋਂ ਨੇੜੇ ਦਾ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਸੀ। ਜਪੂਜੀ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲਾ ਹੁਕਮ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਣ 
ਵਾਲੀ ਉਹ ਨਿਗਾਹ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਤੇਜ਼ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਥੱਲੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਵਿਚਰ 
ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਵੇਈਂ-ਪਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਇਹੋ ਹੁਕਮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਪਣੱਤ 
ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਫ਼ਰਮਾਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਹੀ ਬਣ ਗਿਆ। 

ਹਜੂਰ ਤਿੰਨ ਦਿਨ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਅਲੋਪ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਤਿੰਨੇ ਦਿਨ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਵਿਚ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੌਡ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੁਨੀਆ-ਰੂਪ ਹੀ ਸੰਸਾਰਕ 
ਮਨ ਨੇ ਅਪਣਾਏ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੁਨੀਆ-ਤੂਪਾਂ ਉੱਤੇ ਸ਼ੌਕੇ ਦੇ ਵਾਰ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ। 
ਜੋ ਇਹ ਦੁਨੀਆ-ਰੂਪ ਇਕ ਦਮ ਬਿਨਸ ਗਏ। ਸੈਸਾਰਕ ਬਿਰਤੀ ਬਲਹੀਣ ਜੋਹੀ ਕੱਚੀ ਤੰਦ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਅੱਖਰਾਂ ਤੋ' ਪਾਰ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਦੈਵੀ ਨਿਸ਼ਚਾ ਨਹੀਂ ਠਹਿਰ ਸਕਦਾ। ਸੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਨਿਸ਼ਚਾ ਡੂੰਘੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਮਨ ਦੇ ਉਤਲੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਸਕੇ 
ਦੀ ਨਿਰਦਈ ਹਿਲਜ਼ਲ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ । ਪਰ ਤਿੰਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨ 
ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਦਰਗਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਗੋਦ ਵਿਚੋਂ' ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਗਿਆ ਕਿ ਆਪ 
ਦੀ ਜਾਣੀ-ਪਛਾਣੀ ਸੂਰਤ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਪਿਆਰੀ ਸੀਰਤ ਸਮੋਤ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਵਿਚ 
ਆ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਈ। “ਤਬਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ....ਤੀਸਰੇ ਦਿਨਿ ਉਸੀ ਘਾਟਿ ਆਣਿ ਨਿਕਲਿਆ। 
ਫਕੀਰਾਂ ਨਾਲ ਜਾਇ ਬੈਠਾ। ਨਾਲੋਂ ਮਰਦਾਨਾ ਛੂਮੁ ਜਾਇ ਬੈਠਾ।'?! 

ਇਕ ਦਿਨ ਦੀ ਚੁੱਪ ਪਿੱਛੋਂ ਫ਼ਕੀਰੀ ਲਿਬਾਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਉੱਚੀ-ਜਿਉਂਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਖਿਆ : 
“ਨ ਕੋਈ ਹਿੰਦੂ ਹੈ, ਨ ਕੋ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੈ।” ਇਹ ਆਵਾਜ਼ ਬਹੁਤ ਭੇਦ-ਭਰੀ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ 
ਪਿੱਛੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਸੰਪੂਰਣ ਰਹੱਸ ਜਿਉਂ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਵਾਜ਼ ਆਰੀਆ ਧਰਮਾਂ 
ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਕੋਣਾਂ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
_ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦੇ ਅਗਲੇ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਮਨ 
`ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਮੌਜ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਅਤੇ ਵੜਤੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਨਹੀਂ, ਨ ਇਹ 
'ਅਲਹਿਦਗੀ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਹੈ, ਨ ਇਹ ਦੂਰੀ ਦਾ ਸੁਆਦ ਹੈ, ਨ ਇਹ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸੂਖਮ ਚਲਿਤ੍ਰ 
ਦਾ ਹੱਠ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਇਹ ਨਵੇਂ ਮਾਰਗ ਦੀ ਕੋਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਯੋਜਨਾ ਹੈ--ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ 
`ਵਜਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਹ ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਮੀਰ ਹੈ, ਜੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ 
ਨਿੱਕੀ ੋ ਂਦ ਨੂੰ ਨਿਰਭੈਅ ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਸਿੱਖਰ ਉੱਤੇ ਲਿਜਾਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਦੇ ਸਕਦੀ ਹੈ। 



ਐਂ ਕਰ ਨੂਰ ਨੈਕਲਿਆ ਰੇ 

“ਨ ਕੋ ਹਿੰਦੂ, ਨ ਕੋ ਮੁਸਲਮਾਨ” ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਧੈਕੀਬਰੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੂੰ ਵਗਾਰ ਨਹੀਂ । 
_ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉਹ ਕ਼ੀਮਤੀ ਸੰਕੇਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਆਰੀਆ ਅਤੇ 
ਸਾਮੀ ਰਾਹਾਂ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਤੀਸਰੇ ਬਲਵਾਨ ਪੰਥ ਨੇ ਸਦਾ ਹੀ ਦਰਗਾਹੀ ਕਰਮ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਜ਼ਮੀਰ ਦਾ ਫ਼ਰਮਾਨ ਬਨਾਉਣਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਨੇ ਈਮਾਨ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ 
ਨੀਂ ਰਹਿਣਾਾ, ਜਦੋਂ ਹਰ ਸੁਆਦ ਨਿਰਭੈਅ ਸਾਦਗੀ ਤਕ ਪਹੁਚੇਗਾ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਦੋ.ਸਾਹਮਣੇ ਹਿੰਦੂ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਇਥਾਦਤ ਸਜਦੇ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ 
ਵਿਚੋ ਨਜ਼ਰ ਆਵੋਗੀ। ਇਹ ਆਵਾਜ਼ ਇਹ ਵੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ-ਗਣਿਤ ਤੋਂ ਪਰੇ ਚਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਤ੍ਰ-ਕਾਲਾਂ ਦੀਆਂ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਆਏ ਉੱਚੇ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਤੋਂ ਨਿਆਰੀ ਹੈ, ਉੱਥੋ 
ਇਸ ਦੀ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਅਤਿ ਸਾਦੇ ਵੋਸ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

“ਨ ਥੋ_ਹਿੰਦੂ, ਨ ਕੋ ਮੁਸਲਮਾਨ” ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣ ਕੇ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਦੇ ਕਾਜ਼ੀ ਨੇ 
ਪੁਣਸ ਖਾਧੀ। ਨਵਾਬ ਦੌਲਤ ਖਾਂ ਅੱਗੇ ਸ਼ਕਾਇਤ ਕੀੜੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਫਕੀਰਾਂ 
ਦੀ ਮਜਲਿਸ ਵਿਚ ਬੈਠਿਆਂ ਨੂੰ ਨਵਾਬ ਦਾ ਹੁਕਮ ਆਇਆ, ਕਿ ਧੇਸ਼ ਹੋਵੋਂ। ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਤਾਂ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਗ਼ਲੀਚਾ ਵਿਛਾ ਕੋ ਬੈਨਣ ਵਾਲਾ 
ਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲੱਣ ਲਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਤਾਜ ਉਤਾਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 

ਸੀ। ਉਹ ਵੇਦਾਂਤੀ: ਵਾਂਗ ̀ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਸ਼ਕੋਹ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਸਨ-ਉਹ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਸੁਆਦ ਤੋਂ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਜਾਣੂ ਸਨ-ਉਹ ਮਹਿਕ ਅਤੇ ਰੈਗ ਦੀ 
ਜ਼ਰਪੂਰਤਾ ਨੰ ਵੀ ਮਾਣ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸੰਸਾਰੀ ਰੁੜਬੈ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਉਦੋਂ 
ਹੀ ਬਣਦੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ' ਇਹ ਦੈਵੀ ਫ਼ਕੀਗੀ ਦੇ ਵੇਸ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਵੇ । ਨਵਾਬ ਦੇ ਅੰਦਰ 
'ਵੀ ਇਕ ਐਸਾ ਹੀ ਪਲਟਾਂ ਆਇਆ--ਸੱਚ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ 
ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੋ ਨੇ ਜਗਾ ਦਿੱਤਾ । ਵੇਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ੀ ਦੀ ਨਮਾਜ਼ ਵਿਚ 
ਆਉਣ ਦਾ ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ 
`ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਕਾਇਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਰਸਮ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਉੱਚੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਬਿਨਾਂ ਮਜਹਬਾਂ ਦੀਆਂ 
ਖ਼ਾਸ ਰਸਮਾਂ ਬੇਜਾਨ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕੋਵਲ ਹੱਸ 
ਸਕਦੇ ਸਨ। ਜਦ ਆਪ ਨਮਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਾਜ਼ੀ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲ ਵੇਖ ਕੇ ਹੱਸੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਨਮਾਜ਼ 
ਦੀ ਬੇ-ਅਦਬੀ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਨਮਾਜ਼ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਰ ਲਈ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਨਵਾਬ ਦੀ ਸੰਸਾਰੀ 
ਬਾਦਸ਼ਾਰਤ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਜਾਗ ਦੀ ਛੋਹ ਲਾਈ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਉਸ ਦੇ ਸੱਦੇ ਨੂੰ ਮੰਨ ਕੇ 
'ਉਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਜਾਂ ਹੁਣੇ ਹੁਣੇ ਜਾਗੀ ਨਵੀਂ ਪਛਾਣ ਦਾ ਮਾਣ ਰਖਿਆ ਸੀ। 
ਕਾਜ਼ੀ ਉੱਤੇ ਹੱਸਣਾ ਉਸ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਉੱਤੇ ਲੋਟੇ 
ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਅਧ-ਮੋਏ ਹੱਠ-ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਤੋੜਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਇਬਾਦਤ 
`ਦੀ ਅਸਲ ਸ਼ਾਨ ਦਿੱਜ ਸਕੇ । ਸੋ ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ ਪਿੱਛੋਂ ਨਵਾਬ ਦੌਲਤ ਖਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਫ਼ਜ਼ੀਲਤ 
ਨਸੀਬ ਹੋਈ, ਜਿਹੜੀ ਆਪ ਦੇ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਕਹਿ ਜਾਪ ਦੀ ਇਨਸਾਨੀ ਸ਼ਕਲ ਵੇਖ 
ਸਕੋ, ਜਿਹੜੀ ਆਪ ਦੇ ਧਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ ਅਵਸਥਾ ਲਈ ਵੈਰਾਗ ਸਕੇ ਅਤੇ ਜਿਹੜੀ ਆਪ 
`ਦੇ ਨਿਰੈਕਾਰੀ ਵਲਵਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮਾਂ, ਭੈਣ ਅਤੇ ਪਿਉ ਦੇ ਘਰ ਵਿਚ ਅਪਣੱਤ ਦੋਵੇ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਅਸੇਖਾਂ ਨਿਰੇਕੁਸ਼ ਹੱਦਾਂ ਤਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ 
ਸਭ ਸਾਪੇਖਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਮਹੀਨ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ 



ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ 

'ਅਤੇਂ ਨਾਦ ਦੀ ਕੋਈ ਸੀਮਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ, ਇਸ ਦੀਆਂ ਸਭ ਛੋਹਾਂ ਇਕ ਲੈਅ 
ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਦਿੱਸਦੇ ਸੋਯੋਗ ਅਤੇ ਵਿਯੋਗ ਦੇ ਪੰਧ ਵੀ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਆਖ਼ਿਰ ਇਸ ਦੈਵੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਕੋਈ ਸੋਮਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ ਅਤੇ ਇਹ ਆਪਣੀ ਹੀ 
ਨਿਰਭੈਅ ਸਿੱਖਰ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅਨੌਤ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਇਕਰਾਰ ਜਾਗਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਨੇ ਮਹੀਨਤਾ ਮੁੱਕਣ ਉੱਤੇ 
`ਇਨਸਾਨੀ ਵੱਲਵਲੇ ਵਿਚ ਮੁੜਨਾ ਹੈ, ਦੂਰੀਆਂ ਤੋਂ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਣਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਸੌਯੋਗ-ਵਿਜੋਗ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਲੰਘ ਕੇ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਵੈਰਾਗ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਅੰਗ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ। ਨਵਾਬ ਦੌਲਤ ਖ਼ਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਐਸਾ ਹੀ ਪਿਆਰਾ 
ਮੁਰੀਦ ਸੀ। 

'ਵੇਈਂ-ਪਰਵੇਸ਼ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਦੈਵੀ 
ਪੜਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ “'...ਜਿਤੁ ਵਲਿ ਬਾਬਾ ਨਦਰਿ ਕਰੇ, ਤਿਤੁ ਵਲਿ ਸਭ ਕੋਈ ਸਲਾਮ 
'ਕਰੇ।”” ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ ਨਿਵਦੇ ਹਨ, ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਵਿਚ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਜ਼ੁਦਰਤ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਖ਼ਜ਼ਾਨੇ ਖੁਲ੍ਹਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕੁੱਝ ਲੋਕ ਇਸ ਤੀਸਰੇ ਮਾਰਗ ਦੇ ਰਹੱਸ 
ਤੂੰ ਸਮਝ ਕੇ ਸੀਸ ਨਿਵਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕੁੱਝ ਲੌਕ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝ ਕੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ, ਕੁੱਝ 
ਲੋਕ ਲੌਮੀ ਅੰਧ-ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਪੈ ਕੇ ਕਰੜੇ ਹੱਠ ਪਿੱਛੋਂ ਹਾਰ ਮੰਨ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਖੁਣਸ 
ਨਹੀਂ ਛੱਡਦੇ, ਕੁੱਝ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਮੰਨ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਪਿੱਛੋਂ ੁ ੱਲ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆਪ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਨਾਲ ਭਗੀ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ 
ਐਸਾ ਮੇਲਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਜ਼ਹੀਨ ਵੀ ਹਨ ਅਤੇ ਅੰਧ ਮੂਰਖ ਵੀ, ਸੱਚੇ ਵੀ ਹਨ ਅਤੇ 
ਮਲੀਨ ਵੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੀ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰ ਵੀ। ਫ਼ਾਵੇ' ਮੇਲਾ 
ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਵਚਿੱਤਰ ਹੈ, ਪਰ ਜੋ ਵੀ ਆਪ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣਦਾ ਹੈ, ਇਬਾਦਤ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ 
ਹੀ ਪਹਿਚਾਣਦਾ ਹੈ । ਕਿਹੋਂ ਜਿਹੀ ਇਥਾਦਤ ਨਾਲ ? ਇਹ ਇਬਾਦਤ ਕੋਈ ਵਕਤੀ ਧਿਆਨ 
ਨਹੀਂ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਤਾਂਘ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਮਨੁੱਖੀ ਹਿਰਦੇ 
ਵਿਚ ਉਦੋਂ' ਉਗਮਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ ਤੁਰੇ ਆਉਂਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਘਟਣ 
ਉੱਤੇ ਤੜਪਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਅਥਾਹ ਖ਼ਲਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ 
ਦੇ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਜਿਉਣ ਲਈ ਕੋਈ ਸੋਮਾ ਨਹੀਂ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦਾ। ਉਦੋਂ ਇਬਾਦਤ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਤਕ 
ਫੈਲੇ ਆਸਰਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਧਸੋਏ ਪਾਸਾਰ ਚੀਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਮੁਕਣਾ 
ਨਹੀਂ ਚਾਹੁੰਦੀ, ਸਗੋਂ' ਇਸ ਦੇ ਮੋਏ ਅੰਸ ਆਪਣੀ ਤੀਬਰਤਾ ਵਿਚ ਸੁਰਜੀਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੰ ਜੋ ਲੋਕ ਪਹਿਚਾਣਦੇ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਧਰਮ-ਅਨਕੂਤੀ ਇਥਾਦਤ ਵਿਚ 
`ਇਕ ਨਜ਼ਰ ਬਣਾ ਲੈਂਦੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਜ਼ਿੰਦਾ ਯਾਰ 
ਦਿਸ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਕਰਮ ਉਥੇ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਜਿਥੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਵੇਖ ਸਕਣ ਵਾਲਾ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇ' ਬਹੁਤ ਚੀਜਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਗੇ ਸੀ, ਅਤੇ ਅੰਧ ਮੂਰਖ 
ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਹੱਠ ਵੀ ਸਹਿਣਾ ਸੀ। 

ਜਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਪੂਰਥ ਦੇ ਤੀਰਥਾਂ ਵੱਲ ਪਰਿਲੀ ਉਦਾਸੀ ਕਰਨ ਲਈ 
ਚੱਲੇ, ਤਾਂ ਮਰਦਾਨਾ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸੀ । “ਤਥਿ ਬਾਥਾ ਜੀ ਉਜਾੜ ਕਉ ਚਲੇ, ਤਬ 
ਕਿਤੇ ਵਸਦੀ ਵੜੇ ਨਾਹੀ। ਕਿਤੇ ਜੌਗਲਿ, ਕਿਤੇ ਦਰੀਆਇ, ਕਿਥਈ ਟਿਕੇ ਨਾਹੀ।'%% 
ਬਾਹਰਲੀ ਵਾਟ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਛੋਟੀ ਸੀ, ਪਰ ਬਾਬਾ ਜੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਅਗੰਮ ਵਾਟ ਸੀ। 
ਇਸ ਅਰੰਮ ਵਾਟ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਖਿੱਚ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ 



ਏਂ ਕਿ ਨੂਰ ਨਕਨਿਆ ਚ 
ਉਸ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵੀ ਬਣ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪਹਿਲੀ ਉਦਾਸੀ ਦੇ ਅੰਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਰਦਾਨੇ ਦੇ 
ਦੋ ਰੂਪ ਸਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਵਿਚ ਦੁਬਿਧਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਸਾਂਝ ਕੁਝ ਵਿ ਸੀ, 
ਜਿਵੇਂ ਕੋਈ ਸਾਗਰ ਛਿਚ ਵਗਦੀ ਨਦੀ ਸਾਗਰ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ ਰਹੀ ਹੋਵੇ । ਮਰਦਾਨੇ ਦੇ ਇਕ 
ਤੂਪ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣ ਲਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ 
ਲਈ ਤੁਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ! ਪਹਿਚਾਣ ਲਈ ਤੁਰਿਆ ਮਰਦਾਨੇ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਉਸ ਬੱਚੇ 
ਵਾਂਗ ਮਾਸੂਮ ਰੋਸਿਆਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਯਕੀਨ ਹੋਵੇ ਕਿ ਮਾਂ ਪਿਉ ਹੁਣੇ ਹੀ 
ਮਨਾ ਲੈਣਗੋ। ਮਰਦਾਨੇ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਥਾਹ ਵਾਟ ਉੱਤੇ ਫੈਲੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀਨੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸੀ, ਜਿਹੜੇ ਆਪ ਦੇ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਪਣੱਤ 
ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰੇਨ ਲਈ ਆਪਣੇ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਭੇਦ ਨੂੰ ਲੱਭ ਰਹੇ ਹੋਣ। ਮਜਹਬਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਵਿਚ ਉਪਜੇ ਲਘੂ ਤੱਥ, ਅਪ੍ਰਾਪਤ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ, ਸਿਦਕ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪਰਬਤਾਂ ਵਾਂਗ ਖਲੋਤੇ 
ਇਨਕਾਰ, ਈਮਾਨ ਦੀਆਂ ਉਕਾਈਆਂ, ਪੈਰੀਬਰੀ ਇਜਰਾਰਾਂ ਦੇ ਦੂਰ ਜਾਣ ਦੇ ਭੈਅ ਅਤੇ 
ਸੱਚ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਘੱਟ ਜਾਣ ਦੋ ਸਦਮੋ ਆਦਿ-ਕੁੱਝ ਊਨਤਾਈਆਂ ਜਾਂ ਤਾਂ ਦੀਨੀ 
ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਬੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੋੜ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਈ'ਵੀਰਾਨੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਕੋਈ ਤੀਬਰ ਇਬਾਦਤ ਆਪਣੇ ਸੋਮੇ ਨੂੰ ਲੱਭਣ ਲਈ ਸਫ਼ਰ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਮਰਦਾਨੇ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ, ਜਿਸ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਵਿਚ ਬਚਪਨ ਅਤੇ ਉਦਾਸੀ ਦੋਵੇਂ ਸਨ, ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇੰਵ ਹੀ ਲੱਜ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਮਰਦਾਨੇ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਰੂਪ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਸੀ, 
'ਜਿਸ ਦੇ ਕਈ ਪੱਖ ਸਨ। 

ਪਹਿਲੇ ਮਰਦਾਨਾ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਉਹ ਸਿਖਰ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਹਾਥ ਲੈ ਕੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਦੀਦਾਰ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਰੈ ਦੀ ਵੀਰਾਨੀ ਦਾ ਹੀ ਕੌਰਮ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਸੀ। 

ਦੂਜੇ ਇਹ ਪ੍ਰਧਮ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਗਾਧ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨੂੰ ਨਾਲੋ ਨਾਲ 
ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੋ ਉੱਤੇ ਤੋਲਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਤੀਜੇ, ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਅਤੇ ਅੂਪ ਕੰਟਾਂ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਐਨੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ 
`ਦਿਸੀਆਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਨਾ ਰਹੀ। 

ਚੌਥ, ਮਰਦਾਨੇ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰਮ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰੀ ਘਰ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ, 
'ਯਜ਼ੀਨ ਅਤੇ ਉਮੀਦ ਵਿਚ ਨੇੜੇ ਤੋਂ ਨੇੜੇ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ। 

ਪੰਜਵੈ', ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਸ ਅਗੋਰੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ 'ਹੁਣ' ਦਾ ਜੀਵਨ 
ਬੇਜਾਨ ਖ਼ਲਾ ਯਅਨੀ ਮੌਤ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਮਰਦਾਨਾ ਉਸ ਅਗੋਰੇ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ “ਹੁਣ” 
ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਜਿਉਂਦਾ ਰੱਖ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਅਗੇਰੇ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਬੇਸ਼ਕ ਇਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋਂ ਕਿੰਨਾ 
ਹੀ ਦੂਰ ਹੈ, ਫੋਰ ਵੀ ਉਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਹੋਣ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਾਨ ਧੁੰਧਲੀ 
ਜਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਯਾਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। 

ਛੇਵੇਂ, ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਵਾਟ ਅਰੀਮ ਸੀ, ਤਾਂ ਬਾਹਰਲੀ ਛੋਟੀ 
ਵਾਟ ਦੇ ਅੰਦਰ ਉਸ ਦੇ ਅਗੌਮ ਹੋਣ ਦਾ ਕੋਈ ਯਕੀਨ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਗੀ ਹੈ। ਮਰਦਾਨਾ ਉਸੇ 
ਯਕੀਨ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। 

ਸੱਤਵੇਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਦੋ ਰੂਪ ਵੇਖ ਰਹੇ ਹਨ। ਵਿਕ ਰੂਪ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਅਗੌਮ ਵਾਟ ਦਾ ਪਾਕ ਫੁਰਨਾ ਹੈ, ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਅਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ 
ਨੇੜਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾ-ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਖ਼ਾਲਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
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ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਨੰੜਤਾ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈਸੀਅਤ ਵੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਸ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਦੀਨੀ ਸ਼ਰਤ ਨਹੀਂ। ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਬਾਕੀ ਗੱਲਾਂ 
ਵਿਚ ਤਾਂ ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ ਨਾਲ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਉੱਤੇ ਸਾਕਾਰ ਦੀਨੀ ਸ਼ਰਤਾਂ ਲਾਗੂ 
ਹਨ। ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਵੱਖਰੀ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ ਤੂਹਾਨੀ ਸੁਹਜ 
ਦੀ ਅੰੜ੍ਰੀਵ ਅਲਹਿਦਗੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅੰਦਾਜ਼ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਜ਼ਬਤ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਮਰਦਾਨਾ ਪਹਿਲੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਗੁਰਮੁਖ ਹੈ, ਉਹ ਸੰਪੂਰਣ ਗੁਰੂ ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਮੁਸਲਮ 
ਅਲਹਿਦਗੀ ਕਾਇਮ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣ ਚੁੱਕੇ ਅਤੇ ਪਹਿਚਾਨਣ ਲਈ ਤੂਰੇ 
ਹੋਏ ਮਰਦਾਨੇ ਦੇ ਦੋਵੇਂ ਰੂਪ ਆਖ਼ਰ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਉਦਾਸੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਉਜਾੜ ਵਿਚ ਇਕੱਠੇ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਕਾਮਲ ਨਜ਼ਰ ਹੋ ਨਿਥੜਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਦਿਸ ਨੂੰ ਨਿਰੋਤਰ ਇਥਾਦਤ ਦੇ ਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੇਖ 
ਜਹੀ ਹੈ। “ਤਬਿ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਆਖਿਆ : ਜਾਹਿ ਵੇ ਮਰਦਾਨਿਆ। ਤੂੰ ਦੀਨ ਦੁਨੀਆ ਨਿਹਾਲੁ 
'ੋਆ। ਤਬਿ ਮਰਦਾਨਾ ਉਭਰਿ ਪੈਰੀ ਪਇਆ, ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਇਤਨੀਆਂ ਵਸਤੂ ਦਿੱਤੀਆਂ, 
ਮੱਥਾ ਚੁਕਦਿਆਂ ਨਾਲਿ ਅਗਮ ਨਿਗਮ ਕੀ ਸੋਝੀ ਰੋਇ ਆਈ, ਤਾਂ ਮਰਦਾਨਾਂ ਬਾਬੈ ਨਾਲਿ 
ਲਗਾ ਫਿਰਣਿ।” 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਸੱਚ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਦੇ ਮੋਲਿਕ 
ਅਤੇ ਮ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਨੂੰ ਜਗਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਸ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ 
ਹੀ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਇਕ 
ਸਦੀਵੀ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ 
ਕਿ ਸਿੱਥ-ਯਾਦ ਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਅਗਮ ਵਾਟ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸੂਖਮ ਅੰਦਾਜ਼ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰਤਾ 
ਅਭੇ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਉਸ ਵੇਲੇ ਪਛਾਣ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਆਗਮਨ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਪਕ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਜਗਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਈ 
-ਵਾਰ ਇਸ ਇਬਾਦਤ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਤਗੜੀ ਢੁਨੀਆਦਾਰੀ, ਕਈ ਵਾਰ ਯਜੀਨ ਵੱਲ ਵਧ 
ਰਿਹਾ ਤਰਕ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਵਿਵਾਦੀ ਤਰਕ ਦੀ ਪਾਲ ਖਲੋਤੀ ਹੁਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਅਣਪਛਾਤੀ ਅਦਾ ਨਾਲ, ਕਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਅਤੇ ਕਦੇ ਿਸੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਆਵੇਸ਼ ਨਾਲ ਤੋੜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
'ਇਨਸਾਨੀ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਦਰਿਆ ਵਾਂਗ ਵਗ ਪੈਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਰਿਸਤੇ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਦੂਰੀ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਮੀਰੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਚਿੰਦੇ 
`ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਕੌਮਲਤਾ ਅਤੇ ਹਲੀਮੀ ਪਛਾਣੇ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰ 
ਆਭਾ ਹਿੱਸ ਜਾਵੇਗੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੀ ਲਿਵ ਦੀ ਸਾਂਝ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਦੀ ਅਗੈਮ ਵਾਟ ਨਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਅਗੈਮ ਵਾਟ ਨਾਲ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਦੇ ਸਿਦਕ 

ਅਤੇ ਨਦਰ ਦਾ ਵਿਵ਼ਸ਼ ਰਿਸਤਾ ਹੈ। 
ਵੱਢ ਪ੍ਰਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲੰਮੀ ਵਾਟ ਉੱਤੇ ਖਲੋਤੇ 

ਦਿਸ ਰਹੇ ਇਹ ਮੁਰੀਦ ਪਹਿਲੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਕਿਆਮਤ ਦਾ ਕੋਈ ਉਦਾਸ ਦਿਨ ਗੁਜ਼ਾਰ 
ਰੇ ਹੋਣ। ਉਹ ਇਕ ਐਸੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਦੁਆਲੋ 
ਪਰੋ ਦੀ ਧੁੱਪ ਦੁਪਹਿਰ ਦੇ ਝਲ੍ਹਿਆਂ ਵਾਂਗ ਉੱਡ ਰਹੀ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਇਸ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਵੀ 
ਉਹ ਕਿਸੇ ਅੰਤਮ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹੋਣ। ਜਦੋਂ ਰੱਬੀ ਸਨੇਹ ਮੱਧਮ ਸੁਨਣ 
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ਲੱਗ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਰੌਲ ਪੈਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਦਿਲਗੀਰੀਆਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਨ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
_ਤਜਰਬੇ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਬਿਨਸਨਸਾਰ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ 
ਪਿਆਰੇ ਯਾਗ-ਕਾਲਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਦੋਂ ਮੁਜਾਹਿਦਾਂ ਦੀ ਮੌਤ ਵਿਚ 
ਖੜੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ, ਇਸਲਾਮੀ ਤਵਾਰੱਖ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਜਹਾਦ ਅਤੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਦਿਲਦਾਰੀਆਂ ਮੌਤ 
ਦੀ ਕਿਸੇ ਸ਼ਨ-ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਗੋਤਾ ਖਾ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ਇਲਾਹੀ ਨਜ਼ਾਜ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਬਾਹਰਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਹੀ ਵੇਖਿਆ, ਪਰ ਇਲਾਹੀ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ 
`ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਪੱਖ ਕੋਵਲ ਵਕਤੀ ਸਫਰਾਂ ਦੀ ਹਿਲਜੁਲ ਧੈਦਾ ਕਰਕੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਤਾਰੀਖ਼ ਕਿਸੇ ਵਿਕਰਾਲ ਕਬਰ ਵਾਂਗ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਇਬਲੀਸ ਵਾਂਗ ਖੜੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ੇਖ਼ ਫ਼ਰੀਦੀ ਅਹਿਸਾਸ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਹੈ। ਪਰਿਲੀ 
ਉਦਾਂਸੀ ਦੇ ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਨਵਾਬ ਦੌਲਤ ਖ਼ਾਨ ਪੈਗੈਥਰੀ ਤਜ਼ਰਬੇ ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਜਾਣ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਐਸੇ ਹੀ ਭੈਅ ਅਤੇ ਨਾ-ਮਿਹਰਬਾਨ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਤਰਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ : “ਏ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ 
ਜੀ ਸਲਾਮਤਿ ! ਏਕ ਅਰਜੁ ਹੈ ਕਿ ਇਕਿ ਐਸੇ ਲੌਕ ਖੁਦਾਇ ਕੇ, ਜੇਹਾ ਤੂੰ ਆਖਦਾ ਹੈਂ, 
ਉਇ ਏਹਾ ਹੀ ਕਮਾਂਵਦੇ ਹੈਨਿ, ਬਾਜੈ ਸਿਧ ਹੈ, ਬਾਜੈ ਦੋਵਤੇ ਹੈਨਿ, ਬਾਜੈ ਪੀਰ ਹੈਨ, ਬਾਜ 
ਫ਼ਕੀਰ ਹੈਨਿ, ਬਾਜੈ ਸੇਖ ਸਲਾਰ ਜ਼ੀ ਹੈਨਿ, ਅਪਣੈ ਜਿਦ ਈਮਾਨ ਸਾਥਿ ਕੈਂਈ ਇਹਨਾ ਵਿਚਹੁ 
ਰਹਸੀ_ਕਿ ਨ ਰਹਸੀ !"% ਅੱਗੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਦੀਦਾਰ 
ਕਰਵਾਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਵਾਬ ਦੀ ਇਕੱਲ ਨੂੰ ਹਰ ਡੂੰਘੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਯਕੀਨੀ ਬਣਾਉਂਦੇ 
ਹਨ ;....ਸਭਿ ਕੂਚਿ ਕਰਿ ਕਰਿ ਅਗਲੋ ਗਏ ਅਤੇ ਹੋਰਿ ਜਿ ਰੈਨ ਜਾਨਿਗੀ...'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਕੌਲ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਹੀ ਝਲਕਾਰੇ ਹਨ, ਅਨੇਕਾਂ 
ਚੀਜਾਂ ਦੇ ਟੁੱਟ ਜਾਣ ਦਾ ਕੋਈ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਅੰਦਰ ਸਮੁੰਦਰ ਵਾਂਗ ਫੈਲਿਆ 
ਰੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸੰਖੇਪ ਵਿਚ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਆਖ਼ਰੀ ਪਕੜ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
`ਵਿਚ ਸ਼ਾਨ ਨਾਲ ਖੜੀ ਹੈ-ਅਸੀਂ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਤਕਦੀਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਜ਼ਿਹਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤਹਿ ਦਾ ਜਲਾਲ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਜਲਾਲ 
ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਉੱਤੇ ਬਰਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੋ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਰੱਬ 
ਦੀ ਲੈਅ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਨੰ ਤੜ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਤੋਂ ਵਿਛੋੜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਫ਼ਕੀਰ 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਰੱਬੀ ਅਜਮਤਾਂ ਵਾਲੇ ਪੀਰ ਤਕ, ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਨ ਸਲਾਰ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਬਾਸ਼ਰ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ 
ਸ਼ਹਿਨਸਾਹੀ ਤੱਕ, ਅਤੇ ਦੱਖਣ ਦੇ ਸ਼ਿਵ ਲਿੰਗ ਪੂਜਾ ਦੇ ਮੂਰਖ ਦੇਭ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸੁਮੋਰ ਪਰਬਤ 
ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਯੋਗੀਆਂ ਤਕ, ਜਿਥੇ ਵੀ ਸੰਸਾਰਕ ਹਉਮੈ ਦਾ ਗੜ ਨਜ਼ਰ ਪਿਆ, ਬੇਸ਼ਕ ਮਨ 
ਵਿਚ ਲੁਕਿਆ ਸੀ, ਬੇਸ਼ਕ ਬਾਹਰ ਦਿਸਦਾ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਤੋੜ ਕੇ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ 
ਦੇ ਥਲ ਵਿਚ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤਾ। ਇੰਵ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਦੋ ਵਾਰ ਨਾਲ ਉਹ ਮਨੁੱਖ 
ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਡਰਾਉਣੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਹ ਕਾਇਰ ਬਣ ਕੋ 
ਨੱਸ ਜਾਵੇ, ਜਾਂ ਫਿਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਵੇ । ਜੋ ਫ਼ਕੀਰ ਅਤੇ 
`ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਕੁਰਲਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਕ ਵਾਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਇਕੱਲ 
`ਵਿਚ ਧਕਦੇ ਹਨ, ਯਅਨੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਾਰੀਆਂ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨ ਖ਼ਾਲਸ ਨਗਨ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਤਰਦਾ ਹੈ। ਇੱਵ ਹੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨਵਾਬ ਦੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਚੰਨ-ਸੂਰਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਪਿੱਛੋਂ ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਦਾ 
ਭਾਰ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ : “ਸੁਨਿ ਹੋ ਖਾਨ ਜੀ! ਏਹੁ ਜਿ ਰਵਿ ਸੂਰਜ ਹੈ, ਸੌ ਇਹ ਭੀ ਜਾਇਗਾ, 
ਅਰ ਸਸ ਚੌਦੂਮਾ ਜਿਹੀ, ਏਹ ਭੀ ਜਾਇਗਾ। ਇਕਿ ਜਿ ਕਈ ਲਖ ਕਰੋੜੀ ਤਾਰੇ ਹੈਨਿ ਇਹ 



_ਸਹਜੇ ਗਰਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ 

2 ਸੋ ਸਾਰੇ ਬ੍ਹਿਮੰਡ ਦੀ ਮੌਤ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨਵਾਬ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਇਕੱਲ 
ਉੱਤੇ ਉਲਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਐਨ ਉਸ ਵੇਲੇ ਨਵਾਬ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਤੇਜ਼ ਤੋਂ ਤੇਜ਼ ਹੋ ਕੇ ਇਸ 
ਅਥਾਹ ਹਨੌਰੇ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਸਿਦਕ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਨਦਰ ਬਣ ਕੇ ਉਸ 
ਦੇ ਨਾਲ ਖੜੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਇਕ ਜਿਉਂਦਾ-ਜਾਗਦਾ ਬੋਲ ਸਮਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸਲਾਮੀ ਇਥਾਦਤ ਦੀਆਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਨੁਹਾਰਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਕ 
ਦਾਮਨ ਚੁੰਮ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਉਹ ਨਵਾਬ ਲਈ ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ ਸੱਚੀ ਰੱਖ ਦਾ ਕੌਲ 
ਕਰਦੇ ਹਨ : “ਹਾਂ ਖਾਨ ਜੀ ! ਕਉਲ ਹੈ।% ਇਸ ਇਕੱਲ ਵਿਚ “ਅਮਰੁ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੱਚ 
ਹੈ” ਦਾ ਉਹ ਪਰਤੱਖ ਸਿਦੜ ਉਭਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਿਖਰ “ਕੋਟ ਕਲਪ ਬਰਸਾਂ” ਤਕ 
ਜਿਉਣ ਵਾਲੋਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਉਡਾਣ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਉੱਚੀ ਹੈ। ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 
ਪ੍ਰਭੀਤੀਆਂ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਉਗਮਦੀਆਂ ਹਨ, ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਵੇਖਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ 
ਆਪਣੀ ਨਿਰੈਤਰ ਚਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਹੀ ਜਨਮਸੋਮੇ ਲੈ ਤੁਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਮੁਰੀਦ ਦੇ 
ਪਰਾ-ਧਿਆਨ ਦੀ ਇਹ ਮੰਜ਼ਲ ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਹੱਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਹੀ 
ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਨਵਾਬ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਹਰ ਬਾਰੀਕੀ ਵਿਚ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਕਂਮਲਤਾ ਭਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਉਹ ਪੁਰਾਣੇ ਮੁਜਾਹਿਦਾਂ ਦੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਨਜ਼ਰ ਦੀ ਹਲੀਮੀ ਵਿਛਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਅਨੇਕ ਥਰਥੱਰਾਹਟਾਂ 
ਵਾਲੇ ਝਿੱਕੋ, ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਵਿਰਾਟ ਭੀਸ਼ਣ ਜਾਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਹਿਲਾਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੀ ਬਜੁਰਗੀ ਦੇ ਪੈਕੀਬਰੀ ਸਫਰ ਅਤੇ ਬਹੁੂਪਾਂ ਸਮੇਤ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਦੇ ਵਿਰਦ ਦਾ ਆਸਰਾ ਬਣਦੇ ਹਨ, ਫੇਰ ਇਹ ਵਿਰਦ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਨੂੰ ਜਰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਵਿਚ ਮਿਲਣ ਵਾਲੇ ਦੀ ਪਾਕ ਸੂਰਤ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੇ ਖਿੰਡਾਉ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸੱਚ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦਰਸਾ 
ਚੋਣ ਵਾਲੇ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਹੋਏ _ਇਰਾਰਂ ਨੂੰ ਵਲੂੰਧਰ ਰਹੀਆਂ 
ਭੈਆਯੰਬਨੀਆਂ ਵਿਚ ਧਰਵਾਸ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੋ ਅਤੇ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ 'ਹੁਣ' ਨੰ ਸਮੇਂ ਅੜੇ ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲਾ ਜਾਪ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਨੂੰ ਜਦ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਪਛਾਣਦੀ 
ਹੈ, ਾਂ ਇਹ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਸੱਚ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭਿੰਨਤਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ । ਨਵਾਬ 
ਦੌਲਤ ਖ਼ਾਨ ਵੀ ਸੱਚ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਵਿਚ ਕੂਕ ਉਠਦੇ ਹਨ “ਜੀ, ਤੂੰ ਉਹੋ ਕੋਈ ਹੈ, 
ਤੇਰਾ ਸੁਮਾਰ ਕੀਤਾ ਕਿਛੁ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ। ਸਾਹਿਬ ਜਿ ਦਿਲਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੈ, ਸੋ ਤਾਂ ਕਿਸੈ ਡਿਠਾ ਨਹੀ, ਏਥੈ ਤਾਂ ਜਹਾਨ ਵਿਚਿ ਦਿਲਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਤੂੰ ੈਂ।'%% 

ਮੁਲਤਾਨ ਦੀ ਜ਼ਿਆਰਤ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਪੀਰ ਬਹਾਉਦੀਨ ਜ਼ਕਰੀਆ ਦੇ 
ਪੋਤਰੇ ਨੂੰ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਇਕੱਲ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। “ਜੇ ਅਸਾਂ ਕੂ ਅਉਗਣਿ ਗਲਿ 
ਬਧੈ ਹੈਲਿ ਸਿ ਕਿਥਹੁ ਲਹਨਿ, ਮਿਲਣ ਦੀ ਉਮੀਦ ਕਾਈ ਨਾਹੀਂ, ਦਿਨ-ਰਾਤ ਇਹੋ 
ਝੋਰਾ ਹੈ।”% 

ਇਹ ਅਉਗੁਣ ਕੀ ਹਨ ? ਇਬਾਦਤ-ਭਰੇ ਫ਼ਕੀਰ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਇਕੱਲ 
ਕਿਥੋਂ ਆ ਗਈ ? ਮੁਲਤਾਨ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਹੀ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਰੁਦਨ ਕਰਦੀਆਂ ਤੱਕ 
ਕੇ ਆਪ ਨੇ ਮਰਦਾਨੇ ਨੂੰ ਪੁਰਸਲਾਤ ਦਾ ਸੌਕੇਤ ਕਿਉਂ ਕੀਤਾ ? ਮੁਲਤਾਨ ਦੇ ਪੀਰ ਵਿਚ 
ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਇਕੱਲ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀ, ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਨੁਕਸ ਸਨ, 
ਜਾਂ ਉਹ ਨਫ਼ਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅੰਦਰ ਸੀ। ਗੱਲ ਸਿਰਫ਼ ਐਨੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਮੁਹੈਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਰਮ ਦੇ ਹਾਣ ਦੀ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਦਾ ਅਕੀਦਾ ਮੌਤ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਡੂੰਘਾਈਆਂ 



ਐਂ ਕਹ ਨੂਰ ਨੈਕਭਿਆ ਚ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਜਾਗ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਉਹ ਆਖ਼ਰੀ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਕਲਬ ਦੀ ਸਫ਼ਾਈ 
ਉੱਤੇ ਪੂਗੋ ਨਿਗਾਹ ਨਹੀਂ ਮਾਰ ਸਕਿਆ। ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਦੀ ਅਦਾ 
ਦਾ ਪੂਰਾ ਹੂਸਨ ਅਪਣਾ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕਿਆ। ਪਾਕਪਟਣ ਦੋ ਸ਼ੇਖ਼ ਇਬਰਾਹੀਮ ਨੂੰ ਵੀ 
ਨੂਰੁਲ-ਮੁਹੈਮਦੀਆ ਦੇ ਕਾਮਲ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਤਲਬ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਕਦਮ ਬਹੁਤ ਛੋਟੇ ਹਨ, 
ਉਹ ਉਸ ਦੁਰੇਡੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦਾ। ਉਸ ਦਾ ਗੁਨਾਹ ਵੀ ਇਹੋਂ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਦੀ ਤਲਬ ਵਿਚ,ਉ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ੇ ਗਏ ਸਫ਼ਰ ਜੇਡੀ ਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ, ਯਅਨੀ ਉਸ ਵਿਚ ਪੈਜੰਬਰੀ 
ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨਹੀਂ ਆਈ, ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਅਧੂਰਾ ਹੈ : 
“ਦੇ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਜੀ! ਪ੍ਰੀਤਿ ਡੀ ਤਾਂ ਲਾਇ ਥਕੇ, ਗੁਣ ਵੀ ਜੇਹੇ ਕਿ ਹੈਨਿ ਸੇ ਕਰਿ ਥਕੇ, 
ਉਸਿ ਸਾਹਿਬ ਕਾ ਅਸਾਂ ਕੂ ਕਿਛੁ ਹਥਿ ਨ ਆਇਆ, ਕਦੇ ਅਸਾਡੇ ਬਾਬਿ ਮਿਹਰਬਾਨ ਨ 
`ਥੀਆ। ਅਸਾਂ ਆਪਣੇ ਜੋਰੇ ਜਤਨ ਬਹੁਤੇਰੇ ਕੀਤੇ, ਬਹੁਤੇਰੀਆਂ ਢਹਾਂ ਲਈਆਂ, ਪਰ ਸਾਹਿਬ 
ਅਸਾਂ ਕਦੇ ਆਇ ਨ ਡਿਠਾ, ਜਿ ਇਹੁ ਕੇਹੜੀ ਹੈ, ਸਿਕਦਿਆਂ ਹੀ ਉਮਰਿ ਗਈ, ਨਾਨਕ 
`ਜੀ। ਇਹ ਕਿਆ ਥੀਆ 1" ਮੁਲਤਾਨ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਫ਼ਕੀਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹੀ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਜਾਂ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਵਿਛੋੜਿਆਂ ਦੇ ਕਾਰਣ ਪੁੱਛਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਐਸੀ ਕਿਆਮਤ ਦੀ ਇਕੱਲ 
ਦੀਆਂ ਅਥਾਹ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਵੱਲ ਸੌਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਮੁਰੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਂਹ ਜ਼ਾਮਨ 
ਅਤੇ ਨ ਮਨਜੂਰ ਕਰਨ ਬਾਲੋਂ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਸਿਦਜ ਬਣਕੇ ਪਹੁੰਚੇ ਹਨ, ਨ ਹੀ ਨ-ਅਨਜ਼ੂਰ 
ਕਰਨ ਵਾਲ ਦਾਂ ਗ਼ਜ਼॥ ਬਣ ਕੇ ਦੀਦਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਐਸੀ ਇਕੱਲ ਹੈ, ਜਿਥੇ 
'ਮਰੁੱਪੀ ਗਿਆਨ ਕੋਈ ਵੀ ਸੈਤੋਖਜਨਕ ਸਿਰਜਣਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ 
ਜਿਉਣ ਜੋਗਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ, ਸਰਬ ਸੁਤੰਤਰੜਾ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕੁੰਟ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਪਰੋਂਚ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਐਨੇ ਅਜੀਮ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਯਕੀਨ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਵੇਖ ਸਕਦਾਂ, ਬੇਸ਼ਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਨਾਲ ਮਜ਼ਹਬੀ ਤਜਰਬੇ 
ਦੋ ਸੁਕੋ ਪਰਵਾਹ ਵਿਚ ਕੋਈ ਚੀਖ ਦੌੜ ਸਕਦੀ ਹੈ : “ਅਸਾਡਾ ਕਵਣ ਹਾਲ 1...ਕਿਛੂ 
'ਖਸਮਾਨਾ ਅਸਾਡਾ ਸਾਹਿਬ ਕਰੈਗਾ ਕਿ ਨ ਕਰੈਗਾ ਜੀ ? ਅਸੀਂ ਤਾਂ ਐਬਦਾਰ ਹਾਂ ਜੀ, ਪਣ 
ਕਿਛੁ ਖਸਮਾਨਾ ਅਸਾਡਾ ਵੀ ਹੋਸੀ ਕਿ ਨਾ ਹੋਸੀ ?'% 

ਅਜਿਹੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨੂੰ ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਅਥਾਹ 
ਗਹਿਰਾਈ ਵਿਚ ਸਥਿੱਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ-ਉਹ ਇਕ ਐਸੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਢੂੰਡ ਵਿਚ ਹੈ, 
`ਜਿਸ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਅਥਾਹ ਗਹਿਰਾਈ ਵਿਚ ਹਰ ਥਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੋਵੇ-ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਥੱਕ ਜਾਵੇ, ਪਰ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਧਰਵਾਸ ਤੋਂ ਦੂਰ ਨਾ ਜਾਵੇ। ਇਹ ਪੀਰ ਅਤੇ 
'ਫ਼ਕੀਰ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੀ ਸਾਗੇ ਚੁੱਪ ਨੂੰ ਇਕਾਗਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਆਪਣੇ 
ਅੰਦਰ ਮੌੜ ਤੋਂ ਅਣਕਿੱਜ ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਜਗਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਰਸ-ਰੌਗ ਵਾਲੀ 

ਦੁਨੀਆ 'ਤੇ ਟਿਕੀ ਸੁਥਕ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਤੱਕ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅੱਖਰਾਂ 
ਤੋਂ ਅਗਲੋ ਅਨੁਭਵ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਕੋਈ ਸ਼ਕਲ ਵੇਖਣੀ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਰੀ ਤੀਬਰਤਾ ਅਗੌਮ ਦਾ ਕੋਈ ਬੇ-ਸਹਾਰਾ ਫੈਲਾਉ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ 
ਸਾਰਾ ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਦਾ । ਅਗੌਮ ਦੀ ਇਹ ਦਿਲਗੀਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਕੋਈ ਕੌਲ ਮੰਗਦੀ ਹੈ--ਅਮੁੱਕ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਲੰਮੀ ਭਟਕਣ ਇਨਸਾਨੀ ਕੇਂਦਰ 
ਵੱਲ ਨੱਸਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਮੁੱਕ ਵਲਵਲੇ ਦੇ ਪਰਵਾਹ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਦੇ ਖ਼ਿਆਲ, ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚੋਂ 
'ਉਪਜਦੇ ਕਾਲ, ਕਾਲ ਵਿਚੋਂ ਨੱਸਦੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਅਤੇ ਦੂਰੀਆਂ ਤੇ ਹੋਏ ਕੌਲ-ਗੱਲ ਕੀ 
'ਪਰਾ“ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਹੀ ਸੂਖਮ ਤਰਜ਼ਾਂ ਇਨਸਾਨੀ ਸੁਆਦ ਵਿਚ ਲਿਵਲੀਨ ਹੋ 
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ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਖੇਲਾ ਦੀ ਅਥਾਹ ਗਦਿਰਾਈ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੁੱਝ 
ਵੀ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦਾ। ਹਾਂ, ਇਸਲਾਮੀ ਇਥਾਦਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਣ 
ਦਾ ਜੋਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਜ਼ੋਰ ਹਰ ਇਥਾਦਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਮੁਲਤਾਨ ਦੇ ਪੀਰ ਨੇ ਜੋ ਸੱਚ 
ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਸੱਚ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਰਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਸਲ, 
ਡੂੰਘਾ ਅਤੇ ਸਗਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਦਰ ਦਾ ਹਰ ਫੁਰਨਾ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੀ ਸਾਦਗੀ 
ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ “ਵਾਹੁ ਸਾਹਿਬ! ਵਾਹੁ ਸਾਹਿਬ ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ । ਅਸੀਂ ਅਗੈ ਸਾਹਿਬ 
ਕੂ ਸੁਣਦੇ ਆਹੈ, ਹੁਣ ਤੇਰਾ ਜਿ ਦੀਦਾਰ ਥੀਆ, ਸਿ ਐਨ ਸਾਹਿਬ ਸੱਚੇ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਥੀਆ।%” 
ਪਾਕਪਟਣ ਦੇ ਪੀਰ ਇਬਰਾਹੀਮ ਅਤੇ ਫਕੀਰ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕੁੱਲ ਰੂਹਾਨੀ ਤਲਾਸ਼ ਇਕ ਅਜਿਹਾ 
ਸ਼ੁਕਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਮੁਜਾਹਿਦ-ਚੜ੍ਹਤਲਾਂ, ਜ਼ੁਹਦ 
ਦੀ ਇਕੱਲ ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ, ਖ਼ੀਫਿਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇਂ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਉੱਤੇ ਮੁਸਕਰਾ ਰਹੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ-ਗੱਲ ਕੀ ਇਸ ਿਸਮ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪੰਧ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਰਮ ਵੱਲ ਵੇਖ ਰਹੀ ਨਜ਼ਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਫਿਲਮ ਸਜਦੇ ਵਰਗੀ ਸੁੰਦਰ ਹਲੀਮੀ 
ਧਾਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦਿਲਦਾਰ-ਸਿਦਜ ਦੀ ਮਿਲਣੀ ਲਈ ਤਾਂਘ ਉੱਠਦਾ ਹੈ। ਪਾਕਪਟਣ 
ਦੇ ਪੀਰ ਜੀ ਅਰਜ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ: “ਨਾਨਕ ਜੀ ! ਤੂੰ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬੰਦ ਹੈਂ, ਤੂੰ ਅਸਾਂ ਕੁ ਦੁਆਇ 
ਦੇਹਿ ਜਿ ਕਿਵੇ' ਹੀ ਸਾਹਿਬ ਡੋੜਿ ਚੜਾਏ। ...ਤੰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਹੈ', ਪਣੁ ਜੀ ਅਸਾਂ 
ਨੰ ਭੀ ਤੂੰ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲਿ ਮੋਲਿ ਜੋ ਅਸਾਂ ਕੂ ਭੀ ਸਾਹਿਬੁ ਯਾਦ ਆਵੈ।' ਮੁਲਤਾਨ ਦੇ 
ਇਕ ਕਰ ਨੂੰ ੍ਹਿਮੰਡ ਦੀ ਤਖ਼ਤੀ ਉੱਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਨਾਮ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਸਦਾ : “ਯਾ ਨਾਨਕ ਪੀਰ ਤੇਰੀ ਧੀਰ ਤੇ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ! ਹਮਾਰਾ ਕੋਈ ਨਾਹੀਂ। 
ਈਹਾਂ ਊਹਾਂ ਊਭਿ ਅਕਾਸਿ ਮੰਧਿ ਤੂੰਹੀ ਪੀਰ ਦਸਤਗੀਰ ਹੈ।' ਸ਼ਾਇਦ ਇਹਨਾਂ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਅਥਾਹ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਲਈ ਹੀ ਚੌਤਾ ਮਾਰਦੀ 
ਹੈ। ਇਹ ਆਪਣਾ ਆਪ ਕਦੇ ਸਰਬੱਤ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਨੁਕੂਤੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਦੇ ਕੌਮੀ 
ਅਮਲ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਵਿਚ, ਕਦੇ ਦਰਸ਼ਨ-ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ, ਕਦੇ ਇਲਹਾਮ ਦੀ ਸਿਖਰ 
ਉੱਤੇ, ਦੇ ਸੁਰੂ ਵਿਚ, ਕਦੇ ਆਖ਼ੀਰ ਵਿਚ, ਪਰ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਮ ਦੀ ਤਾਂਘ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਰਮ ਦੀ ਤਾਂਘ ਅਥਾਹ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਸੰਸਕਾਰ ਜੋੜ ਥੇ ਕਿਸੇ 
ਪੁਰਬਦ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦੀ ਹੈ। ਮੁਲਤਾਨ ਅਤੇ ਪਾਕਪਟਣ ਦੋ ਪੀਰਾਂ-ਫਕੀਰਂ ਨੌ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਰਮ-ਪੂਬਸੂਰਤੀ ਵੇਖਣ ਲਈ ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਇਥਾਦਤ ਨੂੰ ਅਥਾਹ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ 
ਫੈਲਾ ਦਿੱਤਾ। 

ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ 
ਦੇ ਬਖਜ਼ਿਸ਼ਤੂਪਾਂ ਦੀਆਂ ਐਨੀਆਂ ਸੁਥਕ ਰਮਜ਼ਾਂ ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਕਿਉਂ ਨਮੂਦਾਰ 
ਕੀਤੀਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੋ ਦੀਨ ਦੀ ਸੈਂ-ਮੌਲਿਕਤਾ ਅਤੇ ਨਿਆਰੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਆਪ ਦੀ ਛੋਹ 
ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਬਿਸੇ ਅਡੋਲ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਜ਼ਾਇਮ ਰਹੀ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਇਹੋ 
ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕੋਈ ਸੁਧਾਰਕ, ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ, ਚਿੰਤਕ ਜਾਂ ਦੇਸ਼ ਭਗਤ ਦੇ ਤੋਰ 
ਚੱਤੇ ਦੁਨੀਆ ਉੱਤੋ ਨਹੀਂ ਸਨ ਆਏ। ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ, ਆਦਰ-ਯੋਗ ਨਾਂ ਅਤੇ 
ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸੱਬੋਧਿਤ ਇਸਤਲਾਹਾਂ (7੦੭੪) ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਲਈ ਵਰਤਣੀਆਂ 
ਲਘੂ ਸਿਆਣਪਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਦਰਬਣੀ ਕਰਨ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ-ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਸੀਮਿਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਵਾਲੋ ਸੰਸਾਰੀ ਰੁਤਬਿਆਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਅੱਗੇ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਪੀਰਂ-ਫੀਰਂ ਨੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਜਿਹੜੇ ਉੱਚੇ ਵਲਵਲੇ ਨਸੀਬ ਹੋਏ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ ਵਕਤੀ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ 
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'ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਮਨੋ ਦੀ ਭੁੱਲ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸਤਹ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ, ਉਹ ਵਲਵਲੋਂ 
-ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸੱਚ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਸਲਾਮਤ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਸਾਧਾਰਨ 
ਤਿੱਥੀਆਂ-ਮਿੱਊਆਂ ਵਾਲਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਰਕਾ ਨਹੀਂ, ਨ ਹੀ ਇਹ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤਕ ਕਲਪਨਾ 
`ੈ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਇਹ ਦੌਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪੱਕਿਆਈ ਹੈ, ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅੱਡੋਂ ਅੱਡ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਸਿਦਕ 
`ਦੀ ਕੋਈ ਪੱਕੀ ਸਾਂਝ ਹੈ, ਇਕ ਐਸਾ ਜਾਪ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਸੁਰੂ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ 
`ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਗੌਮ ਵਾਟ ਦਾ ਸੁਰਤੀ ਨੂੰ ਦਿੱਸਦਾ ਰੂਪ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਛੋਹ ਨਾਲ ਉਪਜੇ ਉੱਚੇ ਵਲਵਲੋ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ, ਭਾਵੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮੁਲਕ ਅਤੇ 
ਜ਼ਾਤ ਵਿਚ ਹੋਵੇ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਚ ਰਹਿਣਗੀਆਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਸਿੱਖਯਾਦ ਵਿਚ ਰਹੇਗਾ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਗੁਰਮੁੱਖ ਦੇ ਧਰਮ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ। 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਤਰਬ ਨੂੰ ਸੁਣ ਸਕਣ 
ਦਾ ਤਾਣ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਗਹਿਰਾ ਯਕ਼ੀਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਸਭਾਵਨਾ 
ਦੇ ਆਸਾਰ ਵੇਖ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਵਰਨ-ਘੇਰਿਆ ਤੋਂ 
ਅੱਜੀ ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵੀ ਆਪਣੇ 
ਅਮਲ ਦੀ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਜਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਇਥਾਦਤਾਂ ਸ਼ਹੀਦਾਂ 

ਆਪਣਾ ਪੇਣਾਂ ਲੈਣ, ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਥਿਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ 
(ਐਪ ਸਿਦਜ ਦੀ ਕੋਈ ਮਾਸ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਰੱਖ ਦੇਣ ਅਤੇ ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਮਲ 

ਦਾ ਮਾਸ ਨਜ਼ਾਰਾ ਹੈ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਇਥਾਦਤਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੈ ਸੱਚ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਜਦ ਉਹ ਮੁਲਤਾਨ 
ਵਿਚ ਪੀਰ ਬਹਾਉਦੀਨ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਉੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਤੁਰਬਤ ਕੂ 
ਯ੍ੁਰਨਸ ਕੀਤੀ।”% (ਕਬਰ ਨੂੰ ਸਲਾਮ ਕੀਤੀ) ਸ਼ੇਖ਼ ਇਬਰਾਹੀਮ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਕੋਈ 
ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਮੰਗਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਨਾਲ ਉਹ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕੇਗਾ : “ਬਾਬਾ ਜੀ ਸਲਾਮਤਿ । ਹਿਕੁ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਾਵੈ ਦੀ ਵਾਰ ਥੀਵੈ ਤਾਂ 
ਅਸੀਂ ਨਿਹਾਲ ਧੀਵੈ ਹਾਂ।'“ ਫੇਰ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ “ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ' ਦਾ ਉਚਾਰਣ 

7 ਜੋਇਆ। ਇਹ ਦੋਵੇ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਜਿਥੇ ਮਜ੍ਹਬੀ 
`ਇਬਾਦਤਾਂ ਦੇ ਸੱਚ ਦਾ ਗਵਾਹ, ਜ਼ਾਮਨ ਅਤੇ ਨਿਆਂਕਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ਰ 
ਦੇ ਨਿਗੂਣੋ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚੀ ਇੱਜ਼ਤ ਵੀ ਦਿੰਦਾ ਰੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ' ਨਿੱਕ 
`ਜੁਜ਼ ਦਾ ਕਪਾਟ ਆਪਣੇ ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਵੱਲ ਖੋਲ੍ਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਮੌਲਿਕ ਲੌਅ ਦਾ ਹਿੱਸੇਦਾਰ ਵੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਪੀਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕੋਈ ਦੁਲੀਚਾ ਵਿਛਾ ਕੇ ਬੈਠਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਫੇਰ ਵੀ ਪੀਰ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਬਣਾਇਆ। 'ਉਦੂ ਉਦੂ ਵਲਹੁ ਉਠਿ ਕਹਿ ਮਿਲੋ, 
(੬ ੮੫ (੪੫ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੌ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਿਆਰੇ 

ਮਿਲ..." ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਮੁਲ ਦੀ ਅਕਹਿ, ਅਗਾਧ, ਅਗੰਮ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ 
ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨਿਆਰੀ ਸੁਬਹਾਣਤਾ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ 

`` ਬਾਹਰਲੀ ਨੁਹਾਰ ਅੰਦਰਲੀ ਨੁਹਾਰ ਦਾ ਸਗੌਰ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਇਸ ਸਗੀਰ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁੱਖ ਦੀ 
7 ਨੌੜਤਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਹਿਬ ਦੀ ਅਰੀਮ ਵਾਟ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਦੂਸਰੇ ਲੋਕ ਯੋਗੀ-ਸਿੱਧ 
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'ਸਨ। ਇਹ ਅੱਖਰ-ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਝਾਕੀ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਚਿਹਨ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀਆਂ ਨੇਮ-ਦਿਸਾਵਾਂ, ਬਾਹਰਲੀ ਸੂਖਮਤਾ ਤੋਂ ਦੁਰੇਡੀ ਹਰਕਤ 
ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਦੇ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਹਿੰਦੂ 
ਫੁਰਨਿਆਂ, ਦਰਸ਼ਨ ਉਡਾਰੀਆਂ, ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤਰਕ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਉਪਜਿਆ ਕੋਈ 
.ਇਕਾਗਜ਼ ਜ਼ੋਰ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਕੋਲ ਕੋਈ ਨਿੱਗਰ ਬਾਰੀਕੀ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ 
ਨਿਰਾਲੀ ਨੁਹਾਰ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ-ਪਰੌਪਰਾ ਰਾਹੀਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਚੇਤ ਤੌਰ 'ਤੇ ਭਗਵਤ ਰਗੰਤਾ 
ਵਾਲੀ ਕਰਮ-ਪਰਪੱਕਤਾ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ _ਗਿਆਨ ਨੀਝ, ਅਤੇ ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਦੀ 
_ਤਰਕ-ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਕੈਮ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਕੋਲ ਵੱਡੀ ਸ਼ਕਤੀ ਤਾਂ ਸੀ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਖਰੂੰਚ ਸਰਬ ਸੁੜੌਤਰਤਾ ਤਕ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਿਆਨ-ਉਡਾਰੀਆਂ 
ਚਮਤਕਾਰ-ਰਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ_ਚਾਲ-ਦਿਸ਼ਾ ਅਤੇ 
ਇਕਾਗਰਤਾ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ-ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਾਜਦੀ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ 
ਅਚੰਭਾ-ਚਸ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਸੁਆਦਾਂ ਵਿਚ ਡੁੱਬੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਹ ਅਚੈਭਾ-ਚਸ ਵੌਂਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਵੀ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਇਕਰਿਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੀ ਸਾਜ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਹਉਮੈ ਗਣਿੱਤਮਸ਼ੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ, ਪੱਥਰ ਵਰਗੀ ਸਖ਼ਤ ਵਿਲੱਖਣਤਾ, ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਤੋਤਰਮੰਤ੍ਰੀ 
ਪਰਦਰਸ਼ਣੀ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੇ ਬੇਰਸ ਹੱਠ ਹੀ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਸੀ। ਇਹ ਯੋਗੀ ਅਰੂਪ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦੀਆਂ ਬੇ-ਚਸ ਨੁਹਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਾਰਥ ਕੌਕਰਾਂ ਵਾਂਗ ਹਵਾ ਵਿਚ ਉਡਾ ਸਕਣ ਦੇ ਯੋਗ ਸਨ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵੇਦ-ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰੇ ਸਿਦਕ ਨਾਲ, ਅੰਤਮ-ਹੈ ਵਾਲੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ 
ਨਾਲ ਅਤੇ ਅਗੈਮ ਵਾਟ ਦੀ ਇਕਾਗਰ ਦਲੀਲ ਨਾਲ ਬਰਫ਼ਾਂ-ਲੱਦੇ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਦੀਆਂ 
`ਚੋਟੀਆਂ ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ ਇਹਨਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਕੋਲ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਨ। ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸੁਰਤੀ ਵਿਚ ਸਾਧਨਾ 
ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਜ਼ੋਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਇਕ ਪਰਤੱਖ ਕਰਾਮਾਤ ਵੀ ਵਰਤਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। 
ਉਹ ਇਕ ਭਰਮ ਵਿਚ ਜੀ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ 
ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤਾਂ ਪਰਵਾਣ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਵਿਜੈਈ ਸੁਰ ਨੂੰ ਤਰਕ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਤੋੜ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਵਾਲੀ ਬਿਰਤੀ ਦਾ 
ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਇਕਾਗਰ ਕਰਦੇ 
`ਹਨ, ਫੇਰ ਤਰਕ-ਵਿਜੈ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਇਕ ਤਗੜਾ ਵਿਵਾਦ ਰਚਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਿਉਂਕਿ 
ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਤਰਕ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਰੀਭੀਰ ਲਿਵ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਸ਼ ਇਸ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਬਲਤਾ ਨੂੰ ਮਨਜੂਰ ਕਰਕੇ ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਨਾਮ ਵਾਲੀ 
'ਹਲੀਮੀ ਅਤੇ ਸ਼ੁਕਰ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ । ਉਹ ਦੈਵੀ ਫੁਰਨੇ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਬਲਵਾਨ ਤਰਕ ਦੇ ਜੁਆਬ 
ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਸੁੱਚਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ" ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ 
ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਅਤੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਵਾਰਤਕ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ। ਯੋਗੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਸ ਜਿੱਤ ਨਾਲ ਸ਼ੁਕਰ ਅਤੇ ਧਰਵਾਸ ਦੇ 
ਗੁਣ ਨਹੀਂ ਉਪਜਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੂਲ ਬਿਰਤੀ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਖੜੀ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਸ਼ਕਤੀ ਜੜ੍ਹ-ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਸਿਥਲਤਾ ਤੱਕ ਹੀ ਆਪਣੇ ਸੁਆਦਾਂ 
`ਦੀ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜੜ੍ਹ-ਸਿਥਲਤਾ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਕੂੜ 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਦਾ ਅਭਿਮਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੇ 
`ਨਿਰਾਰਥ ਜਨੂੰਨ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ। ਆਪਣੇ ਬਲਵਾਨ ਤਰਕ ਤੋਂ ਨੀਵੇਂ ਘਰ ਵਿਚ 
ਉਤਰ ਕੋ ਅਚੱਲ ਵਟਾਲੇ ਵਿਖੇ ਇਹਨਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਨੇ ਹਵਾ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਚੰਭੇ 
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ਭਰੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਉਡਾ ਕੇ ਭੈਅ ਉਤਪੰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਅੰਤ ਨੂੰ ਹਾਰ 
ਮੰਨ ਕੇ ਸੀਸ ਨਿਵਾਉਣਾ ਪਿਆ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਧੁਰ ਅੰਦਰਲੀ ਖੁਣਸ ਦੀ ਹਨੇਰੀ ਗੁਫ਼ਾ 
ਵਿਚ ਸ਼ੁਕਰ ਦੰ ਤਾਸੀਰੁ ਨ ਜਨਮੀ । ਸ਼ਾਇਦ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦਾ ਤਾਣ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। 

ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਧਰਮ ਦੀ ਸੰਪੂਰਣ ਲਿਵ ਤੱ ਰੁਤ ਨੀਵੀਆਂ 
ਸਨ। ਦੇਵੀ-ਦੇਵਾਂ.ਦੇ ਦੋਹੁਰਿਆਂ, ਰੋਮ ਜੱਗਾਂ, ਵਰਤਾਂ, ਖਟ-ਕਰਮ ਦੇ ਨੀਰਸ ਵਰਤਾਰੇ, ਚਾਰ 
'ਵਰਨਾਂ ਅਤੇ ਮਲੀਨ ਜੈਨੀਆਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ, ਉਡਾਰੀ ਅਤੇ ਸੋਚਣੀ ਵਿਚ ਅਚੌਭਾ ਰਸ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜੁਰਖੇਤਰ ਦੇ ਕੁੰਭ, ਹਰਿਦੁਆਰ ਦੇ ਤੀਰਥ, ਬ੍ਰਹਮਪੁਰ ਸ਼ਹਿਰ 
ਦੇ ਬੁੱਤ ਪ੍ਰਸਤਾਂ, ਇੰਦੌਰ ਦੇ ਸ਼ਿਵ ਲਿੰਗੀਆਂ, ਜਗਨਨਾਥ ਪੁਰੀ ਦੇ ਈਰਖਾ ਮਾਤੇ ਪਾਂਡਿਆਂ, 
ਮਥਰਾ`ਦੇ ਵਿਲਾਸੀਆਂ, ਕਰਨੂਰ ਦੇ ਗਣੇਸ਼-ਉਪਾਸ਼ਕਾਂ, ਰਾਮੇਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸ਼ਿਵਲਿੰਗ ਦੀ 
ਮੂੜ-ਸ਼ਕਲ, ਸੋਮਨਾਥ ਦਾ ਜੋਤੀ ਲਿੰਗ, ਬਰਾਹ-ਪੂਜਾਂ, ਜੱਖ-ਪੂਜਾਂ ਅਤੇ ਮਨਕੋਂਟ ਦੀ ਗੁਫ਼ਾ 
ਵਿਚ ਵੈਸ਼ਨੋ ਦੇਵੀ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀਆਂ-ਗੱਲ ਕੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਅਨੇਕ ਥਾਵਾਂ-ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ 
'ਿੰਦੂਅਨ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਝੂਠੀ ਖੁਣਸ ਅਤੋਂ ਮੂੜ-ਈਰਖਪਾ ਦਾ ਜੌਤ੍ਾਂ-ਤੜਾਂ 
ਵਾਲ ਅਧਰਵਣ-ਭਾਰ ਲਟਕਦਾ ਹੋਇਆ ਨਜ਼ਰ ਆਇਆ । ਇਹਨਾਂ ਅਤੋਂ ਹੋਰ ਅਨੇਕ ਥਾਵਾਂ 
ਉੱਥੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲ ਖੁਣਸ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਜ਼ਹਿਰੀਆਂ ਜੀਭਾਂ ਉਲਰ ਉਲਰ ਆਈਆਂ, 
ਨ ਨਟਾ ਮਹਕਨ ਨੀ। ਟਹ ਗੱਲ ਯਾਦ ਹੱਪਣ ਵਾਲ 

'ਪੱਦੂ ਧਧਮਥਾਂਡ ਦੀਆਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਆਪਣਾ ਸਗਲ ਪ੍ਰਪੰਚ ਤਿਆਗ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੈ ਆਵੇਸ਼ ਤਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ, 
ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਲਟਦੀਆਂ ਤਾਂ ਚਾਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੇਣਗੀਆਂ / 

॥. ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਇਹ ਨਿਰਾਰਥ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਖੁਣਸ ਖਾਣਗੀਆਂ, 
ਅਤੇ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਖੁਣਸ ਪੁਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪੁਸ਼ਤ ਚਲਦੀ ਰਹੇ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਰਾਮ 
`ਤੀਰਧ ਵਿਖੇ ਅਖੋਤੀ ਤ੍ਰਕਾਲ ਦਰਸ਼ੀ ਸਿੱਧ ਰਾਮ ਚਰਨ ਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਸੁਣ ਕੋ ਖੁਣਸ ਖਾਧੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਖੁਣਸ ਜਾਤੀ ਸੰਸਕਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
'ਕਈ ਸਦੀਆਂ ਸੁਲਗਦੀ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਨਵਾਥ ਜ਼ਿਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਸੂਬਾ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਦੀਵਾਨ 
ਲਖਪਤ ਰਾਇ ਵਿਚ ਇਹੋ ਖੁਣਸ ਪੂਰੇ ਕਹਿਰ ਨਾਲ ਉੱਠੀ, ਜਦੋਂ ਉਸਨੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਤੇਗ ਦੇ ਘਾਣ ਉਤਾਰ ਕੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੀ ਜ਼ਿੱਦ ਉੱਤੇ ਰਾਮ ਤੀਰਥ ਨੂੰ 
ਸਰ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਦਾ ਤੀਰਥ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ।” 

2. ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਇਹ ਨਿਰਾਰਥ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਸੰਸਾਰਕ ਹਉਮੈ ਦਾ 
ਬੇਰਹਿਮ ਵਾਰ ਕਰਨਗੀਆਂ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਹ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਰਤੱਖ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਕੋਈ ਸਦਾਚਾਰਕ ਨਵੀਨਤਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਗੇ, ਜਿਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਮਲਕ ਭਾਰੀ 
ਦੇ ਕੂੜ ਅਭਿਮਾਨ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਮਾਹਲ ਪੂੜਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਲਹੂ ਨਿਚੋੜ ਕੇ ਅਤੇ ਲਾਲੋ 
ਦੀ ਕੌਧਰੇ ਦੀ ਰੋਟੀ ਵਿਚੋਂ ਦੁੱਧ ਦੀ ਧਾਰ ਕੱਢ ਕੇ ਨੀਵਾਂ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਪਰ ਅਜਿਹੀ 
ਸੋਸਾਰਕ ਹਉਮੈ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨੀਵੀਂ ਹੋ ਕੇ ਲੰਮੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਅੱਤਮ 
ਨਿਆਂ ਦੀ ਇਖ਼ਲਾਜੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗੀ। 

3. ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆੰ ਇਹ ਨਿਰਾਰਬ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਆਪਣੇ ਤੰ੍ਾਂਮਤ੍ਾਂ ਦੀਆਂ ਨਿਪੁੰਨ 
`ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਅ-ਚਿਹਨ ਸਿਆਣਪਾਂ ਨੂੰ ਧੋਰਾਣਿਕ ਵੇਸ ਦੀ ਭੀਸ਼ਣਤਾ ਵਿਚ ਬਦਲ 
ਕੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਭੈਅ ਨਾਲ ਯੱਖ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
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ਕਰਨਗੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਲਯੁਗ ਅਤੇ ਕਉੇਂ ਰਾਖਸ਼ ਦੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ । ਪਰ ਹਿੰਦੂ 
ਧੌਰਾਣਿਕ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਦੇ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਪਹਿਲੂ ਗਲਪ ਦੀਆਂ ਕੱਚੀਆਂ ਉਡਾਰੀਆਂ 
ਵਾਂਗ ਹੀ ਹਨ-ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਤਾਮਸੀ ਆਲਸ ਅਤੇਂ ਭੈਅਜਨਕ ਸਨਸਨੀ ਦੀ ਇਕ 
_ਤਗੜੀ ਮਾਤਰਾ ਹੈ-ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਸ਼ਕਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਬਲਹੀਣ ਜਿਹਾ ਤਿਣਕਾ ਹੀ ਸਮਝੋਂ। ਪਰ ਪਾਸ਼ਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਦੀ ਹਾਰ ਵਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ। 

4. ਕਰਮਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਤੌਤ੍ਰਮੰਤ੍ਰੀ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਥ ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਦੇ 
ਪ੍ਪੰਚ ਰਚਾਉਣਗੀਆਂ, ਸੌ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਧਰਮ ਆਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਸਕਦੀਆਂ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਦੇ ਕੱਚੇ ਰਾਹ ਥਾਣੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਸਲ ਸੁਰ ਤਕ ਨਹੀਂ 
ਪੁਚ ਸਕਦੀਆਂ, ਭਾਵੇਂ' ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਇਕ ਅੰਗ ਵੇਖ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਂਵ 
ਇਸ ਇਕ ਅੰਗ ਦਾ ਤੋਜ਼ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਫੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਨਿਮਰਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ 
ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੱਚ ਦੀ ਕੁੱਝ ਪਛਾਣ ਵੀ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਦੀ ਅਲਪ ਅਨੁਭਤੀ ਨੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਰਮ ਦਾ ਕਾਮਲ ਜਲਾਲ ਨਹੀਂ 
ਦਿਸ ਸਕਦਾ। ਜੇ ਸੰਗਲਾਦੀਪ ਦੇ ਸ਼ਿਵਨਾਫ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰੀਪਿਆ 
ਲਈ, ਤਾਂ ਉਹ ਸ਼ੁਕਰ ਦੇ ਕਾਮਲ ਸੁਆਦ ਨੂੰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਚੱਖ ਸਕਿਆ, ਭਾਵੈ' ਉਸ 
ਨੇ ਰੱਠ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤਾ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸਾਹਮਣੇ ਹਿੰਦੂ-ਸਸਕਾਰ ਦੇ ਇਹ ਚਾਰ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ 

ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਗੀ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਦੀ ਸਰਬ ਸਮਰੱਥ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਜੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ' ਪਾਸ਼ਵੀ ਈਰਖਾ ਦਾ 
'ਬਿਨਾਸ ਵੀ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਵੀ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਲਗਨ ਦੇ ਸੁਮੋਲ ਹੋਣ ਬਿਨਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
'ਉੱਚੇ ਅਰਥ ਵਾਲੀ ਸੁਹਜ-ਕੌਮਲਤਾ ਦਾ ਪਰਾ-ਦ੍ਰਸ਼ ਨਹੀਂ ਉਗਮ ਸਕਦਾ । ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਸੰਸਕਾਰਾਂ 
ਦੇ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਅਤੇਂ ਵਿਸੈਲੇ ਵਣ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੱਖ ਹੈ। 

ਇਵ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਸੰਸਾਰਕ ਲੜੀ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਅਛੋਹ 
ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ ਇਕੱਲਤਾ ਸਾਜਣ ਵਾਲੀ ਨਿਆਰੀ ਲਟਕ ਸਦਾ ਲਈ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਗਈ; 
`ਇਕ ਨਿਰਲੇਪ ਸੁਆਦ ਬਣ ਗਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਆਲਸ ਦੀ ਮਥਾਜੀ ਨਹੀਂ; ਇਕ ਅਡੋਲ 

ਤੇਜ ਫੈਲ ਗਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਖੁਣਸ ਅਤੇ ਹਉਸੈ-ਭਰੇ ਅਚੈਭੇ ਦਾ ਭੈਅ ਨਹੀਂ; ਅਤੇ ਤੀਜੇ 
ਮਾਰਗ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦਾ ਆਰੰਭ ਹੋਇਆ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਲੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇਕ ਤੋਜ ਖ਼ੁਦੀ ਦੇ ਨਿਵਣ ਦੀ ਵਿਥਿਆ 
-ਵੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਨਿਵ ਜਾਣ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਮਹਾਨ ਰੂਹਾਨੀ ਚੜ੍ਤਲਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਤੋਂ ਨਵੀਆਂ ਅਰਥ-ਤੈਹਾਂ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਰਿਬ ਦੇ ਅੱਗੋ ਝੁਕਣ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅੰਦਾਜ਼ ਹਨ-ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਆਪ 
ਦੀਆਂ ਬਬਸ਼ਿਸਾਂ ਦੇ ਰੈਗ ਹਨ-ਜਿੰਨਾ ਕਿਸੇ ਦਾ ਹੱਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਨਾ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਹਾਰ ਦੇ ਕੇ ਤੋੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਬਖਿਸ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਨਮੂਦਾਰ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਮੱਧ ਅਤੇ ਵਕਤੀ ਪਛਾਣ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਈਆਂ 
`ਦੇ ਸਗਲ ਕਪਾਟ ਖੁਲ੍ਹ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਵਕਤੀ ਪਛਾਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਲਪ ਅਰਥੀ, 
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ਪਰ ਸਗਲ ਕਪਾਟ ਖੁਲ੍ਹਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸਦੀਵੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਣਜਾਣ 
`ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਰ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸੁਧਾਰ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਹ 
ਨਹੀਂ ਵੇਖਦੇ ਕਿ ਆਖ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਮਜ਼ਾਂ ਹਨ। 

`ਵਲੀ ਲੋਕਾਂ“ਦੀ ਤੌਜ਼ ਖ਼ੁਦੀ ਕਈਆਂ ਵੇਸਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਜਲਾਲ ਵਖਾਉਂਦੀ ਹੈ, 
`ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹਨ। ਵਲੀ-ਚਉਮੈ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਵੇਸ ਤਰਕ, ਜਿਸਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿਚ ਇੱਕ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਦਾ ਅਗਮ ਜ਼ੋਰ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਗਿਰਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੰਗਰਾਮ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ-ਫ਼ਤਹ 

`_ ਦਾ ਰਹੱਸ ਫੈਲਿਆਂ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਇਕ ਨਵੀਂ ਜ਼ਮੀਨ 'ਤੇ ਖਲੋਤੀ ਹੈ, ਅਕਾਲ 
ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਰਹੱਸ ਇਸ ਲਈ ਬੇ-ਪਛਾਣ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਕਰਮ ਤੋਂ ਇਹ ਅਣਜਾਣ ਹੈ। 
ਪਰ ਛ਼ੇੜੀ ਹੀ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ ਦੇ ਪਰਦੇ ਉਹਲਿਉਂ ਹਲੀਮੀ ਦੀ ਕੋਈ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਿੱਠੀ ਨੁਹਾਰ, 

ਡੂੰਘੇ ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਸਿਦਕ਼ਵਾਨ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਬੇਪਰਵਾਹ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਅਕਹਿ ਸ਼ੀਰੀਨੀ 
੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਰੀਭੀਰ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ. ਇਕ ਅਰਥ ਬਣ 
ਕੈ ਸੁਮਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਾਣੀਪਤ ਦੇ ਸ਼ੇਖ਼ ਸ਼ਰਫ਼ ਅਤੇ ਪੀਰ ਮੀਆਂ ਮਿੱਠਾ ਇਸ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਦੇਂ ਵਲੀ ਕੰਧਾਰੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਹਨ। ਇਥੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
$ ਤਰਕ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਵਲੀ ਕੰਧਾਰੀ ਨੂਰ ਸ਼ਾਹ ਵਾਂਗ ਤੌਤ੍ਰਮੰਤੁ ਅਤੇ ਟੂਣੇ ਦੀ 

ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਚੇਰੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਇਕ ਰਾਜ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ 
ਜਸ ਪਹਾਲ਼ ਵਾਂਗ ਪਹਿਰਾ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਨਫ਼ਸੀ ਕੀਮਤਾਂ ਇਕ ਨਾਜ਼ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ 
ਗੁੱਕੀਆਂ ਹਨ, ਇਹਨਾਂ ਦਾਂ ਲੁਤਫ਼ ਵਲੀ ਦੀ ਸੁਬਹਾਣ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਵਿਚ ਉਤਰ ਚੁਕਾ ਹੈ-- 

।€ ਨਫ਼ਸ ਵਿਚ ਵੀ ਸੁਬਹਾਣ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਜਾਇਮ ਹੋ ਚੁਕੀ ਹੈ। ਵਲੀ-ਹਉਮੈ 
ਨੈ॥ਦਾਈ ਰਹਿਮਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਇੰਢ ਘੋਰ ਰਖਿਆ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਵਿਰਾਟ ਪਰਬਤਾਂ ਦੀਆਂ 
`ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਚਸ਼ਮਾ ਦੱਬਿਆ ਜਾਵੇ । ਜਦ ਵਲੀ ਪਿਆਸੇ ਮਰਦਾਨੇ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਦੀ ਘੁੱਟ 
ਨਹੀਂ ਢਿੰਦਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਸਖ਼ਤੀ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲੀ ਬੇ-ਗ਼ਮ ਨਿਸ਼ਚਲਤਾ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਉਦੋਂ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਇਕਲ-ਦੂਰੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਬੈਠੀ ਹੋਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਉੱਤੇ ਮਹਿਵ 
ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਹ ਆਪਣੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੀ ਕੀਰਤੀ ਵਿਚ ਘਿਰ ਗਈ ਸੀ, ਇਸ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਸੁਆਦ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਅਰੰਮ ਮਿਥ ਲਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਫ਼ਸ ਦੀ ਅਡੋਲਤਾ ਉੱਤੇ 
_ਯਜੀਨ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ । ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਲਘੂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਤੁੱਛ ਖੰਡਾਂ, ਹੋਂਦ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ-ਰੂਪੀ 
ਸ਼ਰਬਾਦੀਆਂ ਅਤੇ ਮਸਕੀਨ-ਬਲਹੀਣ ਜਿੰਦਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਤੁਰਸ਼ ਪਰਦਾ ਤਾਣਦੀ ਹੈ; ਇਸ 
ਵਿਚ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ, ਪਰ ਸਹਿਜ-ਅਨੰਦ ਤੋਂ ਵਿਛੜੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੋਂਦ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮੰਡਲ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਹੁਂਚ ਸਕਦੀ । ਯਾਦ ਰਹੇ, ਵਲੀ ਕੌਧਾਰੀ ਦੇ ਨਫ਼ਸ ਦਾ ਇਕ ਪਰਦਾ ਰਸਰੀਣ 
ਅਤੇ ਤੁਰਸ਼ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਆਪਣੀ ਅਸਲੀ ਤਾੜਤ ਵਿਖਾਉਣ ਸਮੇਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਅਤੇ 
ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਸੁਬਹਾਣ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਵੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
-ਨਫ਼ਸ-ਜਮਾਲ ਦੇ ਪਰਦੇ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਯਅਨੀ 
`ਵਲੀ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਰੂਹਾਨੀ ਬੇ-ਤਰਤੀਬੀ ਨੂੰ ਸੱਚ ਦੀ 
`ਕਿਸੇ ਅਨਹਦ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਨਾਲ ਇਕ ਸੁਰ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਇਨਸਾਫ਼, 
ਸਬਰ, ਇਜਰਾਰ ਅਤੇ ਸ਼ੁਕਰ ਦੇ ਇਕੱਠੇ ਲੁਤਫ਼ ਨੂੰ ਉਤਾਰ ਦਿੱਤਾ। ਵਲੀ-ਹਉਮੈ 
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ਵੀ ਹੈ, ਕੌਮੀ ਤਾਗੇਖ਼ਾਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਵੀ ਹੈ; ਅਨਹੱਦ ਨਾਦ ਵਿਚ ਲਟਕਿਆ 
'ਕੋਈ ਸਖ਼ਤ ਭਾਰ ਵੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਟਿਕਿਆ ਹੋਇਆ ਈਰਖਾਲੂ 

ਸੁਆਦ ਵੀ ਹੈ। ਜਦ ਵਲੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਪਹਾੜ ਉਲਾਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਪਹਾੜ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਪੰਜੇ ਨਾਲ ਰੁਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪੱਥਰ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਾਨ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਰੈ ਅਤੇ ਵਲੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਆਪਣੇ ਉੱਚੇ ਆਸਨ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਉਤਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਸੱਤ ਨਤੀਜੇ 
ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ: 

1. ਨਫ਼ਸ ਉਦੋਂ ਹੀ ਘਿਣਾਉਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਇਹ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਕਲ 

`ਤਕਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਤੂੰਦ ਅਤੇ ਖਰੂਵੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਲਈ 
ਖਿੱਚ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਨਫ਼ਸੀ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਤਾਰੀਖ਼ 
ਨਾਲ ਓਤ ਪੋੜ ਮੁਜਾਹਿਦ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਵਾਲਾ ਤਪ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਦਾ ਸਿਦਕ ਉਸ ਭਾਰੀ ਤਪ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤਕ ਆਪਣਾ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਲਾਉਂਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

2. ਜਦ ਵਲੀ-ਰਉਮੈ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਉਤਰਦਾ ਹੈ, ਕਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਬਰ ਇਸ 
ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਉੱਤੇ ਛਾਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ; ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸਦੇ ਜਵਿੱਪ 
`ਦੀ ਰਹਿਮਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

3. ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਵਰਤਮਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦਾ ਲੌਮਾ ਸਫ਼ਰ ਹੈ, 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭੂਤ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਸੁਬਹਾਣ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਸੀ, 
ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਰਹਿਮਤ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਹੈ। 

4. ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਨੇ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੀ ਝੋਲੀ ਵਿਚ ਡਿੱਗਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਵੇਈਂ ਵਾਂਗ ਇਸ ਦੇ ਅਲਪ-ਕਾਲੀ ਬਿਨਸ ਜਾਣ ਵਾਲੋਂ ਅਤੋਂ ਸੈਸਾਰੀ ਕੀਮਤਾਂ 
ਵਾਲੋਂ ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਠਿੱਲ੍ਹਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ' ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਨਾਲ ਜ਼ਰੇ 
ਹੋਏ ਇਕ ਹੋਰ ਵੇਈਂ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਦਰਗਾਹੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਦਾ ਜ਼ਹੂਰ 
ਕਰਨਾ ਹੈ, ਅਤੋ ਕਿਸੇ ਧੁਰ ਦੀ ਲਿਵ ਨੂੰ ਚਸ਼ਮੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਤੱਪ ਕਰਨਾ ਹੈ। 
ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਦੀ ਪਹਾੜੀ ਵਿਚੋਂ ਫੁਟਿਆ ਚਸ਼ਮਾ ਵੇਈਂ ਨਦੀ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
ਪਲਟਿਆ ਰੂਪ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਵੇਈਂ ਨਦੀ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਿਅਰਾਜ ਨਾਲੋ 
ਕੰਨ ਹੈ, ਤਿਵੇਂ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਦਾ ਚਸ਼ਮਾ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਹੀ ਕਰਾਮਾਤ 
ਨਾਲੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਦੀਰਘ ਅਰਥੀ ਰੈ। 

5. _ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਜ਼ਾਤੀ ਲੁਤਫ਼ ਵੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਫ਼ਸ ਦੀਆਂ ਇਬਲੀਸੀ 
ਸਿਖਰਾਂ ਤੱਕ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਹੈ। ਇਹ ਦੂਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਅਤੇ ਨੇੜੇ ਤੋਂ ਨੜੇ ਹੈ। 
ਨਫ਼ਸ ਦੀ ਇਹ ਪਰਵਾਜ਼ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ, ਵਿਸ਼ਾਲ, ਭਰਵੀਂ ਅਤੇ ਉੱਚੀ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਹੈ, 

ਲੀਲਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਮਾਰਗ 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸਰਿਆ ਰੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੀਸਰੇ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਸੱਚਾ 
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`ਨਿਆਂ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਅਨੇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕਾਲ-ਬਾਵਾਂ ਵਿਚ 
'ਦਿਸ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਅੱਗੋਂ ਇਹ ਕਾਲ-ਥਾਵਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ 
ਵਿਚ ਜੰਨਮ ਧਾਰ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਕਰਾਮਾਤੀ 
ਜਜ਼ਾਰਾੰ ਸਿਰਫ਼'ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ-ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਹੀ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਕ ਥਾਂ 
ਦੀ ਅਪਣੜ ਅਨੇਕਾਂ ਕਰਾਮਾਤੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਹੋ ਸਕਦੀ ਰੈ। 

7. ਜਦ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਵੇਸ ਵਿਚ ਸੱਚਾ ਗੁਰੂ ਮਿਲਣ ਆਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਗਮਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਰਕ, ਸੱਚੇ ਸਿਦਜ ਅਤੇ 
ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਰਹੱਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਸਿਆਲਕੋਟ ਦਾ 
ਸ਼ਹਿਰ' ਨੂੰ ਗ਼ਰਕ ਕਰਨ ਲਈ ਤਪ ਕਰ ਰਿਹਾ ਚਮਜ਼ਾ ਗੌਸ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਪਹਾੜ ਦੀ 

. ਟੀਸੀ ਉੱਤੋਂ ਖ਼ੁਦੀ ਵਿਚ ਮਹਿਵ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਦਾ ਵਲੀ ਕੰਧਾਰੀ ਹੋਵੇ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੰਪਰਕ ਮਨੁੱਖੀ ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਦਿਲਕਸ਼ 
ਨਕਸ਼ ਹੀ ਸਾਜੇਗਾ। 
ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਡੀਜੇ ਰਾਚ ਦਾ ਮੱਕੇ-ਬਗਦਾਦ ਵਿਚ ਆਖ਼ਰੀ ਨੂਰ ਕਰਨ 

'ਲਈ ਹਾਜੀਆਂ ਦੇ ਕਾਫ਼ਲੇ ਨਾਲ ਚੱਲੇ, ਨਾਲ ਮਰਦਾਨਾ ਵੀ ਸੀ।.... “ਬਾਲਕਾਂ ਵਿਚ 

“ਅੱਕੇ ਨੂੰ ਰਵਛੇ ਰਹੇ। ਰਾਹ ਵਿਚ ਆਏ, ਤਾਂ ਬਦਲੀ ਉਪਰਿ ਹੋਇ ਚਲੀ. 
ਹਾਜੀਆ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਝਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਤੀਜੇ ਰਾਰ ਦੀ ਕੋਈ 
'ਇਲਾਹੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਮਨ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੱਸਦੀ, ਪਰ ਜਦ 
ਆਪ ਦੇ ਵੱਖ ਹੋਣ ਨਾਲ ਸਿਰਾਂ ਉੱਤੇ ਉੱਠਦੀ ਬੱਦਲੀ ਅਲੋਂਪ ਹੋ ਗਈ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਕਪਾਟ ਖੁੱਲ੍ਹਿਆ, ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਰਾਹ ਦਾ ਕੋਈ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਮਿਲਿਆ; “ਖੁਦਾਇ ਕਾ ਦੀਦਾਰ ਹੋਆ ਆਹਾ, ਪਰ ਝਲਿ ਨ ਸਕਿਓਂ, ਛਲਿ 
ਗੁਇਆ।'> ਯਾਦ ਰਚੇ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਦੀ ਨੂਗੀ ਬੱਦਲੀ ਇਜ਼ਰਾਈਲ 
ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਇਕਰਾਰ ਦਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਦੀਦਾਰ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੋ 
ਮੱਕੇ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਉੱਡਦੀ ਬੱਦਲੀ ਤੀਜੇ ਰਾਹ ਦਾ ਅਲੱਖ ਪਰ ਮੌਜੀ ਚੋਜ ਸੀ। 
'ਉਸ ਬੱਦਲੀ ਵਿਚ ਮੂਸਾ ਦੀ ਰੱਬੀ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਸਨ, ਪਰ 
ਇਸ ਬੱਦਲੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਥਾਹ ਬਹੁ-ਰੋਗਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਇਕ ਆਵੇਸ਼ ਸੀ। 

ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮੱਕੇ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ ।.... ਤਬ ਅੱਗੇ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਆਹਾ : "ਜੋ ਇਕਿ ਨਾਨਕ ਦਰਵੇਸ਼ ਆਵੇਗਾ, ਤਾਂ ਖੂਹਾਂ ਵਿਚਿ ਪਾਣੀ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇਗਾ। 
ਇਤਿ ਜਾਇ ਕਰਿ ਸੋਇ ਰਹਿਆ। ਪੈਰਿ ਮੱਕੇ ਦੀ ਤਰਫ਼ 
'ਕਰਿ ਕੇ ਸੁੱਤਾ....ਤਬ ਕਾਜ਼ੀ ਰੁਕਨਦੀਨ ਨਿਆਾਬ ਕਰਣਿ ਆਇਆ। ਦੇਖੇ ਨਦਰਿ ਕਰਿ ਕੇ 
_ਆਖਿਓਸ : “ਏ ਬੈਦੇ ਖ਼ੁਦਾਇ ਕੇ ! ਤੂੰ ਜੋ ਪੈਰ ਖ਼ੁਦਾਇ ਕੇ ਘਰ ਵਲਿ ਕੀਤੋ ਹੈਨਿ, ਅਤੇ ਕਾਬੈ 
`ਕੀ ਤਰਜ਼ਿ, ਸੋ ਕਿਉਂ ਕੀਤੇ ਹੈਨਿ ?” ਤਬ ਬਾਬੇ ਆਖਿਆ : “ਜਿਤੁ ਵਲ ਖ਼ੁਦਾਇ ਅਤੇ ਕਾਬਾ 
ਨਾਹੀ, ਤਿਤ ਵਲਿ ਮੇਰੇ ਪੈਰਿ ਘਸੀਟਿ ਕਰਿ ਛਡੁ ।” ਤਥ ਕਾਜੀ ਰੁਕਨਦੀਨ ਬਾਬੈ ਕੇ ਪੈਰ 
ਫੇਰੇ; ਤਿਤੁ ਵਲਿ ਮਿਹਰਾਬ ਕਾ ਮੁਹੁ ਫਿਰਿਦਾ ਜਾਵੈ। ਤਥ ਕਾਜੀ ਜ਼ਕਨਦੀਨ ਰੈਰਾਨ ਹੋਇ 
ਗਇਆ, ਧੈਰੁ ਚੁੰਮਿਅਸੁ ਅਰ ਆਖਿਓਸ : “ਏ ਦਰਵੇਸ਼ ! ਤੇਰਾ ਨਾਉਂ ਕਿਆ ਹੈ ?”.... 

ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਸਥੈਧੀ ਦੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੁੜ਼ਤੇ ਇਹ ਹਨ: 

:. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਦੋਂ 
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ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਵਿਚੋਂ ਤੋਹੀਦਿ-ਅੱਫ਼ਾਲ (0000) ੦/ 4੦) ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ 
ਰਮ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਦਮਿ-ਮੁਬਾਰਕ ਮੱਕੇ, ਮਦੀਨੇ ਅਤੇ ਬਗ਼ਦਾਦ 
ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਛੂਹ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰ ਵੀ ਵੱਡੀਆਂ 
ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਸਮੇਤ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਆਏ। ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਨੰ ਤੀਸ ਰਾਹ 
ਦਾ ਫ਼ੜਹਨਾਮਾ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਨਫ਼ਸ ਦੀਆਂ ਸੱਡੇ ਮਜਲਾਂ ਤੇ 
ਉੱਚੀ-ੁਰਤਿ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਲਾਏ। ਵਲੀ-ਰਉਮੈ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕੀਤਾ। ਇਸਲਾਮ ਦੇ 
ਤੋਹੀਦਿ-ਅੱਛਾਲ ਵਿਚ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਨੂੰ ਉਤਾਰਿਆ, ਭਾਵੇਂ 
ਆਪਣੇ ਸੁਭ ਅਮਲ ਨੂੰ ਨਿਆਰਾ ਹੀ ਰੱਖਿਆ। ਇੱਵ ਸੁੱਕੇ ਖੂਹਾਂ ਵਿਚ ਫਿਰ ਪਾਣੀ 
.ਦਿਸਿਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਾਲ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਤਾਜ਼ਗੀ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਬਰ ਇਸਦੀ ਗੁਆਚੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ 
ਤਾਂਘਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਮਿਲਣੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਸੁਕੋ ਸਿਦਜ-ਸੋਮਿਆਂ, 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਬੋ-ਤਰਤੀਬ ਬਾਰੀਕੀਆਂ, ਧਰਵਾਸ ਦੀਆਂ ਮੁੱਕੀਆਂ ਦੌਲਤਾਂ, 
ਬੇ-ਯਜੀਨੀ ਦੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ, ਪਰੀ ਇਜਰਰ ਦੇ ਹੱਸਦੇ ਹੋਏ ਦੀਵਿਆਂ, ਇਬਾਦਤ 

ਆਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਬਰ ਸਿਦਕ ਦੀ ਯਾਦ ਜਗਾਉਦੇ ਹਨ। ਗਰ ਨਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਹਿੰਦੂ ਵਾਂਗ ਹੋ ਰਹੇ ਮੁਸਲਮ-ਮਨ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਰਾਹ ਤੋਂ 
'ਵੱਖ ਕਰਕੋ ਬਕਾ ਦੇ ਜਾਵਿਦਾਂ ਰਾਜ਼ ਤਕ ਲਿਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਕਾਥਾਂ ਘੁੰਮਿਆ ਸੀ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਅਤੇ ਅਤਿ ਨੋੜੇ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸਨ; ਸੋ ਘੱਟੋ ਘੱਟ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਵੀ ਇਹੋ ਖ਼ਿਆਲ ਹੋਵੇਗਾ। 
ਸੋ ਜਿਸ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਸੀ, ਉਸ ਪਾਸੇ ਹੀ ਸੈਗਿ-ਅਸਵਦ 
ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਸੀ; ਜਿੱਧਰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਉਥੋਂ ਹੀ ਅਲਾਹ ਦੇ 
ਕਰਮ ਦਾ ਰਾਹ ਲੰਘਣਾ ਸੀ। ਕਾਸੇ ਵੱਲ ਪੈਰ ਪਸਾਰ ਕੇ ਵਲੀ ਹਿੰਦ ਨਾਨਕ ਸੂਰੇ 
ਦਾ ਸੌਣਾ ਕਾਬੇ ਦੀ ਥੇ-ਅਦਬੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੱਜਦੇ ਚੁਫੇਰੇ 
ਹੋਣ ਵੱਲ ਇਲਾਹੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਸੀ। 

ਸਿੱਖ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਫੇਰ ਉਹ ਬਗ਼ਦਾਦ ਗਏ। ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਦਰਜ ਕਰਦਾ ਹਾਂ - 

ਫਿਰਿ ਬਾਬਾ ਗਇਆ ਬਗਦਾਦ ਨੌ ਬਾਹਰ ਜਾਇ ਕੀਆ ਅਸਥਾਨਾ। 
ਇਕ ਬਾਬਾ ਅਕਾਲ ਰੂਪੁ ਦੂਜਾ ਰਬਾਬੀ ਮਰਦਾਨਾ। 
ਦਿਤੀ ਬਾਂਗਿ ਨਿਮਾਜਿ ਕਰਿ ਸੁੰਨ ਸਮਾਨਿ ਹੋਆ ਜਹਾਨਾ। 
ਸੋਨ ਮੁੰਨਿ ਨਗਰੀ ਭਈ ਦੇਖਿ ਪੀਰ ਭਇਆ ਹੈਰਾਨਾ। 
ਵੇਖੈ ਧਿਆਨੁ ਲਗਾਇ ਕਰਿ ਇਕੁ ਫਕੀਰੁ ਵਡਾ ਮਸਤਾਨਾ। 
ਪੁਛਿਆ ਫਿਰਕੈ ਦਸਤਗੈਰ ਕਉਣ ਫਕੀਰ ਕਿਸਕਾ ਘਰਿਆਨਾ। 
_ਨਾਨਕ ਕਲਿ ਵਿਚਿ ਆਇਆ ਰਬ ਫਕੀਰੁ ਇਕੋ ਪਹਿਚਾਨਾ। 
ਧਰਤਿ ਆਕਾਸ ਚਰੂੰ ਦਿਸ ਜਾਨਾ॥੩੫॥੧॥ 

`ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਦਸਤਗੀਰ ਹੋਰਾਂ ਲੱਖਾਂ ਪਾਤਾਲ ਅਤੇ ਲੱਖਾਂ ਅਗਾਸਾਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 



੍ਯ 

1੦5 

ਬਾਰੇ “ਤਕਰਾਰ' ਕੀਤਾ। ਰਜੂਰ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਬੇਟੇ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਅਨੇਕਾਂ ਬ੍ਰਮੰਡਾਂ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਕੀਤਾ, 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਮੰਡਲਾਂ ਤੋਂ ਥੋੜਾ ਥੋੜਾ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਮਿਲਿਆ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਪੀਰ ਦੇ ਬੇਟੇ ਦਾ ਕਾਸਾ 
ਭਰ ਗਿਆ। ਆਖ਼ਰ ਉਹਨਾਂ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਉਤਰ ਕੋ ਮੁੜ ਦੀਦਾਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਦੇ ਸੱਚ ਬਾਰੇ ਕੱਝ' ਨੁਕਤੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ: 

'ਅੰਡ ਨ ਅੰਤ' ਜਾਂ 'ਓੜਕ ਓੜਕ ਭਾਲਿ ਥਕੇ" ਦੀ ਅਗੋਮੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨੂੰ ਬਗ਼ਦਾਦ 

ਵਿਖੋ ਵਿਜੈ-ਰੂਪ 'ਮਿਲਿਆ। ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਸੱਚ 

ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ, ਪਰ ਆਦਮੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਸੀ। ਬਗਦਾਦ ਵਿਖੇ ਹੀ 
ਮਨੁੱਖੀ ਵਲਵਲੋ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀ ਅਸਲ ਨੁਹਾਰ ਵੇਖੀ। ਸਗਲ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 

`ਇਨਸਾਂਨੀ ਜਜ਼ਸੇ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕੋ। ਅਜੀਂ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀ ਜਜ਼ਬਾ, 
- ਵਲਵਲੇ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਖੂਬੀਆਂ, ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਹਿਸਾਸ, ਸੁਹਜ ਬਿੰਬ ਅਤੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰਹਾਂ 

`ਦੇ ਧਿਆਨ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਏ। ਥਾਂ ਦੀ ਅਥਾਹ ਦੂਰੀ ਕੋਈ 
ਪੂਰਨ ਆਵੇਸ਼ ਬਣ ਕੇ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਅਤੁੱਟ ਅੰਗ ਬਣ ਗਈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਅਗੰਮ ਵਾਟਾਂ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਉਹਨਾਂ ਦ ਨੈਤਿਕ ਸੰਦੇਸ਼ ਵਿਚ 
ਸਮਾ ਗਿਆ। 'ਕਿਰਤ ਕਰੋ, ਨਾਮ ਜਪੋ ਅਤੇ ਵੌਡ ਛਕੋਂ' ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਪਿੱਛੋ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਅਗਮ ਵਾਣਾਂ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮਹੀਨ ਤੋਂ' ਮਹੀਨ 
'ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਦਾਂ ਅਸਰ ਹੈ ਅਤੇਂ ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਧੁਰਾਂ ਦੀ ਦੋਸਤੀ ਦਾ ਜਲੌ 
ਹੈ। ਇਸ ਜਲੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਵੀ ਉਪਦੇਸ਼, ਸਿਧਾਂਤ ਜਾਂ ਸੰਦੇਸ਼ ਬੇ-ਰਸ ਵਿਧਾਨ ਹੀ 
'ਗੰਹ ਜਾਵੇਗਾ। ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਦਾ। ਖ਼ਿਆਲ 

ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਅਧਿਆਤਮਕ ਕ੍ਰਿਤ ਹੋਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ ਅੱਗੇ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 

ਅਛੋਂਹ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਖਿੰਡੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਛੋਹਿਆ ਅਤੇ ਵੇਖਿਆ ਜਾ 
ਸਥੋ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਕ੍ਰਿਤ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਮਲ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਸਮੈਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਅਕਹਿ, ਅਲੌਕਿਕ ਅਤੇ ਅਨੂਪਮ ਨੈਤਿਕ 
ਪ੍ਰਮਵਾਂ ਦੀ ਮੈਪੂਰਣਤਾ ਸਜਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਤੱਖ ਸਰੀਰੀ 
ਨੁਹਾਰਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਬਦਲ ਕੇ ਤੱਕਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਫੇਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਹੁਸਨ ਅਕਹਿ 

ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਨੰਤ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਨਾਲ ਪੀਰ ਦੇ ਬੇਟੇ ਦਾ ਪਿਆਲਾ ਜ਼ਰਨਾ 

ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਨੰਤ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਾਂ ਦੇ ਅਛੋਹ ਲਰਜੇ ਵਾਲੀ ਅਸੀਮ 

ਉਡਾਰੀਆਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਅਥਾਹ ਵਾਟਂ ਦੇ ਪਾਕ ਜਰਾ ਨੰ ਸੱਥ ਜਿਤ ਦੋ 
ਖਿਡੋ ਹੋਏ ਦਾਣਿਆਂ ਵਿਚ ਲੁਕਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
(6) ਜਿੱਖ ਗਰਾਂ ਵਿਚ ਬਗਦਾਦ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪੀਰ ਬਹਿਲੋਲ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, 

ਜਿਸ ਨੇ ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਪੱਥਰ ਉੱਤੇ ਬੈਠਿਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ 
ਸੱਠ ਸਾਲ ਗੁਜ਼ਾਰ ਦਿੱਤੋ। 

(ਅ) ਮਧ ਯੁਗੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅਰਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ ਸੁੰਦਰ ਅਤੇ 

`ਕਾਵਿਮਈ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਸਿਰਜੀਆਂ ਕੁੱਝ ਯਾਦਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ 

ਕਾਂਬੇ ਦਾ ਘੁੰਮਨਾ, ਚਸ਼ਮੇ ਦਾ ਫੁੱਟਣਾ ਅਤੇ ਪੀਰ ਬਹਿਲੋਲ ਦੀ ਕਕੀਰੀ ਦਾ 
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ਸਮਾਚਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਕਾਜ਼ੀ ਰੁਕਨਦੀਨ ਰੋਗੀਂ ਵੀ ਜਿਹੜੇ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅਨੁਸਾਰ 
ਬਗਦਾਦ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਰਿਬ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਤਕ ਚਲੋ ਆਏ 
ਸਨ, ਉਨਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਉੱਜਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਲੀਕਦੇ ਹਨ।=> 

(੬) ਸਿੱਖ ਮੁਸਾਫ਼ਰ, ਜੋ ਕਿ ਅੱਜ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਯਾਦਾਂ ਲੈ ਕੇ 
ਅਰਬ ਦੇ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦੇ ਹਨ, ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਰਥ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅੱਜ 
ਵੀ ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਕਬੀਲੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਰਸ਼ਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਹਨ ਅਤੇ 
ਜਿਹਨਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਕੇਸ-ਦਾੜ੍ਹੀਆਂ ਨੂੰ ਅਦਬ ਨਾਲ ਰਖਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਇਸ ਸਦੀ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਲੋਕ ਸਿੱਖ-ਰਹੁਰੀਤਾਂ ਦੇ ਪਾਲਕ ਹਨ।” ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਵੀ ਯਾਦ ਕਰਵਾਇਆ ਸੀ ਕਿ ਮੱਕੇ ਵਾਲਿਆਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀਆਂ ਪਵਿੱਤਰ ਖੜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਇਬਾਦਤ ਗਾਹ 
ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਵਰਣ ਦੋਣ ਦਾ ਮੰਤਵ ਕੋਵਲ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਯਾਦ ਕਰਵਾਉਣਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਜਿਚਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਕੋਲ ਸਫ਼ਰੁਲ-ਹੱਕ ਦੀ ਅਮੀਗੀ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ 
ਦੀ ਤੌਹੀਦੁਦ-ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਇਲਮ ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਪੁਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪੁਸ਼ਤ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਲੱਜ਼ਤ ਰਹੀ । ਭਾਵੇਂ ਅਰਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ ਲਿਖੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਹੁਣੇ ਕਥਿੜ ਯਾਦਾਂ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਿੱਛੋਂ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੋਣ, ਪਰ 
ਕਾਵਿ-ਸ਼ੁਰਜ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਤੱਥ-ਪੂਜ ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ, 
ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਲਿੱਖਤਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਜੱਲੀਆਂ ਦੀ 
ਗਵਾਹੀ ਹੈ। ਜਦ ਅਰਬ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਆਗਮਨ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਥਾਂ ਅਤੋਂ ਕਾਲ 
ਤੋ' ਪਾਰ ਦੀ ਹਜੀਕਤ ਦਾ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਅਸਰ ਵੀ ਅਰਥ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਵਿਚ ਉਤਰਿਆ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਥੀਆਂ ਸੈਪੂਰਣ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਰਬ ਜੇਤੂ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ 
ਦਬਦਬਾ ਸੀ, ਤਿੱਬਤ ਤੋਂ ਸੈਗਲਾਦੀਪ ਅਤੇ ਚੀਨ ਦੇ ਪਰਬਤਾਂ ਤੋਂ' ਕੈਲਾਸ਼ ਤਕ ਹਾਸਿਲ 
ਕੀਤੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਦੇ ਗੁਮਨਾਮ ਅਤੇ ਦਿਸਦੇ ਰੂਪ ਸਿਰਲੱਬ ਮੁਰੀਦਾਂ ਵਾਂਗ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਮੀਰੇ-ਕਾਰਵਾਂ ਦੀ ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਏ ਸਨ-ਕੁੱਝ ਐਸੀਆਂ ਹੀ ਹਜੀਜਤਾਂ ਸਨ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਸਪਰਸ਼ ਨਾਲ ਅਰਬ ਦਾ ਮਨ ਜ਼ਰਖੇਜ਼ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਚਿਹਨ 
ਜ਼ੋਰ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦਾ ਉੱਜਲ ਸਰੂਪ ਘੜਿਆ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਨਿਰਫੈਅ ਬਲ ਦੀ 
ਅਨੁਭੂਤੀ ਭਰੀ ਰੋਈ ਸੀ। ਜਦ ਆਚਿਹਨ ਜ਼ੋਰ ਵਾਲੇ ਇਸ ਸਦਾਚਾਰ ਨੇ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੇ 
ਭਾਰੇ ਕੋਟ ਨੂੰ ਬਗ਼ਦਾਦ ਵਿਖੇ ਸਰ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਅਰਬੀ ਮਨ ਉੱਤੇ ਆਪ ਦੀਆਂ ਫ਼ਜ਼ੀਲਤਾਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਛਾ ਗਏ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ ਆਉਂਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਨੂੰ ਆ 
ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਇਕ ਸਾਂਝੀ ਲੱਜ਼ਤ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਫਤਹ ਦਾ ਅਮਿੱਟ ਜ਼ੋਰ ਸੀ ਅਤੇ 
ਰੱਬੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਜੁੜਵਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸੀ, ਜਿਸਦਾ ਅਚੇਤ ਧਿਆਨ ਕਈ ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਦੀ ਆਤਮਕ 
ਪੰਜ ਰਾ ਹੈ। ਤੱਬ-ਪੂਜ ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀ, ਕਿ ਹਰ ਤੱਥ 
ਦੀ ਲਿਖੜੀ ਗਵਾਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ। ਜਦ ਤੱਥ ਸਵੈ-ਵਿਰੋਧੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਦੇ 
ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਵਿਚ ਘੁੰਮਣ ਘੋਰੀਆਂ ਖਾ ਰਹੇ ਹੌਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਇਹਨਾਂ ਤੱਥਾਂ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰਾ ਹੋਂਦਾ ਹੈ। 

4. ਜਦ ਤੀਜਾ ਰਾਰ ਬਗਦਾਦ ਨੇ ਵਲੀ-ਹਉੈ ਦੀ ਡੂਗਰ ਵਾਟ ਨੂੰ ਲੰਘ ਕੇ ਤੱਕਿਆ, 
ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੱਚ ਨੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸੁੰਦਰਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਈ 
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ਸੀ। ਵਿਜੈ ਦਾ ਇਕ ਉੱਜਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਆਪ ਦੇ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਫੈਲ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਸੱਚ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਰਿਬ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹਕੀਕਤਾਂ ਨ ਰਰੀਆਂ। ਰੂਹਾਨੀ ਮੰਡਲ 
`ਦੀਆਂ ਸਭ ਅਨਿਸਚਿਤ ਦੂਰੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਜੁੜ ਗਈਆਂ, ਜਿਹੜੀ 
`ਕਿ ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਅਭੈ ਦਾਨ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਸੋਪੂਰਣ ਕਰਦੀ ਜਾ 
ਰਹੀ ਸੀ। ਸੋ ਉਹ ਸਕ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਸ, ਜਿਹੜੇ ਨਿਰਲੇਪ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਹੁਸਨ ਰੱਖਦੇ 
ਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਾਸੂਮ ਬੱਚੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਖੇਡਦੇ ਸਮੇਂ ਕਦੇ 
ਕਦੇ ਉਰ-ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵੇਸ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ। ਬਾਂਗ ਦੇਣੀ, ਨਮਾਜ਼ ਪੜ੍ਹਣੀ, ਮੁਸੱਲਾ 
(ਉਠਾਉਣਾ ਅਤੇ ਨੀਲ ਬਸਤਰ ਪਹਿਨਣੋ-ਇਹਨਾਂ ਵੇਸਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹ 
ਹਜੀਕ਼ਤੁਲ-ਮੁਹੈਮਦੀਆਂ ਦੇ ਮਹਿਮਾਨ ਬਣੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਤੀਸਰੇ ਰਾਰ ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਦੇ 
`ਅਖਸੂਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਮੁਹੱਬਤ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਐਸੇ ਹੀ ਹਨ। (ਉਂਵ ਤੱਬ-ਪੂਜ 
ਚਿੰਤਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਬਹੁ-ਅਰਥੇ ਵੇਸਾਂ ਪਿੱਛੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ 
ਪ੍ਰਵਾਨੰਗੀ ਲੈਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਯੋਜਨਾ ਦਾ ਰੱਥ ਵੇਖਦੇ ਹਨ)। 

ਬਾਬਰ ਬਾਵਸ਼ਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਦਾ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਉਹ ਸੰਸਾਰੀ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਦਾ ਅਲੰਬਰਦਾਰ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਸ ਉੱਤੇ 
ਸ਼ਕਹਜਾਬ ਹੋ ਕੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਸੌਸਾਰੀ ਜਲਾਲ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਨਾਲੋਂ 
`ਛੱਪਰੀ ਹੈਸੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਸੈਸਾਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਗਤੀ ਅਮੋੜ ਅਤੇ ਹਿੰਸਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; ਇਸ 

'ਇਕ ਨਿਸ਼ੌਗ ਕਹਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ; ਹਿੰਸਾ ਦੀ ਚੁੰਧਿਆ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਨਿਗਾਹ ਆਪਣੀਆਂ 
'ੁਜਰਾਂ ਫ਼ਤਹਸ਼ਕਲਾਂ ਵੱਲ ਇਕ-ਟੱਕ ਲਗੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ; ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਅਮੋੜ ਭੀਸਣਤਾ ਦੇ 
॥ਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਇਸ ਦੀਆਂ ਰਗਾਂ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਅਚੋਤ ਜਿਹਾ ਸੁਆਦ ਦੌੜਦਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇਂ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਆਪਣੀ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਉੱਤੋਂ ਚੇਤਨ 
ਮਾਲਕੀ ਜੜਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਹੀਣ ਤੁੱਛਤਾ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣ ਨਹੀਂ ਸਨ 
ਆਈ, ਇਸ ਦਾ ਸੁਧਾਰ ਕਰਨ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਆਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਹੀਣ ਤੁੱਛਤਾ ਦਾ ਸੁਧਾਰ ਕੀਤਾ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਉਹਨਾਂ ਤਾਂ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਹੀਣ ਤੁੱਛਤਾ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਉੱਚਤਾ ਨਾਲੋਂ ਨਿਪੋੜ 
ਕੇ ਕੋਵਲ ਇਸ ਦੀ ਨੀਚੜਾ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖ਼ਾਲਜ 
ਅੰਸਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਭੈਅ ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਬਖਸ਼ੀ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸੌਸਾਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣ ਆਏ ਸਨ। ਤੱਜਕਿ ਬਾਬਗੀਂ ਦੱਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਬਾਬਰ ਵਿਚ ਸੋਸਾਰਕ 
ਮੂਬਗੂਰਤੀਆਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਨਸ਼ਾ ਸੀ-ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਮੋਰ ਆਪਣੇ ਵਡੋਰਿਆਂ ਦੇ ਪਾਏ 
ਫ਼ਤਹ”ਿਸ਼ਾਨਾਂ ਉੱਤੇ ਖੜੀ ਸੀ--ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੇ ਖ਼ੂਨੀ ਹਾਦਸਿਆਂ ਦੇ ਜਲਾਲ 
ਉੱਤੇ ਮੋਹਿਤ ਸੀ--ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਵਿਚ ਸੈਂਕੜੇ ਨਦੀਆਂ ਵਾਲਾ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਬਾਜ਼ 
ਵਾਂਗ ਹੁੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਬਾਬਰ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਰਸ-ਰਗਾਂ ਦੀ ਨਸ਼ੀਲੀ ਬਹੁਲਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ 
ਸਿਖਰ ਹਿੰਸਕ ਫ਼ਤਹ ਸਮੇਂ ਅਸਲ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਸੀ। ਬਾਬਰ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ, ਇਰਾਦੇ 
ਅਤੇ ਜ਼ਮੀਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤੀਬਰਤਾ ਨੂੰ ਸੌਭਾਲੀ ਬੈਠੇ ਹਨ। ਕਾਵੇਂ ਉਹ ਜ਼ੁਲਮ ਦੀ 
ਕਰੂਪੰਤਾ ਵੀ ਧੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਚਿਹਨ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੋਂ ਉਹ ਇਕ ਐਸੀ ਨਗਨ ਹਿੰਸਾ 
ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਤੇਜ਼ੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਖੁਸ਼ਬੂ 
ਅਤੇ ਕੌੜਤਣ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਖਿੱਚ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਬਾਬਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਹਿੰਸਕ 
ਅਮੀਰੀ ਦਾ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸੈਸਾਰੀ ਜਲਾਲ 
ਦੀ ਸਰਿਨਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਹੋਈ ਆਪਣੇ ਅਸੀਮ ਪਸਾਰਾਂ ਵੱਲ ਫੈਲਦੀ ਹੈ। 
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ਸਭ ਤੋਂ` ਪਰਿਲਾਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ (ਭਾਵੇਂ ਅਚਿਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟਮਾਨ) ਗੁਰੂ 
`ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 'ਸੱਚ ਕੀ ਬੇਲਾ' ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 
ਅਥਾਹ ਸੱਚ ਚੁੱਪ ਹੈ; ਇਸ ਦੇ ਬੋਲਣ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਾਸ ਘੜੀ ਹੈ; ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਇਸ ਘੜੀ 
ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੈ। ਸੱਚ ਨੂੰ ਅਥਾਹ, ਨਿਰਰੈਅ ਅਤੇ ਨਿਰਲੇਪ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ 
'ਹੋਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ-ਇਹ ਸ਼ਾਸ ਵੇਲਾ ਅਚਿਹਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸੌਸਾਰ ਦੇ ਦ੍ਰਸ਼ਟ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰਾਦਸਿਆਂ ਦੀ ਬਹੁਤ 
ਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੈ। 

ਦੂਜੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ 'ਸੱਚ ਕੀ ਬੇਲਾ" ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਹੀਣਤਾ ਅਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੇ ਹੌਲ ਵਿਚੋਂ ਨਿਰਕੈਅਤਾ ਦੀ ਅਡੋਲਤਾ 
ਵੱਲ ਖਿੱਚ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਹੜੀਆਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ ਮੂੰਹ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਵੱਲ ਨਹੀਂ; 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲ-ਦਿਮਾਗ਼ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਣਗੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲੋ 
ਪੈਰੀਬਰੀ ਇਕਰਾਰ ਗੁਮਨਾਮੀਆਂ ਦੇ ਕਾਲੇ-ਬੋਲੇ ਹੌਲ ਵਿਚ ਹਿੱਸ ਜਾਣਗੇ। ਏਥੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ 
ਰੁਤਬੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਅਸੀਸ ਬਿਨਾਂ ਹੀਣ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਤੀਸਰੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀਆਂ ਹਿੰਸਕ ਰਗਾਂ ਦੀ ਅਚੇਤ ਰੱਬਾਨੀਅਤ 
ਜਾਗਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਮਲ ਦੀ ਇਕ ਕਣੀ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਤਾਂਘ ਕਰਦੀ ਹੈ : 

ਬਾਬਰ ਕੇ ਬਾਬੇ ਮਿਲੋ ਨਿਵ ਨਿਵ ਸਭ ਨਵਾਬ ਨਿਵਾਯਾ ॥੨੧॥੨੬॥ 
,ਾਈਂ ਗੁਰਦਾਸ) 

ਪਰ ਬਾਬਗੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸੋਸਾਰਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਐਨਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਜੈ-ਰੂਪ ਦੀ ਮਿਹਰ ਤੋਂ ਸੌਸਾਰਕ ਵਰਦਾਨ ਹੀ ਮੰਗਦਾ ਹੈ। ਸੋ 
ਜਦ ਇਬਾਦਤ ਸੰਸਾਰਕ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਚਲੀ ਜਾਵੇਗੀ, ਤਾਂ ਸਮੇਂ' ਨਾਲ 
ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਬੇਤਰਤੀਬੀ ਅਤੇ ਕੁਹਜ ਆਉਂਦਾ ਰਹੇਗਾ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਹਿੰਸਾ ਉਦੋਂ 
ਤਕ ਸ਼ਕਤੀਵਾਨ ਰਹੇਗੀ, ਜਦੋਂ ਤਕ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪੈੜੀਬਰੀ ਅਮਲ ਇਸ 
ਨੂੰ ਇਮਤਿਹਾਨ ਵਿਚ ਪਾਉਂਦਾ ਰਹੇਗਾ। ਜਦੋਂ ਇਬਾਦਤ ਸੈਸਾਰੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਬਦਲਦੀ 
ਹੋਈ ਸ਼ਿੱਦਤ ਪਿੱਛੇ ਬੇਹਿੱਸ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਤਾਂ ਸੈਸਾਰੀ ਖ਼ਿਆਲ ਅਸਲ ਨੁਜਤੇ ਤੋਂ' ਦੁਰੇਡੀ 
ਗੁੱਲ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਣਗੇ। (ਵੱਖੋ ਪੰਜਵੀਂ ਕਿਤਾਬ ਜਫ਼ਰਨਾਅਹ) 

ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਖੂਬੀਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸੀਅਤਾਂ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਇਉਂ 
ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਹਨ : “ਮੀਰ ਬਾਬਰ ਜੋ ਥਾ, ਸੋ ਕਲੰਦਰ ਥਾ। ਦਿਨ ਕਉ ਪਾਤਸਾਹੀ ਕਰਦਾ 
'ਥਾ ਅਰ ਰਾਤ ਕਉ ਪੈਰੀਂ ਸੈਗਲ ਘੱਤ ਕਰ ਸਿਰ ਤਲਵਾਇਆ ਬੰਦਗੀ ਕਰਦਾ ਥਾ।....ਜਾ 
ਬਾਬਾ ਲਸ਼ਕਰ ਵਿਚ ਵੜਿਆ, ਤਾਂ ਲੱਗਾ ਸ਼ਬਦ ਗਾਵਣ । ਬੋਦੀਵਾਨ ਵੀ ਪਾਸੇ ਹੋਵਣ। 
'ਥੌਦੀਵਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਵੇਖ ਕਰ ਬਾਬਾ ਬਹੁਤ ਆਜਜ਼ ਹੋਵੇ । ਤਾਂ ਬਾਬੈ ਆਖਿਆ : 'ਮਰਦਾਨਿਆਂ, 
ਰਬਾਬ ਵਜਾਇ'। ਤਾਂ ਬਾਬੇ ਸ਼ਬਦ ਰਾਗ ਕੀਤਾ ਆਸਾ ਵਿਚ : 

'ੇਤੀ ਮਾਰ ਪਈ ਕਰਲਾਣੇ ਤੈਂ ਕੀ ਦਰਦੁ ਨ ਆਇਆ॥ 
ਜਾਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਮੀਰ ਬਾਬਰ ਸੁਣਿਆ, ਤਾਂ ਆਖਿਓਸ : ਯਾਰੋ। ਇਸ ਫ਼ਕੀਰ ਕਉ ਲੈ 
ਆਵਹੁ ।” ....ਤਬ ਬਾਬਰ ਕਹਿਆ : “ਯਾਰੋਂ ! ਇਹ ਫਕੀਰ ਭਲਾ ਹੈਂ, ਤਬ ਹਮਾਚਾ ਭੰਗ 
ਕਾ ਖੋਲਿਆ, ਬਾਬੇ ਕੇ ਅਗੋਂ ਰਖਿਆ, ਕਹਿਓਸ : “ਫ਼ਕੀਰ ਜੀ ਭੰਗ ਖਾਹਿ।' ਤਬ 
ਕਹਿਆ: ਮੀਰ ਜੀ! ਮੈਂ ਭੌਗ ਖਾਈ ਹੈ, ਸੈਂ ਐਸੀ ਭੋਗ ਖਾਈ ਹੈ, ਤਿਸਕਾ ਅਮਲ ਕਦੇ 
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ਨਹੀਂ ਉਤਰਦਾ।” ਤੇਬ ਬਾਬਰ ਕਹਿਆ: ਜੀ ਉਹ ਅਮਲ ਕਉਣ ਹੈ, ਜਿਸਕਾ ਅਮਲ ਕਦੇ 

`ਨਹੀਂ ਉਤਰਦਾ 7” 
'ਪਪਰ੍‌ ਬਾਬਾਂ ਬੋਦੀਵਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਦੇਖ ਕੇ ਬਹੁਤ ਗ਼ਮ ਖਾਵੈ। ...ਬਾਬਾ ਪੈ ਰਹਿਆ, 

ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਆਇ ਉੱਪਰ ਖੜਾ ਹੋਆ, ਆਪਿਉਸੁ : 'ਫ਼ਕੀਰ ਕਉ ਕਿਆ ਰੂਆ ?' ਤਾਂ ਲੋਕਾਂ 
ਕਹਿਆ: 'ਜੀ ਇਹ ਫ਼ਕੀਰ ਦਰਦਵੋਦ ਹੈ, ਖ਼ੁਦਾਇ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੇਖ ਕੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਆਇਆ 

ਹੈ।' ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਕਹਿਆ : ਯਾਰੋ ਖੁਦਾ ਅਗੈ ਹੱਥ ਜੋੜਹੁ ਜੋ ਇਹ ਫ਼ਕੀਰ ਪੜਾ ਹੋਵੈ ।' ਤਬ 
ਬਾਬਾ ਉੱਠ ਬੈਠਾ। ਥਾਸੋ ਦੇ ਉੱਠਣ ਨਾਲ ਐਸਾ ਚਾਨਣ ਹੋਆ, ਆਖੀਐ ਕਈ ਹਜ਼ਾਰ ਸੂਰਜ 
ਪੜੈ ਹੈਨਿ, ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਸਲਾਮ ਕੀਤਾ, ਆਸਿਓਸ:'ਜੀ ਤੂੰ ਮੋਹਰਵਾਨ ਹੋਹੁ... ਤਾਂ ਬਾਬੇ 
ਕਹਿਆ :'ਕਿਛ ਤੂੰ ਮੰਗ ।''ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਕਹਿਆ :'ਜੀ ਮੈਂ ਏਹੀ ਮੰਗਦਾ ਹਾਂ ਜੋ ਮੇਰੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 

ਕੁਰਸੀ-ਬਕੁਰਸੀ ਚਲੀ ਜਾਇ।' ਤਾਂ ਬਾਬੇ ਕਹਿਆ :'ਤੇਰੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਚਿਰ ਤਾਈ ਚਲੇਗੀ।” 

ਤਾਂ ਬਾਬਰ: ਸਲਾਮ ਕੀਤਾ । ਸਗਲੇ ਬੈਦੀਵਾਨ ਪਹਿਰਾਇਕੈ ਛੋਡਿ ਦੀਏ।” 
,ਫਾਫਜ਼ਾਬਾਦ ਵਾਲ਼ ਜਨਮ ਸਾਘੀਂ ਅਨੁਸਾਰ) 

ਨਹੀਂ ਪਿੱਛੋ ਦਿੱਤੇ ਵਿਵਰਣ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਥੇ-ਸਮਾਨਤਾ ਰੱਖਣ। ਪਰ 

_ਤੱਬਪੂਜਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਗੁਪਤ 

ਕਾਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਪਰਤੱਖ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਇਕਸਾਰਤਾ ਨਹੀਂ ਵੀ ਹੁੰਦੀ। ਇਨਸਾਨੀ 
'ਅਮਲ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਦਿਸਦੇ ਖਿੰਡਾਉ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 

ਅਤੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਇਸ ਦੇ ਅਨੌਕ ਰੂਪ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਪਸਾਰ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ 

ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਥੇ ਬਿਨਾਂ ਸੈਪੂਰਣ ਇਕਸਾਰਤਾ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦੀ । ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਦੀ 
ੈਪੂਰਣ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਾਵਿ-ਕਲਪਨਾ, ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਨੁਭਵ ਜਾਂ ਨਿਰੋਲ 

ਬਾਹਰਲੀ ਤੱਬ-ਸਮਾਨਤਾ ਰਾਹੀਂ ਨਹੀਂ ਉਪਜਦੀ, ਇਸ ਨੂੰ ਪੈਰੀਬਰਾਂ (ਗੁਰੂ) ਦੀਆਂ ਅਰੀਮ 
ਢਾਟਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਗਿਆਨ-ਚਕਸੂ ਹੀ ਦਰਸਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਿਛਲੀ ਸਾਪੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
ਦੋ ਰਸਾਂ ਦੀ ਮਬਬਤਾ ਨੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਤਿ ਨੇੜਤਾ ਵਿਚ ਵੇਖਦੀ ਹੈ-ਇਹ 
ਦੂਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬਾਹਰਲੇ ਤੱਖਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਨਿਰੋਲ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਨੁਭਵ 

'ਵੀ ਨਹੀਂ। ਬਾਬਰੀ ਹਿੰਸਾ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤਹਿ ਵਿਚ ਆਜਜ਼ੀ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬੀ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 

ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਵਿਵਰਣਾਂ ਨਾਲ ਅਦ੍ਰਸਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਆਜਜ਼ੀ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬੀ ਜਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਛੋਹ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਹੋ ਜਾਸੀ, 

`ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਖਿੰਡਾਉ ਸੈਸਾਰਕ ਹਉਮੈ ਦੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਪਲੋ ਕੇ ਵੱਖਰੀ ਭਾਂਤ ਦਾ 

_ਕਹਿਰ ਕਰੇਗਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਹਿੰਸਾ-ਵਿਜੈ ਨਿਰੈਤਰ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਘੇਰੇ 

`ਵਿਚ ਚਲੀ ਜਾਵੇਗੀ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਲੱਜ਼ਤ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵਜਤੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਪਰ ਅਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਹਿੰਸਕ ਵਿਰੋਧ ਇਸ ਲੱਜ਼ਤ ਨੂੰ 

ਨਿਰੰਤਰ ਯਾਦ ਵਿਚ ਰੱਖੋਗਾ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਹਿੰਸਕ ਵਿਰੋਧ ਨਿਸ਼ੋਧ ਚਰਿਤਰ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਪਰ 

ਇਸਦਾ ਸੌਸਾਰੀ ਜਜ਼ਬਾ ਮਾਮੂਲੀ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ 
`ਹੋ-ਇਹ ਵਿਲਾਸੀ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸੈਘਨੇ ਸੁਆਦਾਂ ਦਾ ਸ਼ੈਦਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਔਰੰਗਜੇਬੀ ਦੀਨੀ ਜ਼ਬਤ 

`ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਤਾਸੀਰ ਵੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਥਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਸ਼ੈਦਾ ਅਤੇ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰੀ 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਦੀ ਸਿਖਰ ਮਿਲਦੀ ਰੈ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਰਣ ਹੈ। 

ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਹਿੰਸਕ ਸੁਆਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਲੱਜ਼ਤ ਧੁਦਲੀ ਜੇਹੀ 
ਯਾਦ ਬਣ ਕੋ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ-ਕਈ ਵਾਰ ਦੂਰ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਦਾ ਧੀਮਾ ਜਿਹਾ ਪ੍ਰਛਾਵਾਂ ਹੋ ਕੇ 
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ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਅਲੋਪ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪੂਰਾ ਵਿਸਥਾਰ ਜ਼ਫਰਨਾਮਹ 
ਨਾਂ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਆਵੇਗਾ 

ਇਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਮਰਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਗੁਰਪੁੱਖ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਾ ਤਾਸੀਰ 
'ਚਮਕਦੀ ਰਹੀ । ਜ਼ਮੀਨ ਤੋਂ ਪੁਰਸਲਾਤ (ਪੁਲਿਸਰਾਤ) ਤਕ ਇਨਸਾਨ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ 
ਰਿਸਤਾ ਰਿਹਾ। ਮਖ਼ਦੂਮ ਬਰਾਵਦੀ, ਮੁਲਤਾਨ ਦੇ ਪੀਰ ਨੇ, ਈਦ-ਦਿਹਾੜੋ ਮਸਜਿਦ ਵਿਚ 
ਅੱਖਾਂ ਭਰ ਲਈਆਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਹੁਕਮ ਆ 
ਪਹੁੰਚਿਆ ਸੀ, ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਚਾਲੀ ਦਿਨਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਛੋਹ ਰੂਰ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਰਾਜ਼ਾਂ ਲਈ ਐਨੀ ਜ਼ਰੂਗੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, ਕਿ ਉਸ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ਰਾ-ਮੁਹੌਮਦੀ 
ਨੂੰ ਵੀ ਵੀਰਾਨ ਇਕੱਲਾਂ ਆ ਸਤਾਉਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਜਾਣੋ ਬਿਨਾਂ 
'ਦੀਨੀ ਇਬਾਦਤਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਘਾਟ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਸੱਚ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਬਿਨਾਂ ਮਜ੍ਹਬੀ 
ਤਜਰਬੇ ਅਪੂਰੇ ਹਨ; ਅਧੂਰੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਵਿਚ ਇਕੱਲ ਦਾ ਭੈਅ ਜ਼ਰੂਰ ਉਪਜਣਾ ਹੋਇਆ; 
ਇਸ ਭੈਅ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਾਰਨ ਰੂਹ ਵਿਚ ਇਬਾਦਤ ਦਾ ਸਫਰ ਮੁਕੈਮਲ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ; ਇੱਵ ਰੂਹ 
ਗੁਨਾਹ ਕਰੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਲਟਕੇਗੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਣਰੋਂਦ ਹੀ ਪੀਰ ਮਖ਼ਦੂਮ 
ਬਹਾਵਦੀ ਦਾ ਗੁਨਾਹ ਹੈ। ਭਾਵੇ' ਪੀਰ ਨੂਰੂਲ-ਮੁਰੌਮਦੀਆ ਦਾ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਸਦੇ 
ਜ਼ੁਹਦ ਮੁਕੰਮਲ ਸਨ, ਭਾਵੇ' ਉਸ ਨੇ ਇਲਮ ਦੀਆਂ ਮੁਸਾਫ਼ਰੀਆਂ ਵੀ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ 
`ਦੀਲੀ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਬੋਖੁਦੀ ਦੇ ਵਜਦ ਵੀ ਲਿਆਂਦੇ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ 
ਐਨੇ ਤੇਜ਼ ਸਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਰਮਣੇਂ ਹਰ ਸਫਰ ਅਧੂਰਾ ਸੀ। ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ, ਬਹੁ-ਰੈਗੇ 
ਅਨੁਪਮ ਅਨੁਭਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਜੈਈ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀਆਂ ਅਚਿਹਨ ਵਾਟਾਂ 
'ਤਜੱਲੀਆਂ (ਬਿਜਲੀਆਂ) ਦੇ ਤੂਫ਼ਾਨ ਵਾਂਗ ਲੰਘਦੀਆਂ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹਰ 
ਇਬਾਦਤ ਸੱਚੀ ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਦੂਰ ਇਲਮ ਦੀਆਂ ਉੱਚੀਆਂ ਤੋਂ ਉੱਚੀਆਂ ਉਡਾਰੀਆਂ 
ਥੇ-ਸਾਖ, ਪਤਲੀਆਂ ਅਤੇ ਗ਼ਮਗੀਨ ਸਨ। ਪਰ ਮਖ਼ਦੂਮੁ ਬਹਾਵਦੀ ਕਿਸੇ ਐਸੀ ਹੀ ਇਕੱਲ 
ਵਿਚ ਰੋਏ :“ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਅਗਿਅਹੈਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਤੁਸੀਂ ਚਲਹੁ ਅਸੀਂ ਭੀ ਆਂਵਹਗੇ ਚਾਲੀਹ 
ਦਿਨ ਪਿਛਹੁ-- ਤਾਂ ਯਾਰੋ। ਅਸਾਂ ਉਹਨਾਂ ਚਾਲੀਹਾਂ ਦਿਨਾਂ ਦਾ ਫਿਕਰੁ ਹੈ, ਜੋ ਚਾਲੀਹ ਦਿਨ 
ਅੰਨਰੇ ਰਹਣਾ ਹੋਵੇਗਾ।%5 

ਅੰਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਚਲਣ ਦਾ ਵੇਲਾ ਵੀ ਆ ਗਿਆ। ਹਿੰਦੂਆਂ ਅਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੇ ਇਕੱਠੇ ਹੋਂ ਕੋ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਰੱਕ ਲਈ ਫ਼ਰਿਆਦ ਕੀਤੀ। “ਤਬ ਬਾਬੇ 
ਆਖਿਆ ਜੋ ਤੁਸੀਂ ਦੂਹਾਂ ਵਲੀ ਫੁਲ ਰਖੁ, ਦਾਹਣੀ ਵਲਿ ਹਿੰਦੂਆਂ ਕੇ ਰਖਹੁ ਅਤੇ ਬਾਵੀਂ 
ਵਲਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕੋ ਰਖੁ, ਜਿਸਦੇ ਭਲਕੇ ਹਰੇ ਰਹਿਣਗੇ, ਜੋ ਹਿੰਦੂਆਂ ਕੇ ਹਰੇ ਰਹਨਿ ਤਾਂ 
ਜਾਲਹਿੰਗੋ ਅਤੇ ਜੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਕੇ ਹਰੇ ਰਹਿਣਗੇ ਤਾਂ ਦਬਹਿੰਗੇ। ਅਤੇ ਜਬ ਚਾਦਰ ਉਠਾਵਨਿ 
ਤਾਂ ਕੁਛ ਨਾਹੀ। ਤਦਦਹੂੰ ਫੁਲ ਦੁਹਾਂ ਕੇ ਹਰੇ ਰਹੈ। ਜਿੰਦੂ ਆਪਣੇ ਲੈ ਗਏ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਆਪਣੇ ਲੈ ਗਏ।”੯ ਇਹ ਸਾਖੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਕੋਈ ਬੇਮਿਸਾਲ ਵਲਵਲਾ ਹੈ। ਜਦ 
ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਧਿਆਨ ਅਨੋਕਾਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਖੇਤਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਲੈ ਕੇ ਕਿਸੇ ਸਾਂਝੀ ਬੈਦਗੀ ਵਿਚ 
ਜੁੜਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਪਛਾਣ ਬਹੁਤ ਹੀ ਡੂੰਘੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਤਕ ਉਤਰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਬੰਦਗੀ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਐਨਾ ਤੀਬਰ ਅਤੇ ਜੌਰਵਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਅਨੇਕਾਂ ਅਨੁਭੂਤੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਬਰਬੱਰਾਹਟਾਂ ਇਸ ਫੈਲਾਉ ਵੱਲ ਖਿੱਚੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਬੰਦਰਗੇ 
ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਹਾਥ ਲੈਣ ਦੀ ਤਾਂਘ-ਗੜੀ ਹੀ ਰੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਾਥੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਜਿਉਂਦੀ ਤਰਥ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ 
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`ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਜੁੜਵੇਂ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਦਾ ਖੋੜਾ ਠਹਿਰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਫੈਲਦੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਸ਼ੂਨਯ ਵਿਚ ਪੈਗ਼ੀਬਰਾਂ ਦੇ ਇਜਰਾਰ ਭੈਅਮਾਨ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ,ਜਦ ਕਰਮ'ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਇਕਕ਼ਰਤਾ ਟੁੱਟਣ ਨਾਲ ਧੁਰ ਤੋਂ 'ਹੋਣ' ਦਾ 
ਧਰਵਾਸ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਅਕਹਿ ਰੂਹਾਨੀ ਸਿਦਜਾਂ ਨੂੰ ਹਉਸੈ ਆਪਣੀ ਸੰਸਾਰਕ 
ਪੂੰਜੀ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦੇਵੇ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਜਿਸ ਮਹਾਂਬਲੀ ਦੀ ਬਰਕਤ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪਹਿਲ-ਮਾਸੂਮੀ' 
ਦਾ ਵਿਸਵਾਸ ਮੋੜਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਰਾਹ ਅਸਲੋਂ ਰੀ ਨਿਆਰਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਿੱਦੂਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਰੂਪਾਂ ਨੰ ਜਿਹੜੇ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਬੈਦਗੀ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਨਾਲ 
ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੁਬਹਾਣ ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ ਕੋਈ ਜਾਵਿਦਾਂ ਤਾਸੀਰ ਬਖ਼ਸ਼ਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
' ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਰਾਹ ਇਸ ਜਾਵਿਦਾਂ ਤਾਸੀਰ ਨਾਲੋਂ ਅਦਿੱਖ ਅਤੇ ਭਿੰਨ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ ਸਮੇਂ ਤੀਸਰਾ ਰਾਰ ਅਲੱਭ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਅਧਰੈਣੀ 
`ਦੇ ਗੈਭੀਰ ਰਜ਼ੱਸ ਵਾਂਗ ਹਰ ਨੈਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਟਿਮਟਮਾਉਂਦੀ ਹੋਈ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਸਭ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਉਜੱਲਤਾ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਅਲੱਕ ਹੈ। ਮਜ਼੍ਬ 
ਬੈਦਗੀ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਨੁਹਾਰ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਉਹ ਅਲੱਭ ਹਨ। 
ਸਮਕਾਲੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਉਥੇ ਨਜੀਂ ਪੁੱਜੇ ਸਨ, 
ਜਿਸ ਨੁਲਤੋ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਅਗੌਮ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਸਗਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ ਜਾਣ 
ਸਕਣ । ਉਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾਂ ਰਾਹ ਨਿਆਰਾ ਅਤੇ ਅਲੱਗ ਸੀ। 

'ਵੋਈਂ ਦੀ ਦਰਗਾਹੀ ਆਵਾਜ਼ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਹ ਰਮਜ਼ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਕਿ 
ਨ ਉਹ ਆਰੀਆਈ ਸ਼ਰਮਾਂ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ ਹਨ ਅਤੇ ਨ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸਾਮੀ ਧਰਮਾਂ 
ਦੀ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਕਬੂਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋ' ਤੋਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੇ 
ਮਨ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਤੋਂ ਵੱਖਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਸੁਆਲ ਆਉਂਦਾ ਰਿਹਾ। ਇਹ 
ਸੁਆਲ ਵਿਸੇਸ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਮਨ ਦੀ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘੀ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ। ਇਹ 
'ਸੁਆਲ ਅਨੋਕਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਤੀਬਰ ਨਿਚੋੜ ਹੈ। ਇਸ ਗੱਲ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦੇਣ 
ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੀ ਸਿੱਥਲਤਾ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਪੁੱਛ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਖੁਣਸ ਦੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਲੈ ਕੇ ਨਿਕਲਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਰਵੇਸ਼ ਇਸ ਸੁਆਲ ਨੂੰ ਇਕ ਫ਼ਕੀਰਾਨਾ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਪੁੱਛਦੇ ਹਨ। (ਇਹ ਫ਼ਰਕ ਸਮੁੱਚੀ ਸਿੱਖ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੈ)। ਕਈ ਵਾਰ 
ਯਕੀਨ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਲਈ, ਕਈ ਵਾਰ ਨਿਰੋਲ ਸੱਚੀ ਤਲਬ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ, ਤੇ ਕਈ ਵਾਰ 
ਹਕੀਕਤ ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਖੋਜ ਦੀ ਇਕ 
ਅਨਿਬਚਿੱਤ ਜੋਹੀ ਬੇਚੈਨੀ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹ ਸੁਆਲ ਉਠਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੁਲਤਾਨ, 
ਮੱਕੋ ਅਤੇ ਬਗਦਾਦ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੀਬਰਤਾ 
'ਸਰਚਾਉਣ ਲਈ, ਅਰੰਮ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਵਾਟ ਉੱਤੇ ਚਲਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਅਸੰਪੂਰਣ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਵਿਚ ਧਰਵਾਸ ਲਿਆਉਣ ਲਈ, ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਪੁੱਛਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪਾਕ ਪਟਣ ਦੇ ਕਾਮਲ 
ਦਰਵੇਸ਼ ਨੇ ਲਕੜੀਆਂ ਚੁਣਦਿਆਂ ਜੈਗਲ ਬੀਆਬਾਨ ਵੱਲੋਂ ਆਉਂਦਾ ਜਦ ਰੱਬੀ ਪੈਗ਼ਾਮ 
ਸੁਣਿਆ : “ਏਕੋ ਕਹੀਐ ਨਾਨਕਾ ਦੂਜਾ ਕਾਹੇ ਕੂ” ਤਾਂ ਜਾ ਵੱਡੇ ਪੀਰ ਨੂੰ ਖ਼ਬਰ ਕੀਤੀ। ਅੱਗੋਂ 
ਵੱਡੇ ਪੀਰ ਨੇ ਇਕ ਸੁਆਲ ਕਰ ਭੇਜਿਆ : “ਇਕ ਸਾਹਿਬ ਦੁਇ ਹੱਟੀ । ਕਿਹੜਾ ਸੇਵਾ ਕਿਹੜਾ 
,ੱਦੀ।”(ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ) ਚਾਰ ਚੁਫੇਰੇ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦੀ ਗੰਜ ਸੁਣ ਰਹੀ ਹੈ; ਉਬਰੇ ਖ਼ਾਂ ਪੁੱਛਦਾ 
ਹੈ: “ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਤੂੰ ਹਿੰਦੂ ਕੇ ਮੁਸਲਮਾਨ।” ਉੱਤਰ ਵੀ ਇਕੋਂ ਹੀ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ : “ਨ ਰਮ 
ਿੱਦੂ ਨ ਮੁਸਲਮਾਨ। ਨ ਬੇਦ ਪੜਿਆ ਨ ਪੜੇ ਜ਼ੁਰਾਨ।'ਤਾ 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਿਆਫੇਂ ਰਾਰ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਜਾਣਨਾ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਿਲ 
`ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਸੁੱਚਾ ਵਿਸਮਾਦ, ਵੰਨਸਵੰਨਾ ਰੱਸ ਪਰ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਇਕ 
ਬੇਚੈਨ ਹੈਰਾਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਧਰਮ-ਆਵੇਸਾਂ ਨੂੰ ਜਗਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ-ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤੀ ਇਕ ਨਵੇਂ ਪਰਾ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਅਨਿਸਚਿਤ ਹੈਰਾਨੀ 
`ਵਿਚ ਪਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਰਮਣੇ ਸਭ ਧਰਮ-ਆਵੇਸ਼ ਅਧੂਰੇ ਹਨ, ਕੋਈ 
ਜੋਰਦਾਰ ਅਪਕੜ ਵਲਵਲਾ ਬਹੁਤ ਨੇੜੇ ਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਫਿਰ ਵੀਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹੈ। ਨੇੜਤਾ 
ਵਿਚ ਦੂਗੀ ਦਾ ਇਹ ਪਰਛਾਵਾਂ ਖ਼ਲਕਤ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ; “ਤਬ ਜਿਤਨੇ ਕਿ ਲੋਕ 
ਗਿਰਦ ਨਿਵਾਹੀ ਕੋ ਥੇ, ਕਾਜੀ ਮਉਲਾਨੇ, ਬੈਸਨਉ, ਬ੍ਰਾਹਮਨ, ਜੋਗੀ ਸੈਨਿਆਸੀ ਸੇ, ਸਭਿ 
ਸੁਨਿ ਕਰਿ ਹੈਰਾਨ ਹੋਇ ਰਹੇ, ਜਿ ਹੇ ਭਾਈ, ਨਾਨਕ ਵੇਦੀ ਬਾਰਹੀਂ ਬਰਸੀ ਤਉ ਆਖਿਆ, 
'ਪਰ ਏਸ ਕੀ ਸੁਧਿ ਕਿਛ ਨਾਹੀ ਪੜਤੀ, ਜਿ ਇਸਕਾ ਮਾਰਗ ਕਵਨ ਹੈ। ਨ ਏਸੁ ਕਾ ਜੋਗੀ 
ਕਾ ਮਾਰਗ, ਨ ਏਸ ਸੋਨਿਆਸੀਆਂ ਕਾ ਮਾਰਗ, ਨ ਏਸ ਮਉਲਾਨਿਆਂ ਕਾ ਮਾਰਗ, ਨ ਏਸੁ 
ਤਪਿਆਂ ਕਾ ਮਾਰਗ, ਨ ਏਸੁ ਕਾਜੀਆਂ ਕਾ ਮਾਰਗ, ਨਾ ਏਸੁ ਹਿੰਦੂਆਂ ਕਾ ਮਾਰਗ, ਨਾ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਕਾ ਮਾਰਗ, ਨਾ ਏਹੁ ਵੇਂਦ ਕੇ ਰਾਹਿ ਨ ਕਤੇਬ ਕੇ ਰਾਹਿ ਪਰ ਹੋਇ, ਜਿ ਨਾਨਕ 
ਕਉ ਏਕ ਬਾਤ ਪੁਛੀਐ, ਜਿ ਦੇਖਾਂ ਤੂ ਕਉਣ ਹੈ ? ਤੇਰਾ ਮਾਰਗ ਕਿਆ ਹੈ। ਤਬ ਸਹੁ 
ਮਿਲਿ ਕਰਿ ਕਹਿਆ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਜੀ ਕਉ ਜਿ, “ਏ ਨਾਨਕ ਦੇਖਾਂ ਤੂ ਕਹੁ, ਜਿ ਤੋਰਾ ਕਵਨ 
ਪੈਂਡਾ ਹੈ।”....੪ 

ਉਪਰੋਕਤ ਬੇਚੈਨੀ ਭਰੇ ਸੁਆਲ ਵੀ ਇਕ ਸੱਚੀ ਵਾਟ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਸੈਸਾਰਕ 
ਬੇਤਰਤੀਬੀਆਂ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇਪਨ ਤੋਂ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਆਵੇਸ਼ਕ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦੇ 
`ਹਨ। ਇਹ ਸੁਆਲ ਇਕ ਸੱਚੀ ਤਲਾਸ਼ ਦੀ ਅਰੀਮ ਦੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵੱਲ ਫੈਲਦੀ ਹੋਈ 
ਸ਼ਿੱਦਤ ਹੀ ਸਮਝਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਫੇਰ ਇਸ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਨਾਲ ਭਰਨ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਆਪ ਹੀ ਰਨ। ਆਖ਼ਿਰ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਪਛਾਣ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਅੱਗ ਥਣ ਗਈ, ਇਸ ਦੇ ਸਭ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ 
ਉੱਤੇ ਛਾ ਗਈ, ਇਸ ਦਾ ਨਿਰੀਖਣ ਆਵੇਸ਼ ਵਾਂਗ ਤੇਜ਼ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਸਗਲ ਰੂਪ ਵੇਖਣ ਦੀ ਇਕਰਾਰਤਾ ਨਸੀਬ ਹੋ ਗਈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਗਲ 
ਰੂਪ ਵੇਖਣ ਲਈ ਜਿਸ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 
ਕਰਮ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੀ ਲੱਜ਼ਤ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ-ਉਥੋਂ ਸਾਧਾਰਨ ਫ਼ਲਸਵਾ, 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ, ਕੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਿਰੀਖਣ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਨੁੜਤਾਚੀਨੀਆਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ 
ਹਨ, ਅਤੋਂ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਹਨ। ਜਦ ਕੁੱਝ ਛਕੀਰਾਂ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਗਲ ਰੂਪ ਆਪਣਾ 
`ੋਂ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅੰਦਰ ਗੁਰ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਨਾਲ ਇਕ ਬੇਖ਼ੁਦ ਉਜਾਲਾ ਹੋ 
ਗਿਆ : “ਏ ਨਾਨਕ ਦਰਵੇਸ ਅਜੁ ਇਜਿ ਢ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚਿ ਖੁਦਾਇ ਤੁਧ ਵੱਡੀ ਬਰਕਤਿ ਰੱਖੀ 
ਹੈ। ਤੂੰ ਅਜਬ ਕੋਈ ਪੁਦਾਇ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਤੂੰ ਜਿ ਹੈਂ, ਸੋ ਖ਼ਦਾਇ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੈ ਅਤੈ 
ਤਰ ਖੁਦਾਇ ਦੇ ਸਿਰਰ ਦਾ ਵਾਕਫ਼ ਹੈਂ'। ਤਥੇ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾ ਰੋਂਦੀ ਹੈ ਜੀ।”%” 
ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਲੱਜ਼ਤ ਵਿਚ ਰੋਗੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਇਹ ਗੁਰਮੁੱਖ ਦੀ 
ਨਜ਼ਰ ਹੈ। ਅੰਤਰ ਦੀਆਂ ਸਭ ਤ੍ਰਿਸਨਾਵਾਂ ਤੋ' ਬਾਹਰਲੇ ਬੇਖੁਦ ਸੁਆਦ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ 
ਗੁਰਮੁੱਖ ਦਾ ਇਹ ਯਕੀਨ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਜਾਗ ਹੈ, ਜੋ ਕਾਲ-ਥਾਂ ਦੇ ਗਾੜ੍ਹੋ 
'ਪਰਛਾਵਿਆਂ ਤੋਂ ਨਗਨ ਹੋ ਕੋ ਆਪਣੀ ਗਰਮੀ ਨਾਲ ਲੋਮਸ ਰਿਥੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਰੋਮਂ ਨੂੰ ਜਲਾ 
ਦੇਵੇ। ਹਾਂ; ਕਾਂਸੀ ਦੇ ਸਿਰ ਚੀਰਦੇ ਕਲਵਤ੍ਰਾਂ, ਨਿਵਲੀ ਕਰਮਾਂ, ਪੂਰਕਾਂ, ਭੂਇੰਗਮਾਂ, ਵਰਤ 



ਨਉ ਕਰਿ ਨੂਰ ਨੈਕਲਿਆ ਗਤ 

ਨੌਮਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਇਕ ਵਿਸਮਾਦ ਖੇਡ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕਲਪਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ 

ਇਕ ਯਕੀਨ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁੱਖ ਦਾ ਠੌਸ ਵਜੂਦ 
ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹੈ--ਏਥੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚਰਚਾ ਬਹੁਤ ਥੋੜੀ ਹੈ-ਏਥੇ ਕੇਵਲ ਰਿਸ਼ਤੇ ਹਨ। 
ਇਹਨਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿੰਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਲਕ-ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਸਾਰਾ ਭੇਦ ਹੈ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
'ਪਰਾਗਿਆਨ ਦੀ ਕਾਲ-ਦਿਸ਼ਾ ਇਹਨਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਹੈ; ਇਹਨਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਾਂ ਦੀ ਸਦਾ-ਭਰਪੂਰ ਯਾਦ ਹੈ; ਇਹਨਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ 
ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਵਜੂਦ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਹੀ ਆਪ ਦੀ ਨੈਤਿੱਕ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਕਮਾਲ ਨਜ਼ਾਰਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਚਾਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਉੱਤੇ ਉਸਰਿਆ ਹੈ। 

'ਪਹਿਲਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਵਰਨ-ਹਉਮੈ ਵੀ ਟੁੱਟਦੀ 
`ੈ ਅਤੇ ਖੁਣਸੀ ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਮਾਲਕੀ ਵੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਡਿਗਦੀ ਹੈ । 
ਉਵ ਯੋਰੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਲਿਆ ਅਤੇ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹਾਰ ਮੰਨ ਲਈ। 

`ਤੀਸਰਾ ਘਰ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ, ਕਸ ਉਨ 
ਨਾਨਕੀ, ਮਾਤਾ, ਲਾਲੋਂ ਅਤੇ ਬੁਢਣ ਸ਼ਾਰ ਹੋਰੀ' ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਕੀਰਤਪੁਰ ਦੇ ਇਕ ਪਹਾੜ 
ਉੱਤੇ ਭੁੱਢਣ ਸ਼ਾਹ ਰੋਗੀ ਜਦੋ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦੁੱਧ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨੇਂ ਫੇਰ ਕਦੇ ਪੀਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਕੀਤਾ। ਇੰਵ ਉਹ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਭਾਵੋ' ਉਹ 
ਅਗੰਮ ਵਾਟਾਂ ਦੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਹਨ ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਇਨਸਾਨੀ ਅਪਣੱਤ ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਆ ਕੇ ਦਰਗਾਹੀ 
ਇਲਮ ਨਾਲ ਮਾਲਾ-ਮਾਲ ਕਰਨਗੇ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੌ ਸਾਲਾਂ ਪਿਛੋਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦੁੱਧ ਵਾਪਸ ਮੰਗਿਆ। 

ਚੌਥਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਦਰ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ 
ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਅੜੇ ਜਿਸਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਦਾ ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ। 
ਮੁਲਤਾਨ, ਮੱਕੇ ਅਤੇ ਪਾਕਪਟਣ ਦੇ ਪੀਰਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਦਰ ਦਾ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ। 

ਗੁਰਮੁਖ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਧਿਆਨ, ਚਾਲ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤਮ 
ਨਿਆਂ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਵਿਚੋਂ' ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਗਿਆਨ ਦਾ ਮਹੀਨ ਅਤੇ ਜੋਰਾਵਰ ਰੂਪ 
ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਅੱਦਾਜ਼ਾਂ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਸੁਹਜ, ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਾਜ਼ਾਂ ਦੀ 
'ਨਿਰੋਲ ਇਨਸਾਨੀ ਲੱਜ਼ਤ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਯਾਦ ਹੈ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
'ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਹੈ। 

4 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਥ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 

`ਇਹ ਪੰਚ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੰ ਕਿ ਸੱਚੀ ਦਰਗਾਹ ਤੋਂ ਇਜ਼ਤਾਂ ਮਿਲੀਆਂ, ਕੌਣ ਹਨ ? ਕੀ 
ਇਹ ਕੋਈ ਅਰੂਪ ਹਸਤੀ ਹਨ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਸਾਕਾਰਤਾ ਹਨ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ 



ਹਮ ਹਜੇ ਗਚ ਖ਼ਾਲਲ਼ਾ 

ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਲਈ ਹਨ ? ਸੌਖਿਪਤ ਵਿਚ, ਕੀ ਪੰਚ ਨਿਰੋਲ ਬਿੰਬ ਹੈ, 
ਜਾਂ ਜਿਉਂਦੀ-ਜਾਗਦੀ ਪਰਤੱਖ ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ ? ਮੇਰਾ ਯਕੀਨ ਹੈ, ਪੰਚ ਉਹ ਕਾਮਲ 
ਇਨਸਾਨ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਦਰਗਾਹ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਹਨ, ਯਅਨੀ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ 
_ਤਸਵੀਰ ਵੇਖੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਪੂਰਨ ਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਮਨੋਬਿਰਤੀ, ਗਿਆਨ-ਉਡਾਰੀ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 

ਇਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਕਿਸੇ ਤਰਕ-ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ। ਪੰਚ, ਮੰਨੇ, ਭਗਤ 
ਜਾਂ ਸੈਤ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ-ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ 
'ਲੜੀ ਨਹੀਂ ਸੋਚੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੀ ਓਟ ਲੈਣੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਪੰਚ ਦੇ ਕੁੱਝ ਆਤਮਕ ਚੌਜ ਹੀ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ; ਉਸ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਭੇਦ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਕਿਤਾਬੀ ਇਲਮ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਨਹੀਂ 
ਬਣਦਾ; ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਅਨਿਸਚਿਤ ਜੇਹੀ ਯਾਦ ਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 
ਪੰਚ ਦੇ ਆਤਮਕ ਚੋਜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨੂੰ 'ਵਿਸਮਾਦ' ਆਖਾਂਗੋ । ਵਿਸਮਾਦ ਕੀ ਹੈ ? ਵਿਸਮਾਦ 
ਸਾਧਾਰਣ ਹੈਰਾਨੀ ਨਹੀਂ, ਡੂੰਘੀ ਹੈਰਾਨੀ ਵੀ ਨਹੀਂ; ਵਿਸਮਾਦ ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਇਨਸਾਨੀ 
ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਲੁਕਿਆ ਜਲਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੇ ਅੰਤ 
ਨੂੰ ਚਲੋ ਜਾਣਾ ਹੈ; ਵੱਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਦ੍ਰਿਸ਼-ਗਤੀ ਨੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਇਕ ਧੁੰਧਲੇ ਨੁਜਤੇ ਵਾਂਗ ਦਿਸਣਾ 
ਹੈ; ਸੁਹਜ ਦੋ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰੂਪਾਂ ਨੇ ਇਕ ਦਿਨ ਭੁਲੇਖੇ ਦੀ ਘੁੰਮਨ-ਘੇਗੀ ਵਿਚ ਬੰਦੀ ਹੋ ਜਾਣਾ 
ਹੈ; ਪੈਰ਼ੀਬਰੀ ਵਾਅਦੇ ਨੇ ਵੀ ਕਦੇ ਨ ਕਦੇ ਮਜ਼ਲੂਮ ਵਾਂਗ ਬੇਬਸ ਦਿਖਾਈ ਦੇਣਾ ਹੈ, ਸੈਸਾਰ 
ਦੀ ਵੱਡੀ ਤੋਂ' ਵੱਡੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਸਮੇਂ ਨਾਲ ਇਕ ਅਰਥਹੀਣ ਕੋੜੱਤਣ ਲੱਗੇਗੀ, ਆਖ਼ਿਰ 
ਤ੍ਰਕਾਲ ਵੀ ਕਿਸੇ ਬੇ-ਰਹਿਮ ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਤੁਰਸ਼ ਹਿੰਸਾ ਨਾਲ ਝਰੀਟੇ ਜਾਣਗੇ; ਪਰ ਨਿੱਕੀ 'ੋਂ 
ਨਿੱਕੀ ਅਸਲੀਅਤ ਕੋਲ ਵੀ ਇਕ ਬਰਕਤ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕੀੜੀ 
ਕੋਲ ਵੀ ਕੋਈ ਯਕੀਨ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਬੇਮਿਸਾਲ ਅਤੇ ਅਭੁੱਲ ਹੈ। ਜੁਦਰਤ 
`ਦਾ ਸਗਲ ਦ੍ਰਿਸ਼, ਅੰਤੀਵ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ, ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਗੇਦ ਵਿਚ, ਰੋਜ਼ ਦਿਹਾੜੀ 
`ਦਾ ਰਸ ਅਤੇ ਸਮਝਿਆ ਨ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲਾ ਰਸ, ਸਾਧਾਰਨ ਅਤੇ ਅਣਮੋਲ, ਬਿਖਰਿਆ 
ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਸੈਯੁਕਤ-ਗੱਲ ਕੀ ਕਿਣਕਿਆਂ ਵਿਚ ਛਿਣ ਛਿਣ ਖਿੰਡਦਾ ਇਸਦਾ ਅਤੁੰਟ 
ਕੂਪ ਅਤਿ ਨੌੜਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਅ-ਚਿਹਨ ਹੈ, ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਕਾਇਆ ਵਿਚ ਵੀ ਅਥਾਹ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਸਦਾ ਹੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੈ। ਵਿਸਮਾਦ ਇਸ ਬੇਮਿਸਾਲ ਦਰਸ ਨੰ ਨਿਰੰਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਲਣਾ 
`ਹੈ। ਕਲਪਨਾ ਵਿੱਥ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ, ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧ ਅਤੇ ਉਚਾਈ ਵਿਚ ਜਿੰਨੇ 
ਵੀਂ ਨਜ਼ਸ਼ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਹਜ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ 
ਐਨੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੰਡਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਜਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਐਨੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ 
ਬੇਨਿਕਾਬ ਕਰੇ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਜਲਾਲ ਖੜਾ ਕਰ ਦੇਵੇ । ਵਿਸਮਾਦ 
ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਉਹ ਅਗੰਮ ਮੰਡਲ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ 
ਰਸਾਵੇਸ਼ ਕਰੇ, ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਲਘੂ-ਤੱਛ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ 'ਸਰਬ ਅਕਾਰ' ਦਾ ਬਲਵਾਨ ਲਰਜ਼ਾ 
ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਵੇ। ਵਿਸਮਾਦ-ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ “ਸਰਬ ਆਕਾਰੁ' ਦਾ ਅਚੇਤ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ-ਉਸ ਅਚੇਤ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਣ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ ਵੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਕਹਿ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਗਤੀ ਜਾਂ ਆਨੰਦ ਦੀ ਬੇਖ਼ੁਦ ਆਖ਼ੀਰ ਵੀ 
ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਸੌਖਿਪਤ ਵਿਚ 'ਸਰਥ ਆਕਾਰੁ” ਦੀ ਬੇਖ਼ੁਦੀ ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਦਾ ਅਤੁੱਟ 
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ਅੰਗ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਇਕਹਿਗੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ-ਕੁੱਝ ਵੀ 
ਤੁੱਛ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਸਰਬ ਆਕਾਰੁ' ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ 
ਪੰਚ ਕਿਸੇ ਨਾਂ, ਜਿਵੇਂ ਉਭੜ ਰਾਹ, ਨੇੜੇ ਦਰ, ਭੁੱ, ਭੋਗ, ਸੰਯੋਗ, ਨਾਂਗੀ ਜੋਤ ਅਤੇ ਨਾਦ-ਵੇਦ 
ਆਦਿ, ਵਿਚ ਕੋਈ ਭਾਵ ਦਰੋਸਾਉਂਚਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਭਾਵ ਮਾਮੂਲੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਉਸ ਭਾ 
ਦਾ ਕੇਂਦਰ 'ਸਰਬ ਆਕਾਰੂ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ।” ਅਸੀਂ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸੂਈ ਦੇ ਨੱਕੇ ਵਿਚੋਂ 
`ਦੀ ਸਰਬ ਅਸਲੀਅਤ ਗੁੱਜ਼ਰਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਯਾਦ ਰਹੇ, ਇਹ ਸਰਥ ਅਸਲੀਅਤ ਕੋਈ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਸਿਧਾਂਤ ਨਹੀਂ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਕਹਿਰ-ਭਰਿਆ ਹੌਲ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਸਰਬ ਅਸਲੀਅਤ ਕਿਸੇ ਆਨੰਦ 
ਸਾਰਥਕਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ। ਪਾਪ-ਪੁੰਨ, ਸੁਆਦ ਅਤੇ ਬੇ-ਰਸੀ, ਰੋਗ-ਮਹਿਕ ਦੀ ਦੁਨੀਆ 
ਅਤੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕ-ਭਾਂਤੀ ਤਰਕ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਮਾਤਰ ਹੀ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਕਤੀ ਅਤੇ ਤੁੱਛ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੋਂ 
ਅੱਗੇ ਇਕ ਜੇਤੂ ਰਾਜ਼ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਸਾਰਥਕ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਮੰਨਿਆਂ, ਚੀਜ਼ਾਂ 
_ਬਲਹੀਣ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅਨੰਤ ਸਾਰਥਕਤਾ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤੁੱਛ ਤੋਂ ਮਹਾਨ 
ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਪੰਚ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ' ਨਿੱਕੇ ਰੂਪ ਨਾਲ ਥਾਂ ਅਤੇ 
ਕਾਲ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੋਬਧਾਂ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਜੋੜਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਟੁੱਟੀ ਹੋਈ ਰਿਸ਼ਮ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਿਰਾਟ 
ਸੂਰਜ ਜੁੜ ਜਾਵੇ। 

ਪੰਚ ਦੇ ਆਤਮ-ਚੋਜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹੋਰ ਕੁਦਰਤ ਹੈ । ਮਰ ਚੁੱਕੀਆਂ, ਜਿਉਂਦੀਆਂ ਅਤੇ 
ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ-ਸੈਘਣਾ ਅਮਲ ਕਾਲ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ। 

(ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਿਚ ਅਸੰਖਾਂ ਤਰਜ਼ਾਂ ਤੈਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਏਥੋ ਅਸੰਖਾਂ ਹੀ ਰਮਜ਼ਾਂ 
ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਧਰ ਵੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਨ। ਵਿਸਮਾਦ ਕਾਲ ਦੇ ਜ਼ਰਪੂਰ 
ਪ੍ਰ ਅਨਿਸ਼ਚਤ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਬੀਜ ਸੁੱਟਦਾ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ, 
ਪ੪ ਨਾਲ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਜਿਸਮ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਡੇ 'ਹੋਏ' ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਜੋ ਕੁੱਝ 
ਵੀ ਅਸੀਂ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਕੁਦਰਤ ਉਸ ਦਾ ਜਹਾਨ ਹੈ। ਜਦ ਆਦਮੀ ਨੇਕੀਆਂ ਅਤੇ ਬਦੀਆਂ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਘੁੰਮਣ-ਘੇਰੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਹੋਇਆ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਤਰਕ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਖੰਡ ਖੰਡ ਕਰਦੀਆਂ 
ਨ; ਉਸ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲੇ ਬਿਆਨ ਵੀ ਵਕਤੀ ਹਉਮੈ ਦਾ ਸੁਆਦ ਪੈਦਾ 
'ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗ਼ੁਦਰਤ ਸਾਰੇ ਗੁਣਾਂ ਲਈ ਇਕ ਜਹਾਨ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਆਦਮੀ ਦੇ ਅੰਤਰ 
`ਦੀ ਹਰ ਇਕ ਸੁਰ ਨੂੰ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਸਰਬ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਮਾਮੂਲੀ 
ਕਿਉਂ ਨ ਹੋਵੇ, ਬੇ-ਟਿਕਾਣਾ ਹੋਣ ਦੇ ਭੈਅ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਟਿਕਾਣਾ 
`ਹੈ। ਸਭ ਦੂਰੀਆਂ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਹੀ ਹਨ। ਕੁਦਰਤ ਦਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਅਨੰਤ 
ਵਿਚ ਅਸਲੀਅਤ ਜਿਸਮ ਦੀ ਹੈ--ਤਰਲ ਤੋਂ ਤਰਲ ਤੱਥ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੀ ਸਖ਼ਤ 
`ਹੈ-ਮਰੀਨ ਤੋਂ ਮਹੀਨ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਪਰਬਤ ਵਰਗੀ ਅਹਿੱਲ ਸਖ਼ਤੀ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਕੇ 
ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਯਕੀਨ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਕੁਦਰਤ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਹੈ, ਨਾਲੇ ਜਿਸਮ 
ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ਿੰਸੇਵਾਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵੇਰ 'ਅੰਤਮ ਰੈ' ਨੂੰ ਸੋਚਣ ਦਾ ਯਜੀਨ ਹੈ : 

_ਕੁਦਰਤਿ ਖਾਣਾ ਪੀਣਾ ਪੈਨ੍ਣੁ ਕੁਦਰਤਿ ਸਰਬ ਪਿਆਰੁ ॥ 

ਕੁਦਰਤਿ ਜਾਤੀ ਜਿਨਸੀ ਰੰਗੀ ਕੁਦਰਤਿ ਜੀਅ ਜਹਾਨ ॥ 
ਕੁਦਰਤਿ ਨੇਕੀਆ ਕੁਦਰਤਿ ਬਦੀਆ ਕੁਦਰਤਿ ਮਾਨੁ ਅਭਿਮਾਨੁ ॥ 

(ਆਲਾ ਦਾ ਵਾਰ) 
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`` ` ਅਸੋਖਾਂ ਤਪਾਂ, ਡੂੰਘੀਆਂ ਲਿਵਾਂ, ਅਸੌਖ ਵੇਦ-ਪਾਠਾਂ ਅਤੇ ਜੋਗ-ਮਾਰਗਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ ਪੰਚ ਕੋਲ ਆਪਣੇ ਸੱਚ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਾਇਮ ਹੈ। ਉਹ ਸੱਚ ਦੋ ਨਸੇ ਨਾਲ 
ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਇਕੋਂ ਛਿਣ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਕਪਾਟ ਨਾਲ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਵੇਖ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਉਹ 
ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਤੋਂ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਭਾਵੇਂ ਦੂਰੀਆਂ ਕੇਡੇ ਵੀ ਬੇਚੈਨ ਹਨੇਰੇ ਦਾ 
ਭਾਰ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੋ ਸੁੱਟਣ; ਭਾਵੇਂ ਨਿੰਦਕਾਂ, ਅੰਧ ਮੂਰਖਾਂ ਅਤੇ ਚੋਰ ਹਰਾਮਖਰਾਂ ਦੀ 
ਸੌਖਿਆ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਹੋਵੇ; ਭਾਵੇਂ ਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਥਾਵਾਂ ਦੀ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਰੰਮਤਾ ਕਿਹੋ ਜੇਹੀ 
ਵੀ ਹੈਰਾਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰੇ, ਪਰ ਪੱਚ ਏਥੋਂ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਵੇਖ ਲਵੇਗਾ। ਜੇ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਕੂੜ ਸ਼ਕਲਾਂ ਤੋਜ਼ ਤੋਂ ਤੇਜ਼ ਬੁਖ਼ਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਵੀ ਦੇਣ, ਤਾਂ ਫੇਰ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ “ਸਚਾ 
ਤੇਰਾ ਕਰਮੁ ਸਚਾ ਨੀਸਾਣੁ" ਯਾਦ ਰਹੇਗਾ। ਉਸ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਰਬ ਪਿਆਰ ਦਾ ਨਸ਼ਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਅਲਪ ਤੋਂ ਅਲਪ ਵਸਤੂ ਦੇ ਹੌਂਦ-ਯੜੀਨ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਾਂਗ ਨਾ“ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਗ਼ਰੀਬ ਵਸਤੂਆਂ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਅਮੀਰੀ ਹੈ। 

ਜੇ ਕੁਦਰਤ ਸਰਥ ਪਿਆਰ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਰਥ ਗੁਣ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਭਗਤੀ 
ਲਈ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ: “ਵਿਣੁ ਗੁਣ ਕੀਤੇ ਭਗਤਿ ਨ ਹੋਇ” (ਜਪੁਜੀ)। ਜਿਹੜੀ ਹੋਂਦ 
ਮਾਰੂ ਹਾਦਸਿਆਂ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਆ ਗਈ ਹੈ, ਉਹ ਵੀ ਸਰਬ ਗੁਣ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ 
ਉਹ ਅਨੰਤ ਨਗਨਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸਾਰੇ ਪਰਦਿਆਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਈ ਹੋਈ ਅਸਲੀਅਤ 
ਹੈ। ਸੁਆਲ ਉਠ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਜ਼ੁਦਰਤ ਦੇ ਵਰਣਨ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕੁੱਝ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੋਂ ਸਾਧਾਰਣ ਤਜਰਬੇ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਰਦਿਆਂ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕਿਵੇਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾਵੇ । ਖਾਣਾ-ਪੀਣਾ ਅਤੇ ਭੁੱਖ ਜੋਹੀਆਂ ਹਕੀਕਤਾਂ ਲਹੂ ਅਤੇ 
ਮਾਸ ਦੀ ਆਮ ਜੋਹੀ ਚੋਤਨਾ-ਕੰਥਨੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਬਾਹਰੋਂ ਵੇਖਣ 
ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭੇਦ ਅਤੇ ਰਹੱਸ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦਾ, ਤਾਂ ਇਹ ਸਾਧਾਰਣ ਹਗੀਜਤਾਂ ਸਰਥ 
ਅਕਾਰ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਆ ਗਈਆਂ ? ਇਹਨਾਂ ਸਾਧਾਰਣ ਹਜੀਜਤਾਂ ਨੇ ਸਾਰੇ ਪਰਦੇ 
ਉਤਾਰ ਕੇ ਧੁਰ ਦੀ ਸਾਦਗੀ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਕਿ ਕਾਲ ਦੀ ਕੋਈ ਝਰੀਟ ਨਹੀਂ ਅੜੇ ਕਿਸੇ ਹਾਦਸੇ 
ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ, ਕਿਵੇਂ ਅਪਣਾ ਲਈ ? ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਪੰਚ, ਗੁਰਮੁੱਖ ਜਾਂ 
ਮੰਨਣ ਵਾਲੀ ਹਸਤੀ ਨੇ “ਸਭਿ ਗੁਣ ਤੇਰੇ ਮੈ ਨਾਹੀ ਕੋਇ" ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਈ 
ਹੈ; ਜੋ ਕੁਦਰਤਾਦ੍ਰਿਸ਼'ਸਭਿ ਗੁਣ ਤੇਰੇ' ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ-ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਜੁਜ਼, ਨੁਕਤੋ ਜਾਂ ਲਮਹੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਲਤੀਫ਼ ਹੋ ਗਏ ਹਨ; ਉਹ ਐਨੀ ਸਾਦਗੀ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਗਏ ਹਨ, ਕਿ ਬਾਹਰਲੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਜ਼ਰ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤ 
ਕੁੱਝ ਅਰੂਪ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਬਾਹਰਲੇ ਨਕਸ਼ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਕਾਇਮ ਹਨ। ਸੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹੈ--ਇਸ ਦਾ ਜਿਸਮ ਨਿਰਲੇਪ ਜੁਆਨੀ 
ਹੈ-ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਚੋਤਨਾ ਵਿਚ 'ਸਰਥ ਆਕਾਰ' ਦੀ ਤਾੜਤ ਜਮ੍ਹਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਬੇ-ਪਹਿਚਾਣ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਭਾਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਹਿੱਸੇ 
ਅਰੂਪ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਸਾਧਾਰਣ ਹਕੀਕਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਅਰੂਪ ਦੀ ਬਰਥੱਰਾਹਟ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਅਰੂਪ ਵੀ ਗੁਰਮੁੱਖ ਨੇ ਹੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦੀ ਲਿਵ 
ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਸੀ। 

ਜਦੋਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰਸਾਵੇਸ਼ ਅਰੂਪ ਹਸਤੀ ਵਿਚ ਅਸੈਖ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਫੈਲਦੀ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲਾ ਇਸ ਵੇਈਂ ਨਦੀ ਵਿਚ ਉਤਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ “ਅਸਖ' ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਦੁਨੀਆ ਹੈ, ਵੇਰ 'ਅਸੰਖ' ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪਿਆਲਾ ਹੈ, ਫੇਰ ਇਹੋ 'ਅਸੰਖ' ਦਿਸ 
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ਅਗੰਮ ਵਾਟ ਹੈ, ਪਰ ਅੰਤ ਨੂੰ ਇਹੋ ਅਸੋਖ ਦਿਸ ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ ਦੀ ਤਲਵੰਡੀ ਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ 
ਵਿਚ ਫੇਗੋ ਪਾਉਣ ਆਏ ਹਨ। ਜਦ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਵਿਚ ਸੱਚ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗਾ, ਤਾਂ ਸੱਚ 
ਨੂੰ ਉਡੀਕ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੱਤਨਗਿਆ। ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲਾ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੰਯੁਕਤ ਸਰੂਪ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਗਲ ਅਪਟੈਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦਾ ਮਹੀਨ ਡੰਗ ਵੀ 
ਚੁਭ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਮੌਤ ਦੇ ਇਸ ਮਹੀਨ ਡੰਗ ਦੀ ਚੋਭ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀ 
ਹੋਈ ਹੈ, ਪਰ ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਮੌਤ ਦੇ ਇਸੇ ਭਿਅੰਕਰ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਪਿਆਰੇ ਮੀਜ਼ਬਾਨ ਵਾਂਗ ਖੇੜੀ ਹੈ। ਜ਼ਰਾ ਮਹਿਮਾਨ ਤਾਂ ਆਵੇਂ ਸਾਰੇ ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਅਥਾਹ 
ਅਹਿੱਲਤਾ ਕਿਸੇ ਦੋਸਤ ਦਾ ਘਰ ਬਣ ਜਾਵੇਗੀ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਜਿਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਅਸਾਂ 
ਹੁਣੈ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ 'ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਤੁਖਾਰੀ' ਵਿਚ ਘਰ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ੋਇਆ। ਸੁਹਾਵਣੀਆਂ ਬੂੰਦਾਂ, ਉਨਵੇਂ ਘਨ, ਅੰਬਾਂ ਦੀ ਸੁਗੰਧ ਵਿਚ ਕੂਕਦੀ ਕੋਇਲ ਅਤੇ 
ਗਜਦੇ ਫੌਰਿਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲਾ ਅਪਣੱਤ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਜਗਾਉਂਦਾ 
ਹੈ-ਇਸ ਤੀਬਰਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਅਗੰਮ ਵਾਟਾਂ ਉੱਤੇ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਨਜ਼ਰ 
ਹੈ। ਵੇਸ ਕਰੇਂਦੀਆਂ ਸਾਖਾਂ, ਤਪਦੇ ਥਲਾਂ, ਸੂਰਜ ਦੇ ਦੌੜ ਰਹੇ ਰਥਾਂ, ਵਰਸਦੇ 'ਘਨਾਂ ਵਿਚ 

ਵੈਰਾਗੀ ਬਬੀਹੇ ਅਤੇ ਮੋਰਾਂ ਦੀ ਪਿਆਰੀ 
ਕੂਕ, ਘਾਮ ਅਤੇ ਜਾਡਾ ਰੁੱਤ ਦੇ ਵਿਚਾਲੇ ਪੈਂਦੇ ਹੌਲ, ਅੱਸੂ ਦੀ ਸਫ਼ੈਦ ਕਾਹੀ ਉੱਤੇ ਫੈਲਿਆ 
ਸਹਿਮ, ਕੱਤਕ ਦਾ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਬਲਦਾ ਦੀਵਾ, ਪੋਹ ਦਾ ਸੁੱਕੇ ਕੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿਰਦਾ ਕੱਕਰ 

`` ਅਤੇ ਪਿਰ ਬਾਝ ਸਿੰਗਰ ਕਰੇਂਦੀਆਂ ਨਾਰਾਂ ਆਦਿ ਵਿਵਰਣ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਉਸ ਸਹਿਮ 
'ਉਪਜਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦਾ ਨਾਮ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। 

ਇਨਸਾਫ਼ ਦੀ ਉਸ ਅੱਗ ਵਿਚ ਜਜਬ ਹੋਂ ਚੁੱਕੀ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ ਕਰਮ-ਸਪਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ 
੪ ਤੋਂ ਨਾਂ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ ਖ਼ਾਂਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸਹਿਮ ਖ਼ੁਦ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਜੋਡੀ ਹਸਤੀ 
ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਹ ਸਹਿਮ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਆਖ਼ਰਤ ਹੈ। ਵਾਲਹੁ ਨਿੱਕੀ 
ਪੁਰਸਲਾੜ ਵੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਵੱਲ ਵੱਧਣ ਦੀ ਉਹ ਤੇਜੀ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ ਤੇਜ਼ੀ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ 
ਵੀ ਨਹੀਂ ਢਿੱਸਦਾ। ਇਹ ਤੇਜ਼ੀ ਆਪੇ ਆਪ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਹੈ ਅਤੇ ਇਰੋ ਤੇਜ਼ੀ ਸਹਿਮ ਦਾ 
ਰ ਕਦੇ ਲਰਜ਼ਦਾ ਅਤੇ ਕਦੇ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਵਜੂਦ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਇਕ ਸਹਿਮ 

ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀ ਗਤੀ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਇਕ ਖ਼ਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਕਦਮ 
ਮੁਲਾ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਖ਼ਲਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨਗੇ ।“ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਤੁਖਾਰੀ" ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਦੀ 

`` ਉਰ ਅਪਣੱਤ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਵਿਰਾਟ ਖ਼ਲਾਵਾਂ ਦੀ ਦਹਿਲੀਜ਼ ਉੱਤੇ ਸੁੰਦਰ ਵੇਸ ਵਿਚ ਪਲੋਤੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸਹਿਮ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਉਸ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ 
ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤੇਜ਼ੀ ਸਾਕਾਰ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। 'ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਤੁਖਾਰੀ” ਗੁਰੂ 
`ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਹੈ। ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲਾ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ ਬਰਥੱਰਹਟ ਨੂੰ ਬਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਸੱਦ ਦੇਂਦਿਆਂ 
ਸਾਰੇ ਪਰਦੇ ਉਤਾਰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਯਅਨੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਜ਼ਰ ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ 
ਅੂਪ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਪਰਦੇ ਉਤਾਰੇ ਜਾ ਭਰੇ ਹਨ, ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੇ 
`ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਵਧਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਾਦਗੀ ਵਧਣ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨਾਮ ਸਹਿਮ ਹੈ; ਸਹਿਮ ਦਾ 
ਦੂਸਰਾ ਨਾਮ ਘਰ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਇਨਸਾਨੀ-ਵਲਵਲੇ ਨੰ ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ 
ਦਾ ਘਰ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹ। ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ ਨਿੱਕਾ ਫੁੱਲ ਵੀ ਸਮੁੰਦਰ ਵਰਗੇ ਗਹਿਰੇ ਘਰ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਬਰਾਬਰਤਾ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਵਧ ਚਿਰਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਅਗੰਮ ਵਾਟਾਂ 
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`ਦੀ ਯਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਕਾਫ਼ਲਿਆਂ ਨਾਲ ਹੈ; ਅਰੂਪ ਦੀ ਸਾਰੀ ਗਹਿਰਾਈ ਸ਼ਾਹ ਰਗ 
ਵਾਂਗ ਇਹਨਾਂ ਅਰੰਮ ਵਾਟਾਂ ਨਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਅਗੰਮ ਵਾਟਾਂ ਦੀ ਅਮੀਰੀ ਵਿਚ 
ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਹਰ ਸੁਹਜਮਈ ਅਦਾ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਹਰ ਸੱਦ 
_ਇਹਨਾਂ ਹਰੀਆਂ ਡੰਡੀਆਂ ਤੱਕ ਸੁਣੀਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਅਗੌਮ ਵਾਟਾਂ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਠਹਿਰ 
ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਅਪਣੱਤ ਹੀ ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। 'ਬਾਰਹਮਾਹ ਤੁਖਾਰੀ” 
ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਬਿਖਰੀਆਂ ਕੁੰਟਾਂ ਇਕੋਂ ਸਲਾਮਤ ਜਲਵਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਸਲਾਮਤ ਜਲਵੇ ਦਾ ਹਰ ਨਕਸ਼ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ 'ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਤੁਖਾਰੀ' ਵਿਚ ਹੁਕਮ, ਸਹਿਮ, ਸਿਦਕ ਅਤੇਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀਆਂ ਚਾਰ 
'ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਹਨ। ਕੁੱਝ ਨੁਕਤੇ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ 

॥ ਜਦੋਂ ਗੁਰਮੁੱਖ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਤੋਜ਼ ਧੁੱਪ ਵਿਚ 
ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਹੁਕਮ ਦਾ ਜਲਾਲ ਪਛਾਣਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇੰਵ ਉਸ ਦੀ 
ਪਛਾਣ-ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

2. ਜਦੋਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਹੁਕਮ ਦੇ ਜਮਾਲ ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਤਾਂਘ ਭਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਤਾਂਘ ਸੂਖਮ ਹੋ ਕੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਆ-ਤਾਂਘ ਦੇ ਖ਼ਲਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਭਰਦੀ ਹੋਈ ਅੱਗੇ ਵਧਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਗਤੀ ਨੂੰ ਮੈਂ ਸਹਿਮ ਆਖਦਾ ਹਾਂ / 

3. ਸਹਿਮ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵੱਡੇ ਪਸਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰੀਤਮਾ ਦੀ ਮੀਜ਼ਬਾਨੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮੀਜ਼ਬਾਨੀ ਛੋਹ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਉਡੀਕ ਦੀ ਸਹਿਮ-ਭਰੀ ਤੀਬਰਤਾ 
'ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਅਲੱਖ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਉਤਪੰਨ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। 

4. ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਦਾ ਸਹਿਮ ਇਕ ਇਕ ਕੰਬਨੀ ਵਿਚ 'ਵਾਲਹੁ ਨਿਕੀ ਪੁਰਸਲਾਤ' 
ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਉਦੋਂ' ਤਕ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ 
ਸੈਪੂਰਣ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਉਦੋਂ' ਤੱਕ ਮੌਤ 
ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਨਿਸ਼ੇਧ ਵਿਚ ਸਹਿਮ-ਕਾਂਬੇ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਜਾਰੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ' ਤੱਕ ਇਸ 
`ਦੀ ਮੀਜ਼ਬਾਨੀ ਛੋਹ ਇਸ ਦਾ ਘਰ ਨ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਘਰ ਮਹਿਮਾਨ ਦਾ ਨ ਹੋ ਜਾਵੇ। 

5. ਜਿਵੇਂ ਪੀਰ ਮਖ਼ਦੂਮ ਬਹਾਵਦੀ ਹੋਰਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਚਾਲੀ ਦਿਨਾਂ ਦੇ ਵਿਛੋੜੇ 
ਸਮੇਂ ਬਹਿਸ਼ਤ ਨੂੰ ਬੇ-ਨੂਰ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਤਿਵੇਂ ਹੀ 'ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਤੁਖਾਰੀ' ਦੀ 
ਕੁਦਰਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਦੂਰੀ ਕਾਰਨ ਬੇ-ਨੂਰ ਬਹਿਸ਼ਤ ਵਾਂਗ ਹੈ; ਪਰ ਫੇਰ 
`ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਸੱਚ ਇਸ ਦੀ ਬੇ-ਨੂਰੀ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬੇ-ਨੂਰੀ ਨੇ ਹੀ ਆਪਣੇ 
ਕੋਲ ਆਉਣ ਵਾਲੋ ਦੇ ਨੂਰ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਅ।। 
ਸੋ ਬੋ-ਨੂਰੀ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਦਾ ਸਿਦਕ ਸਭ ਪਾਸੇ ਉਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਵੇ 

ਮਾਰੂਥਲ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤਗੜੇ ਬਾਜ਼ ਪਰਵਾਜ਼ ਕਰ ਰਹੋ ਹੋਣ। 
ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਜਾਂ ਪੰਚ ਨੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਬ੍ਹਿਮੰਡ ਦੇ ਸੌਪੂਰਣ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਹਤ ਕੀਤਾ; ਅਤੇ ਅਰੂਪ ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਰਸਾਵੇਸ਼ ਰਵਾਨੀਆਂ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਦਿਸਿਆ। 
ਫੇਰ ਏਹ ਅਸੰਖਾਂ ਰਵਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸੌਯੁਕਤ-ਗੌਭੀਰ ਕਾਇਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਂ ਗਈ, ਪਰ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਬਰਥੱਰਾਉਂਦੀਆਂ ਤਜੱਲੀਆਂ ਉੱਤੇ 
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ਸੇ ਬੇਨੂਰੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਮਹਿਸੂਸ ਰੋਇਆ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਅੰਤ ਨੂੰ ਵੈਰਾਗ ਅਤੇ ਸਿਦਕ 
`ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ। 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ" ਗੁਰਮੁੱਖ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਧਨਾਸਰੀ 

ਰਾਗ ਵਿਚ ਕਾਜ਼ੀ,ਬਾਾਹਮਣ ਅਤੋਂ ਯੋਗੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 'ਉਜਾੜੇ ਕਾ ਬੰਧ” 
ਕਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਦੇ ਯੋਗੀ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਜ਼ਤ ਦਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 

ਇਹ ਯੋਗੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਦੀ ਇਕ ਸੁਰ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਯੋਗੀ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਡਲ ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਸੈਸਾਰਕ ਮੈਪਰਕ ਵਿਚ 
ਇਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ.ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਰੱਖੀ, ਕੇਵਲ ਵੜਤੀ ਹਾਰ ਨੂੰ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। (ਕਾਜ਼ੀ ਨੇ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਸੈਸਾਰਕ ਵਿਰੋਧ ਧਾਰਣ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, 

ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਮਾਮੂਲੀ ਜਹਾ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ 
ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕਾਜ਼ੀ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬੀ ਨੁਮਾਇੰਦੇ ਦਾ ਰੁੜਬਾ ਨਹੀਂ 
ਦਿੰਦੇ, ਉਹ.ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕੂੜ ਦੀ ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਖੜਾ ਹੈ।) 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਇਕ 

ਐਸਾ' ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸਾਦਿ੍‌ਸ਼ਟਤਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ । ਜਪੂਜੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਅਸੰਖਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੀਆਂ ਸਿਿਸ਼ਟੀਆਂ ਦਾ 

ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟਆਂ ਡੂੰਘੀਆਂ ਲਿਵਾਂ, ਸੂਖਮ ਧਿਆਨ, ਨਸਦੀਆਂ 
ਦੂਰੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕੜੀ ਅੜੇ ਰਹੱਸਮਈ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਨਿਤਰਿਆ ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ। ਚਿੰਤਨ 

'ਇਹਨਾਂ ਅਸੈਖਾਂ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾਤਮਕ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਵਿਸਥਾਰ ਦੇਣ 

ਦੀ ਬਕਤੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਸੀਂ ਇਸ ਸਾਰੀ ਖੋਜ ਨੂੰ ਸੌਸਾਰੀ ਨਿਰੀਖਣ ਦਾ ਫੈਲਾਓ ਹੀ 

ਆਖਾਂਗੇ। ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ ਦਾ ਵਜੈਈ ਤਰਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾਤਮਕ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਦੀ 

ਲੱਥਾਈ-ਚੌੜਾਈ ਵਿਚ, ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ; ਉਸ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਅੱਗੇ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਜੈਈ ਤਰਕ 

ਸੋਸਾਰਕ ਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾਵਾਂ ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਦਾਮਨਿਕ ਫੁਰਨਿਆਂ ਤੋਂ ਵੀ ਉਚੇਰਾ ਹੈ। ਏਥੋ ਗੁਰੂ 

`ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਸਦੀਵੀ ਦੀਦਾਰ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਸ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੈ, ਜਿਸ 

ਨੇ ਸੈਸਾਰਕ ਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾਵਾਂ ਦੇ ਸਰ ਅੱਖਰਾਂ ਨੂੰ ਦਮਨ ਕਰਕੇ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ" (ਜਪੁਜੀ) 
ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਸਾਂਝ ਪਾ ਲਈ ਹੈ। ਇਥੇ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ' ਸੱਚ ਦਾ ਰਸਿਕ ਦੀਦਾਰ ਹੋ ਗਿਆ 

ਹੈ, ਅਤੇ ਯੋਗੀ ਹਉਮੈ ਤਿਆਗ ਕੋ ਇਸ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਛਾਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਬਹੁਤ 

ਹਲੀਮੀ ਨਾਲ ਪੁੱਛਦਾ ਹੈ : “ਤੁਸੀਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਵਣਜ ਕਰਦੇ ਹੋ ! ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ 

ਨੇ ਤੁਹਾਡਾ ਸਾਥ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਹੌਲਨਾਕ ਸਮੁੰਦਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਵੇਂ ਲੰਘਾਵੋਰੀ ।” ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸਾਬਤ ਸਿਦਕ ਦੀ ਨਿਰਾਲੀ ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਜੁਆਬ ਦਿੰਦੇ ਹਨ : “ਮੈਂ ਸੱਚ 

ਦਾ ਵਣਜਾਰਾ ਹਾਂ । ਗੁਰਮੁੱਖ ਵੇਖਣ ਲਈ ਦੁਨੀਆ ਛਾਣ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਮੇਰੇ ਯਾਰ ਮੁਸਾਫ਼ਰ 

ਪਾਰ ਲੰਘ ਜਾਣਗੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਲ ਹਨ।% ਸੋ 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਹੁੰਦਾ ਰੈ ਕਿ ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਸਾਰੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਗੁਰਮੁੱਖ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਣਗੇ। ਕੁੱਝ ਨਾਮ ਐਸੇ 

ਹਨ, ਜੋ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ' ਦੀ ਅਥਾਹ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਵਿਚੋਂ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਹ ਨਾਮ ਅਨਹਦ 

ਅਨੁਰਾਗ ਹਨ; ਇਕ ਐਸ੍ਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਸਸਾਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ। ਇਹਨਾਂ ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਸਾਪੇਖ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਨਵੀਆਂ 

ਦੂਰੀਆਂ ਤੋਂ ਬਣਿਆ ਹੈ; ਸੈਖਿਖਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਛੋਹ 
`ਹੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। “ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀ ਜਜ਼ਬਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 

ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਲੁਤਫ਼ ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਡੁੱਬਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਏਥੇ ਜਜ਼ਬਾ, ਵਲਵਲਾ 

ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਤਾਂ ਇਨਸਾਨੀ ਹੀ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਇਕ ਨਵੀਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
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ਧੋਦਾ ਹੋਈ ਰੈ। ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਅਸਲੋਂ ਨਵਾਂ ਲਹਿਜਾ ਹੈ। ਇਸ ਅੰਦਰ ਇਕ 
ਐਸੀ ਸਾਬਤ ਤਰਜ਼ ਧੈਦਾ ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਧੈਕੀਬਰੀ ਤਜਰਬੇ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਯਾਦ ਰਹੇ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕੋਈ ਨੈਤਿਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਜਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਧਾਨ 
ਨਹੀਂ; ਇਹ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ” ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਛੋਹ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਪੂਰਨ ਸਿਦਜ 
'ਉਪਜਦਾ ਹੈ 

ਜਿਸ ਨੌ ਬਖਸੇ ਸਿਫਤਿ ਸਾਲਾਹ॥ ਨਾਨਕ ਪਾਤਿਸਾਹੀ ਪਾਤਿਸਾਗੁ॥ (ਜਪੁਜੀ) 
(ਗੁਰਬਾਣੀ ਵੱਲ ਸਿੰਘ ਦਾ ਰਵੱਈਆ ਸਾਕਾਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਵਾਂਗ 

ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਵਿਆਖਿਆ ਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਪਹਿਲਾ ਤੇ ਪਰੀਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਪੜਾ ਮੰਨਣੇਂ ਚਾਹੀਦੇ 
'ਹਨ।) ਗੁਰਮੁੱਖ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਦੇਣ 
ਹੈ। ਇਹ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਸੂਝ ਦੇ ਉੱਚੇ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਨਾਂਅ ਨਹੀਂ, ਨ ਇਹ 
ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣਾਤਮਕ ਤਰਕ ਦੀ ਜਿੱਤ ਹੈ, ਨ ਗਿਆਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਚਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨ 
ਇਹ ਕਾਵਿ-ਉਡਾਰੀ ਦੀ ਅਨੂਪਮਤਾ ਹੈ; ਇਹ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਧੁਰ ਦੀ ਉਂਹ ਛੋਹ ਹੈ, 
ਜਿਸਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਕਾਰਨ ਉੱਚੀ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਵੀ ਕੂੜ ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਇਹ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਸਰਬ ਸੈਤੋਖ ਦੀ ਐਸੀ ਰਸਿਕਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਦੁਨੀਆ 
`ਦੀ ਕਿਸੇ ਤਲਾਸ਼ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਰਹਿਦੀ। ਉਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਜਿਉਂਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਇਕ ਐਸੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਬੈਠ ਕੇ ਸੁਹਜ ਸਾਰੀ ਜੁਦਰਤ 
ਨੂੰ ਅਰੂਪ ਦੀ ਡੂੰਘਿਆਈ ਤਕ ਲਿਜਾਣ ਦਾ ਬਲ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕੁੱਝ ਐਸੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ : 

ਮੰਨੇ ਕੀ ਗਤਿ ਕਹੀ ਨ ਜਾਇ॥ ਜੇ ਕੋ ਕਹੈ ਪਿਛੋ ਪਛੁਤਾਇ॥ __ (ਜਪੁਨੰ/ 
ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਫ਼ਲਸਿਆਂ , ਮਜ਼ਹਬੀ ਤਜਰਬਿਆਂ, ਪੌਰਾਣਿਕ ਯੋਧਿਆਂ ਅਤੇ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਮ ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਕੋਲ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਨਹੀਂ। ਉਹ ਕੌਣ ਹਨ ? ਉਹ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹਨ, ਮਿਸਾਲ ਲਈ : 

1. ਜਿਹੜੇ 'ਸਹਸ ਸਿਆਣਪਾਂ' ਅਤੇ 'ਲਿਵਤਾਰ' ਦੀ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
_ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਨਹੀਂ; 

2. ਜਿਹੜੇ ਸਰਬ ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਸੱਚ ਨੂੰ ਥਾਪਣ ਦੇ ਯਤਨ ਵਿਚ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਵੀ 
ਇਹ ਦਾਡ ਨਹੀਂ; 

3. ` ਜਿਹੜੇ 'ਫੁੜੀ ਕਲਾਮ' ਨਾਲ ਲਿਖੀ ਜੀਆਂ, ਜਾਤਾਂ ਅਤੇ ਰੌਗਾਂ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ 
`ਦਾ ਲੇਖਾ ਲਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਸੀਬਾਂ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 
ਨਹੀਂ; 

4. ਜੋ ਅੱਖਰੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਵਰਨ-ਘੇਰੇ ਬਣਾ ਬੈਠੇ ਹਨ, ਉਹ ਵੀ ਸੱਖਣੇ ਹਨ। 
5. ਜੋ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਰਭ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਅਸਲੀਅਤ ਤੋਂ ਬਹੁਤ 

ਦੂਰ ਹਨ; 
6. ਜੋ ਥਾਂ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਸੱਚਮੁੱਚ ਕੱਚੇ ਹਨ; 
7. ਅਕਾਸ਼ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਸੁਣ ਕੇ ਰੀਸ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਗਿਆਨੀ ਤਾਂ ਘਿਣਾਉਣੇ ਕੀੜੇ 

ਸਮਾਨ ਰਨ। 
8. ਸੰਤਾਂ ਨੂੰ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਦੇ ਮਿਆਰਾਂ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ, ਪਰ ਪਿੱਛੋਂ ਪਛਤਾਉਣ 

ਵਾਲੋ ਵੀ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ; 



ਊਂ ਕੈ ਨੁਰਜ਼ ਨੈਕੰਡਿਆ ਸ਼ 

9, ਤੀਰਥਾਂ, ਤਪਾਂ, ਦਇਆ ਅਤੇ ਦਾਨਾਂ ਦੀ ਹੱਦ ਅੰਦਰ ਹੀ ਇਨਸਾਨੀ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਨੂੰ 

ਬਨਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਤਿਲ ਜਿੰਨਾ ਮਾਣ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਫੌਕਟ 
_ਕਰਖ-੍ਾਂਡ ਚੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਜਲੋਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। 

10. ਛੱਬੀਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ 'ਅਮੁਲ ਸੱਚ' ਨੂੰ ਆਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਨਾਂ ਦਾ ਪਾਠ, ਬ੍ਰਹਮਾ, ਇੰਦ , ਈਸਰ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਗੋਪੀਆਂ, 

ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਏਨੇ ਹੀ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਸੂਰਮੇ, ਧਰਮ-ਵਖਿਆਨ 
ਅਤੋ ਸ਼ਰਮ-ਨੇਤਾ ਹੋਰ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਣ, ਫੇਰ ਵੀ ਅਨੌਤ ਸੱਚ ਨੂੰ ਜਾਣ ਨਹੀਂ ਸਕਣਗੇ। 
ਸੈਂ ਪਿੱਛੇ ਦੱਸ ਆਇਆ ਹਾਂ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਅਤੇ ਉਸ ਅਧਿਆਤਮਕ 

'ਚਿੱਤਨਾਂ ਅਤੋਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ-ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਦੇ ਸੁਆਦਾਂ ਵਿਚ ਬੈਦ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਰੂਹਾਨੀ 

ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੇ ਜਿਸਦੀ ਕੇਂਦਰੀ 
ਸੁਰ “ਸੱਚ ਕੀ ਬਾਣੀ ਨਾਨਕੁ ਆਖੈ ਸਚੁ ਸੁਣਾਇਸੀ ਸਚ ਕੀ ਬੇਲਾ" ਰਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਰਹੇਗੀ, 
'ਇਸ ਫ਼ੈਸਲੇ ਨੂੰ ਦਰਗਾਹੀ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਵਾਰ ਵਾਰ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ। ਕੁੱਝ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦਰਜ 

ਕਰਦਾ ਹਾਂ 
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ਨਾਨਕ ਰਰਿ ਜਨ ਅਨਦਿਨੁ ਨਿਰਮਲ ਜਿਨ ਕਉ ਕਰਮਿ ਨੀਸਾਣੁ ਪਇਆ।। 
,ਫਾਗ ਭੈਰਉ ਨ 5, ਪੰਨਾ ੧9੫3) 

3. ਨਵ ਛਿਅ ਖਟ ਕਾ ਕਰੇ ਬੀਚਾਰੁ ॥ 
ਨਿਸਿ ਦਿਨ ਉਚਰੈ ਭਾਰ ਅਠਾਰ ॥ 
ਤਿਨਿ ਭੀ ਅੰਤੁ ਨ ਪਾਇਆ ਤੋਹਿ ॥ 
ਨਾਮ ਬਿਰੂਣ ਮੁਕਤਿ ਕਿਉ ਰੋਇ॥ 
ਨਾਭਿ ਵਸਤ ਬ੍ਰਰਮੈ ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਣਿਆ 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਨਾਨਕ ਨਾਖ਼ੁ ਪਛਾਣਿਆ॥ (ਵਾਰ ਸਾਰੰਗ % 8. ਮ: 3. ਪੰਨਾ ੧੨੩੭) 

4. __ ਬੇਦ ਕਤੇਬੀ ਭੇਦੁ ਨ ਜਾਤਾ॥ 
ਨਾਂ ਤਿਸੁ ਮਾਤ ਪਿਤਾ ਸੁਤ ਭ੍ਰਾਤਾ॥ ਸਝੂ ਆ $, ਪੰਨਾ ੧65੧) 



੪ ਸਹਜੇ ਗਰੇਓਂ ਸ਼ਾਲਸ਼ਾ 

2. ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨੁ ਮਹੇਸੁ ਦੁਆਰੈ ॥ 
'ਊਭੇ ਸੇਵਹਿ ਅਲਖ ਅਪਾਰੈ ॥ 
ਰੋਰ ਕੇਤੀ ਦਰਿ ਦੀਸੈ ਬਿਲਲਾਦੀ 
ਮੈਂ ਗਣਤ ਨ ਆਵੈ ਕਾਈ ਰੇ ॥ ਸਰੂ #: 5, ਪੰਨਾਂ 9553) 

6. ਨਾ ਸ਼ੁਚਿ ਸੈਜਮੁ ਤੁਲਸੀ ਮਾਲਾ॥ 
ਗੋਪੀ ਕਾਨੁ ਨ ਗਊ ਗੋਆਲਾ॥ 
ਤਤੁ ਮੰਤੁ ਪਾਖੰਡ ਨ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋ ਵੰਸੁ ਵਜਾਇਦਾ॥ 

,ਰਾਗ ਮੂ ਮ: 3, ਪੰਨਾ ੧੦ੜ੫) 
7. ਸਾਮ ਵੇਦੁ ਰਿਗੁ ਜੁਜਰੁ ਅਥਰਬਣੁ ॥ 

ਬਰ ਖ਼ੁਖਿ ਮਾਇਆ ਹੈ ਤ੍ਰੈ ਗੁਣ ॥ 
`ਤਾ ਕੀ ਕੀਮਤਿ ਕਹਿ ਨ ਸਕੈ ਕੋ ਤਿਉ ਬੋਲੇ ਜਿਉ ਬੋਲਾਇਦਾ॥ 

,ਫਾਗ ਮਲੂ ਮ ੧, ਪੰਨਾ ੧੦੩6) 
ਉਪਰੋਕਤ ਮਿਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਕਿ ਜਿੰਦੂ-ਪ੍ਰਤਭਾ ਦੇ ਸੂਖਮ ਕਲਪ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ-ਸੁਹਜ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਨੀਵੇਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਇਹਨਾਂ ਸੂਖਮ ਕਲਪਾਂ ਦੋ ਸਫ਼ਰ 
ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਛੋਟਾ ਮਿੱਥਦੇ ਹਨ। ਚਾਰੇ ਵੇਦ ਤੈ-ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਜਕੜ ਵਿਚ ਹਨ; ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ 
'ਸੀਤਾ-ਲਖਮਣ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਚਾਲ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ; ਤੌਤ ਮੰਤ ਪਾਖੰਡ ਦੇ 
ਨਾਲ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ ਬੈਸਰੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ। (ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਭਾਵ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 
`ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਧਰਮ-ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਤੇ ਨੈਤਿਕ ਗੈਗੀਰਤਾ ਦੀ ਊਣ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਨਾ ਹੈ।) ਬ੍ਹਮਾ, ਬਿਸਨ ਅਤੇ ਮਹੇਸ ਦਰਗਾਹ 
ਦੇ ਦਰ ਉੱਤੇ ਖਲੋਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਗੁਨਾਹਗਾਰਾਂ ਵਾਂਗ ਬਿਲਲਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਬ੍ਰਹਮਾ ਜੋ ਵੇਦਾਂ ਦਾ 
ਰਚੇਤਾ ਹੈ, ਖ਼ੁਦ ਰੋਗ ਵਿਚ ਗ੍ਰੱਸਿਆ ਹੈ। ਪਉਣ, ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਬੈਸੈਤਰ-ਗੱਲ ਕੀ ਸਾਰੀ 
ਧਰਤੀ ਰੀਂ ਰੋਗੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਕਰਮ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦਾ। ਖੱਟ ਦਰਸ਼ਨ 
ਅਤੇ ਸਾਰਾ ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਕਿਸੇ ਬੇ-ਤਰਤੀਬੀ ਵਿਚ ਗੁਆਚਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਮਿਥਿਹਾਸ, ਇਸ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕ ਸੁਹਜ 
'ਕਿਸੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖਲੋਣ ਦਾ ਸਾਹਸ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ, ਯਅਨੀ ਸਾਰੇ ਪਰਦਿਆਂ 
ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸੰਯੁਕਤ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨਹੀਂ ਵੇਖਦੇ। ਇਹ ਲਤੀਫ਼ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ 
ਦੇ ਪੰਡਤ ਹਨ; ਇਹ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਫ਼ਜ਼ਲ ਤੋ ਜਲਾਲ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੇ, ਕੋਵਲ ਸੂਤਰਾਂ 
`ਦੇ ਰਸ ਵਿਚ ਮਾਤੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਕੌਲ ਉਹ ਛੋਹ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਵਿਚ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦਾ 
`ਜਿਦਕ ਉਪਜਾ ਦੇਵੇ। ਇਹ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾਦਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਵਿਚ ਉਹ ਹਰਕਤ 
ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਜੋ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਵੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਪੱਥਰ ਬਣਾ ਦੇਵੇਗੀ । (ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ 
-ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਵਾਲੀ ਛੋਵੀਂ ਕਿਤਾਥ ਵਿਚ ਆਵੇਗਾ।) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਇਕ ਤਿੱਖੇ ਵੇਗ ਵਾਂਗ ਲੰਘਦੀ ਹੈ, 
ਜਿਵੇਂ ਲੱਖਾਂ ਇਨਸਾਨੀ ਤਬੀਅਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਦਰਿਆ ਪਾਰ ਕਰ ਰਹੀ ਹੋਵੇ। 
ਇਨਸਾਨੀ ਤਥੀਅਤਾਂ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾ ਤੌ-ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹਨ, ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਐਸਾ ਕਵਾਉ ਹਾਸਿਲ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਾਰੀਆਂ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਉੱਜਲ ਪ੍ਰਸੰਗ ਸੰਮਿਲਤ ਹੋਣ, ਜਿਸ 



ਜਿਉਂ ਕਲ ਸੂਰਜ ਨਿਕਲਿਆ ਗਤ 

ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਭਾਂਤੀ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਸਰਬ ਪ੍ਰਵਾਹਤ ਨਜ਼ਰ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਇਕ ਐਸਾ 
ਨਾਮ ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ, ਜਿਸੁ ਵਿਚ ਕਿ ਸਾਰੇ ਨਾਮ ਹੋਣ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕੌਮਾਂ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਭਾਰ੍ਹੀ ਨੁਦੀਂ ਵਾਂਗ ਲੌਘਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 'ਪਾਤਿਸਾਹੀ ਪਾਤਿਸਾਹੁ” 
ਦਾਂ ਰੰਗ ਕਿਣਕੇ ਜੇਡੀ ਹਸਤੀ ਨੰ ਵੀ ਪੂਰਨ ਸਿਖੇਰ ਉੱਤੇ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ 'ਪਾਤਿਸਾਹੀ 
ਪਪਾਤਿਸਾਰੁ' ਦਾ.ਰੌਗ ਸਿਰਫ਼ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨਹੀਂ, ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਧਿਆਨ ਦੀ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਲਿਵ ਵੀ ਨਹਹਂ, ਨਾਂ ਖ਼ੁਦੀ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਹੈ, ਨ ਤਰਕ ਦੀ ਲੰਮੀ-ਚੌੜੀ 
ਸੂਚੀ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਹੈ; ਇਹ ਬਹੁ-ਰੈਗੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪਕੜ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਨ ਇਹ ਸਾਤਵਿਕ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ, ਸਗੋਂ 'ਪਾਤਿਸਾਹੀ ਪਾਤਿਸਾਹੁ' ਦਾ ਰੋਗ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਨ ਦਾ ਇਕੱਠ 
ਹੈ। ਇਹ ਅਗੰਮ ਵੱਲ ਦੌੜਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਅਪਕੜ ਜਲੋਂ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਦੀ 
ਅਪਕੜਤਾ ਨੌਤਿਕ ਸੱਚ ਦੇ ਸਗੈਰ ਵਿਚ ਵਿਆਪ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਨਿਖੋੜਣੀ ਬੜੀ 
ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ। 

ਸੋ 'ਪਾੜਿਸਾਹੀ ਪਾਤਿਸਾਹੁ” ਦਾ ਰੈਗ ਇਨਸਾਨੀ ਵਲਵਲੋਂ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਬੇਮਿਸਾਲ ਵਲਵਲੇ ਨਾਲ ਕਿਣਕੇ ਜੇਡੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਬੇਮਿਸਾਲੰ ਬਣਾਉਂਦੇ 
ਹਨ। ਹਸਤੀ ਦਾ ਇਹ ਲਘੂ ਰੂਪ ਭਾਵੇਂ ਗਿਆਨ ਦੋ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇ' ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਰੁਤਬਾ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇ' ਧਿਆਨ ਦੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨਿੱਕੀ ਤਰਜ਼ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਕੋਈ ਫੁਰਨਾ ਹੋਵੇ-ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੋ ਅਥਾਹ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਦਰਗਾਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਨਾਲ ਖੂਬਸੂਰਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਹਰ ਪਾਸੇ ਆਪਣਾ ਜ਼ੋਰ ਬਣਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਮਰਦੇ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੌਤ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਵੀ ਉਹ ਆਪਣਾ ਜ਼ੋਰ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਹਸਤੀ ਨਿੱਕੀ 
ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਬਣਾ ਦਿੱਤੀ । ਬੇਮਿਸਾਲ ਹਸਤੀ ਆਪਣੀ ਅਰੂਪ 
ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ ਚੁਫੇਰੇ ਆਪਣਾ ਹੀ ਜ਼ਰ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਜ਼ੋਰ ਉਸ ਦੀ ਹਉਮੈ ਨਹੀਂ, 
ਉਸ ਦੇ ਅਸਲ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਹੈ; ਉਸ ਦੀ ਦੋਸਤ ਨਿਵਾਜ਼ੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਕਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਦੇ ਇਸ ਦੇ ਦੁਨੀਆਦਾਗੀ ਸਿੰਘਾਸਨ ਦੁਆਲੋ ਜੁੜੇ 
ਰੁਤਬਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਇਕੱਲ-ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸੁੱਟ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਜਿਥੈ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਨਹੀਂ, ਉਥੇ ਵੀਰਾਨੀ ਹੈ - “ਅੱਗੇ ਵਿਸੈਲੇ ਲੂੰਥਿਆਂ ਵਾਲੀ ਲਹਿਰਾ 
ਰਹੀ ਭਾਰੀ ਨਦੀ ਹੈ। ਅੱਗ ਦਾ ਸਮੁੰਦਰ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਭੜਕ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਵੀਰਾਨ-ਇਕੱਲ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਯਾਰ ਬੇਲੀ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਮਨਮੁਖਾਂ ਦੇ ਟੇਲੇ ਇਸ ਭੜਕ ਰਹੀ ਅਗਨੀ ਵਿਚ ਰੋਤਾ 
ਖਾਰਹੇ ਹਨ।”(ਮਾਰੂ-ਰਾਗ)। ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਬਿਨਾਂ ਸਭ ਕੁੱਝ ਗੁਆਚ ਜਾਵੇਗਾ; ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਵੀ ਧੁੰਧੂਕਾਰ ਵਿਚ ਖੋ ਜਾਵੇਗਾ; ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਸੂਖਮ ਰਹਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਕੇ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਕਾਫ਼ਲੇ 
'ਉਦਾਸ ਹੋ ਕੇ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਧਰ ਨੂੰ ਚੱਲ ਪੈਣਗੇ; ਪਰ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਇਸ ਵੱਡੇ ਰੈਜ ਵਿਚ ਅਕਾਲ 
ਫਤਹ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਅਥਾਹ ਧਰਵਾਸ ਲੈ ਕੇ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਪਹੁੰਚ ਜਾਣਗੇ : 

'ਫਸਲਿ ਅਰਾੜੀ ਏਕੁ ਨਾਮੁ ਸਾਵਣੀ ਸਚੁ ਨਾਉਂ ॥ 
ਸੈ ਮਹਦੂਦੁ ਲਿਖਾਇਆ ਖਸਮੈ ਕੈ ਦਰਿ ਜਾਇ॥ 
ਦੁਨੀਆ ਕੋ ਦਰ ਕੇਤੜੇ ਕੇਤੇ ਆਵਹਿ ਜਾਂਹਿ ॥ 
ਕੇਤੇ ਮੰਗਹਿ ਮੰਗਤੇ ਕੇਤੇ ਮੰਗਿ ਮੰਗਿ ਜਾਹਿ ॥ 

।ਵਾਡ ਮਲਾਰ ਮ: ੧, ਪੰਨਾ ੧5੯੬) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਪੈਗਾਮਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਣਤਾ ਦਾ ਸਿਦਜ 

ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਸਾਰੇ ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਉੱਤੋਂ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਤੇ 



4 ਸੰਜੇ ਰਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਲਾ 

ਹਰ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਆਪਣੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਆਮਦ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਇਨਸਾਨੀ ਇਖਲਾਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਅਦਾ ਦੇ ਹੁਸਨ ਬਿਨਾਂ ਅਧੂਰਾ ਹੈ। 
'ਉਹ ਖਸਮ ਦੇ ਦਰ ਉੱਤੇ ਜਾ ਕੇ ਸੱਚ ਦੀ ਫ਼ਸਲ ਦਾ ਪਟਾ ਲਿਖਵਾ ਲਿਆਏ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਮੌਤ ਵੱਲ ਜਾ ਰਹੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਵੀ ਇਸ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਹਿੱਸੇਦਾਰ ਹੋ ਸਕਦੇ' ਹਨ। 

ਫ5-70 
-ਇਤਿ- 



ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 

ਦੂਸਰੀ ਤੋ' ਨੌਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਤਕ ਦੋ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨਾਂ ਦੀ ਕਧੁਲ-ਗੜੀ ਨਾਲ 
ਚਲਦੀਆਂ ਗੁਰੂ-ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਛੂੰਘੋ-ਅਬੇਲ ਰਹੱਸ ਅਤੋ ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਕਾਲ ਫੜ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਦੀ ਉਭਰਦੀ ਭੁਪ-ਰੇਖਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਅੱਜ 
ਵੀ ਗੁਰੂ-ਰਾਹ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿੜ ਅਨੇਕਾਂ ਸਾਖੀਆਂ ਅਰੂਪ ਅਤੇ ਅਬੋਲ 
`ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਾਹਰਾ ਰੂਪ ਅੱਗੇ ਸਸੇਂ ਦੀ ਚਾਦਰ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਸੌਗ ਵਿਚ ਹੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ੜਰ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇਣ ਬਾਰੇ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਕੁਮਵਾਰ ਇਸਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ 
ਲਈ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਵਿਚ ਖ਼ੁਗਲ ਕਾਲ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਾਂ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਵੁੱਲਤ ਹੁੰਦੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਬਾਬਰ ਤੋਂ 
ਔਰੋਗਜ਼ੋਬ ਤਕ ਦੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਬਹ-ਪਰਤੀ, ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ 
ਸਾਰੀ, ਕਦੇ ਨਿਰਦਈ ਪਰ ਕਦੇ ਮਿਹਰਬਾਨ, ਸ੍ਰੈਵਿਰੋਧਾਂ ਨਾਲ ਰਪੂਰ 
ਪਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੈਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਬਣਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਖਦੀ 
ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦੇ ਯਥਾਰਥਕ ਵੋਰਵੋ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ 
ਬਿਨਾ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਅੜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸੰਬਧਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਆੜਮਕ 
ਅੜੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਰਕ ਦੀ ਸਹੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
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ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 

“ਬਾਬਾਣੈ ਗੁਰ ਅੰਗਦ ਆਯਾ।” (ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ) ਤਬ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਆਖਿਆ : 
“ਜੀਓ ਐਸਾ ਕਉਣ ਹੈ ? ਜੋ ਤੁਮਾਰੈ ਮੱਥੇ ਹੱਥੁ ਰਖੈ : ਪਰ ਉਹੋ ਈ ਤੂਮਾਰਾ ਗੁਰੂ, 
ਜੋ ਤੁਮਾਰੈ ਅੰਗ ਤੈ ਪੈਦਾ ਹੋਵੈ।” (ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ) 

ਗੁਰ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅਨੋਖੀ 
ਖੇਡ ਨੂੰ ਤੱਕ ਕੋ ਦੁਨੀਆ ਹੈਰਾਨ ਪਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਗੰਗਾ ਦੇ ਵਹਿਣ ਹੋਰ ਪਾਸਿਉਂ 
ਹੀ ਵਗਾ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਕ ਐਸਾ ਬੋਲ ਬੋਲਿਆ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਉੱਚੀਆਂ ਉਚਾਣਾਂ 
ਤੋਂ ਵੀ ਉੱਚਾ ਹੈ।' ਇਹਨਾਂ ਅਪਾਰ ਉੱਚਾਣਾਂ ਅਤੇ ਅਸਗਾਹ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤਕ ਫੈਲੇ ਬੋਲ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੁਣਿਆ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਸੱਚੇ ਸੁਖ਼ਨ ਦੀ ਅੱਗ ਨਾਲ 'ਹੱਜ' ਤੋ” 
ਬਿਨਾਂ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਸਾੜ ਦਿੱਤਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਣ ਕੇ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਆਖਿਆ, ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਸਰਬ ਸਮਰੱਥ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਇਨਸਾਨੀ ਰੂਪ ਗਿਆਨ ਦੇ 
ਹਰ ਇਕ ਪੜਾ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੈ। ਜਦ ਮਿਹਰ-ਮੁਹੱਬਤ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਰ ਇਨਸਾਨੀ ਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ 
ਬਣ ਸਕਦੀ, ਜਦ ਸੱਚ ਨਾਲ ਜੁੜਣ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਯਕੀਨ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦ 
`ਦੀਖਿਆ-ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੱਚੇ ਸੁਖ਼ਨ ਵਿਚ 
ਹਰ ਉੱਚੀ ਵੰਨਗੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸਿਫਤ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਬਣ ਕੇ ਰੁਮਕ ਪੈਂਦਾ ਹੈ : 

`ਦੀਖਿਆ ਆਖਿ ਬੁਝਾਇਆ ਸਿਵਤੀ ਸਚਿ ਸਮੇਉ ॥ 
ਤਿਨ ਕਉ ਕਿਆ ਉਪਦੇਸੀਐ ਜਿਨ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਉ ॥ 

/ਵਾਰ ਮਾਝ, ਮਹਲਾ 3) 
ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਇਹ ਤੂਕਾਂ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਅਸਲੋਂ 

ਹੀ ਨਿਰੋਲ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਥੇ ਇਸ ਦੇ ਸਰਬ ਸ੍ਰੇਸ਼ ਹੋਣ 
`ਦੀ ਵੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਰਬ ਕਾਲ ਨੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਸੂਖਮ ਇਸ਼ਾਰੇ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚ ਸਮੋ ਰੱਖੇ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਾਹਰਾ ਅਤੇ ਹਜੀਜੀ ਰੂਪ ਵਿਚਕਾਰ 
'ਕਿਸੇ ਸਮਰੱਥ ਕਾਇਆ ਵਾਂਗ ਦਿੱਸ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਿਸੇ ਸਿਧਾਂਤ 
'ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਚਰਚਾ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਉਪਦੇਸ਼ ਸੰਪੂਰਣ ਵਿਗਾਸ ਹੈ, ਇਕ ਛੋਹ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਹੈ। ਇਹ ਸੱਚ ਦੀ ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਚੜ੍ਹਣ ਵਾਲੀ 
ਨਵੀਨਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਉਪਦੇਸ਼ ਇਕ ਐਸੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ 
ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਬਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸੁਹਜ ਦੀਆਂ ਅੰਤਮ ਹੱਦਾਂ ਨਾਲ ਛੁਹਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ 
ਧੁਰ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਵਿਚ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸ ਦਰਿਆ ਵਾਂਗ ਆਪਣੀਆਂ ਅਸੈਖਾਂ ਗਜ਼ਾਂ ਨੰ ਲੈ ਕੇ 
ਚੜ੍ਹਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਨਿਰੰਤਰ-ਸਦੀਵੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਤੈ-ਕਾਲਾਂ ਦੀ ਨਿਸਚਿਤ 



ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਉਹ 

ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ; ਪਰ ਇਹ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਇਤਿਰਾਸ ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ 
ਨੰ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਛੋਹ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ ਹੈ, ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਨਮੂਦਾਰ ਚੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਹਿੱਸਾ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਇਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ? ਆਪਣਾ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਵੇਖਣ ਦੇ ਚਾਅ ਨਾਲ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਆਖ਼ਰੀ ਰਣ ਵੱਲ ਲਿਜਾਣ ਦੀ ਤੀਬਰ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ, ਆਵੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪੰਧ ਮੁਕਾ ਲੈਣ ਦੀ 
ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਅਤੇ ਮੈਪੂਰਣ ਤੌਰ “ਤੇ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਣ ਦੀ ਹੁੱਬ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਹਸਤੀ ਵਿਚੇ ਇੰਵ ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੱਲ ਪਈਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਲੱਖਾਂ ਦਰਿਆ ਅਗਾਧ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤਕ 
ਪੁੱਛੇ ਹੋਏ ਕਿਸੇ ਇਕ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਜਾਣ, ਜਾਂ ਜਿਵੇਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀਆਂ ਅਰੀਮ-ਅਸੰਖ 
ਰਿਸ਼ਮਾਂ ਲਹਿੰਦੀਆਂ ਲੈਹਿੰਦੀਆਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਬਲੀ ਸੂਰਜ ਉੱਤੇ ਲਹਿ ਜਾਣ। 

ਸੋ ਐਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਮਿਲੋ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆਂ, 
ਪਛਾਣਦੇ ਪਛਾਣਦੇ ਆਪ ਹੀ ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ ਬਣ ਗਏ; ਇਸ ਭਾਰੀ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕੀਤਾ 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੱਚੀ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਸੱਚਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੇਖਿਆ। ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਚੱਲ-ਅਟੱਲ ਆਸਨ ਵੱਲ ਲੱਗੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਸੱਜਦੇ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਸਮਾ ਗਏ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਦਰਗਾਹੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਤੋਂ ਉਹ ਮਾਣ ਮਿਲਿਆ, ਜਿਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਸੈਸਾਰੀ ਅਜਗਰਾਂ 
ਦੇ ਲਸ਼ਬਰਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ ਹੋਇਆ ਮਨ ਨਿਰਲੇਪ ਉੱਚਤਾ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਚਮਕ ਬਣ ਕੈ 
'ਦਿਸਿਆ।' ਹਜ਼ੂਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ 'ਅਚਲ ਠਾਣ' ਤੋਂ ਆਪ ਨੂੰ ਅਜਿੱਤ ਸਨਾਹ ਮਿਲੀ, ਅਤੇ 
ਅੰਗਦ ਨਾਮ ਪਾਇਆ। ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਸੱਚ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਹੋ ਗਏ । ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਆਵੇਸ਼ ਨੂੰ ਉਦੋਂ' ਤੱਕ ਮਿਲਦੇ ਰਹੇ, ਜਦੋਂ ਤਕ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਇਹ ਇਲਾਹੀ 
ਆਵੇਸ਼ ਨਾਂਹ ਹੋ ਗਏ । ਉਹਨਾਂ ਗੁਰੂੰ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਚਹੁ-ਕੁਟਾਂ ਵੇਖੀਆਂ, ਫੇਰ ਚਹੁੰ-ਕੁੰਾ 
ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ 
ਵਿਚ ਉਦਾਸੀਆਂ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। (ਗੁਰਗੱਦੀ ਵਿਚ ਇਹੋ ਰੂਹਾਨੀ ਸਿਧਾਂਤ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ।) 

ਵੱਢ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਤੋਂ 'ਦੀਨ ਦੁਨੀ ਦੀ ਸਾਹਿਬੀ' ਨਸੀਬ ਹੋਈ, ਪਰ ਆਪ ਨੇ ਗੋਸ਼ਾ ਨਸ਼ੀਨੀ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਈ । ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਸਰੂਪ 
ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਹਨ 'ਅਛਲ' ਸਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਬਣਦਿਆਂ ਹੀ 
ਛਲ-ਭਰੇ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਗੁਪਤ ਇਕਾਂਤ ਵਿਚ ਛਿਪ ਗਏ । ਮਹਿਆ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਵਾਰਤਕ) ਦੱਸਦਾ 

ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਗੁਪਤ ਇਕਾਂਤ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਹੁਕਮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹੀ ਦਿੱਤਾ 
ਸੀ: “ਪੁਰਖਾ ਜੀ ਤੁਸੀਂ ਖਡੂਰ ਜਾਇ ਕੇ ਰਹੋ। ਮਾਈ ਭਿਰਾਈ ਦੇ ਘਰ ਸਾਡੇ ਬੈਠਣ ਦੀ 
ਮੰਜੀ ਹੈ, ਉਸ ਪਰ ਜਾਇ ਕਰ ਤੁਮ ਬੈਠੋ । ਮੇਰਾ ਸਿੰਘਾਸਨ ਵਹੀ ਹੈ, ਤੁਮ ਉਥੇ ਜਾਇ ਕਰ 
'ਬੈਠੋ।” ਸਿੱਖ ਰ੍੍‌ਥਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਮਾਈ ਸਭਰਾਈ ਦੇ ਘਰ 
ਪੰਜ ਮਹੀਨੇ ਇਕ ਮਕਾਨ ਵਿਚ ਅਲੋਪ ਰਹੇ। ਇਸੇ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵੀ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਗਏ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਸੰਗਤਾਂ ਆਪ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਲਈ ਵਿਆਕੁਲ ਹੁੰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। 
ਅਸ਼ੀਰ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਨੇ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਟੇਕ ਨਾਲ ਆਪ ਨੂੰ ਭਾਲ ਲਿਆ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਗੋਸ਼ਾ ਨਸ਼ੀਨੀ ਦਾ ਕੀ ਰਾਜ਼ ਹੈ ? ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
`ਜੀ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਖਡੂਰ ਦੀ ਉਸ ਹਨੇਰੀ ਇਕਾਂਤ ਵਿਚ “ਸੱਤ, 
ਸੰਤੋਖ, ਦਯਾ, ਧਰਮ, ਅਰਥ ਅਤੇ ਵੀਚਾਰ” ਦੇ 'ਸਹਿਜ ਘਰ' ਦਾ ਆਤਮਕ ਆਨੰਦ ਮਾਣ 



ਲਾ 
88 ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਰਹੇ ਸਨ। ਸਾਨੂੰ ਇਹ “ਸਹਿਜ ਘਰਾ ਪੂਰ ਗੁਰੂ ਦੀਆਂ ਚਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰੂਹਾਨੀ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਦਾ ਕੋਈ 
'ਬਹੁਤ ਹੀ ਗਹਿਰਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਪ੍ਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਿਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਅੰਗ ਉਹ ਅਗੌਮ ਜਲਵਾ 
ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਨਸਾਨੀ ਰੂਪ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸਦਾ ਸਫ਼ਰ 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਦੋਂ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਲਹਿਣਾ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਕਠਨ 
ਵਾਟ ਨੂੰ ਝਾਗ ਰਹੇ ਸਨ। ਜਿਸ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਸੈਸਾਰੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਖਲੋਤੀਆਂ ਹਨ, ਗੁਰੂ 
`ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਉਸ ਅਨੁਪਾਤ”ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਅੱਗੇ ਹੈ। ਜੇ ਨਜ਼ਰ ਸੂਰਜਾਂ ਅਤੇ ਚੰਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸੈਂਕੜੇ-ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਪੌੜੀਆਂ ਲਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਵੇਖਣੀ ਚਾਹੇ, ਤਾਂ ਇਹ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਾ-ਕਾਮਯਾਬ ਰਹੇਗੀ, ਕਿਉਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ 

ਜੇ ਸਉ ਚੋਦਾ ਉਗਵਹਿ ਸੂਰਜ ਚੜਰਿ ਹਜਾਰ ॥ 
ਏਤੇ ਚਾਨਣ ਰੋਦਿਆਂ ਗੁਰ ਬਿਨੁ ਘੋਰ ਅੰਧਾਰ ॥ 

।ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਗ, ਮਹਲਾ ੨, ਪੰਨਾ 6੬3) 
ਭੋਸ਼ਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਅਨਕ ਰੁੱਤਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਭਾਂਤੀ ਖੁਸ਼ਬੋ 

ਹੈ, ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਹਨ, ਮੁਕੰਮਲ ਫਲਸਫੇ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਹਨ, ਰਣ ਦੀਆਂ 
'ਸਖਤੀਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਾਕਤਾਂ ਹਨ; ਵੱਡੋ ਰਸਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਚਲਦਾ ਹੋਇਆ 
ਮਿਥਿਹਾਸ ਦਾ ਰਸ ਵੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਵੱਡੇ ਸੱਚ ਦੇ ਅਧੀਨ ਚਲ ਰਹੇ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਅਧੂਰਾ ਹੁੰਦਾ, ਜੋ ਇਹਨਾਂ ਅਥਾਹ ਤੱਥਾਂ 
ਨੂੰ ਜੋੜਣ ਵਾਲੀ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋਈ ਗੁਰੂ-ਪਰਤੀਤੀ ਨਾ ਹੁੰਦੀ। (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਨੂੰ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਦੇ ਜਮਾਲ ਦੀ ਬਹੁ-ਭੰਗੀ ਏਕਤਾ 
ਅਤੇ ਅਨੋਕਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚੋਂ ਤੱਕਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।) ਇਹ 
ਗੁਰੂ-ਪ੍ਤੀਤੀ ਅਸੀਮ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਅਛੋਂਹ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹਨ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਇਹ 
ਕਿਸੋ ਮੁਕੰਮਲ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ “ਜ਼ਾਹਰ ਪੀਰ ਜਗਤ ਗੁਰ 
ਬਾਬਾ" (ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ) ਦੇ ਅਸਲੀ ਦੀਦਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਚੁੱਕੋ ਹਨ, ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਇਸ 
ਅਸਲੀ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਮੰਜਿਲ ਮੁੱਕੀ ਨਹੀਂ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦੈਵੀ ਧਿਆਨ ਇਸ ਦੇ ਅਸੀਮ ਦੀ 
ਨਿਰਲੈਪਤਾ ਤੱਕਣ ਦੀ ਤਲਬ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਗਦਾਦ ਵਿਚ ਪੀਰ 
ਦਸਤਗੀਰ ਦੇ ਥੇਟੇ ਨਾਲ ਆਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਉੱਡੇ ਸਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਬਾਹਰ ਇਕ ਸੈਗਤ ਦੀਦਾਰ 
ਲਈ ਵਿਆਕੁਲ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਡਾਢੀ 
ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਦੇ ਰਾਹ ਹਨ। ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਧਿਆਨ ਤਕ ਜਾਣ ਲਈ ਵੀ ਇਕ 
ਸਹਿਜ ਤਪਸਿਆ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨੇ ਸੰਗਤ ਬਣ ਕੋ ਵੀ ਗੁਰੂ ਵੱਲ ਸਫ਼ਰ ਕਰਨਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੱਖਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਵੇਖ ਕੇ, ਪੈਰਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਚਲ ਕੇ, ਹੱਥਾਂ ਤੋਂ 
ਬਿਨਾਂ ਕਿਰਤ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਜੀਭ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਬੋਲ ਕੋ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਜ਼ਿਹਨ ਅਤੇ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚ 
'ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਕੇ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਸਲੀ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ। 

ਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਰਿਬ ਪਰੇ ਗੁਰੂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਚੁੱਕੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਮਾਈ ਸਭਰਾਈ 
ਦੀ ਹਨੇਰੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਵੱਲ ਜਾਂਦੇ ਲੰਮੇ ਪੈਡੇ ਉੱਤੇ ਤੁਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸੰਗਤ 
ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਿਰਰ-ਪੂਜੀ ਉਠਾ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਯਅਨੀ ਪੂਰਨ ਮਿਲਣੀ 
ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਅਭੇਦ ਹੈ। ਪਰੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਿਦਕ ਕਿਸੇ ਇਲਾਹੀ 
ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਵੇਗ-ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਹੀ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਲੈ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਵੀ ਕਿਹਾ 
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ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਛੋਹ ਵਾਲੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਆਪਣੀਆਂ ਅਨੇਕ ਬਿਬੇਕੀ 
_ਤਰਬਾਂ ਸਮੋਤ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸੰਪੂਰਣ ਹੱਦ 
ਲੱਤ ਰਹੀ ਹੈ| ਸੰਗੜ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਫਰਾਂ ਦੇ ਅਣਦਿਸਵੇ' ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਵਿਕਰਾਲ ਸ਼ੂਨਯ 
ਦੇ ਕੰਡੇ ਬਿਖੰਰੇ ੋਏ'ਹਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੂਰ ਹੈ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾਲ ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਯਅਨੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਣ ਦੀ ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਵਿਚ ਜੀਣਾ 
ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਹੀ ਡੂਗਰ ਵਾਟਾਂ ਦੇ ਕੰਡਿਆਂ ਨਾਲ ਬੇਹਾਲ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸੰਗਤ 
ਬੇਹਾਲ ਹੋ ਰਹੀਂ ਹੈ। ਕੁੱਝ` ਐਸੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪ ਫ਼ੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ : 

ਜਿਸੁ ਪਿਆਰੇ ਸਿਉ ਨੇਹੁ ਤਿਸੁ ਆਰੀ ਮਰਿ ਚਲੀਐ ॥ 
ਬ੍ਰਗ ਜੀਵਣੁ ਸੰਸਾਰਿ ਤਾ ਕੈ ਪਾਛੋ ਜੀਵਣਾ॥ 

(ਵਾਰ ਸਿਗਾਂ ਰਾਗ, ਮਹਲਾ ੨, ਪੰਨਾ ਏੜ) 

ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਪਿੱਛੇ ਇਕੱਲੇ ਰਹਿ ਜਾਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਥੜਾ ਤੇਜ਼ ਹੈ। ਇਹ ਇਕੱਲ 
ਸੈਂਕੜੇ-ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਚੰਨਾਂ-ਸੂਰਜਾਂ ਦੇ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੋ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਵੀ ਉਨੀ ਹੀ ਗਹਿਰੀ 
ਹੈ। ਚੰਨਾਂ-ਸੂਰਜਾਂ ਦੇ ਚਾਨਣ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੀ ਸਾਰੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਆ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਸਭ ਗਿਆਨ-ਜ਼ਾਵੀਏ, ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਵਿਗਿਆਲ ਦੇ ਕੁਲ ਅਚੋਜੇ, 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ ਦਲੀਲਾਂ ਅਤੇ ਕਲਾਂ ਦੇ ਕੁਲ ਸੁਬਕ ਪਰਛਾਵੇਂ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਰਾਸਤਿਆਂ ਉੱਤੇ ਇਕੱਲ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਿਦਲ਼ ਕੁੱਝ ਇੰਕ ਨਹੀਂ 
ਜੁੜਿਆ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਦਿੱਸ ਸਕੇ। ਅਸੀਂ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਆਪਣੀ ਪਿਆਸ 
ਆਪ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਪਿਆਸ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਰਹੱਸ ਬੁੱਝ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਉਹ ਮੌਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਆਪਣੀ ਦੂਗੇ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪੈਂਡੇ ਦੀਆਂ ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਵਿਚ 
ਖਲੋਂ ਕੇ ਆਪਣੇ ਵਸਲ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਜਾਣ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸੱਚ ਖੰਡ ਜਾਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਮਾਤਾ ਸਭਰਾਈ ਦੇ ਘਰ ਹਨੌਰੀ ਕੋਠੜੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਖਰੀ 
ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਦੀਦਾਰ ਲਈ ਆਏ ਸਨ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਕਰ ਗਏ ਸਨ, ਕਿ ਹੁਣ ਤੁਸੀਂ ਪੂਰੇ 
ਹੋ, ਪਰ ਤੁਸੀਂ ਮੇਰੋ ਬਿਨਾਂ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਮੈਨੂੰ ਜਾਣਨਾ ਹੈ; ਮੈਥੋਂ ਦੂਰੀ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨਾਲ ਤੁਰਨਾ 
ਹੈ; ਮੇਰੇ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਮੋਰੋ ਤਕ ਨਾਂਹ ਪਹੁੰਚਿਆਂ ਦੀ ਪੀੜ ਬਣਨਾ ਹੈ; ਤੁਸੀਂ ਸੈਗਤ-ਰੂਪ 
ਹੋ ਕੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਲਈ ਵਿਆਕੁਲ ਹੋਣਾ ਹੈ; ਤੁਸੀਂ ਮੇਰੇ ਵਿਚ ਨੂਰੀ ਹੋ, ਪਰ ਜੋ ਚੰਨ 
ਸੂਰਜ ਮੇਰੇ ਬਿਨਾਂ ਬੇਨੂਰ ਹਨ, ਤੁਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਮੋਰਾ ਰੂਪ ਹੋ ਕੇ ਦਿੱਸਣਾ ਹੈ। 

'ਜਦ ਪੂਰਾ ਗੁਰੂ ਪੂਰਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੀ ਵੈਰਾਗਵਾਨ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਉਹ ਜਾਣਦਾ 
ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ “ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਉ” ਵਾਂਗ ਹਰ ਮੁਸਾਫ਼ਰ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਅੰਤਮ-ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਹੀ ਪੋਸ਼ ਹੋਣਾ ਹੈ; ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਹਿਲਜੁਲ ਵੀ ਵੱਡੀ 
ਗਹਿਰਾਈ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਗਨ ਹੈ, ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕੱਲੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
ਇਕ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਇਕਾਈ ਹੈ। ਆਪ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ: 

ਅੰਤਰਿ ਬਹਿ ਕੈ ਕਰਮ ਕਮਾਵੈ ਸੋ ਚਹੁ ਕੁੰਡੀ ਜਾਣੀਐ॥ 
ਜੋ ਧਰਮੁ ਕਮਾਵੈ ਭਿਸੁ ਧਰਮ ਨਾਉ ਹੋਵੈ ਪਾਪ ਕਮਾਣੈ ਪਾਪੀ ਜਾਣੀਐ॥ 

ਨਾਭ ਕੰ ਵਾਰ, ਮਹਲਾ ੨, ਪੰਨਾ ੧੩੦) 
'ਕੋਈ ਗ਼ਲਤ ਜਾਂ ਠੀਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਜਾਂ ਅਮਲ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਅਤੇ ਬਾਰੀਕ 

`ਕਿਉਂ ਨ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਪਰ ਅੰਤ ਨੂੰ ਨਗਨ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਅਤਿ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਦਿਸੇਗਾ। 
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ਹਰ ਇਕ ਸਫ਼ਰ ਹੁਕਮ ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਧਾਰ ਉੱਤੇ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਹਰ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਨੇ ਅੰਤਮ 
ਲਿਆਂ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਕਿਸੋ ਸਹਿਜ ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਨੋੜਤਾ 
ਵਿਚ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਧਰਮ ਕਮਾਉਣ ਵਾਲਾ ਧਰਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪਾਪ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਪਾਪੀ ਹੈ; 
ਇਹੋ ਹੀ ਡੂੰਘੇ ਰਾਜ਼ ਅਤੇ ਬੇਪਨਾਹ ਜ਼ੋਰ ਵਾਲਾ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਹੈ। ਹਰ ਹੋਂਦ ਨੇ ਕਿਸੇ ਅੰਤਮ 
ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਇਕਾਈ ਬਣਨਾ ਹੈ; ਹਰ ਖ਼ਿਆਲ ਉੱਤੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਪਹਿਰਾ ਹੈ। ਹਨੇਰੇ ਦੀ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ 
ਵਿਚ ਜੋ ਭੇਦ ਸੌਂ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤਿਆਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਹੌਲ ਦੇ ਕੜਾਕੇ ਨਾਲ ਭਸਮ 
`ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਕੋਈ ਇਕ ਅਸਲੀਅਤ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਸਿਰਲੱਥ ਗਾਨਾ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਬਾਹਰ ਵੀ 
ਆਵੇਗੀ। ਆਦਮੀ ਵਕਤੀ ਭੈਅ ਵਾਲੇ ਪੈਂਡੇ ਉੱਤੇ ਤੁਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਵਜਤੀ 
ਭੈਅ ਨੂੰ ਮੁੱਢੋਂ ਹੀ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਤਿਆਗਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਫ਼ੈਸਲੇ 
ਦੀ ਇਕਾਈ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਇਸ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਲੈਣੀ ਹੈ। ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਵੱਲ ਵਧਣ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਸ਼ਹੀਦ ਵਾਲੀ ਸਿਰਲੱਬਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਹੈ; ਵਕਤੀ ਭੈਅ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਹੈ, ਆਵੇਸ਼ਕ ਜੋਰ 
ਬਣ ਕੇ ਇਕੋ ਵਾਰ, ਇਕੋ ਸੌਮੇ ਅਤੇ ਇਕੋਂ ਇਰਾਦੇ ਨਾਲ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਨੂੰ ਲਿਪਟਣਾ ਹੈ; 
ਇਕ ਮੋਤ ਵਿਹਾਜ ਕੇ ਦੂਸਰਾ ਸਫਰ ਸੁਰੂ ਕਰਨਾ ਹੈ। 

ਨਾਨਕ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਏਕੁ ਹੈ ਢੂਜਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨਾਰਿ॥ 
ਸਾਰੰਗ ਕਾਂ ਵਾਰ, ਮਹਲਾ ੨, ਪੰਨਾਂ ੧੧੩੯) 

ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੂਰੀ ਪਰਖ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਵੇਖਣਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਨਿਰਭੈਅ ਆਵੇਸ਼ ਨੂੰ ਏਥੇ ਹੀ ਡੋਂਬਣਾ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਰੈਗ ਇਸ ਪੂਰੀ ਪਰਖ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਜਾਣੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਆਤਮਕ ਤਰੈਗ ਨੇ ਇਸ 
ਪੂਰੀ ਪਰਖ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਣ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਲਈ, ਉਸ ਨੇ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਸੁੱਚਾ ਜ਼ੁਜ਼ ਬਣਨਾ ਹੈ। ਸੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ 
ਪੂਰਾ ਗੁਰੂ ਕਿਵੇਂ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅੰਗ ਕੈਸੇ ਹਨ ! ਇਸ 
ਦਾ ਜੁਆਬ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸੈਆਂ-ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਚੌਨਾਂ-ਸੂਰਜਾਂ ਦੇ ਪਰਦੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਕ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਹੈ। ਉਥੇ ਇਕ ਐਸੀ ਆਸਰੇ ਭਰੀ ਗੁਰੂ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ, ਜਿਥੇ 
`ਹਰ ਧਰਵਾਸ ਨੂੰ ਜਾਨਦਾਰ ਰੁਮਕ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; ਜੋ ਬੇ- ਇਨਕਾਰ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਹੈ; ਜਿਥੇ 
ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦਾ ਪੂਰਾ ਯਕੀਨ ਹੈ; ਜਿਥੇ “ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਰੈ” ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ ਨਾਦ ਹੈ। ਪਰ ਗੁਰੂ 
`ਦੀ ਇਸ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਜ਼ੀਲਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ। ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਅਗੰਮ 
,ਜੁਰਗੀ ਨੰ ਕਿਵੇਂ ਸਮਝਾਇਆ ਜਾਵੇ, ਕਿਵੇਂ ਦੱਸਿਆ ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਕਿਵੇਂ ਤੇਜ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ? ਪਰ ਇਹ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਜਲਦੀ ਹੀ ਹੱਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ 
ਗੁਰੂ-ਪਰਵਾਜ਼ ਅਸਮਾਨਾਂ ਹੇਠ ਚੱਲਦੇ ਚਾਨਣ ਹੇਠ ਬਣਦੀਆਂ, ਵਿਗਾਸ ਕਰਦੀਆਂ, 

`ਤਿਲ੍ਹਕਦੀਆਂ ਅਤੇ ਬਿਨਸਦੀਆਂ ਲਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਕਲਾਂ ਤੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਰਲੇਪ ਅਤੇ ਅਸਲੋਂ 
ਹੀ ਅੱਗੋ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਇਹ ਸਿੱਖ-ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਇਨਸਾਨੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਛੌਹ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਉਪਨਿਸਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਨਾਲੋਂ 
ਇਹ ਇਸੇ ਨੁਕਤੇ ਵਿਚ ਭਿੰਨ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਥੇ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦਾ ਆਲਮ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦਾ। 

ਸੋ ਸਿੱਖ-ਨਿਰਾਕਾਰਤਾਂ ਗੁਰੂ-ਛੋਹ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਸਿਖਰ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਜਾਂ 
ਇਨਸਾਨੀ ਸਿਖਰ ਉਸ ਗੁਰੂ-ਛੋਹ ਰਾਹੀਂ ਸਾਜਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਗੁਰੂ-ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ 
'ਸਿੱਖ-ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਆਪ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 

ਗੁਰੂ-ਛੋਹ ਦੀ ਇਨਸਾਨੀ ਸਿਖਰ ਸਨ, ਅਤੇ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਅਛੋਂਹ 
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ਪਰਵਾਜ਼ ਲਾਉਂਦੇ ਰਹੇ, ਜਦੋਂ ਤਕ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਪਛਾਣ ਨਾਂਹ ਹੋਈ। 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ `ਦੀ ਇਨਸਾਨੀ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਜਦ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਆਵੇਸ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱੇ ਖਹੌਂਚ ਕੇ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਧਿਆਨ ਦੀ ਅਚਿਹਨਤਾ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ 
ਪਾਕ ਜਲਵਾ ਮਾਪਦੇ ਹਨ, ਹਾਸਿਲ ਨੂੰ ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਨਨਾਨਕ-ਪਰਖ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਾਪ ਦਾ ਅੱਖਰ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ-ਪਰਵਾਜ਼ ਸੂਰਜੀ ਚਾਨਣ 
`ਦੀ ਪਕੜ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀਂ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੂਸਰੀ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦਾ ਜ਼ਾਹਰਾ 
ਤੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ (ਗੁਰਗੱਦੀ ਦਾ ਰਹੱਸ)। ਪਰ ਇਸ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਵੀ 
ਸਿੱਖ-ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਮੁੜ ਕੈ ਆਪਣੇ ਘਰ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਸਗਤ ਉਸਦੀ ਉਡੀਕ 
ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਖ਼ਿਆਲ ਸੋਗਤ ਦੇ ਅੰਤਹਕਰਣ ਨੂੰ ਸਪਰਸਦਾ ਹੈ; ਨੈਤਿਕ ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੈਗੀਤਕ ਆਮਦ ਨਾਲ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਮੁਸਾਫ਼ਰੀ ਦਾ ਵੈਰਾਗ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਆਪ ਉਥੋਂ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਹੋ ਕੇ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਜਿਥੇ ਕਿ 
ਇਸ ਦੇ ਲਰਜ਼ਦੇਵੁਜੂਦ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਚਾਨਣ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਛੋਹ ਸਕਦੀ। ਸੋ ਮਾਤਾ 
ਸਭਰਾਈ ਦੇ ਘਰ ਦੀ ਇਕਾਂਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਪੂਰੀ ਗੁਰੂ-ਚੁਪ ਦੇ ਅਮੋਘ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਆਪਣੀ ਪਿਆਗੀ ਸੰਗਤ ਦੀ ਵੈਰਾਗ-ਲਗਨ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਸੁੱਟ ਰਹੇ ਹਨ। ਸੰਗਤ ਦਾ 
ਵੁਜੂਦ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਸ਼ਖਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਕਿੰਨਾ 
ਗੂ ਜੋਰ ਹੈ ? ਜੁਆਬ ਹੈ, ਓਨਾ ਜਿੰਨੀ ਕਿ ਸੋਗਤ ਹੈ; ਸੰਗਤ ਓਨੀ ਹੈ, ਜਿੰਨੀ ਕਿ ਉਹ 
ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਓਨਾ ਕੁ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕੇਗਾ, ਜੋੜੀ ਕੁ ਉਸ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਿਬ ਹੈ 
ਅੜੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਫੇਰ ਹੀ ਅਥਾਹ ਹੈ, ਜੇ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਅਥਾਹ ਹੈ। 

ਸੋਈ ਪੂਰੇ ਸਾਹ ਜਿਨੀ ਮੂਰਾ ਪਾਇਆ॥ 
ਅਠੀ ਵੇਪਰਵਾਹ ਰਹਨਿ ਇਕਤੈ ਰੋਗਿ ॥ 
`ਦਰਸਨਿ ਰੂਪਿ ਅਥਾਹ ਵਿਰਲੇ ਪਾਈਅਹਿ॥ 
ਕਰਮਿ ਪੂਰੈ ਪੂਰਾ ਗੁਰੂ ਪੂਰਾ ਜਾ ਕਾ ਝੋਲੁ ॥ 
ਨਾਨਕ ਪੂਰਾ ਜੇ ਕਰੇ ਘਟੈ ਨਾਰੀ ਭੋਲੁ ॥ 

(ਵਾਰ ਮਾਝ, ਮਹਲਾ ੨, ਪੰਨਾ ੧8੬) 
ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪੂਰਨਾ ਬਿਲਕੁਲ ਪਰਤੱਖ ਹੈ; ਗੁਰੂ ਇਕ ਨਿਰੋਲ-ਨਿਸਚਿਤ ਅਮਲ 

ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੋ ਰਿਹਾਂ ਹੈ; ਸਭ ਕੁੱਝ ਇਨਸਾਨੀ ਛੋਹ ਦੀ ਹੱਦ ਅੰਦਰ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭ ਕੁੱਝ 
ਦਿੱਸ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਦੇ “ਦਰਸਨਿ' ਦੀ ਰਸਿਕਤਾ ਅਥਾਹ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੈ, 
ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਇਕ ਐਸੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਣਹਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਨਾਂ ਮਾਮੂਲੀ ਜੇਹੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਥੇ 'ਪੂਰੇ ਸਾਹ' 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਕਾਲ ਚੌਗਾ ਚੁਗਦੇ ਹਨ; ਇਹ ਲੌਕ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਨੰ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਖੇਡ ਵਾਂਗ ਏਧਰ ਉਧਰ ਉਛਾਲਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਥਾਹ 
`ਦਰਸਨਿ-ਰੂਪ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸੱਚੀ ਅਤੇ ਆਖ਼ਗੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ, ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਪੂਰਨ ਰਸਿਕਤਾ 
ਹੈ; ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਕੇ ਪੂਰੇ ਸਾਹ' ਹੋਏ ਹਨ। ਜਦ ਇਹ 'ਪੂਰ ਸਾਹਾਂ 
ਆਪਣੇ ਅੰਦਰਲੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲਵੇ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪੂਗੀਂ ਨਿਗਾਹ ਨਾਲ ਵੇਖਦੇ ਹਨ; ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ 
ਪਰਤੀ ਨੰ "ਨਹ ਸਰ ਦੇ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਵੇਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਹਰ ਪਲ ਹਰ ਰੋਗ, ਹਰ 
ਅਦਾ, ਹਰ ਤਰਜ਼ ਅਤੇ ਹਰ ਇਲਮ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦੇ ਨੁਜਤੋ ਤੋਂ “ਜੋ ਰੈ 
ਸੋਂ ਰੈ” ਲੱਗਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਜਦ 'ਪੂਰੇ ਸਾਹ' ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਹਾਸਿਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
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ਨਦਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੇ ਦੱਸ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਦੀ ਅੰਤਮ-ੈ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਖਲੋਤੀ, 
ਕਿਉਂਕਿ “ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਰੈ” ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਦਰ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ। ਅਸੀਂ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਤਰੁੱਠ ਕੇ ਦਿੱਤੀ 
ਦਾਤ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਕਿਸੇ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਸਰੋਂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਅਜੀਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਚੱਪ ਮੈ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨਾਲ ਘਿਰੀ ਹੋਈ ਨਸ਼ੀਲੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ 
ਵੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਗਿ ਇਹ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਕਰਾਰ ਦੇ ਆਸਕੇ ਉੱਤੇ ਜੀਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਤੱਖ 
ਅਡੋਲਤਾ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੀ ਕਰਾਮਾਤ ਹੈ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਬੇਜ਼ਬਾਨ 
ਅਹਿਸਾਸ ਤੋਂ ਵੀ ਅੱਗ ਹੈ, ਪਰ ਅਗਲੇਰੇ ਬਿਬੇਕ ਦਾ ਇਹ ਮੁਕੰਮਲ ਅਤੇ ਸਰਬ ਜੇਤੂ ਹੁਲਾਰਾ 
ਵੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਿਹਰ ਥਿਨਾਂ ਨਾ ਮੁਕੌਮਲ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਹੋਰਾਂ ਇਸੇ ਲਈ 
ਫੁਰਮਾਇਆ ਨੇ : 

ਫੇਰ ਥਿਨੇਰੀ ਦਾਤਿ ਆਪਸ ਤੇ ਜੋ ਪਾਈਐ ॥ 
_ਨਾਨਕ ਸਾ ਕਰਮਾਤਿ ਸਾਹਿਬ ਤੁਠੈ ਜੋ ਮਿਲੋ ॥__ (ਆਸਾ ਦਾ ਵਾਰ, ਮਹਲਾ ੨/ 

ਗੁਰੂ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਮਿਹਰ ਵਿਚ ਹੀ 
'ਉਸ ਦੀ ਸੰਗਤ ਹੈ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਸੰਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਫੇਰ ਹੀ ਸੰਗਤਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦਰਬਾਰ 
ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਆਖ਼ਿਰ ਭਾਈ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਨੇ ਸੈਗਤਾਂ ਦੀ ਪੰਜ ਛੇ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਪਿੱਛੋਂ 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਕਾਂਤ ਦੇ ਦਰਵਾਜੇ ਨੂੰ ਜਾ ਖਟਕਾਇਆ।। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੰਗਤ 
ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਕੇ ਉੱਤੇ ਦਿੱਤੇ ਕੁੱਝ ਸਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵਨ ਵੌਨ ਦੀਆਂ ਮਿੱਠੀਆਂ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚ 
ਇੰਵ ਗਾਇਣ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਸੈਗੀਤ ਦੀ ਬਹੁ-ਰਸਿਕਤਾ ਦਾ 
ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਣਾ ਸਾਡੇ ਲਈ ਕਠਨ ਹੈ। ਹਾਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ 'ਛਤੁ ਨਿਰਜਨੀ' 
ਝੁਲਦਾ ਸਾਰੀ ਸੰਗਤ ਨੇ ਵੇਖਿਆ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੱਤੀ : 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਾਲੀ ਹੀ “ਜੋਤਿ' ਹਨ ਅਤੇ 'ਜੁਗਤਿ' ਵੀ ਉਹੀ ਹੈ। ਉਹ ਅਰਸਾਂ 
ਤੋਂ ਵਰ ਰਹੇ ਸਲ੍ਹੋਧਾਰ ਨੂਰ ਵਿਚ ਰਸ-ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਮੂਰਤ ਬਣੇ ਬੈਠੇ ਹਨ, ਆਪਣੇ ਦੀਦਾਰ 
ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਨਾਲ ਜਨਮ ਜਨਮ ਦੀ ਮੈਲ ਕੱਟ ਰਹੇ ਹਨ।” 

ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੰਗਤਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ 
ਸ਼ਿੱਦਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ-ਚਪ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਚੜ੍ਹਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਦਰਿਆਵਾਂ 
ਵਾਂਗ ਨਿਕਲਿਆ ਸੀ । ਇਹ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਡਿੱਠ ਵਿਚ ਅਣਡਿੱਠ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਸੀ, ਛਲ 
ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਵਿਚ 'ਅਛਲ' ਦਾ ਸਬਰ-ਸਿਦਕ ਸੀ। ਇਹ ਰੂਹ ਦੇ ਹਰ ਪੜਾ ਦਾ ਹੁਕਮ 
ਸੀ ਅਤੇ ਫੇਰ ਨਦਰ ਸੀ। ਇਸ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਰਾਹ ਮੌਜੂਦ ਸਨ; ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਰੇ ਅੱਖਰਾਂ ਦੀ ਪਰਾ-ਗਿਆਨੀ ਲਿਸ਼ਕ 
ਸੀ। ਇਹ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਨਿਆਰੀ ਤਾਂਘ 
_ਨਾਲ ਛਲਕ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੀ ਇਕ ਨੁਕਤੇ ਵੱਲ ਲੱਗੀ 
'ਇਕੋ ਨਿਗਾਰ ਦਾ ਜ਼ੌਰ ਸੀ। ਇਹ ਇਕ ਐਸਾ ਅਸਗਾਹ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਅਰੂਪ, ਅਸੀਮ ਅਤੇ 
ਅਕੱਥ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਸੰਗਤ ਦਾ ਕਥਨ ਬਣਨ ਲਈ ਲੋਚਵਾਨ ਸੀ। 

ਸੋ ਸਿੱਖ-ਸੰਗਤ ਗੁਰੂ-ਦੁੱਪ ਦੇ ਅਸਗਾਹ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਫ਼ਰਮਾਉਂਦੇ 
ਹਨ, ਕਿ ਚੌਥੇ ਪਹਿਰ ਸੁਬਹਾਣ ਸੁਬਹ ਅੰਦਰ ਚਾਉ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਉੱਠਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੁਰਤੀ 
`ਵਿਗਾਸ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਲੰਘ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਤਦੋਂ ਦਰਿਆ ਵਰਗੇ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ 
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ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਸੌ ਸੰਗਤ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਸੁੱਚਾ-ਨਵੇਲਾ ਚਾਉ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਜੇਤੂ 
ਿਣ ਹੈ, ਪਦਾਰਥ ਦੀਆਂ ਬੇ-ਵਜਤ ਬੇਸਰੀਆਂ ਵਿਚ 'ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਰੈ” ਦਾ ਪਰਮ ਧਰਵਾਸ ਹੈ। 
ਸੈਗਭ ਗਿਣਤੀ-ਮ੍ਰਣਤੀ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉੱਪਰ ਹੈ; ਇਹ ਤਾਂ ਉਸ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ 
ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਮਾਨ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਤੀਜੇ ਰਾਰ ਦਾ ਸੱਚਾ ਇਜ਼ਰਾਰ ਹੈ। ਯਾਦ ਰਹੇ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਚਲਾਇਆ ਤੀਜਾ ਰਾਹ ਪਰਤੱਖ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾਂ ਹੋਣ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਅਕੱਥ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਸੰਗਤ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ 
ਦੀ ਜਾਗਦੀ ਜੋਤ ਹੈਂ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਤੀਜੇ ਰਾਹ ਦੀ ਸੰਪੂਰਣ ਛੋਹ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਛੋਹ 
ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਰਜ਼ਰਭ ਮੂਸਾ ਦਾ ਦਸ 
ਨੁੜਤੀਆ ਵਿਧਾਨ ਨਹੀਂ । 

ਜਦ ਦੇਵੀ ਦਾ ਭਗਤ ਕਿਦਰੂ ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਥੇਜਾਨ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ 
ਕੁਰਲਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨਾਲ ਦਰਮਾਂਦੇ ਬਲਹੀਣ ਜੀਵ ਨੂੰ ਸੈਗਤ ਦੀ ਨਦੀ 
ਵੱਲ ਤੋਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਲੌਮੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ, ਸੰਗਤ ਰਸਿਕ ਨਾਮ ਦੀ ਨੁਹਾਰ 
ਹੈ, ਰਸਿਕ ਨਾਮ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਵਿਚੋਂ ਆਇਆ ਹੈ; ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨੰਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਰੌਸ਼ਨ 
ਕਪਾਟ ਹੈ। ਸੋਗਤ ਅਸ਼ਟ ਮਾਰਗ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦੇ ਵਿਧਾਨ ਵੀ 
ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਸੋਗੜ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅੱਖਰਾਂ ਵੱਲ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, 
'ਉਹ ਵੀ ਗੁਰੂ ਹਨ। ਸੰਘ ਵਿਚ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਪਿੱਛੋਂ' ਭਗਵਾਨ ਬੁੱਧ ਨੂੰ ਸੰਘ 
ਦੀ ਕੇਵਲ ਪੰਜ ਸੌ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਕਿਸੋ ਭੈਅ ਵਿਚ ਛੋਂਬਦਾ ਸੀ; ਪਰ ਗੁਰੂ 
ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੰਗਤ ਦੇ ਇਸਤਰੀ-ਪੁਰਖ ਅਕੱਥ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
'ਉਹ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਹੀ ਜਿ੍‌ਸਮ ਹਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਸੈਆਂ-ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸੂਰਜਾਂ-ਚਨਾਂ 
ਦੋ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੱਜਦੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਮ 
ਦਾ ਅਤੁੱਟ ਲੰਗਰ ਵਰਤਾ ਰਹੇ ਸਨ, ਪਰ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਕ ਐਸਾ ਲੰਗਰ ਵੀ ਚਲ ਰਿਹਾ 
'ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਘਿਉਂ ਵਾਲੀ ਖੀਰ ਵਰਤੀਂਦੀ ਸੀ। ਇਹ ਲੰਗਰ ਯਜੁਰ ਵੇਂ ਦੇ ਯੱਗ ਵਾਂਗ 
ਕੋਈ ਧਰਮ-ਯੋਜਨਾਂ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਤਰਕ ਦੀ ਉਪਜ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਸਾਧਾਰਣ 
ਮੂੰਨ ਦਾਨ ਦੀ ਉਪਯੋਗਵਾਦੀ ਬਿਰਤੀ ਵੀ ਕੰਮ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੀ; ਇਹ ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ ਵਿਧੀ 
ਦਾ ਕੋਈ ਸਮਾਜਿਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨਵੀਂ ਉੱਠੀ ਜਾਤੀ 
ਦਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਦਮ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਲੰਗਰ ਡੂੰਘਾ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। 
'ਇਹ ਕਿਸੇ ਅਕੱਥ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ 
`ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ । ਜਿਵੇਂ ਸਿੱਖ ਲਈ ਗੁਰਮੁਖੀ ਅੱਖਰ ਹਨ, ਲੰਗਰ ਵੀ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦਾ ਉਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ। 

ਗੁਰਮੁਖੀ ਅੱਖਰ, ਸਿੱਖ ਦੇ ਪੰਜ ਨਿਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਸੋਗਤ-ਸਾਰਿਆਂ ਪਿੱਛੇ ਇਕੋ ਹੀ 
ਗੁਰੂਅਹਿਸਾਸ ਹੈ; ਇਹ ਸਭ ਇਕੋ ਰੂਹਾਨੀ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਇਹ ਰੂਹਾਨੀ ਸੁਰ-ਤਾਲ ਆਪਣੇ ਅਰੂਪ ਸੋਮਿਆਂ ਸਮੇਤ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦਾ, ਉਹ ਲੌਕ ਇਹਨਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਉਪਯੋਗਵਾਦੀ ਅਰਥ ਲੱਭਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਆਖ ਰਹੇ ਸਾਂ, ਕਿ ਲੰਗਰ 
ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਬਹੁਤ ਹੀ ਗਹਿਰ-ਰੰਭੀਰ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ 
ਅਚਿਹਨ-ਅਗੌਮੀ ਸੁਰਤਾਲ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਦਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਾਦਗੀ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਵੈਰਾਗ ਦੀ ਅਥਾਹ ਫ਼ਕੀਰੀ ਸੀ, 
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ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਨਿਸ਼ਗ ਤਪਸ਼ ਸੀ, ਪੂਰੇ ਨਾਮ ਦਾ “ਜੋ ਰੈ ਸੋ ਹੈ” ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਸੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ-ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਕੋਈ ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਦੀਦਾਰ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
`ਦੀ ਕੋਈ ਅਪਕੜ ਕਰਾਮਾਤ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ। ਲੰਗਰ 
ਤੂੰ ਇਸ ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਅੰਗ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚੋਂ ਲਗਾਤਾਰ ਸੋਗਤ ਸਾਜ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਅਸੀਸ ਦੋਣ, ਭਾਵੇਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ, ਭਾਵੇਂ ਗੁਰਮੁਖੀ ਅੱਖਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ 
ਬਖਸ਼ਣ, ਭਾਵੇ' ਲੰਗਰ ਚਲਾਉਣ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਚਮਾਯੂੰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਫ਼ਕੀਰਾਨਾ ਲਹਿਜੇ ਵਾਲੀ 
ਅਹਿੰਸਾ ਦਾ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰੀ ਪਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਿੱਖ-ਜੌਹਰ ਵਿਖਾਉਣ, ਉਹ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਦੀ ਅਸਗਾਹ 
`ਨਿਰਲੇਪੜਾ ਤੇ 'ਪੂਰੇ ਸਾਹ' ਹੀ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਇਕ ਛੋਹ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਅਸੀਸ 
ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਅਤਿ ਨੋੜੇ ਹੈ, ਅਪਕੜ ਹੋ ਕੋ ਵੀ ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਅੱਖਰ ਵਿਚ ਸਮਾ ਕੋ ਵੀ ਵਿਧਾਨਕ 
ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਜਕੜੀ ਅਤੇ ਜੋ ਅਰਥ ਵਿਚ ਆ ਕੋ ਵੀ ਅਲੌਕਿਕ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਐਡੀ ਵੱਡੀ ਕਰਾਮਾਤ ਰੱਖਦਿਆਂ ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮਨਿਪੁੰਨ ਭਾਈ ਪਾਰੈ 
ਆਪ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਸੁਣ ਕੇ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਰਚਨਹਾਰ ਰਿਸ਼ੀ ਵੇਦ ਬਿਆਸ ਦੀ ਅਸ਼ਾਂਤੀ 
ਨੂੰ ਸਮਝ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਸੰਕਟ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ 
ਜਾਂ ਉਸਦਾ ਸਪਰਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ-ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਜ਼ਗਵਾਨ 
ਬੁੱਧ ਵਾਂਗ ਨਿਰਵਾਣ ਦੇ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਤੋਂ' ਉਤਰ ਕੇ ਸੰਘ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਸੈਕਟ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਿਆ। ਏਜੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫਾਤਿਆਬਾਦ ਨਿਵਾਸੀ ਗੁੱਜਰ ਲੁਹਾਰ ਨੂੰ ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਪਾਠ, 
ਕਿਰਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਵੰਡ ਛਕਣ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਆਦੇਸ਼ ਦੇ ਕੇ ਸੰਗਤ ਦੀ ਨਿਰੋਜਨੀ ਨਿਰਭੈਤਾ 
ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ। ਜਦੋਂ' ਉਸ ਨੇ ਕੈਦ ਤੋਂ ਨੱਸੇ ਕੈਦੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲੋਹ-ਬੇੜੀਆਂ ਕੱਟ ਦਿੱਤੀਆਂ, 
ਤਾਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ 'ਜ ਹੈ ਸੋ ਰੈ' ਵਿਚ ਖੜੇ ਸੱਚ ਅੱਗੇ ਹੀ ਸਿਰ ਨਿਵਾ 
ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਨਾਬਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਅੱਗੇ ਬੜੀ ਵਾਰ ਸਿਰ ਨਿਵਾਇਆ, ਪਰ 
'ਉਹ ਇਸ ਦੀ ਨਦਰ ਦੇ ਪੂਰੇ ਜਲਵੇ ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਰੰਗੇ ਗਏ। ਉਹ ਇਸ ਲਾਸਾਨੀ 
ਜਲਵੇ ਤੋਂ ਭਾਂਜ ਪਾਂਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਹੀਂ ਪਹਿਚਾਣਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ 
`ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ ਸਨ, ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਵੀ 
ਕਰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ (ਵੇਖੋ ਕਿਤਾਬ ਛੇਵੀਂ ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸਰਵੇਖਣ) ਦਾ ਹੱਠ ਵੀ ਬਹੁਤ ਤਗੜਾ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਮੁੜ ਖੁਣਸ ਦੀ ਸਦੀਆਂ-ਪੁਰਾਣੀ ਜਕੜ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਸੀ। ਸੋ ਨਾਥ ਗੁਰੂ 
ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਲੈਣ ਲਈ ਆਏ । ਇਹ ਨਾਥ ਬਿਬੇਕ ਦੀ ਬਹੁ-ਭਾਂਤੀ ਸੂਖਮਤਾ 
ਦੇ ਗਿਆਤਾ ਸਨ, ਪਰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਸਵੈ-ਜਿੱਤ ਦਾ ਲਘੂ 
ਸੁਆਦ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹ ਵਿਸ਼ਾਲ ਧਿਆਨ 
ਦੀ ਜਾਂਚ ਨਾਲ ਕਈ ਵਾਰ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਦਿੱਸਦੇ ਨਿਯਮ ਉਲੰਘ ਕੇ ਕਰਾਮਾੜ ਜਾਂ 
ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ ਵਿਖਾਉਂਦੇ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਦੁਨੀਆ ਲਈ ਇਕ ਅਚੰਭੇ ਭਰੀ 
ਪਰ ਸੁਹਜਹੀਣ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਤੋਂ ਵਡੇਰੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਨਹੀਂ ਸਨ ਰੱਖਦੇ। ਨਾਥਾਂ ਕੋਲ ਦਰਸ਼ਨ 
ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਉਹ ਤਰਕ ਅਤੇ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੇ ਦੋ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ 
ਅਕਸਰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਵਿਜੈ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਅਤੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਵੈ (5610) ਜਿੱਤ 
`ਦੇ ਲਘੂ ਰਸ ਦੀ ਘੁੱਟ ਭਰਦਾ ਸੀ। ਇਉਂ ਇਹ ਨਾਥ ਹਉਮੈ-ਰਸ ਉੱਤੇ ਜੀਣ ਵਾਲੇ ਹੱਠ-ਯੋਗੀ 
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ਸਨ। ਉਹ ਖ਼ਗੂਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਆਏ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ 
ਮੰਗਣ ਦੀ ਦਾਅਵਤ ਦਿੱਤੀ। ਪਰ ਉਹ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦੇ ਸਨ, ਕਿ ਰੂਹਾਨੀ ਦਾਤਾਂ ਸੰਸਾਰੀ 
ਬਿਰਤੀ ਨਾਲੁ ਨਹੀਂ ਜਿੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ, ਅਤੋਂ ਨਾਂਹ ਜਾਂਚ ਨਾਲ ਰੱਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਹੀ ਕੀਤੀਆਂ 

ਸਜਾਈ ਜਾਂਦੀ, ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਜੋ “ਦਰੀਆਵਾ ਸਿਉ ਦੋਸਤੀ” ਰੱਖਦੇ ਸਨ, 
ਤਵਾਗੌਖ਼ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਨੁਸਾਰ ਚਾਰ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ: “ਮਨ ਦੀ ਗ਼ਰੀਬੀ, ਬੁੱਧੀ 
ਦੀ ਸੂਛਤਾ, ਚਿੱਝ ਦੀ ਏਕਾਗਰਤਾ ਅਤੇ ਹੌਕਾਰ ਦੀ ਨਵਿਰਤੀ”। ਇੱਵ ਇਹ ਮੰਗ ਵੀ ਨਦਰ 

ਦੀ ਇਕ ਕੌਮਲ ਤਰੈਗ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਦ ਨਾਥ ਅੱਖਾਂ ਮੀਟ ਕੇ ਮਹਾਂ ਸੁਨ ਵੱਲ ਜਾਣ ਲੱਗਾ, 
ਤਾਂ ਚਰੋ-ਕੁੌਟਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵੇਖੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਰੂਹ 
ਦੇ ਇਹ ਚਾਰੋ ਅੰਗ ਫ਼ਜਰ ਦੀਆਂ ਕੂਲੀਆਂ ਕਰੂਬਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਦੀ ਪੌਣ ਵਾਂਗ 
_ਲਹਿਰਾਉਂਦੇ.ਹੋਏ ਨਜ਼ਰ ਪਏ । ਸੋ ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਦਰ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਨਾਥ 

ਦੇ ਧਿਆਨ ਦੀ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਸੁੰਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਹਲੀਮੀ ਨਾਲ ਭਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇਂ 

ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਤੰਦ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਕੋਮਲਤਾ ਦਾ ਪ੍ਵਾਹ ਬਖੇਰ ਦਿੱਤਾ, ਇੱਵ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖੀ 

ਲਿੱਪੀ ਦੇ ਮਾਸੂਮ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਹਲੇ ਇਲਮ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਸਜਾ ਦਿੱਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 

ਅੱਖਰਾਂ ਦੀ ਅਹੀਮ ਆਗੋਸ਼ ਵਿਚ ਗੁਰੂਊਚੁੱਪ ਦੀਆਂ ਸੁਜੀਲੀਆਂ ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਬਣਾ ਦਿੱਤੀਆਂ, 
`ਇਹਨਾਂ ਅੱਖਰਾਂ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਆਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਬਹ 
ਦਿੱਤਾ। ਜਿਵੇਂ ਸੈਗਤ ਦੀ ਵਿਖਾਖਿਆ ਕਿਸੇ ਵਿਧਾਨਕ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ, ਇੰਵ 
ਹੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿੱਪੀ ਦੀ ਆਤਮਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਵਿਗਿਆਨਕ ਢੰਗ 

ਇਕਹਿਰੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਅਧੂਰੇ ਹਨ। ਲੰਗਰ ਦੀ ਵੀ ਆਤਮਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ 

ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਇਸਤਲਾਹਾਂ ਨਾ-ਕਾਫ਼ੀ ਹਨ। 

ਜਦ ਕੋਈ ਦਿੱਸਦੀ ਨੁਹਾਰ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਿੱਸਦੀ 

ਨੁਹਾਰ ਦੇ ਅਚੇਤ ਹਿੱਸੇ ਨਾਲ ਇਸ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਨਜ਼ਸ਼ ਜੁੜਿਆ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ,ਜਿਸ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਜਾਵਿਦਾਂ ਤਾਜ਼ਗੀ ਵਾਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਦਿੱਸਦੀ ਨੁਹਾਰ 

ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਲਤੀਫ਼ ਨਜ਼ਸ਼ ਕਿਸੇ ਵੇਲੇ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਅਸਲੋਂ ਨਵੀਨ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਸਾਜਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਅਰੂਪ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਿੰਦਗੀ ਦੀ' 
ਵੱਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਬੇਪਛਾਣਗੀ ਵਿਚ ਜਾਇਮ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

ਅਸਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੀ ਪਿਆਰੀ ਸੰਗਤ ਵਿਚ 

_ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਦਾ ਸਹਿਜ ਉਪਜਾ ਰਹੇ ਸਨ-ਇਹ ਵੀ ਇਕ ਕਰਾਮਾਤ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ 

ਆਤਮਕ ਸੁਹਜ ਦਾ ਰਹੱਸਮਈ ਮੰਡਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਪਰ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਦੇ ਇਸ 
ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਬਾਹਰਲੀ ਅਤੇ ਯੋਜਨਾ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀ 
ਕਰਾਮਾਤ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। (ਇਸ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰ 
ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰੀ ਪਹਿਲੂ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜੇ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਨਜ਼ਸ਼ ਨਿਰੋਲ 
ਅਚੌਗਾ ਹੈ, ਜੇ ਇਸ ਵਿਚ ਹਉਯੈ ਦੀ ਕੋਈ ਬਾਗੀਕ ਜੇਹੀ ਲਕੀਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੇ ਇਸ ਵਿਚ 
ਜੈਸਾਰੀ ਕਰੋਧ ਦੀ ਥੋੜੀ ਜੇਹੀ ਵੀ ਝਗੀਟ ਹੈ ਤਾਂ ਯਕੀਨਨ ਉਹ ਇਸ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ 
ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਸਨ। ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਨਾਥਾਂ ਦੀ ਵਿਰਾਟ ਸੁੰਨ ਅਤੇ ਬਲੀ-ਸਮਾਧੀਆਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੇ 
`ਤਰਕ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਅੱਗੇ ਸੀਸ ਨਹੀਂ ਨਿਵਾਇਆ, ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਪਿਆਰੀ 
'ਉੱਮਤ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਮਾਰੂ ਭੁੱਲ ਵੱਲ ਨਾਂਹ ਜਾਣ ਦਿੱਤਾ। ਉਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ 
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ਕਰਾਮਾਤ ਪ੍ਰਤੀ ਅਗਲੀਆਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਵਾਂਗ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੇ ਭੈਰਵ ਜਲਾਲ ਉਦੈ ਨਹੀਂ ਸਨ 
ਕੀਤੇ; ਬਸ ਇੰਵ ਹੀ ਰੋਸਾ ਕੀਤਾ, ਜਿਵੇਂ ਪਿਤਾ ਮਾਸੂਮ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਭੁੱਲ ਉੱਤੇ ਪਿਆਰ 
ਭਰੀ ਨਾਰਾਜ਼ਗੀ ਵਿਖਾਵੇ । ਭਾਈ ਜੀਵੇ ਦੀ ਬੇਟੀ ਨੇ ਤੂਫਾਨ ਨੂੰ ਥੰਮੂ ਲਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਤੂਫ਼ਾਨ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਅਟਕਾਰ ਪਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪਰ ਇਸ ਤੂਫ਼ਾਨ ਨੂੰ ਵਿਚ ਵਲੀ 
ਕੰਧਾਰੀ ਦੇ ਖਹਾਂੜ ਨੰ ਥੰਮੂਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਾਲਾ ਪਾਕ ਜਜ਼ਬਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਬੀਬੀ ਆਪਣੀ ਪਰਾ-ਸ਼ਰਕਤੀ ਤੋਂ ਅਤਿ ਚੇਤੌਨ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਪਰਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ 
ਵਿਚ ਹਉਮੈ ਦੀ ਸੂਖਮ ਜੋਹੀ ਤਾਰ ਸੀ । ਪਰਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਥ-ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੀ ਉਪਯੋਗਵਾਦੀ 
ਜਾਂਚ ਦੇ ਅਧੀਨ ਸੀ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਬੀਬੀ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ 
ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਨ ਹੋਈ। ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਸਿੱਖ ਅਮਰਦਾਸ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਸ਼ਿਵਨਾਥ ਤਪੇ ਉੱਤੇ 
ਪੂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕਹਿਰ ਢਾਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਇਵਜ਼ ਵਿਚ ਔੜ ਦੇ ਦਿਨਾਂ 
ਵਿਚ ਮੀਂਹ ਵਰ੍ਹਾਇਆ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਸ਼ਿਵਨਾਥ ਤਪੇ ਵੱਲੋਂ ਢਾਹੇ 
ਅਪਮਾਨ ਦਾ ਬਦਲਾ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਦੀ ਨਦਰ ਵੀ ਦਰਸਾਈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ 
ਸਾਹਿਬ ਉਦਾਸ ਹੋ ਕੋ ਮਾਨ ਰਜ਼ਾਦੇ ਪਿੰਡ ਚਲੇ ਗਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਬਾ ਅਮਰਦਾਸ ਹੋਰਾਂ ਦੀ 
ਕਰਾਮਾਤ ਸੈਸਾਰੀ ਰੋਸ ਵਿਚੋਂ' ਉਪਜੀ ਸੀ। ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸ੍ਰੈ ਵਿਚ ਭਾਵੇਂ ਤਾਂ “ਦੁਨੀਆ ਕੀਆ 
_ਵਡਿਆਈਆ” ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਮਾਲਕੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਕਿਸੇ ਰੱਬੀ ਮਲਕੀਅਤ ਦਾ ਮਾਣ 
ਰੋਵੇ, ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਜ਼ੋਫ ਦੀ ਨਸ਼ੀਲੀ ਚੇਤਨਾ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਐਸੀ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਕਰਾਮਾਤ ਕਰਨਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਐਸੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਉਹ ਕਰਾਮਾਤ ਕੀਰਤੀ-ਅਭਿਲਾਸ਼ਾ, ਸਾਧਾਰਨ ਰੋਸ, ਖੁਣਸ ਜਾਂ ਚਮਤਕਾਰ-ਰਸ ਦੇ ਤੁੱਛ 
ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੀ ਦੋਣ ਹੋਵੇਗੀ । ਸਿੱਖ-ਕਰਾਮਾਡ ਗੁਰੂ ਸਮਾਧੀ ਦੇ ਸਹਿਜ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, 
ਇਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਿਸੇ ਮੌਲਿਕ ਸੁਹਜ-ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਹਿਜ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਆਮਦ ਪਿੱਛੋਂ' ਹੋਰ ਗਹਿਰਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਸਿੱਖ-ਕਰਾਮਾਤ ਕੋਈ ਵਿਧੀ, ਕੋਈ 
ਵਿਧਾਨਕ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ, ਜਾਂ ਸੈ ਦੀ ਹਉਮੈ ਪੂਰਤੀ ਅਤੇ ਤਸੱਲੀ ਲਈ ਬਣਾਈ ਹੋਈ ਸੁਘੜ 
'ਤਦਬੀਰ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਉੱਚੇ ਸਹਿਜ ਦੀ ਨਿਰਇੱਛਤ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਉੱਚੇ 
ਸਹਿਜ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਥਾਰੀਕੀ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕਾਵੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਚਰਿੱਤਰ ਵਜੋਂ 
ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਜਿਤਕ ਨਹੀਂ। 

ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, 'ਪੂਰੇ ਸਾਹ' ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਵੀ 
਼ਕੀਰਾਂ ਵਾਂਗ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਮਾਯੂ ਦੀ ਰੋਹ-ਰਹਾਣੀ ਅੱਧ-ਖਿੱਚੀ ਤਲਵਾਰ 
ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਗੁਰੂ-ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਇਕ ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਨਾਲ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਬਾਦਤ ਦਾ ਸਜਦਾ 
ਬਣ ਕੇ ਲੋਟ ਗਏ ਸਨ, ਉਸ ਦਾ ਪੂਰਾ ਜ਼ਿਕਰ ਤਾਂ ਕਿਤੇ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਆਵੇਗਾ, ਪਰ ਏਥੇ 
ਇਹ ਦੱਸ ਦੇਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਅਹਿੰਸਾ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵੱਲ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼-ਭਰੀ 
'ਹਲੀਮੀ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਉਦੋਂ ਹੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਮਾਸੂਮੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਬੀਜ 
ਹੋਣ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਉਸ ਵਿਚ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਅਚੇਤ ਜੇਹੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੋਵੇ । ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦੀ ਮਾਣ-ਮੱਤੀ 
ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚੋਂ, ਜੱਲਾਦਾਂ ਦੇ ਬੇਰਹਿਮ ਵਾਰਾਂ ਹੇਠੋਂ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਰੋਗੀਨੀ ਵੱਲੋਂ ਅਤੇ 
ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੇ ਹਜੂਮ ਵਿਚੋਂ ਫ਼ਕੀਰੀਆਂ ਕਾਫ਼ਲੇ ਬੋਨ੍ਹ_ਕੇ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਵੱਲ 
ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਦਾ ਦਰਜਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਹਮਾਯੂੰ ਵੀ ਕਿਸੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਰਮਜ਼ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਾਹਰਾ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਰੂਪ ਸੌਗਤ ਦਾ ਕੋਈ ਅਣਟੁੱਟ ਅੰਗ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਏ। ਜਦ ਫ਼ਕੀਰੀਆਂ ਡਾਜ਼ਿਆਂ ਦਿਲਾਂ 
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ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ ਕੇ ਅਤੋਪਾਖਾਂ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਤੋਂ ਲੰਘਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਗੁਰੂ-ਰਮਜ਼ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੈਣ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਗੁਰੂਸੰਗਤ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਨਸੀਬ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।.. 

ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਲਈ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲੋ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਘੜਾ ਉੱਠਾ ਕੇ 

ਬਾਬਾ ਅਮਰਦਾਸ (ਫੋਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ) ਜੀ ਵਗਦੇ ਹੋਏ ਬਿਆਸ ਦਰਿਆ ਦੇ ਪੱਤਣਾਂ ਉੱਤੇ 
_ਕਈ ਸਾਲ ਫੇਰੀ ਪਾਉਂਦੇ ਰਹੋ, ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਦਾ ਘੜਾ ਚਾ ਕੇ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਦਰਗਾਹ 
_ਵੱਲ ਪਰਤ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ। ਇਹ ਕੋਈ ਸਾਧਾਰਣ ਜੇਹੀ ਸੇਵਾ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਡੂੰਘੀ ਹੜੀਜਤ ਵਾਲੀ 

ਕਹਾਣੀ ਹੈ। ਦਰਿਆਵਾਂ ਨਾਲ ਸਾਡੇ ਗੁਰਾਂ ਦੇ ਅਨਿੱਖੜ ਰਿਸ਼ਤੇ ਹਨ-ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਮੇਲ 

ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਜਾਗਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਦਰਿਆ ਸਿੱਖ ਗੁਰਾਂ ਦੇ ਐਨੇ ਨੌੜੇ 
ਹਨ, 'ਜਿਵੇਂ' ਛੇਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ ਲਟਕਦੀਆਂ ਦੋ 

`ਤਲਵਾਰਾਂ। ਬਿਆਸ ਦੇ ਪੱਤਣਾਂ ਉੱਤੇ ਪਾਣੀ ਦਾ ਘੜਾ ਭਰਦੇ ਹੋਏ ਬਾਬਾ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 

"ਸਾਚੀ ਲਿਵੈ” ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਸਨ, ਜਿਗ ਬਿਨਾਂ ਕਿ “ਦੇਹ ਨਿਮਾਣੀ” 

ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦਾ ਸੈਗੀਤਕ ਮੇਲ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਬਿਆਸ ਦੀ ਫ਼ਜਰੀ' 
ਇਕਾਂਤ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਦਰ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਸੀ। ਅਸੀਂ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਬਾਬਾ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਬਿਆਸਾ ਤੋਂ ਪਾਣੀ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਪਾਕ ਅਮਲ ਮਨ ਦੀ ਇਕ ਵੱਡੀ 

ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਸੀਂ। ਇਹ ਪਾਕ ਅਮਲ ਉਹ ਨਿਰਮਲ ਲਿਵ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ “ਕਰਮੀ ਸਹਜੁ 

ਨ ਊਪਜੈ” ਦੇ ਸਾਰੋ'ਵਿਰੋਧ ਚੀਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੇ “ਪੁੰਨ ਪਾਪ ਬੀਚਾਰਦੇ" ਪਰ “ਡੱਤ” 

ਦੀ 'ਸਾਰ' ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ-ਸਮ੍ਰਤੀਆਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਮੰਜਿਲ ਜਾਣ 
ਲਈ ਸੀ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਦਰਿਆ ਵੱਲ ਫ਼ਜਰ ਵੇਲੇ ਦਾ ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 

ਪੈਂਡਾ ਸੀ, ਅਤੈ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬਰਿਜ ਸਿੱਖ ਦੇ ਦਰਿਆ ਵੱਲ ਉੱਠਦੇ ਕਦਮਾਂ ਵਿਚ 

'ਵਿਗਾਸ ਕਰ ਰਿਹਾਂ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਲਿਵਲੀਨ ਹੋ ਗਿਆ 

ਸੀ; ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਨਦਰ ਸਿੱਖ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਨਾਲ ਖੇਛ ਰਹੀ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਸੁਭ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਦਾ ਜਿਉਂਦਾ ਕੇਂਦਰ ਦੇਖ ਲਿਆ ਸੀ : "ਸਤਿਗੁਰੂ ਬਿਨਾ ਹੌਰ ਕਚੀ 
ਹੈ ਬਾਣੀ॥” ਸੋ ਬਿਆਸਾ ਦੋ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲੋਂ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਪਿੱਛੋ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
`ਜਾਣਨ-ਪਛਾਣਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਤਪੱਸਿਆ ਦੇ ਅਥਾਹ ਪੈਂਡੇ ਸਨ, ਜਿਵੇ' ਕੋਈ ਤੇਜ਼ ਸੂਰਜ 
ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਂ ਨੂੰ ਸਵੇਰ ਵਿਚ ਪਲਟਾ ਦੇਵੇ । ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਉਸ ਆਵੇਸ਼ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ 

ਜਾਤੀ ਜ਼ਿਹਨ ਤੋਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀਆਂ ਧੁਰ ਕੁੰਟਾਂ ਤੱਕ ਰੁਮਕਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਤੁੱਛ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਕਾਮਲ ਨਜ਼ਰ ਬਣ ਜਾਵੇ । ਪਰ ਇਹ ਆਵੇਸ਼ ਸਿੱਖ 
ਦੀ ਕਿਤ ਵਿਚ ਅਕੇਦ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਪੈਂਡਾ ਨਿੱਕਾ ਸੀ; ਬਾਹਰੋਂ ਵੇਖਣ ਤੋਂ ਮਾਮੂਲੀ ਧਿਆਨ 
ਖਿੱਚਣ ਵਾਲੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੇਵਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਜੇਹਾ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਮ ਸੀ, ਪਰ 
ਅੰਦਰੋਂ ਇਹ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਗਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਉਹ ਸਫ਼ਰ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਤੱਤ 
ਵਿਚ ਬੇਮਿਸਾਲ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਡੂੰਘੀ ਲਿਵ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਕਲਿਆਨ ਸੀ। ਬਾਬਾ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਨੂ ਗੁਰੂ, ਵਗਦਾ ਦਰਿਆ, ਫ਼ਜਰ ਦੀ ਬੇਦਾਤ ਛਾਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਅੰਦਰ ਦੀ ਅਸੀਮ 
ਲਿਵ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਹੀ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਸਨ। ਇਹੋ ਗੁਰੂ ਤੇ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰੋਂ ਮਾਮੂਲੀ ਲੱਗਦੇ 
ਕੰਮਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਵੱਡੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ 
ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਜਾਗ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਦਰ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਰਹੀ ਸੀ: 

ਕਹੈ ਨਾਨਕੁ ਸੋ ਤਤੁ ਪਾਏ ਜਿਸ ਨੌ ਅਨਦਿਨੁ 
ਹਰਿ ਲਿਵ ਲਾਰੀ ਜਾਗਤ ਰੈਣਿ ਵਿਹਾਣੀ ॥ ਅਨੰਦ ਸਾਹਿਬ) 



ਹਜੇ ਗਰਿਓ ਖਾਲਾ 

`ਜੁਵੈਂ ਮਾਘ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਵਰਖਾ-ਭਿੱਜੀ ਠੰਡੀ ਪੌਣ ਨੂੰ ਦੀਰਦੇ ਹੋਏ 'ਹਰਿ ਰਸਿ' ਦੇ ਸੱਚੇ 
`੪ਜਾਰੇ ਬਾਬਾ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਵੇਲੇ ਇਕ ਦਿਨ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲ ਪਾਣੀ 
ਦੋਂ ਘੜੇ ਨੂੰ ਚਾਈ ਆ ਰਹੇ ਸਨ, ਤਾਂ ਤਾਣੀ ਦੀ ਕਿੱਲੀ ਨਾਲ ਅੜਕ ਕੇ ਜੁਲਾਹੇ ਦੇ ਦਰ 
ਅੱਗੇ ਡਿੱਗ ਪਏ। ਜੁਲਾਰੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਉਸ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦੀ, 
`ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅਨੰਦ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਵੈਸ਼ਨਵ ਰਿਸ਼ੀਆਂ-ਮੁਨੀਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਢੂੰਡ 
ਤੋਂ ਅਗੋਰੇ ਹੈ, “ਹਰਿ ਰਸਿ' ਦੇ ਉਸ ਸੱਚੇ ਵਣਜਾਰੇ ਤੋਂ ਨਾਵਾਕਿਫ ਜੁਲਾਹੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ 'ਨਿਥਾਵੇ” 
ਹੋਣ ਦਾ ਮਿਹਣਾ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ ਉਸੇ ਭਾਰੀ ਭੁੱਲ ਵਿਚ ਡੁੱਬੇ ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਬਾਬਾ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੀ ਲਿਵ ਇਲਾਰੀ ਸਲਤਨਤ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਭੁੜਬਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ; ਯਅਨੀ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਨਦਰ ਗੁਰੂ ਬਣ ਗਈ ਸੀ। ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਬਾਬਾ ਬੁਢਾ ਜੀ ਹੋਰਾਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀਂ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੱਥੇ ਉੱਤੇ ਗੁਰਿਆਈ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਲਾਇਆ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਦੇ ਦੂਜੇ ਗੁਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੋ ਨੂੰ 'ਨਿਓਟਿਆਂ ਦੀ ਓਟ' ਅਤੇ 'ਨਿਥਾਵਿਆਂ ਦਾ 
'ਥਾਉਂ” ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਿੱਤੀ ।.... 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਭੱਟ ਕਲਸਹਾਰ ਨੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ ਹੈ," ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਚੋਰਾਂ ਦਾ ਧੀਰਜ ਦਾ ਚਿੱਟਾ ਸਫ਼ੈਦ ਝੋਡਾ, ਜੋ ਕਿ ਧੁਰ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਤੋਂ ਆਇਆ ਹੈ, ਬੈਕੁੰਠ 
ਦੋ ਪੁਲ ਉਤੇ ਝੂਮ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕਦੇ ਉਹ ਸੰਗਤ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬ਼ਿਆਸਾ ਦਰਿਆ ਵੱਲ ਜਾਇਆ 
ਕਰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਅੱਜ ਮੌਤ ਦਾ ਦਰਿਆ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ੈਦ ਝੰਡੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਹੇਠ ਚੱਲ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਧੀਰਜ ਦਾ ਝੌਡਾ ਗੁਰੂ-ਸਬਰ ਦੀ ਅਫ਼ੋਲਤਾ ਹੈ; ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੇ ਪੀਲੇ ਪਤਰਾਂ ਉੱਤੇ ਪੈ ਰਹੀ 
ਲਿਵ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਹੈ। ਇਹ ਲਿਵ ਹੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੈਗੜ ਹੈ। ਹੌਲ ਅਤੇ 
ਰੈਅ ਨੇ ਮੋਤ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਝਰੀਟਿਆ, ਸਗੋਂ ਧੀਰਜ ਦੀ ਇੰਤਹਾ ਨੇ ਮੌਤ ਨੂੰ ਸੁਹਜਮਈ 
ਅਨੁਪਾਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਨਦਰ ਵਾਲੀ ਦਰਿਆ-ਰਵਾਨੀ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਹੈ। ਮੌੜ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਜੀਵ ਦੇ ਸਾਰੇ ਧਰਵਾਸ ਡੁੱਬ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਨੋੜੜਾ ਸਾਕਾਰ 
ਹੌਲ ਉਪਜਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤੀ ਵਿਚ ਸਬਰ ਦਾ ਐਨਾ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਸੁਹਜ ਉਪਜ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮੌਤ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਰ-ਤਾਲ ਭਰੀ ਦੋਸਤਾਨਾ ਮਿਲਵਰਤਨ 
'ਉੱਭਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਸਬਰ ਮੌਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਵਿਚ ਵਗਣ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
'ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਚੈਨ ਅਥਾਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਕਦੇ ਕਤ ਦੀ, ਕਦੇ ਨਦਰ ਦੀ, ਕਦੇ ਚੁੱਪ ਦੀ, ਕਦੇ ਫ਼ਕੀਰੀ 
`ਦੀ, ਕਦੇ ਬਹੁਤ ਵੱਲੋਂ ਭੇਦ ਦੀ, ਕਦੇ ਅਤਿ ਨੌੜੇ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਾਦਗੀ ਦੀ, ਪਰ ਕਦੇ ਮੌਤ 
ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਵੀ ਪਹਿਨਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਯਾਦ ਰਹੇ ਕਿ ਇਹ ਪੁਸ਼ਾਕ ਹਰ ਸਮੇਂ “ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ” 
ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। 

ਅਸਾਂ ਉੱਪਰ ਇਹ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਦੱਸਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ (ਜਾਂ 
ਸਾਚੀ ਲਿਵ) ਦੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਘੋਫੇ, ਤਰਜ਼, ਸੁਰਤਾਲ ਜਾਂ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਬੇਸ਼ਕ ਜਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਰੁਖ਼ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਆ ਜਾਣ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੈਗੀਤਕ 
ਇਕਾਈ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ “ਹੋਣ” ਦੀ ਆਪਸੀ ਪਰਵਾਨਗੀ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਕਿਸੇ 
ਬਾਹਰਲੀ ਖ਼ਾਸ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਅੰਗ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਨਿਰਲੇਪ ੁ ੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ 
ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਸ਼ੁਜੀਲੀ ਨੁਹਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ ਸ਼ੂਬਸੂਰਤ ਅਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਵਿਰੋਧੀ 
ਰੂਪ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਦੂਸਰੀ ਗੱਲ 
ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸਾਚੀ ਲਿਵ ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਲਘੂ ਅਤੇ ਮਾਮੂਲੀ 



ਅਕਾਲ ਫਤਹ ॥੩ਤ 

ਵਿਸ ਵਿਚ ਕਿਉਂ ਨ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਵ, ਭਾਵੇਂ ਕਿੱਠੀ ਹੀ ਨਿੱਕੀ ਹਰਕਤ ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਚਾਲ 
ਨੰ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਅਪਣਾਵੇ, ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਲਾਸ਼ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋਂ ਕੋਈ ਇਨਕਾਰ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਨਿੱਕੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਪਿੱਛਂ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਭੇਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ-ਨਦਰ ਦੇ ਅਸਗਾਹ 
ਨਿੱਕੇ ਜੇਹੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਵੀ: ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਕਦੇ ਕਦੇ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਸਾਧਾਰਨ ਜੀਵਨ੍-ਦਸਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੇ ਜੌਹਰ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਦੇ 
ਸਾਧਾਰਣ ਚੋਜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਵੱਡੇ ਰਣਾਂ ਵੱਲ ਜਾਣ ਵਾਲੋ ਸਿਪਾਹੀ ਚੁਣਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਿੱਕੇ 
ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਉੱਚੇ ਰਜਾ ਨੂੰ ਛੂਹਣ ਵਾਲੇ ਸੂਖਮ ਨੁੜਤੇ ਢੂੰਡ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ 
ਲਘੂ ਡਿੱਠ ਵਿਚ ਵਿਰਾਟ ਅਣਡਿੱਠ ਦੇ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਬਰਕਤ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ (ਮਿਸਾਲ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਪੰਜ ਪਿਆਰੇ ਸਿਰਜਣ ਦਾ ਕਰਤੱਵ)। ਜਦ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਜੀ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਪਿੱਛੋਂ ਬਿਆਸ ਕਿਨਾਰੇ ਇਕ ਕੱਚੀ ਛੰਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਇਕਾਂਤ-ਇਕੱਲ 
ਵਿਚ ਦਿਹੁੰ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਲੱਗੇ, ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਸ ਨਿਰਾਲੀ ਜੀਵਨ-ਚਾਲ ਬਾਰੇ ਇਹੋ 
ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਿਆਰੀ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਲਿਵ ਦਾ ਜ਼ੌਰ ਜਗਾ ਰਹੇ ਸਨ, 
ਜਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਦਿਲਗੀਰੀ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਬਣਾ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਾਂ ਹੋ 
ਸੁਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਤੀਰ ਦੇ ਫ਼ਸਲੇ ਦੀ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹੋਣ । ਬਾਬਾ 
ਝੱਢਾ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਇਕਾਂਤ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਢੂੰਡਿਆ, ਸਗੋਂ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵੀ ਉਥੇ ਹੀ ਢੂੰਢਿਆ। 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਇਕਾਂਤ ਪਹਿਲੀ ਇਕਾਂਤ ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲੀ 
ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਥੇਟਿਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ :“ਮੰਜੀ ਦਾਸ ਬਹਾਲਿਆ, 
ਦਾਡੂ ਸਿਧਾਸਣ ਸਿੱਖ ਆਇਆ"(ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ।।ਦਾਤੂ ਜੀ ਨੇ ਭਜੇ ਰਾਹ ਦੇ ਵੱਡੇ ਵਿਰੋਧੀ 
ਨਥਾਂ ਕੋਲੋਂ ਰਿੱਧੀਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਖ ਕੇ ਰੀਇੰਦਵਾਲ ਆ ਕੇ ਹਜੂਰ ਉੱਤੇ ਕਾਰੀ ਵਾਰ ਕੀਤਾ। 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿੰਘਾਸਨ ਤੋਂ ਉਠਾ ਦਿੱਤਾ-ਲੰਗਰ ਨੰ ਲੁੱਟ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਸਾਮਾਨ ਲੈ ਕੇ ਪਕੂਰ 
ਵੱਲ ਤੁਰ ਪਿਆ, ਭਾਵੇਂ ਰਾਹ ਵਿਚ ਢੋਰਂ ਨੇ ਲੁੱਟ ਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਬਾਸਰਕੇ 
ਬੀੜ ਵਿਚ ਇਕ ਕੁਟੀਆ ਦਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਬੈਦ ਕਰਕੇ ਅੰਤਰ-ਧਿਆਨ ਹੋ ਕੇ ਬੈਠ ਗਏ। ਏਥੇ 
ਵੀ ਬਾਬਾ ਬੁੱਫਾ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਿਚ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦਰਵਾਜੇ ਨੂੰ 
ਆ ਚੁੰਮਿਆ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਕਿ ਕੋਈ ਦਰਵਾਜਾ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਅੰਦਰ ਨਾ ਆਵੇ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਖੀ ਤੋਂ ਕਈ ਸੱਚ ਦ੍ਰਿੜ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਇਕਾਂਤ ਉਸ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਵੱਲ 
ਸਕੋਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਉਸ ਅਥਾਹ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ 
ਕੋਈ ਵੀ ਪਰਸੀਨ ਦਰਸ਼ਨ-ਜਾਂਚ, ਉਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ-ਯੋਜਨਾ, ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਦੀ ਤੌਰ ਵਿਚ 
ਤੁਰਦਾ ਗਿਆਨ, ਅਤੇ ਵੇਦ-ਪੁਰਾਣ ਦੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਬਾਰੀਕੀ ਛੋਹ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। ਜਦੋਂ 
ਵੀ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਸੂਖਮ ਰੁਮਕ ਕਿਸੇ ਸੁਤਰੀ ਨਿਆਇ ਦੀ ਭੌਨ-ਤੋੜ ਰਾਹੀਂ ਸ਼ੜਤੀ 
ਦੇ ਵਖਾਵਿਆਂ ਵਿਚ ਪਲਟੇਗੀ, ਤਾਂ ਗੁਰਾਂ ਦਾ ਤੀਜਾ ਰਾਹ ਉਸ ਅਛੋਹ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਉੱਤੇ 
ਆਸਣ ਜਮਾ ਲਵੇਗਾ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵੀ ਪਰਚੋਡ ਗਿਣੜੀ-ਮਿਣਤੀ ਵਾਲਾ ਭੇਖ ਜਿੱਤਣ 
ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਰਹੇਗਾ । ਬਾਸਰਕੇ ਦੀ ਬੀੜ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਜਾਂ ਉਪਰਾਮਤਾ ਵੱਲ 
ਸੰਕੇਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਸਗੋਂ ਗਰੂ-ਚੁੱਪ ਅੰਤਮ”ਨਿਆਂ ਦੀ ਜੇਤੂ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਬੈਠੀ ਹੋਈ ਆਪਣਾ 
ਅਛੋਹ ਮਾਰਗ ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਇਕਾਂਤ ਤੋਂ ਇਕ ਸੰਕੇਤ ਇਹ ਵੀ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਲੋਕ ਦੈਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸੂਤਰਾਂ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨਗੇ, ਇਸ ਦੇ 



__.. ਇੰ ਨੂੰ ਸੈ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਦੇ ਅਯੌਨ ਤੋਰਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਨਗੇ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ 
ਅਤਿ ਪਵਿੱਤਰ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸਾਰੀ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਖਿੱਚਣਗੇ, ਉਹ ਲੋਕ ਦਾਤੂ 
ਵਾਂਗ ਹੀ ਆਪਣੀ ਪਾਣ-ਪੱਤ ਖੁਰਾ ਬੈਠਣਗੇ। ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਦੀ ਅਛੋਂਹ ਗਹਿਰਾਈ ਨੂੰ ਛੋਹਣ 
`ਦਾ ਮਾਣ ਕੋਵਲ ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾ ਨੰ ਹੀ ਮਿਲੇਗਾ, ਜਿਹਨਾਂ ਕੋਲ ਇਸ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖਲੌਣ ਦੀ ਜੁਰਅਤ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਦਰਿਆ 
ਹਨ, ਉਹੀ ਸਮੂੰਦਰ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣਗੇ। 

ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਤੱਕ ਉਹੀ ਲੋਕ ਪੁੱਜਦੇ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀਆਂ ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਮੌਜੂਦ ਸਨ; ਜਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਰਾਇਬੁਲਾਰ ਅਤੇ ਭੈਣ 
ਨਾਨਕੀਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਰਬ ਸੱਚਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਵਾਲੀ ਸਦੀਵੀ ਉਡੀਕ ਸੀ, 
ਜਾਂ ਜਿਹੜੇ ਗੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਰਹੋ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਧਿਆਨ 
ਤੋਂ ਵਾਕਿਫ਼ ਸਨ, ਜਾਂ ਜਿਹੜੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਸ ਲਿਵ ਦੇ ਰਾਜਦਾਨ ਸਨ, 
ਜਿਹੜੀ ਦਰਿਆ-ਬਿਆਸ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਪੈਂਡੇ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਰੱਥ ਗੁਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਜ਼ਾਹਰੀ-ਬਾਤਨੀ 
ਮੱਜਿਲਾਂ ਨੰ ਵੇਖ ਲੈਂਦੀ ਸੀ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਅੱਘਦ ਜਾਹਿਬ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸਨ, 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਪਿਆਰੇ ਸਿੱਖ ਪਾਰੋ ਨੇ ਆਖਿਆ ਸੀ--ਦਾਤਾ ! ਮਰੇ ਬਾਕੀ ਦਿਨ ਕਿਸ 
ਆਸਰੇ ਲੰਘਣਗੇ ।' ਤਾਂ ਹਜੂਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ' ਉਹ ਬਾਕੀ ਉਮਰ ਰੋਜ਼ ਦਰਿਆ ਬਿਆਸ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਨੂੰ 
ਆਉਂਦਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਤਾਂ ਇਕ ਦਿਨ ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਫ਼ੌਜੀ ਨਵਾਬ ਨੇ ਚੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਬਿਆਸਾ 
ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਪਾਰੋ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ। ਫੋਰ ਜਦ ਪਾਰੋ ਬੇਪਰਵਾਹ ਸ਼ੂਕਾਂ ਮਾਰਦੇ ਅਤੇ ਭਲ 
'ਖਲੋਰਦੇ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਰਲੇ ਪੱਤਣ ਆਇਆ, ਅਤੇ ਨਵਾਬ ਕੋਲੋਂ ਦੀ ਲੰਘਣ 
ਲੱਗਾ, ਤਾਂ ਨਵਾਬ ਨੇ ਰਾਹ ਰੋਕ ਕੋ ਆਖਿਆ : “ਤੂੰ ਕਿਸ ਕਾਮਿਲ ਮੁਰਸ਼ਿਦ ਦਾ ਮੁਰੀਦ 
ਹੈਂ 1 ਸਾਨੂੰ ਵੀ ਉਸ ਸੱਚੇ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਲੈ ਵੰਝ "ਤਾਂ ਪਾਰੋ ਨੇ ਨਿਸੰਗ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਜੁਆਬ 
ਦਿੱਤਾ,"ਇਹਨਾਂ ਲਾਉ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਉਸ ਸੱਚੇ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚੀਦਾ।” 
ਸੋ ਨਵਾਬ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਨਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਫ਼ਕੀਰ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਿਆ। 

ਇਹ ਸਾਖੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਮਜ਼ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਭੇਦਾਂ ਨਾਲ ਭਜੂਪਰ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ 
ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਦੇ ਅਰੂਪ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਤਾਂਘਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਤਾਂਘ 
ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਵਿਛੋੜੇਂ ਦੀ ਕਸਕ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਗਾਸ-ਭਰਿਆ ਚਾਉ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਜਦੋਂ ਸਿਖ ਨਿਰੋਲ ਲਿਵ ਵਿਚ ਜਾਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਲਿਵ ਦੇ ਸੁਮਿਲਵੇ' 
ਪੈਂਡੇ ਉੱਤੇ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਇਸਲਾਮੀ 
ਮੁਜਾਹਿਦ, ਨਾਂਹ ਮਨਸੂਰ ਦਾ ਸੂਲੀ ਵੱਲ ਜਾਣ ਦਾ ਵਜਦ ਭਰਿਆ ਨਜ਼ਾਰਾ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦਾ ਰੱਬੀਂ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਧਰਤੀ ਵੱਲ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਜੇਡੋ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਹਨ। ਸਿੱਖ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਇਹਨਾਂ ਦਰਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਕੁੱਝ ਸਮਾਨਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਵਡੋਰੀ 
ਹੈ। ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਪਾਰੋਂ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਜਿੱਤ 
ਰਿਹਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਗਾਸ-ਚਾਉ ਦੀ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਬਿਆਸ ਭਾਈ 
ਪਾਰੋ ਦੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਪਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ, 
ਦਰਿਆ ਖ਼ੁਦ ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਪਾਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜੇ ਤੁਸੀਂ ਇਸ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਕਾਵਿਕ 
ਮੰਨਦੇ ਹੋ, ਤਾਂ ਮੈਂ ਆਖਾਂਗਾ, ਕਿ ਭਾਈ ਪਾਰੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਜਲੂਸ ਵਿਚੋਂ ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 



ਅਕਾਲ ਫਤਹ ੩੩ 

ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਤੌਰ ਲਵੇਗਾ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਲਿਵ ਦੀ ਪੁੰਗਰਦੀ ਕਰੂੰਬਲ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ 
ਸਿੱਖ ਇਸਲਾਮੀ ਤੜਬੁੱਫ ਨੂੰ ਪਾਰ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰੇਗਾ, ਉਸ ਦੀ ਨਸ਼ੀਲੀ ਧਾਰ ਵਿਚ ਵਹੇਗਾ, 
ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ,ਯਕੀਨ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵਿਗਾਸ ਜਾਂ ਲਿਵ ਦਾ ਰੌਗ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦੇਵੇਗਾ। 
ਤਸੁੱਫ ਆਪੰਣੀ ਸੁਤੋਤਰ ਹੋਂਦ ਰੱਖਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਸਿੱਖ ਨਾਲ ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਲਈ ਚਲਾ 
ਜਾਵੇਗਾ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਬਿਰਤੀਆਂ ਜਾਂ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਪੂਰਥ 
ਹੋਂਦ ਗੁਆ ਕੇ ਸਿੱਖ ਬਣ ਜਾਣਗੀਆਂ, ਜਾਂ ਖੁਣਸ ਖਾ ਕੋ ਤਰਕ ਦੀਆਂ ਪੇਚੀਦਾ ਤੰਦਾਂ 
ਫੈਲਾਉਂਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਿੱਖ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨਾਲ ਜੂਝਣਗੀਆਂ, ਅਤੇ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ 
ਪਹਿਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵੇਖ ਆਏ ਹਾਂ, ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
`ਦੀਆਂ ਖੁਣਸੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅੰਤ ਨੂੰ ਹਾਰ ਜਾਣਗੀਆਂ, ਪਰ ਆਪਣਾ ਹੱਠ ਨਹੀਂ ਛੱਡਣਗੀਆਂ। 
ਇਹ ਖੁਣਸੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਗਾਸਵਾਨ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੀਆਂ। 
ਭਾਈ ਪਾਰੋ ਦੀ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨਵਾਬ ਤਸਵੁੱਫ ਦੀ ਕਣੀ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਦੁਨੀਆਦਾਰ 
ਜਾਚਕ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਭਾਈ ਪਾਰੋ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਉਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਵਿਗਾਸ ਜਗਾ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਸਕਦਾ। ਅਸੀਂ ਉਸ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਨਹੀਂ ਲਾ ਸਕਦੇ, ਜਿਸ ਦਾ ਨੂਰ ਨਵਾਬ ਦੇ 
ਅੰਦਰ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਦਰਿਆ ਵਾਂਗ ਨਵਾਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘੀ ਉਤਰ ਗਈ 
ਹੋਵੇਗੀ । ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਅਥਾਹ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ ਅਸਲੀਅਤ ਅਤੇ ਸੁਪਨੇ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ 
'ਹਨ। ਕਈ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਇਸ ਦੀ ਧੁਰ ਦੀ ਖਿੱਚ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ-ਜੋ ਐਸੇ ਹਨ, 
ਉਹ ਗੁਰੂ-ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਸੁਮਿਲਵੀਂ ਨੁਹਾਰ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਅਨੇਕਾਂ ਲੋਕ ਐਸੇ ਵੀ ਹਨ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਇਸ ਧੁਰ ਦੀ ਖਿੱਚ ਦੇ ਦੂਰ-ਸੌਗੀਤ ਨੂੰ ਵਕਫ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਸੁਣਦੀ ਹੈ--ਜੈ 
ਐਸੇ ਹਨ, ਉਹ ਵੀ ਰ੍ਿਸੇ ਦੈਵੀ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਜੀਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ' ਇਹ ਦੈਵੀ ਸੁਪਨਾ 
ਗੁਰੂ-ਅਸਲੀਅਤ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰੇ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਕੋਟਾਂ ਐਸੇ ਲੋਕ ਵੀ ਹਨ, ਜੋ ਅਸਲੀਅਤ 
ਅਤੇ ਸੁਪਨੇ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹਨ-ਜੋ ਐਸੇ ਹਨ, ਉਹ ਲੋਕ ਜਾਂ ਤਾਂ 
ਗੁਰੂ-ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਤੇਜ਼ ਨਿਸ਼ੋਧ ਵਿਚ ਚੱਲਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਹਉਮੈ ਦੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ 
ਇਕ ਘਿਣਾਉਣੀ ਬੇਤਾਲਗੀ ਵਿਚ ਜਿਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਫਿਰ ਪੱਥਰ ਦੀ ਅਹਿੱਲ ਮੂਰਤੀ ਵਾਂਗ 
ਜਜ਼ਬਾਤ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਦਿ ਗੁਜ਼ਾਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ ਗਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
ਪਲਟਿਆ ਸੱਚ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਇਕ ਲਟਕੌਦੜੀ ਦੀਵਾਨਗੀ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਕਾਲ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਰਾਜਸੀ ਹਾਦਸੇ ਵੀ ਜਿਸਦੀ 
ਹੱਦ ਵਿਚ ਹਨ, ਮਨੁੱਖ ਵੀ ਜਿਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਜੁਦਰਤ ਵੀ 
ਹੈ-ਸੋਖਿਪਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦਾ ਸੰਜੋਗੀ ਛਿਣ ਹੈ। ਇਹ 
ਇਕ ਸਰਵ ਵਿਆਪਕ ਜਿੱਤ ਹੈ, ਜੋ ਹਿੰਸਕ ਵਾਰ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਕਲਮ ਘੜਨ 
ਵਾਂਗ ਤਲਵਾਰ ਚਲਾਉਣੀ ਵੀ ਸਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ; ਬੇਸ਼ਕ ਆਖਰ ਵਿਚ ਵਸਲ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਬੇਤਾਲ ਅਡੈਬਰਾਂ ਦੇ ਦੂਰ ਦੂਰ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵੀ ਲਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਭਿੱਖਾ ਜੀ ਐਵੇਂ ਨਹੀਂ ਬੋਲੇ, ਕਿ: 

ਰਹਿਓ ਸੈਤ ਹਉ ਟੋਲਿ, ਸਾਧ ਬਰੁਤੇਰੇ ਡਿਠੇ ॥ 
.ਸੈਨਿਆਸੀ ਤਪਸੀਅਹ ਮੁਖਹੁ ਏ ਪੰਡਿਤ ਮਿਠੇ ॥ 
`ਬਰਸ ਏਕੁ ਹਉ ਫਿਰਿਓ ਕਿਨੈ ਨਹ ਪਰਚਉ ਲਾਯਉ ॥ 
_ਕਹਤਿਅਹ ਕਰਤੀ ਸੁਣੀ, ਰਹਤ ਕੋ ਖੁਸੀ ਨ ਆਯਉ ॥੨॥੨੦॥ (ਭਿਖੇ ਕੇ) 



`॥ ਗਜ ਗੱਚਓਂ ਖਾਲਸਾ 

ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਭਿੱਖੇ ਦਾ ਇਕ ਸਾਲ ਮਾਰੂਥਲ ਵਿਚ ਵਗਦੀ ਪੌਣ ਜੇਹੀ ਉਪਰਾਮਤਾ ਨਾਲ 
ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਉਪਰਾਮਤਾ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣਾ ਹੁਕਮ ਸਾਜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜਿੱਖਾ ਇਸ 
ਹੁਕਮ ਅੰਦਰ ਅਣਜਾਣੇ ਹੀ ਤੁਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਭਾਈ ਪਾਰੋ ਵਾਂਗ ਉਹ ਵੀ ਕਿਸੇ ਦਰਿਆ ਨੂੰ 
ਪਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨਵਾਬ ਵਾਂਗ ਉਹ ਵੀ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੀ ਚਹਿਲ-ਪਹਿਲ 
ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਉਚੇਰਾ ਵਿਚਰ ਰਿਚਾ ਸੀ।... 

ਬੇਸ਼ਕ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਅਨੂਪਮ ਚਿਹਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ 
ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲੇ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਪਰਤੱਖ 
ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਦਿਸਣ ਲੱਗੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੇਟੀ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਆਭਾ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਦੇ ਪੈਗਥਰਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਫ਼ਰ ਦਿੱਸ ਪਏ, ਅਤੇ 
ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਦੀ ਨਦਰ ਨੇ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਣ ਕੀਤਾ । ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਅਨੇਕਾਂ 
ਪੂਰਣ ਅਤੇ ਅਪੂਰੇਜ਼ਾਵੀਆਂ ਨਾਲ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦਾ ਨਿਆਰਾਂ ਸਰੂਪ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਉੱਹ ਹੜ੍ਹ ਹੈ, ਜੋ ਹੜ੍ਹ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਨਿਰੰਤਰ 
ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸਾਰੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਲਸ਼ ਸਿੱਖ ਇਸਤਰੀ ਅੰਦਰ ਹਨ। ਜੋ ਕੁਲ 
ਨੈਤਿਕ ਰੁਤਬੇ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਵਛਤਾਈਆਂ, ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਜਜਥੇ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਗੰਭੀਰ ਰਸਨਾ ਜੁੜਕੇ ਕੋਈ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਬਣ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਇਸ ਹੜ੍ਹ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਫ਼ਾਤੀ ਉੱਤੇ ਠਲ੍ਹ ਕੋ ਪਾਰ ਕਰ ਜਾਵੇਗੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਇਮਲਾਜ਼ੀ 
ਹੁਸਨ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਹਿੰਸਾ, ਹੁਸਨ ਅਤੇ 
ਸਹਿਜ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਬਾਰੇ ਲੋੜੀਂਦੀ ਵਿਚਾਰ ਹੋਰ 
ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਹੋਵੇਗੀ, ਪਰ ਏਥੇ ਇਹ ਦਸਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਦਰ ਨੇ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਉਹ ਅਸਲੋਂ ਮੌਲਿਕ ਨੁਹਾਰ ਤੋਂ ਪਰਦਾ ਚੁਕਿਆ, 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਹੈਂਦ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਦਾ ਵੀ ਨਸ਼ਾ ਹੈ, ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਰੂਹਾਨੀ 
ਸਿਖਰ ਦਾ ਤੀਬਰ ਯਕੀਨ ਵੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚੋਂ ਪੈੜੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ 
ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਐਡੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਵੀ ਉਹ ਸੀਲ-ਸੰਤੋਖ ਦੀ 
ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਸੁੱਚਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਇਸ ਸਾਖੀ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਅਧੂਰੀਆਂ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਅੰਤਗੀਵ ਤੱਤ 
ਦੇ ਨੁੜਤੋ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਨਿੱਗਰ ਤਫ਼ਸੀਲਂ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਹੋਰਾਂ ਇਕ 
ਅਨਭੋਲ ਜੇਹੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਸਮੇਂ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਪਿਤਾ ਤੋਂ ਇਹ ਵਰਦਾਨ ਮੰਗਿਆ ਸੀ, ਕਿ 
ਗੁਰਗੱਦੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਔਲਾਦ ਵਿਚ ਹੀ ਰਰੇ । ਇਹ ਵਰਦਾਨ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਇਕ ਤਿਲ 
ਵੀ ਨਾਂਹ ਊਣੇ ਹੋਣ ਦਾ ਉਹ ਮਹਾਨ ਛਿਣ ਸੀ, ਜਿਸ ਛਿਣ ਵਿਚ ਖਲੋ ਕੇ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ 
ਧੈੰਬਰੀ ਰਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਅਭੇਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਜਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਉੱਤੇ ਐਸਾ ਮਹਾਨ ਛਿਣ ਨਹੀਂ ਆਇਆ । ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਦੀ ਇਹ 
ਲੋਚਾ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਈ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਤਾਂ ਉਸ ਅਵੱਸਥਾ ਵਿਚ 
ਪਹੁਂਚ ਗਈ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸੰਪੂਰਣ ਵਿਗਾਸ 
ਜਾਂ ਬੇਪਨਾਹ ਬੜੇ ਨੂੰ ਹਾਜਿਲ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਸੰਪੂਰਣ ਵਿਗਾਸ ਦਸਵੇਂ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਆਪਣੀਆਂ ਸਰਬ ਸਿਖਰਾਂ ਛੱਂਹਦਾ ਹੈ; ਸੋ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਦੀ 
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ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਲਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਾਹਿਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸੀ, ਅਤੇ ਧੈਗੀਬਰਾਂ ਦੀ ਮਾਂ-ਹੋਣ ਦੀ 
ਸਾਕਾਰ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਸੀ। ਇਕ ਵੇਲਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਜੋਰ 
`ਨਾਲ ਵਲਵਲੇ ਦੀ-ਤੱਛਤਾ ਨੂੰ ਸਾੜਦੀ ਰੋਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗਿਆਨ 'ਦੀ ਅਸਗਾਹ 
-ਿਲਮਲਾਹਟ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਮੁਕੌਮਲ ਨਿਖਾਰ ਵਿਚ ਪਰਤੱਪ 
ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦਾਵਾ ਅਰਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਮਾਰੂ ਸਫ਼ਰ ਤਹਿ ਕਰਦੀ ਹੋਈ 'ਕੌਤਂ ਨੂੰ ਜਾ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੈ ਚੈਵੀ ਚਾਉ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਪਣੀ ਉਡੀਕ ਕਰਨ ਲਈ ਭੇਜਦੀ 
ਹੈ, ਤੇ ਬ੍ਰੋਦੇ ਖੰਭਾਂ ਨਾਲ ਤੱਛ ਸਸਾਰ ਦੇ ਚੜ੍ਹ ਪਾਵਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਹੋਈ ਇਸ ਉਡੀਕ 
ਰਹੇ ਦੈਵੀ ਚਾਉ ਤੱਕ ਪਹੁਚਦੀ ਹੈ । ਸਿੱਖ-ਵਿਸਤਰੀ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸਭ ਤੋਂ ਅਮ਼ੀਰਲੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਅਜਿਹੇ 
ਜਿਖਰਣ-ਰੂਪ ਨੂੰ 'ਸਤੀ' ਦਾ ਪਾਕ ਖ਼ਿਤਾਬ ਬਖ਼ਸਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਅਸੀਮ ਨਿਪਾਰ 
ਵਾਲੋ ਚਾਉ ਨੂੰ ਪਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਕਾਮਿਲ ਤਰਜ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
'ਇਲਹਾਮ ਵੀ ਇਕ ਨਿੱਕਾ ਜੋਹਾ ਇਾਰਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਮਂ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਰੋ ਗੁਰੂਆਵੈਸ਼ 
ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਾਂ : “ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਥੋਂ ਕਵਾਉ ॥” 

ਜਿਵੇਂ ਜੀਆਂ, ਜਾਤਾਂ ਅਤੇ ਰੰਗਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਧਰਤੀ ਇਕ ਧਰਮਸਾਲ 
ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲੰਗਰ ਨੂੰ ਵੀ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੱਥ ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਵਹ ਖ਼ਾਸ ਹੁਕਮ ਸੀ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਉਦੋਂ ਤੱਕ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਜਦੋ' ਤੱਕ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਲੰਗਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਦੈਵੀ ਸੁਆਦ 
ਨਹੀਂ ਚੱਖਦਾ। ਇਹ ਆਦੇਸ਼ ਕਿਸੇ ਦਰਸ਼ਨ ਮੰਤਵ ਦੀ ਵਿਧੀ, ਯੋਜਨਾ ਜਾਂ ਢੰਗ ਨਹੀਂ 
ਸੀ, ਇਸ ਵਿਚ ਡੂੰਘੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਤੋਂ ਮਿਲਣ 
ਵਾਲੋ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵੱਲ ਇਲੋਹਾਮੀ ਮਕੇਤ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਛਕੇ ਬਿਨਾਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸਾਹ ਦਾ ਅਗਮ 
ਰੂਪ ਨਹੋਂ ਦਿੱਸ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਲੰਗਰ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਸਰ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਉਸ ਪਵਿੱਤਰ 
ਢਾਬ ਵਰਗਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਛੁੱਬਕੀ ਲਾ ਲਾ ਕਾਲੇ ਕਾਂ ਚਿੱਟੇ ਹੈਸ ਬਣ ਬਣ ਉੱਡਦੇ ਜਾ 
ਹੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਦੇਸ਼ ਤੋਂ ਸਪੱਬਟ ਹੈ, ਕਿ ਲੰਗਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
'ਇਮਲਾੜੀ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਉਹ ਮਰਕਜ਼ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਇਕੋ ਮੇਂ ਸਿੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ, ਸਫਰ, 
-ਯੜੀਨ-ਪਰਬਲਤਾ ਅਤੇ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਰਾਜ਼ਦਾਨੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਿਦਜ-ਜਲਾਲ, 
'ਇਜਰਾਰ, ਅਤੇ ਵਰਨ-ਵੰਡ ਨੂੰ ਭਸਮ ਕਰਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਹੈ। ਏਥੇ ਲੰਗਰ ਵਿਚ ਹਨੀ 
ਯੋਗੀ ਆਏ, ਖੁਣਸੀ ਬਿਪਰ ਆਏ, ਵਹਿਮਾਂ ਵਿਚ ਡੁੱਬੇ ਵੈਸ਼ਣੋ ਆਏ, ਅਤੇ ਸੁਆਰਥੀ, 
'ਲਾਲਚੀ ਅਤੇ ਚੋਰ ਵੀ ਆਏ, ਪਰ ਲੰਗਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਫੈਦ ਬਾਣੇ ਵਰਗੀ 
ਪਵਿੱਤਰ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਸਿਫਤ ਹੀ ਰਿਹਾ। ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਇਮ਼ਲਾਗੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨ 
ਕਰ ਲਿਆ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਹੋ ਗਏ, ਜਿਹੜੇ ਇਸ ਤੋਂ ਅਕਿੱਜ ਰਹੇ, ਉਹ ਹੱਠ ਅਤੇ ਈਰਖਾ 
ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਗਏ 'ਕਿਰਤ ਕਰੋ, ਨਾਮ ਜੇ ਅਤੇ ਵੰਡ ਛਕੋ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਕਾਲ 
ਫਤਹ ਕਾਇਮ ਰਹੀ : 

ਦੇਵੀ ਦੇਵ ਢੁੜਾਇਅਨੁ ਜਿਉ ਮਿਰਗਾਵਲਿ ਦੇਖਿ ਬਘੇਲਾ ॥੧੧॥੨੪॥ 
(ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ) 

ਹਜੂਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦੈਵੀ ਆਨੰਦ, ਗੁਰੂ-ਲਿਵ, ਸਿਮਰਣ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ 
ਜੋ ਵੀ ਉੱਚਾਣਾਂ ਦਰਸਾਈਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਤੱਕ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਖਲੌਤੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਹੱਠ 
ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਖਹੁੰਚਣਾ ਖਰਾ ਦੁਸ਼ਵਾਰ ਸੀ-ਅਜਿਹੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ 
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ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਵੀ ਇਕ ਦਹਿਲ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸੋਜ਼ੇ-ਯਕੀ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੀ 
ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਕੁਲ ਤੁੱਛ ਸੋਸਕਾਰ ਜਾਲ ਕੇ ਆਪਣੀ ਪੂਰਥ-ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਮੁਕਤ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਵ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ ਚਸ਼ਮਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਇੱਵ ਹੀ ਸਾਧਕ 
ਲੂੰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਦੇ ਲੰਗਰ ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਸੁਵੱਛੜਾ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋਣ ਲਈ ਹਉਸੈ-ਰੋਗ 
ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਵਿਕਾਰੀ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਮਿਟਾਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਪੂਰੇ ਪੈਂਡੇ ਉੱਤੇ 
ਚੱਲਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਭਗਤ ਮਾਈ ਦਾਸ ਦਾ ਵੀ ਇਹੋ ਹਾਲ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਜਦ 
'ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜਗਤ-ਕੀਰਤੀ ਦੀ ਖਿੱਚ ਨਾਲ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਆਇਆ, 
ਤਾਂ ਲੰਗਰ ਵਿਚ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਜ਼ਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਿਆਂ ਪੰਗਤ ਵਿਚ ਖਾਂਦਿਆਂ ਵੇਖ ਕੇ ਦਹਿਲ 
_ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਪਰਤ ਗਿਆ। ਜੈਗਲਾਂ-ਬੀਆਬਾਨਾਂ ਵਿਚ 
'ਉਦਾਸ ਘੁੰਮਦਾ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਕਠਨ ਤਖਾਂ ਦੀ ਵਲੂੰਧਰ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੀ ਖਿੱਚਾ-ਖਿੱਚੀ ਨਾਲ 
ਵੀਰਾਨ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ। ਆਖ਼ੀਰ ਮੱਬਰਾ ਤੁੱਪ ਦੇ ਨਾਲ ਬੇ-ਹਾਲ ਹੋ ਕੋ ਬੇਹੋਸ਼ ਹੋ ਗਿਆ। 
ਭਿੰਨ ਵਾਰ ਉਸ ਦੀ ਮੂਰਛਾ ਟੁੱਟੀ ਅਤੇ ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਰਹਾਣੇ ਪਵਿੱਤਰ 
ਅੰਨ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਪਿਆਲਾ ਤੱਕਿਆ, ਪਰ ਤਿੰਨੇ ਵਾਰੀ ਵਰਨ ਸੰਸਕਾਰੀ ਜਲ੍ਹਨ ਨੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਪਿਆਲਾ ਨਾ ਛੋਹਣ ਦਿੱਤਾ। ਆਖ਼ਰ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਇਲਹਾਮੀ ਆਵਾਜ਼ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਮੂਰਛਾ 
ਦੇ ਸਖ਼ਤ ਕੜ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਹ ਪੈਗ਼ਾਮ ਦਿੱਤਾ ਕਿ “ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਜਿਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਦਰ ਤੋਂ ਨਸ ਕੋ ਆਇਆ ਹੈਂ, ਤੇਰੀ ਅਰਾਧਨਾ ਦਾ ਟਿਕਾਣਾ ਉਥੇ ਹੀ ਹੈ।” ਸੋ ਮਾਈ 
ਦਾਸ ਪੈਦਲ ਪੈਂਛੋਂ ਮਾਰਦਾ, ਫੇਰ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਆਇਆ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਲੰਗਰ 
ਫੱਕਿਆ, ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰ ਕੇ ਨਿਹਾਲ ਹੋਇਆ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸੌਖਿਪਤ ਸਾਖੀ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ, ਕਿ ਸੂਤਰਾਂ ਦੇ ਬੇ-ਰਸ ਵਿਸ਼ਲੇਸਣ ਦਾ 
ਦਾਮਨ ਪਕੜ ਕੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨਿਰਵਾਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਮਾਈ ਦਾਸ 
ਦੀ ਮੂਰਛਾ ਅੰਤਮ-ਰੈ ਤੋਂ ਵਿਛੁਂਨੇ ਅਤੇ “ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ” ਦੇ ਸੁਹਜ ਤੋਂ ਵਾਂਝੇ ਸੈਨ ਵਿਚ ਲਟਕਦੇ 
ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੇ ਦੁਖਾਂਤ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮਾਈ ਦਾਸ ਵਰਨ-ਵੰਡ ਦੇ ਭਿਅੰਕਰ ਖ਼ਾਲੀਪਣ 
ਵਿਚ, ਜਾਂ ਅਤਿ ਦੀ ਬੈਧਰਵਾਸ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਮੂਰਛਿਤ ਲਟਕ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਣਕੇ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਰੋਮ-ਰੋਮ ਨੇ ਜ਼ਰਖੋਜ਼ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਮਾਈ ਦਾਸ ਦੇ 
ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਮੁੜ ਆਉਣ ਦੀ ਘਟਨਾ ਉਸ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਸ਼ਾਹਦੀ ਭਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ੀ ਹਕੀਕਤ ਦੀ ਅਛੁਹ ਨੁਹਾਰ ਤੱਕਣ ਲਈ 
ਬੁੱਧ ਵਰਗੇ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ । ਇਹ ਰਾਜ਼ ਕਿਸੇ ਸੁਖੈਣ ਉਪਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸਮਝਾਇਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ) ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸਾਬਤ ਜਲਾਲ ਥਾਣੀਂ ਗੁਰਸਿੱਖ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਹਨ, ਤਦੋਂ ਅਚੱਲ 
ਜੜ੍ਹਤਾਂ ਤੇ ਅਸੰਖ ਮੂਰਛਾ-ਭੇਦ ਕਿਸੇ ਸੌਨ-ਫੁੱਲ ਵਿਚ ਸਦਾ ਲਈ ਗ਼ਰਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਰਮ- 
ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਚਿੰਤਨ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਪਰੱਚਿਆ ਨੇਸਤੀ-ਭਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਲਾਂ ਉੱਤੇ ਵਲੀ ਕੰਧਾਰੀ 
`ਦੇ ਪਰਬਤ ਵਾਂਗ ਉਲਰਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਹੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵਾਂ ਚਸਮਾ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਅਲੌਕਿਕ ਤੋਂ ਅਲੌਕਿਕ ਚਿੰਤਨ ਦੀਆਂ 
_ਵਿਗੜਦੀਆਂ ਹਰਕਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਅਜੰਖਾਂ ਭੇਦ-ਦਾਇਰੇ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਵਹਿਮ 
ਰੋਮਾਂਸ ਅਤੇ ਚਮਤਕਾਰ-ਰਸ ਤੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਵਕਤੀ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਅਉਧ ਜਦ ਬੀਤ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਾਈਂਦਾਸ ਵਾਂਗ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਕਿਸੇ ਡਾਢੀ ਮੂਰਛਾ ਦੇ ਵਾਰ ਥੱਲੇ ਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਲਈ ਉਸ ਮੂਰਛਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਣ 
ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ।.... 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਭਾਵੇਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਦੀ ਬਉਲੀ ਦੇ ਸਮਾਜਿਕ ਚਿਹਨ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ 
ਹੋਇਆ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਸਰ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਇਸ਼ਾਰਾ ਲੁਕਿਆ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ 
ਗੁਰਮੁਖੀ ਲੱਧੀ ਨੂੰ ਬਖਸ਼ੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਰਦਾਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਰੂਪ ਭਿਲਮਲਾਹਟ 
ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਤਾਂੇਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਰ,ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਲੰਗਰ ਦੇ ਸੁਆਦਲੇ ਓਗਰੇ 
ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਰਮਜ਼ ਹੋਵੇ, ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਉਹਨਾਂ ਅਭਿਮਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, 
`ਜਿਹੜੇ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰ ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ ਹੱਠ-ਭਰੀ ਗੋਸ਼ਟੀ ਕਰਨ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਵਰਨ-ਵੈਡ ਦੀ ਅਲਪ ਜੜ੍ਹਤਾ ਦਾ ਘੇਰਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ 
ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਰੁਤਬੇ ਦਾ ਤਾਜ ਲਿਸ਼ਕਦਾ ਹੈ। ਜਿਉਂਦੇ ਜਾਗਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਵੀ ਮਾਈਦਾਸ 
ਵਾਂਗ ਮੂਰਛਿਤ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਰੌਸ਼ਨ ਕਪਾਟ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਾਹਮਣੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਮਨ ਦੀਆਂ ਬੇਮੁਰਾਦ ਹਰਕਤਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਵੀ ਜ਼ਰਖੋਜ਼ ਵਲਵਲਾ ਨਹੀਂ ਰੁਮਕਦਾ। ਉਹ 
ਬੇ-ਰਸ ਵਹਿਮਾਂ, ਸੁਹਜ-ਸੱਖਣੇ ਵਲਵਲਿਆਂ ਅਤੇ ਅਲਪ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਨੌਸਤੀ ਚੁੱਕ ਕੇ ਜੜ੍ਹਤਾ 
ਦੀ ਦੀਵਾਰ ਨਾਂਲ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਘਿਸਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਹਰ 
ਪੱਖੋਂ ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸੁੰਦਰ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਢ ਤੁਰ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੂਰਛਾ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਸਿੱਖ ਭਾਈ 
ਮਾਣਕ ਨੇ ਬਾਉਲੀ ਦਾ ਕੜ ਤੋੜਿਆ, ਤਾਂ ਪਾਤਾਲ ਵੱਲੋਂ ਜਲ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਉੱਠੇ। ਭਾਈ 
ਮਾਣਕ ਜੀ ਦੀ ਮੌੜ ਹੋ ਗਈ, ਯਅਨੀ ਮੂਰਛਾ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਕੰਢਾ ਆ ਗਿਆ। ਸਿੱਖ ਰੀ੍‌ਥ 
ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਛੁਹ ਨਾਲ ਇਹ ਗੁਰਸਿੱਖ ਮੁੜ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹੋ ਗਿਆ। 
ਅਸੀਂ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਭਾਈ ਮਾਣਕ ਜੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਆਪਣੀਆਂ ਕੁੱਝ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਚਿੰਤਾਵਾਂ 
ਦਾ ਪਰਦਾ ਚੀਰ ਕੇ, ਮੂਰਛਿਤ ਲਗਾਉ ਦੀਆਂ ਤੰਦਾਂ ਤੋੜ ਕੇ, ਅਤੇ ਅਚੇਤ ਪੁਰਾਣੀਆਂ 
'ਸੈਸਕਾਰ-ਫੋਹਾਂ ਨੂੰ ਮੇਸ ਕੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਨਿਰਭੈਅ ਮੁਸਾਫ਼ਰੀ ਨਾਲ ਆਣ ਜੁੜੀ । ਗੁਰਸਿੱਖ 
ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਕਤ ਨਾਲ ਹੀ ਪਗੀਪੂਰਣ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸਿੱਖ ਗ੍ਰੰਥ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਬਉਲੀ 
ਦੇ ਕੜ ਟੁੱਟਣ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਸਾਲਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਅਕਬਰ ਸ਼ਾਹ ਫ਼ਕੀਰੀ ਲਿਥਾਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਲੰਗਰ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਸੁਆਦੀ ਓਗਰਾ ਛਕਿਆ। ਇੰਵ ਸਾਡੇਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ 
ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਰਮਜ਼ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਹੜੀਜਤਾਂ ਵਿਚ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਸਡੌਲ ਨਿਯਮ-ਪ੍ਬੋਧ ਦੇ ਸੁਮਿਲਵੇਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸਾਪੇਖ 
ਰੱਖਦੀਆਂ ਸਨ; ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਅਸੀਂ ਉਸ ਨਿਯਮ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਦੀ ਹਾਥ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦੇ ਅਤੇ 
ਉਸਦਾ ਆਰ-ਪਾਰ ਜਾਣੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਸ ਦੇ ਇਕ ਅਲਪ ਹਿੱਸੇ ਉੱਤੇ ਹੀ ਇਕਾਗਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਾਂ, ਇਸ ਲਈ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਈਆਂ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਹਗੀਕਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਚੱਲਤ ਤਰਕ 
ਜਾਂ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਮਾਮੂਲੀ ਇਸਤਲਾਹਾਂ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਦੇ ਯਤਨ 
ਵਿਚ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਹੋਵਾਂਗੇ। 

ਜਿਵੇਂ ਬਉਲੀ ਦਾ ਬੱਜਰ-ਕੜ ਟੁੱਟਣ ਉੱਤੇ ਗੁਰਾਂ ਦੀ ਨਦਰ ਵਾਂਗ ਪਾਣੀ ਦੀਆਂ 
ਅਥਾਹ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਸੂਰਜ ਵੱਲ ਉਮ੍ਹਲੀਆਂ ਅਤੇ ਭਾਈ ਮਾਣਕ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਰੋਂਦ ਵਿਚ 
ਨਿਰਮਲ ਪ੍ਰਵਾਹ ਉਠਿਆ, ਤਿਵੇਂ ਹੀ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਵਾਂਗ ਕੁਰਖੇਤਰ ਅਤੇ ਹਰਿਦੁਆਰ ਦੇ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜਾ ਦੀਦਾਰ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ 
ਆਦਰ ਯੋਗ ਹਿੰਦੂ-ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ ਆਤਮਕ ਬੱਜਰ-ਅਹਿਲਤਾ ਵਿਚ ਤੀਸਰੇ ਰਾਰ ਦੇ ਪੈਗ਼ਾਮ 
ਨੇ ਇਕ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਲਿਆਂਦੀ। ਜਦ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਆਪਣੇ ਸੁੰਦਰ 
ਕਾਵਿ-ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਇਹ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਜਦ ਇਹ ਤੀਰਥ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਪਾਪ-ਸੈਲ 
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ਨਾਲ ਮਲੀਨ ਹੋ ਗਏ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਪੁਕਾਰ ਉੱਠੀ, ਅਤੇ ਸੱਚ ਦੇ ਮਹਾਨ ਤੀਰਥ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲ ਚਲ ਪਏ, ਤਾਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਉਸ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਹੀ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ ਖ਼ਾਲੀ-ਖ਼ਿਆਲੀ 
ਫ਼ਲਸਫ਼ਿਆਂ ਦੇ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕੋਟਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੋ ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਨਵਾਂ ਰਾਹ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਇਆ 
ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਹੀ ਸੋਜ਼ੇ-ਯਕੀਂ' ਵਿਚ ਛੁਰਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ 

ਸਚ ਸਬਦੁ ਗੁਰ ਸਉਪਿਆ ਸਚ ਟਕਸਾਲਰੁ ਸਿੱਕਾ ਚਲਿਆ। 
ਸਿਧ ਨਾਥ ਅਵਤਾਰ ਸਭ ਹੱਥ ਜੋੜਿ ਕੈ ਹੋਏ ਖਲਿਆ ॥੮॥੨੪॥ 

ਤੁਖਾਰੀ ਮਹਲਾ ਚੌਥਾ ਵਿਚ ਇਸ ਤੀਰਥ-ਫੇਰੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰਿ-ਮੁਬਾਰਕ ਹੋਇਆ ਹੈ, 
'ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ 'ਲੌਕ ਉਧਰਨ ਅਰਥਾ' ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਗਏ ਤਾਂ 
ਜਮੁਨਾ ਦੇ ਪੱਤਣਾਂ ਉੱਤੋ ਬੈਠੇ ਮਹਿਸੂਲੀ ਵੀ ਰੂਹਾਨੀ ਚਾਉ ਵਿਚ ਨਸ਼ਿਆ ਗਏ, ਉਹਨਾਂ 
ਅੰਦਰ ਇਕ ਨਵੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਰੁਮਕ ਪਈ, ਅਤੇ ਸਾਧ-ਸੋਗਤ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਲ ਲਏ ਬਿਨਾਂ ਪਾਰ 
ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ । ਚੌਥੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਇਸ ਸਮੇਂ ਕੀਤਾ ਸਦੀਵੀ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਇਜ਼ਰਾਰ ਲੋਕਾਈ 
ਦੇ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਰਹੇਗਾ ਕਿ; 

ਗੁਰ ਬਚਨਿ ਮਾਰਗਿ ਜੋ ਪੰਥਿ ਚਾਲੇ 
ਤਿਨ ਜਮੁ ਜਾਗਾਤੀ ਨੇੜਿ ਨ ਆਇਆਂ /ਤੁਖਾਗੀ “ 8, ਪੰਨਾ ੧੧੧੬) 

ਬੈਸ਼ਕ ਆਦਮੀ ਦੀ ਰਹ ਨੂੰ ਸਤਾ ਰਹ ਸਕਟਾਂ ਕਾਰਨ ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 
'ਬੀਮਾਰ ਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾਵਾਂ (43੪0੦80006) ਇਹਨਾਂ ਤੀਰਥਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਬੇ-ਨਸਲ ਗੀਤੀਆਂ ਵਿਚ ਵਾਥਾ ਮਨ ਜਮ ਦੇ ਪਹਿਰੇ ਹੇਠ ਕਿਸੇ ਹੌਲਨਾਕ 
ਨੀਂਦ ਵਿਚ ਬੌਖਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਫੇਰ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਘਾਇਲ ਅਤੇ ਤਰੂੰਡੀ ਆਤਮਾ 
'ਵਿਚ ਅਜ਼ਲ ਤੋਂ ਸੂਤੈਤਰ ਜਜ਼ਬਾ ਜਗਾ ਸਕਦੀ ਹੈ : 

ਸਭ ਸੋਹੀ ਦੇਖਿ ਦਰਸਨੁ ਗੁਰ ਸੈਤ ਕਿਨੈ ਆਬੁ ਨ ਦਾਮੁ ਲਇਆ ॥ 
ਡੁਖਾਗੀਂ ਮਹਲਾ 8, ਪੰਨਾ ੧੧38) 

ਵਿਵ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਪਿੱਛੋਂ ਮੁੜ ਹਿੰਦੂ-ਤੀਚਥਾਂ ਉੱਤੇ 
ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਅਕਾਲ-ਉਸਤਤ ਦਾ ਪੁਰਾਣ ਖੋਲ੍ਹਿਆ, ਅਤੇ ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ 
'ਛੜੀ ਨਾਲ ਜਮੁਨਾ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਠਲ੍ਹ ਕੇ ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਇਸ ਥਾਣੀ ਲੰਘਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਵੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ। ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਬੀਮਾਰ 
ਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾਵਾਂ ਦੀ ਮੂਰਛਾ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦਿੱਤਾ। 

-ਬਨਾਵਟਾਂ ਟੁੱਟਣ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਵਿਚ ਚਾਰ ਚੁਫੇਰੇ ਇਕ ਦਹਿਲ ਜੇਹਾ ਦੌੜ ਗਿਆ। 
ਯੋਗੀਆਂ, ਦਿਗੈਬਰਾਂ, ਵੈਸ਼ਣਵਾਂ, ਤਪਿਆਂ, ਖਤਰੀਆਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੇ ਗੋਂਦੇ ਮਰਵਾਹੇ 
ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਤੋਂ ਜਾਅਫ਼ਰ ਬੇਗ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਹਾਕਮ ਕੋਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਵੇਂ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ 
ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਜਾ ਸ਼ਕਾਇਤ ਕਰਵਾਈ। ਜਾਅਫ਼ਰ ਬੇਗ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਤਸਵੁੱਛ ਦੀ ਕੋਈ ਨ 
ਕੋਈ ਗਮਜ਼ ਸੌਂ ਰਹੀ ਹੋਵੇਗੀ; ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਉਸ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਦਰਬਾਰ ਵੇਖਿਆ, ਅਤੇ 
ਹੱਕ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਲਿਆ। ਜਦ ਜਾਅਫ਼ਰ ਬੇਗ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਤਾਹਰ ਬੇਗ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕੋਈ ਫ਼ੈਸਲਾ ਨਾ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਕੋਲ ਫ਼ਰਿਆਦ ਹੋਈ। 
ਪਰ ਇਹ ਸਵੈ ਦੁਆਲੇ ਖੜੇ ਕੀਤੋ ਭਾਰੀ ਦੰਭਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰੀਆਂ ਈਰਖਾਲੂ ਨਸਲਾਂ ਦੋ ਗੁਆਚ 
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ਜਾਣ ਦੀ ਘੜੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਭੇੜੀ ਸੀ। 
ਇਹ ਵੀ ਬਉਲੀ ਦੇ ਕੜ ਟੁੱਟਣ ਜੇਹਾ ਕੋਈ ਡੂੰਘਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਸੀ। 

ਵੇਰ ਚੌਥੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਜਲਵਾ-ਅਫਰੋਜ਼ ਹੋਈ । ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਜੱਟ ਕਲਸਹਾਰ 
ਦੋ ਮੁਖਾਰ ਬਿੰਦ ਤੋ' ਬਿਹ ਪਵਿੱਤਰ ਸ਼ਬਦ ਆਏ : 

ਸਤਿਗੁਰਿ ਖੇਮਾ ਤਾਣਿਆ ਜੁਗ ਜੂਥ ਸਮਾਣੇ ॥ 
ਅਨਭਉ ਨੇਜਾ ਨਾਖ਼ੁ ਟੇਕ ਜਿਤੁ ਭਗਤ ਅਘਾਣੇ ॥ 

ਸਵਈਏ ਮੇ: ਚਊਂਝੋਂ ਕੇ 6, ਪੰਨਾਂ 95੯੦) 

ਇਹਨ ਪਵਿੱਤਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਉਚਰਣ ਸਮੇਂ' ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ, 
_ਯਅਨੀ, ਅੱਜ ਦੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਸ਼ਹਿਰ ਨੂੰ ਵਸਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਅਤੋ “ਪੂਰਨ ਤਾਲ 
ਖਟਾਇਆ” ਜਾ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ। ਭੱਟ ਕਲਸਹਾਰ ਨੂੰ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਉਸ 
'ਮਹਾਨ ਤੰਬੂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਹੋਏ, ਜਿਸ ਦੀ ਛਾਂ ਹੇਠ ਜੁਗਾਂ ਦੇ ਜੁਗ ਆ ਜੁੜੇ ਸਨ। ਇਹ ਤੌਬੂ 
ਕਿਹੋ ਜੋਹੇ ਅਨੁਭਵੀ ਨੂਰ ਦਾ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਿਥੇ ਕੁ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਹੇਠ ਕਿੰਨੇ ਅਸੰਖਾਂ ਜੀਵ-ਜੋਤਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਜੁੜੀ ਹੋਈ 'ਸੀ-ਅੱਜ ਅਸੀਂ ਇਸ 
ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਨਹੀਂ ਲਾ ਸਕਦੇ । ਉਂਵ ਇਕ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਭੱਟ ਜੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ 
'ਕਿਸੇ ਅਸੀਮ ਬਸ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਵੇਖ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵੀ ਨੇਜਾ ਤੈ ਜੁਗਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਦੀ ਲਿਸ਼ਕਦਾ ਹੋਇਆ ਲੰਘ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਨੋਕ ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਨਿਰਲੋਪ 
ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਛੋਹ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸੋ ਅਸੀਂ ਆਖਾਂਗੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਕ ਐਸੇ 
ਪਰਚੈਡ ਅਨਭਉ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ, ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ, ਅਤੇ 
ਦਿੱਸਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਰੂਪ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹਨ। ਇਹ ਪਰਚੈਡ ਅਨਭਉ 
ਪਿਛਲੀਆਂ ਤਿੰਨ ਪਾਤਸ਼ਾਂਹੀਆਂ ਦਾ ਅਸੀਮ, ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਾਪੇਖੀ ਚਿਹਨਾਂ ਤੋਂ ਅੱਚੀ 
'ਲਿਸ਼ਕਦਾ, ਸਰਬ ਜੇਤੂ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨੀ ਤਰਕ ਨਾਲ ਮਿੱਠੇ ਕੰਤੂਹਲ ਕਰਦਾ 
'ਉਹ ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਅਸੀਮ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਜਜ਼ਬੇ ਉੱਤੇ ਜਾ ਟਿੱਕਦਾ 
'ਸੀ। ਇਹ ਪਰਚੋਡ ਅਨਭਉ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ਾਲ ਮਿੱਠੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਸੀ, ਪਰ ਜਿਹੜੀ ਨਿੱਜਤੱਵ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਲ ਢੂਡਦੀ ਸੀ। ਜਦ ਇਹ ਪਰਚੌਡ ਅਨਭਉ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ 
ਟਕਰਾਉਂਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਕਿਸੇ ਅਕਹਿ ਵਜੂਦ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿੰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਦੱਜਦਾ 
ਸੀ ਕਿ “ਮੋਰੇ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਨਕਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਛੋਹ ਗਿੰਨੀ-ਪੌਣ ਦੇ ਚਮਕਣ ਨਾਲੋਂ ਵੀ 
ਬਾਰੀਕ ਹੋਵੇਗੀ।” 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਰਚੈਡ ਅਨਭਉ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕੀਤਾ। ਜਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਪੂਰਨ ਤਾਲ ਖਟਾਇਆ ਸੀ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਕ ਵੈਰਾਗ 
ਦਾ ਦਿਹੁੰ ਵੀ ਸਾਜਿਆ। ਇਕ ਜਾਵੀਏ ਤੋਂ ਇਹ ਵੈਰਾਗ ਦਾ ਦਿਹੁਂ ਅਨੰਤ ਸੀ, ਦੂਸਰੇ ਜ਼ਾਵੀਏ 
ਤੋਂ ਇਹ ਇਕ ਪਾਕ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਜਜ਼ਬਾ ਸੀ। ਇਹ ਵੈਰਾਗ ਪੂਰਨ ਵਿਗਾਸ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਜਨਮ 
'ਜਮ-ਤ੍ਰਾਸ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਜਿਥੇ ਇਸ ਦੀ ਯਕੀਨੀ ਥਾਂ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਉਥੇ ਜਮ-ਤ੍ਰਾਸ 
ਨੇ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲਿਆ ਰੁੰਦਾ ਸੀ। ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਚੇਤਨਾਂ ਅਤੇ ਜੜ੍ਹ ਦੇ 
ਹਰ ਵੁਜੂਦ ਵਿਚ ਵਿਰਾਟ ਖ਼ਾਲੀਪਣ ਹੈ; 'ਨ ਹੋਣ' ਦਾ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲਾ ਹਰਾਸ ਹੈ, ਵਕਤੀ 
ਘਬਰਾਹਟ ਦਾ ਹੂਲ ਕਹਾਰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰੌਂਦ ਦੇ ਕੇਂਦਰੀ ਯਕੀਨ ਨੂੰ ਤੋੜਣ ਵਾਲੇ ਅਸੰਖਾਂ ਹੌਲ 
`ਹਨ, ਪਰ ਜੇ ਧਿਆਨ 'ਰੋਣ” ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਉੱਤੇ ਟਿਕ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਜਮ ਦਾ ਭਾਰਾਂ ਭੈਅ 
-ਬਿਤੇ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਰਚੌਡ ਅਨਭਉ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ 
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`ਦੇ ਅੰਦਰ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਟਿਕਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦ ਇਸ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਨੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਲੱਭ ਲਿਆ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਨਜ਼ਸ਼ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਵੀ ਕਰ ਲਿਆ। 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਹ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਨ਼ਸ਼ ਹੋਈ 7 
ਸਾਡਾ ਜੁਆਬ ਹੈ, ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਸੁੰਦਰ-ਸੁਹਲ ਨਜ਼ਸ਼ ਬਣੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵੈਰਾਗ 
ਦਾ ਦਿਹੁੰ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਵੈਰਾਗ ਦਾ ਦਿਹੁੰ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਪ੍ਰਚੌਡ ਅਨਭਉ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਨਿਰੌਤਰ ਪਰ ਅਡੋਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦੀ 
_ਤਰਲ-ਅਨੂਪਮਤਾ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ ਸੀ। ਵੈਰਾਗ ਦਾ ਦਿਹੁ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲਾ ਸਰੂਰ ਸੀ, 
ਜਿਸ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਿੱਜਤਵ, ਨਕਸ਼, ਵਜੂਦ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਤਜਰਬਾ ਬਣਨ ਲਈ 
ਤਾਂਘ ਰਹੀ ਸੀ। ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ ਦੀ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦੀ--ਉਸ 
ਦਾ ਅੰਤਮ ਨੂਰੀ ਨਕਸ਼ ਆਪਣੇ ਚਾਉ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ, ਪਰ ਉਸਦਾ 
ਵੈਰਾਗ ਇਕ ਬੜਾ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸਿੱਟਾ ਕੱਢਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪਿਆਰੇ ਦੀ ਆਪ ਹੀ 
ਵਿਗਸਤ ਅਵਸਥਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 

ਮੇਰਾ ਮਨੁ ਤਨੁ ਸਬਦਿ ਵਿਗਾਸਿਆ ਜਪਿ ਅਨਤ ਤਰੇਗਾ॥ 
,ਆਾਂ ਮਹਲਾ 8, ਡੈਡ, ਪੰਨਾ ੪੪੬) 

ਬੇਸ਼ਕ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ ਦੇ ਅੰਤਮ ਨੂਰੀ ਨਜਸ਼ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਪੇਖ ਸਕਦੀ, ਪਰ 
੨੫੨ ੬0੬4 ੦454੬40੧੨4 ਖਤਮ 
ਕਰਦੀ 

ਗੁਰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਭਿੰਨੀ ਦੇਹੁਰੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤੁ ਬੁਰਕੇ ਰਾਮ ਰਾਜੇ ॥ 
(ਆਸਾ ਮਹਲਾ 8, ਛਡ, ਪੰਨਾ 88੬) 

ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਫਿੰਨੀ ਦੇਹੁਰੀ” ਅਤੇ “ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਫਿੰਨੇ ਲੋਇਣਾ" ਦਾ ਵੈਰਾਗ ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਵੇਖਣ ਦੀ ਸਿੱਕ ਹੈ; ਇੰਢ ਮਨ ਦੇ ਸਭ 
ਤੋਂ ਸੱਚੇ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠੇ ਇਕ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਜੋ ਕੱਝ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ, ਅੰਤਮ 
ਨਿਆਂ ਦੀ ਘੜੀ ਦੇ ਵਾਪਰਨ ਪਿੱਛੋਂ' ਉਹ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ । ਸੋ ਜੋ ਕੁੱਝ ਅਸੀਂ ਨਹੀਂ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਕੇ ਵੇਖਣਾ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦੇ ਤੂਰ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਭੱਟ 
`ਕਲਸਹਾਰ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ “ਗੁਰ ਰਾਮਦਾਸ ਸਰ ਅਭਰ ਭਰੇ", ਤਾਂ ਉਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸੈਕੇਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਵਿਚੋਂ ਨਜ਼ਸ਼ ਵਿਖਾਉਣ ਦਾ ਜੌਹਰ 
ਪੈਦਾ ਕੀੜਾ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦ ਉਹ ਇਸ 
ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਕੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੇ “ਰੋਣ” ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਵੁਜੂਦ ਧਾਰ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਵੁਜੂਦ ਸਰੂਰ ਹੈ, ਅੰਤਮ-ਨਾਂਰ ਵਿਚੋਂ ਉਰਿਆ ਵਿਗਾਸ ਹੈ, ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਹਰਾਸ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਹੈ। ਜਦ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ “ਦੇਹ ਬਿਦੇਹ 
ਲੋਗ ਅਲੋਗੀ” ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਕਿ ਆਪ 
ਦੇ ਪਾਕ ਜਿਸਮ ਦਾ ਇਥੋਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਛੋਹਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਛੋਹ-ਅਰੂਪ ਜਿਸਮ ਵੀ 
ਦਿੱਸਣ ਵਾਲੋਂ ਪਾਕ ਜਿਸਮ ਦਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਿਰਲੇਪ ਦੇਹ ਬਿਦੇਹੀ ਤੋਂ 
ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਲੋਕ ਨਹੀਂ ਉਥੇ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਹੈ। ਵੈਰਾਗ ਦਾ ਦਿਹੁੰ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਬਰਬੱਰਾਹਟਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਅਸਗਾਹ ਵਿਚ ਐਸੀ 
ਨਿਰਵਿਘਨ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਵਿਚ ਦੌੜ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਭਾਰਾ ਹਰਾਸ ਮਹਿਸੂਸ 
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ਕਰਨ ਦਾ ਵਕ਼ਤ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ 'ਨਾਂਹ ਹੋਣ” ਦਾ ਮਾਮੂਲੀ ਛਿਣ 
`ਵੀ ਨਹੀਂ ਵਿਆਪਦਾ। ਵੈਰਾਗ ਦਾ ਦਿਹੁੰ ਪੂਰੇ ਤਾਲ ਵਾਂਗ ਪੂਰਾ ਰੈ; ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੁਮਦਾਸੰ ਸਾਹਿਬ ਵਾਂਗ “ਕਵਲ ਅਛੋਤਾ” ਹੈ; ਪਰ ਇਸ ਪਰਮ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ 
`ਵੀ ਇਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਇਸ ਦੀ ਰੌਂਦ ਦਾ ਰੋਜਾ ਰਜ਼ਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕੱਲ ਦੀ 
_ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਫੈਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਵਿਹੜੇ ਵਿਚ ਮਾਰੂਥਲਾਂ ਦੀ ਧੂੜ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਵਾਂਗ ਭੌਜਲ ਮਚਾ 
ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਵਿਹੜੇ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਪਿਆਰੇ ਦੀ ਭਲੀ ਰੁੱਤ ਦਾ ਧਰਵਾਸਾ ਹੈ : 

-ਚੜਿ ਚੇਤੁ ਬਸੈਤੁ ਮੇਰੇ ਪਿਆਰੇ ਭਲੀਆ ਰੁਤੇ ॥ 
ਪਿਰ ਬਾਝੜਿਅਹੁ ਮੇਰੇ ਪਿਆਰੇ ਆਂਗਣਿ ਧੂੜਿ ਲੁਤੇ ॥ 

(ਆਸਾ ਮਹਲਾ 8, ਪੰਨਾ 845) 
ਪੂਰਜ਼ਾ ਪੁਰਜ਼ਾ ਉੱਡਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਬੇਤਾਲਗੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਸਲ-ਤਾਂਘ ਵਿਚ ਇਕਸੂਰ 

ਹੈ, ਪਰ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵੀ ਕਿਸੇ ਵਿਸੰਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ ਵਿਚ ਅਡੋਲ, ਸਸ਼ਰਵਾਨ ਅਤੇ ਸਿਦਜ 
ਵਿਚ ਖੜ੍ਹੀ ਹੈ। 8 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਰਚੰਡ ਅਨਭਉ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸਮੂਹ ਯੂਗਾਂ ਦੀ 
ਇਕੱਲਤਾ ਉੱਤੇ ਫੈਲਿਆ ਧਰੁਵਾਸ ਦੀ ਠੰਢੀ ਛਾਂ ਵਾਲਾ ਤੰਬੂ ਸੀ, ਅੰਤਮਨਾਂਹ ਵਿਚ 'ਹੋਣ' 
`ਦਾ ਸਥਿਰ ਯੀਨੂੰ ਸੀ, ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦਾ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਫ਼ੈਸਲਾ ਸੀ, ਅਤੇ 
-ਐਰਾਗਵਾਨ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਮਾਸੂਮ ਨਜਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਢਲਦਾ ਹੋਇਆ ਫੈਰਵ ਤੇਜ ਸੀ, ਨੂੰ ਦਿਸਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਵੀ ਉਤਾਰਿਆ। ਵੈਰਾਗ ਦਾ ਦਿਹੁਂ ਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਦਿਹੁੰ ਵੀ ਬਣ ਗਿਆ। ਇਸ 
ਤਬਦੀਲੀ ਨਾਲ ਪਹਿਲੇ ਦੀ ਹੋਂਦ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਹੋਈ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਇਕ ਹੋਰ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸੁਆਦ ਦੇਣ ਲੱਗੀ। ਵੈਰਾਗ ਦੇ ਦਿਹੁੰ ਨੇ ਜਿਸ ਨਜ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਲਭਿਆ, ਉਸ ਵਿਚ 
'ਐਜਮ ਸਤ ਸੰਤੋਖ ਸੀਲ” ਕਿਸੇ ਬਲਵਾਨ ਸੰਜੋਅ ਵਰਗੀ ਲਿਸ਼ਕ ਦੇਣ ਲੱਰੀ। ਜੇ ਗੁਰੂ 
ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਖੋਮੋ ਹੇਠ ਯੂਗਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ “ਹੋਣ' ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਆਸਰਾ ਢੂੰਚਦੇ 
ਹਨ, ਤਾਂ "ਸਜਮ ਸਭ ਸੈਡੋਖ ਸੀਲ" ਦੀ ਸੰਜੋਅ ਵੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
'ਲਿਸ਼ਕ ਰਹੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚਰਿੱਤਰ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਉਪਦੇਸ਼-ਸੂਚੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਨਹੀਂ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਰਚੰਡ ਅਨਭਉ ਦਾ ਹੀ ਆਵੇਸ਼ ਹਨ। ਸਿੱਖ-ਰਾਹ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਤੀਸਰਾ ਰਾਗ ਆਖ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਹਰ ਗੁਣ ਨੂੰ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਵਿਚ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਅੱਖਰ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ 'ਖੰਨਿਅਹੁ ਤਿਖੀ' ਧਾਰ ਉੱਤੇ 
ਅਜ਼ਮਾਏ ਬਿਨਾਂ ਪਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਗੁਰੂ ਰਬ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਹਾਸਿਲ 
ਹੋਣ ਲਈ ਇਕ ਸੋ ਚਾਰ ਸਾਲ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਿਆਂ, ਦੇਗ਼-ਤੋਗ਼ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਹਿਜ, ਅਨੇਕਾਂ 
ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਅਤੇ ਦਸਮ ਪਾਤਫ਼ਾਹ ਦੇ ਸਰਬੰਸ ਵਾਰਨ ਤੱਕ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਪਰੀਖਿਆ ਦਾ 
ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰਨਾ ਪਿਆ। ਡੀਸੇ ਫਾਰ ਦੇ ਸਾਬਤ ਨਜ਼ਸ਼ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸੁਰ ਵਿਚ ਹੀ ਪੂਰਨ 
ਤਾਲ ਖਟਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਗਲ ਪਹਿਚਾਣ ਵਿਚ ਟਿਕਾ ਦਿੱਤਾ। 
ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੀ ਸਾਬਤ ਕਦਮੀ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ 
'ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਬਤ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨਾਲ ਰੈ--ਇਹੋ ਉਸ ਦੇ ਜੀਣ-ਥੀਣ 
ਦੀ ਕਠਨ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਤਾਲ ਨੂੰ ਅਠਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਡਾਢੇ ਹਾਕਮ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਹਯਾਤੀ ਦਾ ਜਾਨਦਾਰ ਨਿਸ਼ਾਨ ਮੰਨਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ 
ਦੀ ਦੋਜ਼ਖ਼ੀ ਮਾਰੋ-ਮਾਰ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਅਰੋਕ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਬੇ-ਕਿਰਕੀ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਇਕ ਸਹਿਜ-ਭਾਅ ਵਿਗਾਸ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਦਾ ਟਿਕਾਣਾ ਰਾਮਦਾਸ ਸਰ 



ਰਿ ਅੱਜ ਲਬ ਸ਼ਕਲ 
`ਦੀ ਚੁੱਪ ਹੈ। ਅਠਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀਆਂ ਰੋਹ-ਰਹਾਣੀਆਂ ਦਹਿਸ਼ਤਾਂ, ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ ਚਰਖੜੀਆਂ 
ਅੜੇ ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹੀ ਹੋਈ ਸਰਸਾ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ 'ਰੋਣ' ਦਾ ਇਕ ਅਡੋਲ ਸਰੂਰ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਅੰਤਮ-ਨਾਂਚ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਰਾਮਦਾਸ ਸਰ ਦੀ ਪਰਕਰਮਾ ਕਰਦਾ 
ਰਿਹਾ; ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦੇ ਵਜਦ ਵਿਚ ਲਹੂ ਦੀਆਂ ਪੈੜਾਂ ਉੜੋਂ ਦੀ ਤੁਰਦਾ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਖ਼ਸ਼ੇ ਇਸ ਆਬਿ-ਹਯਾਤ ਨੂੰ ਪੀਣ ਲਈ ਵਧਦਾ ਰਿਹਾ । 

ਮੈਂ ਉੱਪਰ ਦੱਸਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਚਰਿਤਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਗੁਣ ਕਿਸੇ ਅਕਹਿ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ 
ਹਿੱਸਾ ਸਨ, ਪਰ ਉਹ ਅਕਹਿ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਸੋਯੁਕਤ ਹੋ ਗਈ, 
ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਦਿਹੁੰ ਬਣ ਗਈ। ਸਾਰੀ ਸਿੱਖ ਤਾਰੌਖ਼ ਨੂੰ ਵੀ ਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਦਿਹੋ ਆਖਿਆ 
'ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਯਾਦ ਰਹੇ ਸਿੱਖ ਕ੍ਰਿਤ ਨਿਰੋਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਰਤੀਬ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 
'ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪਾਸਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਅਨਹੱਦ-ਸੈਗੀਤ ਜੋਹੀ' ਹੈ। 
ਸਿੱਖ-ਕ੍ਰਿਤ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਾਲ ਦੀ ਅਬਿਗਤ ਚੁੱਪ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਦਿੱਸਦੀ ਗਤੀ ਤੱਕ ਨਿਰੈਤਰ ਵੇਗ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਤਿ 
ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਦਿਹੋਂ ਦਾ ਆਰੋਭ ਕੀਤਾ 

ਕੀਤਾ ਲੋੜੀਐ ਕੰਮੁ ਸ਼ੁ ਰਰਿ ਪਹਿ ਆਖੀਐ॥ 
_ਕਾਰਜ਼ੁ ਦੇਇ ਸਵਾਰਿ ਸਤਿਗੁਰ ਸਚੁ ਸਾਖੀਐ॥ 
ਜੋੜਾ ਸੰਗਿ ਨਿਧਾਨੁ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਚਾਖੀਐ॥.... 

(ਨਰ ਰਾਗ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚੋਂ? 

`ਜਦੋਂ' ਭਾਈ ਤੀਰਥ, ਭਾਈ ਮਾਣਿਕ ਅਤੇ ਮਰਾਂ ਨੰਦ ਜੇਹੇ ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ ਨੇ ਜਮ ਦੇ ਤ੍ਰਾਸ 
ਦੀ ਓਟ ਮੰਗੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦਸਵੰਧ, ਨਾਮ ਜਪਣ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ ਕਰਨ 
ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਸਾਧਾਰਣ ਜੇਹੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਸਿਰਫ਼ ਏਸੇ ਲਈ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਾਂ, ਕਿ ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਸਿੱਖ-ਦਿਹੁੰ ਵਿਚ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ ਨਿੱਕਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਦਿੱਸਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਮਾਮੂਲੀ ਜਜ਼ਾਂ 
ਨੰ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਜਦ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ 
“ਰਾਯ ਕਰਾਮਤ ਇੰਤਹਾਇਸ਼ ਰੂਹਿ ਹਰ ਜਿਸਮ" ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਨਾਮ 
ਦੀ ਪਵਿਤਰ 'ਰੇ' ਹਰ ਇਕ ਜਿਸਮ ਦੀ ਰੂਹ ਹੈ, ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਇਹੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਸੁਹਜ ਦੇ ਮਹਾਨ ਗੁਣਾਂ, ਚਰਿਤਰ ਦੀਆਂ ਮੁੱਤਬੱਰਕ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ, ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਵੁਜੂਦਾਂ ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਹਰ ਜ਼ਦਮ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਰਚੰਡ ਅਨਭਉ 
ਦੀ ਸ਼ੀਰਨੀ ਰੁਮਕ ਰਹੀ ਹੈ। ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਇਹ ਵੁਜੂਦ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਵਕਤੀ ਨਿਰਮਲਤਾ ਜਾਂ ਵੜ਼ਤੀ 
ਤਸੱਲੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਉਂਦੇ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਖੜੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ 
ਥਾਂ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਜਜ਼ਬੇ ਨੇ ਇਕ ਝਲਕਾਰੇ ਨਾਲ ਮਹਾਂ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ 
_ਗ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹਰ ਹਰਕਤ ਨਾਲ ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਨਾਲ 
ਮਿਲਣੀ ਕਰਨੀ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਨਿੱਕੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਉਤਰਨਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਤਰਨਾ ਯਕੀਨ 
ਨਾਲ ਹੈ। ਸਿਦਕ ਦੇ ਹੱਥ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਇੰਵ ਘੱਟ ਕੇ ਫੜਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਇਕੱਲਤਾ 
ਵਿਚ ਇਕੱਲਤਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਇਕ ਚਮਕਦਾਰ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਧੈਦਾ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਰਚੰਡ ਅਨਭਉ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਇਆ। 
'ਲਾਵਾਂ” ਉਸ ਵਿਗਾਸ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਬਤ ਮਰਦ-ਇਸਤਰੀ ਦਾ 
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`ਜਿਸਮ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 'ਅਨੰਢ' ਗੁਰੂ-ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਚੁੱਪ 
ਦਾ ਲਰਜ਼ਦਾ ਹੋਇਆ ਅਸਗਾਹ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਦੀਆਂ ਰਚੀਆਂ ਚਾਰ ਲਾਵਾਂ ਇਸ 
ਮਹਾਨ ਅਨੁਭਵ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਸਾਬਤ ਸੁਰਾਂ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰੇ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚੋਂ “ਅਨੰਦ 
ਸਾਹਿਬ''ਲੱਭ ਸਕਦਾ ਹੈਂ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਉੱਠਦੇ-ਲਹਿਰਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਇਹਨਾਂ 
ਚਾਰ ਲਾਵਾਂ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਗੁਰੂ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। 'ਲਾਵਾਂ” ਦਾ ਸੈਬੈਧ 
'ਵਿਆਹ' ਨਾਲ ਜੋਣ-ਕਾਰਨ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਧਰਾਤਲ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦਾ ਹੀ 
`ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਜੀਵ-ਇਸਤਰੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤਫ਼ਸੀਲ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਲਾਵਾਂ ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਆਹ ਨਾਲ ਸੈਥੈਧਤ ਹਨ, ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪੈਂਡਿਆਂ ਉੱਤੇ ਇਸਤਗੀ-ਪੁਰਖ ਦੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ 
ਦੇ ਕੁਲ ਰਸੀਲੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਇਕੱਤਰ ਹੋਏ ਦਿੱਸ ਰਹੇ ਹਨ। ਅੰਦਾਜ਼ ਅਕਹਿ ਹਨ, ਸਹੈਸਰ 
'ਬਿਬੇਕ-ਅਣੀਆਂ ਚੋਭਦੇ ਹਨ, ਕੌਚਨ-ਸੋਵਿੰਨੀ ਨਿਗਾਹ ਵਾਲੇ ਹਨ, ਪਰਤੱਖ-ਅਪਰਤੱਖ ਦੋਵੇ 
ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਚੱਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਢੂਢਦੇ ਹੋਏ ਸਾਬਤ ਇਸਤਰੀ-ਮਰਦ ਦੇ 
ਜਿਸਮ ਤੋਂ' ਇਕ ਅਣੂ ਲਾਂਭੇ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੇ ਅਰੋਭ ਵਿਚ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ 'ਪਰਵਿਰਤੀ ਕਰਮ' 
ਦ੍ਿੜ਼ਹ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਅਨੁਭਵ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਜਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਲਈ ਦਿਹ ਨਿਸ਼ਚਾ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ “ਬਾਣੀ ਬ੍ਰਹਮਾ ਵੇਢੂ” 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਸੱਚ ਨੂੰ ਮੰਨ ਲੈਣਾ ਹੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਧਰਮ ਹੈ। ਇਸ ਸੱਚ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਵਿਚ 
ਹੀ ਉਸਦੇ ਪਾਪਾਂ ਦੀ ਨਵਿਰਤੀ ਹੈ। ਸੋ ਸਿੱਖ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੌਲਿਕਤਾ ਜਾਂ ਇਸ ਉੱਤੇ 
'ਉਸਰੇ ਪਾਕ ਇਨਸਾਨੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ-ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਚਾਰੇ 
ਵੇਦ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ, ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ-ਬਾਣੀ ਹੀ ਉਸਦਾ ਵੇਦ ਹੈ। ਇੰਵ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ 
ਪਹਲੀ ਲਾਵ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਤੀਸਕੇ-ਰਾਹ ਦਾ ਦਾਮਨ ਛੂੰਹਦੀ ਹੈ, ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਸਜ਼ਿਅਤਾਵਾਂ 
ਦੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਸਿਦਜ 
ਦੇ ਵਿਜੈਈ ਅੰਦਾਜ਼ ਨਾਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਸਾਬਤ 
`ਇਸਤਰੀ-ਮਰਦ ਦਾ ਜਿਸਮ ਉਸਰਨਾ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਸਰੀ ਲਾਵ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਲਣ ਨਾਲ ਜਾਂ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਨਾਲ ਮਨ ਵਿਚ 
ਨਿਰਭੈਅ ਰੈਗ ਗੂੜ੍ਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸਤਰੀ-ਪੁਰਖ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਗਹਿਰੀਆਂ ਰੀੀਮਨਾਮੀਆਂ ਵਿਚ 
ਕੁੱਝ ਢੂੰਡ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉੱਚੀਆਂ ਉੱਚਾਣਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਨਿੱਜਤਵ ਨੂੰ ਬਾਪ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਮਿਲਣ ਦੇ ਮਾਰਗ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਅਪਣੱਤ ਜਗਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਅੰਭਮ-ਨਾਂਹ ਵਿਚ 
`ਇਸਤਰੀ-ਮਰਦ-ਹੋਂਦ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਸ ਥਾਂ ਬਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹੋ “ਨਿਰਭਉ ਭੈ ਮਨੁ ਹੋਇ” 
ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਸਤਰੀ-ਮਰਦ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਹੈ, ਵਿਹੜੇ ਵਿਚ 
ਮਾਰੂਥਲਾਂ ਦੀ ਉੱਡਦੀ ਧੂੜ ਜੇਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦੀ ਇਕ ਖੇਡ ਹੈ, ਪਰ ਸਿੱਖ ਲਈ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਚਿਰੰਜੀਵਤਾ ਸਥਾਪਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਇਸ ਰਿਸ਼ਤੋਂ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। 
_ਇਸਤਰੀ-ਮਰਦ ਦਾ ਇਹ ਰਿਸ਼ਤਾ ਆਪਣੇਂ ਦਿੱਸਦੇ ਨਿੱਕੇ ਜੇਹੇ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਅਭੁੱਲ 
ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਸਿਦਕ਼ ਮਹਾਨ ਅਣਹੋਂਦ ਦੇ ਸਖ਼ਤ ਕੜ 
ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ ਹੋਇਆ ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

`ਤੀਸਰੀ ਲਾਵ “ਮਨਿ ਚਾਉ ਭਇਆ ਬੈਰਾਗੀਆ” ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਚਾਉ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਿਫ਼ਤ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਪਰ ਜੋ ਵਿਆਹ ਦੇ ਨੁਜ਼ਤੇ ਤੋਂ ਵੇਖੀਏ, ਤਾਂ ਇਹ ਚਾਉ 
ਅੰਤਮ-ਨਾਂਰ ਵਿਚ ਵਿਗਸ ਰਹੀ ਸਾਬਤ ਇਸਤਰੀ-ਮਰਦ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਸਾਲਮੀਅਤ ਹੈ। 



__ ਅਜ ਓਏ ਾਕਲਾ 
ਜਾਂ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਧੈਂਡਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸਦਾ-ਵਿਗਸਦਾ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ਼ਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ 
_ਇਸਤਰੀ-ਮਰਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ-ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਮਜੀਠੀ ਗੂੜ੍ਤਾ ਨਾਲ ਇਸ ਜਿਸਤੇ ਦੇ ਸੱਡੇ ਰੋਮ ਚਲੂਲ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 

`ਚੌਥੀ ਲਾਵ “ਮਨਿ ਸਹਿਜ ਭਇਆ” ਅਤੇ “ਗੁਰਮੁਖਿ ਮਿਲਿਆ” ਦੀ ਗੌਭੀਰ ਗੁਨ 
'ਉਭਾਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਇਕ ਗਮਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਰਚੈਡ 
ਅਨਭਉ ਨੂੰ ਵਿਆਹ ਦੀ ਦਿੱਸਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਨਿਖਾਰ ਦਿੱਤਾ। ਵਿਆਹ ਵੀ ਕ੍ਰਿਤ 
ਦੇ ਦਿਹੁੰ ਦੀ ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਲਗਨ ਬਣ ਗਿਆ। ਜੋ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਜ਼ਿਹਨ ਨੂੰ ਅਸੋਖਾਂ ਅਸਗਾਹੀ 
'ਲਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਨਾਲ ਸਰਬ ਭੇਦ ਲੱਭਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਅਸੋਖ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਵਿਚ ਨਿੱਜਤਵ ਖੜਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਹੜੀ ਜਮ ਦੇ ਹਰਾਸ 
ਵਿਚ ਨਿਰਭੈਅ ਆਸਨ ਲੱਭਦੀ ਹੈ, ਉਸੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੇ ਇਸਤਰੀ-ਪੁਰਖ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ 
'ਅੰਤਮ/ਨਾਂਹ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਲਗਨ ਦਰਸਾਈ, ਅਤੇ “ਦੇਹ” ਵਿਚ 'ਥਿਦੇਹੀ' ਦਾ ਸੱਚ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤਾ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਇਲਾਹੀ ਕ੍ਰਸਮੇ ਨੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਨਿਰਲੋਪੜਾ ਦੀ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੂੰ ਭਗਤਾਂ, ਯੋਗੀਆਂ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਪਰਤੱਖ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਭਾਵੇਂ ਹਰ ਇਕ ਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਆਪਣੀ ਸਮਰੱਥਾ ਅਨੁਸਾਰ 
ਰੋਇਆ। ਭੱਟਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦਾ ਜਲਾਲ ਸਰਬ ਪੌਰਾਣਿਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਚਕਾਚੂਧ 
'ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਦਿਸਿਆ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਮੱਧਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਸਰਬੋਤਮ ਭਗਤਾਂ 
ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਥਾਨ ਕਿਤੇ ਉਚੋਰਾ ਲੱਗਿਆ। ਭੱਟ ਕੀਰਤ ਹੋਰਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ, ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਲਈ 'ਸੈਤ ਸਹਾਰ' (ਸੰਤਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ) ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵੇਖਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ “ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਫਿੰਨੀ ਦੇਹੁਰੀ” ਵਿਚ ਨਾਮ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਤੀਬਰ 
ਸੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਰਗੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਭੱਟ ਨਲ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤੇਤੀ ਕੁੌੜ 
ਦੇਵਤਿਆਂ, ਸ਼ਿਵ ਜੀ, ਸਿੱਧਾਂ, ਗਣਾਂ, ਸਾਧਿਕਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਕਤੀ (ਗੁਰੂ 
ਬਚਨ) ਰਾਹੀਂ ਜੀਵਨ-ਹਰਾਸ ਵਿਚੋਂ ਪਾਰ ਲੈਘਾਂਦੇ ਹੋਏ ਤੱਕਿਆ। ਸੌ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਪਰਤੱਖ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਦਿੱਸਣ ਲੱਗੀ । ਪਰ ਜਦੋਂ' ਇਹ ਨਿਰਾਕਾਰ ਬਰਥੱਰਾਹਟ 
ਸੀ, ਉਦੋਂ' ਵੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਛੋਹ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਧੀਮਾ ਜਿਹਾ ਅਨੁਭਵ ਹਨੇਰੇ 
ਵਿਚ ਭਟਕਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਤੀਰਥਾਂ ਦਾ ਰਟਨ ਕਰਕੇ 
ਆਇਆ ਇਕ ਡਪਾ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਨੂੰ ਥੱਕ ਚੁੱਕੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਸਾਕਾਰ 
ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖਲੋ ਕੋ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਭੱਟਾਂ ਵਾਂਗ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 

ਇਨਕੋ ਧਰਮ ਸੁਭਾਵ ਨ ਮਾਨਯੋ ।.... ਰਜ ਪਕਯ) 
ਤਪਾ ਬਿਪਰ ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਹੱਥ ਮਾਰਦੀ ਖੁਣਸ ਦਾ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਹੈ। ਪਰੋਪਰਾ 

ਦੀ ਇਸ ਬੇਜਾਨ ਕੰਜ ਨੂੰ ਉਤਾਰ ਕੋ ਹੀ ਉਹ ਅਸਲ ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਬਣਦਾ 
ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਯੋਗੀ ਸਵੈ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਦੇ ਐਨੇ ਕਾਇਲ ਸਨ, ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ 
ਦੇ ਲਿਆਰੇਪਣ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਹੱਠ-ੋਗ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਨੂੰ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੀ ਇਸ 
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ਸਭ ਕੁੱਝ ਵੱਲ ਪਿੱਠ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ-ਨਦਰ ਦੋ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਨ ਜਾਣਦੇ। 
ਇਸ ਦੇ ਕੈਫਲਯ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ, ਅਸਚਰਜ ਸ਼ਕਤੀ, ਵਿਸਮਾਦਜਨਕ ਨਿਰਲੋਪ ਸਰੂਪ 
ਅਤੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ੰ ਸਮਝ ਆਉਣ ਵਾਲੋ ਨਿਆਰੋਪਣ ਉੱਤੋ ਹੀ ਮੋਹਿਤ ਸਨ। ਗੁਰੂ-ਨਦਰ 
`ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਰੂਪ ਦੀ ਆਕਰਸ਼ਣ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਇਸ਼ ਦੇ ਨਿਰਲੇਪ ਸਰੂਪ ਉੱਤੇ ਕੁੱਝ ਸੋਕਾ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ। ਸੋ ਯੋਗੀ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ, ਲੈਣ ਲੋਈ ਬਰਫ਼ ਲੱਦੀਆਂ ਪਹਾੜੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਅੱਗੇ ਵਾਂਗ ਹੀ ਇਸ ਮਾਤਲੌਕ 
ਵਿਚ ਉਤਰੇ।.. 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਲੇ ਕਿਸੇ ਤੀਰਥ ਵਾਂਗ ਕਾਲ-ਕਾਲਾਂ ਦੀ ਲੋਕਾਈ ਆ 
ਕੋ ਜੁੜਦੀ ਰਹੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚੰਡ ਅਨਭਉ ਜਿਧਰ ਵੀ ਲਹਿਰਿਆ, ਉਸ ਪਾਸੇ ਹੀ ਇਕ 
ਸਥਿਰਤਾ ਟਿਕਾ ਗਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਉੱਚੇ ਰੁੜਬਿਆਂ ਦੇ ਦਬਦਬੇ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰੀ ਲਸ਼ਕਰਾਂ 
ਦੇ ਦਹਿਲਾਤੋਂ ਅੱਗੇ ਅਥਾਹ ਧੀਰਜ ਦੀ ਇਕ ਕੁੰਟ ਸਾਜੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਅਡੋਲ ਆਸਣ ਨੂੰ ਯੋਗ 
ਦੀ ਕੋਈ ਚਾਲ ਗਿਰਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਜੋਹਰ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਤੋੜ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ ਭੱਟ ਨਲ ਨੇ ਧੀਰਜ ਦੀ ਇਸ ਅਥਾਹ ਧਰਵਾਂਸ'ਭਰੀ ਸਕਤੀ ਨੂੰ “ਜਾਮਿ 
ਗੁਰੂ ਹੋਇ ਵਲਿ ਲਖ ਬਾਹੇ ਕਿਆ ਕਿਜਇ”', ਦੇ ਉੱਤਮ ਵਾਕ ਰਾਹੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ। ਲੱਖਾਂ 
ਲਜਕਰਾਂ ਦੀ ਮਾਰ ਨਾਲੋਂ ਮਜ਼ਬੂਤ ਇਸ ਉੱਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਸੱਥ ਨੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੱਡੇ ਫਰਜੈਦ ਸੀਂ ਚ ਹੋਰਾਂ ਵੀ ਮੰਨਿਆ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ 
ਨੈ ਆਪਣੀ ਲੰਮੀ ਦਾੜ੍ਹੀ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਦੀ ਧੂੜ ਸਾਫ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਆਖਿਆ। 
ਉਸ ਨਿਮਰਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦਾ ਇਕ ਤੀਬਰ ਵੈਰਾਗ ਵੀ! ਸੀ। 
ਇਸ ਨਿਮਰਤਾ ਵਿਚ.ਇਕ ਜ਼ਾਰਾ ਤਪ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਅਸੀਂ ਨਹੀਂ ਲਾ ਸਕਦੇ। 
'ਉਢ ਇਹ ਗੱਲ ਯਕੀਨੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਹਲੀਮੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਜਾਰਾਂ ਮੁਰੀਦਾਂ 
ਜੂ ਵਗਦਾ ਹੋਇਆ ਇਕ ਦਰਿਆ ਸੀ। ਜਦ ਇਹ ਹਲੀਮੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਾਗੀ, ਤਾਂ 

`੬0ਨਾ ਦੇ ਹਜਾਰਾਂ ਮੁਰੀਦ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਜਾਗ ਪਏ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਲਵਾ ਦੀ ਚੋਲੀਮੀ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ, ਢੂੰਡਿਆ ਅਤੇ ਫੇਰ 

7 ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਮਾਤਿਬ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਬਾਬਾ ਸ੍ਰੀ ਚੰਦ ਜੀ ਇਸ ਦੀ ਤਾਬ ਨ ਲਿਆ ਸਕੋ ।... 
ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਦੀਆਂ ਖਿੱਚਾਂ ਪਈਆਂ, ਅਤੇ ਟਾਵਾਂ 

ਟਾਵਾਂ ਸਿੱਖ ਗਰ੍‌ਥ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਵਾਂਗ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਦੀਦਾਰ ਵੀ 
ਯੀਤੇ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਸੰਗਤਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਿਮਰ-ਰੰਗ ਸਮੂਹ ਯੁਗਾਂ ਵਾਂਗ ਜੁੜੇ ਹੋਏ 
ਸਨ, ਅਤੇ ਜਦ ਇਸ ਸਰਬੱਤ ਹਲੀਮੀ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰੋਂ ਉੱਠਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਜਿਹਨਾਂ 
ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਉਥੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੋਹਣੀ ਨੁਹਾਰ 
ਉੱਭਰ ਪੈਂਦੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਲੀਮੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਅਨੋਕਾਂ ਸੰਗਤਾਂ ਵਾਂਗ ਬਾਬਾ ਸਰੀ ਚੰਦ 
ਅਤੇ ਅਕਬਰ ਦੀ ਰੂਹ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਯਾਦ ਨੂੰ ਤਾਜ਼ਾ ਕੀਤਾ। 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪਰਤੱਖ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਰਚੰਡ ਅਨਭਉ ਨੇ ਜਿਸ 
ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਟੋਬਿਆ, ਉਸ ਹਿਰਦੇ ਨੇ ਨਾਮੁਰਾਦ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਚਕਾਚੂਧ 
ਬਿਜਲੀਆਂ ਵਰਗੇ ਆਵੇਸ਼ ਨਾਲ ਇਕ ਛਿਣ ਵਿਚ ਸਾੜ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਅਛੋਹ-ਅਰੋਗ ਪ੍ਰਭਾਤ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਇਕ ਸਾਖੀ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ 
ਹੈ। ਪੱਟ ਦੇ ਇਕ ਅਭਿਮਾਨੀ ਚੌਧਰੀ ਦੀ ਕੁਆਰੀ ਕੌਨਿਆ ਸੀ । ਉਸ ਕੌਮਲ ਰੂਹਾਨੀ ਦਿੱਖ 
ਵਾਲੀ ਬੀਬੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਪਾ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਅਮੁੱਲ ਰੂਹਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਦੇ 
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ਸਾਮਣੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪਿਤਾ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਮਾਮੂਲੀ ਜੇਹੀ ਲੱਗਣ ਲੱਗੀ। ਚੌਧਗੀ ਦੇ ਅਗਿਮਾਨ 
ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਰੁਤਬਿਆਂ ਦੇ ਅੰਧ ਗਰੂਰ ਵਿਚ ਮਾਤੇ ਸਰਦਾਰ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਸੁਸ਼ੀਲ ਕੰਨਿਆ ਇਕ ਗ਼ਗੀਬ-ਰੋਗੀ ਨਾਲ ਪਰਣਾ ਦਿੱਤੀ। ਕੰਨਿਆ ਉਦਾਸ ਹੋ 
ਕੇ ਫ਼ਕੀਰਨੀ ਬਣ ਗਈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ ਸੀਲ-ਸੇਤੋਖ ਦੀ ਭਿੰਨੀ ਤਿੰਨੀ ਮਿਠਾਸ 
ਰਹੀ। ਅਖ਼ੀਰ ਉਹ ਉਥੇ ਪਹੁੰਚੀ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਭ ਉਸਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਰੋਗ-ਗ੍ਰੱਸੇ 
ਪੜੀ ਨੂੰ ਕੱਚੇ ਤਾਲ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉਸ ਬੇਰੀ ਦੀ ਛਾਂ ਹੇਠ ਬਿਠਾ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅੱਜ ਕੱਲ 
ਢੁਖ-ਭੋਜਨੀ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਆਪ ਨੌੜੇ ਦੇ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਆਹਾਰ ਲੱਭਣ ਚਲੀ ਗਈ। ਪਿੱਛੋਂ 
ਪੜੀ ਨੇ ਤਾਲ ਵਿਚ ਸੈਂਕੜੇ ਕਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਤਰਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਫੇਰ ਹੋਸਾਂ ਦੀਆਂ 
ਚਿੱਟੀਆਂ ਡਾਰਾਂ ਬਣ ਕੇ ਦੂਰ ਵਣਾਂ ਵੱਲ ਉੱਡ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਰੋਗ-ਗਰੱਸੇ ਮਰਦ ਨੂੰ ਤਾਲ ਦੇ 
ਪਾਵਨ ਜਲ ਨੇ ਕੋਈ ਧੂਹ ਪਾਈ, ਤਾਲ ਵਿਚ ਉਤਰ ਗਿਆ ਅਤੇ ਨਵਾਂ ਨਿਰੋਆ ਹੋ ਕੋ 
ਬਾਹਰ ਆ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਵੀ ਰੀਭੀਰ ਉਦਾਸੀ ਵਾਲੀ ਪਤਨੀ ਨੇ ਮਰਦ ਉੱਤੇ 
ਸ਼ੰਕਾ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਸ਼ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ੰਕੇ ਨੂੰ ਨਵਿਰਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ (ਅਸਟ 
ਗੁਰੂ ਚਮਤਕਾਰ ਦੇ ਕਰਤਾ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅਨੁਭਵੀ ਗਵਾਹੀ ਅਨੁਸਾਰ)। 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਇਸ ਸਾਖੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਰੂਹਾਨੀ ਪਹਿਲੂ ਸਾਡੀ 
ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨਗੇ । 

ਪਹਿਲਾ ਨੁੜਤਾ ਵਿਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ੱਚ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਾਰ ਵਿਚ 
_ਵਲਣਾ ਅਸਲੋਂ'_ਹੀ_ਅਸੋਭਵ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸੁਤੋਤਰ ਵਿਗਾਸ ਮੀਰੀਆਂ, ਰੁਤਬਿਆਂ, 
ਸਰਦਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਾਨਾਂ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਅੱਗੇ ਹੈ। ਰੁਅਬ ਅਤੇ ਦਬਦਬੇ ਦੀ ਕੋਈ 
ਮਾਰ ਇਸ ਨੂੰ ਪੋਹ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। ਇਹ ਰੱਬ ਦੀ ਛੋਹ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਫ਼ੋਹ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦਿਆਂ ਰੀ ਇਹ ਅਜੀਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸਦੀਵੀ ਰਵਾਨੀ ਦਾ ਨਿਸ਼ਚਾ 
ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਬੂਟੇ ਸ਼ਾਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਦਮਾਂ ਦੀ ਛੋਹ ਦੀ 
ਬਰਕਤ ਸਦਕਾ ਜੋ ਪਵਿੱਤਰ ਚਸ਼ਮਾ ਰੁਹਤਾਸ ਵਿਚ ਛੁੱਟਿਆ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਸੇਰ ਸ਼ਾਹ ਸੂਰੀ 
ਕਿਲੇ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਵਾਰ ਵਾਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਨਾਂਹ ਲਿਆ ਸਕਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ 
'ਕਿਲੋ ਦੀ ਚਾਰ ਦੀਵਾਰੀ ਵਿਚ ਸੁੱਕ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਮੁੜ ਬਾਹਰ ਵਗਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਸੀ।" 
ਚੌਧਰੀ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਅਨੂਪਮ ਕੈਨਿਆ ਵੀ ਕੋਈ ਐਸਾ ਹੀ ਬੇਰੋਕ ਚਸ਼ਮਾ 
'ਸੀ, ਜੋ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਅਵੇਸਲੀ ਨੀਂਦ ਵਿਚ ਬੇ-ਅਟਕ ਵਗਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਕੈਨਿਆਂ ਨੇ ਇਕ 
ਐਸੀ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਈ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਸੈਸਿਆਂ ਦੀ ਘੁੰਮਣਘੇਰੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਆਉਂਦੀ। ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਦਿਹੁਂ ਦੇ ਅਰੂਪ ਪਸਾਰ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਮਨ ਨੇ ਯਕੀਨੀ ਟਿਕਾਣਾ 
ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਸ ਉੱਚੀ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੀ 
ਕੂੰਜ ਵਾਂਗ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਖੁੱਲ੍ਹੇ ਆਕਾਸ਼ਾਂ ਦੇ ਈਮਾਨ ਵਿਚ ਉੱਡਦੀ ਹੈ। ਖੁੱਲ੍ਹ ਹੀ ਜਿਸਦਾ 
ਟਿਕਾਣਾ ਹੈ, ਖੁੱਲ੍ਹ ਹੀ ਓਟ, ਸੁੜੈਤਰਤਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਹੈ । 

ਦੂਜਾ ਵਿਸ਼ੇ ਰੂਹਾਨੀ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀਆਂ ਚਿਰ-ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਜਦੋਂ ਅਮਲ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਕਿਤਾਬੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ੀਮਤ ਉਪਦੇਸ਼, ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੇਧਾਂ, 
ਨਿਸਚਿਤ ਜ਼ਬਤ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਗਿਆਨ ਨਾਲੋਂ' ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਦਾਮਨਿਕ 
ਫੁਰਤੀ ਨਾਲ ਤਿੱਖੀਆਂ ਅਣੀਆਂ ਵਾਂਗ ਮੁਰਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰੂਹ ਜਗਾਉਂਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
'ਉੱਡਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਅਰੂਪ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਨਾਲ ਨਿਰੋਤਰ ਤੌਰ 
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ਉੱਤੇ ਲਰਜ਼ਦੀਆਂ ਹਨੇ। ਉਸ ਪਤੀਬ੍ਰਤ ਸੁੜੀਲ ਕੋਨਿਆ ਦਾ ਕਠਨ ਤਪ ਤੁੱਛ ਨੈਤਿਕਤਾ 
ਦਾ ਭਾਗ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਗਹਿਰ-ਗੀਭੀਰਤਾ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਭੇਦ ਨੂੰ ਹੀ ਦਰਸਾ 
ਫਰੀ ਸੀ। ..., “ 

ਤੀਸਰਾ ਠੁੜਤਾਂ ਇਹ ਹੈ।, ਕਿੱਗੁਰੂ-ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਜ਼ੀਨਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਦਾਚਾਰ ਵਿਚ 
`ਨਿਰੋਤਰ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਤੱਕਣ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਆਪਣੀ ਅੰਦਰਲੀ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਹਾਣ ਬਾਹਰਲੀ 
ਹਕੀਕਤ ਵਿਚ _ ਲੱਭ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਰੋਗੀ ਪਤੀ_ਉਸ ਸੁਸ਼ੀਲ ਕੰਨਿਆ ਦੀ ਨੈਤਿਕ 
ਗਹਿਰ-ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਇਕ ਸੁਭ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਹ ਨਿਰਾ ਸਰੀਰਕ ਅਰੋਗਤਾ ਵੱਲ ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਵਧ,ਰਿਹਾ, ਸਗੋਂ ਛਿਣ ਛਿਣ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨਿਰਲੋਪ ਦੇਹੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਂ ਰਹੀ 
ਸੀ। ਪੁਰਾਣੇ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਅਵੇਸਲੀ ਨੀਂਦ ਵਿਚ ਸੁੱਤੀ ਉਸ ਦੀ ਬਿਰੜੀ ਅਖੰਡ ਪਹੁ ਫੁਟਾਲੇ 
ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਰਹੀ ਸੀ, ਰੋਗੀ ਪੜੀ ਨੇ ਤਾਲ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਕਾਵਾਂ ਤੋਂ ਹੌਸ ਬਣ ਕੋ ਉੱਫ਼ਣ 
ਦਾ ਜੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਤੱਕਿਆ, ਇਹ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਉਸਦੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਇਹ ਕੋਈ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਭਰਮ ਜਾਂ ਹਿਪਨੋਟਿਜ਼ਮ ਦੀ ਕੋਈ ਕਿਸਮ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਜਿਸ 
ਚੀਜ ਦਾ ਉਹ ਹੱਕਦਾਰ ਸੀ, ਉਸ ਚੀਜ਼ ਤੱਕ ਉਹ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ ਸੀ। ਅੰਦਰਲੀ ਹਜ਼ੀਕਤ 
ਨੇ ਬਾਹਰਲੀ ਹੜੀਜਤ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਜੋਹੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਲਈ ਸੀ। ਮਰਦ ਇਸ 
ਦੱਸਦੀ ਪ੍ਰਜਿਤੀ ਤੋਂ ਉਪਰਲਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਾ ਦਰਸ਼ਕ ਜਾਂ ਗਵਾਹ ਹੀ ਨਹੌਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਬਾਹਰਲਾ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨ ਤੋਂ ਉਸਦੀ ਸੌਸਕਾਰਕ ਚੇਤਨਾ 
ਥੋੜਾ ਜੇਹਾ ਹਿੱਚਕਚਾਈ ਵੀ ਸੀ। ਮਰਦ ਨੂੰ ਜਿਸ ਨਿਰਵਾਣ ਵਿਚ ਗੁਰਾਂ ਨੇ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ, 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਹ ਉਸ ਸੁਸ਼ੀਲ ਕੰਨਿਆਂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦਾ ਹੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਸੀ। 

ਚੌਥਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ,ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਤ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸੇ ਦਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਰੂਹ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਬਾਹਰਲੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ। ਅੰਦਰਲੀ ਤਲਾਸ਼ ਨਾਲ ਥਾਹਰਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਵੀ ਉੱਜਲਤਾ ਦੌੜ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਵਿਆਪਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਜ਼ਾਤੀ ਅਤੇ ਸਰਬ 
ਵਿਆਪਕ, ਛਿਣ ਵਿਚ ਅਤੋ ਸਮੇਂ ਦੀ ਧੀਮੀ ਚਾਲ ਦੋਵਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਨੀਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ 
_ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਦੀ ਗਵਾਹ ਇਕ ਛਿਣ ਦੀ ਜਾਤੀ ਨਜ਼ਰ ਹੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਬਾਹਰਲੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀ ਉੱਪਰ ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਅਨੂਪਮਤਾ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਵੇਂ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ 
ਤਾਂ ਉਹ ਇਕ ਫੋਕਟ ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਚ ਨਿਰਾਰਥ ਟੂਣੇ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ। ਉਹ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚਿਰਤ ਕੈਨਿਆ ਸੁਰੂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਸੀ, ਅੰਤ 
ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੀ 
ਯੋਗ ਥਾਂ ਲੈਣੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਥ ਦੇ ਪਰਚੌਡ ਅਨਭਉ 
ਵਿਚ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸਿਦਕ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਸੀ। 

ਫੇਰ ਸ਼ਹੀਦ ਪੈਗ਼ੀਬਰਾਂ ਦੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਸਰਦਾਰ ਆਏਦ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉਸ ਨਿਹਚਲ 
ਆਸਨੁ ਦਾ ਰਾਹ ਦੱਸਿਆ, ਜੋ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਬੇਹਿੱਸ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਦੇ 
'ਕਦੇ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਬੇ-ਰੋਗ ਪਾਲ ਨੂੰ ਢਾਹ ਦਿੱਦਾ ਹੈ, ਜੋ “ਮਹਾਂ ਭਇਆਨ' ਦਾ ਧਰਵਾਸ 
ਬਣਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਗਰਦਨ ਨੂੰ ਮਿੱਠੇ ਫਲਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਖ਼ ਵਾਂਗ ਝੁਕਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਪੀਰਾਂ 
ਨਾਲ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਦਰਸਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਮਿੱਥਿਆ ਹਨ, ਪਰ ਫੇਰ 
ਵੀ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਮਿੱਥਿਆ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਓਨਾ ਚਿਰ ਬ੍ਰਹਮ-ਗਿਆਨੀ ਨੂੰ 
ਖੂਹਣੀਆਂ ਨੂੰ ਨਾਸ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਲਸ਼ਕਰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮਾਰ ਸਕਦੇ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਕਿ ਉਸ 
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ਦਾ ਦੈਵੀ ਕੰਮ ਨਹੀਂ ਮੁੱਕਦਾ। ਇਸ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨੁ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ, 
ਕਿ ਜਦ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਉੱਤੇ ਸ਼ਗੀਰਕ ਜਬਰ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਹ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਉਡਾਣ ਵਿਚ 
ਰਹੇਗਾ, ਅਤੇ ਇਹ ਉਡਾਣ ਉਸ ਦਾ ਸਰੀਰ ਵੀ ਹੋਵੇਗੀ। 

ਆਓ, ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਦਾ ਕੁੱਝ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਕਰੀਏ ! ਮੁੱਢ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਪੰਜਵੀਂ 
ਪਾਤਸ਼ਾਰੀ ਸਥੈਧੀ ਉਚਾਰੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੀ ਓਟ ਲਵਾਂਗੇ : 

ਸਚੁ ਨੀਸਾਣੁ ਦੀਬਾਣੁ ਸਚੁ ਸਚੁ ਤਾਣੁ ਸਚੁ ਮਾਣੁ ਮਹਤਾ। 
_ਅਬਚਲੂ ਰਾਜੁ ਹੋਆ ਸਣਖਤਾ ॥੧੯॥੨੪॥ 

ਇਹਨਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਾਕਾਰ, ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਅਤੇ ਅਤਿ ਨੇੜਿਉਂ ਵੇਖੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀ 
ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਮੂਰਤ ਉਤਾਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ। 'ਸੱਚ' ਲਜਜ਼ ਨੰ ਬਹੁ-ਦਿਸਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ 
'ਉਸ ਦੀ ਅਡੋਲ ਭਰਪੂਰਤਾ ਖੜੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਕੋਲ ਸੱਚ 
ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਐਨੀ ਹੀ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਵਾਲਾ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੀ ਐਨਾ ਹੀ 
ਨਿਆਰਾ ਅੜੇ ਅਜੈ ਸੀ, ਪਰ ਹਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਸਮਰੂਪਤਾ ਅਤੇ ਏਕਤਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਆਪਣੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਪਾ ਦਿੰਦਾ ਸੀ । ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਰੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਦੀ 
ਅਰੀਮਤਾ ਹਰ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਹੋਰ ਨਿਰਾਲੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲੇ ਇਹ 
ਸੱਚ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨੁ ਵਿਚ ਦਿੱਸਣ ਲੱਗਾ, ਜਿਸ ਦਾ ਪਸਾਰ ਬਿਦੇਹੀ ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੋ 
ਸਗਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਮੂਰਤ ਤੱਕ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਇਹ ਨਿਰਚਲੁ ਆਸਨੁ ਆਪਣੇ ਰੂਪ 
ਅਤੇ ਅਰੂਪ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਬੇਸੌਫ਼ ਹਕੀਕਤ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਐਨੀ ਕੋਮਲ ਸੀ ਕਿ ਸਿਰਜਣਹਾਰ 
ਦੀ ਨਦਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਸੀ ਵੇਖਦੀ । ਇਸ ਦੇ ਅਭੈ ਸੱਚ 
ਵਿਚ ਐਨੀ ਅਥਾਹ ਮਿਹਰ ਸੀ ਕਿ ਰੈਗ ਅਤੇ ਮਿੱਟੀ ਦੇ ਸੈਸਾਰ ਦੀਆਂ ਤੁੱਛ ਮੂਰਤਾਂ ਕਿਸੇ 
ਅਨੰਤ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਵਿਚਕਾਰ ਖਲੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਘਾਹ ਦੀ ਇਕ ਨਿੱਕੀ 
ਜੇਹੀ ਤਿੜ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਆਸਮਾਨ ਕਰੇ, ਜਾਂ ਜਿਵੇਂ ਇਕ ਨੰਨ੍ਹੇ ਫੁੱਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ 
`ਤਰਦਿਆਂ ਵੇਖਣ ਲਈ ਦਰਿਆ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪੱਤੀਆਂ ਜਿੰਨੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਧਾਰ 
.ਲੈਣ। ਇਸ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨੁ ਨੂੰ ਅਥਾਹ ਅਜੈ ਇਕੱਲਤਾ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਏਥੇ ਤੱਕ 
'ਵੀ ਮਾਨਵ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਰੁਮਕ ਜਾਂ ਅਨਹੱਦ ਝੁਨਕਾਰ ਪੈਂਦੀ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸਾਲੀ 
ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਧਿਆਨੀ ਅਤੇ ਤਰਕ-ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਵਾਲੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਹਨ, 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨੁ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਂਦਾ। ਇਸ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੀ 
'ਸਿਖਰ ਅਕੱਥ ਸੀ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਅਕੱਥਤਾ ਵਿਚ ਇਸ ਨੇ ਕਾਮਲ ਮਰਦ ਦੀ ਕੋਈ ਛੋਹ-ਯੋਗ, 
ਸੁਨਣ-ਯੋਗ, ਬਾਰੀਕ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੇਖਣ-ਯੋਗ ਅਤੇ ਸੰਖਿਪਤ ਵਿਚ ਅਨੁਭਵ-ਯੋਗ ਅਦਾ 
ਜਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਜ਼ਰੂਰ ਸਾਂਭੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਅਦਾ ਜਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਨੂੰ ਬਿਜਲੀ ਦੀ 
ਅਪਕੜ ਲਿਸ਼ਕ ਵਾਂਗ ਵਿਖਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਬਹੁਤ ਵਾਫ ਇਹ ਸੈਸਾਰਕ ਅਮਲ ਅਤੇ 
ਵਸਤੂਆਂ ਦਾ ਸਹਿਜ ਅਨੁਭਵ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਾਖੀ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਅਪਕੜ ਦੈਵੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਅਜਿੱਤ ਅਤੇ ਅਭੈ ਵੁਜੂਦ ਦਾ ਕੋਈ ਰਾਜ਼ ਜਾਇਮ 
'ਰੱਖਿਆ। 

ਸੱਚ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦੀ ਵੱਡੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਨਿਰਲੇਪ, ਸ੍ਰੈਸੁਤੋਤਰ ਸਿਖਰ 
ਦਾ ਦੱਸਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਐਸਾ ਅਥਾਹ ਵਿਗਾਸ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਜਿੱਤ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ, 
'ਕਿਉਂਕਿ ਕੋਈ ਵੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਕਲਪਨਾ ਜਾਂ ਰਿਵਾਜੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਇਸ ਰੁਤਬੇ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੀ । 



ਅਕਾਲ ਤਰਾ 157 

ਜੋ ਰਾਹ ਇਸ ਵਿਗਾਸ ਤੁੱਕ ਨਹੀਂ ਆਇਆ, ਉਹ ਰਾਰ ਅਧੂਰਾ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ 
ਇਸ ਦੇ ਉੱਚੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਵਾਲੇ ਪੱਤਣਾਂ ਤੱਕ ਉਮੂਲਣ ਦਾ ਚਾਉ ਨਹੀਂ ਉਪਜਿਆ, ਉਹ 
ਪਾਣੀ ਕਦੇ ਵੀ ਚਰਿਆ, ਬਣ ਕੇ ਨਹੀਂ ਵਗਣਗੇ। ਇਹ ਉਹ ਜਿੱਤ ਦਾ ਘੇਰਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ 
ਪਹੁੰਚਦੀ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹਰ ਸੁਰਤੀ ਬੇਗਾਨਗੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਥਕ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਹ 
ਸਚ ਦੇ ਸ੍ਹੈ-ਕੇਂਦਰ ਬਣਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਅਸਲ ਰੂਪ ਦਰਸਾਉਣਾ ਚਾਹੇ, ਤਾਂ ਇਕ ਵਿਸਮਾਦਜਨਕ 
ਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥ ਨੇ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਦਾਸਤਾਨ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜੌਹਰ ਨਹੀਂ ਵਿਖਾਏ, ਉਹ ਧਾਰਮਿਕ ਗੰਥ ਭਾਵੇਂ ਅਤਿ ਪਵਿੱਤਰ ਹੋਵੇ, 
ਪਰ ਇਸ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। ਉਸ ਦੀ ਅਨਹਦ ਝੁਨਕਾਰ ਨੂੰ 
ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸਾਕਾਰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੋਣਾ ਰੋਵੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 
'ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਿਸੇ ਹੁਕਮਨਿਯਮ ਵਿਚ ਅੜੇ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। ਨਿਰਸੰਦੇਹ 
ਅਜਿਹੀ ਵਿਗਾਸ-ਵਿਜੈ ਅਛੋਹ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸੁਰਤੀ ਦੇ ਬੇਜਾਨ ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ 
'ਇਕਰਿਰ ਤੋਂ' ਸੰਯੁਕਤ, ਨੇਸਤੀ ਤੋਂ ਗਾੜ੍ਹੀ ਤੀਬਰਤਾ ਅਤੇ ਵਿਜੋਗ ਦੀ ਥਕਨ ਤੋਂ ਸੋਯੋਗ 
ਦੇ ਪੜੇ ਤਕ ਬਦਲਦੀਂ ਹੋਈ ਦੌੜ ਰਹੀ ਹੈ। ਪਰ ਯੀਨਨ ਇਸ ਤਰਲ੍ੜਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਠੋਸ 
ਸੂਹਜ ਹੈ। ਇਸਨੂੰ ਰੋਮਾਂਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲੀ ਭਿੰਮ-ਝਿੰਮਾਹਟ ਨਹੀਂ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਅੱਗੋਂ ਇਸ 
ਠੌਜ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਕੱਥ ਹਨ, ਅਨੇਕਾਂ ਛੋਹਾਂ ਅਕਹਿ ਦੂਰੀ ਦਾ ਅਸਰ 
ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ; ਏਥੇ ਅਪਕੜ ਗੜੀ ਦੋ ਆਲਮ ਹਾਵੀ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਅਬਿਗਤ 
ਅਗੋਚਰ ਧੁੰਧ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਅਪਹੂੰਚ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਂਦ ਯੜੀਨੀ ਹੈ-ਬ੍ਰਹਮ 
ਗਿਆਨੀ ਦੀ ਹੋਂਦ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੀ ਸਰੋਦੀ ਤਰਲੜਾ ਵਿਚ ਕਈ ਹੋਰ 
ਪਵਿੱਤਰ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਏਥੋ ਦਰਿਟਕੋਣ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਰੱਪਣ ਲਈ 
ਅਸੀਂ ਇਸ ਇਕੋ ਲਫਜ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਾਂਗ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪੁਸਤਾਂ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹਾਜ਼ਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਾਲ, 
ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਜ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਸੁੱਚਤਾ ਦਾ ਅਡੋਲ ਵੁਜੂਦ ਸਾਜਦੀਆਂ ਹਨ; ਮੌਤ ਦੇ 
ਅੰਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਦੀ ਅਮਰਤਾ ਦਰਸਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦ ਕੌਮਾਂ 
ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੇ ਸ਼ਾਕਯ ਮੁਨੀ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਿਰਵਾਨ ਨੂੰ 
ਸੰਘ ਦੀ ਉਸ ਸਥਾਪਨਾ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਦੇ ਸੁਭਾ ਵਿਚ ਉਪਯੋਗਵਾਦੀ 
ਵਿਧੀਆਂ, ਸੰਸਾਰਕ ਉਪਰਾਵਾਂ ਦੀ ਮਾਰ ਅਤੇ ਲੂ ਸ਼ੌਕਿਆਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਸੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਲਈ ਇਹ ਬੋਧੀ ਹੋਂਦ ਅਧੂਰੀ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਗਿਆਨ 
ਦੀਆਂ ਅਧੂਰੀਆਂ ਸੋਚਾਂ ਦੇ ਸਾਰ ਪਂਡਿਆਂ ਨੂੰ ਲੰਘ ਕੇ, ਕਿਸੇ ਵਿਗਾਸ-ਵਿਜੈ ਦੀ ਸਿਖਰ 
ਉੱਤੇ, ਇਸ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਵਿਖੇ ਕਾਮਲ ਮਰਦਾਨਗੀ ਦੇ ਸਰੋਂ ਜਜ਼ਂ ਦਾ ਨਿਸਚੇ-ਭਰਿਆ 
ਸੌਜੋਗ ਸੀ। 

ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਵਾਰ ਵਾਰ ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸਿਮਿਰਿਤੀਆਂ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਰਾਹ ਦੀ ਦੱਸ 
ਪਾਈ। ਇਹੋ ਨਹੀਂ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਨਿਆਰੋਪਣ ਦਾ ਠੋਸ ਸੁਹਜ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ 
ਕਰਵਾਇਆ। ਇਹ ਨਿਆਰਾਪਣ ਕਿਸੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਰਿਣੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਇਹ 
ਤਾਂ ਕਾਮਲ ਮਰਦਾਨਗੀ ਦੋ ਡੂੰਘ-ਮਜੀਠੀ ਰੰਗਾਂ ਦਾ ਨਿਰਲੇਪ ਮਿਲਾਪ ਸੀ, ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਮਿਲ ਕੇ ਚੁੱਕਿਆ ਕੋਈ ਸਾਬਤ ਕਦਮ ਸੀ ਏਥੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਸਿਮਰਨ 
ਦੀ 'ਅਨਹਦ ਝੁਨਕਾਰ' ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ; ਏਥੇ ਇਕਰਾਰ ਸੀ, ਕਿ ਨਾਮ ਦੀ ਅਨੂਪਮ 
ਛੋਹ ਜਬਰ ਦੇ ਭਿਅੰਕਰ ਕੁਹਰਾਮ ਦੇ ਐਨ ਵਿਚਕਾਰ ਆਬਾਦ ਅਤੇ ਸ਼ਾਦ ਰਹੇਗੀ। 'ਚਾਰ 
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ਵਰਨ' ਅਤੇ 'ਛੇਅ ਦਰਸ਼ਨਾਂ” ਦੇ ਚਿੰਤਨ 'ਗੁਰਮੁਖ ਮਾਰਗ' ਦੇ 'ਸੱਚ ਆਚਾਰ' (ਮਹਲਾ ਪਹਿਲਾ) 
ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਦੁਨਿਆਵੀ ਰਸਮ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲੇ, ਸਗਾਂ ਉਸ ਦੇ ਨੀਵੇ' 
'ਧਰਾਤਲ ਦੀਆਂ ਪੇਚੀਦਗੀਆਂ ਦੀ ਬੇ-ਰਸੀ ਦੇ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣ ਗਏ ਹਨ। 'ਗੁਰਮੁਖ ਮਾਰਗ” 
`ਦੀ ਹਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਰਸਮ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਐਸੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦਾ ਹੁਕਮ ਪ੍ਰਵਾਹਤ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਆਪਣੇ 
ਅਜੋ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਅਗਾਧ ਚਾਉ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । ਇੰਝ ਜਦ ਉਹ ਵੇਦਾਂ , ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ 
ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹਨਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰਥਾਂ 
'ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਕੇਵਲ ਦੋ ਪੱਖ ਹਨ 

2, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਮ ਦੀ ਇਕ ਐਸੀ ਵਿਗਾਸ-ਵਿਜੈ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਦੈਵੀ ਚਾਉ ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸਿਮ੍ਰਤੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਐਨਾ ਉਚੇਰਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮੱਧਮ ਅਤੇ ਬੇ-ਰੋਗ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

2. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਜਦ ਆਪਣੀ ਅਡੋਲਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬਣੇਂ ਸਾਰੇ ਬੈਜਾਨ 
ਰਸਮ ਬੁੱਤ ਆਪਣੈ ਆਪ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ (ਭਾਵੇਂ ਜਾਨਦਾਰ ਅੰਸ਼ ਬੇਰੋਕ ਵਿਗਸਤ 
ਹੁੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ)। ਇਸ ਅਡੋਲਤਾ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੀ ਬੁੱਤ ਸ਼ਿਕਨੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ 
ਹਰ ਬੇਜਾਨ ਖ਼ਲਾ ਨੂੰ ਭਰਕੇ ਹੀ ਆਪਣੇ ਇਸ ਪੂਰਨਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, 
ਜਾਂ ਸੱਚ ਦੀ ਬੇਪਰਦਗੀ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। 'ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ' ਵਿਚ ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਨੇ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਨਿਸ਼ੰਗਤਾ ਦੇ ਰੈਗ ਵਿਚ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿ ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ ਹੋਰਨਾਂ 
ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੀ ਨਿਰਲੇਪ ਦੇਹ ਧਾਰਨ 
ਕਰੇਗਾ 

1. ਬਹੁ ਸਾਸਤ੍ਰ ਬਹੁ ਸਿਮ੍ਰਿਤੀ ਪੇਖੇ ਸਰਬ ਢਢੋਲਿ ॥ 
ਪੂਜਸਿ ਨਾਰੀ ਰਿ ਹਰੇ ਨਾਨਕ ਨਾਮ ਅਮੋਲ॥ ।ਅਸਫਪਣੀ ੩) 

2. ਕਈ ਕੋਟਿ ਰਾਜਸ ਤਾਮਸ ਸਾਤਕ ॥ 
ਕਈ ਕੋਟਿ ਥੇਦ ਪੁਰਾਨ ਸਿਮ੍ਰਿਤਿ ਅਜ਼ੁ ਸਾਸਤ ॥ (ਅਸਟਪਦੀ ੧੦/ 

3. ਅਨਿਕ ਉਪਾਵ ਨ ਛੂਟਨਹਾਰੇ ॥ 
ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਸਾਸਤ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰੇ ॥ ,ਅਸਟਪਦੀ ੧੬) 

4. ਸਾਧ ਕੀ ਮਹਿਮਾ ਬੇਦ ਨ ਜਾਨਹਿ ॥ 
ਜੇਤਾ ਸ਼ੁਨਹਿ ਤੇਤਾ ਬਖਿਆਨਹਿ ॥ (ਅਲਟਪਦੀਂ 2) 

5. ਬੇਦ ਪੁਰਾਨ ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਮਰਿ ਦੇਖੁ ॥ 
ਸਸੀਅਰ ਸੂਰ ਨਖ੍ਰਤ੍ਰ ਮਹਿ ਏਕੁ ॥ ਅਸਟਪਦੀ ੨੩) 

ਪਾਠਕ ਇਹ ਸੁਆਲ ਕਰਨ ਦਾ ਹੱ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਜੋ ਬੇਦ, ਪੁਰਾਣਾਂ, ਸਿਮ੍ਤੀਆਂ 
ਅਤੇ ਚੰਨ-ਸੂਰਜਾਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਜੋਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਪੰਜਵੀਂ ਟੂਕ ਵਿਚ ਦੱਸਿਆ ਹੈ), 
ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਅਗਲੇਰੇ ਰਾਹ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ ਹੈ ? ਮੇਰਾ ਜੁਆਬ ਹੈ, ਕਿ ਇਸੇ ਨੁਕਤੇ 
'ਉੱਤੇ ਆ ਕੇ ਹੀ ਸਿੱਖ-ਰਾਸਤਾ ਹਿੰਦੂ-ਵੇਦਾਂਤ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਖੜਦਾ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਕ ਫ਼ਾਸਲਾ 
'ਤਹਿ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਸਾਰਾ ਕੁੱਝ ਬ੍ਰਹਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇਂ ਸਿੱਖ ਦ੍ਰਿਸਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ 
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ਇਕੋ ਜੋਤ ਵਿਚ ਸਭ ਕੁੱਝ ਹੈ, ਪਰ ਸਿੱਖ ਦੇ ਇੰਝ ਵੇਖਣ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਨਿਗੂਣੀਆਂ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੰ ਵੀ 'ੋਣ” ਦਾ ਹੱੜ ਹਾਸਿਲ ਹੈ। ਨਿਰਾ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਹੱੜ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸਭ 
ਕੁੱਝ ਉਸ ਪੂਰਨ ਜੋਤ ਦੀ ਨਦਰ ਦਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਹ। ਸ ਪੂਰਨ ਜੋਤ ਨੂੰ ਨਦਰ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉਂ 
_ਤਕਦਿਆਂ ਚੰਨ-ਕੂਰਜਾਂ ਅਤੇ ਵਦਾਂ-ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਆਦਿ ਨੂੰ ਇਸ ਪੂਰਨ ਜੋਤ ਦੇ ਅੰਦਰ ਮੰਨਣਾ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜੋ ਪੂਰਨ ਜੋਤ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਸੀਅਤਾਂ ਜਾਣਨ ਦੀ ਥਾਂ ਮਨੁੱਖ ਕੇਵਲ 
ਉਸੇ ਦਾ ਹੋਣਾ ਚਾਂਹੀਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸਿਮਰਤੀਆਂ ਤੋਂ 
ਅੱਗੋ ਤੱਕ ਜਾਵੇਗੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਸ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉਸ ਦੇ ਚੇਤਨਾ-ਅੱਸ ਨੂਰੀ 
ਰੋਣ ਲਈ ਵਧ ਰਹੇ ਹਨ, ਵੇਦ ਆਂਦਿ ਗਰਥ ਕੇਵਲ ਉਸਦੀ ਅਪਾਰ ਮਿਹਰ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ 
ਸੂਰ ਹੀ ਸਮਝਣ ਚਾਹੀਏ। ਜਿਵੇਂ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਸ਼ਿਵ ਜੀ, 
ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਯਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸੋਕੇਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕੋਟਾ 
ਹੀ. ਵੇਦਾਂ, ਪੁਰਾਣਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸਿਮ੍ਤੀਆਂ ਦੀ ਅਨੇਕ-ਹੋਂਦ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ 
(ਅਸਟਪਦੀ ੧੦)। ਸੋ ਸਿੱਖ ਨਜ਼ਰੀਆ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਚੀਜਾਂ ਨੂੰ 
ਇਕ ਨਿੱਕੀ ਸੁਰ, ਇਕ ਲਘੂ ਪੁਰਜੋ, ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਖੰਭ, ਜਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਕ ਤਰਲ 
ਛਲ ਤੋਂ ਵਡੇਰਾ ਰੁਤਬਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। ਅਜਿਹਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਪੂਰਨ ਜੋਤ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਰਸਾਉਣ 
ਦੀ ਉੱਚੀ ਲਗਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਘੋਰੋ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਗਥਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ਸ ਥਾਂ 
ਨਹੌਂ। ਕੀ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਮ-ਰਸ ਵਿਚ ਲਿਵਲੀਨ ਕੀੜੀ ਨੂੰ ਅਤੁੱਲ ਦੱਸਦੀ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਗੁੰਧਂ ਨੰ ਉਸ ਰੁਤਬੇ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚੇ ਹੋਏ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਗਿ੍‌ਆ ? 
'ਇਸ ਦਾ ਜੁਆਬ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਸੁਹਜ ਅਖੰਡ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਹੋ ਕੇ ਕਿਸੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ 
ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ ਕਾਮਲ ਮਰਦਾਨਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਰਵਿਘਨ ਇਜੁਰਾਰ ਹੋਵੇ । 
ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਸਾਧ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਸਿਫ਼ਤ ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ 
ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ : “ਸਾਧ ਕੀ ਮਹਿਆ ਬੋਂਦ ਨ ਜਾਨਹਿ”। 

ਦੂਸਰਾ ਸੁਆਲ ਇਹ ਉੱਠ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਅੰਦਰ ਪੁਰਾਣ 
ਅਤੇ ਸਿਮ੍ਤੀਆਂ ਕੇਵਲ ਬਿੰਦੂ ਸਮਾਨ ਹੀ ਹਨ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦੱਸਿਆ 
ਰਾਹ ਕਿਵੇਂ ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਅਨੰਤ ਹੈ ? ਇਸ ਦਾ ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਰੀ੍‌ਥਾਂ 
ਲੇ ਜੋ ਉਪਾਅ ਦੱਜੋ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਪਿੱਛੇ ਕਾਮਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਸਬੂਲ ਅਤੇ ਇਕਾਗਰ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨਹੀਂ, ਅਰਥਾਤ ਇਹਨਾਂ ਗਰਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਇਲਾਹੀ ਨਦਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਖਲੋਤੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਨੇ ਕੋਈ ਅਖੰਡ ਅਤੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। 
ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਪੌਰਾਣਿਕ ਰਚਨਹਾਰ 'ਬਰਮਾ ਵੀ ਸੰਸਾਰੀ ਉਣਤਾਈਆਂ ਦੀ ਤੌ-ਗੁਣੀ ਧੁਧ ਵਿਚ 
ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦੂਸਰ ਪਾਸੇ ਕਿਤਾਬੀ ਬਿਆਨ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਜਿਸ ਰਸਮ-ਬੁੱਤ 
ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਉਪਾਵਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ 
ਸੂਲ ਹਨ, ਉਪਯੋਗੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲੇ ਹਨ, ਇਲਾਹੀ ਨਦਰ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਘੱਟ ਹਨ ਅਤੇ ਵਿਧਾਨਕ 
ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਹਨ ਸੋ ਇਹਨਾਂ ਰਾਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਛੁਟਕਾਰਾ ਹੋਣਾ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ, “ਅਨਿਕ 
(ਉਪਾਵ ਨ ਛੂਟਨਹਾਰੇ॥" ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਜੋ ਕਦਮ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਲਾਹੀ 
ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕੀਤਾ ਸੱਜਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਜ਼ਲ ਬੇਪਰਵਾਹੀ 
ਵਿਚ ਵਿਗਸ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਉਹ ਤੁੱਛ ਨਹੀਂ । ਉਹ ਗਰੀਬ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਕੋਲ ਜੜ-ਪੂੰਜੀ ਨਾਮਮਾਤਰ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਅਤੇ ਸੌਸਾਰੀ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੀ ਇੱਕਲਵਾਂਝੀ ਲਾਲਸਾ ਉਸ ਅੱਦਰ ਨਹੀਂ। ਉਹ ਅਮੀਰ ਹੈ, 
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ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਨਦਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੈ। ਨਦਰ ਲੱਖ ਪ੍ਰਭਾਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਸੁਹਾਵਣੇ ਵੇਸ ਵਿਚ ਚੱਲਦੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਇਸ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਬਸ ਇਰੋ ਉਸਦੀ ਅਮੀਰੀ ਹੈ। ਇਸ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ 
ਪਾ ਕੇ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਰਾਜ਼ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋਇਆ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ, 
ਤਾਵੇਂ ਪਹਿਲੇ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਪੰਜਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਪ੍ਭੂ ਦੀ ਅਸੋਖ ਮੂੰਹੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਨਿਮਾਣੀ 
ਸੁਰ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪ ਹੈ। ਫੇਰ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਨਦਰ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਮੌਲਿਕ ਵੀ ਰਿਹਾ। ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ 
`ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਅੰਦਾਜ਼ ਕਿਹੜਾ ਹੈ ? ਇਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਦੀਆਂ ਕਈ ਸ਼ਕਲਾਂ 
ਹਨ। 

ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਕਲ ਪ੍ਭੂ-ਨਦਰ ਦੇ ਨਾਲ ਰਸਿਕ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪੂਰਨ 
ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਰਸਿਕਤਾ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰਕੇ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਤਿਆਗ 
ਦੇਣਾ, ਸਗੋਂ ਇਸ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਹਜੀੜਤ ਨੂੰ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਉੱਤੇ ਲਿਜਾਣਾ ਹੈ। 

ਦੂਸਰੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ “ਪੁਰਖ ਰਸਿਕ ਬੈਰਾਗੀ” ਨੇ ਐਨਾ ਭਸਿਕ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ 
`ਵਿਚ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ ਰਸ ਨੂੰ ਥਾਂ ਨਾਂਹ ਮਿਲੋ । 'ਰਸਿਕ ਬੈਰਾਗੀ' 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਸ ਨਾਲ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਸਰਦਾਰੀਆਂ, ਅਬੁੱਝ ਤਕਦੀਰਾਂ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਰੋਣੀਆਂ ਨੂੰ ਐਨਾ ਰੈਗਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰੋਗ ਨ ਚੜ੍ਹ ਸਕੇ । 'ਰਸਿਕ ਬੈਰਾਗੀ' ਅੰਦਰ 
ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਅਨੇਕ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੇ ਗੜ੍ਹ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜੀਅ ਸਦਕੜੇ ਜਿਉਣ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਫ਼ਸਲ ਉਸ ਦੇ ਰਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨ ਪ੍ਰਫੁਲਤ ਹੋਵੇ। 

ਪ੍ਭੂ-ਨਦਰ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 'ਰਸਿਕ ਬੈਰਾਗੀ" 
ਨੇ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੇ ਪੈਂਡੇ ਮਾਰ ਕੋ ਵੀ ਉਥੇ ਮੁੜ ਆਉਣਾ 
ਹੈ, ਜਿਥੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਰਸ ਦੀ ਛੋਹ ਲੱਗੀ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਅਣੂ-ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵੈਰਾਗ 
ਜਾਗਿਆ ਸੀ। ਕੋਈ ਕੌਣ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਅਰੂਪ-ਅਚਿਹਨ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਸਫਰ ਦੀ ਦੂਰੀ ਅਮੁੱਕ 
ਹੋਵੇ, ਤੇ ਵੈਰਾਗ ਦੇ ਪਹਿਰ ਅਨੰਤ ਹੋਣ, ਪਰ ਲੱਖਾਂ ਬਿਜਲੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਤੇਜ਼ ਲਿਸ਼ਕਦੇ 
'ਲਰਜ਼ੋ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਯਾਦ ਜ਼ਰੂਰ ਰਹੇ । ਬਾਰੀਕੀ ਮੁੱਕ ਵੀ ਜਾਵੇ, ਪਰ 
ਨਕਸ਼ ਰਹੇ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਸ਼ ਸੱਚ ਦਾ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਇੰਝ ਹੀ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਪ੍ਕੂ-ਨਦਰ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਦੀ ਚੌਥੀ ਸ਼ਕਲ “ਪੂਰਨ ਪੁਰਖ ਨਹੀ 
ਡੋਲਾਨੈ" ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਆਪਣੀਆਂ ਰਸਿਕ, ਵੈਰਾਗਮਈ 'ਜੋ ਹੈ 
ਸੋ ਹੈ' ਵਾਂਗ ਪਰਬਲ ਅਤੇ ਨਿਰਭੈਅ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਖੜੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਨੰ ਸੰਸਾਰੀ ਜਬਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦੁਹਰਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਕੂਲ ਦਿ੍‌ਸਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਕਿਸੇ ਐਸੀ ਬਿਦੇਹੀ ਨਿਰਲੋਪਤਾ 
ਨੂੰ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ, ਜਿਸਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਸਮਾਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨੇਸਤੀ ਸਾਹਮਣੇ 
_ਵਿਨਾਸ਼ਕ ਗਤੀ ਬਣ ਕੇ ਲਿਸ਼ਕਦੀ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਦਾ ਪੂਰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਗਾਸ ਵਾਲਾ ਸੀ। 
ਪਰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕੋਣ ਵਿਚੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਸ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਪਰਲੋ ਦੇ ਆਸਾਰ ਵੀ ਨਜ਼ਰ 
ਪੈਂਦੇ ਹਨ। ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਬਹੁ-ਭਾਂਤੀ ਹੀਣਤਾ, ਲਾਲਸਾ ਅਤੇ ਹਉਸੈ ਵਿਚਕਾਰ ਸਿੱਖ ਦੇ ਮਨ 
ਦਾ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਲਗਾਤਾਰ ਸਮੁੰਦਰ ਦੀਆਂ ਛੱਲਾਂ ਵਾਂਗ ਆਪਣੇ 
ਵਿਲਾਸੀ-ਭੌਜਲ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਅਮਲ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸਥਾਨਕ 
`ਨਹੀਂ, ਵਕਤੀ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਚਿੱਤਨ-ਯੋਜਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
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ਗੁਰੂਲਿ ਦੇ ਰਾਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ੍ਰੈ-ਸੁੜੰਤਰ ਵਿਗਾਸ ਵਾਲੀ ਹਿੰਸਾ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਧੈਦਾ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਰਾਜ਼ ਵਿਚ ਹੀ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਥ-ਯਾਦ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ 
ਇਕ ਵਾਗਗੁਰੂ ਅਰੰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੌਗਤ ਨੂੰ ਫੁਰਮਾਇਆ ਕਿ ਸਿੱਖ ਦਾ ਮਨ ਨਾਮ ਦੇ 
ਸਹਿਜ ਅੰਦਰ ਹੈ, ਅੱਤੇ ਨਾਮ ਦਾ ਸਹਿਜ ਗ੍ਰਹਿ-ਨਮਂ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਉਚੇਰਾਹੈ। ਇੰਝ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਨੇ ਉਸ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਵੱਲ ਸੋਕੋਤ ਕੀਤਾ, ਜਿਹੜਾ ਤਕਦੀਰ ਦੀਆਂ ਘੁੱਮਨਘੇਰੀਆਂ 
ਨੂੰ ਸੇ ਵਾਂਗ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦੀਆਂ ਜਾਦੂ-ਗੁੰਝਲਾਂ ਅਤੇ ਭੇਦ-ਘੋਰਿਆਂ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਸਜਿਆ ਹੋਇਆਂ ਹੈ,ਜਿਸ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਮਿਣਤੀ ਮੰਨਜ਼ੂਰ 
ਨਹੀ, ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਇਲਾਰੀ ਮਿਹਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਨਾ-ਮੰਨਜ਼ੂਰ 
ਹੋਣ ਦਾ ਉੱਕਾ ਹੀ ਭੈਅ ਨਹੀਂ ਸਿੱਖ ਹਰ ਜਾਦੂ-ਭੇਦ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ। 

.ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਕ ਸਿੱਖ ਭਾਈ ਕਲਿਆਨਾ ਪਹਾੜਾਂ ਦੇ 
ਰਮਣੀਕ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦਾ ਸੋਹਿਆ, .ੂੰਮਦਾ-ਘੰਮਾਂਦਾ ਮੰਡੀ ਦੀ ਰਿਆਸਤ ਵਿਚ ਆ 
ਨਿਕਲਿਆ। ਅੱਗੋਂ ਜਨਮ ਅਸ਼ਟਮੀ ਸੀ। ਰਾਜੇ ਨੇ ਠਾਕਰ ਦੇ ਦਗਸਨਂ, ਮੂਰਤੀ-ਪੂਜਾ ਅਤੇ 
ਰਤ ਰੱਖਣ ਦਾ ਢੰਢੋਰਾ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਫੇਰਿਆ। ਪਰ ਭਾਈ ਕਲਿਆਨਾ ਜੀ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ਬਿਪਰਗੀਤਾਂ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਮੰਨਿਆ, ਅਤੇ ਬੁੱਤਾਂ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਨ ਨਿਵਾਇਆ। ਰਾਜੇ ਨੇ ਖੁਣਸ 
ਪਾ ਕੋ ਸਿੱਖ ਦੀ ਲੱਤ ਕੱਟਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੇ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ ਉਸੇ ਵੇਲੋ ਭਰੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਰਾਜਾ 
ਕਿਸੇ ਅਣਜਾਣੋ ਪਾਗਲਪਣ ਦੇ ਭੁਖਾਰ ਨਾਲ 'ਜੱਲਾਦ ਜੱਲਾਦ' ਆਖ ਕੇ ਕੂਕਿਆ, ਅਤੇ 
ਬਸ ਹੋ ਕ ਮੰਹ-ਭਾਰ ਫ਼ਰਸ਼ ਉੱਤੇ ਡਿੱਗ ਪਿਆ। ਭਾਈ ਕਲਿਆਨਾ ਜੀ ਦੀ ਮਿਹਰ ਹੋਈ : 
ਰਾਜਾ ਪਿਮਾਂ ਦੋ ਘਰ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਅਤੋਂ ਗ਼ਰੀਬੀ ਧਾਰ ਕੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਆਇਆ। 

ਇਹ ਸਾਖੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਦਾ ਮਨ ਜਿਸ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ 
ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਹਿਲਾਉਣਾ ਨਿਰਜਿੰਦ ਧਰਮ-ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਲਈ ਅਥ ਹੈ, 
ਜਾਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਉਸ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣਾ ਸੈਭਵ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ 
ਪਛਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਰਸਮਾਂ ਦੋ ਥਕੇ ਭਾਰੇ ਬੋਲ, ਭੈਅ ਅਤੇ ਸ਼ੋਕਿਆਂ ਦੇ ਭਾਰ ਅਤੋ ਆਤਮਕ 
੍ਰਾਜੈ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਗਫ਼ਲਤ ਨਾਲ ਘਿਰਿਆ ਹਿੰਦੂ-ਸੰਸਕਾਰ ਇਕ ਬੇਡੌਲ ਬੁੱਤ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸਾਧਾਰਣ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਬੇਡੌਲਤਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਨਹੀਂ ਵੇਖਦਾ। ਉਸ ਦੀ 
ਜੋਣਤਾ ਉਸ ਵਿਚ ਖੁਣਸ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮਾਂ ਉੱਤੇ ਸੰਸਾਗੇ ਕਹਿਰ 
ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਜਾਂ ਤਾਂ ਬਿਨ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੀ ਮਿਹਰ ਸਦਜਾ ਉਸ ਦੇ ਨਿਰਰੈਅ 
ਮੰਭਲ ਵਿਚ ਆਸਰਾ ਲੈ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੀ ਇਹੋ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ 
ਚੀਜ਼ ਉਸ ਦੀ ਅਡੋਲ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀ, ਉਹ ਚੀਜ਼ ਬੇਸੁਰੀ ਹੋਕੇ ਬਿਖਰ ਜਾਵੇਗੀ, 
ਜਾਂ ਮਿਹਰ ਦੇ ਘਰ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਨਵੇਂ ਸੋਵਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦਿੱਸੇਗੀ। 

ਮੰਡੀ ਦਾ ਰਾਜਾ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਉਸ 
ਨੂੰ ਇਕ ਰਾਡ ਸੁਪਨਾ ਆਵਿਆ, ਕਿ ਉਹ ਕਸਾਈਆਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦਾ ਮੱਖੀ ਬਜ਼ੁਰਗ 
ਹੈ। ਜਦ ਉਹ ਜਾਗਿਆ, ਤ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚਲੇ ਜਿਉਂਦੇ ਪਰਛਾਵਿਆਂ ਦੀ ਯਾਦ ਨੇ ਡਾਢਾ 
ਬੇਚੈਨ ਕੀਤਾ। ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਦਾ ਖੇਡਦਾ ਦੂਰ ਜੰਗਲ ਤੋਂ ਪਾਰ ਕਿਸੇ ਪਿੰਡ ਦੀ 
ਜੂਹ ਵਿਚ ਜਾ ਨਿਕਲਿਆ। ਅਚਾਨਕ ਉਸ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਪਰਿਵਾਰ 
ਆ ਚੁੜਿਆ, ਅਤੇ ਘਰ ਲਿਜਾਣ ਲਈ ਜ਼ਿੱਦ ਕਰਨ ਲੱਗੇ। ਭਾਵੇਂ ਕਸਾਈਆਂ ਦੇ ਬਜ਼ੁਰਗ 
ਮੋਏ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਚਾਰ ਦਿਨ ਹੋਏ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਇੰਨ ਬਿੱਲ ਉਹੀ 
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ਲੱਗਦੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਥੋਂ ਪਹੌਚ ਕੇ ਨਿਤਾਰਾ ਕੀਤਾ, ਕਿ “ਤੁਹਾਡਾ ਬਜ਼ੁਰਗ 
ਜਿਉਂਦਿਆਂ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਨਗੋਂ ਆਵੇਗਾ। ਹਾਂ, ਇਸ ਰਾਜੇ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਤੁਹਾਡੇ ਬਚੁਰਗ ਨਾਲ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ।” ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਛੁਰਮਾਇਆ, “ਤੋਰੇ ਕਰਮ ਐਸੇ ਘਰ ਜੰਮਣ ਵਾਲੇ 
ਹੋ ਸਨ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦਰ ਤੱਕਣ ਨਾਲ ਤੇਰਾ ਉਹ ਦੁਸ਼ਵਾਰ ਪੈਂਡਾ ਸੁਪਨੇ 
ਵਿਚ ਹੀ ਮਿੱਟ ਗਿਆ।” 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਖੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸੋਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦੀ ਹੇਂਦ ਭਾਵੇਂ 
ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਚਾਲ-ਢਾਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਸੱਚ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ 
ਸੁਪਨਮਈ ਪਰਛਾਵੇਂ ਜਮਾਨ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਸਸਾਰੀ ਯਥਾਰਥ ਨਿਰਭੈਅ ਵਿਗਾਸ ਨਾਲ ਲਗਾਉ 
ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਰੀ ਪਦਵੀਆਂ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਸੁਆਦ ਇਕ ਪੜਾ ਤੋਂ' ਦੂਸਰੇ 
ਪੜਾ ਤੱਕ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ ਇਕ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਦੂਸਰੀ ਹੇਂਦ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ 
ਮੋਤ ਹੈ, ਪਰ ਫੋਰ ਵੀ ਇਹ ਸੰਸਾਰੀ ਪਦਵੀਆਂ ਦੇ ਅਗਿਆਨ ਦੀ ਗ਼ਾਫ਼ਿਲ ਹਨੌਰੇ ਵਿਚ 
ਹਿਲਜੁਲ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁਝ ਨਹੀਂ । ਹੋਂਦ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਸੰਸਕਾਰਾਂ 
ਦੀਆਂ ਘੁੰਮਨਘੋਰੀਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਅਨਿੱਖੜ ਸਾਂਝ ਤਾਂ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ 
ਅਰੂਪ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹੋਂਦ-ਨੁਹਾਰਾਂ ਇਕਹਿਰੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ 
ਖ਼ਨਖਾਰ ਬਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਆਸਮਾਨਾਂ ਦੀ ਉਡਾਰੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਜ਼ਮੀਨ 
ਉੱਤੇ ਰੁਲਦੇ ਖੰਭ ਹੋਣ। ਜੋ ਕਦੋ ਸੁਭਾਗ ਨਾਲ ਅਜਿਹੀ ਹੋਂਦ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦਾ ਸਪਰਸ਼ 
ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਘੂ-ਕਾਲੀ ਹਿਲਜੁਲ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੈ ਨਾਰੀ ਪਦਵੀ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਰਾਹੀ ਰੂਹਾਨੀ ਪੜਾ ਸਮਝ ਪੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮੰਡੀ ਦੇ ਰਾਜੇ 
ਨੂੰ ਜਦ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਵੇਖੋ ਕਸਾਈ ਪਰਿਵਾਰ ਨਾਲ ਵਾਹ ਪਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਹਚਲ 
ਆਸਨ ਅਤੇ ਲਘੂ-ਕਾਲੀ ਹਿਲਜ਼ੁਲ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਨਜ਼ਰ ਪੈ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਪਾਵਨ, 
ਸੁਹਜਮਈ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਟਿਕਾਣੇ ਤੋਂ ਦੂਰ ਸੀ। ਬੇਸ਼ਕ ਲੇਖ ਨਹੀਂ ਮਿੱਟਦੇ, ਪਰ ਸਿੱਖ ਇਸ 
ਕਥਨ ਦੀ ਸਚਾਈ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਤੋਂ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਦਿੱਤੀ। ਮੂਰਤੀ-ਪੂਜਾਂ ਨੇ ਆਵਾਗੋਣ ਨੂੰ ਵੀ ਰਸਮ-ਚਾਲ ਵਾਂਗ 
ਵੇਖਿਆ, ਅਤੇ ਫਸ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ, 
'ਕਿਸਦਾਚਾਰਕ ਜੀਮਤਾਂ ਵੀ ਜਿਸੇਨਿਰੈਰ ਬੇਚੈਨੀ ਦਾ ਭਾਵ ਬਣ ਗਈਆਂ । ਸਿੱਖ-ਨਿਹਚਲ 
ਆਸਨ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ ਅਤੇ ਉਚਾਈਆਂ ਸੰਸਕਾਰਾਂ, ਸੈਸਾਰੀ ਪਦਵੀਆਂ ਅਤੇ 
ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਅਤੇ ਸੁਤੰਤਰ ਵਿਚਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਗੁਰੂ-ਚਾਉ 
ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕੂਟਾ ਦੇ ਰਹੱਸ ਵਿਚ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਖ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ 
ਨੂੰ ਲਿਸ਼ਕਾਉਂਦਾ ਹੈ; ਮਨ ਦੁਆਲੇ ਅਲਪ ਵਿਵਹਾਰ ਤੇ ਛਲ ਲੈਣ ਵਾਲੋ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ 
ਨੰ ਦੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੀਵਨ-ਰੁਮਕ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਬਨਾਵਟ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਉਤਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਸਾਬਤ ਫੁਜੂਦ ਵਿਚ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਕਿਰਨਾਂ ਵਾਂਗ ਉਤਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸਾਦਗੀ 
ਦੇ ਅਸਲ ਫੇਦ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਜਦ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਰਿਬ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਲਈ ਪੱਕੀਆਂ ਇੱਟਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਪਈ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਭਾਈ ਬਹਿਲੋ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਯਾਦ ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਵਿਗਾਸ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਸਿੱਖ 
ਦੀ ਰੋ ਨੰ ਉਸ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲੈ ਆਂਦਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਾਲ-ਖੰਡਂ ਤੋਂ ਉਤਲੀ 
ਚਤਨਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਭਾਈ ਬਹਿਲੋ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਵੱਲ ਚੱਲ ਪਿਆ। ਦਰਿਆ ਸਤਲੁਜ 
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ਦੇ ਪਾਰਲੋ ਕੰਢੇ ਜਾਣ ਲਈ ਬੇੜੀ ਠੇਲ ਦਿੱਤੀ। ਪੁਰਾਣੇ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ 
ਇਕੱਠਿਆਂ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੇ ਪੀਰ ਸਰਵਰ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਨੂੰ ਤੱਕਣ ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਕੀਤੀ। ਜਦ 
ਧੀਰ ਦੀ ਦਰਗਾਾ ਨਾਂਫਂ ਦਿੱਸੀ, ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਸਰਵਰੀ ਚੋਲੇ ਨੂੰ ਉਤਾਰ ਕੇ ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਵੇਸ 
ਧਾਰ ਲਿਆ। ਪੁਰਾਣੇ ਕੱਪੜੇ ਦਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਛੱਲਾਂ ਵਿਚ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਏ। ਭਾਈ ਬਹਿਲੋ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੀਆਂ ਜੂਹਾਂ ਵਿਚ ਤੁਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਕਾਲ-ਛਿਣਾਂ 
ਦੀਆਂ ਨੀਵੀਆਂ ਰਵਾਨੀਆਂ ਗੁਰੂ-ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਅਖੰਡਤਾ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਈਆਂ ਸਨ। 
ਪੁਰਾਤਨਤਾਂ ਦੇ ਬੇ-ਆਬਾਦ ਸੈਂਸਕਾਰ, ਬੈਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਘੁੰਮਨਘੇਰੀਆਂ, ਬੇਯਕ਼ੀਨੀ ਦੇ 
ਛਿਣ, ਹਰਾਸ ਦੀਆਂ ਘੜੀਆਂ-ਗੱਲ ਕੀ ਜਾਦੂ-ਘੋਰਿਆਂ ਵਿਚ ਬੋਇਆ-ਕੀਲਿਆ ਮਨ 
ਨਵੀਂ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਅਲੋਪ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸਿੱਖ-ਹੇਂਦ ਦਾ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ 
ਜਮਾਲ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਬਣ ਗਿਆ ਸੀ। ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਦਰਿਆ ਸਤਲੁਜ ਭਾਈ ਬਹਿਲੋ ਦੀ 
ਗੁਰੂ-ਪਛਾਣ ਦਾ ਹੀ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਪਲਟਾਊ 
ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਛੱਲ ਸੀ। 

ਫੇਰ ਸ਼ਹੀਦ ਪੈਕੀਬਰਾਂ ਦੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਸਰਦਾਰ ਨੇ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਸਾਜਿਆ। ਪਾਵਨ 
ਬੀੜ ਦੀ ਸੂਖਮ ਤਾਸੀਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਅੰਦਰ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਦੀ ਜੀਵਨ-ਯਾਤਰਾ ਦੀਆਂ ਸਹੈਸਰ ਗਮਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਹਤ ਸੀ । ਇਹ ਸੂਖਮ ਤਾਸੀਰ ਸਮੁੱਚੇ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਅਸਗਾਹ ਤਰਜ਼ ਆਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਦਿੱਸਦੇ ਅੰਤ ਤੋਂ ਅੱਗੇ 
ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਜੀਵਨਾਂ ਦੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਹੈ। ਇਹ ਅਸਗਾਹ ਤਰਜ਼ ਅਪਕੜ 
ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਵੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਜਦ ਅਸਗਾਹ ਤਰਜ਼ 
ਸ਼ਬਦ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਕੁੱਝ ਤਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਝਲਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਇਸ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪਸਾਰ ਤੱਕ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੋ ਰੂਪ ਇਸ ਨੂੰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪਸਾਰ ਦੀਆਂ ਅਸੰਖ ਕੁੰਟਾਂ ਵੱਲ ਵੀ ਖਿੱਚਦੇ 
ਹਨ, ਭਾਵੇ' ਇਹ ਖਿੱਚ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਮਾਈ ਅਨੁਸਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੇ ਅਸਗਾਹ ਸ਼ਬਦ-ਅਰਥ ਪਿੱਛੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਨਿਰਲੇਪ ਰੁਮਕ ਹੈ। 
ਇਹ ਅਰੂਪ ਪੈਂਡਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਝਲਕ ਰਿਹਾ ਵਿਰਾਟ ਅਨੁਪਾਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੁੱਝ ਸੁਰਾਂ 
ਇਸ ਵਿਰਾਟ ਅਨੁਪਾਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਈਆਂ ਗਈਆਂ। 

ਸੋ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਵਿਚ ਸੈਮਿਲਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਹ ਦੋ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ 

1, ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਲਸ ਅਮਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਦੀ ਸੰਪੂਰਣਤਾ ਦਾ ਅੰਗ ਹਨ। ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ, ਭਗਤ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਜੀਵਨ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਦੀ ਨਿਰੈਡਰਤਾ ਹੋਵੇ । ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਦੈਵੀ ਰਮਜ਼ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ ਮੰਨਜ਼ੂਰ 
ਹੈ। ਜੋ ਸ਼ਬਦ ਭਗਤ ਦੀ ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਹੀ ਉਚਾਰਿਆ 
ਹੋਵੇ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ । ਸੋ ਜਦ ਸਿੱਖ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਝੁਕਾਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਭਗਤ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਲਿਵ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਨਹੀਂ ਝੂਕਾ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ। ਉਹ ਤਾਂ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅੱਗੋ ਸਿਰ ਝੁਕਾ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਾਤਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ 
ਲਿਵ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਸ ਛੋਹਾਂ ਵੀ ਸੌਮਿਲਿਤ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਅੱਗੇ ਸਿਰ 
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ਝੁਕਾਉਂਦਿਆਂ ਭਗਤ ਦੇ ਉਸ ਸੁੱਚੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪ੍ਣਾਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਨੰ ਮਨਜੂਰ ਹੈ। 

2. ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਸੰਕੇਤਾਂ ਦਾ ਸੰਗੀਤ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਵਿਚ ਵਿਗਸਣ ਦਾ ਤਾਣ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਜਦ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ 
ਦੈਵੀ ਸੁਰਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਜੁੜਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਤਰਜ਼ ਬਲਵਾਨ 
`ਤਰਜ਼ ਦੀ ਸ਼ੁਰੀਨੀ ਹੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਤੋਂ ਬਾਹਰ 
ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਲੱਜ਼ਤ ਵਿਚ ਖਿੰਡਾਉ ਹੋਣਾ ਸੀ। ਪਾਵਨ ਬੀੜ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਤੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਤਾਂ 
ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਦਾ ਸੁਰਤਾਲ ਹੈ। ਕਾਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਰੱਬੀ ਤਾਸੀਰ 
ਦਾ ਜਲਵਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਗਿਆ। 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵੀ ਇਸ ਜਲਵੇ ਦੀ ਇਕ ਰਮਣੀਕ ਤਰਜ਼ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਦਿੱਸਦੇ 
ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਦੀ ਰੀ ਖ਼ਾਸੋਸ਼ੀ ਸੀ। 
ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਅੰਤਮ'ਲਾਂਹ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦਾ 

ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ, ਉਦੋਂ' ਇਹ 
ਅੰਭਮ-ਨਾਂਹ ਵਿਚ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦਾ ਅਡੋਲ ਸੁਹਜ ਹੋਵੇਗੀ-ਮੋਈਆਂ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ 
ਗੁਰੂ-ਵਿਗਾਸ ਹੋਵੇਗੀ ਅਤੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਤੋਂ ਅਗਲਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੋਵੇਗੀ । 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਨਾਮ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਫਤਹ 
ਦਰਸਾਇਆ, ਪਰ ਅੱਗੋਂ ਇਸ ਆਖ਼ਰੀ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਸਰਦਾਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਹੀ ਥਾਪ ਦਿੱਤਾ : 

ਸਗਲ ਬਾਨੀ ਮਹਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਾਨੀ ॥ 
ਹਰਿ ਕੋ ਜਸੁ ਸੁਨਿ ਰਸਨ ਬਖਾਨੀ ॥ ਅਸਟਪਦੀ ੩) 

ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ ਸੋਕਾ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਬਾਣੀ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮਤਾ ਡੀਸਰੇ ਫਾਰ ਦੀ “ਖੰਨਿਅਹੁ 
`ਤਿਖੀ” ਚੋਟੀ ਦਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਨਜ਼ਾਰਾ ਹੈ। ਪਾਵਨ-ਬੀੜ ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਨੂੰ ਭਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ, 
ਉਸਨੂੰ ਧਰਥੱਰਾਹਟ ਦੇ ਵੁਜੂਦ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦੇਣ ਵਾਲੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਖੜ੍ਹਾਉ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੇਰੋਕ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਗੁਰੂ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਸ਼ਬਦ-ਅਸਗਾਹ 
ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ੈਕਰ ਦੀ ਸਰਬ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਅਸ਼ਵਘੋਸ਼ ਦੀ ਅਨੰਤ 
ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਤਿੱਖੀ ਚਿਲਕਦੀ ਜੀਭ ਉੱਤੇ ਇਕ ਘੁੱਟ ਵਿਚ ਸਮੇਟ ਲੈਣ ਵਾਲੀ 
'ਨਿਹਚਲਤਾ ਹੈ। ਤਾਰੀਖ਼ੀ ਹਾਦਸੇ, ਦੁਨਿਆਵੀ ਜਬਰ, ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪਹਿਲ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ 
ਹੱਸ ਜਾਣ ਦੋ ਸਦਸੇ, ਦਿਸਦੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦਾ ਢਹਿਣਾ, ਸਰਧਾ ਦਾ ਗੁਆਚਣਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਜਾਣਾ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਪੰਧਾਉ ਲਈ ਵਕਤੀ ਉਦਾਸੀਆਂ ਹਨ। ਉਸ ਦਾ ਧਰਵਾਸ 
ਅਬਗਤ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਛੱਲ 
ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਦੇ ਅਜੈ ਬੱਜਰ ਨਾਲ ਟਕਰਾ ਕੇ ਉਸ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਦੀ ਹਾਰ 
`ਦੇ ਅਲਪ ਛਿਣਾਂ ਦੁਆਲੇ ਵੀ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਦੇ ਸੂਖਮ 
ਹਿੱਸੇ ਨੇ ਸਨ ਕੋਸਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਵਿਗਾਸ-ਗਤੀ ਨੂੰ ਚਲੌਤ ਰੱਖਿਆ ਹੈ : 

ਜਿਹ ਮਾਰਗ ਕੇ ਗਲੇ ਜਾਹਿ ਨ ਕੋਸਾ ॥ 
ਰਰਿ ਕਾ ਨਾਮੁ ਊਰਾ ਸੈਗਿ ਤੋਸਾ॥ ।ਅਨਟਪਦੀ ੨) 
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ਧਰਵਾਸ ਸਿੱਖ ਦੀ ਹਰ ਵੇਦਨਾ ਵਿਚ ਅਥੋਲ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਜਿਸਮ ਪਰਲੈ ਵਿਚ ਵੀ ਡੁੱਬ 
ਜਾਵੇ, ਪਰ ਉਹਦਾ ਨਿਹਚਲ ਵਿਗਾਸ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਜਾਵੇਗਾ। ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਗੁਰੂ 
ਨਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਉਸ ਉੱਚੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਰਸਮਬੱਤਂ ਨੰ ਤੋੜਿਆ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ 
'ਉਸਦੇ ਵਿਗਾਸ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਪਰਛਾਵਿਆਂ ਦੀ ਕੋਈ ਭੇਦ-ਰੇਖਾ ਛੋਂਹਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ। 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਨਾਲ ਅਰਥ ਹੈ, ਅਰਥ ਦੋ ਨਾਲ ਅਮਲ ਹੈ, ਅਮਲ ਦੇ ਨਾਲ ਲਿਵ ਹੈ, ਲਿਵ ਦੇ ਨਾਲ 
ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਹੈ, ਤੇ ਕਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦੇ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਹੈ। ਅਸਗਾਹ ਸੁੰਨ ਹਰ ਉਦਾਸੀ ਨਾਲ 
'ਲਿਪਟੀ' ਹੈ; ਹਾਰ ਦਾ ਭੈਅ ਹਰ ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਖਿੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ; ਬੇਯਜੀਨੀ ਹਰ ਜਦਮ ਦੇ 
ਨਾਲ ਹੈ; ਪਰ ਨਿਹੂਚਲ ਆਸਨ ਦਾ ਅਭੁੱਲ ਖੇੜਾ ਵੀ ਇਸ ਜਨਮ-ਭੈਅ ਨਾਲ ਪ੍ਰੋ ਪੈਂਡੇ ਦੇ 
ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਹੈ। ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਇਹੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੈ। 

'ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਰਸਿਕ ਹਿਰਦਿਆਂ ਉੱਤੇ ਸੱਚ ਦਾ ਐਨਾ ਪਰਬਲ ਨਜਸ਼ੁ 
'ਉਕਰਿਆ। ਕਿ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਡਿ ਨੂੰ ਵੇਦ-ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਹੱਸ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਲੈ ਗਿਆ, 
ੌਰਾਣ-ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਹਰਿ ਤਹਿ ਨੂੰ ਚੀਰ ਗਿਆ, ਚਿੰਤਨ ਦੀਆਂ ਬੁਝਾਰਤਾਂ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹ ਗਿਆ 
ਅਤੇ ਥਾਂ-ਕਾਲ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਆਪਸੀ ਸੋਬੋਧਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹੋ ਗਿਆ। ਜਦ ਭੱਟ ਮਥਰਾ ਹੋਰੀ' 
ੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ 

ਅੰਤੁ ਨ ਪਾਵੜ ਦੇਵ ਸਬੈ ਮੁਨਿ ਇੰਦ ਮਹਾ ਸਿਵ ਜੋਗ ਕਰੀ ॥ 
ਫੁਨਿ ਬੇਦ ਬਿਰੈਚਿ ਬਿਚਾਰਿ ਰਹਿਓ ਹਰਿ ਜਾਪੁ ਨ ਛਾੜ੍ਹਉ ਏਕ ਘਰੀ ॥ 

(ਪੰਨਾ 98੦੬) 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤਸਵੀਰ ਇਕ ਐਸਾ 
ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 'ਬੇਦ' ਵਿਚਾਰਦੇ ਬ੍ਰਹਮਾ (ਬਿਰੋਚ), ਜੋਗ ਦੀ ਅਗਾਧ ਚੁੱਪ 
ਵਿਚ ਲਿਵਲੀਨ ਇੰਦ੍ਰ ਤੇ ਸ਼ਿਵ ਜੀ, ਅਤੇ ਨਿਰੈਤਰ ਓਮ-ਜਾਪ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਰਿਸ਼ੀਆਂ-ਮੁਨੀਆਂ 
'ਦੇ ਅੰਤ ਜਾਂ ਪਛਾਣ-ਸੀਮਾ ਦੀ ਪਕੜ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪੂਰਨ ਨਿੱਸਚੇ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਇਸ ਨੂੰ ਬੇਦਾਂ-ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੇ ਕਾਲ-ਧਿਆਨ ਦੀ ਵੈਨ-ਸਵੈਨੀ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਡੂੰਘੇਰਾ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ- 
ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਉਸ ਵਜਦ ਨੂੰ ਜਗਾ ਦਿੰਦੇ ਸਨ, ਜਿਸਦਾ ਖੇੜਾ 
ਇੰਦਰ-਼ਿਵਜੀ-ਸ੍ਰਹਮਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੇਪਰਵਾਹ ਗਤੀ ਨਾਲ ਹੀ ਚਲਾ ਲੈਂਦਾ ਸੀ। 

'ਉਂਝ ਤਾਂ ਪਦਾਰਥ ਦੀਆਂ ਸਭ ਖੇਡਾਂ ਮਿੱਥਿਆ ਹਨ; ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਕਾਲ ਦੇ 
'ਸਿਰਜਨਹਾਰ ਵੀ ਮਿੱਥਿਆ ਹਨ। ਉਸ ਆਕਰਸ਼ਣ ਨੂੰ ਮਿੱਥਿਆ ਜਾਣੋਂ, ਜਿਹੜੀ ਤਾਰਿਆਂ 
ਨੰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਸਮਤੋਲ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਫੋਰ 'ਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਾ ਜ਼ਮੀਨ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਚੱਲਣਹਾਰ ਹੀ ਸਮਝੋਂ । ਪਰ ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਕ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਕਥਨ ਯੋਗ ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਜਿਹਨਾਂ ਖ਼ਿਆਲੀ ਬਣਤਰਾਂ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਿਫ਼ਤਾਂ, 
ਸੁਹਜ ਦੀਆਂ ਗੋਲਾਈਆਂ, ਰੱਬੀ ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸੱਚ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਫ਼ਰਮਾਨਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਉਸ ਵਿਗਸਾਉ ਨਾਲ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਮਨੁੱਖੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਪ੍ਰਭਾਤ ਦੇ ਸੁਪਨੇ 
ਵਾਂਗ ਛੁਪੀ ਹੋਈ ਹੈ; ਉਹ ਨਜ਼ਾਰੇ, ਤਰਜ਼ ਜਾਂ ਕੇਂਦਰ ਮਿੱਥਿਆ ਹੌਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਮਿੱਥਿਆ 
ਨਹੀਂ। ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਕਿਸੇ ਕਹਿਰਵਾਨ ਭਾਵੀ, ਬੇ-ਜ਼ਮੀਰ ਸਖ਼ਤ ਚੋਟ, ਹੌਲ 
ਅਤੇ ਸਦਮੇ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਨਾ-ਮਿਹਰਬਾਨ ਤਾਗੀਸ਼ੀ ਹਾਦਸੇ ਰਾਹੀਂ ਬਿਨਸ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਵਿਗਸਾਉ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਆਵੇਗਾ। ਆਪਣੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚੋਂ ਉਸਦਾ ਖ਼ਿਆਲ 
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-ਵਿਰ ਪੈਦਾ ਕਰੇਗਾ, ਖ਼ਿਆਲ ਕੌਮ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰੇਗਾ, ਅਤੇ ਕੌਮ ਦਾ ਅਮਲ ਉਸ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਇਬਾਦਤ ਬਣਾਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਗੁਆਚਿਆ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਫਿਰ ਜੀਅ ਉੱਠੇਗਾ। 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਵਿਗਸਾਉ ਅੰਦਰ ਚੱਲਣਹਚਾਰ ਜਿੱਦਾਂ ਨੇ ਜੋ ਖੇਡਾਂ ਖੇਡੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
'ਅਰੂਪ ਪਸਾਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਿਹਚਲਤਾ ਰੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਨਿੱਸਚੇ ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਹਨ। 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖਿੜਾਉ ਪਿੱਛੇ ਅਟੱਲ ਜ਼ਰ ਹੈ । ਡਾਢੇ ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਲੀ ਵੁਜੂਦ ਨੂੰ ਤਾਵੈ' 
ਪਏ ਫੋੜਣ, ਪਰ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਉਸ ਇਕਰਾਰ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮਿਟਾ ਸਕਦੇ, ਜਿੱਥੋਂ ਇਹ 
ਖ਼ਾੜ਼ੀ ਵੁਜੂਦ ਮੁੜ ਨਵੀਂ ਤਾਜ਼ਗੀ ਵਿਚ ਉਗਮ ਪੈਣਗੇ। (ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਅੰਦਰ ਕੌਮਾਂ ਦੀ 
ਅਮਰਤਾ ਦਾ ਭੇਦ ਹੈ)। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਉੱਪਰ-ਕਥਿਤ ਕਿਸੇ ਐਸੇ 
ਹੀ ਉੱਚੇ ਕਮਾਲ ਵਿਚੋਂ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਰਿਬ ਨੂੰ ਸਾਜਿਆ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਨਿਹਚਲ ਬਿਰਤੀ, 
`ਜੋ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸੁਹਜਮਈ ਛੋਹ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦੋਣ ਵਾਲੀ 
ਹੈ, ਵਿਚ ਇਸ ਮੰਦਰ ਦੀ ਯਾਦ ਹੈ। ਇਹ ਯਾਦ ਉਸ ਦੇ ਜਿਉਂਦੇ ਰਹਿਣ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। 
ਸਮੇਂ ਦੇ ਵਰਕਿਆਂ ਉੱਤੇ ਪੰਥ ਦੇ ਅਜਿੱਤ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਨੇ ਜੋ ਮਾਅਰਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ , ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
'ਸਿਰਜਣਾ ਪਿੱਛੋ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਮਿੱਟ ਸੁਪਨਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਸਾਰ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਵਿਗਸਾਉ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਕੁੱਝ ਮਨੁੱਖੀ ਤਜ਼ਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹਨ। ਹਰਿਮੰਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਜਿਸ ਅਰੂਪ ਕ੍ਰਿਸਮੇ ਵਿਚੋਂ ਆਇਆ, ਉਸੇ ਅਰੂਪ ਕ੍ਰਸਮੇ ਵਿਚੋਂ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ 
ਜਨਮਿਆ। ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਰੀ ਘਾਲ ਅਰੂਪ ਸਿਮਰਣ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਨਿਖਾਰ ਹੈ,--ਇਸ ਦੇ 
ਬਾਹਰਲੇ ਚਮਤਕਾਰ ਅੰਤਮ-ੈ ਦੇ ਵਿਚੋਂ ਆਏ ਹਨ--ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਲਹੂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਬਣ ਕੋ ਲਿਸ਼ਕ ਪਿਆ ਹੈ; ਸਿੱਖ ਦੇ ਰਾਹ ਸਦੀਵੀ ਇਕਰਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਰਿਮੰਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਸਦੀਵੀ ਇਜਰਾਰ ਦਾ ਪਾਵਨ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ। ਇਹ ਅਨੂਪਮ ਅਤੋਂ ਲਾ-ਜ਼ਵਾਲ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਉਸ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਪਾਵਨ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਨਸੀਬ 
ਰੋਇਆ, ਅਤੇ ਜਿਸਨੂੰ ਪੰਥ ਦੀ ਹਰ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਅਤੇ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਇਲਮ ਸੀ। ਇਸ ਨਿਹਚਲ 
ਆਸਨ ਦੀ ਮਖ਼ਮਲੀ ਮਸਨਦ ਉੱਤੇ ਪੰਜ ਸੋ ਸਾਲ ਦੇ ਪੰਥਕ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰ ਲਕੀਰਾਂ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਅਗਲੇ ਸਮਿਆਂ ਲਈ ਇਕਰਾਰ ਹਨ। 

ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੱਖਣ ਲਈ ਪੀਰ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਲਾਹੌਰ ਤੋਂ ਆਏ । ਏਥੇ 
ਸੁਆਲ ਉੱਠ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਪੀਰ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਮਾਣ ਕਿਉਂ ਮਿਲਿਆ ? ਇਸ ਦਾ ਜੁਆਸ਼ 
'ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਪੀਰ ਜੀ ਇਸਲਾਮੀ ਤਸਵੁੱਫ ਦੀ ਸਿਖਰ ਸਨ, ਅਤੇ ਤਸਵੁੱਫ ਐਨਾ ਪਾਕ 
ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਕਿ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਰਦੀਸਾਂ ਦੀ ਇਖ਼ਲਾੀ ਸਾਦਗੀ 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੇ ਵਲਵਲੇ ਅੰਦਰ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਰੋਮ ਰੋਮ ਤੱਕ ਸਮਾਇਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ, ਤਸਭੁੱਡ ਦੇ ਵਲਵਲੇ ਅੰਦਰ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਮੋੜ ਉੱਤੇ ਆ ਕੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਡੀਕ ਪੁੰਗਰਦੀ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਤਾਸੀਰ 
ਰੁਮਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਵੱਲ ਉਸ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਇਕ ਮੀਜ਼ਬਾਨ 
ਵਾਂਗ ਲੱਗੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਪਰ ਪਿਆਰਾ ਮਹਿਮਾਨ ਆਉਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਪੀਰ ਮੀਆਂ 
ਮੀਰ ਅਤੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਇਹ ਨੁਕਤੇ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ : 

1. ਪੀਰ ਜੀ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਦਿਹੋ ਕਬਰਸਤਾਨਾਂ ਅਤੇ ਬੀਆਬਾਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਸਨ, ਪਰ 
ਕਦੇ ਕਦੇ ਬਾਗਾਂ ਵੱਲ ਵੀ ਚਲੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਕੀਆਬਾਨ ਅਤੇ ਕਬਰਾਂ ਇਸਲਾਮੀ 
`ਤਾਸੀਰ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਤਪ-ਸਥਾਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ ਨੁਹਾਰ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸਲਾਮ 
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ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ ਉਨਾ ਚਿਰ ਬੀਆਬਾਨ ਅਰਥਾਤ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਰਹੇਗਾ, ਜਿੰਨਾ 
ਚਿਰ ਕਿ ਮੁਰੀਦ ਦਾ ਇਕ ਰੋਮ ਵੀਂ ਮੁਰਸ਼ਦ ਨਾਲੋਂ ਵਿਛੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸਲਾਮੀ 
ਇਕੱਲ ਦੀ ਸਿੱਝਤ ਹੀ ਇਕ ਨੂੰ ਮਿਟਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਮੁਰਬਦ ਨੂੰ ਇਕੱਲ ਤਣਾਵਾਂ ਪਾ 
ਪਾ ਕੇ ਬਿੱਚਦੀ ਰੈ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਖਿੱਚਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਮੁਰਸ਼ਦ ਬਾਗ਼ ਵਾਂਗ 
'ਉਸਦੇ ਬੀਆਬਾਨ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਭਰ ਦੇਵੇ। ਕਬਰਾਂ ਵਿਚ ਦਿਹੋਗੁਜ਼ਾਰਨੇ ਫ਼ਨਾ ਦੇ ਸਭ 
ਤੋਂ ਉਦਾਸੀਨ ਪੈਂਡੇ ਵਿਚ ਮੁਰਸਦ ਨੂੰ ਮਿਲਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਧਰਵਾਸ ਨੂੰ ਮੰਗਦਿਆਂ 
ਮੰਗਦਿਆਂ ਆਪ ਹੀ ਧਰਵਾਸ ਬਣ ਕੇ ਫ਼ਨਾ ਦੀਆਂ ਉਦਾਸ ਡੂਘਾਣਾ ਨੂੰ ਭਰ ਦੇਣਾ 
ਹੈ। ਪਾਠਕ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਪਾਕ ਵਲਵਲਾ 
ਨਹੀ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ, ਅੜ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਰਗੇ 
_ਗਯਖਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਪੀਰ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਵੱਲ ਗਈ ? ਪਾਠਕ ਜੀਉ ! ਨਿਆਰੇ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ ਨੰ ਰੁਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੋ ਰਾਰ ਵੀ ਨਿਆਰੇ ਸਨ। ਹਰਿਮੰਦਰ ਰੂਹਾਨੀ ਜ਼ੀਨਤ ਦਾ 
ਅਦੁੱਤੀ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਨੂੰ ਇਕ ਲੰਮੇ ਸਜਦੇ ਦੀ 
ਦਾਸਤਾਨ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਇਸ ਦਾਸਤਾਨ ਦਾ ਅਰੂਪ ਸਰੋਤ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਅੰਦਰ ਦਾ ਸੁਹਜ ਵੀ ਇਸੇ ਅਰੂਪ ਸਰੋਤ ਵਿਚੋਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਪੀਰ ਮੀਆਂ ਮੀਰ 
ਇਸ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਜਾਣਿਆ-ਪਛਾਣਿਆ ਮਹਿਮਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਪੈਂਡਾ 
'ਨਿਆਰਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੇ ਆਪਣੈ ਪਿਆਰੇ ਮਹਿਮਾਨ ਦੇ ਨਿਆਰੇ ਪੈ ਨੂੰ ਮਨਜੂਰ 
ਕਰਨਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਇਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਅਰੂਪ ਰਿਸਤਾ ਰਹ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਵੀ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਵੇ । ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਪੀਰ ਜੀ ਦੀ ਬੀਆਬਾਨੀ ਇਕੱਲ ਦੇ ਅਸੰਪਂ ਰੋਮਾਂ 
ਨੰ ਮਹਿਬੂਬ ਦੀ ਕਾਮਲ ਛੌਹ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੁੰਦਿਆਂ ਤੱਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਪਿੜੇ 
ਬਾਗ਼ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਐਰੂਪਤਾ ਵਿਚ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਹਰਿਮੰਦਰ ਦੀ ਨੀਂਹ ਵਿਚ 
ਪੀਰ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨ ਛੋਹ ਹੋਣੀ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਕਾਮਲ 
ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਬਹੁਤ ਬੁਲੰਦ ਗੁਤਬਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 
ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਨੇ ਸਕਨੈਨੜੂਲ-ਅੱਲਆ “ ਵਿਚ ਛੁਰਮਾਇਆ, ਕਿ ਪੀਰ 
ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹਿਰਾ ਪਹਾੜੀ ਦੀ ਮੁਤਬਰੱਕ ਗੁਫ਼ਾ ਵਿਚ ਰਾਤ ਦੇ ਸਮੇਂ ਚਲੋ ਜਾਇਆ 
ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਹ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਰੀਦ ਮੀਆਂ ਨੱਥਾ ਨੇ ਵੇਖਿਆ ਸੀ। ਪੀਰ 
`ਜੀ ਇਕ ਰਾਤ ਫੋਜ਼-ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਕੋਠੜੀ ਵਿਚੋਂ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਮੀਆਂ ਨੱਥਾ 
ਸਾਰੀ ਰਾਤ ਕੋਠੜੀ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਅੱਗੇ ਬੈਠੇ ਪੀਰ ਜੀ ਦੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਦੀ ਇਬਾਦਤ 
ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਵੱਡੇ ਤੜਕੇ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੀ ਪਿਆਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਕੋਠੜੀ ਵਿਚੋਂ ਆਉਣ 
ਲੱਗੀ। ਜਦ ਮੁਰੀਦ ਨੇ ਇਸ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹਿਆ ਤਾਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹੋਰਾਂ 
ਸ਼ਰਮਾਉਂਦਿਆਂ-ਸ਼ਰਮਾਉਂਦਿਆਂ ਦੱਸਿਆ, ਕਿ ਉਹ ਅਕਸਰ ਹੀ ਰਾਤ ਸਮੇਂ ਹਿਰਾ 
ਪਹਾੜੀ ਦੀ ਮੁਕੱਦਸ ਗੁਫ਼ਾ ਵਿਚ ਉਤਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮੱਥੇ ਦੇ ਕੌਲ ਇਸ ਗੁਫ਼ਾ ਵਿਚ 
ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਇਲਹਾਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਲਾਹ ਤਾਲਾ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। 
ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਕਹਾਣੀ ਤੋਂ ਇਹ ਰਮਜ਼ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਪੀਰ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਮੁਹੋਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਇਲਹਾਮ ਤੋਂ ਉਰਲੇ ਪੈਂਡੇ ਵਿਚ ਪੂਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜਬ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਮੁਹੋਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ਾਤ ਵਲਵਲੇ ਦੇ ਜਿਸ ਇਲਾਹੀ ਹੁਸਨ ਵੱਲ ਜਾਂ ਰਹੀ ਸੀ, ਪੀਰ ਮੀਆਂ 
ਸੀਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਉਹੀ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਮੁਰੋਮਦ ਸਾਹਿਬ ਵਾਂਗ ਹੀ ਦੂੰਡ ਰਹੀ 
ਸੀ। ਸੌ ਪਰ ਜੀ ਦਾ ਸਜਦਾ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਸਜਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਸਜਦਾ ਆਪਣੇ 
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ੁਸਨ ਦੇ ਮਖ਼ਸੂਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਨਿਆਵੇਪਣ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖ ਕੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕਾਸੱਚ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਅਡੋਲਤਾ, ਪੂਗੇ ਡੂੰਘਿਆਈ ਅਤੇ ਪੂਰੀ ਪਾਵਨੜਾ ਵਿਚ 
`ਜਾਣਨ-ਪਛਾਣਨ ਅਤੇ ਮਿਲਣ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਅਦਬ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਸੋ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਨੀਹ ਵਿਚ ਪੀਰ ਜੀ ਦੀ ਪਾਵਨ ਛੋਹ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਇਹੋ ਮਰਜ਼ੀ ਸੀ। 

3. ਸਿੱਖਾਸੁਹਜ, ਸਿੱਖ-ਸਿਮਰਣ ਦੀਆਂ ਸਮੁੱਚੀਆਂ ਤਰਥਾਂ, ਸਿੱਖ-ਪਾਵਨਤਾ ਦੀ ਕੌਮਲ 
ਨੁਹਾਰ-ਗੱਲ ਕੀ ਸਿੱਖ-ਵਲਵਲੇ ਦੇ ਸਰਬ ਅਕਾਰ ਦਾ ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਹਰ ਕਿਸੇ 
ਨੂੰ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ; ਰੂਹ ਦਾ ਪੂਰਨ ਨਿਖਾਰ ਹੀ ਏਥੇ ਤੱਕ ਪਹੋਚਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਜੋ 
ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਗੁ 'ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਬਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦੀ ਨਿਆਰੀ 
ਸਤੀ ਦੇ ਸੁਤੰਤਰ ਵਿਗਾਸ ਨੂੰ ਮਾਮੂਲੀ ਜ਼ਰਬ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪਹੰਚਾਂਦੀ। ਨਿਆਰੇ ਪੈਂਡੇ 
ਸਿੱਖਲੱਜ਼ਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ; ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਅਣੜੁੱਟ ਅੰਗ ਹਨ, ਉਸ ਦੇ 
ਅਨੁਪਾਤ ਨਾਲ ਇਕਸੂਰ ਹਨ; ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਹਿਮਾਨ ਹਨ, ਜਾਂ ਮੀਜਬਾਨ ਹਨ। 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਤਸਵੁੱਫ ਇਕ ਪੂਰਾ ਬਾਗ਼ ਬਣਕੇ ਖਿੜਦਾ ਹੈ; ਇਸ ਦੀ 
ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਸਮਾ ਸਕਦਾ ਹੈ; ਇਹ ਇਸ ਦੇ ਅਰੂਪ 
ਖੇੜੇ ਦੀ ਭਰਪੂਰੜਾ ਨਾਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਹਰਿਮੰਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪੱਥਰ ਰੱਖਦਿਆਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦਾ ਪਾਕ 
ਦਾਮਨ ਸਦਾ ਸਦਾ ਲਈ ਛੋਹ ਲਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਸਿੱਖ-ਅਮਲ ਦਾ ਅਰੂਪ, 
ਤ੍ਰੈ-ਕਾਲੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਹਰ ਗਹਿਰਾਈ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣਨ ਵਾਲਾ ਸੁਹਜ ਬਣ ਗਈ । 
ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪੱਥਰ ਰੱਖਣ ਪਿੱਛੇ ਇਹ ਤਿੰਨ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਕੈਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਸਤੀ ਅੰਦਰ ਨਿਆਂ, ਸਿਦਕ, ਕਰਮ ਅਤੇ ਇਜ਼ਰਾਰ ਦੀ 
'ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਐਨੀ ਪਰਬਲ ਸਾਕਾਰਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ ਸੀ; ਉਹ ਐਨੇ ਕਾਮਲ 
ਅਤੇ ਸਖੀ ਸਨ, ਐਨੇ ਇਕੋ ਇਕ ਸਨ, ਕਿ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਪਾ 
ਲਿਆਂ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਪਾਉਣ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕੀਤੀ, ਉਹਨਾਂ ਲੌਕਾਂ ਮਹਿਸੂਸ 
ਕੀਤਾ ਕਿ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿੰਨੇ ਇਕੱਲੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਰਾ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਖ਼ਾਲੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ; ਕਾਲ ਮਿੱਥਿਆ ਵਿਚ ਗ਼ਰਕ ਜਾਂਦਾ ਸੀ; 

ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਸੌਜੋਗ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨੰ ਨਾਂਹ ਮਿਲੇ ਅਸੋਖਾਂ ਰੂਪਾਂ 
ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਖਾਲ ਦਿੰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇੰਝ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਅਮੁੱਕ ਕਰੁਣਾ 
ਜਗਾ ਦਿੰਦਾ-ਸੀ। ਜਦ ਭੱਟ ਮਥਰਾ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅੰਦਰ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ : 

ਜਗ ਅਉਭੁ ਨ ਯਾਹਿ ਮਹਾ ਤਮ ਮੈ ਅਵਤਾਰ ਉਜਾਗਰੁ ਆਨਿ ਕੀਅਉ ॥ 
ਤਿਨ ਕੇ ਦੁਖ ਕੋਟਿਕ ਦੂਰਿ ਗਏ ਮਥੁਰਾ ਜਿਨ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨਾਮੁ ਪੀਅਉ ॥ 

(ਪੰਨਾ ੧8੦੬) 

ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਸੈਕੋਤ ਕੀਤਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭੇਦ ਪਾਉਂਦਿਆਂ ਬੁੱਧੀ, ਮਨ, 
ਗਿਆਨ-ਫੁਰਨੇ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਸੋਸਕਾਰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸਰਬ ਬੇਧਨਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਕਿ ਸਾਰਾ ਜਗਤ, ਸਾਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਗਰਥ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਸਰਬ ਸੰਕਲਪ ਪੂਰਨ ਖੇੜੇ ਤੋਂ 
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ਥੱਲੋਂ ਲੱਗਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਨ 'ਵੀ ਥੱਲੋਂ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੀ 
ਗਿਆਨ-ਨਿਗਾਹ ਉਸ਼ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਸ਼ਾਮਾਂ 
ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰੀਆਂ ਸਮਝ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੀਮਾਵਾਂ ਦੇ ਪਾਰਲੇ ਪੱਤਣ 'ਤੇ ਖਲੋਤਿਆਂ 
'ਉਰਵਾਰ ਹਨੌਰਾ ਹੀ ਹਨੇਰਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ £ਭੱਟ ਜੀ ਨੇ ਸਾਨੂੰ ਦੱਸਿਆ, ਕਿ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਪਛਤਾਵੇ 
ਵਿਚ ਫਿਰ ਰਹੇ ਸਾਂ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ 'ਲਿਲਾਰ' ਦੀ ਜ਼ਹੀਨ ਕੁੱਟ ਵਿਚ ਰੋਸ਼ਨੀ ਨਹੀਂ ਸੀ 'ਉਦੈ' 
ਹੋਈ । ਯਅਨੀ ਗੁਰੂ ਅਕ੍ਜਨ ਸਾਹਿਬ ਤੱਕ ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸਦੇ ਨੈਤਿਕ-ਯਕੀਨ 
`ਦਾ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਪਰੀਪੂਰਨ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ; ਹਰ ਰੋਗ ਪੂਰਨ ਰਸਿਕਤਾ ਦੇ ਵੈਰਾਗ ਵਿਚ ਆ 
ਗਿਆ ਸੀ। ਪਰ ਪਹਿਲਾਂ ਪਛਤਾਵਾ ਕਿਉਂ ਸੀ ? ਗੁਰਮੁਖ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਪੂਰਨ ਰਸਿਕਤਾ 
ਨੂੰ ਪਾ ਕੇ ਉਸ ਤੋ ਵਿਫ਼ੜੀਆਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਖੇਤਰ ਦੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ, ਸੀਮਾ, ਹਨੇਰੇ 
ਅਤੈ ਇਸ ਲਈ ਗੁਨਾਹ ਵਿਚ ਡੁੱਬੀਆਂ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਿਸੇ ਅਜ਼ੀਮ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ (ਕਰਮ। ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ 
`ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਅੰਦਰ ਜੋ ਆਇਆ, ਉਸ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਸਥਾਨਕ 
ਅਤੇ ਵਕਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਪਾਕ ਅੰਦਾਜ਼ 
`ਚਮਤਕਾਰ-ਰਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ । ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਹਾਕਮ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਰੋਗ ਦੀ ਤਲਮੀ ਸੁਖਮਨੀ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਾਠ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਧੂਨੀ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਗਈ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਦੀ ਹਵੇਲੀ ਦੇ ਕੋਲੋਂ ਦੀ 
ਜਰ ਵੇਲੇ ਕੋਈ ਸਿੰਘ ਪਾਠ ਕਰਦਾ ਲੰਘਿਆ। ਇਹ ਸਥਾਨਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਇਕ ਐਸੇ ਸੱਚ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਣ ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ 
ਨਿਰੰਤਰ ਤੌਰ 'ਤੇ ਆਦਮੀ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਦਾ ਰੋਗ 
.ਹਟਣਾ ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹ ਅਤੇ ਜਿਸਮ ਦੀ ਅਪ੍ਰਸੈਗਕ ਹੇਂਦ ਦਾ ਆਪਣੇ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ 
`ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਚਿਰਾਂ ਦੀ ਅਰੂਪ ਪਰ ਸਹਿਜ ਜ਼ਰੀ' 
ਤਲਬ ਜਿੰਨੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਸੀ, ਸੁਖਮਨੀ-ਸਿਮਰਨ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਓਨੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਦੇ ਦਿੱਤੀ । 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਜ਼ੀਮ ਕਰਮ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਭੁਰਨਾ ਬਣ ਕੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਮਾ 
ਗਿਆ, ਪਰ ਇਸ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਫੁਰਨੇ ਨੂੰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਿਵ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦਾ ਉਹ 
ਿੱਸਾ ਮੰਨਣਾ ਚਾਹੀਏ, ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਆਦਮੀਆਂ ਦੇ ਆਤਮਕ ਤਾਣ ਅਨੁਸਾਰ 
-ਉਹਨਾਂ 'ਤੇ ਅਸਰ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਕੁੱਝ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਅਜ਼ੀਮ ਕਰਮ ਆਪਣਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ 
`ਜਗਾ ਦਿੰਦਾ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਤਾਣ ਸੀ। ਕੁੱਝ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 
ਅਧੂਰੀ ਲਿਵ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਅਜ਼ੀਮ ਕਰਮ ਪੂਗੀ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਹੋਣ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਤਮੰਨਾ ਸੀ। ਇਹ ਅਜ਼ੀਮ ਕਰਮ ਕੁੱਝ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂਘਰ ਦੀ ਅਚੇਤ ਸੂਹ ਪਾਉਂਦਾ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੋਸਾਰੀ ਜਲਾਲ ਅੰਦਰ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਵੀ ਸੀ। ਕਦੇ ਕਦੇ ਇਹ ਅਜ਼ੀਮ ਕਰਮ ਕੁੱਝ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਧਰਵਾਸ ਦੇਣ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਤੋਂ ਛੁਟਕ ਕੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਮੁੜ ਪੁਕਾਰਨਾ ਅਤੇ ਢੂਡਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 

`ਜਲੰਧਰ ਦੇ ਹਾਕਮ ਸਕਦ ਅਜ਼ੀਮ ਖ਼ਾਂ ਹੋਰਾਂ ਡੱਲੇ ਪਿੰਡ ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
`ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ; ਖੁਲ੍ਹਾ ਵਰਤਦਾ ਲੰਗਰ ਤੱਕ ਕੇ ਸਕਦ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਚਾਉ ਉਮਲਿਆ, 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਜ਼ਮੀਨ ਭੇਟ ਕੀਤੀ, ਜਿਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦੁਆਬੇ ਦਾ ਸ਼ਹਿਰ ਕਰਤਾਰਪੁਰ 
_ਵਸਾਇਆ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਇਹ ਭੇਟਾ ਸਦ ਦੇ ਅੰਦਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ 
ਲਈ ਜਾਗਿਆ ਰਸਿਕ ਵੈਰਾਗ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਜ ਕੁਦਰਤ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ “ਕਾਰਨ 
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_ਕਰਨ ਕਰੀਮ” ਦੀ ਰਸਵੰਤ ਧੁਨੀ ਨੂੰ ਟਿਕਾ ਦਿੱਤਾ। ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਅੰਦਰ ਤੀਸਰੀ, 
ਚੌਥੀ ਅਤੇ ਪੰਜਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਲਗਾਤਾਰ ਦੀਦਾਰ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਜਜ਼ਬੇ ਦੀਆਂ ਢਿਰੈਜੀਵ ਛੋਹਾਂ 
`ਜਗਾ ਦਿੱਤੀਆਂ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਚਨ ਮੰਨ ਕੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਕਾਲ-ਗੁੱਸੇ ਪੰਜਾਬ 
`ਦਾ ਮਾਲੀਆ ਖ਼ੁਆਫ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ; ਅਤੇ ਉਮਰ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਉਦਾਸ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਪਾਵਨ 
'ਬੜ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ।' 

ਕਦੇ ਆਪ ਦਾ ਅਜ਼ੀਮ ਕਰਮ ਧਿਆਨ ਦੇ ਯੋਗਿਕ ਜਾਦੂ-ਘੇਰਿਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਹੋਰ 
ਨਾਂ ਵਕਤੀ ਵਿਸਮਾਦ, ਗਿਆਨ-ਹਉਮੈ, ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਪੂੰਜੀ, ਸੀਮਤ 
ਸੁਤੰਤਰਤਾ, ਸਵੈ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਮਿਠਾਸ, ਧਿਆਨ-ਜੜ੍ਹਤਾ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਸ਼ਾਨ ਵੀ 
ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਅੰਦਰ ਲਿਸ਼ਕ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਜਾਦੂ-ਘੋਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸੁਤੌਤਰ ਤੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ 
ਸੈਗੀਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਪੁੱਤਰ ਮੋਹਨ ਜੀ ਯੋਗਿਕ 
ਧਿਆਨ ਦੋ ਪਦਮਾਸਨ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਸਨ, ਜਿਸਦੀ ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਸੰਘਣੀ ਅਚੱਲਤਾ 
ਨੂੰ ਨ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਨ ਭਾਈ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵੱਲ ਮੋੜ ਸਕੇ । ਅੱਤ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਆਪ ਆਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਲਈ ਗੁਰੂ-ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਪੋਥੀਆਂ 
ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਪਾਵਨ ਪੋਥੀਆਂ ਮੋਹਨ ਜੀ ਕੋਲ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਵਗਦੇ ਬਿਆਸਾ 
`ਵਿਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕੀਤਾ; ਫ਼ਜਰ ਵੋਲੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ ਵਿਚ ਤੰਬੂਰਾ ਲੈ ਕੇ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਮੋਹਨ ਨੂੰ ਯੋਗਿਕ ਧਿਆਨ ਤੋਂ' ਸੁਤੋਤਰ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ 
.ਲਿਆ। (ਅਸ਼ਣ ਗੁਰ ਚਮਤਕਾਰ ਅਨੁਸਾਰ) 

`ਕਦੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਜ਼ੀਮ ਕਰਮ ਮੁਰੀਵਾਂ ਦੇ ਰੋਗ ਨੂੰ ਉਦੋਂ' ਵੌਝਾਉਂਦਾ ਸੀ, ਜਦੋਂ' ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਲਿਸ਼ਕ ਲਿਸ਼ਕ ਕੋ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਲਣੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ; ਜਦੋਂ ਕਾਲ-ਸੀਮਾਂ ਦੇ 
'ਪਗਦਿਆਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਚੀਰ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਾਵਨ ਨਗਨਤਾ ਜਾਂ ਅੰਤ੍ੀਵ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੀ ਅੰਤਮ 
ਸੁਚੱਤਾ ਨਸੀਬ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਸੀ; ਜਦੋਂ ਉਹ ਨਿਆਂ ਨੂੰ ਢੂੰਡਦੇ ਢੂੰਡਦੇ ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ 
'ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। 

ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਬੇਟਿਆਂ ਉੱਤੇ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹਾ ਉਪਕਾਰ ਹੀ ਹੋਇਆ। ਢਾੜੂ ਜੀ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਸੀ; ਫਿਰ ਪੈਰ ਉੱਤੇ ਚੋਟ ਆਈ, ਜਿਸਦਾ 
ਦਰਦ ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋਣ ਦਾ ਤੀਖਣ ਅਹਿਸਾਸ ਸੀ। ਇਹ ਲਿਵ ਤੋਂ 
'ਭਟਕੇ ਹੋਣ ਦੀ ਅਵੱਲੀ, ਬੇ-ਥਾਂ, ਕਿਸੇ ਇਕੱਲ-ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਵਿਚ ਲਟਕਦੀ ਹੋਈ ਪੀੜਾ ਸੀ, 
`ਜਿਸ ਵਿਚ ਬੇਮੁੱਖਤਾ ਦਾ ਕੰਡਾ ਖੁੱਭਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਦਾਤੂ ਨੂੰ ਅਕਹਿ ਜਲਨ ਨੇ ਮਾਰਿਆ, 
ਅਤੇ ਉਹ ਤਿੰਨ ਗੁਰਾਂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ। ਤੀਜੇ ਗੁਰਾਂ ਫੁਰਾਇਆ 
ਸੀ, ਕਿ ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤੇਰੀ ਪੀੜਾ ਹਰਨਗੇ। ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸੀ, ਕਿ ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਤਕ ਪਹੁੰਚਦਿਆਂ ਪਹੁੰਚਦਿਆਂ ਦਾੜੂ ਦੀ ਫ਼ਰਿਆਦ ਉਸ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਇਲਾਹੀ ਪੁੱਤਣਾਂ ਉੱਤੇ 
ਲਾ ਦੇਵੇਗੀ, ਜਿਸਦਾ ਕਿ ਉਹ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਮਿਹਰ ਉਦੋਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਸ ਕੋਲ ਉਸਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਦੂਸਰੇ 
ਫ਼ਰਜ਼ੌਦ ਦਾਸੂ ਜੀ ਵੀ ਸਮਾਧੀਆਂ ਦੇ ਬੇਪਹਿਚਾਣ ਰਾਹਾਂ ਉੱਤੇ ਤੁਰ ਤੁਰ ਹੈਭ ਗਏ ਸਨ। 
ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਸਮਾਧੀਆਂ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਖੰਡ, ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸੁਆਦ ਅਤੇ 
ਨਿਰਵਿਘਨ ਰਸਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਰਵਾਨੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਆਖ਼ਿਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਕੱਲ 
ਆ ਸਤਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਮੋੜਾਂ ਉੱਤੇ ਹਰ ਮਨਮੋਹਕ ਜਲਵਾ ਸਦਾ ਸਦਾ 
ਦੇ ਵਿਛੋੜੇ ਦਾ ਸਦਮਾ ਦੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਦਾਸੂ ਜੀ ਨੇ ਗੁਫੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਖਡੂਰ ਦੇ 
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ਪਵਿੱਤਰ ਨਗਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵੱਲ ਜਾਣ ਦਾ ਰਾਹ ਪੁਛਿਆ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਵਲੀ ਕੰਧਾਰੀ ਦੇ ਚਸ਼ਮੇ ਵਾਂਗ ਅਨੇਕਾਂ ਬਰਕਤਾਂ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਈਆਂ । ਦਾਸੂ ਜੀ 
ਨੂੰ ਸੱਚ ਦਾ ਰਾਹ ਮਿਲ ਗਿਆ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਇਹ ਸੁੰਦਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਇਕਹਿਰੀ 
ਹਸਤੀ ਨਹੀਂਰੱਖਦੇ,-ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੀ ਵਾਟ ਧਰਵਾਸ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤੈਹਾਂ 
ਵਾਲੇ ਕਿਸੇ ਗੁਰੂ-ਇਜਰਾਰ ਨਾਲ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਇਕੋ ਤਾਕਤਵਰ ਇਸ਼ਾਰੇ ਵਿਚੋਂ ਕਾਲ ਦੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗ ਉਗੂਮ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। 

ਨਾ-ਮਿਰਰਬਾਨ ਦਿਹਾੜੇ ਵੀ ਅਕਸਰ ਆਏ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਉੱਤੇ 
ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਰਹੇ । ਸਮੇਂ ਦਾ ਦਹਿਲ ਚਾਰ-ਚੁਵੇਰੇ ਸੀ, ਪਰ ਭੈਆ-ਰੇ ਰਾਹਾਂ ਉੱਤੇ ਖਾਰੇ ਮੂਹ 
ਮਿੱਠੇ ਕਰਦੇਂ ਰਹੇ ਅਤੇ ਨਾਮੁਰਾਦ ਰੋਗਾਂ ਦਾ ਕਸ਼ਟ ਦੂਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਲਾਹੌਰ ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਅੱਠ 
'ਮਹੀਲੇ ਮੀਆਂ ਮੀਰ, ਦਾਰਾ ਸ਼ਕੋਹ ਦੇ ਪੀਰ ਮੁੱਲਾਹ ਸ਼ਾਹ, ਅਨਾਇਤ ਸ਼ਾਹ ਕਾਦਰੀ, ਸ਼ਾਹ 
ਹੁਸੈਨ, ਸੁਲੇਮਾਨ ਭੀਲੋਵਾਲੀਆ ਅਤੇ ਕਾਨ੍ਹਾ ਸ਼ਾਹ ਵਰਗੇ ਸੂਫੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਈਦ ਦੇ ਚੰਨ 
ਵਾਂਗ ਦਿੱਸਦੇ ਰਹੇ ।” ਪਰ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਡਾਢਿਆਂ ਦਾ ਜਬਰ ਵੀ ਜਾਗੀ ਰਿਹਾ । ਜਦੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਗੁਰਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਸਸ਼ੋਭਤ ਹੋਏ, ਤਾਂ ਸਕੇ ਵੀਰ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੰਦ ਕ੍ਰੋਧ ਅਤੇ ਪੁਣਸ ਦੀ ਮਾਰ 
ਵਿਚ ਆ ਗਏ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਉੱਤੇ ਸੁਲਬੀ ਖ਼ਾਨ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਉੱਤੋਂ ਚੜ੍ਹ ਆਇਆ, 
ਪ੪ ਦਰਿਆ ਬਿਆਸਾ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉੱਤੇ ਤਨਖ਼ਾਹ ਮੰਗਦੇ ਪਠਾਨ ਨੌਕਰ ਦੀ ਤੇਗ਼ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ 
ਦਾ ਸਿਕਾਰ ਹੈ ਗਿਆ । ਭੜੀਜੇ ਦੀ ਮੋਤ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਪਾ ਕੇ ਸੁਲਰੀ ਖ਼ਾਂ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
`ਜੀ ਵੱਲ ਧਾਇਆ, ਪਰ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ ਦੇ ਸਹੁਰੇ ਪਿੰਡ ਇੱਟਾਂ ਦੇ ਪਕਦੇ ਆਵੇ ਵਿਚ ਸੜ ਮੋਇਆ। 

ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਉਦਾਸ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵੱਲ ਕੁੱਝ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਸੁਲਹੀ 
ਅਤੇ ਸੁਲਬੀ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਅਕਥਰ ਦੇ ਇਕ ਮਨਸਬਦਾਰ ਬੀਰਬਲ ਨੇ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ ਦੀਆਂ 
ਪੁਰਾਤਨ ਰੀਤਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਲੰਘਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਤੱਕ ਕੇ ਈਰਪਾ' 
ਪਾਧੀ, ਅਤੇ ਸਰਹੱਦ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਤੋਂ ਮੁੜਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਸਖ਼ਤ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ 
.ੀਭਾ, ਪਰ ਮੂਰਖ ਬਿਪਰ ਪਠਾਨਾਂ ਨਾਲ ਲੜਦਾ ਹੋਇਆ ਮਾਰਿਆ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੇ 
ਅਡੈਲ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਰਹੇ । 

ਸੁਆਲ ਉੱਠ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜਾਮੋ-ਸ਼ਹਾਦਤ ਪੀਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਨੂੰ ਜਿਹਨਾਂ 
ਜਾਲਮਾਂ ਨੇ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ, ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਕਿਉਂ ਹੋ ਗਏ ? ਅਤੇ ਜਾਮੇ- 
ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਸਮੇਂ ਅਜਿਹਾ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਇਆ ? ਪਹਿਲੇ ਸੁਆਲ ਦਾ ਜੁਆਬ ਹਾਜ਼ਰ ਹੈ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਦੋ ਅੰਗ ਹਨ, ਪਹਿਲਾ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਹੈ; ਦੂਸਰਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਅੰਤਮ ਤੋਰ 
`ਤੇ ਦੋਵੇਂ ਇਕੋ ਹਨ। ਦੂਸਰੇ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਦਾ ਹੁਸਨ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਰੁਮਕਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿੱਸਣ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਤੱਵਾਂ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਅਨੁਪਾਤ ਹੈ; ਸਬੂਲ 
ਹੁਂਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਇਹ ਕਿਸੇ ਅਰੁਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਹਨ; ਇਹ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਇਕਸੁਰਤਾ ਤੋਂ ਉਰੇ 

ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦੀ ਅਜੈ ਪਕੜ ਵਿਚ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਹਜ-ਸੈਘਣਤਾ ਅਤੇ 
ਆਦਰਸ਼-ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਪੂਰਨ ਆਕਾਰ ਨਹੀਂ ਧਾਰਦੀ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਬੇਮੁਖਤਾ ਦਾ 
ਕੋਈ ਵੀ ਭੈੜਾ ਵਾਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪਾਉਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਜੈ 
ਆਪਣੀ ਸਮਰੱਥਾ ਅਜ਼ਮਾਵੇਗਾ, ਤਾਂ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਓਨਾ ਚਿਰ 
ਸੁਰਖਿਅਤ ਸਨ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟਮਾਨ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਅੰਦਰ ਇਕ ਪੂਰਨ 
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ਸੈਗੀਤਕ ਨੁਹਾਰ ਨਹੀਂ ਉਭਰਦੀ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਜਾਂ ਸੋਸਾਰੀ ਕਰਤੱਵ ਵਿਚ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਦੈਵੀ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਣ ਕਰਨਾ 
ਹੈ; ਅਤੇ ਉਸ ਸੋਪੂਰਣਤਾ ਵਿਚ ਸਬੂਲ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਦਖ਼ਲ ਦੇਣਾ ਉਸ ਦੇ ਨਾਸ਼ ਹੋਣ ਦਾ 
ਸੂਚਕ ਹੈ। ਇੰਝ ਵੀ ਦੱਸਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸੰਸਾਰੀ ਕਰਤੱਵਾਂ ਦੀਆਂ 
ਗੋਲਾਈਆਂ, ਹਰਕਤਾਂ, ਝਲਕਾਂ, ਸਥਾਨ, ਕਾਲ-ਕੇਂਦਰ, ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਫੈਲਦੇ-ਸੁਗੜਦੇ ਰੂਪਾਂ 
ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਵਿਚ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਹਨਾਂ ਕਰਤੱਵਾਂ 
ਵਿਚੋਂ` ਕੋਈ ਮਨਚਾਹੀ ਅਨੂਪਮਤਾ, ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਸੁਅੱਛਤਾ, ਕੋਈ ਸਦੀਵੀ ਸੋਧ ਜਾਂ ਕੋਈ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦਾ ਹੁਕਮ 
(ਜਾਂ ਇਸਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤਰਬ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ ਜੋਰ) ਸੰਸਾਰੀ ਚਾਲ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਰਹੇਗਾ, 
ਅਤੇ ਜੋ ਸੰਸਾਰੀ ਚਾਲ ਇਸ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ, ਉਹ ਮਿਟ ਜਾਵੋਗੀ। 

ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਕਾਰ 
ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ-ਦੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਾਰ ਨੇ ਕਾਰਗਰ ਨਹੀਂ 
ਗੋ ਹੋਣਾ। 

ਫਿਰ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਉਢਾਸ ਰਾਡ ਆਈ, ਪਰ ਉਸ ਰਾਤ ਇਹ ਵੀ ਪਰਤੱਖ ਹੋਇਆ 
ਕਿ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਸੈਖਾਂ ਮਿੱਥਿਆ-ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਨਿਸਚੇ ਦਾ ਲਹੂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਦਹਿਸ਼ਤ ਦੋ ਭਾਰੀ ਖ਼ਲਾ ਅੰਦਰ ਲਹੂ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਅਨੂਪਮ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਯਕੀਨੀ ਬਣਾਉਂਦੇ 
ਹਨ; ਅਤੇ ਮੋਤ ਦੇ ਵਿਸੁ-ਭਰੇ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਵਾਂਗ ਚੀਰ ਕੇ ਨਿਕਲੇ ਇਨਸਾਨੀ 
ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਆਦਰਸ਼ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਅਜਿਹੇ ਕਥਲਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ'ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਸੰਖੇਪ ਜਿਹਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵੇਰਵਾ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ : 

ਚਦੂ ਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਰਕਾਰੀ ਅਹੁਦੇਦਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨਿਆਰੇ ਰਾਹ ਨਾਲ ਖਾਰ ਖਾਂਦਾ 
`ੀ। ਉਸ ਦੀ ਈਰਖਾ ਹੰਗਤਾ ਦੀ ਲਾਟ ਬਣਕੇ ਭੜਕ ਉੱਠੀ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਦੇ ਭੇਜੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ 
ਨੇ ਆ ਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ, ਕਿ ਉਸਨੇ ਉਸਦੀ ਲੜਕੀ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਬੇਟੇ ਹਰਿਰੋਬਿੰਦ ਨੂੰ ਵਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਚੁਣ ਲਿਆ ਹੈ। ਅਭਿਮਾਨ ਭਰੇ ਦੀਵਾਨ ਨੇ 
ਸੜ ਕੇ ਆਖਿਆ : “ਚੁਬਾਰੇ ਦੀ ਇੱਟ ਗਲੀ ਦੀ ਮੋਰੀ ਵਿਚ ਲਾ ਆਇਉਂ।” ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ 
ਖ਼ਬਰ ਹੋਈ, ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਉਸ 
`ਦੀ ਈਰਖਾ ਹੋਰ ਵੀ ਵਧ ਗਈ। 

ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਨਾਲ ਖੁਣਸ ਖਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਧ੍ਰਹੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਦੰਡ ਦਿਨੋ ਦਿਨ 
'ਉਘੜਨ ਲੱਗਾ। ਜਹਾਂਗੀਰ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠਾ, ਉਸ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਖੁਸਰੋ ਨੇ ਬਾਪ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਬਗਾਵਤ ਕੀਤੀ, ਦੁਖਾਂ ਦਾ ਮਾਰਿਆ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੈਲ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਇਕ ਰਾਤ ਗੁਜ਼ਾਰ ਗਿਆ, 
ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਘਾਤਕ ਵਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਮੌਕਾ ਮਿਲ ਗਿਆ। ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਗੁਮਰਾਹ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਉਸ ਨੇ ਗੁੱਸੇ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਦੋ ਲੱਖ ਦਾ ਜੁਰਮਾਨਾ ਕੀਤਾ, 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੁਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਇਸਲਾਮੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣ ਦਾ 
ਹੁਕਮ ਜਾਗੀ ਕੀਤਾ। 

-ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਇਸ ਗੁਮਰਾਰ ਭੂਪ ਨੂੰ ਆਪ ਨੇ ਸਲਾਮ ਨਾ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੇ ਜ਼ਾਲਮ ਫੁਰਮਾਨ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਮੰਨਿਆ। ਸੋ ਆਪ ਨੂੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕਰਨ ਤੱਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ 
ਸਾਜ਼ਿਸ਼ੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਖੁਸਰੋ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਦਾ ਲਗਾਇਆ ਦੋਲ਼ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਹੀ 
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`ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਨੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਚੁਗਲੀ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਆਪਣੇ ਮਨ ਦੀ ਉਤਲੀ 

ਜੋਹੀ ਸਤਹ ਉੱਤੇ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ। ਹਜ਼ੂਫ ਦੀ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰੀ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੇਣ ਸਮੇਂ ਵੀ ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਅਸਲੀਂਦ੍ੈਖੀ-ਅਤੇ ਕਰੋਧੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਉਹ ਇਕ ਪੇਤਲੇ ਜੇਹੇ ਸ਼ੈਕਾ ਅਤੇ 
ਕਮਜ਼ੋਰ ਜੇਹੀ ਦੁਬਿਧਾ ਅਧੀਨ ਅਮਲ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਨਿਖੋਧ ਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ 

ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ. ਤੀਬਰਤਾ ਨਹੀਂ। ਕਿਸੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਨਤੀਜੇ ਉੱਤੇ ਨਾਂਹ ਉਪੜੀ ਅਜਿਹੀ 
ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾ ਕੋ ਸਾਜ਼ਸ਼ੀ ਚੰਦੂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਰਕਾਰੀ 
ਸੂਖ ਵਰਤ ਕੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ ਹਰਾਸਤ ਵਿਚ ਲੈ ਲਿਆ। ਆਪਣੀ ਈਰਖਾ ਨੂੰ ਠੌਢੀ 
ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਤਸੀਹੇ ਦਿੰਦਾ ਰਿਹਾ,“ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਵਖਾਉਣ ਲਈ 

ਨਾਲੋਂ ਲਾਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਸ਼ਰਤਾਂ ਵੀ ਦੁਹਰਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ। ਅਜਿਹੇ ਵਤੀਰੇ ਦੇ ਦੋ ਕਾਰਨ ਸਨ। 

ਇਕ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲੋ ਦੀ ਸਾਨ ਨੂੰ ਘਟਾ ਕੇ ਉਸਦੇ ਹਸਦ ਦੀ ਅੱਗ ਬੁਝਦੀ 
ਸੀ; ਦੂਜੋ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਮੰਨ ਜਾਂਦੇ, ਚੰਦੂ ਦੀ ਉੱਚੇ ਸਰਕਾਰੀ ਅਹੁਦੇ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਪੂਗ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਪਰ ਦੋਖੀ ਚੰਦੂ ਦੇ ਮਨਸੂਬੇ ਕਾਮਯਾਬ ਨਾ ਹੋਏ। 
(ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਵੇਖੋ : ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਹ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ) 

ਆਖ਼ਰ ਉਹ ਕਹਿਰ ਦੇ ਦਿਨ ਆਏ, ਜਦੋਂ ਜ਼ਾਲਮ ਦੀਵਾਨ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਆਪਦੇ 

ਪਾਕ ਜਿਸਮ ਉੱਤੇ ਤੱਤੀਆਂ ਭੋੜਾਂ ਉਛਾਲੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਫਿਰ ਤੱਤੀਆਂ ਤਵੀਆਂ ਉੱਤੇ 
ਬਿਠਾਏ ਗਏ, ਪਰ ਇਸ ਕਹਿਰ ਨੇ ਤਾਂ ਕੀ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਿਖਰ ਦੁਪਹਿਰਾਂ ਵਿਚ 

ਫੁੱਜਦੇ ਹੋਏ ਲੱਖਾਂ ਮਾਰੂਥਲਾਂ ਦੀ ਉਡਦੀ ਰੇਤ ਵੀ ਆਪ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ 

ਨੂੰ ਤਿਲ ਭਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹਿਲਾ ਸਕਦੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਹੋਰਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਰਾਵੀ ਵਿਚ ਜੋੜੀ 
ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਰਾਤ ਦੀ ਵਿੱਥਿਆ ਬਹੁਤ ਹੀ ਕੋਮਲ, ਕਰੁਣਾਮਈ ਪਰ 

ਸਿਦਕਵਾਨ ਜ਼ਬਾਨ ਨਾਲ ਦੱਸੀ ਹੈ 

ਰਹਿੰਦੇ ਗੁਰੁ ਦਰੀਆਉ ਵਿਚਿ ਮੀਨ ਕੁਲੀਨ ਹੇਤੁ ਨਿਰਥਾਣੀ । 
ਦਰਸਨੁ ਦੇਖਿ ਪਤੰਗ ਜਿਉ ਜੋਤੀ ਅੰਦਰ ਜੋਤਿ ਸਮਾਣੀ । 
ਸਬਦੁ ਸੁਰਤਿ ਲਿਵ ਮਿਰਗ ਜਿਉ ਭੀੜ ਪਈ ਚਿਤਿ ਅਵਰੁ ਨ ਆਣੀ 
ਚਰਣ ਕਵਲ ਮਿਲਿ ਭਵਰ ਜਿਉ ਸੁਖ ਸੰਪਟ ਵਿਚਿ ਰੈਣਿ ਵਿਹਾਣੀ । 
ਗੁਰੁ ਉਪਦੇਸ਼ੁ ਨ ਵਿਸਰੈ ਬਾਬੀਹੇ ਜਿਉ ਆਖ ਵਖਾਣੀ । 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖ ਫਲੂ ਪਿਰਮ ਰਸੁ ਸਰਜਿ ਸਮਾਧਿ ਸਾਧ ਸੈਗਿ ਜਾਣੀ । 
ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਵਿਟਹੁ ਗੁਰਬਾਣੀ ॥੨੩॥੨੪॥ 

ਇੰਝ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ। 

ਉਹਨਾਂ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਿੱਥਿਆ ਦੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ। ਪੀੜ 

ਨੂੰ ਜਰਨਾ ਐਡੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਪੀੜ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਹੋਰ ਸ਼ਹੀਦ ਵੀ ਜਰਦੇ ਹਨ; 
ਪਰ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਇਸ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਮੌਤ ਦੇ ਕਲੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਐਨ ਵਿਚਕਾਰ ਉਹਨਾਂ ਨੌ ਜੀਵਨ 

ਦੇ ਕੁੱਲ ਕਰਤੱਵਾਂ ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਉਹ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਜੋ 
ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨੁਹਾਰਾਂ ਵਿਚ ਤਾਜ਼ਗੀ ਉਪਜਾ ਚੁੱਕੀ ਸੀ, ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ ਸੈਸਾਰੀ 
_ਕਲੋਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਅਸੀਮ ਦਰਸ ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਗਾਸ ਅੰਤਮਨਾਂਹ ਨੂੰ ਵਿਗਾਸ 
ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਦੀ ਤਾੜਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਨਿਰਾ ਵਿਗਾਸ ਹੀ ਨਹੀ, ਬ਼ਲਕਿ ਤੱਤੀਆਂ ਰੇਤਾਂ 
ਦੋ ਦੋਜ਼ਖ਼ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਲਈ ਕੋਈ ਧਰਵਾਸ ਵੀ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਹੱਠ ਨਾਲ ਪੀੜਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 



ਸਿਖ ਗਲੇ ਕੱਚ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਰੋਕਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ, ਸਗੋਂ ਪੀੜ ਨੰ ਖੇੜੇ ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਕ ਐਸੇ 
ਸਹਿਜ ਨੂੰ ਉਪਜਾ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਿਹੜਾ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਵਜਦ ਦੀ ਇੱਤਹਾ ਸੀ। ਇਹ ਵਜਦ 
ਅਜਿੱਤ ਸੁਹਜ ਹੈ, ਉਹ ਜਲ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਮੈਲ ਨਹ ਧੱਹਦੀ ਅਤੇ ਉਹ ਤਸਵੀਰ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਅਨੁਪਾਤ ਨਹੀਂ ਵਿਗੜਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਜ਼ੀਮ ਕਰਮ ਦੀ 
ਸਾਗੋ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਭਰ ਲਈ, ਜੀਵਨ ਕਰਤਵਾਂ ਦੀ ਕੁੱਲ ਰਸਿਕਤਾ ਇਕੱਠੀ ਕਰ ਲਈ ਅਤੇ 
'ਇਸ ਸੀਗੀਨੀ ਨੂੰ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਉੱਤੋ ਫੈਲਾ ਦਿੱਤਾ। ਮੌਤ ਦੇ ਕਲੋਸ਼ ਇਸ ਫੈਲਾਉ 
ਸਾਹਮਣੇ ਬਹੁਤ ਨਿਮਾਣੇ ਸਨ। ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਆਪਣੇ ਅਸੂਲਾਂ 
ਦੀ ਸੋਸਾਰਕ ਸੁਰਖਿਆ ਦਾ ਇਕਹਿਰਾ ਧਿਆਨ ਹੀ ਧਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਇਕਹਿਰੇ ਹੱਠ 
ਉੱਤੇ ਪਲੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨਿਰੇ ਆਪਣੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਸੁਰਖਿਆ ਲਈ 
ਬ਼ਹੀਦ ਨਹੀਂ ਹੋ ਰਹੇ, ਸਗੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਮੌੜ ਨੂੰ ਵਿਗਾਸ ਨਾਲ ਇਕ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸੱਚ ਖੜਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਮਾਲ ਦੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਸੱਚ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਲੋਪੜਾ ਅੰਦਰ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ 
ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਬੇਯਕੀਨੀ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਸ਼ ਸਾਕਾਰ ਹੋਂਦ ਦਾ 
ਅਸਰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਜਦ ਪੀਰ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਲਾਹੀ ਯਾਰ ਨੰ ਤੱਤੀਆਂ ਤਵੀਆਂ ਉੱਤੇ ਬੈਠਿਆਂ 
ਤੱਕਿਆ, ਤਾਂ ਲਾਹੌਰ ਨੂੰ ਕਿਆਮਤ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ। ਇਹ ਉਹੀ 
ਪੀਰ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਸਜਦੇ ਉੱਤੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਮਣ-ਮੂਰੜ ਦਾ ਸੰਗੀਤਕ 
ਖੇੜਾ ਸੀ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨੂੰ ਪੰਜੇ ਉੱਤੇ ਪਹਾੜ ਠੱਲਣ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਅਸੀਮ 
ਮਿਹਰ ਦਾ ਸਦਕਾ ਰੋਕ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਪੀਰ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ-ਵਿਗਾਸ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਨਾਲ 
ਜੋੜ ਲਿਆ, ਜਿਥੈ ਕਿ ਸੈਸਾਰ-ਮਿੱਥਿਆ ਦੀ ਰਾਖ ਉੱਡਕੋ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੀ। 

ਅੰਤ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਅੰਦਰ ਦੀ ਸਿਮਰਣ-ਤਰਥ ਨੇ ਰਾਵੀ ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕੀਤਾ । 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਗਮ-ਵਿਗਾਸ ਅੱਗੇ ਕਿਸੇ ਦਾ ਕੀ ਜ਼ੋਰ ਸੀ 1 ਕਿਸੇ ਭੈੜੀ ਮਨਸਾ ਅਧੀਨ ਚੰਦੂ 
ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰਾਵੀ ਵੱਲ ਜਾਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਦੇ ਦਿੱਤੀ  ਫ਼ਜਰ ਵੇਲੋਂ ਰਾਵੀ ਦੇ ਪੱਤਣਾ' 
ਉੱਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਠ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਰਾਵੀ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਇੰਝ 
ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਏ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵੋਈਂ ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਰਾਵੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਏ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰੋਬਿੰਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ। ਪਾਵਨ 
ਬੀੜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪ ਨੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਬਿਆਸਾ ਵਿਚ ਇਸ਼ਨਾਨ 
ਕੀਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਹੁਣ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਫੜਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਲਾਹੌਰ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਫ਼ਜਰ ਵੇਲੇ ਰਾਵੀ 
ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਗੋਤਾ ਲਾਇਆ। 

ਜਦ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੋ ਸਿੱਖਾਂ ਨ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਦਰਦਨਾਕ ਤਸੀਹੇ ਸਹਿੰਦਿਆਂ 
ਤੱਕਿਆ, ਤਾਂ ਮਨ ਧੀਰਜ ਵਿਚ ਨਾ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਤੱਤੀਆਂ ਤਵੀਆਂ ਉੱਤੇ ਮੁਸਕਰਾਉਣ 
ਵਾਲੋ ਨੇ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਸੱਚੀ ਬਾਣੀ ਥੋਲੀ ਤੇ ਫੁਰਮਾਇਓ ਨੇ “ਅਸਾਂ ਜੋ ਸ਼ਸਤਰ ਪਕੜਨੇ 
ਹੈਨਿ ਸੋ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਪਕੜਣੇ ਹੈਨਿ। ਸਮਾਂ ਕਲਿਜੁਗ ਦਾ ਵਰਤਨਾ ਹੈ। 
ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੀ ਵਿਦਿਆ ਕਰ ਮੀਰ ਦੀ ਮੀਰੀ ਖਿੱਚ ਲੈਣੀ ਹੈ ਤੇ ਸਬਦ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ ਸਮਝ ਕਰ 
ਘੋਰ ਦੀ ਪੀਰੀ ਖਿੱਚ ਲੈਣੀ ਹੈ।”= ਅਣਜਾਣ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਕਿ 
ਇਹ ਕਥਨ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਕਤ ਦੀ ਨਜ਼ਾਕਤ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੀ ਤੀਖਣ 



ਅਕਾਲ ਛਤਰ ਹੜ 

ਸੂਝ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ; ਜਾਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਤਲਵਾਰ ਉਠਾਉਣ ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਵੱਲ 
'ਸੋਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦਾ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਐਲਾਨ ਹਨ, 
ਪਰ ਵਿਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਕਹਿਹੇ ਅਤੇ ਖਰਹਵੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੋ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਇਸ ਕਥਨੰ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਜ਼ਾਤੀ ਰੋਜ ਨਹੀਂ, ਦੇਸ਼ ਭਗਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਸੈਕੀਰਣ ਉਪਭਾਵ 
ਨਹੀਂ, ਮੁਗੁਲ ਜਬਰ ਤੋਂ ਬਜ਼ਣ ਲਈ ਜੰਗ ਦੀ ਵਕਤੀ ਚੋਣ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਇਸ 
ਕਥਨ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਨਿਪੁੰਨ ਸੂਝ ਦੀ ਕੋਈ ਚਾਲ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਕਥਨ ਅੰਦਰ ਡੂੰਘੀ 
ਰਾਜ਼ ਰਨ: 

ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਗਾਸ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦੀਆਂ ਮੰਜਲਾਂ ਤੱਕ ਲੈ ਗਏ ਸਨ। 
ਕਲਗੀਧਰ ਦੈ ਚਿੱਟਿਆਂ ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਇਹ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਗਾਸ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ 
'ਦਿਸਰੱਦਿਆਂ ਨਾਲ ਜਾ ਟਕਰਾਇਆ ਅਡੇ ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਨੂੰ ਵਿਗਾਸ ਹੀ ਵਿਗਾਸ ਬਣਾ 
ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ,ਉਸ ਨੂੰ ਸਰ ਕਰ ਲਿਆ। ਸੈਸਾਰੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਗੜੀ ਹੈ, 
ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਫ਼ੈਸਲੇ ਉੱਤੇ ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਰ ਖ਼ਿਆਲ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ 
ਮੂਲ ਨਾਲ ਜ਼ੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਥ ਇਸ'ਨਿਸਚਿਤ ਫੈਲਾਉ ਜਾਂ 
`ਲਿਸਚਿਤ ਜਕੜ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਖੇੜੇ ਵਿਚ ਵਿਗਸ ਰਹੇ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ' ਇਹ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਗਾਸ 
ਇਕ ਅਰੀਮ ਨਸ਼ਾ ਹੈ, ਪਰ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਕੇ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ 
ਹੋ ਕੇ ਅਤੇ ਅਸੈਖ਼ ਲਮਹੇ ਦਾ ਰੂਪ ਬਣ ਕੇ ਇਹ ਅਗੌਮ ਨਸ਼ਾ ਅਨੇਕ ਕੌਣਾਂ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ 
'ਹੈ। ਇਹ ਇਕੋ ਸਮੈਂ ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ ਹੈ, ਸਿਦ਼-ਜਲਾਲ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਹੁਸੀਨ ਵਲਵਲੋ 
ਦਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਜੌਹਰ ਹੈ ਅਤੇ ਮੀਰੀ ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ ਸ਼ਮਸੀਰਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
`ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਭਖਵੀਂ ਚਮਕ ਹੈ। ਇਸ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਗਾਸ ਨੇ ਜਦ ਆਪਣੀ 
'ਥੇਪਹਿਚਾਣਗੀ ਦੀ ਨਿਰਾਂਕਾਰਤਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਣਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਇਸ ਮਿਠਾਸ ਵਿਚ ਅੰਤਮ'ਨਾਂਹ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣ ਦਾ ਕਾਲ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ 
ਗੁਰੂ-ਵਿਗਾਸ ਨੇ ਮੋਤ ਦੀਆਂ ਸਰਬ ਕੁਟਾਂ ਵਿਚ ਰੁਮਕ ਕੇ ਸਤ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਜਿਹੀ ਹੁਸੀਨ 
ਬਣਾ ਲਿਆ, ਪਰ ਮੌਤ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੇ ਅਸੋਖਾਂ ਦਿਲਕਸ਼ ਅੰਦਾਜ਼ ਇਸ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਵਿਚ 
ਰਹੈ। ਜਦ ਗੁਰੂ-ਵਿਗਾਸ ਆਪਣੇ ਅਲੌਕਿਕ ਖੇੜੇ ਦੀ ਪਾਪ-ਪੁੰਨ ਤਂ ਅਗਲੀ, ਨਿਆਰੀ ਲਟਕ 
ਲੈ ਕੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਵਿਚ ਉਤਰਿਆ, ਤਾਂ ਇਸ ਅੰਦਰ ਸਿਮਰਣ' ਦੀਆਂ 
'ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਮਿੱਠੀਆਂ ਧੁਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਮੌਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਫ਼ਤਹ ਦੀ 
ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਲਿਆ । ਤੇਗ਼ਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਰਵਾਨੀ 
ਭਰ ਗਈ; ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਚੁਵੇਰੇ ਛਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਇਸ ਵਜਦ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ 
ਹਲੀਮੀ ਵਾਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਅਤਿ ਰਮਣੀਕਤਾ ਬਖ਼ਸ਼ੀ; ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਕੋਹ ਅਤੇ ਨ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੀ 
ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਿੱਤੀ। 

ਇੰਝ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਛੇਵੇਂ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ, ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ 
`ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ ਪਹਿਨ ਕੇ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਸ਼ੋਭਨੀਕ ਹੋਏ । ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 
ਗਿਆਰਾਂ ਸਾਲ ਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਲੋਕ ਵਾਕਿਫ਼ ਸਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਦਰ ਦਾ 
ਪਿਆਲਾ ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਗੁਰਾਂ ਦੇ ਸਿਦੜ-ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਸੀ । ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਪੀਰਾਂ ਦੇ 
ਪੰਜ ਪਿਆਲਿਆਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਰੈਗੀਨੀਆਂ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ 
ਇਕ ਐਸਾ ਨੈਤਿਕ ਸਹਿਜ, ਸੁਹਜਮਈ ਜ਼ਬਤ, ਪਾਕ ਲੁਤਫ਼, ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਯਕੀਨ, ਸੁੱਚਾ 
`ਸਿਮਰਣ ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਣ ਵਜਦ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਬਿਥੇਕ ਨਾਲ ਸੀ; 



ਗ6 ਅਹਿਜੇਂ ਗਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਅਤੇ ਛੋਵੇਂ ਪਿਆਲੇ ਵਿਚ ਪਾਰ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਇਹ ਨਜ਼ਾਰੇ ਇਕ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਸਿੰਧ ਵਾਂਗ ਛਲਕ 
ਪਏ। ਛੇਵੇ' ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦਾ ਕੁੱਲ ਅਮਲ ਇਕ ਨਿਰਵਿਘਨ ਅਤੇ ਤਾਜ਼ਤਵਰ ਪਰਵਾਜ਼ ਹੈ, 
`ਜੋ ਬੇਰਹਿਮ ਹਾਦਸਿਆਂ ਅੰਦਰ ਵੀ ਅਡੋਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਬੇਯਕ਼ੀਨੀ ਦੇ ਮੋੜ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਹੋਰ ਪਰਤੱਖ ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਹੋਰ ਬਲਵਾਨ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ 

ਪੰਜਿ ਪਿਆਲੇ ਪੰਜਿ ਪੀਰ ਛਨਮੁ ਪੀਰੁ ਬੈਠਾ ਗੁਰੁ ਭਾਰੀ । 

ਜੋ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਉਰ ਕੁੰਟਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਵੱਲ ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਗੁਰੂ ਜੀ ਰਮਦੇ ਰਹੇ 
ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਗਮ-ਅਗੇਚਰ ਵਿਸਮਾਦ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਵਿਚ ਉਤਰ ਪਿਆ। 
ਅਚਿਹਨ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ, ਹਰਖ-ਸੋਗ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਅਵਸਥਾ ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਰ ਦੇ ਅਸਚਰਜ 
ਰਹੱਸ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ ਤਲਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਏ। ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਮਜ਼ੀਰ 
ਵੱਲ ਤੱਕਿਆ, ਤਾਂ ਇਹ ਗੁਰਮੁਖ-ਮਾਰਗ ਦਾ ਹੀ ਚਿਹਨ ਬਣ ਗਈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੇ ਕਾਲ 
ਨੰ ਸੱਚ ਦੀ ਜਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੱਤਾ। ਜਦੋਂ ਅਚਿਹਨ ਗੁਰੂ-ਵਿਗਾਸ ਨੇ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਚਾਲ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਜ਼ੀਨਤ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਵਿਖਾਉਣ ਦੀ ਚਾਹਨਾ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਇਹ 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਬਣ ਗਈ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਇਕ ਕਾਮਲ 
ਰੂਹਾਨੀ ਜਸ਼ਨ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਅਤੇ ਰਾਗ-ਰੰਗ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਆਪਣੇ ਪਾਕ 
'ਨਿਆਰੇਪਣ ਨੂੰ ਜਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੋਈ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਦਾ ਪਾਕ ਲੁਤਫ਼ ਬਣ ਗਈ ਹੈ 
ਅਤੋ ਤਲਵਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਮਲ ਰੂਹਾਨੀ ਜਸ਼ਨ ਦਾ ਦਿਲਕਸ਼ ਨਫ਼ਸ਼ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਪਾਕ ਲੁਤਫ਼ ਦੀ ਅਮੋੜ ਸੈਗੀਤਕ ਤਰਬ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ 
ਇਹ ਗੱਲ ਵਧੇਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 

'ਹਰਖਹੁ ਸੋਗਹੁ ਬਾਹਰਾ ਹਰਣ ਭਰਣ ਸਮਰਥੁ ਸਰੈਦਾ। 
ਰਸ ਕਸ ਰੂਪ ਨ ਰੇਖਿ ਵਿਚਿ ਰਾਗ ਰੈਗ ਨਿਰਲੇਪੁ ਰਹੇਦਾ। 
ਗੋਸਟਿ ਗਿਆਨ ਅਗੋਚਰਾ ਬੁਧਿ ਬਲ ਬਚਨ ਬਿਬੇਕ ਨ-ਛੋਦਾ। 
ਗੁਰ ਗੋਵਿੰਦੁ ਗੋਵਿੰਦੁ ਗੁਰੁ ਹਰਿ ਰੋਵਿੰਦੁ ਸਦਾ ਵਿਗਸੈਦਾ। 
ਅਚਰਜ ਨੌ ਅਚਰਜ ਮਿਲੈ ਵਿਸਮਾਦੈ ਵਿਸਮਾਦ ਮਿਲੰਦਾ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਮਾਰਗਿ ਚਲਣਾ ਖੰਡੇ ਧਾਰ ਕਾਰ ਨਿਬਹੈਦਾ। 
ਗੁਰ ਸਿਖਿ ਲੈ ਗੁਰ ਸਿਖੁ ਚਲੰਦਾ ॥੨੧॥੨੪॥ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਚਿਹਨ ਪੈਂਡਿਆਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਫ਼ਤਹ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਅਛੋਹ ਫ਼ਜਰ ਵਾਂਗ ਵਿਚਰਦਾ 
'ਸਿਮਰਣ-ਵਿਸਮਾਦ--ਅਜਿਹੀ ਉੱਚਤਾ ਵਿਚ ਮੀਰੀ ਦੀ ਤੇਗ਼ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। ਦੁਨੀਆ ਦੇ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਪੀਰੀ ਦੇ ਜਲਵੇ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਗਰਮੀ ਕਿਵੇਂ ਪੈਂਦਾ ਕਰਨੀ 
ਹੈ ?-ਮੀਰੀ ਦੀ ਤੋਗ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਮੀਰੀ ਅਤੇ ਪੀਰੀ ਦਾ ਇਹ ਰਾਜ਼ 
ਤਿੰਨ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਜਲਵਾਨੁਮਾ ਹੋਇਆ : 

1: ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ; 
2. ਜੰਗਾਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਵਿਚ; 
3. ਧੈਰੀਬਰੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਅੰਦਰ। 

ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਅੰਦਰ ਕਦੇ ਕਦੇ ਵਕੀਰਾਨਾ ਵੈਰਾਗ ਜਾਗਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਸੋਸਾਰ ਦੀ' 



ਅਕਾਲ ਛਤਰ ਸ਼? 

ਵਕਤੀ ਸ਼ੁਹਰਤ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁੜ ਅਸਲ ਤੱਤ ਤੋਂ ਦੂਰ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਮੁਗਲ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਵਿਚ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਜਾਗ ਪੈਂਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਮਿਹਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ 
ਵਿਚ ਛੇਤੀ ਹੀ ਜ਼ਵਾਲ ਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਹ ਨਿਰੋਲ ਤਾਮਸੀ ਹਉਸੈ ਵਿਚ ਪਲਟ ਕੇ 
ਦੇ ਬੋਕਿਰਕ ਦਹਿਸਤਾਂ ਫੈਲਾਉਂਦੀ ਸੀ; ਕਦੇ ਫ਼ਕੀਰ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਨਿੱਜ-ਸੁਆਰਥ ਦੀ 
ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਵਰਤਈ ਸੀ, ਅੜੇ ਕਦੇ ਸਭ ਕੁੱਝ ਭੁੱਲ ਕੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਨਾਸਤਕ ਜੇਹੀ 
-ਬੇਅਦਬੀ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਵਾਰ ਵਾਰ ਗੁਮਰਾਹ 
ਹੂੰਦਾ ਹੈਂ, ਵਾਰ ਵਾਰ ਪਛਤਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅੰਤ ਹਾਰ ਕੇ ਸਜਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਫਿਰ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ “ਜ਼ਫਰਨਾਮਹ' ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਸਮਝਾਈ ਜਾਵੇਗੀ। 

`ਤਾਮਸੀ ਕਪਟ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਚੰਦੂ ਅਤੇ ਚਾਲਬਾਜ਼ ਯਾਰਾਂ ਨੇ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਮੁੜ ਗੁਮਰਾਹ ਕੀਤਾ; ਭੂੱਲੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ 
ਦਿੱਲੀ ਆਉਣ ਢਾ ਹੁਕਮ ਚਾੜ੍ਹਿਆ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਾਈ ਸਾਲ (1616 ਈਸਵੀ ਦਾ ਅੰਤ) 
ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਢਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚੇ। ਕੀ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਨੀਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਇਹ ਕਦਮ ਚੁੱਕਿਆ 
ਗਿਆ ? ਕੀ ਉਹਨਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਜੋਰ ਮੰਨ ਲਿਆ ? ਕਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਮਨ 
ਇਕ ਛਿਣ ਵੀ ਸੰਸਾਰੀ ਭੈਅ ਵਿਚ ਲਟਕਿਆ ! ਮੈਂ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ 'ਨਹੀਂ” 
ਵਿਚ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ । ਗੁਰੂ ਸਾਂਹਿਬਾਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਛੀ ਥਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਨਿਵਾਉਣ ਲਈ 
ਸੈਸਾਰੀ ਨੀਤੀ ਨਹੀਂ ਵਰਤੀ, ਨਾਂਹ ਇਸ ਦੇ ਉੱਚ-ਰੁਤਬੇ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਜਮਾਲ ਲਈ ਰੈਚਕ 
ਮਾੜਹ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਉਪਜੀ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਲਸ਼ਕਰੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦਾ ਮਾਣ ਕੀਤਾ। ਜੋ 
`ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵੀ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ ਰੋਹ-ਰਹਾਣੀ 
ਤਲਵਾਰ ਵੱਲੋਂ ਬੋਧਿਆਨ ਨ ਹੁੰਦੇ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਅਕਬਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਲੰਗਰ 
ਵਿਚ ਬੈਠਣ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸੁਆਗਤ ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਆਉਂਦੇ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਬੀਰਬਲ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨੂੰ ਠੰਢਾ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਸ਼ਾਅਦ ਵਿਚ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਆਖਣ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀਆਂ ਮਨਚਾਹੀਆਂ ਹਕਾਇਤਾਂ 
ਨੂੰ ਸਾਮਲ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ ਲੈਂਦੇ । ਜੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਨੀਤੀ 
ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਜਾਂ ਰਾਜਸੀ ਰੋਹ ਨੂੰ ਟਾਲਣ ਲਈ ਦਿੱਲੀ ਗਏ ਸਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਨਿੱਕੇ ਜਿਹੇ ਲਸ਼ਕਰ ਨਾਲ ਸਮੇਂ ਦੀ ਤਾਕਤਵਰ ਸਰਕਾਰ ਨਾਲ ਜੂਝਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਜੇ ਇਹ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੋ ਹੁਕਮ ਉੱਤੇ 
ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਬੇਟੇ ਰਾਮਰਾਇ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਜ਼ੇਜਣ 
ਦੀ ਥਾਂ ਆਪ ਜਾਂਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਕਾਸਿਦ ਨੂੰ ਫੇਜਣਾ ਸਮੇਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਤੇ ਹਾਕਮਾਨਾ ਸੁਭਾ ਅਨੁਸਾਰ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਹੁਕਮ ਅਦੂਲੀ ਸੀ। ਮੁੱਠੀ ਭਰ 
ਲਸ਼ਕਰ ਲੈ ਕੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਬਾਹਰਲੇ ਮਰਤਬਿਆਂ ਉੱਤੇ ਖੜੀ ਸੰਸਾਰੀ ਹਉਮੈ ਨੂੰ 
_ਵੰਗਾਰਣ ਵਾਲਾ, ਉਸ ਪੋਤਰੇ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਾ, ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਗੁਮਰਾਹ 
ਅਤੇ ਤੁਅਸਬੀ ਪਰ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਮੁਜਾਹਿਦ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਔਰੋਗਜ਼ੇਥ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਸਹਿਜ ਦੇ ਜੋਰ 
ਨਾਲ ਅਪ੍ਵਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ ਗਿਆਰਾਂ ਸਾਲ 
`ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਹੀ ਪਹਿਣੀਆਂ ਸਨ, ਜਿਸ ਨੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਲਈ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਮਦਦ ਲੈਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੇ ਨਾਮੁਰਾਦ ਚੰਦੂ 
ਨੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣੀ ਹੱਕ-ਬਜਾਨਬ ਮੰਨੀ ਸੀ, ਇਹ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਉਹ ਅਗੰਮ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ 
ਵਾਲਾ ਗੁਰੂ ਭਟਕੇ ਹੋਏ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਮੰਨ ਕੇ ਦਿੱਲੀ ਜਾਂਦਾ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ 
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ਅਗਮ ਵਲਵਲੇ ਸਾਹਮਣੇ ਅਫ਼ਲਾੜੂਨੀ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਉਡਾਰੀਆਂ, ਅਰਸਤੂ 
`ਦੀਆਂ ਰਾਜਸੀ ਸਫ਼ਾਈਆਂ,ਅਤੇ ਸ਼ੈਕਰ ਦੀ ਦਿੱਗ-ਵਿਜੈ ਦਾ ਮਾਣ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕੌਮਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਰਾਜਸੀ ਬੁੱਧੀ ਨਾਲ ਬਚਾਉਣ ਦੇ ਮਨਸੂਬੇ ਅਤੇ 
ਦੇਸ਼ ਭਗਤੀ ਦੇ ਨਾਅਰੇ ਬਹੁਤ ਬੇ-ਰਸ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲੀ ਹਨ। ਵਕਤੀ ਭੈਅ ਦੇ ਅਧੀਨ ਘੜੀਆਂ 
ਗਈਆਂ ਸਥਾਨਕ ਨੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਕੌਮ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਆਪਣੀ ਸੀਮਤ ਅਤੇ 
`ਲਿਖੜੀ ਹੋਈ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕੋਈ ਮੁੱਲ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀਆਂ । ਇਹਨਾਂ 

ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀਆਂ ਇਸਤਲਾਹਾਂ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ ਕੋਰੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਲੱਗਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਦੇਸ਼-ਭਗਤ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਨੁਸਾਰ 
ਦੇਸ਼ਭਗਤ ਹੈ। ਉਹ ਜੋਗ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅੰਦਰ ਰਹਿ ਕੇ ਜੋਗ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਉਹ ਰਾਜ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਤਿਆਗਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਕੁੱਝ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੀ ਦੇਸ਼-ਭਗਤੀ, ਬਾਹਰਲੇ ਜੋਗ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਰਾਜ ਅਤੇ ਦੇਸ਼ਾਂ 

`ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਕਰਨੀ, ਭੈਅ ਮੰਨਣਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਸ-ਮੁਗਧ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਖੋ ਜਾਣਾ 

ਸਿੱਖ ਲਈ ਸੁਆਰਥ, ਹੀਣਤਾ ਜਾਂ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਅਰਥ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦਿੱਲੀ-ਫੇਰੀ ਅਤੇ ਉਸ ਪਿੱਛੋਂ' ਗਵਾਲੀਅਰ ਦੇ ਜ਼ਿਲੋਂ ਵਿਚ ਕੈਂਦ ਹੋਣਾ ਕਿਸੇ 

'ਇਲਾਹੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਦਾ ਅੰਗ ਹਨ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਸੱਚ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, “ਉਹ 

ਆਏ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲ ਨਦਰ ਕੀਤੀ ਅਤੋ ਦਿੱਲੀ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਜਿੱਤ 

ਲਿਆ।" 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ 'ਕੋਹ' ਵਰਗੇ ਦਿਲ ਵਿਚ 'ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਬੀਰ” 

ਅਤੇ 'ਰੌਸ਼ਨ ਜ਼ਮੀਰ' ਜੇਹੀਆਂ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ (ਮਲਾਇਕ') ਵਰਗੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੱਲ 

'ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਵਿਚ ਬੜਾ ਸਪੱਬਟ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ; ਬਿਲਕੁਲ ਅਜਿਹੀਆਂ ਰੱਬੀ ਸਿਫਤਾਂ 
ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਦਾਦੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਵਿਚ ਵੀ ਸਨ, ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਰੱਬੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਵਾਂਗ 

ਹੀ ਉਸਦੇ ਗੁਮਰਾਹ ਹੋਏ ਦਿਲ ਅਤੇ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਆਪੇ ਅੰਦਰ ਸਿੱਥਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸੌ 

ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਉਦੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਹਉਮੈ, ਖੁਣਸ ਅਤੇ ਦੇਭ-ਚਾਲਾਂ ਵਿਚ ਭਟਕ ਰਿਹਾਂ 

ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਭੁੱਲ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਗਈ ਸੀ, 

ਅਤੇ ਇੰਵ ਇਸਲਾਮ ਨਿਰੋਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਪਰ 

'ਇਹ ਕੁੱਝ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਪਰਦਿਆਂ ਵਿਚ ਸੁੱਤੀ 'ਰੌਸ਼ਨ ਜ਼ਮੀਰ' ਨੂੰ ਟੂੰਥਿਆ 

`ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਆਖ਼ਿਰ ਉਸਦੇ ਦਿਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਪੀਰ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੇ ਦੀਦਾਰ 

ਦੀ ਆਰਜ਼ੂ ਸੀ। ਉਹ ਪੀਰ ਜੀ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਸੀ । ਉਸ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਸੁੱਚਾ 
ਿੱਸਾ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਦੀ ਗੁਮਰਾਹੀ ਅਤੇ ਹਉਸੈ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ 

ਨੰ ਮਨਜੂਰ ਸੀ। ਜਿਹੜੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਮਜ਼ ਨੂੰ ਸੁੱਚੀ ਤੀਬਰਤਾ ਵਿਚ 
ਬਦਲਦੇ ਹਨ, ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਤੋਂ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਵਾਟ 
ਉੱਤੇ ਪੈਂਦੇ ਹਨ-ਉਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵੀ ਜ਼ਾਤੀ ਰੌਜਸ਼ ਨਹੀਂ ਪੇਂਹਦੀ। ਭਾਵੇਂ ਜਹਾਂਗੀਰ 

ਕਿੰਨਾ ਜ਼ਾਲਮ ਹੋਵੇ, ਉਸਦੀ ਕੀਮਤੀ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਕੀਮਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪਾਉਣੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 

ਵਿੰਵ ਕਰਨ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਤੀਖਣਤਾ ਸੈਸਾਰਕ ਤਾਕਤ ਦੇ 'ਸੁਰਯਾ ਸ਼ਿਕੋਹ” 
(ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ) ਦਰਮਿਆਨ ਵਚੇਰੇ ਨਿਖਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਮੈਦਾਨਿ-ਜਗਾਂ ਦੇ ਮੁਜਾਹਿਦੀ 
ਜੋਸ਼, ਮਹਿਫ਼ਲਂ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਸੋਜ਼, ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੀ ਲੜ਼ਤ--ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਿਫਾਂ ਨੂੰ ਤਾੜਤ ਦੇ 
ਨਸ਼ੇ ਦੇ ਵਧਣ ਨਾਲ ਬੁੱਤ ਜੇਹੀ ਸਖਤ ਚੀਜ਼ ਵਿਚ ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਸਖ਼ਤ ਬੇਜਾਨ 
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ਚੀਜ਼ ਦਾ ਗੁਲਾਮ ਹੋ ਕੋ ਸੁਆਰਥੀ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਦੀ ਥਾਤ ਉੱਤੇ ਪੂਰਾ ਇਤਬਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਕਦੇ ਕਦੇ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਗੁਨਾਹ 
ਨਾਲ ਪੁਰ ਪੂਰ ਹੋ-ਕੇ, ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਅੰਨ੍ਹਾ ਹੋ ਕੇ, ਦੰਭ ਦੇ ਮਸਨੂਈ ਲਿਬਾਸ ਵਿਚ, ਰੱਬ 
ਤੋਂ ਬੇਪਹਿਚਾਣਗੀ-ਦੇ ਆਲਮ ਵਿਚ ਅਤੇ ਖ੍ਰੂਦੀ ਅਮਲ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਵੀ ਉਸਨੂੰ ਕਦੇ 
ਕਦੇ ਰੱਬੀ ਕੋਨਸੋਅ ਬੇਹਾਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕਈ ਵਾਰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਵੱਲੋਂ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਕਦੋ ਸੂਫ਼ੀਫਬੀਰਾਂ ਦੇ ਪਾਸਿਉਂ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਬਾਬਰੀ-ਜਲਾਲ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਇਸ ਪ੍ਰਸੇਗ ਤੋਂ ਇਹ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਵੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
ਬਾਬਰੀ-ਜਲਾਲ ਕਿੰਨਾ ਊਣਾ ਹੈ, ਸੌਸਾਰੀ ਸ਼ਾਨ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਦੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ 
ਕਿੰਨੀ ਨਾਂਮੁਕੰਮਲ ਹੈ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਸੁਆਦ ਕਿੰਨੇ ਅਧੂਰੇ ਹਨ। 

-__ ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਿੱਲੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਪਹੁਚੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੁਆਲੇ 
ਸੂਲੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਮੈਲਾ ਜੁੜ ਗਿਆ। ਇਸ ਮੋਲੇ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਭੁੱਲਿਆ 
ਮਨ ਸੈਂ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਹ ਮੋਲਾ ਉਸ ਦੀਆਂ ਬੋਜਾਨ ਸੁਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਉੱਚੀ, ਖੇਡ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਰੱਬ ਦੇ ਲੋਕ ਨੀਵੀਂ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਹਿਫ਼ਲ ਦੇ ਉੱਚੇ ਸੰਜੋਗ 
ਤੱਕ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਨੀਵੀਂ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਉਚਾਣਾਂ ਵੱਲ ਜਾਣ ਦਾ ਰੱਜ 
ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਗੁਮਰਾਹ ਚੈਤਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
ਰੂਪਰੇਖ ਅਤੇ ਹਰਖ-ਸੋਗ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਜਮਾਲ ਸੁੱਟਿਆ; ਦੌਭ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਕੁੱਝ ਚਿਰ 
ਲਈ ਉਸ ਤੋਂ' ਦੂਰ ਹੋ ਗਈਆਂ; ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਅੰਦਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਰਜ਼ਿਆ, ਕਿ ਉਸਨੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੀਗੀ-ਪੀਰੀ ਦੇ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਨੂੰ ਛੋਹ ਲਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੀਰੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ 
ਲਈ ਜਦ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਪਾਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਕਰਵਟ ਲਈ, ਤਾਂ. ਉਸ ਦੇ 
ਫਲ-ਛਿ੍ਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਂ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਨਾਲ ਖੜ੍ਹੀ ਪਰੀ ਨੂੰ ਛੋਹਣ ਲਈ ਕੋਈ ਫੂੰਘੀ ਕੁਰਲਾਟ 
ਬਣ ਕੇ ਵਧੇ। ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਨੇ ਨੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੀ ਪਰਾ-ਗਿਆਨੀ 
ਦਿਤਾ ਨਾਲ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਸਹੀ ਖ਼ਾਕਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਕ੍ਰਿਪਾ ਧਾਰ ਦਰਸ਼ਨ ਜੋ ਦੀਨਾ 
ਨਹੀਂ ਬਿਕਾਰ ਆਪ ਸੇ ਚੀਨਾ 
ਮੁੱਝ ਤੇ ਬਦਲਾ ਕਿਮ ਤੁਮ ਚਾਹੋ 
ਮਨ ਝੀ ਨਹੀਂ ਪਾਪ ਕੇ ਮਾਹੋ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਕੀਤਾ ਬਚਨ ਅਤਿ ਡੂੰਘੀ ਰਮਜ਼ ਵਾਲਾਂ ਹੈ , 
ਇਹ ਲੇਖਾ ਦਰਗਾਹ ਖੁਦਾਇ। 
'ਤਬ ਲੈ ਹੇ ਜਬ ਕਰੇ ਨਿਆਇ। 

ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਪਛਤਾਵੇ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਹੁਣ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਾਕ ਹਿੱਸੇ ਦੀ 
ਕੀਮਤ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੈ (ਭਾਵੇਂ ਵਕਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ ਸਹੀ), ਪਰ ਇਹ ਪਾਕ ਹਿੱਸਾ ਦੰਡ 
ਦੀਆਂ ਘੁੰਮਣਘੇਰੀਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਦੌਭ ਦੀਆਂ ਘੁੰਮਣਘੇਰੀਆਂ 
'ਉਸ ਵੱਲ ਵਧ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਸਨੂੰ ਉਹ ਵੜਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਮਹਿਬੂਬ ਬਣਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। 'ਹੁਣ' ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਦਾ ਚਾਲਬਾਜ਼ ਵੇਲਾ ਜਹਾਂਗੀਰ 
`ਦੇ ਅੰਦਰ ਐਨੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਟਕਰਾਏ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਸਾਰੀ ਹੇਂਦ ਇਕ ਵੈਰਾਗਵਾਨ ਛਿਣ ਬਣ 
'ਗਈ। ਪਛਤਾਵਾ ਜਹਾਂਗੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਗੁਨਾਹ ਦੇ “ਅਣਕੀਤੇ ਮੰਡਲ” ਵਿਚ ਸੁੱਟ 
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ਚਿਹਾ ਹੈ। 'ਅਣਕੀਤੇ' ਵਿਚ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਹੈ; 'ਕੀਤੇ' ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਗੁਮਰਾਹੀ ਹੈ, 
ਪਰ 'ਅਣਕੀਤੇ' ਵਿਚ ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਹੈ।ਅਣਕੀਤੇ ਮੰਡਲ' ਵਿਚ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਪਹੋਚ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਤਾਂਘ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਂਘ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ 
ਜ਼ੁਦਰਤ ਨੂੰ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਵਿਚ ਇਸ ਜ਼ਰਖੇਜ਼ ਇਲਾਹੀ ਰਾਜ਼ 
ਦੇ ਬੀਜਮੌਜੂਦ ਸਨ। ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ ਸਕੌਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਭਰੀ ਕਚਹਿਰੀ 
`ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਇਹ ਸੁਆਲ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਹੀ ਇਲਾਹੀ ਭੇਦ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ “ਇਹ 
ਜਗ ਝੂਠਾ ਹੈ ਕਿ ਸੱਚਾ? ਜੋ ਸੱਚਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮਰਦਾ ਕਿਉਂ ਹੈ, ਜੋ ਝੂਠਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜਾਹਿਰਾਂ ਸਰੂਪ 
ਕਿਉਂ ਹੈ?” ਗੁਰੂ ਜੀ ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਸਮੇਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸਨ, 
ਨੇ ਪਰਤੱਖ ਵਿਚ ਅਪਰਤੱਖ ਨੂੰ ਭਰ ਕੋ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ : “ਇਹ ਦੁਨੀਆ ਤਮਾਸ਼ਾ ਹੈ। ਏਥੇ 
ਖ਼ਾਬ ਅਸਲੀਅਤ ਲੱਗਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜਾਗ ਆਉਂਦਿਆਂ ਝੂਠੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਅਲੋਪ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਕੇਵਲ ਉਸ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੀ ਖ਼ਾਸ਼ ਨਹੀਂ।" ਇਸ ਵਿਚ ਇਹੋ ਰਮਜ਼ ਹੈ, 
ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਦੰਭ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਉੱਤੇ ਹੀ ਰਾਜ ਕਰ ਰਿਹਾਂ ਹੈ। ਉਸ 
ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਬਿਨਾਂ ਇਕ ਬੇ-ਬੁਨਿਆਦ ਸ਼ਾਨ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਰੱਬ ਦੀ ਖ਼ਲਕਤ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੋਹਣੀ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨਾ-ਮੁਰਾਦ ਪਕੜ ਵਿਚ ਲਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਇਸ ਪਕੜ ਨੂੰ ਸਰਬੋਤਮ, ਪਾਕ ਅਤੇ ਅਸੈਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਮੰਨਣਾ ਮਾਰੂ ਫੁੱਲ ਹੈ। ਇਸ 
ਤੁੱਲ ਵਿਚੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਣਾ ਦੈਭੀ ਸੁਪਨੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਭੁੱਲ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ 
ਆਉਣ ਦਾ ਮੜਲਬ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਉਸਦਾ 
ਰਾਜ-ਭਾਗ ਇਲਾਹੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਵੱਲ ਵਧ ਰਹੇ ਹਨ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਭਾਰੀਆਂ ਗੁਮਰਾਹੀਆਂ ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ ਵਲੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਕੀਤੇ 
ਅਪਮਾਨ ਦਾ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਪਰਾ-ਅਹਿਸਾਸ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਫੇਰੀ ਰਾਹੀਂ 
ਇਹ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਕਿੱਥੋਂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਅਸਲ ਕੈਂਦਰ ਤੋਂ' ਦੂਰ ਜਾਣ ਨਾਲ ਕਿਹੜੇ ਛਿਦ੍ ਪੈਦਾ ਹੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਰੂਹਾਨੀ ਚਾਲ ਉੱਤੇ ਇਹਨਾਂ ਛਿਢਹਾਂ ਦਾ ਕੀ ਅਸਰ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਵੀ 
ਦਰਸਾਇਆ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਮਿਹਰ ਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਦਾਮਨ ਫੈਲਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਕੌਣ ਕੌਣ ਉਸ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ। 

ਵੇਰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰੀਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਕੁੱਝ ਸਮਾਂ ਗੁਜ਼ਾਰਿਆ। ਜਰਾਂਗੀਰ 
ਆਪਣੀ ਲੰਮੀ-ਚੌੜੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਿਦ-ਜਲਾਲ ਦੇ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਦਾ 
ਨਿਰੰਤਰ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪੀਰ ਦਸਤਗੀਰ ਦਾ ਬੇਟਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 

ਦੇ ਨਾਲ ਚੌਦਾਂ ਤਬਕਾਂ ਵਿਚ ਉੱਡਿਆ। ਜਦੋਂ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 

'ਿਅਰਾਜ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਵੀ ਕਿਸੇ ਵੱਡੀ ਪਰਵਾਜ਼ 
ਦੇ ਹੇਠ ਖ਼ਾਲੀ, ਭੁਰ ਭੁਰ ਪੈਂਦੀਆਂ ਅਤੇ ਥੇ-ਬੁਨਿਆਦ ਦੀਵਾਰਾਂ ਹੀ ਲੱਗਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦੀਆਂ 

ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਐਸੀ ਹੀ ਮਿਅਰਾਜ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੀਰੀ ਦੇ ਅਛੋਹ ਦੈਵੀ ਰਸ ਵਾਲੋਂ ਸੁਆਦਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਇਆ। 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉਸ ਜਲਵੇ ਉੱਤੇ ਤੁਰਦਿਆਂ ਫਿਰਦਿਆਂ, ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚ 

ਘੁੰਮਦਿਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ੇਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਲਗਾਤਾਰ ਰਹੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਿੱਟ ਹੁਸਨ 

ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਅਦਬ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸਜਦਿਆਂ ਵਿਚ ਤਾਰਿਆਂ ਵਾਂਗ ਚਮਕਦਾ ਸੀ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਦਿੱਲੀ 
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ਦੇ ਕੜੇ ਕਿਸੇ ਜੌਗਲ ਵਿਚ ਇਕ ਘਾਹੀ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਇਕ ਪੈਸਾ ਰੱਖਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਫੋਲੋ ਉਸਨੂੰ ਸਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਆਖੇ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਮੰਗੀ, ਤਾਂ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਨੇ ਬੜੇ ਅਦਬ ਨਾਲ ਰੂ ਜੀ ਦੇ ਤਬ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਕੇ ਆਖਿਆ : “ਮੈਂ ਸਿਰਫ ਪਾਤਬਾਹ 
। ਸੱਚ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਉਨ ਤੂ ਵਿਚ ਹਨ।” ਸੌ ਦਨੀਆ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ, ਲਸ਼ਬਰਾਂ, ਅਆੂਾਂ, ਫਲਵਲਿਆਂ,ਕੁਰਨੀਆਂ ਅੇ ਮਹੱਤਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ 
ਪੰਚ ਕੇ ਗੇ ਅਪਣੇ ਉਣ' ਦੇ ਸੜ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਚੁੱਕੇ ਅਤੇ ਅਣਚੁੱਕ 
ਕਦਮਾਂ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਨੰ ਪਛਾਣਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹਕੀੜਤਾਂ 'ਹੁਣ' 

ਚ ਸਿਦਜ-ਜਲਲ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀਆਂ ਸੂਰੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚੀ ਹੋਈ ਦੇਵੀ ਵਲਵਲੇ ਦੀ “ਵਿਸਮਾਦੈ ਵਿਸਮਾਦ ਮਿਲੰਦਾ" ਵਾਲੀ ਸਰਦਾਰੀ ਠੌਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਨਾਲੋਂ ਕਿੰਨੀ ਬਲਵਾਨ ਹੈ < 

ਜਦ ਦੀਵਾਨ ਚੰਦੂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਦੂਤੀ ਯਾਰਾਂ ਦੀ ਚੁੱਕ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਨ ਗੁਰੂ ਰਿ ਸਰਬ ਨੰ ਭਵਲੀਅਰ ਦੇ ਜਿਲੇ ਵਿਚ ਭੇਜ ਦਿੱਤ, ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਅੰਦਰੋਂ ਰੌਸ਼ਨੀ ਚਲੀ ਗਈ ਭਾਵੇਂ ਅਸੀਂ ਬਿਲਕੁਲ ਸਹੀ ਅਨੁਮਾਨ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਲਾ ਸਕਦੇ, 
ਕਿ ਬਾਫਸਾਹ ਨੂੰ ਹੌਲ ਦੇ ਝਟਕਿਆਂ ਨੇ ਕਿੰਨਾ ਬੇਹਾਲ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿੰਨੀਆਂ ਕੁ 
ਗੁਮਨ॥ ਬੇਲੀਆ ਦਾ ਮੂੰਹ ਵੇਖਣਾ ਪਿਆ, ਪਰ ਇਕ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਹੈ; ਉਹ ਵਹ ਕਿ, ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਬਚਨ ਅਤੇ ਦੀਦਾਰ ਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸੁਹਜ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਚੇਤਨਾ-ਪਸਾਰ ਵਿਚ ਕਿਸੈ 

ਮਹਿਆਨ ਵਾਂਗ ਠਹਿਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜਾਂ ਇਉਂ ਆਖੋ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਚੇਤਨਾ-ਪਸਾਰ ਵਿਚ 
ਪਪਰਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਉਡਾਰੀਆਂ ਜਹਾਂ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਨਿਰਲੇਪ ਪਵਿੱਤਰਤਾ 
ਦੀ ਨਾਜ਼ ਛੌਹ ਉਨ ਦੀਆਂ ਅਚੇਤ ਸਰਾਂ ਨਾਲ ਆਧਰੈਣੀ ਦੀ ਝੰਮ ਭੰਮ ਵਾਂਗ ਅਛੋਪਲੇ 
ਗੋ ਜੁੜ ਗਈ ਸੀ, ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਸਰਾਂ ਦੇ ਚਿਰ-ਕਾਲੀ ਲਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਣਪਛਾਰੋ 
ਹੜ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ ਪਰਤੀ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਗਵਾਲੀਅਰ ਜਾਣ ਨਾਲ 
ਵਹ ਸੁ ਕੁੱਝ ਬਲੀ ਰੀ ਦੇ ਸਦ ਸਕਣ ਵਾਂਗ ਸੁੱਕ ਗਿਆ। ਆਖ਼ਿਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬੀਮਾਰ 
ਪੈ ਗਿਆ। 

ਗਵਾਲੀਅਰ ਦੋ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਪਹਾੜਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜੇ ਜੈਦ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ 

ਆਮਦ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾਇਆ, ਕਿ ਤੁੱਛ ਰਾਜਾਂ ਦੇ ਸਦਮੇ ਕਿੰਨੀ ਅਲਪ 

ਹੋਂਦ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਤੁੱਛ ਰਾਜਾਂ ਤੋਂ ਥਾਹਰਲੇਂ ਸੁਹਜ ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ ਦਾ ਨ ਜਾ ਸਕਣਾ ਵੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੁਤ-ਰਤੀਹੈ। ਹਦ ਦੇ ਸੱਥਲ ਕੇਂਦਰ ਤਾਵਂ' ਅਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੋਣ ਭਾਵੇਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਹੋਣ, ਭਾਵੇਂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰੇ ਅਤੇ ਭਾਵੇ' ਭਾਵਾਂ-ਉਪਗਾਵਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਾਇਮ ਹੋਣ, ਅਤੇ 
ਵੇਂ ਰੁਤਬੇ ਦੀਆਂ ਲਸਵਾਂ ਅਤੇ ਤਵੇਂ'ਕਾਮ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਵਾਂ ਵਿਚ ਹੋਣ, ਸੋਮਨਾਥ ਦੇ ਉਸ 
ਬੇਜਾਨ ਬੁੱਤ ਵਾਂਗ ਹਨ ਜਿਲਦੇ ਪਾਖੰਡ ਤੋਂ ਘਬਰਾ ਈਰਾਨ ਦੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਕਵੀ ਸ਼ੇਖ ਸਾਅਦੀ 
ਨੱਜ ਉੱਠੇ ਸਨ।” ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਆਮਦ ਇਹਨਾਂ ਸਿੱਥਲ ਕੇਂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਹੋਈ ਖੰਡੇ ਟੀ 

ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਵਾਂਗ ਲੰਘ। ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ ਇਹ ਰਾਜੇ ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ ਤੇਗ਼ਾਂ ਵਾਲੇ 
ਰੀ ਦੇ ਚਲੇ ਦੀਆਂ ਤਣੀਆਂ ਫੜਕੇ ਕਿਲੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਏ, ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਸਾਫ਼ 
ਸੰਕੇਤ ਸੀ ਕਿ ਤੀਸਰਾ ਭਾ ਹੀ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਇਖਲਾਕੀ ਜੈਦਾਂ ਤੋ ਬਾਹਰ ਲਿਜਾਣ 
`ਦੀ ਤਾੜ਼ਤ ਫੱਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪਰਤੱਖ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਜਿਥੇ ੈਂ ' ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ, ਉਧਰ 
ਹੈ ਗੀ ਰਹ ਜਾਵਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਤ ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਧਰ ਹੀ ਧਰਵਾਸ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਅਦਰਸ਼ ਚਲੇ ਦੀਆਂ ਤਣੀਆਂ ਧਰਮ-ਭਰਮਾਂ, ਬੇਰਸ ਗਿਆਨ- ਤਰਬਾਂ, ਸੂਤਰੀ 
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'ਕਲਪਨਾਵਾਂ, ਖੂਢੇ ਸੌਸਕਾਰਾਂ, ਵਕਤ ਵਿਚ ਘਿਰੀਆਂ ਤੰਗ ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਭੁੱਲ ਵਿਚ 
'ਖੋਏ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਨਾ-ਉਮੀਦੀ ਅੰਦਰ ਤਗੜਾ ਇਜਰਾਰ ਬਣ ਕੇ ਉਤਰੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ 
ਖ਼ਾਲਸ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਤੱਕ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਕ 
ਕਾਫ਼ਲਾ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ੁੱਲ੍ਹੀਆਂ ਹਵਾਵਾਂ ਵੱਲ ਵਧਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਗਵਾਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲੋ ਵਿਚ ਸਨ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਸੌ ਸੌ ਦੇ 
_ਕਾਫ਼ਲਿਆਂ ਵਿਚ ਮਹੀਨਿਆਂ ਬੱਧੀ ਕਿਲੋ ਦੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆ ਆ ਕੋ ਚੁੰਮਦੇ ਰਹੈ।/ 
ਜੂਹ ਦੇ ਵੀਰਾਨ ਪਰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਲਣ ਦਾ ਇਹ 
ਇਕ ਨਿਰਾਲਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸੀ। ਇਹ ਇਕ ਰੱਬੀ ਸਫ਼ਰ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਦੀਵਾਨਗੀ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ 
ਲਾਉਣਾ ਬੁਤ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । ਇਹ ਸਿੱਖ ਵਿਜੋਗ ਸਮੇਂ ਪਰਾ ਦੀ ਅਪਕੜ ਛੋਹ ਨੂੰ ਸੰਜੋਗੀ 
`ਦੇਹ ਪਰਦਾਨ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਇਹ ਲੌਕ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਮੁਕੌਮਲ ਸਨ, ਅਤੇ ਵਿਜੋਗ ਵਿਚ 
ਮੁਕੋਮਲ ਰੂਪ ਦਾ ਸਜਦਾ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤਕ ਵਿਛ ਗਿਆ ਸੀ। 

'ਪਰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਛੋਹ ਗੁਆਚ 
'ਗਈ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸਨੂੰ ਹਨੇਰੇ ਦੇ ਭੈਅ ਨੇ ਘੇਰ ਲਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਉੱਤੇ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ 
ਹੋਣ ਦੀ ਅਚੇਤ ਉਦਾਸੀ ਛਾ ਗਈ ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਪਰਾ ਦੀ ਕੁੱਝ ਅਨੂਪਮਤਾ ਸੀ; ਜਿੰਨਾ 
'ਉਹ ਇਸ ਤੋਂ ਦੂਰ ਗਿਆ, ਓਨਾ ਹੀ ਉਸਦਾ ਦਹਿਲ ਵਧਦਾ ਗਿਆ। ਜਾਂ ਇੰਝ ਕਹੋ ਉਸ 
ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਪਸਾਰ ਗੁਰੂ-ਆਮਦ ਦੀ ਭ਼ਰਪੂਰਤਾ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦੀਆਂ 
ਸੁਰਾਂ ਕਾਲ-ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਵਿਗਸ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਕਾਲ ਨਾਲ ਸੀ। 
`ਜਦ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਗਵਾਲੀਅਰ ਦੇ ਜਿਲੋਂ ਵਿਚ ਗਏ, ਤਾਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਗੁਰੂ-ਆਮਦ 
ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਸੱਖਣੌਪਣ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਚੇਤਨਾ-ਪਸਾਰ 
`ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਸੁਰਾਂ ਵਾਂਗ ਲਟਕਣ ਲੱਗਾ। ਇਹ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਸੁਰਾਂ ਸੂਨਯ ਵਿਚ ਗ਼ਰਕ' 
ਗਈਆਂ, ਪਰ ਗ਼ਰਕ ਕੇ ਵੀ ਸ਼ੂਨਯ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਨ ਹੋਈਆਂ ਅਤੇ ਦੁਬਿਧਾ ਦੀ ਚੀਸ 
ਵਧਣ ਲੱਗੀ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਜਾਗਦਿਆਂ ਅਤੇ ਨੀਂਦਰ ਵਿਚ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਸ਼ੇਰ ਡਰਾਉਣ ਲੱਗੋ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਪਰਾ ਦੀ ਅਪਹੁੰਚਤਾ ਤੋਂ ਨਿੱਤ-ਦਿਹਾੜੀ 
ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਨਾਲ ਐਸੇ ਹੀ ਤੈਰ-ਮਾਮੂਲੀ ਦਹਿਲ ਉਪਜਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਉੱਚੀਆਂ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਤੋਂ' ਨਿੱਤ-ਦਿਹਾੜੀ ਦੇ ਕਸਥ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਵੀਰਾਨੀਆਂ ਵਿਚ ਘਿਰ 
ਜਾਣਾ ਹੈ। 

`ਜਦ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਇਕੱਲ ਸਤਾ ਰਹੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਹੌਲਿਆ ਮਨ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦੇਣ ਲੱਗਾ। ਮਲਕਾ ਨੂਰ ਜਰਾਨ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਮੁਰਬਦ ਹਜ਼ਰਤ ਮੀਆਂ ਮੀਰ 
ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ। ਫ਼ਕੀਰ ਨਜ਼ਾਮ-ਉਦ-ਦੀਨ ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰ ਫ਼ਖਰ-ਉਦ-ਦੀਨ ਨੂੰ ਸੱਦਿਆ 
_ਗਿਆ। ਇਹਨਾਂ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਜਹਾਂਗੀਰ ਜੱਚੀ ਇਬਾਦਤ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਸੀ। ਜਦ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਧੁਨ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ 
ਵਾਲੀ ਅਸਟਪਦੀ ਪੜ੍ਹੀ, ਤਾਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਮਨ ਐਨਾ ਨਿਰਮਲ ਹੋ ਗਿਆ, ਕਿ ਉਸ ਦੀ' 
ਨਜ਼ਰ ਨੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਤੱਕਣ ਵਾਲੀ ਜ਼ੀਨਤ ਮੁੜ ਨਸੀਬ ਰੋਈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਸਰਾਪੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਪਰ ਹੁਣ ਉਸ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ 
ਦੀ ਪਾਵਨ ਨੁਹਾਰ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹੋਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਉਸ ਵਿਚ 
'ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਉਹ ਝਲਕਾਰਾ ਵੱਜ ਰਿਹਾ ਸੀ ਅਰਥਾਤ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਉਹ ਸੱਚੀ ਸਿਫ਼ਤ 
ਉਪਜ ਰਹੀ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਸੋਸਾਰੀ ਤਾਜ ਲਾਹ ਕੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ 
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`ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕੇ। ਸੋ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਗਵਾਲੀਅਰ 
ਕਿਲੋ ਦੇ ਲੋਹ-ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹ ਦਿੱਤਾ। 

ਮੀਰੀਂ ਅਤੇ”ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ ਤਲਵਾਰਾਂ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਜੈਗਾਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਵਿਚ ਵੀ 
'ਜਲਵਾ-ਨੁਮਾਂ ਹੋਇਆ। (ਦੇਥੇ ਅਸੀਂ ਆਪਣੀ ਕਹਾਣੀ ਤਿੱਥਾਂ-ਮਿਤੀਆਂ ਦੇ ਕਰਮ ਅਨੁਸਾਰ 
ਨ੍ਹੀਂ ਲਖ ਰਹੇ, ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਤਿੱਥੀਆਂ-ਮਿਤੀਆਂ ਤੋਂ ਪਾਰਲੀ ਰਹੱਸ-ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਸੰਯੁਕਤ 
,ਰਵਾਨੀ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਜਦੋਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਸੂਖਮ ਧੁਨੀ ਨੂੰ ਤਾਮਸ-ਰਸ 
`ਵਿਚ ਮਾਤੇ ਅੰਧ ਸੈਸਾਰੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸੁਆਰਥ ਅਧੀਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ, ਉਦੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ 
_ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਜੈਗਾਂ ਨਜ਼ਾਰੇ ਉਪਜੋ। ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਐਨੀ 
ਜੀ ਰਾਗੀ ਸਹਿਜਮਈ ਅਤੇ ਯਕੀਨੀ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਬਸੋਤ ਵਿਚ ਬ੍ਰਿਾਂ ਨੰ ਫਲ ਪੈਂਦੇ ਹਨ 

ਸੋਝ ਪਿੱਛੋਂ ਤਾਰੇ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਸਮੇਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ ਨਿਰੋਤਰ 
ਜਤੀ ਦੇ ਅਗੀਵ, ਅਵਿਸਟ ਅਤੇ ਆਪਉਚ ਨਿਸਮ ਇਕ ਖਾਸ ਰੋਅ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ, ਜੰਗ 
`ਇਸ ਖ਼ਾਸ ਰੌਂਅ ਦੀ ਇਕੋ ਇਕ ਅਤੇ ਅੰਤਮ ਮੰਗ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਮੰਗ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਰਾਜਸੀ 
`ਜਾਂ ਸਮਾਜਿਕ ਜੁਗਤੀ ਦੀ ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸਮਝਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਉਸ ਵੋਲੋ ਤਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਜੰਗਾਂ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਭਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਉਸ 
ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਬਾਜ਼ ਵਾਂਗ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਉੱਡਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਇਹ ਵੀ ਯਕੀਨ 
ਲਿਆਵੇ, ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਖੰਭ ਅਤੇ ਜਾਂਗਲੀ ਉਡਾਰੀ ਆਪਣਾ ਆਸਮਾਨ ਆਪਣੇ 
ਨਾਲ ਲਿਆਏ ਹਨ। ਅਣਜਾਣ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਉਚੇਰੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਨੰ ਜਾਣੇ ਬਿਨਾਂ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕਹਿਰੇ ਮਾਨਸਿਕ ਹਾਦਸਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਢੂੰਡਣ 
`ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਠੀਕ । ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਨੇੜੇ 
-ਕਿਸੇ ਜੋਗਲ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹੀ ਬਾਜ਼ ਨੂੰ ਗਿਰਾ ਕੇ ਗਵਰਨਜ਼ ਲਾਹੌਰ ਦੋ ਕ੍ਰੋਧ ਨੂੰ ਜਗਾਇਆ, 
ਜਲੰਧਰ ਦੋ ਹਾਕਮ ਅਬਦੁੱਲਾ ਕੌਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸ਼ਕਾਇਤਾਂ ਹੋਈਆਂ; ਬਿਧੀਚੰਦ 
ਨੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਅਨਾਇਤ-ਉੱਲਾ ਦੇ ਅਸਤਬਲ ਤੋਂ ਜੁਗਤੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਖੋਏ ਹੋਏ ਦੋ 
ਘੋੜੇ ਵਾਪਸ ਲਿਆਂਦੇ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਰਾਜ਼ ਹੋਏ ਮੁਰੀਦ ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਵੀ 
ਜਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਪਰ ਕੋਵਲ ਇਹੋ ਘਟਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਹੋਈਆਂ 
ਜੈਗਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ। ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਪਹਿਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ 
ਅੱਤੀਵ-ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਹੀ ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਸੁੰਦਰ ਸ਼ਬਦ ਮੁਨਾਸਥ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਸਰਦਾ 
ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਇਕ ਮੁਨਾਸਬ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਜੰਗਾਂ 
ਦਾ ਠਾਠ ਬੈਨ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਉੱਜ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਬੇਪਰਵਾਹ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਲਗਾਤਾਰ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਅੰਦਾਜ਼ ਬਦਲ ਬਦਲ ਕੇ ਘੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
-ਿਸੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੁਹਜ-ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਖ਼ਿਰ ਇਕ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਐਸਾ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਉੱਚਾ ਤਰਕ ਜੋਗ ਵਿਚ ਢਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਵ ਜੰਗ ਜ਼ਰੂਰਤ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ, ਸਗੋਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਅਣਤੁੱਟ ਖ਼ਾਲਸ ਅੰਗ 
ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਨਿੱਕੇ ਕਾਰਨਾਂ ਪਿੱਛੇ ਸੂਖਮ ਕਾਲ ਵਿਚ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਚਲਿਆ 
ਇਕ ਹੜ੍ਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਢੂੰਡ ਆਪਣੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵਿਚ 
ਮਿੱਥਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਜੌਗਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਛਿਪੀ ਹੋਈ ਹੈ, 
ਤੇ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਦਿਹੋ ਚੜ੍ਹੇ। 

ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹੀ ਲੁਸ਼ਕਰਾਂ ਨਾਲ 
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ਚਾਰ ਤਗੜੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਸਬਜ਼ 
'ਸਿਖਾਏ। ਪਹਿਲੀ ਜੈਗ ਉਦੋਂ ਹੋਈ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬੇਟੀ ਵੀਰੋ ਦੀ ਜੰਵ ਉਡੀਕ 
ਰਹੋ ਸਨ। ਸੂਬੇ ਲਾਹੌਰ ਦਾ ਫ਼ੌਜਦਾਰ ਮੁਖ਼ਲਿਸ ਖ਼ਾਨ ਆਪਣਿਆਂ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਸਮੇਤ ਰਾਮਦਾਸ 
ਪੂਰ ਦੀਆਂ ਜੂਹਾਂ ਵਿਚ ਆ ਉਤਰਿਆ। ਘੋਰ ਸੰਗਰਾਮ ਹੋਇਆ। ਅੰਤ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਲਿਸ ਖ਼ਾਨ 
ਨੇ ਤੇਗ਼ ਲਿਸ਼ਕਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਆਣ ਕੋ ਵੋਗਾਰਿਆ। ਤੀਰ ਦੀ ਜੰਗ 
ਪਿੱਛੋਂ ਤੋਗ਼ਾਂ ਦੀ ਜੰਗ ਸੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮੁਖ਼ਲਿਸ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਆਖਿਆ : “ਪਹਿਲਾ ਵਾਰ ਤੁਸੀਂ 
ਕਰਨਾ ਹੈ।” ਜਦ ਵਾਰ ਖ਼ਾਲੀ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਿਦਜ-ਜਲਾਲ ਦੇ ਪੂਰੇ 
'ਹੂਸਨ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਆਖਿਆ, “ਅਜੇ ਤੁਹਾਡਾ ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਕੀ ਹੈ।” 
ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਖ਼ਾਨ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਜੰਗ ਜਿੱਤਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਉਹਨਾਂ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੈਗ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਸੰਭਾਲ ਕੀਤੀ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੋ ਸਿੱਖ ਮੋਹਨ 
ਅਤੇ ਗੋਪਾਲਾ ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਲੇਟੇ ਹੋਏ ਕੋਈ ਕੋਈ ਸਾਹ ਲੈ ਰਹੇ ਸਨ। 
ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਅਜ਼ੀਮ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਖੋਲ੍ਹਿਆ, ਅਤੇ ਸਿਦਜੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ 
ਿਰਰਿਆਂ ਦਾ ਲਹੂ ਰੁਮਾਲ ਨਾਲ ਪੂੰਝ ਕੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਆਵਾਜ਼ ਦਿੱਤੀ : “ਕੁੱਝ ਮੰਗ ਲਵੋ ।” 
ਸਿੱਖਾਂ ਲੇ ਪੂਰੀ ਹੋਸ਼ ਵਿਚ ਆਖਿਆ, “ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਤੁਹਾਡੇ ਦੀਦਾਰ ਤੋਂ ਸਿਵਾ 
ਅਸੀਂ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਮੰਗਦੇ।” ਜੰਗ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੇ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਨੂੰ 
ਜਾ ਦੱਸਿਆ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਲੜਾਈ ਲੜੀ । 

ਦੂਸਰੀ ਜੰਗ ਜਲੰਧਰ ਦੇ ਹਾਕਮ ਅਬਦੁੱਲਾ ਨਾਲ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦਪੁਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੋਈ। 
ਭਗਵਾਨ ਦਾਸ ਘੇਰੜ ਖਤਰੀ ਦੀ ਚੁੱਕ ਉੱਤੋਂ ਚੰਦੂ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਕਰਮ ਚੰਦ ਅਤੇ ਭਰਾ ਲਾਲ ਚੰਦ 
ਜਲੰਧਰ ਅਬਦੁੱਲਾ ਦੀ ਕਚਹਿਗੀ ਵਿਚ ਜਾ ਫ਼ਰਿਆਦੀ ਹੋਏ । ਜੰਗ ਹੋਈ । ਕਰਮ ਚੰਦ ਜੰਗ 
ਸਮੇ' ਫੜਿਆ ਗਿਆ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਪਰ ਇਸ ਮਿਹਰਬਾਨੀ ਦਾ 
ਉਸ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਅਸਰ ਨ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ ਖੁਣਸ ਖਾ ਕੇ ਅਬਦੁੱਲਾ ਨੂੰ ਹੋਰ 
ਚੁੱਕਿਆ। ਅੰਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਕਰਮ ਚੰਦ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰ ਕੈ ਮਾਰਿਆ। 
ਅਬਦੁੱਲਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਦੋ ਪੁੱਤਰ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਏ । ਨਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਅਤੇ ਕਰੀਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਸਿੱਧਾਂ 
ਨੇ ਮਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਪਿਤਾ ਅਬਦੁੱਲਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਇਆ। ਜੰਗ 
ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਲਈ ਕਬਰਾਂ ਬਣਾਈਆਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦਾਂ 
ਨੂੰ ਦਰਿਆ ਬਿਆਸ ਦੀ ਭੋਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਭਗਵਾਨ ਦਾਸ ਦੋ ਘਰ ਨੂੰ ਮਸਜਿਦ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ 
_ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਉੱਤੇ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦਪੁਰ ਇਕ ਮਸਜਿਦ ਦੀ ਤਾਮੀਰ ਇਸ ਜੰਗ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਹੋਈ ਸੀ। 

'ਤੀਸਰੀ ਜੰਗਾ ਨਥਾਣੇ ਦੀ ਢਾਬ ਨੇੜੇ ਹੋਈ। ਜੰਗ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਕਮਾਨ ਸਰਵਰੀਆਂ 
`ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਰਾਇ ਜੋਧ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਭਰਾ ਸਲੇਮ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸੰਭਾਲੀ । ਵੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਸ਼ਾਹੀ 
ਵੌਜਾਂ ਦਾ ਬੁਰਾ ਹਾਲ ਹੋਇਆ। ਜੈਗ ਸਮੇਂ ਹਸਨ ਖ਼ਾਨ ਨਾਂ ਦਾ ਸੂਹੀਆ ਭੇਤ ਲੈਂਦਾ ਵੜਿਆ 
ਗਿਆ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਵੇਂ ਦੂਜੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਕਰਮ ਚੰਦ 
ਨੂੰ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਹਸਨ ਖ਼ਾਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਮੁਰੀਦ ਬਣ ਗਿਆ। ਸ਼ਾਹੀ ਫੌਜਾਂ ਦੇ ਜਰਨੈਲ 
ਲੱਲਾ ਬੇਗ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਕੋ ਵੌਗਾਰ ਦਿੱਤੀ, “ਪੀਰ ਜੀ । ਤੀਰਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡੇ, 
ਆਓ ਤੋਂਗ਼ਾਂ ਦੀ ਜੰਗ ਕਰੀਏ।” ਲੁੱਲਾ ਬੇਗ ਨੇ ਵੀ ਭੱਖਦੇ ਰਣ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਤਲਵਾਰ 
ਦਾ ਪਾਣੀ ਪੀਤਾ, ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਅਲਵਿਦਾ ਆਖੀ। ਜੰਗ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਬਿਧੀ ਚੰਦ 
ਨੰ ਸੱਤ ਕਿਸਮ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕਰਨ ਤੋਂ ਵਰਜਿਆ ਨੀ, ਯਅਨੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਅਣਫੋਲ 
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`ਹੀ ਲੇਟਿਆਂ ਉੱਤੇ, ਰੋਗੀਆਂ ਉੱਤੇ, ਇਸਤਰੀਆਂ ਉੱਤੇ , ਬੱਚਿਆਂ ਉੱਤੇ, ਬੇ-ਹਥਿਆਰ ਦੁਸ਼ਮਨ 
ਉੱਤੇ, ਬੁੱਢਿਆਂ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਜੋ ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਆਏ ਹੋਣ । ਜੈਗ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਜ਼ਖ਼ਮੀਆਂ 

ਦੀ ਮੱਲ੍ਮ ਪੱਟੀ ਕੀੜੀ। 
ਚੌਥੀ ਜੰਗ ਕਰਤਾਰਪੁਰ (ਜਲੰਧਰ) ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੋਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਗੁਮਰਾਹ ਮੁਰੀਦ 

ਪੈਂਦੇ ਸ਼ਾਨ ਨੇ ਇਸ ਜੈਗ ਦਾ ਸ਼ੀੜਾ ਉਠਾਇਆ। ਸਿਖਰ ਦੁਪਰਿਰਾਂ ਵੇਲੇ ਰੋਹ-ਰਹਾਣੇ ਮੁਰੀਦ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਆ ਵੌ੍‌ਗਾਰਿਆ, “ਤੀਰਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਜ਼ਰਾ ਤੋੜ ਦੇ ਜੌਹਰ ਵਖਾਓ।” ਗੁਰੂ 
`ਜੀ ਨੇ ਤਲਵਾਰ' ਦਾ ਵਾਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਟੁੱਟ ਗਈ । ਗੁਮਰਾਹ 
ਪਠਾਨ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਘੋੜੇ ਦੇ ਹੋਠਾਂ ਜਾ ਕੇ ਘੋੜੇ ਸਮੇਤ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਪਟਕਾ ਮਾਰਨਾ 
ਚਾਹਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮੱਥੇ ਵਿਚ ਢਾਲ ਮਾਗੀ, ਅਤੇ ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਨ ਬੇਹੋਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਜਮੀਨ ਉੱਤੇ 
_ਤੜਵਣ ਲੱਗਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੁਗੋਦ ਨੰ ਗੋਦ ਵਿਚ ਲੈ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਚਿਹਰੇ 
ਉੱਤੇ ਚਾਲ ਦੀ ਛਾਂ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਆਖਿਓ ਸੁ “ਪੈਂਦੇ ਖਾਨ। ਤੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੈ। ਸੱਚੇ ਰੱਬ 
ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਕੇ ਆਖ਼ਰੀ ਕਲਮਾ ਪੜ੍ਹ ਲੈ।” ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਨ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਭਰ ਆਈਆਂ, ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ ਮੂਰਸ਼ਿਦ ਨੂੰ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ, “ਤੋਰਾ ਦੀਦਾਰ ਹੀ ਮੇਭੀ ਨਮਾਜ਼ ਹੈ। ਤੋਰੀ ਮਿਹਰ ਹੀ 
ਮੋਰਾ ਕਲਮਾ ਹੈ।” 

ਏਸੇ ਜੋਗ ਵਿਚ ਕਾਲੇ ਖਾਂ ਨਾਲ ਸਾਹਮਣਾ ਹੋਇਆ। ਕਾਲ ਖਾਂ ਨੇ ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਕੀਤੇ, 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਤਿੰਨੇ-ਵਾਰ ਹੀ ਰੋਕੇ, ਅਤੇ ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਫੈਸਲਾਕੁਨ ਵਾਰ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ 
ਫੁਰਮਾਇਆ: “ਖ਼ਾਨ। ਇੰਵ ਨਹੀਂ ਇਵ ।” 

ਮੁਹਸਨ ਫਾਨੀ ਨੇ ਦਓਸਤਾਨੰ ਮਜ਼ਾਹਿਬ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ “ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਅਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਸ਼ਾਹੀ ਲਸ਼ਕਰ ਬੜੀ ਵਾਰ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹ ਚੜ੍ਹ ਆਏ, ਪਰ ਰੱਬ ਦੀ ਮਿਹਰ 
ਨਾਲ ਉਹ ਸਹੀ ਸਲਾਮਤੇ ਨਿਕਲ ਜਾਂਦੇ ਸਨ।' 

ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਨੇ ਕਿਹੜੇ ਮਹਾਨ ਸਬਕ ਦਿੱਤ? ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਕਿਹੜੀ ਉੱਚੀ ਰੂਹਾਨੀ 
ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਬਖਸ਼ੀ । ਇਹਨਾਂ ਜੋਗ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਸਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਜਗਾਇਆ। ਜਿਵੇ' 
ਮਨਸੂਰ ਨੇ ਅਨਲਹੱਕ ਆਖ ਕੋ ਸੂਲੀ ਨੂੰ ਚਮਕੇ ਮੌਤ ਨੂੰ ਵਜਦ ਦਾ ਨਾਮ ਦੇ ਦਿੱਤਾ, ਉਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਜੋਗਾਂ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਅੰਦਰ ਇਕ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਜਗਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਗਵਦ ਗੰਤਾ 
ਵਿਚ ਜਿਸ ਕਰਮ-ਯੋਗ ਦੀ ਪ੍ਰਨਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਮਸ਼ੈਰ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੇ ਅਰਥ ਰੱਖਦੀ 

ਕੋ ਬਾਕੀ ਹਗ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਗਵਦਾਗਗੰਤਾ ਵਿਚ ਜੁੱਝ 
ਪੁਖ਼ਤ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਦਲੀਲਾਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਉੱਚੇ ਫ਼ਰਜ਼ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਇਕਾਗਰ ਕਰਦੀਆਂ 
'ਨ। ਪਰ ਉਚੇ ਫਰਜ਼ ਨੂੰ ਇਸ ਰੱਦ ਤੱਕ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਉੱਤੇ ਐਨਾ 
ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਹ ਇਕ ਦਰਸ਼ਨਮਈ ਸਥੂਲਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਉਪਯੋਗਵਾਦੀ ਸੁਰ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ 
'ਨਿਆਰਾਪਣ ਇਸ ਦੇ ਇਕਹਿਰੋਪਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦੇ ਵਜਦ ਨੂੰ ਪੇਸ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਨੋਰਥ ਤੋਂ ਅੱਗੇ, ਫਰਜ਼ 
ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਅਤੇ ਸੁਆਰਥ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਇਕ ਨੂਰਾਨੀ ਖੇਡ ਖੇਡੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਨੂਰਾਨੀ ਖੇਡ 
ਚਾਅ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਜਿੰਨੀਆਂ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ 
ਨਿਕਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਹੀ ਇਸ ਨੂਰਾਨੀ ਖੇਡ ਦਾ ਸਹਿਜ ਵਿਕਾਸ ਹਨ। ਭਗਵਦਾ 
ਗੀਤਾ ਦੇ ਕਰਮ ਯੋਗ ਦਾ ਨਿਆਰਾਪਣ ਇਕ ਬੋਧਨ ਹੈ; ਇਕ ਸੋਂਪੀ ਗਈ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਹੈ, 
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`ਜਿਸ ਵਿਚ ਫਲ ਦੀ ਉਮੀਦ ਨ ਰੱਖਣ ਦੀ ਛੋਰਦਾਰ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਭਗਾਵਦ ਰਸੰਤਾ 
`ਦਾ ਕਰਮਯੋਗ ਵਿਕਾਸ ਨਹੀਂ; ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਅੰਦਰ ਗਿਆਨ ਯੋਗ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਯੋਗ ਨੂੰ 
ਸੰਗੀਤਮਈ ਇਕਸੁਰਤਾ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਰੋਈ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਜੋਕਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ 
ਨ, ਕਿਸੇ ਫ਼ਰਜ਼ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਸਿਦੜ਼-ਜਲਾਲ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕਦੀਆਂ ਸ਼ਮਜ਼ੌਰਾਂ ਵਿਚ 'ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ' ਦਾ ਦੀਰਘ ਰਹੱਸ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ। ਅਹਿੱਸਾ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਜੀਮਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਮ ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚ ਕਦਰ 
ਤਾਂ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਕੇਵਲ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਲਕਸ਼ 
ਨਹੀਂ ਮਿੱਥ ਸਕਦੀ । ਗੁਰੂ-ਜੈਗਾਂ ਕੇਵਲ ਜਾਚਾਂ, ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨੀਤੀਆਂ ਤੱਕ ਹੀ 
ਮਹਿਦੂਦ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਤਾਂ ਸਿਦਕ-ਜਲਾਲ ਦੀ ਮੂਰਤ ਬਣਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਗੁਰੂ-ਜੋਗਾਂ ਵੜਤੀ ਹਾਦਸਿਆਂ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀਂ, ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੀਮਤ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਤੈਗ ਹੱਦਾਂ 
`ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਨ ਕੇਵਲ ਕੁੱਝ ਇਖ਼ਲਾਜੀ ਜੀਮਤਾਂ 
ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਨਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਜੈਗਾਂ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪੜਾ ਹਨ। 
ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਇਖ਼ਲਾੜ, ਅਹਿੰਸਾ, ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਦਾ ਵੁਜੂਦ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹ ੁਜੂਦ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਇਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੈ। ਇਸ ਕ੍ਰਸਮ ਨੂੰ ਅਸਾਂ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਆਖਿਆ 
ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਧਿਆਨ-ਯੋਗ ਹਨ 

1. ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦੇ ਵਜਦ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਬੇਗਾਨੇ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਹ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਮਰਨ 
ਵਾਲੇ ਬੰਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਮੰਨੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

2. ਗੁਰੂ-ਜੰਗਾਂ ਥਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਸੁੱਚਤਾ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਦੇ ਰੋਗ-ਗ੍ਰਸਤ 
ਅੰਗਾਂ ਦਾ ਬਿਨਾਸ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਐਸਾ ਪਛਤਾਵਾ 
'ਉਪਜਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਲਿਬਾਸ ਵਿਚ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਚਾਰੇ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਮੁਸਲਿਮ ਜਰਨੈਲ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਸ਼ 
ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਕੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਉੱਚਤਾ ਕਬੂਲ ਕੋ 
ਸੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਵੰਗਾਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਅਚੇਤ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਸ਼ਹੀਦ 
ਹੋਣ ਦਾ ਲੁਤਫ਼ ਉਠਾਉਣਾ ਚਾਰੁਂਦੇ ਹੋਣ । 

3. ਗੁਰੂ-ਜੋਗਾਂ ਤੱਤੀ ਤਵੀ ਦਾ ਹੀ ਪਲਟਿਆ ਸਰੂਪ ਹਨ। ਤੀਜੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਬਿਧੀ ਚੋਦ 
ਨੰ ਦੱਸੀ ਸੱਤ ਪ੍ਕਾਰ ਦੀ ਅਹਿੰਸਾ ਤੱਤੀ ਤਵੀ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਲਾਹੀ 
ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਦੀ ਹੀ ਯਾਦਗਾਰ ਹੈ। ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦੇ ਵਜਦ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀ 
ਮਹੱਥਤ ਦਾ ਅਥਾਹ ਜੋਰ ਠਾਠਾਂ ਮਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਚੀਜ਼ਾਂ ਇਸ ਅਬਾਹ ਜੋਰ 
ਵਿਚ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਅਭੇਦ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ, ਉਹ ਬੁੱਤ ਵਾਂਗ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਹਿੰਸਾ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਣ ਵਿਚ ਹੈ; ਅਹਿੰਸਾ ਗੁਰੂ-ਅਭੇਦਤਾ ਵਿਚ ਹੈ । ਸਮਸ਼ੀਰਾਂ 
ਚਾਅ ਨਾਲ ਭਰੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਤੱਤੀ ਤਵੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤ 
ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਹੈ। 

4. ਪਹਿਲੀ ਜੈਗ ਪਿੱਛੋਂ ਸੂਵੀ ਫਕੀਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਅੱਗੇ 
ਫ਼ਰਿਆਦ ਕੀਤੀ। ਸੂਫੀ ਫ਼ਕੀਰ ਰਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਿਰਮਲਤਾ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸ਼ਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਉਸਦੀ ਖੁਣਸ ਅਤੇ 
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ਈਰਥਾ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਚੰਦੂ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਕਰਮ ਚੰਦ ਦੂਸਰੀ ਜੋਗ ਵਿਚ ਫੜਿਆ 
ਗਿਆ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਅੱਗ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸਿਦਕ-ਜਲਾਲ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੂੰ ਉਸ ਉੱਚਾਈ ਤੋਂ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ 
ਇਸ ਦੀਆਂ ਸੰਭ ਨਾਦਾਨੀਆਂ ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਹ ਨਾਦਾਨੀਆਂ ਕਿਸੇ 
`ਵੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਫੜਦੀਆਂ, ਤਾਂ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦਾ 
ਪਾਣੀ ਪਿਲਾਉਂਣਾ ਇਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਉਪਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ 
ਨਾਦਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਸਿਮਰਨ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰ ਦੇਣਾਂ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਸਰਾਪ ਹੈ। ਸੋ ਕਰਮ ਚੋਦ ਨੂੰ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦੀ 
ਧਾਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਰਹਿਮ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ। ਦੂਸਰੀ ਜੋਗ ਵਿਚ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਭਗਵਾਨ 

` ਦਾਸ ਦੇ ਘਰ ਨੂੰ ਮਸਜਿਦ ਵਿਚ ਬਦਲਣਾ ਸੂਫੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਗੁਰੂ-ਪਛਾਣ 
ਨੂੰ ਇਕ ਦਾਦ ਸੀ। 

.__ਗੁਰੂ-ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਰਿੰਸਾ ਨਦਰ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਜਿਉਂਦੇ ਸਿੱਖ 
ਵੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਆਲਮ ਵਿਚ ਚਲੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸੋਏੇ ਜਾਂ ਜਿਉਂਦੇ ! ਕਿਸੇ ਦੇ ਅੱਗੇ 
ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਸਸੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਜੋਗ ਵਿਚ ਭਾਈ ਸੋਹਨ 
ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੌਪਾਲਾ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੁੱਝ ਨ ਮੰਗਣਾ ਉਸ ਪੂਰਨਤਾ 
ਦੀ ਥਾਹ ਦਿੱਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਬਾਹਗੀ ਸ਼ਰਨ ਅਤੇ ਜਿਉਣ ਤੋਂ ਸੁਭੰਤਰ ਅਤੇ ਨਿਰਾਲਮ 
ਹੈ। ਆਖਿਰ ਸੌੜ ਕੀ ਹੈ ? ਅੰਤਮ'ਨਾਂਹ ਦੇ ਹੌਲ ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸਰਬ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਰ 
ਦੇਣਾ। ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੀ ਮੌਤ ਹੈ। ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ-ਜੌਗਾਂ 
ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਉਸ ਚਾਅ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨਿਯਮ 
ਦੀ ਅਕਾਲ ਰਵਾਨੀ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੈ, ਸੌ ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਭ਼ਖਦੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਸਿਦਕ-ਜਲਾਲ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਉਹ ਅਡੋਲਤਾ ਹੈ, 
ਜਿਥੈ ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਹੁੰਚੇਗਾ ਹੀ ਨਹੀਂ । 

.__ਮੁਹਸਨ ਫ਼ਾਨੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੇ ਵਾਰ 
ਪਿਛੋਂ 'ਇੰਵ ਨ ਇੰਵ' ਆਖ ਕੇ ਆਪ ਵਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ,” ਤਾਂ ਉਹ ਉਸਤਾਦ ਵਾਲੀ 
ਰਮਜ਼ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਕਲਮਾਂ ਘੜਣੀਆਂ ਸਿਖਾ 
ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। ਇਹ ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਜੋ ਕਿ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ 
ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੀ ਬਾਰੀਕ ਬੁੱਧੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦਾ, ਅਚੇਤ ਹੀ ਇਹ ਗੱਲ ਕਮਾਲ ਦੇ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਕੀਨੇ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਦਿਲ ਤਲਵਾਰ 
'ਉਠਾਂਦਿਆਂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਵਿਚ ਉਹ ਬਚਪਨ ਜਗਾ ਦਿੰਦਾ ਸੀ, ਜਿਸਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ ਅਤੇ 
ਸਰਿਜ-ਟਿਕਾ ਨਾਲ ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਵੇਖ ਸਕੇ। ਜੰਗ ਇਕ ਨੂਰਾਨੀ 
ਖੇਡ ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਉਸ ਦੇ ਐਨ ਦਰਮਿਆਨ ਸੀ। ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ 
ਦੇ ਵਜਦ ਵਿਚ ਗੁਮਰਾਹ ਬੰਦੇ ਆਪਣੀ ਬੱਜਰ-ਭੁੱਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆ ਕੇ ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ 
ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਤੁਰਦੇ ਸਨ-ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਕੇ, ਧਰਵਾਸ ਵਿਚ, ਅਣਗੋਲ 
ਮਰੱਬਤ ਵਿਚ, ਆਕਾਸ਼-ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ, ਅਤੇ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ 
ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਦੀ ਛਾਂ ਵਿਚ। 

.__ਤੇਗ਼ਾਂ ਵਾਰ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਰਰਿਮ ਦੀ ਛਾਂ ਵੀਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਰ ਕੋਈ ਇਸ ਰਾਜ਼ 
ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝੇਗਾ। ਪਰ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਸਾਖੀ ਹੈ, ਕਿ ਤੇਗਾਂ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਵਿਚ ਵੀ 
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ਰਹਿਮ ਰੁੰਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਮੁਰੀਦ ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਨ ਦਾ ਰੋਹ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਮੰਜ਼ਿਲ 
ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਵਿਕਰਾਲ ਫੈਲਾਓ ਵਾਲਾ ਇਕ ਬੁੱਤ ਸੀ; ਇਸ ਰੋਹ ਦੇ ਬੁੱਤ ਨੂੰ ਸ਼ਿਕਨ 
'ਕੀੜੇ ਬਿਨਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਦੀਦਾਰ ਨੇ ਨਹੀਂ ਪੈਦਾ ਰੋਣਾ ਸੀ; ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਢਾਲ ਦੇ ਵਾਰ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਉਸ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਜੋ ਕਿ ਗੁਮਰਾਹ ਸੀ, ਬੇਹੋਸ਼ ਕਰ 
'ਦਿੱਤਾ। ਕੀ ਇਹ ਰੋਹ ਦਾ ਬੁੱਤ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਟੁੱਟ ਸਕਦਾ ? ਟੁੱਟ ਸਕਦਾ 
ਸੀ, ਪਰ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸੱਚਂ ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਹੀ ਕਰਦੀਆਂ 
'ਹਨ। ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਨ ਨੇ ਬੇਹੋਸ਼ੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆ ਕੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਮਰੱਬਤ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਖ਼ਾਲਸ ਮੁਰੀਦੀ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੁੰਦਿਆਂ ਤੱਕਿਆ। ਉਸ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ 
ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਉਸ ਫ਼ਜਰੀ ਘੜੀ ਨੇ ਬਾਂਗ ਦਿੱਤੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਹਿਬੂਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ 
ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਸੁੱਚਾ ਇਕਰਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਉਣ ਅਤੇ ਮਰਨ ਦਾ ਸੁਆਲ ਨਹੀਂ; 
ਜੇ ਲੋੜ ਹੈ ਤਾਂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਅਤੇ ਬੇਲੀ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਵੀ ਮਿਟਾ ਦਿਉ; ਪਰ ਜੋ ਅਜ਼ੀਮ 

ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਘੜੀ ਆਣ ਪਹੁੰਚੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਜ਼ੀਮ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੀ ਬਣ ਜਾਵੇਂ-ਮੈਦਾਨਿ- 
ਜੋਗਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕੁੱਝ ਐਸੀ ਹੀ ਸਦਾਅ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਮੀਰੀ ਅਤੇ ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ ਤਲਵਾਰਾਂ ਢਾ ਰਾਜ਼ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਸ਼ਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 

ਫ਼ਕੀਰੀ ਵਿਚ ਵੀ ਜਲਵਾ-ਨੁਮਾ ਹੋਇਆ। ਉਂਝ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹਰ ਲਮਹਾ 
ਧੈਜ਼ੀਬਰੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਭੇਦ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝ ਗੋਚਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਨਿਖੇੜ 
ਕੇ ਦੱਸਣਾ ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਗੇ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗਿਆਂ ਸੌ ਵਰ੍ਹੇ ਬੀਤ ਗਏ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਸੌ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ 
_ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਵਾਰ ਵਾਰ ਵਖਾਲੀ ਦਿੱਤੀ । ਖੁਣਸਾਂ ਖਾਧੀਆਂ, ਵਿਵਾਦ ਕੀਤੇ, ਹਾਰਾਂ 
ਖਾਧੀਆਂ, ਗੁਰੂ-ਉੱਚਤਾ ਸਵੀਕਾਰ ਵੀ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਸਾਰੀ 
ਇਕਾਗਰਤਾ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਬੈਦੀ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਖ਼ਰਚ ਹੋਈ; 
ਅਤੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਵੀਭਤਸ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਕੇ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ 
'ਜ਼ਹਿਰੀਲੀਆਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਗਿਆ। ਸੋ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਯੋਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ 
'ਢਾਣੀਆਂ, ਚਤੁਰ ਪੰਡਤਾਂ ਅਤੇ ਅਭਿਮਾਨੀ ਖ਼ਤਰੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਆਮਦ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਨੂੰ ਰੋਕਣ 
ਲਈ ਜੋ ਜੋ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ-ਸ਼ਕਤੀ 
ਲਗਭਗ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਈ ਸੀ । ਪੰਡਤਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨੂੰ ਇਹ ਯਕੀਨ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ 
'ਉਸ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ ਪੈਗੀਬਰਾਂ ਨੂੰ ਭੈਅ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹਣ ਦਾ ਜਾਦੂ 
ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ; ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਤਰਕ ਦੀ ਵੌਨ-ਸੁਵੈਨੀ ਸੁਰ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ ਪੂਰੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਥੱਕ ਚੁੱਕੀ ਸੀ । ਸੋ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸ ਵੇਲੇਂ ਕੋਵਲ ਤਿੰਨ ਹੀ ਰਾਹ ਸਨ : 

(0 ਆਪਣੀ ਹਾਗੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨੂੰ ਜ਼ਹਿਗੋਲੀਆਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਤਸੱਲੀ ਦੇਣੀ, 
(2) ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਜਾਣਾ; 
(3) ਰਿੰਦੂ-ਮੱਤ ਦੇ ਸਹਿਜ-ਸੁਅਸਥ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸੋਸਾਰੀ ਆਦਰਸ਼ ਵਾਲੋ ਜੀਵਨ 

`ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ । ਇਹਨਾਂ ਸੰਕੇਤਾਂ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਅਸੀਂ 
ਆਪ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਵਾਰਤਾ ਸੁਣਾਉਂਦੇ ਹਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਦਾਬਿਸਤਾਨੰ ਮਜ਼ਾਹਿਬ 
`ਦੇ ਕਰਤਾ ਮੁਹਸਨ ਫ਼ਾਨੀ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਹੈ : “ਉਹਨਾਂ ਪਹਾੜਾਂ ਦੋ ਲੋਕ 
ਬੱਤ-ਪ੍ਸਤ ਸਨ। ਪਰਬਤ ਦੀ ਚੋਟੀ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੈਣਾ ਦੇਵੀ ਦਾ ਇਕ ਬੁੱਤ 
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,ਬਣਾਇਆ। ਪਹਾੜਾਂ ਦੇ ਰਾਜੇ ਉਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਜਾਂਦੇ, ਅਤੇ ਪੂਜਾ-ਪਾਠ ਦੀਆਂ 
_ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਰੀਤੀਆਂ ਨਿਭਾਉਂਦੇ ਸਨ। ਇਕ ਵਾਰ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਉਸ਼ ਥਾਂ ਆਏ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚੋਂ ਭੈਰੋਂ ਨਾਂਅ ਦੇ ਇਕ ਸਿੱਖ 
ਨੇ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਦੇਵੀ ਦਾ ਨੱਕ ਤੋੜ ਦਿੱਤਾ। ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਖ਼ਬਰ 
ਮਿਲਦਿਆਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲ ਸ਼ਕਾਇਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਫੈਰੋਂ ਦਾ ਨਾਂ ਦੱਸਿਆ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਭੈਰਂ ਨੂੰ ਸੱਦਿਆ, ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਗੱਲ ਨਾ ਮੰਨੀ। ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ 
ਨੌਕਰਾਂ“ਚਾਕਰਾਂ ਨੇ ਜ਼ਰ ਨਾਲ ਆਖਿਆ, ਕਿ ਅਸੀਂ ਇਸ ਬੰਦ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸਿਆਣਦੇ ਹਾਂ । ਭਰੋਂ ਨੇ ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਆਖਿਆ, 'ਮੈਂ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਬਚਨ ਦਿੰਦਾ 
ਹਾਂ ਕਿ ਦੇਵੀ ਮੋਰਾ ਨਾਂਅ ਲੈ ਦੇਵੇ, ਤਾਂ ਬੇਸ਼ਕ ਉਹ ਮੈਨੂੰ ਜਾਨੋਂ ਮਾਰ ਮੁਕਾਉਣ।' 
ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਆਖਿਆ, 'ਮੂਰਖਾ । ਭਲਾ ਦੇਵੀ ਕਿਵੇਂ ਬੋਲ ਸਕਦੀ ਹੈ ;” ਰੋ 
ਨੇ ਜੱਸ ਕੇ ਆਖਿਆ, 'ਹੁਣ ਗੱਲ ਸਾਫ ਹੋ ਗਈ ਕਿ ਮੂਰਖ ਕੌਣ ਹੈ। ਜੇ ਦੇਵੀ 
ਆਪਣਾ ਸਿਰ ਜ਼ਿਕਨ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੇਂ ਸ਼ਤਰੂ 
ਨੂੰ ਸੋਵਾਣ ਲੈਣ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ, ਤਾਂ ਉਹ ਤੁਰਾਡਾ ਉਪਾਸਕਾਂ ਦਾ 
ਕੀ ਸੰਵਾਰੇਗੀ ?' ਸੋ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਚੁੱਪ ਸਾਧ ਲਈ।'% 

ਭਰੇ ਦੀ ਇਹ ਚੋਟ ਕਿਸੇਂ ਗੁਸਤਾਖ਼ੀ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਅਸੀਂ ਵੇਖ ਆਏ 
ਹਾਂ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਸੌ ਸਾਲਾ ਵਿਚ ਹਿਦੂ-ਤਰਕ, ਟੂਣੇ ਅਤੇ ਜੋਤਿਸ਼-ਵਿਧੀਆਂ ਪੰਜ ਗੁਰਾਂ ਦੀ 
ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਸਨ ਪਾ ਸਕੇ । ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਦਿਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਹਿੱਦੂ-ਮਨ 
'ਗਿਆਨੰਡਲਾਂ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਉਤਰ ਕੇ ਗਰਾਂ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰੀ ਕਰਤੱਵਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਜਿਤ ਕਰਨ ਦੀਆਂ 
ਗੋਂਦਾਂ ਵਿਚ ਲੱਗ ਗਿਆ। ਜਾਂ ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਜੁੜ ਗਿਆਂ 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਫੁਹ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਸਿੱਧਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜ਼ਾਇਮ ਹੋ ਗਿਆ, ਜਾਂ ਆਪਣੀ 
ਪੁਣਸ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਸੈਲੀਆਂ ਗੌਂਦਾਂ ਵਿਚ ਲੱਗ ਗਿਆ। ਸੋ ਜਿਸ ਚਿੰਤਨ, 
ਜੀਵਨ-ਵਿਧੀ ਜਾਂ ਗਿਆਨ-ਤਰਤੀਬ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਸੈਗੋਤਕ ਰਸਿਕਤਾ' ਨੂੰ ਨਾਂਹ 
ਜਾਣਿਆਂ, ਉਸ ਦਾ ਸੰਸਾਰੀ ਇਸ਼ਟ ਇਕ' ਬੁੱਤ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਸਤਿਗੁਰਾਂ. ਨੇ 
ਮਾਇਆ-ਪਸਾਰ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਵਿਚ ਫੈਲੋਂ ਇਸ ਬੁੱਤ ਨੂੰ ਕਈ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਧਰਾੜਲਾਂ ਉੱਤੇ 
ਵੀਰਾਨ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਨੇ ਇਸ ਬੁੱਤ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਅਡੰਬਰ ਉੱਤੇ ਚੋਟ 
ਕਰਕੇ ਇਸ ਤੋਂ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮੁਨਕਰ ਰੋਣ ਦੀ ਘੜੀ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ। 
ਰੋ ਨੇ ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਸਿੱਖ ਦਾ ਸਰਿਜ ਰੰਗ ਬੁਤ ਤੋਂ ਬੇਲਾਗ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਬੇਲਾਗ ਹੋਣ 
ਵਿਚ ਅਭੈ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਅਤੇ ਅਟੱਲ ਸਸਿੱਰਤਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਦੇ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਖੇੜਾ ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ 
ਹਨ, ਪਰ ਬੇਅਟਕ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਹਿੰਸਕ ਚੋਟ ਕੈਵਲ 
ਉਦੋਂ ਹੀ ਉਭਰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਸ ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਰੋਧਾਂ ਤੋਂ ਨਿਹਕੇਵਲ ਨਿਰਵਿਘਨਤਾ ਦੇ 
ਛਿਣ ਦੀ ਮੰਗ ਉਪਜੇ । ਪਰ ਜਦ ਇਸ ਸਹਿਜ ਦੀ ਬੇ-ਅਟਕ ਰਵਾਨੀ ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਬਜੁਰਗੀ 
ਦਾ ਸੁਆਲ ਉਭਰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਇਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹਿੰਦੂ-ਕੁੱਤ ਇਕ ਮਾਸੂਮ ਖੇਡ ਹੈ। ਬੁੱਤ 
ਨੂੰ ਤੋੜਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਜ਼ਾ ਨਹੀਂ। ਸਿੱਖ ਉਹਨਾਂ ਸੋਸਕਾਰਂ ਨੂੰ ਤੋੜਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਬੁੱਤ 
ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ; ਪਰ ਜਦ ਸਿੱਖ ਅੰਦਰ ਹਿੱਦੂ-ਬੁੱਤ ਦੀ ਮੂੜ-ਵੀਰਾਨੀ ਤੋਂ ਸਦੀਵੀ 
ਅਫਿੱਜੜਾ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਨਿਆਰੇਪਣ ਦਾ ਜੋਰਦਾਰ ਆਵੇਸ਼ ਉਭਰਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਨੈਣਾ 
ਦੇਵੀ ਦੇ ਬੁੱਤ ਨੰ ਤੋੜ ਦਿੱਤਾ। 

ਜਿਵੇਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਰਸ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
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ਥੋਜਰ ਹੋ ਕੋ ਸਬੂਲ ਸਿਥਲਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਿਆ ਸੀ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਵਾਰ ਵਾਰ 
ਕੀਤੇ ਵਿਵਾਦ ਅਤੇ ਗੋਸ਼ਟੀਆਂ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਗੁਆ ਬੈਠੇ ਸਨ। ਯੋਗੀਆਂ 
ਦੀ ਗਹਿਰ-ਗੰਭੀਰਤਾ ਅਤੇ ਸਮਾਧੀ-ਸਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਤਾਂ ਕੀਤੀ, 
ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਆਗੋਸ਼ ਵਿਚ ਸੁੱਤੇ ਰਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਵੇਖਿਆ। ਇਸ ਦੇ ਅਥਾਹ ਸਹਿਜ ਦੀ 
'ਵਡਿੱਤਣ ਤਾਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਅੰਗ ਨਾਂਹ ਬਣਾਇਆ। 
ਯੋਗੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਛੋਹ ਨੂੰ ਤਾਂ ਮੰਨਿਆ, ਪਰ ਇਸ ਛੋਹ ਨਾਲ 
ਸੱਜਣਤਾਈ ਨਾਂਹ ਵਖਾਈ। ਇਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਮਿਲਣੀਆਂ ਨੂੰ ਹਾਰ-ਜਿੱਤ ਦੀ ਖੇਡ ਤੱਕ 
ਹੀ ਸੀਮਤ ਰੱਖਿਆ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਲੱਜ਼ਤ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਚੱਖਿਆ। ਰੋਲੀ ਹੌਲੀ ਗੁਰੂ 
ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਯੋਗੀ ਦਿਨ-ਰਾਤ ਹਾਰ ਦੀ ਦਵੈਖਮਈ ਜਲਨ ਨਾਲ ਬੇਹਾਲ 
ਰਹਿਣ ਲੱਗੇ; ਯਅਨੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੌਮ ਅਖੌਤੀ ਯੋਗੀਆਂ ਵਾਲਾ ਰਹਿ ਗਿਆ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਮਨ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹਾਰ ਦੀ ਗੁੱਝੀ ਖੁਣਸ ਦੁਆਲੇ ਕੇਂਦਰਿੜ ਹੋ ਗਈਆਂ। 
'ਇਹਨਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਬਾਰੀਕ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ਾਨ ਵਖਾਉਣ ਦੀ 
ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ ਠੌਸ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਠਾਣੀ। ਸੋ 
ਨਾਨਕ ਮੱਤਾ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਸਰਸਬਜ਼ ਪਿੱਪਲ 
ਨੂੰ ਯੋਗੀਆਂ ਨੇ ਅੱਗ ਲਗਾ ਦਿੱਤੀ। ਪਰ ਅਲਮਸਤ ਨਾਮੇ ਸਿੱਖ ਦੀ ਪੁਕਾਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ 
ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਨਕ ਮੱਤਾ ਵਿਖੇ ਪਧਾਰੇ, ਅਤੇ ਜਲ ਰਹੇ ਪਿੱਪਲ ਨੂੰ ਮਿਹਰ ਦੀ ਨਿਗਾਹ 
ਨਾਲ ਮੁੜ ਹਰਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕ੍ਰਸਮੇ ਰਾਹੀਂ ਦਰਸਾਇਆ ਕਿ ਬੇਸ਼ਕ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਖੁਣਸ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਕੋਈ ਸ਼ੀਰੀਂ ਰੁਮਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੁਰਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨ ਹੋਣ ਦੇਵੋ, ਪਰ 
ਇਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਫ਼ਤਹਯਾਬ ਹੋਵੇਗੀ, ਸਰਸਬਜ਼ ਅਤੇ ਸਲਾਮਤ ਰਹੇਗੀ । ਨਾਲ ਹੀ ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ 
ਪਿੱਪਲ ਸਾੜਣਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਮੋੜ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਸੈਸਾਰੀ ਗਿਆਨ 
ਆਪਣੀ ਪੁਖ਼ਤ ਤੋਂ ਪੁਖ਼ਤ ਚਾਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਉੱਚੇ ਰਹੱਸ ਦਾ ਬਦਲ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ 
ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਸ੍ਰੈ-ਸੁਤੌਤਰ ਖੋੜਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਪਣਾ ਬਦਲ (੧0080੧0੧੦) 
ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਸਹਿਜ ਦਾ ਕੌਮ ਆਪਣੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ 
'ਅਧੂਰੀਆਂ ਅਤੇ ਦੋ ਦਿਲੀ ਨਾਲ ਕੀਤੀਆਂ ਧਿਆਨ-ਤਜਵੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸੰਪਰੂਣਤਾ ਦੀ ਰੰਗਣ 
ਦੇਣਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਜਿਦਜ-ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨਾ ਜਾਂ ਆਪਣੀ ਨੂਰਾਨੀ ਖੇਡ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਸੁਹਲ ਮਾਸੂਮੀ ਬਖ਼ਸ਼ਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦਾ। ਜੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦੀ ਮਨ ਲਗਾਤਾਰ ਅਭਿੱਜ ਰਹਿ ਕੋ ਪੱਥਰ ਵਾਂਗ 
ਅਹਿੱਲ ਬਣ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ-ਸਹਿਜ ਦਾ ਅਰੋਕ ਵਹਿਣ ਉਸ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦੇਵੇਗਾ, ਪਰ ਜੇ 
ਪੁਣਸੀ ਮਨ ਹਾਰ ਦੀ ਜਲਨ ਨੂੰ ਠੰਢੀ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ-ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਮਿਟਾਉਣ ਦੀ ਖੁਣਸੀ 
ਕ੍ਰਿਆ ਕਰੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਆਪਣੇ ਸਹਿਜ ਦਾ ਨੂਗੇ ਕਪਾਟ ਖੋਲ੍ਹ ਦੇਵੇਗੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਇਸ ਦੋ ਹਰ ਅੰਗ ਨੇ ਹਰੇ-ਕਚੂਰ ਰਹਿਣ ਦੀ ਅਡੋਲ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਦੇਣਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਤਾਜ਼ਗੀ ਵਿਚ ਜਿਉਂ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਲੈਣ ਵਾਲੇ 
ਰਾਹ ਵੀ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਹਨ। 

`ਜਦ ਅਖੌਤੀ ਯੋਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਜ਼ੁਗਤੀਆਂ ਠੰਢੀਆਂ ਧੈ ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਜ਼ਮੀਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਬੇ-ਰਸੀ ਛਾ ਗਈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਅਦਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਦੀਵੀ ਸਰਸਬਚ ਆਵੇਸ਼ ਵਾਂਗ ਸਮਾ ਗਿਆ। ਤੀਸਰਾਂ ਰਾਹ ਬੇਲਾਗ 
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ਅਤੇ ਨਿਆਰਾ ਰਹਿ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਸਿਹਤਮੰਦ ਤਰਥਾਂ ਨੂੰ ਜਗਾ ਲਵੇਗਾ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਾੜਤਵਰ ਹਲੀਮੀ ਹੈ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਆਂ ਉੱਤੇ ਮੁਸਕਰਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਗ਼ਰੀਬੀ 
ਹੈ, ਜਾਂ ਦਾਵਾ=ਅਗਨੀਆਂ ਅੰਦਰ ਹੁੱਲ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਹਰਿਆਵਲ ਹੈ। ਇਸ ਅਰੋਕ-ਅਮੁੱਕ 
ਰਾਹ ਦੀਆਂ ਬਿਜਲੀਆਂ ਤੂੰ ਜੇ ਸ਼ਬਨਮ ਦੇ ਕਤਰੇ ਵੀ ਪਛਾਣ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਭੈਅ ਵਿਚ ਆਉਣ 
ਦੀ ਥਾਂ ਉਹ ਇਹ ਬਿਜਲੀਆਂ ਹੀ ਬਣ ਜਾਣਗੇ। ਅਸਲੀ ਤੇ ਅਖੌਤੀ ਯੋਗੀ ਇਹਨਾਂ 
ਬਿਜਲੀਆਂ ਦੇ ਨੂਰਾਨੀ ਲਰਜੇ ਦੇ ਸੁਆਦ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਨ ਹੋਏ, ਪਰ ਇਸ ਲਰਰੇ ਨੂੰ ਤੋੜਣ 
ਦੀ ਝੂਠੀ ਕਲਪਨਾ'ਕਰਦੈ ਰਹੇ। ਛੇਵੇ' ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਇਹ ਲੋਕ ਹਾਰ ਹਾਰ ਕੋ ਪੂਰੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੇ-ਦੀਨ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬੁੱਤ ਤੋੜਣ ਦੀ ਖੇਡ ਤੋਂ ਵੀ ਬੇਲਾਗ ਹੋ ਗਏ, 
ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀ ਸਦੀਵੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦਾ ਕਪਾਟ ਥੋਲ੍ਹ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ 
ਪਿੱਪਲ ਹਰਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ-ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਖੇੜੇ ਵਿਚ ਹਨ, 
ਕੇਵਲ ਸੰਸਾਰ ਫ਼ਰਮ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੁਲਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹ ਅਸੁੱਝ 
ਗੁਮਲਾਮੀਆਂ ਅੰਦਰ ਗੁਆਚ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾਂ ਹੈ। 

_ਵਡਾਲੋਂ ਦਾ ਅਭਿਮਾਨੀ ਪੰਡਤ ਨਿਭਾ ਚੋਦ ਗਰੁੜ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਤਿੰਨ ਸੌ ਸੱਠ ਕਿਸਮ 
`ਦੇ ਆਤਮ-ਮਾਰਗਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਦਾ ਆਵੇ਼ ਤਿੰਨ ਸੌ ਸੁੱਠ ਕਿਸਮ 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਮਿਣਤੀ ਦਾ ਬੰਦੀ ਹੈ; ਤਿੰਨ ਸੋ ਸੱਠ ਕਿਸਮ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਉਲਝ 

ਰਿਹਾ ਹੈ; ਤਿੰਨ ਸੌ ਸੱਠ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜਾਦੂ-ਭੇਦਾਂ ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮ ਹੈ ਅਤੇ ਤਿੰਨ ਸੌ ਸੱਠ ਕਿਸਮ 
`ਦੇ ਖ਼ਿਆਲੀ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੰਨ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਪਿਛਲੇ ਸੌ ਸਾਲ ਦੇ ਅਸਲੀ 
`ਡੋ ਅਖੌਤੀ ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਪੈਂਡਾ ਮੁਕਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਜਦ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਸ਼ਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਕ 
'ਸਿੱਖ ਆਖਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮੈਂ ਇਹ ਤਿੰਨ ਸੋ ਸੱਠ ਦਿਨਾਂ ਦਾ ਪੈਂਡਾ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਨਾਲ 
ਇਕ ਖਿਨ ਵਿਚ ਕਰ ਸਕਦਾਂ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਉਸ ਸਿੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਇਕੋਂ ਝਟਕਾ ਗਰੁੜ 
ਪੂਰਾਣ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਅਡੰਬਰ ਨੂੰ ਇਕ ਖਿਨ ਵਿਚ ਤੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦਾ ਕਥਨ 
ਸਿੱਧਾ-ਸਾਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਕ ਸਦੀ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਿਦਜ-ਜਲਾਲ ਦਾ 
ਜ਼ੋਰ ਇਸ ਕਥਨ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਹੈ। ਸੋ ਅਭਿਮਾਨੀ ਪੰਡਤ ਝੁਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਾਇਦ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖ ਵੀ ਬਣ ਗਿਆ ਹੋਵੇ । 

ਸਾਡੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਆਦਰਸ਼ ਸੀ, ਕਿ ਜੋ ਨਿਆਰਾ ਰਹਿਣ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਰੱਖਦਾ 
`ਹੈ, ਉਹ ਨਿਆਰਾ ਹੀ ਰਹੇ। ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ ਹਰ ਰੌਸ਼ਨ ਜ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਸੀ, 
`ਗਿਆਨ ਦੀ ਚਰ ਕੁੰਟ ਤੱਕ ਇਸ ਦਾ ਸੰਗੀਤ ਪਹੁੰਚਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਦੀ ਅੰਸ਼ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ ਦੀ ਸੁਜੀਵ ਮਿਠਾਸ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਸੀ । ਜੋ ਵੀ ਦੁਨੀਆਦਾਰ 
`ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਖਰੀ ਅਤੇ ਨਵੋਲੀ ਸੁਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੇਦਾਗ਼ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ 
ਸੀ, ਉਸ ਦੇ ਇਵਜ਼ ਵਿਚ ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ ਇਕ ਐਸੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਮਿਲਣ 
ਵਾਲੇ ਦੀ ਵੇਲ ਵਧਾਉਂਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਕਾਜ਼ੀ 
ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉਹ ਬ਼ਾਸਕ ਵਰਗ ਦੀ ਨੌਸ 
ਪਹੁੰਚ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅੰਗ ਸੀ। ਉਹ ਕਈ ਵਾਫ ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰ ਦੇ ਅਸਰ ਨਾਲ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਕਈ ਵਾਰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦ 
ਰਾਏ ਸਮੇਂ ਉਹ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕੂੜ ਤੌਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਦੇ ਵੀ ਐਸੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਨਹੀਂ 
'ਉਠਾਉਂਦਾ, ਜਿਹੜੇ ਖ਼ਾਲਸ ਇਸਲਾਮੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਇਕੋ ਵਾਰ ਦਾਅ ਉੱਤੇ ਲਾ ਦੇਣ। ਉਸ 
ਨੇ ਇਹ ਕੰਮ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸੂਫੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਸੋਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸੂੜੀ ਫ਼ਕੀਰ ਤੀਸਰੇ 
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ਰਾਹ ਵੱਲ ਇਕ ਪੰਧਾਊ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਢੂੰਡ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋ ਕੇ 
ਵੱਡੀਆਂ ਨਿਅਮਤਾਂ ਲੈ ਕੇ ਮੁੜਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਪ੍ਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਿੱਤਣ ਅਤੇ ਹਾਰਣ 
ਬਾਰੇ ਸੁਚੇਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਕੋਵਲ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਇਕ ਨੂਰਾਨੀ ਖੇਡ ਖੇਡਣ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਕਦੇ ਕਦੇ ਉਸ ਵਿਚ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨੇੜੇ ਦੀ ਤਹਿ 
`ਵਿਚ ਕੋਈ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਵੀ ਮੋਲ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਸਾਬਤ 
ਹੋ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਪਰਦੇ ਉਤਾਰ ਕੇ ਸ਼ੁਕਰ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੋ ਉੱਠਦੀ ਹੈ। ਇਹੋ 
ਕਾਰਨ ਹੈ, ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਅਦਾਵਾਂ ਸਿੱਖਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਨਾਲ ਕੁਦਰਤ 
ਦੇ ਰੋਗਾਂ ਵਾਂਗ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। 

ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ ਇਬਾਦਤ ਵਾਲੇ ਸਨ, ਮੁਰੀਦ ਸਨ, ਪਰ ਨਿਆਰੇ ਰਾਹ ਵਾਲੇ ਸਨ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨ ਹਿੰਦੂ ਫਕੀਰਾਂ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਨੂੰ ਵੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਜੋ ਚੀਜ਼ ਆਪਣੇ 
ਸੁਤੰਤਰ ਰੈਗ ਵਿਚ ਹੁੱਲਣ ਵਾਲੀ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੁੱਲਣ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। 
ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਸੈਤ ਸਮਰੱਥ ਰਾਮਦਾਸ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਸ ਵੇਲੇ ਮਿਲੋ, ਜਦੋਂ 
ਉਹ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੋਡ ਕੇ ਵਾਪਸ ਆ ਰਹੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤੱਕ ਕੋਂ ਉਹ ਸ਼ੋਕਾ 
ਨਾਲ ਗ੍ਰੱਸੋ ਗਏ, ਪਰ ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ “ਬਾਤਨ ਫ਼ਕੀਰੀ, ਜ਼ਾਹਿਰ ਅਮੀਰੀ” ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਦ੍ਰਿੜ਼ਹ ਕਰਵਾਇਆ, ਤਾਂ ਸੰਤ ਜੀ ਨੇ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਹੋ ਕੇ ਆਖਿਆ : 

“ਯਹ ਹਮਾਰੇ ਮਨ ਭਾਵਤੀ ਹੈ ।” 
ਸਮਰੱਥ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਸੰਤ ਸਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਨਿਆਰੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ 

ਆਪਣੀ ਮੌਜ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਦਿੱਤੀ। ਪਰ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਦਾਹਰਣ ਰਾਹੀਂ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਵਾਲੇ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੀਆਂ ਇਹ ਗੱਲਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਕਿ 

1. ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਅਨੋਕਾਂ ਮਿਲਣੀਆਂ ਸਮੇਂ ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਉਡਾਣ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਗ਼ਲਤ ਜਾਂ ਠੀਕ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਉਲਝ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਉਹ ਸਿੱਖ-ਰਾਹ 
ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਭੇਦਾਂ ਅਤੇ ਅਣਮੰਗੀ ਮਿਹਰ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਉਤਰਦਾ। 
ਸਮਰੱਥ ਰਾਮਦਾਸ ਦੀ ਸੋਕਾ ਮਹਾਨ ਨਹੀਂ। ਸ਼ੈਕਾ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਮਹਾਨ 
ਗੱਲਾਂ ਉੱਤੇ। 

2. ਰਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੰਧਾਊਂ ਗੁਰੂ-ਛੋਹ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਨਾਲ ਜਾਗਦਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਪਰ 
'ਉਸ ਦੀ ਜਾਗ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸੁਆਲ ਦੇ ਹੱਲ ਹੋਣ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਤੱਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ। “ਯਹ ਹਮਾਰੇ ਮਨ ਭਾਵਤੀ ਹੈ,” ਉਤਲੀ ਉਤਲੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਸਹਿਮਤੀ ਵਿਚ ਡੂੰਘਾ ਵਿਸਮਾਦ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਹੌਰ 
ਰਮਣੀਕ ਕੁੰਟਾਂ ਦਿੱਸਣ । ਸਮਰੱਥ ਜੀ ਨੇ ਠੰਢਾ ਜੇਹਾ ਸਕਾ ਕੀਤਾ, ਠੰਢਾ ਜੇਹਾ ਹੁੰਗਾਰਾ 
`ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਸੂਫੀ ਫਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਿਲਣੀਆਂ ਅਤੇ ਸੁਆਲ ਐਸੇ ਤੱਪਾਕ 
ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਸ਼ੌਕਾ ਰੌਗੀਨ ਹੋਂ ਉੱਠਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ 
ਨੂੰ ਇਕੋ ਵਾਰ ਹੁਲਦੀ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹੋਣ। ਉਹ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਅਤੇ ਉਮੀਦ ਦੀਆਂ 
ਤੂਘਾਈਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕੂੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਇਥਾਦਤ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ-ਪਰਸ਼ਨ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਐਨਾ ਹੱੜ ਅਤੇਂ ਤਾਣ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾ 
ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਛਿੜ ਪਵੇ, ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਰਵਾਨੀ ਨਾਲ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀਆਂ ਅਲੌਕਿਕ 
ਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਹੌ ਨਜ਼ਾਰੇ ਖੜੇ ਹੋ ਜਾਣ। ਸੂਵੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਆਪਣੇ 
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ਸੋਜ਼ਿ-ਯਕੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਮੁਹੋਮਦੀ ਹਦੀਸਾਂ ਦਾ ਪਾਕ ਲੁਤਫ਼ ਪਛਾਣ 
ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 

3. ` ਨਿਆਰਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਹਿੰਦੂ-ਪੰਧਾਊ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਸੁੱਚਤਾ ਚੁਗਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਗਿਣ-ਮਿਬ'ਕੇਂ ਚੁਗਦਾ ਹੈ। ਉਹ.ਬੇ-ਪਰਵਾਹ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਅਤੇ 
ਸੁੱਚਤਾ ਵੀ ਤੁਲ ਕੇ ਅਤੇ ਹਾੜ ਕੇ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਇਸ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ 
ਸੁਚਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸਮਾਂ ਬੀਤਣ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੋਕੇੜਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਵਿਚ 
ਸੰਮਿਲਿਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਨਸ਼ਾ ਲੌਮਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ।.... 

ਜੌ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਰਮਦੇ ਰਮਦੇ ਉਸ ਜੰਗਲ ਵਿਚ ਆ ਗਏ, 
ਜਿਥੇ ਅੱਜ ਕੱਲ ਕੀਰਤਪੁਰ ਵੱਸਦਾ ਹੈ। ਅੰਬਾਂ ਦੀਆਂ ਸੈਘਣੀਆਂ ਛਾਵਾਂ ਹੇਠ ਇਕ ਸੂਫ਼ੀ 
ਫ਼ਕੀਰ ਬੱਕਰੀਆਂ ਚਾਰ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਉਸਨੇ ਇਕ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ 
ਛੂਪੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਨੂੰ ਸੰਵਾਣ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਦੁੱਧ ਦਾ ਪਿਆਲਾ ਪੈਸ਼ ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ, “ਇਹ ਪਿਆਲਾ ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚ ਦਬਾ ਦੇਵੋ । ਸੌ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਫੇਰਾ ਪਾਵਾਂਗੇ।' 
ਸਮਾਂ ਬੀਤਦਾ ਗਿਆ। ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ ਜਿਸਦਾ ਨਾਂਅ ਬੁੱਢਣ ਸ਼ਾਰ ਸੀ, ਸੌ ਸਾਲ ਰੁੱਤਾਂ ਦੇ ਰੀੜਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਨੂੰ ਆਬਾਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਆਸ਼ੀਰ ਛੇਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆ ਦੀਦਾਰ 
ਦਿੱਤਾ। ਬੁੱਚਣ ਸਾਹ ਨੇ ਸਿਰ ਭੁਕਾਇਆ, ਆਖਿਉਸੁ “ਸੀਰਤ ਉਹੋ ਹੈ, ਪਰ ਉਹੋਂਪੈਜੀਬਰੀ 
`ੂਰਤ ਜਲਵਾ ਅਫਹੋਜ਼ ਹੋਵੇ ।' ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚੋਂ ਪਿਆਲਾ ਕੱਢਿਆ ਗਿਆ। ਦੁੱਧ ਉਨਾਂ ਹੀ 
ਤਾਜ਼ਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰ ਦੇ ਵੇਸ ਵਿਚ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੂਰੀ ਜੋਤ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਸੀ, ਸੋ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਦੁੱਧ ਦਾ ਭਰਿਆ ਪਿਆਲਾ ਪੀਤਾ। 

ਇਹ ਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਨੂੰ ਕਮਾਲ ਦੇ ਢੋਗ ਨਾਲ 
ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪਹਾੜਾਂ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਛੋ ਉਸ ਸੰਘਣੇ ਜੰਗਲ ਵਿਚ ਜਦ ਫ਼ਕੀਰ 

ਬੁੱਢਣ ਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਜ਼ੁਹਦ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ 
'਼ੂਬੀਆਂ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਾਤਨੀ ਅਤੇ ਜ਼ਾਹਰੀ 
ਜਮਾਲ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਦੁੱਧ ਦਾ ਭਰਿਆ ਪਿਆਲਾ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਬਾਦਤ ਦਾ 
ਪਿਆਲਾ ਹੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਫ਼ਕੀਰ ਦੀ ਬੋਦਗੀ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਿਆ, ਪਰ ਇਸ 

ਰ੍‌ 'ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਹਾਲੀ ਬਾਕੀ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਿਹਰ ਨੇਂ ਵੀ ਹਾਲੀ ਇਖ਼ਲਾਜ 
`ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਈ ਹੋਰ ਤੁਰਣਾ ਸੀ। ਫ਼ਕੀਰ ਦੀ ਬੈਦਗੀ ਲਈ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਪੜਾ 

`_ ਜ਼ਰੂਗੋ ਸਨ। ਸ਼ਾਇਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇਂ ਇਸ ਦੁਆ ਨੂੰ ਉਦੋਂ ਮਿਲਣਾ ਪਸੰਦ ਕੀਤਾ, 
`ਜਦੋਂ ਇਹ ਦੁਆ ਸਾਰੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਦੁਆ ਬਣ ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਦੁੱਧ ਦਾ ਪਿਆਲਾ ਜ਼ਾਤੀ 
ਨਾਂਹ ਚਹੇ। ਬੁੱਢਣ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਰ ਜ਼ਾਤੀ, ਮੁਲਕੀ ਅਤੇ ਕੌਮੀ ਬਦਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਲੰਘ 
ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਸੌ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਸੋਮੇ (ਨੂਰੁਲ-ਮੁਹੋਮਦੀਆ) ਤੱਕ ਪੁੱਜੀ ਹੋਵੇਗੀ 
ਅਤੇ ਇਸ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਫ਼ਕੀਰ ਦੇ ਨਾਲ ਰਹੀ ਹੋਵੇਗੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪਲਟਦੇ 
ਵੇਸਾਂ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਲਗਾਤਾਰ ਦੇ ਰਹੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੁੱਢਣ 
ਸ਼ਾਹ ਤੋਂ ਦੁੱਧ ਦਾ ਪਿਆਲਾ ਮੰਗਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਜੋਤ ਨੂਰੁਲ-ਮੁਹੌਮਦੀਆ 
`ਦੇ ਆਸਮਾਨ ਵਿਚ ਤਾਰਿਆਂ ਵਾਂਗ ਬਿਖਰ ਗਈ ਹੋਵੇਗੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਇਸਲਾਮ 
ਦੇ ਸੂਖਮ ਰਹੱਸਾਂ ਤੱਕ ਇਕ ਪਿਆਰੇ ਮਹਿਮਾਨ ਵਾਂਗ ਵਾਟਾਂ ਝਾਗ ਕੇ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ ਹੋਵੇਗਾ, 

: ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਮੁਰੀਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵਲੀ-ਹਉਸੇ ਨੂੰ ਪੰਜੇ ਉੱਤੇ ਥੰਮ ਕੇ ਰੱਬੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਨਹੀਂ 
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'ਉਪਜਾਉਂਦੇ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ ਅੱਗੇ ਇਖ਼ਲਾਜ ਦੀ ਦਰ ਪੱਥੋਂ ਪੂਰਨ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਦਾ 
ਦੇ ਹੁਸਨ ਨਾਲ ਮਾਲਾਮਾਲ ਕਰਕੇ ਤੂਰ ਵਾਂਗ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਹਦੀਸ 
ਬੋਲਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਸਾਦਾ ਜੋਹਾ ਬਚਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਬਜ਼ਰੁਗੀ ਦੇ ਸਨੋਹ ਨਾਲ ਭਰਿਆ 
ਕੋਈ ਨਿੱਕਾ ਜੇਹਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ ਆਪਣੇ ਅਬੁੱਝ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਲਫਜਾਂ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਹੱਦ ਦਰਜੇ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਪੰਜ ਸਤਿਗੁਰਾਂ 
ਦੀਆਂ ਰੱਬੀ ਬਰਕਤਾਂ ਦਾ ਜੋਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਗੁਜਰਾਤ ਵਿਚ ਪੀਰ ਸ਼ਾਹ ਢਉਲਾ ਦੇ ਇਕ 
ਮੁਗੋਦ ਜਹਾਂਗੀਰ, ਜੋ ਸ਼ੇਰਾਂ ਉੱਤੇ ਸੁਆਰੀ ਕਰਨ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਮਾਲਕ ਸੀ, ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਖ਼ਜ਼ਾਨੇ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਸੁਆਲਾਂ ਦਾ ਸਿਹਰ (ਜਾਦੂ) ਸੁੱਟਿਆ, ਤਾਂ ਹਜ਼ੂਰ 
ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਕਮਾਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਆਏ, ਅਤੇ ਗਰਥ-ਗੁਮਾਨੀ ਫ਼ਕੀਰ ਕਿਸੇ ਫ਼ਜਗੀ ਜਾਗ ਨਾਲ 
ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੋ ਉੱਠਿਆ। ਫ਼ਕੀਰ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਦੋ ਸੁਆਲ ਸਨ ? “ਹਿੰਦੂ ਕਿਆ ਤੋ ਪੀਰ ਕਿਆ ? 
ਔਰਤ ਰਿਆ ਤੋ ਫ਼ਕੀਰ ਕਿਆ ?” ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜੁਆਬ ਨਿੱਕੋ, ਪਰ ਕਖ਼ਸ਼ਿਸਾਂ ਨਾਲ ਜ਼ਰੇ ਸਨ : 

“ਪੀਰੀ ਰੱਬ ਦਾ ਦਾਨ; ਔਰਤ ਈਮਾਨ।” 
ਗਵਾਲੀਅਰ ਦੀ ਰਿਹਾਈ ਪਿੱਛੋਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਉੱਤੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਤੇਜ਼ 

'ਿਸ਼ਕ ਵੱਜੀ। ਇਸ ਲਿਸ਼ਕ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਵਿਰੋਧੀ ਤਾਸੀਰ ਭਸਮ ਹੋ ਗਈ। ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਅੰਦਾਜ਼ ਮੁੜ ਉਭਾਰੇ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਮਲਕਾ ਨੂਰ ਜਹਾਨ ਸਮੇਤ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਆਇਆ। ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਕੁੱਝ ਰਕਮ ਦੇਣੀ 
ਚਾਹੀ, ਪਰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਝੂਠੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਗੁਮਾਨ ਵੱਸਦਾ ਸੀ। ਸੋ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਰਕਮ ਨਾ-ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਪਰ ਮਲਕਾ ਨੂਰ ਜਹਾਨ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਨਾਲ 
ਮਾਲਾਮਾਲ ਸੀ, ਅੱਗੋਂ ਸੂਫੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਸੀ: ਸੌਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮਲਕਾ 
ਦੀ ਲਿਵ ਨੂੰ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਸਿਫਤਾਂ ਨਾਲ ਨੂਰੋ-ਨੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਜਿਸ ਤੂਰ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨਾਲ 
ਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਬੇਹੋਸ਼ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਨੂਰ ਜਹਾਨ ਦੀ ਮੁਨੱਵਰ ਪੇਸ਼ਾਨੀ (ਮਸਤਕ) ਉੱਤੇ ਉਹੋ 
ਤੂਰ ਗੁਰੂ-ਮਿਹਰ ਨਾਲ ਬੇਮਿਸਾਲ ਜ਼ੇਵਰ ਵਾਂਗ ਲਟਕ ਪਿਆ। ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਲਈ ਇਮ਼ਲਾੜੀ 
ਸਾਦਗੀ ਵੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਟ ਬਣ ਗਈ ਸੀ; ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਜਿਸ ਹੁਸਨ ਦਾ ਸੈਦਾਈ 
ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਟ ਨੇ ਮੋਹਿਤ ਕਰ ਲਿਆ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜਿਹਨਾਂ ਰਾਹਾਂ ਉੱਤੇ ਚੱਲੋਂ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
ਨਾਮ ਅਤੇ ਅਮਲ ਰੱਖ ਆਏ ਸਨ। ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਚਿਹਨ-ਮਾਰਗ ਬਣ ਗਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ 
ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਫ਼ਕੀਰੀਆਂ ਜਾਗ ਉੱਠਦੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਕਾਲਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਸੁਪਨੇ 
ਨੰ ਵੇਖ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਐਸਾ ਅਮਰ-ਅਬਦੀ ਵਲਵਲਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਫ਼ਾਨੀ ਵਲਵਲੇ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਮਦਦਗਾਰ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਵੀ ਫ਼ਾਨੀ ਵਲਵਲਾ ਮਨੁੱਪੀ 
ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪੁੰਗਰਦਾ ਸੀ, ਇਹ ਅਮਰ-ਅਥਦੀ ਵਲਵਲਾ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਜ਼ਰਖੇਜ਼ ਕਰ ਢਿੰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਜਾਣੂ 
ਕਰਵਾ ਦਿੰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਵਿਰ ਉਸ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਉੱਗੀਆਂ ਫ਼ਸਲਾਂ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੋ ਬਖਸ਼ ਦਿੰਦਾ 
`ਸੀ। ਜਦ ਫ਼ਕੀਰ ਬੁਢਣ ਸਾਰ ਤੋਂ ਗੁਰ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨ ੌ ਵਰ੍ਹੇ ਪਿੱਛੋਂ ਦੁੱਧ ਦਾ ਪਿਆਲਾ 
ਪੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਫ਼ੋਹ ਮੌਲਿਕਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਵਾਟਾਂ ਮੌਜੂਦ ਹਨ। ਇਸਲਾਮੀ ਫਕੀਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ 
ਬੈਦਾ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ, ਕਿ ਫ਼ਾਜ਼ਿਲ ਈਰਾਨੀ ਅਤੇ ਪੀਰ ਹਸਨ ਅਲੀ ਅਰਥ 
ਮੁਲਕ ਤੋਂ ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਤਲਬ ਨੇ ਬਿੱਚ ਲਏ। 
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ਖੁਰਸਨ ਫ਼ਾਨੀ ਹੋਰਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਪੀਰ ਪਰਾਹ ਕੈਵਾਨ ਯਜ਼ਦਾਨੀ ਕੰਧਾਰ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਆਇਆ। ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਫ਼ਕੀਰ 
ਸਯਦ ਸ਼ਾਹੁ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਕਾਲ-ਦੂਰੀਆਂ 
ਝੱਲ-ਵਲੱਲੀਆਂ ਹੋ ਉੱਠੀਆਂ, ਪਰ ਮੁਰੀਦ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਦਿੱਸਦਾ। ਸਕਦ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਉਮੰਗ ਨੇ ਬੇਹਾਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਹ ਐਨਾ 
ਜ਼ਹੀਨ ਸੀ, ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਦਿਲ ਦੀ ਇਕੋਂ ਨਿਗਾਹ ਨਾਲ ਸੈਂਕੜੇ ਜ਼ਿਆਰਤਾਂ ਕਰ ਲਈਆਂ 
ਅੰਤੇ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੇ ਸੋਏ ਕਾਫ਼ਲਿਆਂ ਅੱਗੇ ਆਪਣੀ ਤਲਬ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ । ਉਹ ਭਟਕਿਆ, ਪਰ 
ਸੱਚੇ ਸੈਦਾ ਵਿਚ ਭਟਕਿਆ। ਉਹ ਕੂਕਿਆ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਕੂਕ ਅਕਲ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਤਰਜ਼ 
ਸੀ। ਉਹ ਨੰ ਮੁੜਿਆ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਨਾਂਹ ਮੁੜਨ ਵਿਚ ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਸੀ। ਉਹ 
ਐਨਾ ਜਾਗਿਆ, ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਰੱਬ ਨੂੰ ਵੀ ਜਾਨੀ ਦੀ ਹੀ ਖੇਲ ਬਣਾ ਲਿਆ। ਉਹ ਖੇਡਿਆ, 
ਪੁਰ ਉਸ ਦੀ ਖੇਡ ਹੀ ਉੱਚੀ ਤਾਅਲੀਮ ਸੀ । ਫ਼ਕੀਰ ਖੁਆਜਾ ਰੌਸ਼ਨ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੋਹ ਵਿਚ, ਕਈ ਮੀਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਘੋੜੇ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਦੌੜਦਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇੰਵ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਹੀ ਇਲਾਹੀ ਜਲੋਂ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਨੇ ਫ਼ਕੀਰ ਸਯਦ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ 
'ਢੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਰਾਹ ਦੱਸਿਆ। ਫ਼ਕੀਰ “ਜਾਨੀ ਕੋਂ ਜਾਨੀ ਮਿਲਾ ਦੋ" ਦੀ ਦਰਦ-ਭਰੀ ਮਹੱਬਤ 
ਦੀ ਸੱਦ ਲਾਉਂਵਾਂ ਹੋਇਆ ਭਰੇ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਕੁੱਦ ਪਿਆ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਸ ਸੈਦਾ ਨੂੰ 
ਚੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਦਰਿਆ ਹੇਸੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਵਗਾਰਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਫ਼ਕੀਰ ਦੇ 
ਬਾਤਨ ਅਤੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਵਿਚ ਵਗ ਰਹੇ, ਠਾਠਾਂ ਮਾਰਦੇ ਦਰਿਆ ਹੀ ਸਨ। 

ਪੀਰ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹੋਰਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਸਦਕਾ ਬਾਬਰੀ-ਜਲਾਲ ਨੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਦਾਮਨ 
ਨੂੰ ਵਾਰ ਵਾਰ ਛੂਹਿਆ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਜਦੇ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਮੁਬਾਰਿਕ ਜ਼ਿਕਰ ਨੂੰ 
ਜਗਾਇਆ, ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਕੁੱਲ ਮੁਰਾਦਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਹੀ ਪੂਰਨ ਹੁੰਦੀਆਂ ਦਿੱਸੀਆਂ। 
ਉਹ ਹਜੀਜ਼ਤੁਲ-ਮੁਹੰਮਦੀਆ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਣ ਕੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦਰਗਾਹ 
ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਏ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜ਼ਿਹਨ ਨੰ ਖੁਦਾ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ, 
ਆਪਣੇ ਦਿਮਾਜ਼ ਦੀਆਂ ਲਤੀਫ਼ ਗਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਛਾਣਿਆ, ਆਪਣੀ ਬੋਦਗੀ ਦੀ 'ਮਿੱਠੀ ਤਰਬ 
ਨੂੰ ਛੋਹਿਆ, ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਿਰ ਤੱਕ ਨਜ਼ਰ ਮਾਗੀ-ਗੱਲ ਕੀ ਆਪਣੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ 
ਹਰ ਆਸਮਾਨ ਦਾ ਭੇਦ ਪਾਇਆ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦਾ ਨਿਚੋੜ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਨੂੰ ਇਹੋ ਦਿਤਾ, ਕਿ ਰੱਬ ਦੇ ਨੂਰੀ ਗਲੀਚੇ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਬੈਠਾ ਹੋਇਆ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਪਿਆ। ਇਹ ਗੱਲ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੋ ਸੈਦਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਹੱਬਤ ਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਸਿਵਾ 
ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਨਹੀਂ ਵੱਸਦਾ । ਇਹ ਰਮਜ਼ ਮੁਸਲਮਾਨ ਛਕੀਰਾਂ ਦੇ ਉਸ ਪੜਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਆ ਗਈ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਹਰ 
ਵਿਰਦ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਜ਼ੁਹਦ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦਾ ਜਲਵਾ ਰੂਹ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਲੱਜ਼ਤਾਂ ਵਿਚ 
ਸੀ, ਹਰ ਮੁਰਾਦ ਵਿਚ ਸੀ, ਹਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸੀ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਗਤ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਖ਼ਾਲਸ ਉਡਾਰੀਆਂ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ। ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੱਚੇ ਈਮਾਨ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ 
ਚੀਜ਼ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਸੱਚੇ ਈਮਾਨ ਨੂੰ ਧੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵੀ ਇਹੋ ਸੀ। 
ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਹੁਸਨ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਬਣ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਇਹ 
ਸੱਚੀ ਮਹੱਬਤ ਰੱਬ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਦਕਾ 
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`ਕਿ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵੀ ਥਰਕ ਰਹੇ ਹੁਸੀਨ-ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ 
ਸਿੱਖ ਭਾਈ ਤਿਲੋਕਾ ਜੀ ਦੀ ਲੱਕੜੀ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਦੀ ਪਰਖ ਜਦ ਕੌਧਾਰ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਨੇ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਮਿਆਨ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਦੀ ਹੀ ਬਿਜਲੀ ਵਾਂਗ ਲਿਸ਼ਕੀ। ਇਹ 
ਅਨੂਪਮ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਆਵੇਸ਼ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸਿੱਖ ਦੇ ਜ਼ਬਤ-ਭਰੇ 
ੁਲਾਰੇ ਦਾ ਸਾਥੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਦੇ ਕਦਮ ਅਮੋੜ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਵਜਦ 
ਦੀਆਂ ਬਿਜਲੀਆਂ ਦੀ ਥਰਬੱਰਾਹਟ ਹੈ । ਉਹ ਸਿਦਕ (ਸਬਰ-ਸ਼ੁਕਰ), ਨਿਆਂ, ਕਰਮ (ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼) 
ਅਤੇ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਅਡੋਲ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਚੁੱਪ 
ਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਅਕਹਿ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਰਵਾਨੀ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਜਾਰੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ' ਤੱਕ ਕਿ ਇਹ ਆਪਣੇ ਅਕਹਿ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਨ ਸਮਾ ਜਾਵੇਂ। ਉਸ ਦੀ ਅਹਿੱਲਤਾ 
_ਵਿਚ ਜੋਗ ਵਾਲਾ ਹੁਲਾਰਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਤੇਤ ਦੂਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕੱਟਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਗਿਆਨ ਤਾਮਸੀ 
ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਚਰਦਾ ਹੈ, ਇੰਝ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸੈਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਹਰ ਅਦਾ ਨੂੰ ਇਕ ਖੂਬਸੂਰਤ 
ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਲਵਲੇ ਤੱਕ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਜ਼ਬਤ ਨਾਲ ਕੱਟ ਅਤੇ 
ਤਰਾਸ਼ ਕੇ ਉੱਚੀ ਰਮਜ਼ ਵਾਲੋ ਪਾਕ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦਾ ਜਿਸਮ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਦਬਿਸਤਾਨੇ ਮੁਜ਼ਾਓਥ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਕ ਬਾਗ਼ 
ਵਿਚ ਗਏ। ਭਾਈ ਝੰਡਾ ਜੀ ਨੂੰ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਉੱਤੇ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਖੜੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਕਰ ਗਏ, 
ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਉਹ ਵਾਪਸ ਨ ਆਉਣ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਾਗ ਦੇ ਅਗਲੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਥਾਣੀ ਬਾਹਰ 
ਆ ਗਏ, ਪਰ ਭਾਈ ਝੰਡਾ ਤਿੰਨ ਦਿਨ ਉਥੇ ਹੀ ਖਲੋਤੇ ਰਹੇ। ਇਸ ਸਾਖੀ ਤੋਂ' ਪਰਤੱਖ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਮਹੱਥਤ ਦੇ ਕਿਸ ਬੇਮਿਸਾਲ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਜਿਉਂ ਰਹੇ ਸਨ। 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਆਦਿ-ਕਾਲੀਨੀ (00॥੧੧੧੪੦) ਜੇਗਲਾਂ ਵਾਂਗ ਹੁੱਲ ਰਹੇ ਸਨ, ਅਤੇ 
ਦਰਿਆਵਾਂ ਵਰਗੀ ਝੱਲੀ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਅਰੁਕ ਚੱਲਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਦਗੀ 
ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਜ਼ਬਤ ਹੱਦੋਂ ਪਰੇ ਸੀ-ਮਿਆਨ ਵਿਚ ਬੋਦ ਤਲਵਾਰ ਵਰਗਾ । ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾ 
ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਬਾਗ਼ ਸਾਹਮਣੇ ਬੰਦਗੀ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਸਨ-ਅਬੁੱਝ ਰਹੱਸਾਂ ਤੋਂ ਵਾਕਿਫ਼, ਡਾਢੇ 
ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਪੂਰੇ। 

ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਸ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਦਿਸਣ 
ਲੱਗਾ, ਬੇਸ਼ਕ ਹਾਲੇ ਉਸ ਦੀ ਚਾਲ ਵਿਅਗਤੀਗਤ ਸੀ। ਹਾਲੇ ਵੀ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਸੀ, ਪਰ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸੋਯੁਕਤ ਅਤੇ 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪਿਛਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਦੱਸਿਆ ਸੀ, ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰਮੁਖ 
'ਅਕੱਥ ਸਿਮਰਨ ਵਿਚ ਸੀ। ਉੱਦੋਂ ਅਕੱਥ ਸਿਮਰਨ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਸੀ। ਫੇਰ ਨੌਤਿਕ ਅਮਲ 
ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਇਸ ਅਕੱਥ ਸਿਮਰਨ ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਸੀ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਇਹ ਆਪਣੀ ਗੁਪਤ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਂਦਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਦਿਲ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਵੱਲ ਲਗਾਤਾਰ ਧੂਹ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਤ੍ਰੇਲ ਦੀ ਸੁਬਕ ਕੌਥਨੀ ਵਾਂਗ ਨੈਤਿਕ ਅਮਲ ਦੀ ਛ਼ੌਹ 
ਨਾਲ ਇਹ ਅਕੱਥ ਸਿਮਰਨ ਜ਼ਮੀਨ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪਾਉਂਦਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਨੈਤਿੱਕ ਅਮਲ 
ਨੇ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ, ਪਰ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਜਿਸਮ ਲਰਜ਼ਦੀ 
ਅਨਿੱਸਚਿੱਤਤਾ ਸੀ। ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹ ਪਰਪੱਕ ਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪਾਕ ਸ਼ਕਲ ਰੱਖਣ 
ਲੱਗਾ। ਅੱਗੋਂ ਇਹ ਪਾਕ ਸ਼ਕਲ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚਰਿਤਰ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਗਈ, ਬਲਕਿ ਉਸ 
ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਗਈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚਰਿਤਰ 
ਸੋਯੁਕਤ ਅਤੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਇਕਾਈ ਤਾਂ ਰੱਖਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
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ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਸਬਿੱਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਵਿਚ ਉਮੀਦਾਂ ਸੋਗੀਤ ਵਾਂਗ 
`ਰੁਮਕ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਸ ਦੇ ਛੋਹ ਤੋਂ ਦੂਰ ਦੇ ਮੰਡਲ ਪਰਤੱਖ ਛੋਹ ਵਿਚ ਆਉਣ 
'ਲੱਗੇ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਹਸਤੀ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨੂਰ 
`ਵਿਚ ਆ ਗਈ, ਅਗੋਚਰ ਤੋਂ ਗੋਚਰ ਹੋ ਗਈ, ਅਤੇ ਉਮੀਦਾਂ ਦਾ ਉਹ ਸੁੱਚਾ ਸੁਖ਼ਨ ਹੋ ਗਈ, 
`ਕਿ ਉਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚਰਿਤਰ ਵਿਚ ਅਕੱਥ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਮਹਿਸੂਸ 
ਹੋਣ ਲੱਗੀ; ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜਿਸਮ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗਣ ਲੱਗਾ। ਨੈਤਿਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਸਾਦਗੀ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਲਈ 'ਜਿਹ੍ਨਾਂ ਬਿਖੜੇ ਪੈਂਛਿਆਂ ਉੱਤੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਪਿਆ ਸੀ, ਉਹ 
ਪੈਂਡੇ ਵੀ ਕੁੱਝ ਕੁੱਝ ਦਿੱਸਣ ਲੱਗੇ; ਅਤੇ ਉਹ ਰਹੱਸ ਵੀ ਪੱਲੋ ਪੈਣ ਲੱਗਾ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
ਰੱਬੀ ਹਜੀਜਤਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਸੈਯੋਗ-ਵਿਯੋਗ ਸਨ। ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਭੇਦ ਖੁੱਲ੍ਹਣ 
'ਲੱਗੋ, ਕਿ ਇਕੋ ਮੂਲ ਤੋਂ ਆਰੈਭ ਹੋਈਆਂ ਇਹ ਵੈਨ-ਸਵੈਨੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀਤੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
`ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ਼-ਨਕ਼ਸ਼ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ' ਨਦੀਆਂ ਵਾਂਗ ਇਕੋ ਇਸ਼ਾਰੇ ਉੱਤੇ ਲਹਿਰਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 
ਜਦੋਂ ਨਿਰੋਲ ਅਕੱਥ ਸਿਮਰਨ ਵਿਆਪ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਉਦੋਂ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਇਸ ਅਕੱਥ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਨਾਦ ਸੁਣੇ ਅਤੇ ਨਾਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਸੁਆਦਾਂ ਨੂੰ 
'ਚੱਖਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੈਤਿਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਸੋਮਿਲਿੜ ਕਰ ਲਏ, ਜਿਸ ਦੇ -ਸੂਖਮ ਗਿਆਨ 
ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੁੱਭਿਆ ਸੀ। ਭਾਈ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਪਾਕ ਰਸਤਿਆਂ ਦੇ ਨੌੜੇ ਸਰਾਂ 
ਦੇ ਹੇਠ ਗੁਜ਼ਰਾਨ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਨੋਕਾਂ ਪਾਠ ਕੀਤੇ । ਗੁਰਮੁਖ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਫੇਰੀਆਂ ਪਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ। ਆਖ਼ਿਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉੱਚੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਾਰੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਗੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਸਿੱਖ ਦਾ 
ਅਮਲ ਬਣ ਗਈ। ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਇਕ 
`ਇਿਸ਼ਕ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਰੇ ਸਮਿਆਂ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਆਪਣੀਆਂ ਸਰਬ ਗਹਿਰਾਈਆਂ 
ਮੋਤ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਉਤਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਗੁਰਸਿੱਖ ਬਣਾ ਲਿਆ। 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਅਕੱਥ ਸਿਮਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰਮੁਖ ਸੈਯੁਕਤ ਮੂਰਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਸਦਾ, ਸਰੀ' ਉਸ ਦੀ ਵਿਰਾਟ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਕੋਈ ਕੋਈ ਪੁਰਜ਼ਾ ਲਿਸ਼ਕਦਾ 
ਹੈ; ਬਹੁਤ ਜੁੱਝ ਅਰੂਪ ਅਤੇ ਅਕਹਿ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਥਾਬਾ ਸੁੱਢਾ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸਫ਼ਰ 
ਤਹਿ ਕਰ ਲਏ । ਉਹ ਛਿਣ ਛਿਣ ਕਿਸੇ ਉੱਜਲ ਨਿਖਾਰ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਗਏ, ਜਿਵੇਂ ਭਰੇ 
ਦਰਿਆ ਵਿਚੋਂ ਲੰਮੀ ਟੁੱਡੀ ਮਾਰ ਕੇ ਬਾਹਰ ਆ ਰਹੇ ਹੋਣ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਟੁੱਡੀ 
ਅਤੋ ਦਰਿਆ ਦੋ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹ ਉਸ ਅੰਤ ਨੂੰ ਛੋਹ ਬੈਠੇ ਸਨ, ਜਿੱਥੇ ਬਖ਼ਸ਼ਣਹਾਰ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਹੀ ਹੱਕਦਾਰ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਜਦ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਮੌਲਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਖ਼ਾਲਸ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਪਲਟਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਬਾਥਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਹੀ ਉਸਦੇ ਮੀਜ਼ਬਾਨ ਹੁੰਦੇ ਸਨ। 

ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਪਾਵਨ ਛੋਰਾਂ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ 
ਅਪਣੱਤ ਨਾਲ ਪਲੋ, ਛੇ ਗੁਰਾਂ ਦੇ ਲਾਡਲੇ ਰਹੇ, ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ 
ਕੁੱਝ ਸਮਾਉਣ ਲਈ ਅਣੂ ਭਰ ਥਾਂ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਨਾਂਹ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ 
ਸਦੀਵ ਕਾਲ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਹੋ ਨਿਬੜੀ । ਉਹ ਪੂਰਨ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ 
ਗੁਰੂ-ਮਿਹਰ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਸੀ । ਇਕ ਸੌ ਪੱਚੀ ਵਰ੍ਹੇ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਬਾਥਾ ਬੁੱਢਾ 
`ਜੀ ਨੇ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਰ ਉੱਤੇ ਤਕੀਆ ਲਗਾਇਆ ਰੋਇਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਜ਼ੌਰ ਨਾਲ ਇਸ 
ਨੰ ਖੂਬ ਝੁਕਾਇਆ ਰੋਇਆ ਸੀ। ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਜਿਸ ਮਾਹੀ ਦੀ ਹਰ ਨਵੇਲੀ 
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ਗਜ਼ ਨੂੰ ਸੁਣਿਆ ਅਤੇ ਮੰਨਿਆ ਸੀ, ਆਖ਼ਿਰ ਉਹ ਮਾਹੀ ਵੀ ਆ ਗਿਆ। ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ 
ਜੀ ਦੇ ਨੈਣ ਸ਼ੁਕਰ ਦੇ ਹੌਝੂਆਂ ਨਾਲ ਛਲਕ ਉਠੇ । ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਿਹਰ 
ਗੁਲਾਬ ਦੀ ਮ਼ੁਸ਼ਬੋਦਾਰ ਟਹਿਣ ਵਾਂਗ ਮੌਤ ਦੇ ਤਪਦੇ ਅਸਗਾਹ ਉੱਤੇ ਛਾਂ ਕਰਨ ਲੱਗੀ। 
'ਅੰਤਮ-ਨਾਂਰ ਵਜਦ ਦੀ ਪੀਰੀ ਵਿਚ ਗੁੰਮ ਗਈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਨਜ਼ਾਰੇ ਅੱਗੇ ਖੜੇ ਸਨ 
ਜਿਸ ਵਿਚ 'ਛਟਮ-ਪੀਰ' ਤੱਕ ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਤਾਸੀਰ ਇਕੱਠੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, ਅਤੇ 
ਜਿਥੇ ਇਨਸਾਨ ਨੇ ਨਿਰਵਾਨ ਨੂੰ ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਇਕ ਤੱਕਣੀ ਵਿਚ ਲੁਕਾ ਲਿਆ ਸੀ। ਇਕ 
ਜੋ ਪੱਚੀ ਸਾਲ ਜੁਰਨੂੰ ਨ ਸੂਰਜ ਦੇ ਭੇਤਾਂ ਨੂੰ ਐਡੀ ਅਪਣੱਤ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ, ਕਿ ਆਖ਼ਿਰ 
ਸੂਰਜ ਨੂੰ ਉਸ ਅਪਣੱਤ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਪਣਾ ਆਪ ਵੀ ਨ ਦਿੱਸਿਆ। ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਨੇ 
ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਦੇ ਹਰ ਭੈਅ ਤੋਂ ਸੁਰਖਰੂ ਹੋ ਕੇ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਵੱਲ ਵੇਖਿਆ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ 
ਪੁੱਤਰ ਦਾ ਹੱਥ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਹੱਥ ਵਿਚ ਦਿੱਤਾ। ਜਦੋਂ' ਹਜ਼ੂਰ ਕਈ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਗਵਾਲੀਅਰ 
ਦੇ ਜਿਲੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਏ ਸਨ, ਤਾਂ ਥਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
`ਤਲਾ ਦੋ ਕੌਢੇ ਉੱਤੇ ਬੈਠਿਆਂ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਦਿਨ ਤੱਕ ਉਡੀਕਿਆ ਸੀ। ਪਰ ਅੱਜ ਜਦੋਂ ਪਿਆਰਾ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਖੜਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਹਰ ਨਾਜ਼ਕ 
ਤਰਬ ਨੂੰ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਦੇ ਤੌਸ਼ੇ ਵਾਂਗ ਉਠਾ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਅੱਤਮ”ਨਾਂਹ ਦੀ ਵਿਕਰਾਲ ਵਾਟ 
ਨੂੰ ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਇਕ ਤੱਕਣੀ ਨਾਲ ਪਾਰ ਕਰ ਲਿਆ। 

ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਪਿੱਛੋਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਨੇ ਦੁਨੀਆ ਤੋਂ ਰੁਖ਼ਸਤ ਲਈ । ਜਦ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਲਾਹੌਰ ਆਏ ਸਨ, ਤਾਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਨੂੰ ਕਬਰਾਂ ਦੀ ਵੀਰਾਨੀ 
ਵਿਚ ਬੈਠਿਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕੋਰ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਈ ਸੀ । ਉਹ ਨੰਗੇ ਪੈਰ ਲਾਹੌਰ 
ਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ ਵੱਲ ਨੱਸਿਆ ਆਇਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਘੜੇ ਦੀਆਂ ਵਾਗਾਂ ਨੂੰ ਆਣ 
ਚੁੰਮਿਆ ਸੀ। ਉਸ ਕੋਲ ਇਹੋ ਪੂੰਜੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਮੌਤ ਦੇ ਗੁਮਨਾਮ ਪੈਂਡਿਆਂ ਉੱਤੇ ਅੜੈ 
ਅਤੇ ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਹੋ ਕੇ ਤੁਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਜਾਣਾ ਸੀ, ਤੇ ਉਹ ਚਲੇ ਗਏ । ਕੌਲਾਂ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਿਪੇ 
ਆਖ਼ਰੀ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਸਿੱਕ ਵਿਚ ਦਿਨ-ਰਾਤ ਜਾਗ ਰਹੀ ਸੀ। ਕਾਜ਼ੀ ਰੁਸਤਮ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਇਹ 
ਫ਼ਕੀਰ ਬੇਟੀ ਇਸਲਾਮੀ ਤਜੱਲੀ-ਇ-ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਅਸਲ ਨੂਰ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਕਿਸੇ ਬੈਦਿਸ਼ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੈ ਸਕਦੀ, ਅਤੇ ਕਾਜ਼ੀ ਬੁੱਤਾਂ ਦਾ ਮੁਦੱਈੀ ਸੀ। ਫ਼ਨਾ ਦਾ ਪੱਲੂ ਅੱਡ ਕੇ ਹੀ ਉਸ 
ਨੇ ਮੈਰਾਤ ਮੰਗਣੀ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਉਮੰਗ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕਦੀ ਧਾਰ ਨਾਲ ਬੇ-ਬੁਨਿਆਦ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਸਾਰੋ ਪਰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਜਿਸੇ ਆਵੇਸ਼ਕ ਝਟਕੇ ਨਾਲ ਚੀਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਤੱਕਣ ਲਈ ਰੂਹ ਦੀਆਂ ਚਸ਼ਮਾਂ ਲਈ ਥਾਂ ਬਣਾਈ । ਉਹ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਦੀ ਖ਼ੌਜੀਰ 
ਨਾਲ ਲਟਕ ਕੇ ਰੱਬੀ ਮਾਹੀ ਦੇ ਬੇਪਨਾਹ ਫ਼ੈਜ਼ ਨੂੰ ਤੱਕਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਕੋਟ ਬਦਖਾਂ ਨੰ ਬੁੱਤਾਂ ਵਾਂਗ ਸ਼ਿਕਨ ਕਰਕੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਤਾਸੀਰ ਕਿਵੇਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਵੱਲ ਮਹਿਕਦੀ ਸ਼ਮੀਮ ਵਾਂਗ ਤੈਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ-ਇਹ ਗੱਲ ਉਦੋਂ ਪਰਤੱਖ ਹੋਈ ਸੀ, ਜਦੋਂ 
ਆਪਣੇ ਮੁਰਸ਼ਿਦ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦਾ ਹੁਕਮ ਮੰਨਕੇ ਕੌਲਾਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਕ 
ਰੱਬੀ ਇਸ਼ਾਰੇ ਦੀ ਲਟਕ ਵਿਚ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਤੁਰ ਆਈ ਸੀ। ਹੁਣ ਉਹ ਮੌਤ ਦੀ ਮੁਸਾਫ਼ਰੀ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਰਹਿਮ ਡਰੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦਾ ਇਕ ਕਤਰਾ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲਿਜਾਣ ਲਈ 
ਤ੍ਿਖਾਵੰਤ ਸੀ। ਕਦੇ ਰਾਏ ਬੁਲਾਰ ਨੇ ਵੀ ਅੰਤਮ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇੰ ਹੀ 
'ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਪਰਤੱਖ ਰਵਾਨੀਆਂ ਵਿਚ 
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`ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਸੀ; ਇਹਨਾਂ ਪਰਤੱਖ ਰਵਾਨੀਆਂ ਦੇ ਚਿਸ਼ਤੇ ਪਰਲੌਕ ਤੱਕ ਚਲੇ 
ਗਏ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਕੋਈ ਅਦਾ, ਕੋਈ ਕਥਨ, ਕੋਈ ਅੰਦਾਜ਼ ਅਤੇ ਕੋਈ ਮਿਹਰ ਰੱਥ 
ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, -ਸਗੋਂ ਡੂੰਘੇ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਰ ਤੱਕਣੀ ਕਿਸੇ ਅਪਾਰ 

ਨਜਬ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਸੀ,ਅਤੇ ਉਸ ਅਪਾਰ ਨਜ਼ਸ਼ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਜਹ ਰੱਥ 
ਵਿਚ ਲੱਗੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਉਹ ਧਰਤੀ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੇ ਨਗ ਨੂੰ ਉਤਾਰ ਰਹੇ 
ਸਨ, ਪਰ ਕਿਤਾਬੀ ਢੌਗ ਨਾਲ ਨਹੀਂ । ਫ਼ਰੀਦ ਸ਼ਕਰ ਗੈਜ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ੀਰੀਂ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ 

ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਮੈਂ ਉਹਨਾਂ ਪੰਛੀਆਂ ਤੋਂ ਸਦਕੜੇ ਜਾਂਦਾ ਹਾਂ, ਜਿਹੜੇ ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚ 
ਵੱਸਦੇ ਹਨ, ਕੌਕਰ ਚੁਗਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਰੱਬ ਦਾ ਪੱਲੂ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦੇ। ਇਹ ਮਿੱਠਾ ਸੁਖ਼ਨ ਇਹ 
_ਗੱਲ ਸਮਝਣ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਨਿੱਥੋ ਪੰਧਾਂ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਲੈਅ ਦੋ ਸਾਬ ਦੀ ਕਿੰਨੀ 

ਜਰੂਰਤ ਹੈ। ਸਬਰ-ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਵੀ ਏਸੇ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਅੰਤਮ ਲੈਅ 
ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ.ਬਣਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਸਬਰ-ਸ਼ੁਕਰ ਸਾਧਾਰਨ ਜ਼ਬਤ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਨਹੀਂ, ਕੋਈ 
ਠੰਢੀ ਚੁੱਪ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਵਲਵਲੇ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਚਾਲ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਵਿਚ ਬਹੂ ਖੁਸੋਆਂ ਵਾਲੀਆਂ 
ਹਵਾਵਾਂ ਝੁਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਏਥੇ ਕਦੇ ਵਣਾਂ ਦਾ ਸਹਿਮ ਉਤਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦੇ 
ਜਲਵੇ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪੂਰਨ ਸਿੱਖ-ਆਦਰਸ਼ ਹੈ। ਇਹ ਗੁਪਤ ਵੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਵੀ ਹੈ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੋਵੇਂ ਪਾਸੇ ਹੈ। ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ, ਜਾਈ ਸਾਈਂਦਾਸ 
ਜੀ, ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਅਤੇ ਕੌਲਾਂ ਫਕੀਰਨੀ ਸਦਾ ਹੀ ਸਬਰ-ਸ਼ੁਕਰ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਪਰਤੱਖ ਰਵਾਨੀਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਥਾਣੀ ਇਕ ਸਦੀ ਦਾ ਸਫਰ ਲੰਘ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਆਖ਼ਰੀ ਵਜਤ ਦੇ ਜੋਰ 
ਨਾਲ ਉਹ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਾਸਿਲ ਅਮਲ ਵਿਚ ਐਸੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਜਗਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ 
(ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਫ਼ਾਲਤੂ ਰਸਮ ਜਾਂ ਜਜ਼ਬਾ 
ਨ ਰਰੇ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਨੂਰੀ ਖੇਡ ਨਾਲ ਉਹ ਮੌਤ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਸੱਤਵੇ' 
ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ। ਉਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ਚੌਦਾਂ ਸਾਲ ਦੀ ਸੀ, 
ਅਤੇ ਤਕਰੀਬਨ ਸਤਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਉਹਨਾਂ ਥਾਣੀ ਰਬ ਦਾ ਨੂਰ ਉਤਰਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਐਨੇ ਸਹਿਜ 
ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ ਫ਼ਜਰ ਵੇਲ ਬਿਨ ਦੱਸਿਆਂ ਹਰਿਆਵਲ ਉੱਤੇ ਤਰਲ ਉਤਰਦੀ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ 
ਦਾ ਵਜਦ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਸੁਭ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਿਆ, ਜਿਹੜਾ ਆਦਮੀ ਦੀ ਪਰਖ ਇਸ 
ਹੱਦ ਤੱਕ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਕਿ ਅਸੀਮ ਬ੍ਰਿਮੰਡ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਤੋਂ ਸਿਵਾ 
ਉਸ ਦਾ ਹੌਰ ਕੋਈ ਮਦਦਗਾਰ ਨ ਹੋਵੇ। ਆਦਮੀ ਐਨਾ ਸੁੱਚਾ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਹੋਰ 
ਸੁੱਚੇ ਕੋਲ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨ ਪਵੇ। ਆਦਮੀ ਦਾ ਜ਼ਿਹਨ ਇਬਾਦਤ ਨਾਲ ਅਜਿਹੀ ਪੂਰਨਤਾ 
ਵਿਚ ਜੁੜੇ ਕਿ ਇਬਾਦਤ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਬਣ ਜਾਵੇ, ਇਥਾਦਤ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ 
ਅਤੇ ਗਵਾਹ ਹੋਵੇ। ਤਵਾਗੰਖ ਮਾਲਸਾ ਵਿਚ ਇਕ ਘਟਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸਿੱਖ 
ਯਾਦ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਲੱਗਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਸਹੀ ਹਿੱਸਾ ਕੁੱਝ ਇੰਵ ਹੈ : “ਸੱਚ ਬੋਲਣੇ 
ਤੇ ਬੰਦਗੀ ਵਿਚ ਐਸੇ ਪੂਰੇ ਸਨ ਕਿ ਰੂਮ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਵਕੀਲ ਜੋ ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਮੁੜਕੇ 
ਜਾਂਦਾ ਹੋਇਆ, 1706 ਬਿਕਰਮੀ ਵਿਚ ਏਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸ਼ ਆਇਆ ਤੇ ਪੁੱਛਣ ਲੱਗਾ ਕਿ ਈਸਾ, 

ਮਾ, ਮੁਰੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਧੈਗੀਥਰਂ ਤੋਂ ਰਾਮ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜੀਵ ਨੰ ਦਜ਼ ਥੀਂ ਪੈਣ 
`ਤੇ ਕਿਹੜਾ ਬਚਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਨੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਜਵਾਬ ਦਿੱਤਾ, “ਸਿਵਾਏ ਆਪਣੇ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਸੁਭਾਵ 
`ਤੇ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਬਚਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਦ ਤੁਹਾਡੇ ਕਥਨ ਕੀਤੇ ਪੈ਼ੀਬਰਾਂ 
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ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਆਪ ਭੀ ਆਪਣੇ ਕਰਮ ਦਾ ਫਲ ਭੋਗਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਕਿਕੂੰ ਬਚਾ 
ਸਕਦੇ ਹਨ।” ਇਹ ਕਥਨ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੇ ਪੈਤ਼ਬਰੀ ਦਾਇਰੇ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਵਾਟ ਵੱਲ ਸੋਕੇਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਆਸ਼ਿਰ ਰੱਬੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸੁੱਚਤਾ ਦੀ ਵੀ ਕੋਈ ਹੱਦ ਹੈ । ਰੱਬ ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ 
`ਨੇ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੀ ਪਰਖ ਵਿਚੋਂ ਨਿਖਾਰਿਆ; ਜਿਥੇ ਅਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾ 
ਉਹ ਪਰਖੇ ਗਏ, ਇਸ ਭੇਦ ਵਿਚ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦਾ ਅੰਤਮ ਪੜਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਭੇਦ 
ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਜੋੜਿਆ, ਤੇ ਅੱਗੋਂ ਦਿਲ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਇੰਵ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨਿੱਤ ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਚਾਲ ਤੋਂ ਆਰੋਭ ਹੋ ਕੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਦਾਇਰੇ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਗਿਆ। ਰੱਬ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਉਨੇ ਹੀ ਸੁੱਚੇ ਹਨ, ਜਿੰਨੀ ਸੁੱਚੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਨਿੱਤ-ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਹੈ। ਨਿੱਤ ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਉਨੀ ਹੀ ਸੁੱਚੀ ਹੈ, ਜਿੰਨੀ ਸੁੱਚੀ 
ਪਰਖ ਵਿਚੋਂ ਉਹ ਨਿਕਲੀ ਹੈ। ਪਰਖ ਉਨੀ ਹੀ ਸੁੱਚੀ ਹੈ, ਜਿੰਨੀ ਉਹ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ 
ਨੇੜੇ ਹੈ। ਸੋ ਰੱਬ ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਯਅਨੀ ਪੈਤੀਬਰਾਂ ਦੀ ਉੱਚਾ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਹੋਇਆ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਫ਼ੈਸਲੇ ਤੱਕ ਪਹੌੌਚਣ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਫ਼ਕੀਰੀ ਵਿਚੋਂ 
ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਪਿਆ। ਅੱਗੋਂ ਇਸ ਵਾਟ ਵਿਚ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਹੁਸਨ ਹੈ, ਕੋਈ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਆਰਾ 
ਵਲਵਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਪੂਰਾ ਯਜੀਨ ਹੈ। ਵੇਰ ਫੈਸਲੇ ਹੋਣ ਦੀ ਇਕ ਘੜੀ ਹੈ, ਇਹ ਘੜੀ 
ਕਿਸੇ ਸਬੂਲ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ, ਇਸਨੂੰ ਅਸੀ ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਅਜੈ, ਅਮੁਕਤ ਅਤੇ 
ਹਰ ਫ਼ੈਸਲੇ ਤੋਂ ਅਗਲੇਰਾ ਪਰਵਾਹ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਸੋ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੀ ਵਾਟ ਦੇ ਚਾਰ ਪੜਾ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਜੋ ਇਹ ਚਾਰੇ ਪੜਾ ਸੌਯੁਕਤ ਹੋ ਕੋ ਕਿਸੋ ਇਕ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਲ ਨਾਲ ਅਭੇਦਤਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਣ, ਤਾਂ ਉਸ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਚਾਰ ਪੜਾ ਹਨ 

(1) ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਕ੍ਰਿਤ; 
(2) ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਵੱਲ ਵਧ ਰਹੀ ਸੁੱਚੀ ਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚੋਂ ਤੁਰ ਕੇ ਆਈ ਫ਼ਕੀਰੀ, 
(3) ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਘੜੀ ਵਿਚ; 
(4) ਅੰਤਮ ਲਿਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ। 

(ਪੈਰੀਬਰ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੀ ਉੱਚੀ ਤੌਂ ਉੱਚੀ ਸਿਖਰ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਹੀ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ)। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਉਪਰੌਕਤ ਕਥਨ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾ ਦਾ ਯਕੀਨ ਪੈਂਦਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਯਕੀਨ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਸਗੋਂ ਸ਼ਬਦ 
ਤਾਂ ਲੋੜ ਤੋਂ ਵੱਧ ਸਾਦਗੀ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਬਲਵਾਨ ਛੋਹ ਹੈ, ਅਤੇ 
'ਉਹ ਬਲਵਾਨ ਛੋਂਹ ਮਨੁੱਖੀ ਹਿਰਦੇ ਦੀਆਂ ਦੂਰ-ਤੈਹਾਂ ਤੱਕ ਭੁਮਕਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਧਰਤੀ ਸੂਰਜ 
ਵਿਚ ਰਹਿ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ, ਪਰ ਸੂਰਜ ਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁਛ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਇਉਂ 
ਹੀ ਇਸ ਬਲਵਾਨ ਛੋਹ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਹਿਰਦਾ ਅਭੇਦ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਇਸ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਅਨੇਕ-ਮੂੰਹੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ (੧੦0੪੪) ਨਾਲ 

ਮਾਲਾਮਾਲ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਖਾਂਦਿਆਂ-ਪੀਂਦਿਆਂ, ਹਸੋਦਿਆਂ-ਖਲੰਦਿਆਂ ਅਸੀਂ 
ਜਿਸ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੀ ਕਮਾਈ ਕਰਦੇ ਹਾਂ; ਇਸ ਦਾ ਪੜਾ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ 
ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨਾ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਰੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਸਾਧਨਾ ਗਾਹੀਂ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਉਡਾਰੀਆਂ ਉਪਜਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦਾ 
_ਕ਼ਿਆਮਤੀ ਦਾਇਰਾ ਆਖਣਾ ਪਸੈਦ ਕਰਾਂਗੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਏਥੇ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੇ ਪਰਖੇ ਜਾਣ ਦਾ 
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ਅਸੂਲ ਕਾਇਮ ਹੁੰਦਾ-ਹੈ। ਆਦਮੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਰੋਣ ਦੀ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ 
ਇਸ ਇਮਤਿਹਾਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਬਾਰੇ ਸਿਰਫ਼ ਕਿਤਾਬੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਜਾਣਕਾਰ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, 
`ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੀ “ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਕਤਰਾ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ; ਭਾਵੇ' ਉਹ 
`ਇਸ ਦੀ ਤੀਬਰੰਤਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨ ਹਿਲਜੁਲ ਵਿਚ ਫ਼ਾਮਿਲ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕੇ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਗਰਮੀ 
ਦਾ ਕੁੱਝ ਭਾਗ ਜ਼ਰੂਰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰੇ। ਧੈਗੀਬਰਾਂ, ਰਿਸ਼ੀਆਂ-ਮੁਨੀਆਂ, ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ ਰੱਥ ਦੀ ਜਾਤ 
ਦੇ ਹੋਰ ਬੈਦਿਆਂ ਨੇ ਇ੍‌ਕ਼ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਪਰਖੇ ਜਾਣਾ ਹੈ । ਉਹ ਪਰਖੇ ਜਾਣ ਦੀ ਘੜੀ ਪੈਜੀਬਰਾਂ 
ਦੀ ਮਹਾਨ ਇਕੱਲਤਾ ਹੈ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦਾ ਨਿਆਰਾਪਣ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਨਿਰਲੋਪਤਾ 
`ਨਿਰਲੇਪ ਹੋਣ ਦੀ ਮੁੜ ਤਾਂਘ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ 
ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਾਗੀ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬਾਹਰ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਪੈਰੀਸ਼ਰਾਂ ਦੇ ਪਰਖੇ ਜਾਣ ਦੀ 
ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਆਦਮੀ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰਨਾ ਉਸ ਨੂੰ ਬਚਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੇ ਕਿਆਮਤੀ 
ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ, ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਕਿਸੇ ਦਾ ਨਹੀਂ; ਉਹ ਰਰ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਤੋਂ ਬਰੀ ਹੈ, ਕੇਵਲ ਉਸ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 'ਚੋਣ' ਦੀ ਜ਼ਿੰਮਵਾਗੀ ਨੂੰ ਨਿਭਾਉਣਾ ਹੈ। 

ਜਦ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਜਿਆਮਤੀ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਵੀ ਉਸ ਦਾ ਦਿਲ ਦੀ 
ਮਿੱਟੀ ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਯਾਦ ਰਹੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਕਿਤਾਬੀ-ਤਰਤੀਬ ਤੋਂ 
ਸ਼ਾ ਹੀ ਬਾਹਰ ਹੈ। ਨਾਂਹ ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਵਿਧਾਨਕ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਨਾਂਹ 
ਉਸ ਉੱਤੇ ਰਾਜਸੀ ਜਾਂ ਸਮਾਜਿਕ ਬੰਧਨ ਲਾਏ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਹ ਠੌਸ ਸ਼ਰ੍ਹਾ 
ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦਾ ਪਾਬੰਦ ਹੈ। ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਜ਼ਿੰਦਰਗੈ ਦੀ ਹਰਿਆਵਲ ਹੈ, ਤੈ-ਕਾਲੀ ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਹੈ, ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚ ਖੀਵਾ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਫਾ (06008) ਦੀਆਂ ਪਾਬੰਦੀਆਂ ਨੂੰ ਵਜਦ 
`ਦੀ ਝਰਨਾਟ ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਕੇ ਲੈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਜਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਾਦਗੀ 
'਼ਰੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਐਨ ਪਰਤੱਖ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਕੋਈ ਗਤੀ ਵੀ ਉਸ ਤੋਂ' ਦੂਰ ਨਹੀਂ, 
ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਉਨੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿੰਨੀ ਦਾ ਦਿਲ ਹੱਕਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਅਭੇ ਬਾਕੀ ਪਰਦੇ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਜ਼ੁ-ਅਮਲ ਉਦੋਂ ਹੀ ਪਰਬਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੋਵੇ। ਕ਼ਿਆਮਤੀ ਕਾਵਰੇ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਪਰ 
ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਨਾਲ ਪੈਗੌਥਰੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ ਸਥਾਨ ਦੂਸਰੇ ਪੜਾ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਉੱਤੇ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ 
ਸਾਹਿਬ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਇਸ ਪੈਤੀਬਹੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਜਾਂ ਉੱਚੀ ਸ਼ੁਰਤਿ ਵਿਚ ਸ਼ੁਜ਼ ਅਮਲ ਦਾ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। (ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨੀ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੇ ਹੁਸਨ 
ੂੰ ਸਾਂਭ ਕੇ ਰੱਖਣਾ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਹੈ।। ਇਕ ਵਾਰ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ 

ਰਹੇ। ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਪਿਆਰਿਆਂ ਮੁਰੀਦਾਂ ਨੇ ਰਜ਼ੁਰ ਦੀ ਇਸ ਅਹਿੱਲ ਚੁੱਪ ਦਾ ਕਾਰਨ ਜਾਣਨਾ 
-ਚਾਹਿਆ। ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਸੱਚੇ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇੰਵ ਫੁਰਮਾਇਆ : ਸਾਡਾ ਧਿਆਨ ਭਾਈ ਗੋਂਦਾ 
ਜੀ ਦੇ ਰਸਿਕ ਵੈਰਾਗ ਵੱਲ ਵਹਿ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਕਾਬਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਦੀ ਦੇ ਪੱਤਣ 
'ਉੱਤੇ ਬੈਠਾ ਸਾਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਏਥੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਸੁਤੰਤਰ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਰੁਮਕ ਜਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿੰਨਾ ਜਿੰਨਾ ਆਦਮੀ ਇਸ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਨੀ ਉਨੀ 
ਹੀ ਫ਼ਜਰ ਪਰਦੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਸਭ ਪਰਦੇ ਲੰਘ 
ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਨੂਰ ਇਕੱਠਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤੈ-ਕਾਲ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਹੈ, ਸਥਾਨ ਦੇ ਆਰ-ਪਾਰ ਲੰਘਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਸ ਅਥਾਹ ਪੈਂਡੇ ਪਿੱਛੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਖੇਡ ਵਿਚ ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੁਆਦ ਨਹੀਂ, ਸੁਆਰਥ ਦਾ ਮਾਮੂਲੀ ਹਨੇਰਾ ਤੱਕ ਏਥੇ ਨਹੀਂ 
ਪਹੁਚਦਾ, ਅਤੇ ਇਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਹੱਕਦਾਰਾਂ ਉੱਤੋਂ ਪ੍ਰੀਤਮਾ ਦੇ ਹੁਸਨ ਵਾਂਗ 
'ਉੱਲਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਆਮਦ ਐਨੀ ਹੀ ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਪਾਕ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕੱਤਕ ਵਿਚ 
ਕੂੰਜਾਂ ਉੱਡਦੀਆਂ ਰਨ ਅਤੇ ਸਾਵਨ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਬਿਜਲੀਆਂ ਚਮਕਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਸੱਤਵੀਂ ਸੱਚੀ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਇਫ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਬੇਸ਼ਕ ਸ਼ੁਕ ਅਮਲ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਬਿਜਲੀਆਂ ਵਾਂਗ ਤੀਬਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਤਦਸੀਰਾਂ ਤੇ ਤਕਦੀਰਾਂ ਦੀ ਤਫ਼ਸੀਲ 
ਤੋਂ ਨਿਆਰਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਬੇਪਰਵਾਹ ਪੈਂਡੇ ਜ਼ਬਤ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹਨ। ਠੀਕ ! ਏਥੇ 
ਦੂਰ-ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਦੀ ਗਰਮੀ ਨਾਲ ਚੱਲ ਰਹੇ ਕਾਫ਼ਲੇ ਹਨ, ਰਣਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ 
ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਹੈ, ਅਥਾਹ ਸੱਚ ਸਾਹਮਣੇ ਜਾਣ ਦਾ ਹੋਂਸਲਾ ਹੈ, ਦਿਲ ਸ਼ਿੱਦਤ ਦੀ ਸਿਖਰ 

ਉੱਤੇ ਪਹਚਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਅਸਚਰਜ ਤੋਂ' ਪਰਦਾ ਉਠਾ ਰਹੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਫੋਰ ਵੀ ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਹਰ ਜੁਜ਼ ਨੂੰ ਐਨੀ ਕੋਮਲਤਾ ਨਾਲ ਫੜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਫੁੱਲ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪੱਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸੰਭਾਲਿਆ ਹੋਵੇ । ਸਿੱਖ-ਯਾਢ ਨੇ ਇਕ 
ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਘਟਨਾਂ ਡਾਢੀ ਮਹੱਬਤ ਨਾਲ ਸਾਂਭ ਕੋ ਰੱਖੀ ਹੈ, ਪਈ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਬਣਨ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹਰਿਰਾਇ ਜੀ ਆਪਣੇਂ ਬਾਬਾ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਟਹਿਲ 
ਰਹੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਇਕ ਲੰਮਾ ਅਤੋਂ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਚੋਗਾ ਪਹਿਨਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਚੋਗੇ ਦੀ ਕੰਨੀ 
ਚਲਦਿਆਂ ਚਲਦਿਆਂ ਇਕ ਫੁੱਲਾਂ-ਲੱਦੀ ਟਹਿਣ ਨਾਲ ਛੋਹ ਗਈ, ਤੇ ਕੁੱਝ ਫੁੱਲ ਕਿਰ ਗਏ। 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਨਜ਼ਰਾਂ ਨਾਲ ਖੋਤਰੇ ਵੱਲ ਵੇਖਿਆ, ਅਤੇ ਆਖਿਆ; 
ਜਾਮਾ ਪਹਿਰੀਏ, ਤਾਂ ਸੈਭਾਲ ਕੇ ਚੱਲੀਏ ।” ਛਟਮ ਪੀਰ ਦੀ ਇਸ ਮਿੱਠੀ ਜੇਹੀ ਟੋਕ ਅੰਦਰ 
ਕੋਈ ਬਾਰੀਕ ਖ਼ਿਆਲ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ; ਇਸ ਦੀ ਗੁੱਝੀ ਰਮਜ਼ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਰਾਇ ਨੂੰ 
ਵੱਡੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਪਰਖ ਨਾਲ ਜੋੜ ਗਈ; ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਿਵ ਇਸ ਕਥਨ ਦੇ ਡੂੰਪੀ ਭੇਦ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਆਕਰਸ਼ਤ ਕਰਨ ਲੱਗੀ। ਇਸ ਕਥਨ ਨੇ ਦਰਸਾਇਆ ਕਿ : ਮਹਾਨ ਫ਼ੈਸਲੇ 
ਦੀਰਘ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਣਗੇ; ਕਿਆਮਤ ਦਾ ਸੇਕ ਵੀ ਇਸ ਦੀਰਘ ਚੁੱਪ ਨੇ ਉਠਾ ਲੈਣਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੇ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਸ਼ੁਭ-ਅਮਲ ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ 
ਰਣਾਂ ਦੀਆਂ ਦਹਿਸ਼ਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀਂ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਬਹੁਤ ਚੀਜ਼ਾਂ ਪਾਸ਼ ਪਾਸ਼ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ 
`ਕਈ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਨੂੰ ਸਮੋਟ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਹੜ੍ਹ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਈ ਉੱਚਾਣਾਂ ਨੂੰ ਨੀਵਾਣਾਂ ਕਰ 
ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਭੁਚਾਲ ਹੈ; ਪਰ ਆਪਣੀ ਇਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਮਹੱਬਤ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ 
ਕੌਮਲ ਲੈਆਂ ਵਿਚ ਚੱਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਅੰਤਮ ਅਦਾ ਖ਼ੁਸ਼ਬੋ ਵਰਗੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ 
ਅਨੁਭਵ ਤ੍ਰੇਲ ਵਾਂਗ ਨਾਜ਼ਕ ਹੈ । ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਵਿਚ ਐਸੀ ਕੋਮਲਤਾ ਕਿਸੇ ਰਹੱਸਮਈ ਜ਼ਬਤ 
ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਰਹੱਸਮਈ ਜ਼ਬਤ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਬੇਸੁਰੀ ਚਾਲ ਤੱਕ ਵੀ ਪੈਦਾ 
ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੰਦਾ, ਪਰ ਇਹ ਕੋਈ ਧਿੰਝੋਜ਼ੋਰੀ ਦੀ ਮੱਲ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸਾਕਾਰ ਮਿਹਰ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਜੋ ਅਧੂਰੀਆਂ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਨੂੰ ਅਣਮੰਗਿਆਂ ਹੀ ਪੂਰਨ ਕਰੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਪਛਾਣ 
ਕਰਨ ਵੇਲੋਂ ਇਹ ਸਾਕਾਰ ਮਿਹਰ ਫੁੱਲ-ਪੱਤੀ ਦੇ ਕਿਰਨ ਤੱਕ ਦੀ ਨਾਜ਼ਕਤਾ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਬਤ ਇਕ ਸ਼ੀਰੀਂ ਨਿਗਾਹ ਹੈ, ਜੋ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੇ ਹੱਕ ਨੂੰ ਹਰ ਪਾਸਿਉਂ ਅਡੋਲ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਅਡੋਲਤਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਹੀ ਹੈ। 

ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਮੈਂ ਦੱਸ ਰਿਹਾ ਹਾਂ, ਸ਼ੁਭ-ਅਮਲ ਕੁੱਝ ਚੰਗੇ ਸੰਸਾਰੀ ਕਰਤੱਵਾਂ ਦੀ ਸਹਿਜ-ਸੂਚੀ 
`ਨਹੀਂਹਨ, ਸਗੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਪੂਰਨ ਗੰਭੀਰ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਦੇ ਛਪੇ ਖ਼ਜ਼ਾਨੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣ 
ਵਾਲੇ ਰੱਬੀ ਕਾਨੂੰਨ ਹਨ। ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਇਕ ਰਸਿਕ ਸਹਿਜ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ 
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ਦੇ ਦਬਦਬੇ, ਤਾਰੀਖ ਨੂੰ ਮੋੜ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਘਸਮਾਨ, ਦਿਲਕਸ਼ ਭੁਤਬੇ ਅਤੇ ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ ਦੀ 
ਅਪਰੁੰਚ ਕਹਿਕਸਾਂ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਖੇਡ ਤੋਂ' ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਬਾਬਗੀ ਜਲਾਲ ਦੀਆਂ 
ਹਲੀਮੀਆਂ'ਅਤੇ,ਜਥਰ ਇਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਾਮੂਲੀ ਹੈਸੀਅਤ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦਾ 
ਰਸਿਕ ਸਹਿਜ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਹਲੀਮੀ ਨੂੰ ਅਸੀਸ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਅਸੀਸ ਉਹਨਾਂ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਪੂਰਨ ਕਾਇਆ ਨਹੀਂ ਪਲਟਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਆਤਮਾਂ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਰਹੱਸਾਂ ਦਾ ਰੱੜ ਨਹੀਂ ਮੰਗਦਾ, ਅਤੇ ਅਪਾਣੀ ਹਲੀਮੀ ਨੂੰ ਵੀ ਵਕਤੀ 
'ਲਾਲਸਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਜਦੋਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ 
ਨਾਂਹ ਰਹੇ, ਤਾਂ ਸਹਿਜ਼ਦਾ ਦਾਰਾ ਸ਼ਕੋਹ ਮੁੜ ਬੀਮਾਰ ਪੈ ਗਏ। ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਨੇ ਪੀਰਾਂ-ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਮਨਾਇਆ। ਪੀਰ ਹਸਨ ਅਲੀ ਅਤੇ ਸੇਖ ਅਬੂ ੈਗੋਹੀ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਦਸ ਪਾਉਣ ਉੱਤੇ 
ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲ ਆਪਣੇ ਕਾਸਿਦਾਂ ਨੂੰ ਭੇਜਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਅਸੀਸ 
ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਵੱਲ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਿਸ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦਾ ਰਸਿਕ 
ਸਹਿਜ ਹੀ ਆਖਾਂਗੇ। ਇਹ ਕਰਾਮਾਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਧੁਰ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਦੇ ਅਧਿਆੜਮਕ ਤਾਲ 
ਵਿਚੋਂ ਆਈ ਹੈ; ਇਸ ਦਾ ਰਾਹ ਭੜਕੀਲੀ ਹਉਮੈ ਤੋਂ ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
'ਚਮਤਕਾਰ-ਲਾਲਸਾ ਨੂੰ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਜੋ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਗੁਰੂ-ਸੁਹਜ ਦੇ ਤਾਲ ਨੂੰ ਭੰਗ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਉਹ ਜਾਇਜ਼ ਹੈ। 

ਢੇਰ ਸਮਾਂ ਆਇਆਂ, ਜਦੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਮੁੜ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ 
ਰੋਇਆ। (ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਕੀਤਾ ਵਿਸਥਾਰ ਵੇਖੋ ਕਿਤਾਬ 
ਸੱਤਵੀਂ)। ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਤਖ਼ਤ 'ਤੇ ਬੈਠਾ, ਤਾਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਆਤਮਕ ਪਤਨ ਆਰੰਭ 
ਹੋਇਆ। ਡੂੰਘੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਟੁੱਟ ਗਿਆ; ਇਸਲਾਮੀ 
ਇਬਾਦਤ ਦਾ ਦੌਰ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਇਹ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਰਮਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਦੂਰ 
ਹਦ ਹਾ ਹੋਰ ਦੂਰ ਹੋ ਗਿਆ। ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਵਿਚ ਦਸਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਨੇ ਇਹ ਸਾਫ਼ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ, ਕਿ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਵਿਚ 'ਰਸ਼ਨ ਜ਼ਮੀਰ' ਦੇ ਕੁੱਝ ਅੰਸ਼ ਬਾਕੀ ਸਨ, ਪਰ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨ ਇਸਲਾਮ 
ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਕ ਐਸੀ ਸ਼ਰਾ ਦਾ ਦਾਮਨ ਫੜ ਲਿਆ, ਜਿਹੜੀ ਪਾਕ 
ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਬਾਡਨੀ ਰਮਜ਼ ਤੋਂ ਨਾ-ਵਾਕਿਫ਼ ਸੀ। ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੋਇਆ, ਕਿ ਸੁਰਾ ਵੀ ਇਕ 
ਥਲੋਰ ਬੁੱਤ ਦੀ ਨਿਰਜਿੰਦਤਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ । ਪਹਿਲਾਂ ਔਰੈਗਜ਼ਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਦੀ ਬਖੀਲੀ ਦਾ ਅਸਰ ਖਾ ਕੇ ਕੋਈ ਸਖ਼ਤ ਖ਼ਤ ਲਿਖਿਆ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ। ਪਰ ਫੁੱਲ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਕੀ ਪਤਾ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਆਮਦ 
ਨੂੰ ਤਦੋਂ ਹੀ ਕਬੂਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਹ ਹਲੀਮੀ ਦਾ ਤਾਜ ਪਹਿਨ ਕੈ ਆਵੇ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਂਹ 
ਗਏ; ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨਾਲ ਭਰ ਗਿਆ, ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਲਈ ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਲਸ਼ਕਰ 
ਚਜ਼ੈ, ਪਰ ਤਿੰਨੇ ਵਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਪਾਹ-ਸਲਾਰਾਂ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੀ ਮਾਰ ਪਈ। ਜ਼ਾਲਮ ਖ਼ਾਂ ਉਮਰਾਵ 
`ਦਸ ਹਜ਼ਾਰੀ ਸੂਲ ਦੀ ਬੀਮਾਰੀ ਨਾਲ, ਦੂਦੇ ਖਾਂ ਕੰਧਾਰੀ ਕਿਸੇ ਘਾਤਕ ਦੀ ਤੇਗ ਨਾਲ ਅਤੇ 
ਨਾਹਰ ਖ਼ਾਂ ਸਹਾਰਨਪੁਰੀਆ ਨਵਾਬ ਹੈਜੋ ਨਾਲ ਮੌਤ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ। 

ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਸੁਲਹੀ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਇਆ । ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ 
ਜਿਸ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸਾਜ ਰਹੇ ਸਨ, ਦੂਤੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉਸ ਉੱਤੇ ਉਦੋਂ ਪਈਆਂ ਜਦੋਂ ਇਸ 
ਦੀ ਗਤੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹਿੱਸੇ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਾਪੜੀ ਦੀ ਮਨਜ਼ੂਰੀ ਨਹੀਂ ਸੀ 
.ਲਈ। ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਇਕ ਘੜੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਸੂਲ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਸ਼ੁਭ-ਅਮਲ ਦੀ ਇਕ 
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ਪੂਰੀ ਚਾਲ ਨੇ ਬਣਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੂਰੀ ਢਾਲ ਦੇ ਬਣਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਜੋ ਤਾਮਸੀ ਅਟਕਾਰਾਂ 
ੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਅੱਧ ਵਿਚਕਾਰੇ ਟੁੱਟ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ।.... 

ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੇ ਰਸਿਕ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਇਕ ਐਲੀ ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸਰਬ 
ਅਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਭੁੱਲਾਂ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋਂ-ਬਾਹਫੋਂ ਵੇਖਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਇਹ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਨ ਆਵੇ, 
ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਕੁੱਲਾਂ ਦਾ ਮੁੱਖ ਠੀਕ ਦਿਸ਼ਾ ਵੱਲ ਸੋੜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਅਹਿੰਸਕ ਘੜੀ 
ਉੱਤੇ ਇਹ ਬੇਮਿਸਾਲ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਅਡੋਲ ਖੜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਇਕ ਹਰਾ ਪੱਤਾ ਹਿਲਾਏ 
ਬਿਨਾਂ ਬੁੱਧ ਜੀ ਨੇ ਬ੍ਰਿਛ ਨੂੰ ਤੇਗ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਧਾਰ ਨਾਲ ਕੱਟ ਦਿੱਤਾ ਸੀ; ਇਵੇਂ ਹੀ ਗੁਰੂ 
'ਜੀ ਸੁਹਜ-ਭਰੇ ਜ਼ਬਤ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਅਗਿਆਨ-ਅੰਸਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਸਹਿਜ 
ਨਹੀਂ ਟੁੱਟਦਾ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਜਦ ਦੀਪ ਚੰਦ ਕਹਿਲੂਗੀ ਅਤੇ ਗੱਜੇ ਸਿੰਘ ਹਫੂਰੀ, ਦੋ ਪਹਾੜੀ 
ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਇਕ ਸੁੰਦਰ ਹਾਥੀ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਉਪਜੀ ਅਤੇ 
ਉਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਡੋਰ ਨੂੰ ਲੁੱਟਣ ਦੀ ਠਾਣੀ, ਤਾਂ ਮਖ਼ਮਲੀ ਮਸਨਦ ਉੱਤੇ ਬੈਠੋ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਰਾਜਿਆਂ ਨਾਲ ਆਏ ਕੁੱਝ ਪਹਿਲਵਾਨਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲਵਾਨੀ ਵੇਖਣੀ ਚਾਹੀ। ਕੁੱਝ ਘੋਲ 
ਹੋਏ । ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਅਭਿਮਾਨੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਹਿਲਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਤ ਪਾ ਦਿੱਤਾ। ਰਾਜੇ ਸ਼ਰਮਿੰਦੇ 
ਹੋ ਕੇ ਮੁੜ ਗਏ।.....ਇਸ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰੀ ਸਾਜਿਸਂ ਨੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸੁਰ 
ਅਮਲ ਇਕ ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਦੇ ਸਹਿਜ ਨਾਲ ਜਿੱਤ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪਰਚੌਡ ਤਲਮੀ ਦਾ ਨਿਸਾਨ 
ਤੱਕ ਨਹੀਂ, ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ੂਨੀ ਲਕੀਰ ਨਹੀਂ, ਜਿੱਤਣ ਲਈ ਕੋਈ ਚੇਤੋਨ ਅਭਿਆਸ 
ਨਹੀਂ, ਕੋਈ ਕਾਹਲ ਨਹੀਂ; ਬੱਸ ਸੂਰਜ ਵਰਗੀ ਇਕ ਤੱਕਣੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਟੀਸੀ 
ਤੋਂ ਅਗਿਆਨ-ਅੰਸਾਂ ਦਾ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ` ਨਿੱਕਾ ਫ਼ਰੇਬ ਦਿੱਸ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਭੁੱਲੋ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ੁਭ 
ਅਮਲ ਦਾ ਰਸਿਕ ਸਹਿਜ ਐਸੀ ਹੀ ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਨਾਲ ਤੱਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਦੋਂ' ਇਹ ਉਹਨਾਂ 
ਜੂੰ ਆਪਣੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਪਛਾਣਨ ਦਾ ਬਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਆਦਮੀ ਦੀਆਂ ਭੁੱਲਾਂ ਵਿਚ ਹਲੀਮੀ 
ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਵਾਲਾ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤਰਜ਼ ਵਾਂਗ ਹੁੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ 
`ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ ਛਿਣ-ਭੈਗਰੀਆਂ ਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾਵਾਂ ਦੇ ਰਿਣੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ 
ਇਹ “ਜੁਗੁ ਜੁਗੁ ਏਕੋ ਵੇਸੁ” ਦੀ ਨਿਹਕਲੰਕ ਘੜੀ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ-ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਅਨੀਲ ਪਾਣੀ ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਸਦਾ ਹੀ ਵਗਦੇ ਹਨ। ਭਾਵੇ' ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ 
ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਬਾਹਰੇਂ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ, ਮੁਰਝਾਉਂਦੇ ਅਤੇ ਅਲੋਪ ਹੁੰਦੇ ਲੱਗਦੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਸਲੀ ਸੈਜੋਗ-ਵਿਜੋਗ ਅਥਾਹ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਕੁੱਝ 
`ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦੇ । ਗੁਰੂ ਦੀ ਗਿੰਨੀ ਗਿੰਨੀ ਲੋਇ ਸਿੱਖ 
ਦੇ ਨਾਲ ਜੁਗੋ-ਜ਼ੁਗ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਅਨਾਹਦ 
ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਢਾਲਿਆ ਹੋਇਆ ਵਲਵਲਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਸਿੱਖ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੈ? ਕੀ ਗੁਰੂ ਹਮੇਸ਼ਾ 
ਹੀ ਸਿੱਖ ਦਾ ਹਮਰਾਰੀ ਹੈ ? ਸਾਡਾ ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ, ਪਈ ਗੁਰੂ ਉਦੋਂ ਸਿੱਖ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, 
ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ ਕਿਸੇ ਭੈੜੀ ਕਰਨੀ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਅੰਤਰ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੀ ਰਮਣੀਕਤਾ ਨੂੰ 
'ਖੰਡ ਖੰਡ ਕਰ ਦੋਵੇ, ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਤੋਂ' ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਲੈਣ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਅਣਭੋਲਤਾ ਗੁਆ ਬੈਠੇ, 
ਜਾਂ ਉਸ ਹਲੀਮੀ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰ ਦੇਵੇ, ਜਿਸ ਦੀ ਕੋਮਲ ਤੱਕਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਵੇਖਣ ਦੀ 
ਤਾਜ਼ਗੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਫੈਜ ਦਾ ਰੌਗ ਚਲਾ ਜਾਵੇ, ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ 
ਬਿਰਤੀ ਦੀ ਤ੍ਰ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੀ ਤੰਦ ਟੁੱਟ ਜਾਵੇ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਅਸਲ ਛੋਹ 
ਤੋਂ ਅਣਰਿੱਜ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਕੋਈ ਦੂਰ-ਤਰੈਗ ਗੁਰੂ ਦੀ 
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ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਬੋਲ ਸੋਹ ਬਣਕੇ ਉਦੈ ਹੋਈ ਸੀ, ਜਾਂ ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮੰਡਲਾਂ 
ਤੂੰ ਸੈਸਾਰਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਫ਼ਾਲਤੂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਯੋਗੀ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੇ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹੇ, 
ਉਦੋਂ ਗੁਰੂ ਉਸ ਦੋ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਹਵੇਗਾ। ਫੇਰ ਸਿੱਖ ਦਾ ਕੀ ਬਣੇਗਾ ? ਸਿੱਖ ਨਾਲ ਭਾਈ ਗੌਰੇ 
ਵਾਲੀ ਰੋਵੇਗੀ,'ਜਿੱਸ ਨੇ ਭਾਈ ਜੱਸੇ-ਵਰਗੇ ਪੂਰਨ ਗੁਰਸਿੱਖ ਨੂੰ ੁੱ ਧ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਗੋਲੀ 
ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਹਿਮ ਦੇ 

ਆਲਮ ਤੋਂ' ਛੇਕ ਦਿੱਤਾ । ਭਾਈ ਗੌਰੇ ਅੰਦਰ ਇਕੱਲ ਹੀ ਇਕੱਲ ਵਿਆਪ ਗਈ । ਕੀ ਇਸ 
'ਇਕੱਖ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀਂ ਸਮਝਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਨਹੀਂ ! ਇਹ ਇਕੱਲ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਪਰਜਾ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਹੈ। ਕੀ ਇਹ ਕੋਈ ਸਥੂਲ, ਬੇਹੋਸ਼ ਜਾ ਬੇਲੋੜਾ ਅਸੀਮ ਫੈਲਾਉ 
ਹੈ। ਨਹੀਂ। ਇੰਹ ਇਕੱਲਡਾ ਇਕ ਹੜ੍ਹ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਣਹਂਦ ਕਾਰਨ ਪਲੌਂ-ਪਲ 
'ਭਖ-ਭੁਖ ਕੋ ਚੜ੍ਹ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਵੀਂ ਤੋਂ ਨਵੀਂ ਸਿਖਰ ਦੁਪਹਿਰ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜਦ ਸਿੱਖ 
ਗੁਰੂ ਬਿਨਾਂ 'ਹੈ' ਤਾਂ ਕੀ ਕਰੇ ? ਸਿੱਖ ਆਪਣੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ 
ਮੁੜ ਪੈਦਾ ਕਰੇ, ਇਸ ਹਰੀ-ਕਚੂਰ ਤਾਸੀਰ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਮੁੜ ਆਬਾਦ ਕਰੇ, ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਣਰੋਂਦ ਦੀ ਘੜੀ ਨੂੰ ਐਨਾ ਤੀਬਰ ਕਰੇ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਹੋਂਦ ਦੀ ਘੜੀ ਨੂੰ ਭਾਲ ਲਵੇ। 
ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਇਕੱਲ ਯਅਨੀ ਉਸ ਨੂੰ ਸੀਸ ਨ ਦੇਣਾ ਹੀ ਸਿੱਖ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਗੁਨਾਹ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਸ ਗੁਨਾਹ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹਲੀਮੀ ਨਾਲ ਕੋਮਲ ਕਰਨਾ, ਅਰਦਾਸ 
ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਤੱਕਣੀ, ਸਜਦੇ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੋਈ ਨਾਲ ਗੁਰੂ-ਦਾਮਨ ਚੁੰਮਣਾ, ਇਸ ਦੇ 
ਗ਼ਮਗੀਨ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ ਬਖ਼ਸ਼ਣਾ ਅਤੇ ਮਨ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਪੜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬਾਹਰਲੀ 
ਕਰਨੀ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਬਨਾਉਣ ਨਾਲ ਇਸ ਤੋਂ ਤਲਾਫ਼ੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ, ਸਗੋਂ' ਗੁਰੂ ਨਵੀਆਂ 
ਮਹੱਬਤਾਂ ਦੇ ਚਾਵਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਫੁੱਲੋ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਗਲ ਨਾਲ ਲਾ ਲਵੇਗਾ। ਇਕ ਮਿਸਾਲ 
ਰਾਹੀਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋਂਵੇਗੀ। ਜਦ ਖ਼ੁਰੈਮਦ ਯਾਰ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਪਾਵਨ ਪੜਨੀ ਦੇ ਝਿੰਮ ਭਿੰਮ ਕਰਦੇ ਰਥ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਆ ਰਹੇ ਹੋਰਨਾਂ ਸੁੰਦਰ ਰੱਬਾ 
ਨੂੰ ੁੱ ਟ ਲੈਣ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨਾਲ ਕੀਰਤਪੁਰ ਅਤੇ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਦੇ ਵਿਚਾਲੇ ਕਿਤੇ ਆ ਅਚਾਨਕ 
ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਮੋਨ ਵੈਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਕੋਹਾਂ ਪਿੱਛੇ ਆ ਰਹੇ ਭਾਈ ਗੌਰਾ 
ਜੀ ਨੇ ਜ਼ਾਲਿਮ ਪਠਾਨ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੁੱਝ ਸੂਰਮਿਆਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਬੇ-ਹਿੱਸ 
ਥਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੇ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵੀ ਪਾਈ । ਇੰਝ ਭਾਈ ਗੌਰਾ ਜੀ 
'ਢਾ ਗੁਨਾਹ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਗਿਆ।...ਇਹ ਘਟਨਾ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਸਿੱਖ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਦੀ 
'ਪੂਨਰ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਰੂਹ ਦੀਆਂ ਤਣਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦਿਆਂ ਬਰੂਹਾਂ ਤੱਕ ਖਿੱਚ ਲਿਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
'ਮਰੱਬਤ ਨਗਨ ਨਿਸ਼ੰਗਤਾ ਵਿਚ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਰੇ ਪੱਲੂ ਫੈਲਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ; 
'ਵਜਦ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਰੋਂਦਾ ਹੈ; ਇਕੱਲ ਉਸ ਪਰਵਾਜ਼ ਤੱਕ ਤਾਂਘ ਨੂੰ ਖਿੱਚਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਤੋਂ ਉਹ ਵਿਛੜੀ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਸਾਗੇ ਸ਼ਹੀਦੀ-ਚਾਲ ਕਿਸੇ ਬਲਵਾਨ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਬਲਵਾਨ ਜ਼ਬਤ ਦੀ ਅਪਕੜ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਪਲਕਾਂ ̀ ਤੇ ਠਹਿਰੇ ਹੌਬੂ ਵਾਂਗ 
ਕੋਮਲ ਅਤੇ ਪਿਆਰੀ ਹੈ।>% 

ਜਿਵੇਂ ਭਾਈ ਗੌਰੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਤ੍ਰਸਕਾਰਨ ਉੱਤੇ ਇਕੱਲ ਵਿਆਪ ਗਈ ਸੀ, 
ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਨੂਰ ਤੋਂ ਵਿਹੂਣਾ ਹੋ ਕੇ ਕੋਈ ਐਸੀ ਇਕੱਲ ਨ 
ਵਿਆਪੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਲਈ ਕਦੇ ਵੀ 
ਨੂਹੀਂ ਤਾਂਘਦਾ। ਜਦ ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਨੂਰੀ ਜਲਵੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਮ ਕਰਦਾ 
'ੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਅਸੀਸ ਨੂੰ ਤਾਂਘਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਇਸ ਅਸੀਸ਼ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ੁਹਰਤ 
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`ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਤੋਂ ਵਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਭਾਗਸਮ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦਾ 
ਸਤਿਕਾਰ ਜ਼ਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਕ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਉੱਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਖੌਜ ਦੀ ਥਾਂ ਕਰਾਮਾਤ ਪ੍ਰਤੀ ਸ਼ਰਧਾ ਵਧੇਰੇ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਫ਼ਕੀਰੀ 
ਸਮੇਂ ਇਹ ਸ਼ਰਧਾ ਸੋਹਣੀ ਲੱਗਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਸੱਤ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ ਵਰਦਾਨ ਮਿਲ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਅੰਦਰ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਚਾਅ ਹੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ੈਦਾ ਵਿਚ ਉਹ ਕਰਾਾਤਾਸ ਨੂੰ ਚੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਸਮਝ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਉਸ ਲਈ ਬੁੱਤ ਦਾ ਰੁੜਬਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਉਦੋਂ ਚੀ ਸਮਝ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕਰਕੇ ਆਏ ਸਿਪਾਰ'ਸਲਾਰਂ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਸੂਲ 
ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਇਕ ਕਰਾਮਾਤੀ ਭੈਅ ਉਪਜਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਕੁੱਝ 
ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਅੰਬ ਵੀ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਸੱਤਵੀਂ ਸੱਚੀ ਸਰਕਾਰ 
ਨੂੰ ਸ਼ੀਗੀਂ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ਤ ਲਿਖਿਆ, ਅਤੇ ਦਿੱਲੀ ਆਉਣ ਲਈ ਮਿੰਨਤ ਕੀਤੀ । 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪ ਤਾਂ ਨਾਂਹ ਗਏ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਵੱਡ ਪੁੱਤਰ ਰਾਮਰਾਇ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ। 
ਗੁਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਔੱਫੋਗਜ਼ੇਥ ਦੇ ਕਹਿਣ ਉੱਤੇ ਰਾਮਰਾਇ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਬਹੱਤਰ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵਖਾਈਆਂ, ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਚਮਤਕਾਰ-ਰਸ ਦੇ ਨਸੇ ਵਿਚ ਰਾਮਰਾਇ 
ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵਾਲਾ ਪੀਰ ਮੰਨ ਲਿਆ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਸਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਹਰ ਖੁਸ਼ 
ਕਰਨ ਲਈ “ਮਿਟੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕੀ" ਨੂੰ “ਮਿੱਟੀ ਬੇਈਮਾਨ ਕੀ” ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ। ਜਦ 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਹ ਖ਼ਬਰ ਪੁੱਜੀ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਇਲਾਹੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ 
ਆਂ ਕੇ ਰਾਮਰਾਇ ਨੂੰ ਸਦਾ ਲਈ ਆਪਣੇ ਰਹਿਮ ਤੋਂ ਦੂਰ ਕਿਸੇ ਤ੍ਰਸਕਾਰੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ 
ਧਰਿ, ਇਹ ਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨ ਨੁਕਤਿਆਂ ਉੱਤੇ ਰੋਸ਼ਨੀ 

ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ। 
1. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਬਦਲ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਾਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ 

ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ। ਇਹ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਹੈ। 
2. ਕਰਾਮਾਡ ਜਦੋਂ' ਅੰਦਰਲੇ ਸਹਿਜ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨ ਹੋਵੇ, ਜਾਂ ਮਾਸੂਮੀ ਦਾ ਅਣਭੋਲ ਪਹੁ- 

ਫੁਟਾਲਾ ਨ ਹੋਵੇ, ਜਾਂ ਸੁਹਜ ਦੀ ਵਿਗਾਸਮਈ ਲਟਕ ਨ ਹੋਵੇ, ਜਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ 
ਆਵੇਸ਼ ਨ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਰਿਤਕ ਚਰਿਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ-ਮਾਰੀ 
ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਝੂਠੀ ਖੇਡ ਹੈ। ਇਹ ਵਚਿੱਤਰ ਅਤੇ ਭੜਕੀਲੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
`ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਹੈ। ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਇਹ ਨੈਤਿਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ 
ੋਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਕਿਸੇ ਉਚੇਰੇ ਮੰਡਲ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭਾਗ ਪਾਉਂਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਆਕਾਰ ਵੱਡਾ ਹੈ, ਪਰ ਖੇਡ ਛੋਟੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਣਵੇਖੀਆਂ 
ਤੋਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਮਾਮੂਲੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਤਾਲ ਉੱਤੇ ਨਚਾ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 

3. ਜਦ ਕਰਾਖਾਤ ਸਿੱਖ ਦੀ ਕੁੱਲ ਪੂੰਜੀ ਰੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਡਲ 
ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਪੈਂਡੇ 
ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਕੁੱਝ ਅਣਵੇਖੀਆਂ ਉੱਚਾਣਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ 
ਨੰ ਇਨ੍ਹਾ ਉੱਚਾਣਾਂ ਦੇ ਆਤਮਕ ਕੇਂਦਰਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਗਿਆਨ ਨਾਂ ਹੁੰਦਾ । ਉਹ ਆਕਾਸ਼ 
ਦੇ ਮਹਾਨ ਰਾਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਧਰਤੀ ਦੇ ਬੇਮੜਲਬ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਨੂੰ ਵਿਹਾਜਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ 
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ਤ੍ਰਸਕਾਰੀ ਇਕੱਲ ਕੋਈ ਅਥਾਹ ਭਟਕਣ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਨਾਂਹ ਗੁਰੂ-ਨਸਾਨ ਨੂੰ ਤਾਂਘਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸਦੇ ਸੁਰਜ ਦੀ ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇੰਝ ਰੱਬ ਦਾ ਬੰਦਾ 
ਨਿੱਕੀਆਂ-ਬੁੱਛ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ 
ਅਭਿਮਾਨ, ਤਾਮਸੀ ਕ੍ਰੋਧ; ਬਖੀਲੀਆਂ, ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨਿਰਾਸ਼ਾ 
ਨਨਾਲ-ਭਰਪੂਰ ਰਾਮਰਾਇ ਜੀ ਦੀ ਬਾਕੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਇਸ ਕਥਨ ਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਹੈ। (ਕਰਾਮਾਤ ਬਾਰੇ ਸਹੀ ਸਿੱਖ ਦਿਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਹ ਹੈ।। 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸੋਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਕਿਸੇ ਅਜੀਬ 

ਦੋ-ਚਿੱਤੀ ਵਿਚ ਪਿਆ ਹੋਇਆ ਲੱਗਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੇ ਸਿੱਥਲ ਪਰਦੇ 
ਹੇਠ ਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਕੁਰਾਨੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦੀ। 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਮਨ ਇਸ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਉੱਤੇ ਖਲੋਂ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
_ਨਿਗਾਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਗਾਤ ਦੇ ਅਹਿਮ ਰੂਪ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਛੇਂਹਦੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਕਰਾਮਾਤ 
ਨੂੰ ੀਮਾਨ ਬਣਾ ਬੈਠਾ ਹੈ। ਹਨੇਰੇ ਦੇ ਦਹਿਲ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਦੇ, ਇੱਕਲਵਾਂਝੇ, ਆਪਣੈ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਅਰਥ ਗੁਆ ਚੁੱਕੇ, ਮਨ ਨੂੰ ਅਰਥਹੀਣ ਸ਼ੂਨਯ ਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲੈਂ ਜਾਣ ਵਾਲੇ, ਬੀਜ-ਰਹਿਤ 
ਅਤੇ ਈਮਾਨ ਤੋਂ ਸੱਪਣੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਲਈ ਸਭ ਕੁੱਝ ਬਣ' ਗਏ । ਰਾਮਰਾਇ 
ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾੜਾਂ ਕੈ ਔਰੋਗਜੋਸ਼ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਅਨੇਕ ਭੋਦ-ਦਾਇਰਿਆਂ ਦੀ ਮਾਇਆ ਸੁੱਟੀ-- 
ਮਨਮੋਹਕ, ਉੱਪਰ-ਪਰਾਕਿਤਕ ਜੋਰ ਵਾਲੀ, ਪਰ ਫੋਰ ਵੀ ਫ਼ਰਾਉਣੀ । ਉੱਚੇ ਮੰਡਲਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ 
ਅਤੈ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਰਾਮਰਾਇ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੀ ਇਹ ਦਾਡ ਲਈ ਸੀ, ਪਰ 
ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਭ ਕੁੱਝ ਮੰਨ ਬੈਠੇ, ਅਤੇ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੇ 
ਇਕਹਿਰੇਪਣ ਵਿਚ ਐਨੇ ਗੁਆਚੇ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚੇ ਮੰਡਲਾਂ ਦਾ ਰਹੱਸ ਉਕਾ ਹੀ ਭੁੱਲ 
'ਗਿਆ। ਇਿੰਵ ਦੈਵੀ ਦਾਤ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਵਸਤੂ ਬਣ ਗਈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਚਲੀ ਗਈ, ਅਤੇ 
ਪਿੱਛੇ ਹਉਮੈ ਡੋ' ਬਿਨਾਂ ਕੁੱਝ ਨ ਰਿਹਾ। ਦੂਜੋ ਪਾਸੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਕਿਸੈ ਜਿਉਂਦੀ 
ਲੈਅ ਲੈ ਉਸ ਬਰਕਤ ਦਾ ਧੀਮਾ ਜਿਹਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕੀਤਾ, ਜਿਥੋਂ ਇਹ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਨੌ ਜਨਮ 
ਜਿਆਂ।ਉਸ ਨੇ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਗਿਣੋ-ਮਿਥੇ ਜਿਹੇ ਨਿਰੀਖਣ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ 

ਰ `ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਮੰਨ ਲਿਆ। 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣਾ ਖ਼ੁਦਾਈ ਰੁਤਬਾ ਆਪਣੇ ਨਿੱਕੇ ਬੇਟੇ 

ਸਾਰਿਬ ਨੂੰ ਸੌਂਪ ਕੇ ਅਗੰਮ ਜੋਤਿ ਵਿਚ ਜਾ ਟਿਕਾਣਾ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਨਿੱਕੇ 
ਟੇ ਦੇ ਰੂਹ ਅਤੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੀਆਂ ਜ਼ਹੀਨ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਉਗਮ ਪਈਆਂ 
ਸਨੇ। ਇਹ ਸੁਣਕੇ ਰਾਮਰਾਇ ਉੱਤੇ ਪਰਚੰਡ ਕੰਧ ਦਾ ਕਟਕ ਚੜ੍ਹਿਆ; ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਰਬਾਰ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਹੱਜ ਨੂੰ ਜਾ ਜਤਾਇਆ, ਪਰ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਦਿਲ ਕੌਬਿਆ। ਸ਼ਾਇਦ ਕਰਾਮਾਤ 
ਦੇ ਬੁੱਤ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਛਿਣ ਉਸ ਦਾ ਧਿਆਨ ਪਾਸੇ ਹਟ ਗਿਆ; ਦੈਵੀ ਦਹਿਲ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਰਲੇਪ 
ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲੈ ਗਿਆ; ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸ ਨੇ ਰਾਮਰਾਇ ਨੂੰ ਵਰਜਿਆ, ਕਿ ਉਹ 
ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨਾਲ ਆਢਾ ਨ ਲਵੇ। ਪਰ ਭਟਕਿਆਂ ਸਿੱਖ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੱਦ ਉੱਤੇ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾ। 
ਗੁਰੂ ਹਰਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਆਉਣ ਦਾ ਇਕ ਨਿਮਰ ਸੰਦੇਸ਼ ਭੇਜਿਆ। 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅੱਠਵੀਂ ਰੱਬੀ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਸਿਕਦੀਆਂ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਜਾ ਦੀਦਾਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਪਰ ਔਰੰਗਜੇਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਕਾਰਨ ਸੀ 7 ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੇ ਔਰੰਗਜੇਬ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਮਿਲਣ ਦੇ ਤਿੰਨ ਕਾਰਨ ਸਨ। (ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਨਾਂਹ 
ਮਿਲਣ ਦੀ ਹਦਾਇਤ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸੀ): 
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ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀਆਂ ਸਖ਼ਤ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦੀ ਬੇਦੀ ਵਿਚ ਸੀ । ਇਹਨਾਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ 'ਉਲੰਘਿਆ ਸੀ; ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੀ 
ਇਕੱਲਤਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਤਕ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਰਾਮਰਾਇ ਦੀ ਉਸ 
`ਵਿਖਾਵੇਬਾਜ਼ ਅਜ਼ਮਤ ਉੱਤੇ ਸੋਹਿਤ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤੀ ਬੇਮੁਖਤਾ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ 
ਵੱਡੀ ਘੜੀ ਅਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰੀ ਛਲ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਵੰਨਗੀ ਸੀ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਗੁਰੂ 
ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਮਿਲਣਾ। 
ਭਾਵੇਂ ਬਾਦਜਾਹ ਨੰ ਸੇਮੱਖਤਾ ਦੇ ਛਲ ਨੇ ਕਮਾਲ ਕਾਰੀਗਰੀ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਵੱਸ ਵਿਚ 
'ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਫੇਰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਸ ਨੂੰ ਜਰੂਰ ਮਿਲਦੇ, ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ 
ਵਿਚ ਲੋੜੀਂਦੀ ਹਲੀਮੀ ਹੁੰਦੀ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਅਦਬ ਦੀ 
ਗਜ਼ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਸੀ। 
ਤੀਜਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ, ਕਿ ਔਰੇਗਜ਼ੋਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਬਦਲਣਾ ਚਾਹਿਆ ਸੀ। ਉਹ ਗੁਰਗੱਦੀ ਨੂੰ ਜੋ 
ਕਿ ਰੱਬੀ ਦਾਤ ਸੀ, ਸੰਸਾਗੇ ਲੱਛਣਾਂ ਦੀ ਤਮੀਜ਼ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਪਰਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ 
ਸੀ। ਉਹ ਡੂੰਘੇ ਰਾਜਾਂ ਨੂੰ ਚਮਤਕਾਗੀ ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਤਾਹੀਂ ਜਾਣਨ ਦੀ ਉਤਸੁਕੜਾ ਵਿਚ 
ਕੈਦ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਨੁਮਾਵਿੰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ 
`ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਾਤ “ਜਿਸ ਛਿਠੇ ਸਗਿ ਦੁਖ ਜਾਇ” ਦਾ ਕੌਲ ਨਿਭਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਪਰ 
ਹੁਣ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਉਹ ਮਲੂਕ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ 
ਜਾਦੂ-ਘੇਰਿਆਂ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਨੂੰ ਚਕਨਾਚੂਰ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ 
ਨੂੰ ਲੱਭ ਸਕੇ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਦੂਰ-ਕੈਨਸੋਆਂ ਦੇ ਅਪਹੁੰਚ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਜਾਣਾ ਇਸ 
ਲਈ ਮੁਹਾਲ ਸੀ । ਭਾਵੇਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਅੰਤਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਹੁਤ ਛੋਟੀ ਸੀ, ਪਰ 
`ਇਸ ਦੀ ਗਤੀ ਦੇ ਸੋਜੋਗ-ਵਿਜੋਗ, ਜਨਮ ਅਤੇ ਵਿਨਾਸ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਭਟਕਣਾਂ 
ਵਿਚ ਉਪਜਦੀ ਲੁਛਣ ਦੇ ਛਿਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅਹਿਮ ਸੁਆਲਾਂ ਅਤੇ 
ਫ਼ੈਸਲਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ “ਜਿਸ ਡਿਠੇ 
'ਸਭਿ ਦੁਖ ਜਾਇ” ਦੇ ਅਜੈ ਆਵੇਬ਼ ਦੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
ਇਸ ਨਿਰਵਾਨ-ਮਿਹਰ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। (ਜਿਸ ਨੇ ਵੱਡੇ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਪਾਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਵੱਡਾ ਹੋ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਿਲੇ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਇਸ ਪਾਕ ਦੀਦਾਰ ਤੋਂ 
ਵਾਂਝਾ ਰਹੇ।) 

ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਨਾਂ ਜ਼ਬਾਨ ਉੱਤੇ 
ਆਉਂਦਿਆਂ ਹੀ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉਚਰਦਾ ਹੈ, “ਜਿਸ ਡਿਠੇ ਸਭਿ ਦੁਖ ਜਾਇ” ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦਾ ਪੂਰਾ ਅਰਥ ਤਾਂ ਉਹ ਸਮਝ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਸਰਬ ਕਪਾਟ ਅਰਦਾਸ 
ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚ ਉਤਰ ਕੇ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੇ ਤੈ-ਕਾਲੀ ਹੜ੍ਹ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮਾ ਲੈਣ 
`ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦੇ ਹੋਣ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅਧੂਰੇ ਅਰਥਾਂ ਵੱਲ ਅਸਾਂ ਉੱਪਰ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਇਹ ਪੁਰਾਣੇ ਪਰ ਨਿੱਤ ਨਵੇਂ ਸ਼ਬਦ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਅਜੈ ਆਵੇਸ਼ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ 
_ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ-ਛੋਹ ਦੇ ਸਾਰੇ ਛਿਣਾਂ, ਘੜੀਆਂ ਅਤੇ ਪਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ 
ਸੀ। ਜੋ ਖ਼ਾਲਸ ਹੌ ਕੇ ਜ਼ਰਾ ਇਸ ਅਜੈ-ਆਵੇਜ਼ ਦੀ ਹੱਦ ਅੰਦਰ ਪਲ-ਛਿਣ ਲਈ ਪੈਰ ਪਾਉਂਦਾ 
ਸੀ, ਉਹ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਸੀ ਜਿਵੇਂ ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਪੂਰਨ ਜਿਸਮ ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਰੂਹ ਹਾਸਿਲ 
ਕਰ ਲਏ ਹੋਣ। ਉਹ ਇਕ ਪੂਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਖਲੋਂ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ ਵਿਚ 
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ਐਨਾਂ ਸਮਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਕਿ ਪੂਰੀ ਅਸ਼ਲੀਅਤ ਉਸ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਹੀ ਪਲਟ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਕਰਮ ਖੰਡ ਜਾਂ ਵੱਡੀਆਂ ਰਹਿਮਤਾਂ 
ਦਾ ਦੇਸ ਪੂਰਨ ਸਹਿਜ ਦਾ ਮੰਡਲ ਬਣ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਹ ਅਜੈ ਆਵੇਸ਼ ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ 
_ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਨਿਹਚਲ “ਆਸਨ, ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਏਕੋ-ਏਕ _ਉੱਜਲ ਨਜ਼ਰ, 
ਸਿੱਖ-ਹਿਰਦਿਆਂ, ਸਕ ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਨਿਆਰੀਆਂ ਹਕੀਕਤਾਂ ਅਤੇ ਬੇਪਰਵਾਹ ਅਡੋਲ 
'ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਪਲ ਅਤੇ ਇਕੌ ਤਾਨ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਜਲਵਾ' ਵਿਖਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਆਦਮੀਅਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਪੂਰਨਤਾ ਹੈ-ਹਰ ਹੱਕ ਵਾਲਾ ਜਾਂ ਹੱਕ ਨੂੰ ਤਾਂਘ ਰਿਹਾ 
ਆਖ਼ਰੀ ਉਜਾਲੋਂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੈ-ਅਰਦਾਸ ਦਾਂ ਇਹ ਕਥਨ ਇਹੋ ਯਜ਼ੀਨ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾ ਰਿਹਾ 
`ਹੈ। ਕੀ ਇਹ ਅਜੈ ਆਵੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਜੇ ਹੋਰਨਾਂ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਕੋਲ ਵੀ ਇਸ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਸਨ, ਤਾਂ ਇਹ ਕਥਨ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਕੇਵਲ 
ਅੱਠਵੇ' ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਉਂ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ? ਇਸ ਦਾ ਬੜਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਉੱਤਰ ਇਉਂ 
ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਨੰਤ ਅਸਗਾਹ ਹੈ, ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਨਵੀਂ ਤੋਂ ਨਵੀਂ ਪੂਰਨਤਾ ਉਦੈ ਹੂੰਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਹਰ ਪੂਰਨਤਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਹਿਰਾ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਸਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰਾ ਸੁਆਦ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ 
ਵਿਸਮਾਦ ਦਾ ਰਾਹ ਦੱਸਦੀ ਰੈ। ਹਰ ਪੂਰਨਤਾ ਆਪਣੀ ਚਿਰੈਜੀਵ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ, 
ਪਹਿਲ-ਭਾਜਗੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਥਮ ਆਵੇਸ ਦੁਆਰਾ ਮਨੁੱਖੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਹੋਰ ਰਸੀਲਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਇਸ ਦੀ ਰੈਗੀਨ ਸੈਘਣਤਾ ਨੂੰ ਹੋਰ ਤਰਲ ਕਰਦੀ ਹੋ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਜਾਵੀਏ ਦੀ ਧਾਰ ਉੱਤੋਂ 
ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਦੀ ਨਵੀਂ ਪਾਣ ਚਾੜ੍ਹਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੂਹ-ਜਲਬ-ਜਿਸਮ 
`ਵਿਚ ਇਸ ਪੂਰਨਤਾ ਨੇ ਇਕ ਨਵਾਂ ਰੈਗ ਬੈਨ੍ਹਿਆ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਉਹ ਅਸੀਸ ਦੇ ਮੰਡਲ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ, ਅਤੇ ਅਸੀਸ ਦਾ ਇਹ ਮੰਡਲ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਜ਼ੋਦ 
`ਹੋ ਗਿਆ ਅਤ ਯੁੱਗਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਹੋ ਗਿਆ । ਇਸ ਅਸੀਮ ਦੇ ਮੰਡਲ ਦੀ ਨੂਰੀ ਖੇਡ ਵਿਚ 
ਕੌਣ ਕੌਣ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਇਆ, ਗਿਣਤੀ ਥੋੜੀ ਸੀ ਜਾਂ ਬਹੁਤੀ, ਮਨੁੱਖੀ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਸ 
`ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦੂਰ ਤੱਕ ਗਈ ਜਾਂ ਇਸਦੀ ਇਕ ਕੈਨੀ 'ਤੇ ਹੀ ਡਲ੍ਹਕਦੀ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਨੂੰ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਕੀ ਰੁਤਬਾ ਸੀ-ਇਹਨਾਂ ਸੁਆਲਾਂ ਵਿਚ 
ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ ਐਨਾ ਦੱਸਣਾ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅਸੀਸ ਦਾ ਮੰਡਲ ਮਨੁੱਖ 
ਦੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਅਤੇ ਉਦੇ ਕੁੱਝ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦੇ ਹੌਲ ਨੂੰ ਏਕੋ-ਏਕ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਇੰਵ ਲੈ 
ਆਉਂਦਾ ਸੀ (ਜਾਂ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ) ਜਿਵੇਂ ਕੋਈ ਤੇਜ਼ ਤਰੰਗ ਵੀਰਾਨੀ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਲਪੇਟ ਕੋ ਰੰਗੀਨ ਵਾਦੀਆਂ ਵਿਚ ਪਲਟ ਕੇ ਦੂਰ ਤੱਕ ਵਿਛਾ ਦੇਵੇ। 

ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ 
ਦੀ ਇਕ ਝਲਕ ਨਾਲ ਰੋਗੀਆਂ ਦੇ ਰੋਗ ਹਰੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਦੁਖੀਆਂ ਨੂੰ ਚੈਨ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾਂ 
ਸੀ। ਇੰਵ ਆਖਣਾ ਸ਼ੁਧ ਵਿਚਾਰ ਹੈ । ਪਰ ਅਰਦਾਸ਼ ਦੀ ਇਸ ਤੁਕ ਪਿੱਛੇ ਇਸ ਕਥਨ ਨਾਲੋਂ 
ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇਹੀ ਦੇ 
ਰੋਗਾਂ ਤੋਂ ਡੂੰਘੀ ਪੀੜਾ ਨਾਲ ਵਾਸਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਦੁੱਖ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ 
ਯੋਜਨਾ ਰਾਹੀਂ ਨਹੀਂ ਹਰਦਾ। ਇਹ ਰੋਗ ਹਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਕੋਈ ਉਪਕਾਰ ਦੀ ਵਿਧੀ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਪਕਾਰ ਦਾ ਸਬੰਧ ਦੰਗੇ ਪਰ ਛੋਟੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਰੋਗ ਹਰਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਅਜੈ ਆਵੇ ਦਾ ਲਘੂ ਰੂਪ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਚਾਲ ਦੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ 
ਅਰਥ ਹਨ। ਇਹ ਅਜੈ ਆਵੇਸ਼-ਫ਼ਜ਼ਲ ਦਾ ਵਗਦਾ ਹੀ ਵਗਦਾ ਕੌਈ ਨਿਜਚਿੰਤ ਹਨ੍ਹ ਹੈ, 
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ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਡੇ ਕੰਨਾਂ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਹੈ। ਆਦਮੀ ਦੀ ਰੂਹ 
ਉੱਤੇ ਤਾਂ ਇਸ ਨਿਸਚਿੰਤ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਧੀਮਾ ਜੇਹਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈ--ਬੱਸ ਐਨੀ 

ਗੱਲ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਅਗਿਆਨ-ਘੋਰੇ ਨਵੀਨ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦੇ 

ਸੰਜੋਗ-ਵਿਜੋਗ ਦੀਆਂ ਸੱਚੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਉੱਤੇ `ਹਨੰ, ਜਿਹੜੇ ਆਦਮੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਨਾ ਹੋਣ 
ਦੇ ਭਰਮ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਪਰਮ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ ਪਿਆਰੇ ਦੇ ਸਗ਼ਲ 
ਦੀਦਾਰ ਦੇ ਯੋਗ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਸਾਡੇ ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ “ਜਿਸ ਡਿਠੇ ਸਭਿ ਦੁਖ ਜਾਇ” ਦਾ 
ਮਤਲਬ ਹੈ, ਪਿਆਰੇ ਦੀ ਪੂਰਨ ਪਛਾਣ ਰਾਹੀਂ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚ 
ਅਕੱਥ ਭਰਪੂਰਤਾ ਆਉਣੀ, ਕਿਸੇ ਅਜੈ ਆਵੇਸ਼ ਵਿਚ ਉੱਡਣਾ, ਅਤੇ ਅਸਲੋਂ ਨਵੀਂ ਚੇਤਨਾ 
ਵਾਲਾ ਆਦਮੀ ਬਣਨਾ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ 
'ਉਹ ਜੀਵਨ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹਨ, ਜਿਸਦੀ ਤਰਜ਼ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ 
ਇਥੋਂ ਹਰੀ-ਭਰੀ ਹਿਰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਾਖ਼ ਹੈ। ਸਾਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਜ਼ਾਵੀਆ 
ਦਿਜ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਜ਼ਾਵੀਆ ਰੂਹ ਦੇ ਬੇਸ਼ਮਰ ਸਫ਼ਰਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਦਿਸਿਆ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਗਲ ਦੀਵਾਰ ਪੂਰਨਤਾ ਦੀ ਉਹ ਘੜੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
ਆਦਮੀ ਇਸ ਯੋਗ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਉਹ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੀ ਅਥਾਹ ਆਮਦ ਨੂੰ ਜਾਣ ਗਿਆ । ਜਮ 
`ਢਾ ਭੈਅ ਨਸ ਗਿਆ; ਮਨੁੱਖ ਇਕ ਦਮ ਜਾਣ ਗਿਆ ਕਿ ਉਹ ਪੂਰੀ ਵਾਟ ਲਈ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਨਸੀਬ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਿਸੇ ਦੁਬਿਧਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ । ਉਹ ਇਕ ਸਾਕਾਰ ਅਨੰਤ-ਅਹੁੰ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਕੋਲ ਪਿਆਰੇ ਦਾ ਸਭ ਕੁੱਝ ਹੈ। ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ ਕੀ ਹੈ ? ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ 

-ਭੈਅ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਉਦੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਜਦੋਂ ਅਧੂਰੇ ਬੇ-ਚਾਲ ਗਿਆਨ 
ਦੋਂ ਉਹ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਰਮ ਗਈਆਂ ਜਿਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਪੂਰੇ ਦਾਈਏ ਬੈਨਹ 

ਰੱਖੋ ਸਨ ਜਦੋਂ ਚੇਤਨਾ ਅਥਾਹ ਨੀਲੱਤਣ ਅਤੇ ਵਿਕਰਾਲ ਕਾਲ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਤਾਂ ਕਰ 
'ਬੈਠੀ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਭਰਨ ਵਾਲੇਂ ਵਿਸਮਾਦ-ਰਸ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਸੀ; ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਤੰ੍ਰਾਂ-ਮੰਤਾਂ ਅਤੇ 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਨਾਲ ਰੂਹ ਦੇ ਅਥਾਹ ਰਣ ਵੱਲ ਜਾਣ ਬਾਰੇ ਸੋਚਿਆ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਸਰ ਕਰਨ ਦਾ ਝੂਠ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ। ਜੋ ਰੂਹ ਨੇ ਮਿੱਟ ਜਾਣਾ ਹੈ, 
ਸਰੀਰ ਨੇ ਭਸਮ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਅਮਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਧੈਤੀਬਰੀ ਇਕਰਾਰ ਐਵੇ' ਬੱਚਿਆਂ 
ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਦਿਲਾਸੇ ਸ਼ਮਾਨ ਹਨ, ਤਾਂ ਜਿਉਣ ਦਾ ਕੀ ਰੱਜ ਹੈ ? ਕੀ ਆਦਮੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਬੇਅਰਥ 
ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਚਲੀ ਜਾਵੇਗੀ ? ਕੀ ਵਕਤ ਦੀ ਰੱਦ ਤੋਂ ਪਾਰ ਜਾ ਕੇ ਆਦੀ ਨੂੰ ਕੁੱਝ 
ਆਰਾਮ ਮਿਲ ਜਾਵੇਗਾ ? ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਯਕੀਨ ਕਿਵੇਂ' ਪੈਦਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਆਦਮੀ ਦਦੀ ਕੁੱਝ 
ਨਾ ਕੁੱਝ ਅਸਲੀਅਤ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਇਸ ਛਰਾਉਣੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹੋ 
'ਸਕੇਗੀ,? ਇਹ ਕਿਵੇ' ਯਕੀਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਤਰਲ ਤੇਲ, ਤੁੱਛ ਪੱਤੇ, ਦਰਿਆ ਦੀ ਰੇਤ 
ਵਿਚ ਸੁੱਤੇ ਇਕ ਕਿਣਕੇ ਅਤੇ ਪੋਣ ਦੇ ਇਕ ਗ਼ਗੈਬ ਜੇਹੇ ਝੌਂਕੋ ਦੀ ਵੀ ਕੋਈ ਯਾਦ ਬਣ 
ਸਕੇਗੀ ? ਹਾਂ; ਜਦੋਂ ਅਜਿਹੇ ਸੁਆਲਾਂ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਕੋਈ ਪ੍ਤੀਤੀ ਨਹੀਂ 
ਜਾਗਦੀ, ਤਾਂ ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ ਵਿਆਪਦਾ ਹੈ। ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ ਸਰੀਰਕ ਕਸ਼ਟ ਦੀ ਕਲਪਨਾ 
ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਸਗੋਂ ਅਣਹੋਂਦ ਵੱਲ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਖਿੱਚ ਰਹੇ ਦੁਖਾਵੇਂ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ! ਅਣਹੋਂਦ ਦੀ ਭੈਅ-ਦਾਇਕ ਪੀੜਾ ਉਦੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਰੂਹ ਅੰਤਰ 
ਵਿਚ ਵਿਆਪਦੇ ਸ਼ੂਨਯ ਨੂੰ ਸ਼ਕ ਅਮਲ ਨਾਲ ਜ਼ਰਖੇਜ਼ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਬੇ-ਉਮੀਦੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਕੌਲ ਨਾਲ ਭਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਨਿਗਾਹ ਲੈ ਕੋ ਕਿਸੇ ਪੂਰਨ ਛੋਹ 
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ਨੂੰ ਲਿਪਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਗੋਰ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀ ਰੋਈ ਉਸ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 
ਜੋ ਕਿ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਅਚੱਲਤਾ ਅਤੇ ਗੜੀ ਨੂੰ ਕਸ਼ੀਦ ਦੇ ਕੋਈ ਤੱਤ ਅਤੇ ਅਤੱਤ ਵਿਚ 
ੋਡਦਾ ਮੌਲਿਕ ਪਸਾਰ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਰੂਹ ਦਿਸਦੇ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਦਿੱਸੇ ਹੈਂਡਿਆਂ 
ਨੂੰ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚਾਂ ਖੜ੍ਹੇ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ ਜੇ ਦਿੱਸਦੇ ਪੈਂਡੇ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਜਲਵਾ ਹਨ, ਤਾਂ 
ਦਿੱਸਦਾ ਮਨੁੱਖ ਵੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਅਲੰਥਰਦਾਰ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਰੂਹ ਉੱਤੇ ਸੁੰਵ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹ.ਇਹਨਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਬੇ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੋਣ ਦੇ ਮਾਰੂ ਭੈਅ ਵੱਲ 
ਲਗਾਤਾਰ ਵਧ ਰਿਹਾਂ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾ-ਉਮੀਦੀ ਵਿਚ ਵੀ ਕਿਸੇ ਸਦੀਵੀ ਹਮਸਫਰ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਵਿਚ ਹੈ-ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਕਿਸੇ ਐਸੀ ਹੀ ਤਲਾਸ਼ ਸਮੇਂ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਮਹਿਰਮ-ਦੌਸਤ-ਪੈੜੀਬਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਧੁਰ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੇ ਹਨ। “ਜਿਸ ਡਿਠੇ 
ਸਭਿ ਦੂਖ ਜਾਇ” ਪਿੱਛੇ ਇਹੋ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕੀਰਡਪੁਰ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਰਥ ਢਿੱਲੀ ਵੱਲ ਤੁਰਿਆ, ਤਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਰੋਂਦਿਆਂ ਦੂਰ ਤੱਕ ਵੇਖਿਆ। ਆਖ਼ਿਰ ਰਥ ਹਰੇ 
ਕਚੂਰ ਬ੍ਰਛਾਂ ਓਹਲੇ ਹੋ ਗਿਆ । ਇਹ ਹੌਝੂਬੇ-ਬਸੀ ਦੇ ਹੋਝੂ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਅਜੈ ਆਵੇਸ਼ 
ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਉਸ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਇਕ ਛਿਣ ਲਈ ਵੇਖਿਆ, (ਕੇਵਲ ਕੁੱਝ ਛਿਣ ਹੀ 
ਉਹ ਵਸ ਅਵਸਧਾ ਵਿਚ ਰਹਿ ਸਕਦੇ ਸਨ) ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
॥ਿ0॥ ਤੈਂ ਪਹਿਲ ਢੀ ਵੀਰਾਨੀ ਸੀ। ਯਾਰ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਬੇ-ਯਾਰੀ ਦਾ ਆਲਮ ਵੇਖਣਾ ਬਹੁਤ 

0, 0॥ ਜਾਗੀ ਢੀ ਸਰਜਤ ਨਾਲ ਉਸ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੇ ਫ਼ਿਣ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚ 
ਮੁੱਛੀ ਜਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਹੋਣ ਦੀ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਹੈ। 

ਸਾਡਾ ਸਿੱਮਾਂ ਦਾ ਇਹ ਅੜੀਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਕੀਰਤਪੁਰ ਤੋਂ ਦਿੱਲੀ ਤਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ 
ਉਹ ਅਡੋਲ ਟਿਕਾ ਸੀ ਜਿਸ ਦਾ ਆਸਨ ਚੱਲਦੇ ਕਾਲ, ਸਮੂਹ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਗੁਪਤ ਸੋਧਾਂ, 
ਇਤਿਹਾਸ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਕੇਂਦਰੀ ਦਿਸ਼ਾ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ 
ੁਲ੍ਹਕਦੇ ਨਸਸ਼ਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ-ਬਾਹਰ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਅਫ਼ੌਲ ਟਿਕਾ ਬੈਨਿਸ਼ਾਨੀ 
ਵੱਲ ਡੂੰਘੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਵਿਚ ਤੁਰ ਰਹੇ ਮੁਸਾਵਰਾਂ ਅੰਦਰ 'ਚਾਨਚੱਕ ਜਾਗਿਆ ਪੂਰਨਤਾ 
ਦਾ ਅਜੈ ਆਵੇਸ਼ ਹੈ; ਪੀਤ ਦੇ ਗੀਗੀਰ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਚਿਰੌਜੀਵਤਾ ਵਿਚ 
ਸਮਾਉਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਖਾਂ ਚੇਤਨਾ-ਪਰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਵਜਦ ਦੀ ਨੂਰੀ ਤਰੈਗ ਨਾਲ ਬੇਪਰਦ 
ਕਰਨਾ ਹੈ। 

`ਜਦ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਕੁਰਕਸ਼ੇਤਰ ਪੁੱਜੇ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ ਕੈਰਵਾਂ-ਪਾਂਡਵਾਂ ਦਾ ਯੁੱਧ 
ਚੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿੱਥੇ ਸਰੀ ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦਾ ਬੌਧਿਕ ਆਵੇਸ਼ ਹੋਇਆ 
ਸੀ, ਇਕ ਚਤੁਰ ਪੰਡਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਨੇ ਸੁਜੀਲੀ, ਕੌਮਲ 
'ਪਰ ਰਣ ਵਿਚ ਉਤਰਦੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨਾਲ ਡਲ੍ਹਕਦੀ ਸੂਰਤ ਵਾਲੇ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ, ਜੋ ਕਿ ਉਮਰ ਵੱਲੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਹਾਲੇ ਬਾਲ ਹੀ ਲੱਗਦੇ ਸਨ, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਅਰਥ 
ਕਰਨ ਲਈ ਵੰਗਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਇੰਜ ਖੁਣਸੀ ਪਰ ਚਿੰਤਨ-ਸ਼ੀਲ ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਪਰੰਪਰਾ 
ਨੰ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਇਆ। ਤੰਬੂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਇਕ ਘਾਹੀ ਘਾਹ ਨੂੰ ਰੋਲ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਸਰੀਰਕ 
ਪੱਖੋਂ ਗੂੰਗਾ ਅਤੇ ਬੋਲਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਡਤ ਵੱਲ ਵੇਖ ਕੇ ਮੁਸਕਰਾਏ, ਫੇਰ ਘਾਹੀ 
ਵੱਲ ਕਿਸੇ ਰਸਿਕ ਨਿਗਾਹ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ। ਘਾਹੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸੂਹ ਪਈ, ਖਿੱਚਿਆ ਗੁਰੂ-ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ, ਨੀਵੀਂ ਨਜ਼ਰ ਕੀਤੀ, ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕੁਲ ਕਪਾਟ ਖੁਲ੍ਹ ਗਏ ਅਤੇ ਅਸੰਖਾਂ 
ਸਬਦਾਂ ਦੀ ਨਵੀਨਤਾ ਹਵਾ ਦੇ ਠੰਢਿਆਂ ਬੁੱਲਿਆਂ ਵਾਂਗ ਤਨ-ਮਨ ਵਿਚ ਹੁੱਲ ਪਈ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਪੰਡਤ ਨੂੰ ਸ਼ਲੋਕ ਉਚਾਰਣ ਦੀ ਸੈਨਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸੁਨਹਿਰੀ ਛੜੀ ਘਾਹੀ 
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ਦੇ ਸੀਸ ਉੱਤੇ ਕੋਮਲਤਾ ਨਾਲ ਛੁਹਾਈ। ਘਾਹੀ ਨੇ ਉਚਾਰੇ ਗਏ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਨਾਲੋ 
ਨਾਲ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ।...ਇਸ ਸਾਖੀ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੀ ਨਿਪੁੰਨ ਬੌਧਿਕ ਵਿਧੀ 
ਅਤੇ ਸੁਜਾਨ ਚਿੰਤਨ ਜਿਸ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਹਨ, ਉਹ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਗੁਰੂ-ਆਵੇਸ਼ ਦਾ ਇਕ 
ਮਾਮੂਲੀ ਖੰਭ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਦੀ ਇਕ ਮਾਸੂਮ ਨਿਗਾਹ ਹੀ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦਾ ਸੰਪੂਰਣ ਸਾਰ 
`ਚੱਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਕੀ ਇਸ ਸਾਖੀ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਹੋਇਆ ਕਿ ਸਿੱਖ ਚੀਨ 
ਦੇ ਜ਼ੈੱਨ-ਸਾਧਕਾਂ ਵਾਂਗ ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ ਦੇ 'ਚਾਨਚੱਕ ਖੁੱਲ੍ਹਣ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦਾ ਹੈ 7 
ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀਂ, ਗੁਰਸਿੱਖ ਦਾ ਰਾਹ ਵੱਖਰਾ ਅਤੇ ਨਿਆਰਾ ਹੈ । ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ 
ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਤੋਂ ਬਾਰੀਕ ਸੁਰ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਇਕਾਰਰ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਠਲ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਕੌਮਲ ਕੌਨਸੋਅ ਦੇ ਨੇੜੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਗੁਆਚ ਗੁਆਚ ਕੇਂ ਇਸ ਨੂੰ 
ਟੋਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪੂਰਨ ਪਵਿੱਤਰ ਕਪਾਟ ਰਾਹੀਂ ਜਾਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਕਿ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੂਰਨ ਮਿਹਰ ਮਨੁਖ ਨੂੰ 
ਥੇ-ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਵਿਚੋਂ ਚੁੱਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਸਿਦ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਉੱਤੇ ਖੜ੍ਹਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਜਿਥੋਂ ਅਜਥਾਂ ਪਿੱਛੇ ਲੁਕੀਆਂ ਦਰਸ਼ਨਸੇਧਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਇਕ ਸਭਸਗੀ ਜੋਹੀ ਖੇਡ ਲੱਗਦੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਜਿੱਥੇ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਗੁਪਤ ਰੂਪ ਨਾਲ ਅੰਤਰਯਾੜਮਾ ਦਾ ਰਿਸ਼ੜਾ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਆਦਮੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਹੋਂਦ ਸ਼ੁਭ-ਅਮਲ ਦੇ ਉਸ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਸਹਿਜ 
ਹਰ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੀ ਕਰਮ-ਵਿਧੀ ਭਲੀ ਹੈ, 
ਸਿਆਣੀ ਹੈ, ਨਿਰੈਕੁਸ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਰਸਮ ਦੀ ਬੈਦਿਸ਼ ਵਿਚ ਹੈ । ਕਰਮ-ਵਿਧੀ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਇਕਹਿਰਾ ਜੇਹਾ ਕੌਲ ਹੈ-ਇਹ ਗਿਆਨ, ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ 
'ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਰਸਮੀ ਜੋਹੀ ਤਰਤੀਬ ਮੰਗਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੂਰਨ ਮਿਹਰ ਬਾਹਰਲੇ ਨੇਮਾਂ ਦੀ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਪਾਬੰਦ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਆਪਣਾ 
ਸਾਰਾ ਆਦਰਸ਼ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦੇਵੇ , ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਹੀ ਅਭੇਦ 
ਹੋ ਜਾਵੇ । ਬਾਹਰਲੇ ਨੇਮਾਂ ਵਿਚ ਕੁਫ਼ਰ ਅਤੇ ਨਾਦਾਨੀਆਂ ਦਿਸ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਧੁਰ ਅੰਦਰ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਅਣਭੋਲ ਕੋਮਲਤਾ ਵੀ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਭਗਵਦ 
ਗੀਤਾ ਜਿਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ ਬਹੁਤ ਪੁਖ਼ਤ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਵਿਧੀ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ; ਵਿਧੀ ਪਹਿਲਾਂ ਆਦਰਸ਼ ਬਣਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਫੇਰ 
ਇਸ਼ਟ ਦਾ ਦਰਜਾ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸ੍ਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਅੰਤ ਵਿਚ ਵਿਧੀ ਦਾ ਹੀ ਅਲਚਕ ਮੁਜੱਸਮਾ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਅਲਚਕ ਮੁਜੱਸਮੇ ਵਿਚ ਇਕ ਕਰੜਾ ਨਿਯਮ ਹੈ, ਪਰ ਮਿਹਰ ਨਹੀਂ। 
ਧਰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੂਰਨ ਮਿਹਰ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ 
ਰੂੰਦਿਆਂ ਵੀ ਨਿਯਮ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਕਠੋਰ ਪਾਬੰਦੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣਾ ਪੈਂਦਾ-ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਮਿਹਰ ਨੇ ਹਰ ਕਠਨਾਈ ਨੂੰ ਮੁਲਾਇਮ ਅਤੇ ਰਸੀਲਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਖ਼ਿਆਲ ਇਸ਼ਟ 
`ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਰਦਾਸ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਖ਼ਿਆਲ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।... 

ਅੰਤ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰੇ 
ਰਾਜੇ ਜੈ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ-ਤਵਾਜ਼ੁਅ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਉਤਾਰਾ ਕੀਤਾ। ਜੈ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਹਾਰਾਣੀ, ਜੋ ਕਿ ਰਾਜਪੂਤ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਸੀ 
ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਰਮਜ਼ ਦੀ ਅਲੌਕਿਕ ਕੋਮਲਤਾ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦੀ ਸੀ, ਨੇ ਇਕ ਮਾਸੂਮ ਜੇਹੀ ਚੰਚਲਤਾ 
ਕੀਤੀ । ਉਹ ਗੋਲੀਆਂ ਦੇ ਭੇਸ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਆਈ, ਪਰ ਆਪ ਨੋ ਆਪਣੀ 
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.ਛੜੀ ਦੀ ਨਾਜ਼ਕ ਜੇਹੀ ਛੋਹੇ ਨਾਲ ਹੋਰਨਾਂ ਸੁੰਦਰੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਮਹਾਰਾਣੀ ਨੂੰ ਵੱਖ ਦਰਸਾ 
`ਦਿੱਤਾ।..ਇਹ ਘਟਨਾ ਬਾਹਰੋਂ ਥੜੀ ਮਾਸੂਮ ਜੇਹੀ ਖੇਡ ਲੱਗਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਅੰਦਰ 
ਦੀਰਘ ਅਰਥੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਜੇ ਇਲਾਹੀ ਖੇਡ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਸੂਮ ਬਾਲ 
ਦੀ ਝਾਕੀ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਮੌਤਲਬ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਮਾਸੂਮ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟ ਕੇ ਆਪਣੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦਰਸਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ਾਲ 
-ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਵਿਚ ਪਾਰੂਦਰਬੀਂਰੌਤੀਰਤਾ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਜਗਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਜੈ ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਰੱਖਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਬਾਹਰ ਦਾ ਅਨੁਪਾਤ 
ਟੁੱਟਣ ਦੇਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਅੰਦਰ ਦਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਹਰ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ, ਹਰ ਚੋਜ, 
ਹਰ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਹਰ ਤਲਬ ਨੇ ਇਕ ਸਾਬ਼ਤ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ ਹੈ; ਇਹ ਸਾਬਤ ਦਾਇਰਾ 
ਇਸ ਦੀ ਕਾਮਲ ਇਕਸੁਰਤਾ ਦਾ ਹੀ ਦੂਜਾ ਨਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਮਹਾਰਾਣੀ ਦੀ ਮਾਸੂਮ 
ਚੌਚਲਤਾ ਵੀ ਅਜੈ ਆਵੇਸ਼ ਦੇ ਪੂਰਨ ਨੇਮ ਵਿਚ ਖੜ੍ਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਮਿਲਣ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਨੇ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਪਾਲਸ਼ਾ ਤਵਾਗੰਖ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਮੁਅਜ਼ਮ ਕੁੱਝ ਦਰਬਾਰੀਆਂ 
ਨਾਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਤੁਹਫ਼ੇ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਆਇਆ । ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਤੁਹਜ਼ਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਕ ਪੁਰਾਣੀ ਸਾਂਭ ਕੇ ਰੱਧੀ ਸੇਲੀ 
'ਉਠਾ ਕੇ ਗਲ ਵਿਚ ਪਾ ਲੋਈ। ਫੇਰ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਮੁਅਜ਼ਮ ਨਾਲ ਜੈ ਸਿੰਘ ਦੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ 
'ਗਏ। ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਨੇ ਵੇਖਿਆ ਕਿ ਬਾਗ਼ ਦੇ ਬ੍ਰਿਛ ਅਸਚਰਜ ਮੇਵਿਆਂ ਨਾਲ ਲੱਦੇ ਹੋਏ 
ਸਲ।..ਇਸ ਘਟਨਾ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਬੇਸ਼ਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਸੰਪਾਂ ਰੂਪ ਵਟਾ ਲਵੋ, ਸਿੱਧ ਨੋ 
ਉਹਲਾਂ ਵਿਚੋ ਗੁਰੂ ਨਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਨਿਆਰੋਪਣ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਿਆਰਾਪਣ ਗੁਰੂ 

(ਆਵੈਸ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨੇਮ-ਗਤੀ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਉੱਭਰ ਸਕਦਾ 
ਕਲਾਂ ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਅਤੇ ਪਲੌਤੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਉਸ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 

ਧਨ, ਜਿਸਦੈ ਨਿਯਮ ਇਕੋਂ ਵਾਗੋ, ਇਕੋਂ ਤਾਲ ਵਿਚ ਅਤੇ ਇਕੋ 
।ਰਜਣਾ ਦੈ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੁਂਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਖਾਲਸ 
ਸੁਕਲ ਪਿੱਛੋ ਤ੍ਰ-ਕਾਲਾਂ ਦਾ ਇਕੋਂ ਛਿਣ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਨਿੱਕੇ 
ਜੈਹੈ ਮਨ ਨੂੰ ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ, ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਮਹੱਬਤਾਂ, ਚਮਕੀਲੀਆਂ ਤ੍ਰਿਸਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਤੇਜ਼ਾਬੀ ਜਜ਼ਬੇ 
ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਘਾਇਲ ਕਰੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਨਿਆਰੋਪਣ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਿਆਰਾ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਦਾ। ਨਿਆਰੇਪਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ 
ਤਾਂ ਜ਼ਾਤੀ ਕਿਸਮਤਾਂ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੋਣੀਆਂ, ਕੌਮੀ ਤਕਦੀਰਾਂ ਅਤੇ ਤ੍ੈਕਾਲ ਦੇ ਜ਼ਾਰੀ ਭੇਦ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਇਕੋਂ ਛਿਣ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸੋਲੀ ਨੂੰ ਚੁੱਕਣਾ 
'ਉਸ ਛਿਣ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ। ਬਸ! ਸਿੱਖ ਨੇ ਇਸ ਨਿਆਰੇਪਣ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨਾ ਹੈ। 

ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਮੁਅਜ਼ਮ ਨੂੰ ਜੈ ਸਿੰਘ ਦੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਅਸਚਰਜ ਫਲ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣੇ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਦੇ ਉਸ ਦੂਰ ਦੇ, ਅਸਪੱਸ਼ਟ ਜਿਹੇ ਸੁਪਨੇ ਵੱਲ ਸੰਕੋਤ ਕਰਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
'ਉਸ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਪਲ ਉੱਤੇ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਕੁ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ 
ਨੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਾਥ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ, ਜਿੰਨਾ ਕੁ ਉਹਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਪਛਾਣ ਨੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੰ ਡਿੱਠਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦਾ ਜਿੰਨਾ ਕੁ ਹੱਜ ਉਸ ਨੇ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਅੰਬਾਂ ਵਿਚ ਲੁਕੀ ਹੋਈ, ਓਨੀ ਕੁ ਪੂਰਨਤਾ ਉਹਨੂੰ ਨਜ਼ਰੀਂ ਪਈ। 

ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਦਿਹਾੜੇ ਠਹਿਰਣ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਾਣ ਦਾ ਵਕ਼ਤ ਆ ਗਿਆ। 
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ਸ਼ਾਇਦ ਮੌਤ ਨੂੰ ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਦਾ ਇਹੋ ਅੰਦਾਜ਼ ਸੀ। ਮੈਂ ਕਈ ਵਾਰ ਸੋਚਦਾ 
ਹਾਂ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਐਨੀ ਛੇਤੀ ਤੁਰ ਜਾਣ ਵਿਚ ਕੀ ਭੇਦ ਸੀ ? ਮੁੜ ਮੁੜ ਇਕੋਂ ਜੁਆਬ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ “ਜਿਸ ਡਿਠੇ ਸਭਿ ਦੁਖ ਜਾਇ” ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਇਲਾਹੀ ਬਰਕਤ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੌਂਪੀ ਸੀ, ਉਸ ਦਾ ਭਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਛਿਣ ਹੀ ਉਠਾ ਸਕਦੇ 
ਸਨ। ਜੇ ਆਦਮੀ ਦੀ ਬਲਹੀਣ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਦੀ ਭਾਰੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਲੱਦ 
ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਨੁਪਾਤਹੀਣ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਵੇ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਕੁਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਜੇ ਮਿਲਾ ਕੇ ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਲਈਏ, ਤਾਂ ਵੀ ਉਹ ਐਡੀ ਸਮਰੱਥਾ ਦੇ ਮਾਲਕ 
ਨਹੀਂ, ਕਿ ਸਾਰੀ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਪੂਰਨਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮਾ ਸਕਣ। ਕੇਵਲ ਇਸਦੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ 
ਨੰ ਚੁੱਕਣ ਦੀ ਹੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਸੂਖਮ ਰਿਸ਼ਮ ਜੋਹੀ ਤਰਲ-ਉਡਾਰੂ ਧਾਰ ਬਣ ਕੇ ਲਿਸ਼ਕ ਉੱਠਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਲੋਕਾਈ 
ਨੂੰ ਇਕ ਅਨਿਸਚਿਤ, ਦੁਰੇਡਾ ਪਰ ਦੇਰ-ਪਾ ਤਲਾਸ਼ ਦੀ ਲਟਕ ਵਾਲਾ ਅਹਿਸਾਸ ਦੇਣਾ ਸੀ; 
'ਪਰ ਪਾਵਨ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੀ ਠੌਸ ਨੁਹਾਰ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲੈਣਾ। 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਲਗਨ ਸੁਅਛਤਾ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਦੂਰੇਡੇ ਤਾਰਿਆਂ ਵਾਂਗ 
ਸੰਨੀ ਮੰਨ੍ਹੀ ਲਵ ਨੂੰ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਤਕਦੀਰਾਂ ਉੱਤੇ ਸੁੱਟਣਾ ਸੀ, ਪਰ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਪੂਰੀ 
ਪੁਸ਼ਾਕ ਕਦੋ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਹਿਨਣੀ । ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਦੀ ਘੜੀ ਆਈ, ਤਾਂ ਜਮਨਾ ਦੇ ਕਿਨਾਰਿਆਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਦਰਿਆ 
ਦੇ ਵਹਿੰਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਗੋਤਾ ਲਾਉਂਦੀ ਹੋਈ ਨੂਰ ਦੀ ਇਕ ਬਿਜਲੀ-ਲਾਸ ਤਾਰਿਆਂ 
ਉੱਤੇ ਜਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ। ਉਹ ਮੌਤ ਦੇ ਸੈਘਣੇ ਕਾਲੇ ਪਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਜਿਸਮ ਦੀ ਨੂਰੀ 
ਅਣੀ ਨਾਲ ਚੀਰ ਕੋ ਲੰਘ ਗਏ, ਅਤੇ ਬਿਆਸ ਦਰਿਆ ਤੋਂ' ਪਾਰ ਬਾਬਾ ਕਾਲਾ ਵਿਚ 
ਰਸਿਕ ਵੈਰਾਗ ਵਿਚ ਬੈਠੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਢਰ ਦੇ ਪੂਰਨ ਕਪਾਟ ਵਿਚ ਜਾ ਸਮਾਏ । ਮੌਤ 
ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਫਿਮਟਿਮਾਂਦਾ ਅਸਮਾਨ ਹੋ ਕੇ ਲਸ ਲਸ ਕਰਨ ਲੱਗੀ। 

ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੰਤਮ ਸੁਆਸ ਲੈਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਬਾ ਗੁਰਦਿੱਤਾ ਜੀ 
ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਇਹੋ ਆਖਿਆ : “ਬਾਬਾ ਬਕਾਲੇ !' ਗੁਰਦਿੱਤਾ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇਣ ਦੀ ਇਲਾਹੀ 
ਰਸਮ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਲੈ ਥੇ ਨਵੇਂ ਗੁਰੂ ਵੱਲ ਜਾਣਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਪਤਾ ਦੇਣ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਫੇਰ ਵੀ ਅਨੁਮਾਨ ਨਾਲ 
'ਉਹ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਢੂੰਡਣ ਲਈ ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਬਕਾਲੇ ਨੂੰ ਚਲ ਪਏ। 

“ਬਾਬਾ ਬਕਾਲੇ !' ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਸੈਕੇਤਕ ਹਨ, ਪਰ ਅਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ । ਕੁੱਝ ਅਣਜਾਣ 
ਵੀਰਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਕਹਿਣ ਵੇਲੇ ਐਨੇ ਬੀਮਾਰ ਸਨ, ਕਿ ਬੁਖ਼ਾਰ 
`ਦੀ ਨੀਮ ਬੇਹੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨ ਉਚਰ ਸਕੇ । ਅਜਿਹਾ ਆਖਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨ ਗੁਰਗੱਦੀ 
ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਸੂਲ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਵਾਕਿਫ਼ ਹਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਥਾਪਣ ਵਾਲੀ ਧੁਰ ਕੀ 
ਅਜ਼ ਤੋਂ ਕਰਾਂ ਦੂਰ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਹੈ, ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ; ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਨ ਦੀ ਜਾਂਚ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
'ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋਂ ਸਮੇਂ ਕਈ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਬਾਰੇ ਗੱਲਾਂ ਕਰਨ ਦਾ ਅਭਿਆਸ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਖੰਡਿਤ 
ਗਿਆਨ-ਸੂਚੀ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਆਲਮ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦੇ। ਇਕ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਦੂਸਰੇ 
ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਦੇ ਮੱਯਾਰ ਉਹ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਚੰਗਾ ਰੁਤਬਾ ਦੇਣ ਲਈ 
ਰੱਥੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਗੱਦੀ ਚਰਿੱਤਰ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਨਸੀਬ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦੀ। ਉੱਚਾ ਚਰਿੱਤਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਬਲਵਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
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ਦੀ ਬੁਲੰਦੀ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰ ਹੈ। ਸਿੱਠਾ ਸੁਭਾਵ, ਸੇਵਾ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ 

ਤੋਂ ਡਿੱਗਣ ਅਤੇਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਵਿਅਕਤੀ ਉੱਤੇ ਹੋਣੀ--ਆਮ 
ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ ਗੁਰਗੱਦੀ-ਪ੍ਰਾਤੀ ਦਾ ਮੱਯਾਰ ਮਿੱਥ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ 
ਯਾਦ ਰਹੇ, ਗੁਰਗੱਦੀ ਚਰਿੱਤਰ ਦੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੁਕਾਬਲਾ 
ਛੋਟੇ ਮਨ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੀਆਂ ਇਸਤਲਾਹਾਂ (੧੦੩੪) ਗੁਰਗੱਦੀ- 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਸਮੇਂ ਵਰਤ ਲਈਆਂ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਪ੍ਰਸੋਗ ਦਾ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਤੱਤ ਯਕੀਨਨ 
ਅਬਲੀਲ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ। ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਪੁੱਤਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਬਚਨ ਮੰਨਦੇ, 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਹੋਰ ਨੇੜੇ ਹੋਣਾ ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਹੋਰਾਂ'ਹੀ ਬਣਨਾ 
ਸੀ। ਜੋ ਪ੍ਰਥੀਚੇਦ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਪ੍ਰਤੀ ਸੱਚੀ ਸ਼ਰਧਾ ਰੱਖਦੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦੋ ਨਸੀਬਾਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਪਿਆਰੀ ਸੈਗਤ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਹੋਣਾ ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਨਿਰਜਨੀ 
'ਛੜ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਝੁੱਲਣਾ ਸੀ। ਜੋ ਰਾਮਰਾਇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਝੂਠੀ 
ਸਾਨ ਉੱਤੇ ਸੋਹਤ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਘਰ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਨ ਵੀ ਕਰਦਾ, ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੀ 
ਢਾੜ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਹੋਰਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਣੀ । ਗੁਰੂ ਇਕ ਸੀ ਅਤੇ 
ਇਕ ਤੈਂ' ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੋ ਢੂਸੋਰੈ ਬਾਰੇ ਸੋਚਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਗੁਰਗੱਦੀ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਵੇਲੇ ਨਵੇ ਗਰੂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਸਦਗੁਣ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਸਨ 
ਅਭੈ ਨਾਂਹ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ 
ਸਦਗੁਣਾ' ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀਆਂ ਪਵਿੱਤਰ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਕਹਿਣਾ ਵਧੇਰੇ ਉਚਿੱਤ ਹੈ, ਪਰ 
ਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸਦੇ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਕਨਨ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਦਵੀ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੀ ਪੂਰਬ ਜੋਤ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਜਲਵਿਆਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੌਸਾਰੀ ਪਰਖ ਦਾ ਸਰੀਰਕ ਪੱਖ ਦੁਨੀਆ 
`ਲਈ ਇਕ ਪਾਕ ਸਬ ਬਣਦਾ ਸੀ। ਸੌਸਾਗੀ ਪਰਖ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਪੱਖ ਇਸ ਦੇ ਸਰੀਰਕ ਪੱਖ 
ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਿਲ ਹੋ ਕੇ ਇਕ ਤਾਂ ਸੌਸਾਰ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ 
ਮੰਨਣ ਯੋਗ ਬਣਾਉਂਦਾ ਸੀ, ਦੂਸਰੇ ਸਿੱਖ ਦੀ ਜੀਵਨਾਕ੍ਿਤ ਨੂੰ ਵਕਤੀ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ 
ਧਰਾਤਲ ਤੋਂ ਚੁੱਕ ਕੇਂ ਅਰੀਮੀ ਪੰਧ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦਾ ਸੀ । ਗੁਰਗੱਦੀ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵੇਲੇ ਜੋ ਸਦਗੁਣ 
ਨਵੇਂ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਸੁਤੰਤਰ ਨਹੀਂ, ਉਹ ਇਕਹਿਰੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿੱਚਲੀ ਖੇਡ ਨਹੀ; ਉਹ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਵਿਰਾਟ ਅਸੂਲ ਦਾ ਥੋੜਾ ਜਿਹਾ ਦਿੱਸਦਾ ਹਿੱਸਾ 
`ਹਨ। ਸੋ ਗੁਰਗੱਦੀ ਕਿਸੇ ਪਰਖ ਜਾਂ ਇਮਤਿਹਾਨ ਦੀ ਰਿਣੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਪਰਖ ਜਾਂ 
`ਇਮਤਿਹਾਨ ਬਹੁਤ ਛੋਟੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਹਨ। ਇਹੋਂ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
“ਬਾਬਾ ਬਕਾਲੈ' ਸਬਦਾਂ ਨੂੰ ਹੌਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਰਹਿਣ ਨਾਲ ਦੋ ਗੱਲਾਂ 
'ਪਰਤੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਪਹਿਲੇ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰਗੱਦੀ ਕੋਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਮੱਯਾਰ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਨਹੀਂ। ਗੁਰਗੱਦੀ ਰੱਬ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ, ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੇ ਲੋਕ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਢੂੰਡ ਸਕਣਗੇ। 
ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਆਦੇਸ਼, ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਸਹਾਰੇ, ਦੀਖਿਆ 
ਅਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਉਹ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਹੈ, ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਉਹੀ 
ਜਾਣਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਸਰੇ, ਗੁਰਗੱਦੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਪੰਜ ਪੈਸੇ ਅਤੇ ਨਾਗੋਅਲ ਆਦਿ ਚੀਜ਼ਾਂ ਕੇਵਲ 
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ਇਹ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੋ ਕਿ ਅਗੌਮ ਦੇਸ ਤੋਂ ਧਰਤੀ ਦੇ ਘਰ ਆਇਆ 
ਅਸੀ ਪ੍ਾਹੁਣਾ ਹੈ, ਧਰਤੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਲਘੂ ਕਾਲ-ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਘਿਗੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ 
ਬੇਲੀ ਬਣਕੇ ਅਤੇ ਆਮ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਜ਼ਰੂਰ ਠਹਿਰੇਗਾ । ਇਹ ਪੰਜ ਪੈਸੇ 
ਅਤੇ ਨਾਰੀਅਲ ਕੋਈ ਐਸੀ ਰਸਮ ਨਹੀਂ, ਜਿਸਦੇ ਅਧੀਨ ਰੂਹਾਨੀ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ 
`ਚੱਲਣਾ ਪਵੇ। ਇਹ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਗੁਰੂ ਕੋਲ ਪੁੱਜੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਪਰ ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਢੂੰਡ ਲਿਆ। 

ਗੁਰੂ ਢੂੰਡਣ ਦੀ ਕਥਾ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦਾ ਬਦਲਣਾ ਇੱਵ ਨਹੀਂ 
ਜਿਵੇਂ ਇਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਪਿੱਛੋਂ ਦੂਸਰਾ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿੱਥੇ ਇਹ ਪ੍ਰਚੱਲੜ 
ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਅਤੇ ਕਾਇਦਿਆਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਦੀ ਵਸਤ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹ ਚਮਤਕਾਰ-ਰਸ ਦੀ ਹਉਮੈ 
ਤੋਂ ਵੀ ਸੁਤੌਤਰ ਹੈ। ਠੀਕ ਇਸ ਨਾਲ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਆਉਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਇਹ ਸਭ ਉੱਚੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ 
ਦਾ ਜੁਦਰਤੀ ਜੋਹਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ ਸਹਿਜ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨਹੀਂ ਉਲੰਘਦਾ। 

ਇਹ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਦਬਦਸਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀਆਂ, ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਜੋੜ ਨਫ਼ਸੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਨਿੱਕੋ ਦਾਇਰੇ ਦੀ ਖ਼ੁਦੀ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਦੌਰ ਦੇ ਹੁਸਨ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ, 
ਜੋ ਮਾਮੂਲੀ ਖੜਾਕ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣਤਾ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਗਈਆਂ। 
ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਵਣਜਾਰੇ ਦੀ ਕਥਾ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਰਸ ਵਾਲੀ ਹੀ ਸਮਝੋ। ਇਸ ਵਿਚ ਬੜਾ ਸਾਫ਼ 
ਸੈਕੇਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦਾ ਕੋਈ ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਦਾਅਵੇਦਾਰੀ 
ਸੁਹਰਤਾਂ ਅਡੇ ਦੌਲਤਾਂ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਗੱਦੀ ਲਈ ਮਨਜੂਰ 
ਹੋਇਆ ਇਸ ਨੂੰ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰਨ ਦਾ ਤਾਣ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਰੱਬ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਨਿਮਰਤਾ 
ਢਾ ਪਰਦਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੀ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਂਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਥਾਪ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
'ਇਸ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋਣ ਦਾ ਹੱਕ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਵਡੇਰਿਆਂ ਤੋਂ 
ਸੁਣਦੇ ਆਏ ਹਾਂ (ਅਤੇ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਹੋ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ), ਕਿ ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਦੋ ਜਹਾਜ਼ 
ਨੰ ਦੂਰ ਸਮੁੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਤੂਵਾਨਾਂ ਨੇ ਅਟਕਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸਿਦਜੀ ਵਣਜਾਰੇ ਨੇ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਇਆ, ਅਤੇ ਲਾਜ ਰੱਖਣ ਲਈ ਤਰਲਾ ਕੀਤਾ। ਪੰਜ ਸੋ ਮੋਹਰਾਂ ਪੰਥ 
ਦੇ ਲੰਗਰ ਨੂੰ ਦਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਸੋਚੀਆਂ । ਤਦੋਂ ਤੂਫਾਨ ਥੈਮੂ ਗਏ, ਅਤੇ ਜਹਾਜ਼ ਕੋਚਿਆਂ 
`ਤੇ ਆ ਲੱਗਾ। ਵਣਜਾਰੇ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸ਼ੁਕਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਪੁਛਦਾ-ਪੁਛਾਂਦਾ ਬਾਬੇ ਬਕਾਲੇ 
ਆ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਪਰ ਅੱਗੇ ਕਿਨੇ ਹੀ ਝੂਠੇ ਗੁਰੂ ਆਸਨ ਲਗਾਈ ਬੈਠੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ 
ਪਿਆਰੇ ਨੂੰ ਅਸਲ ਗੁਰੂ ਲੱਭਣਾ ਮੁਹਾਲ ਹੋ ਗਿਆ। ਆਖ਼ੀਰ ਸੋਚ ਸੋਚ ਕੋ ਉਸ ਨੇ ਹਰ ਗੁਰੂ 
`ਦੇ ਅੱਗੇ ਇਕ ਇਕ ਮੋਹਰ ਰੱਖੀ, ਅਤੇ ਲਬੁ ਦੇ ਕੂੜੇ ਨੇਹੁੰ ਨੇ ਹਰ ਇਕ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ 
`ਲਿਸ਼ਕ ਲਿਆਂਦੀ । ਜਦ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨ ਰੋਈ, ਤਾਂ ਨਿਰਾਸ਼ ਵਣਜਾਰਾ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ 
ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਇਆ। ਇਕ ਮੋਹਰ ਭੇਟ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਨੇ ਮੁਸਕਰਾ 
ਕੇ ਪੰਜ ਸੌ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ। ਫੇਰ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਮੋਢਾ ਵਖਾਇਆ, ਜੋ 
ਕਿ ਜਹਾਜ਼ ਨੂੰ ਬੰਮ੍ਹਦਿਆਂ ਘਾਇਲ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ।.... 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਪਿਛਲੇ ਤਿੰਨ ਸੋ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰ ਉਸ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਦਾ 
ਰਿਹਾ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਇਸ ਸਾਖੀ ਦਾ ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਨਜ਼ਰ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਸਾਖੀ ਬਹੁਤ ਜ਼ੁਦਰਤੀ ਲੱਗਦੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਬੇਸ਼ਕ 
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ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਹੱਦੇ ਤੱਕ ਸੂਖਮ ਹੈ ਅਤੇ ਚੁੱਪ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਲੰਘ ਜਾਂਦੀ ਹੈ (ਬਰਥੱਰਾਹਟ 
ਦੀ ਤਾਂ ਗੱਲ ਹੀ ਛੱਡ), ਫੇਰ ਵੀ ਇਹ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਜਿਸਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ-ਜਿਸਮ, 
ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸ਼ਖ਼ਮੀ"ਹੋਣ ਦੀ ਪੀੜ ਸਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਕ ਮੂਰਤ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਛਲਾ-ਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਛਲ-ਚਿਤ੍ ਆਪਣੇ 
`ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਰੱਖਣ ਕਾਰਨ ਆਦਮੀ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਅਪਣੱਤ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਮੂਰਤ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਹੈ, ਏਥੇ ਵੀ ਉਸ ਦਾ ਜਿਸਮ ਹੈ, (ਕਿਉਂਕਿ 
ਜਿਸਮ ਜਿਸਮ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੈ), ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਉਦੋਂ' ਹੀ ਖੁਲ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਨਜ਼ਰ ਉਥੋਂ 
ਤਕ ਪੁੱਜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਪੜਾ ਉੱਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਜ਼ਖ਼ਮ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਉਸ ਪੜਾ 
ਉੱਤੇ ਹੇ ਹਾਂ, ਉਦੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਡਾ ਜਹਾਜ਼ਰਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਰਮ ਸਾਡੀ ਅਰਦਾਸ 
ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਦੀਦਾਰ ਵੀ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਦੋਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅੰਤਰਯਾਮਤਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਹੋਣ ਸਮੇਂ “ਗੁਰੂ ਲਾਧੋ ਰੇ । ਗੁਰੂ 
ਲਾਧੋ ਰੇ।” ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਚਹੁ ਕੁੰਟਾਂ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ੰਗਤਾ ਵਿਚ ਕੂਕੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਿਸਮਾਦ 
ਦੀਆਂ ਚ ਕਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦਾ ਜਿਸਮ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦ ਇਕ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਦੂਸਰਾ 
ਗੁਰੂ ਕਾਇਆ ਪਲਫੁਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਦੈਵੀ ਪਦਵੀ ਕਿਸੇ ਪਰਖ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਦੇਣ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਪਰਖ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਜ਼ਾਤੀ ਖੁਸ਼ੀਆਂ 
ਅਤੇ ਰੰਜਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਰਫਰ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮੰਡਲ ਜਾਂ ਰੁਤਬਾ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਅਰਦਾਸਾਂ 
ਨਾਲ ਬਿਲਕੁਲ ਇਕਸੁਰ ਹੈ। ਇਹ ਅਰਦਾਸਾਂ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਵ਼ਤ ਦੀਆਂ ਪਾਬੈਦ ਨਹੀਂ ਅਤੇ 
ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਖ਼ਰਾਸ ਪਰਖ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦਾ ਧਿਆਨ ਰੱਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਦਾ ਜਾਮਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਜਦੋਂ ਆਪਣੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਗਤੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿਸੇ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤਰਕ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਜਾਵੇਂ ਕਦੇ ਕਦੇ ਉਸਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਮੋਜੂਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਮੌਜੂਦ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਕੇਵਲ 
ਆਪਣੀ ਸੰਸਾਰੀ ਸ਼ਕਲ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਵਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਮੈਂ ਇਹ ਗੱਲ ਫਿਰ 

ਦੁਹਰਾਉਂਦਾ ਹਾਂ, ਕਿ ਸੰਸਾਰੀ ਸ਼ਕਲ ਵਖਾਉਣ ਸਮੇ' ਗੁਰੂ ਉੱਤੇ ਕੋਮਲ-ਸੁਅੱਲ ਸਦਾਚਾਰ 
ਅਤੇ ਦੂਰ-ਰਸ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਸ਼ਰਤਾਂ ਆਇਦ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ । ਗੁਰੂ ਰੱਬੀ ਪਰਪ 
`ਦੀ ਸੱਚੀ ਟਕਸਾਲ ਵਿਚ ਖੜਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੈਸਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਨਿਸਚਿਤ 
ਕਰਨ ਦਾ' ਕੋਈ ਰੱਲ ਨਹੀਂ। 

`ਜਦ ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਦੀ “ਗੁਰੂ ਲਾਧੋ ਤੇ ਗੁਰੂ ਲਾਧੋ ਰੇ” ਦੀ ਨਿਸਚੇ ਭਰੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਉੱਚੇ ਆਸਮਾਨਾਂ ਨਾਲ ਜਾ ਟਕਰਾਈ, ਤਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਕਪਾਟ ਖੁੱਲ੍ਹ ਗਏ, ਅਤੇ ਉਹ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਪੂਰੇ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਲੱਗੇ। ਉਧਰ ਝੂਠੇ ਸ਼ਰੀਕਾਂ ਦੇ ਕਾਲਜੇ ਨੂੰ ਸੱਲ੍ਹ 
'ਪਿਆ। ਧੀਰ ਮੱਲ ਆਪਣੇ ਕਪਟੀ ਲਸ਼ਕਰ ਨੂੰ ਲੈਕੇ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹ ਆਇਆ। 
ਸ਼ੀਹੇ ਨਾਂ ਦੇ ਮਨਮੁਖ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਗੋਲੀ ਵੀ ਚਲਾਈ । ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਉਦਾਸ 
ਦਿਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੁਣ ਤੱਕ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਮਾਰੂ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਤੱਕ 
ਥੈ ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਐਨਾ ਰੋਹ ਚੜ੍ਹਿਆ, ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਕੁੱਝ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਧੀਰ ਮੱਲ 
ਦੇ ਛੇਰੇ ਨੂੰ ਖ਼ਾਕ ਵਿਚ ਮਿਲਾ ਦਿੱਤਾ। ਪੰਥ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਧੀਰ ਮੱਲ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ 
(ਵਿਚ ਸੀ। ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਇਸ ਨੂੰ ਮੁੜ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਲੈ ਆਇਆ। ਪਰ ਇਹ ਡਾਢਿਆਂ ਵਾਲਾ 
ਜੋ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਪਸੇਦ ਨ ਆਇਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਦਾ ਰੋਹ ਦੈਵੀ ਸ਼ਰਤਾਂ 
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ਪੂਰੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦਾ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਗ਼ਜ਼ਬ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਦੈਵੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਇਕ ਉਦਾਸ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਚਲੇ ਗਏ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ 
`ਇਸ ਉਦਾਸ ਚੁੱਪ ਨੂੰ ਘੁੱਟ ਲਿਆ । ਹਜ਼ੂਰ ਪਹਿਲਾਂ ਤਰਸ ਵਿਚ ਆਏ, ਫੇਰ ਕੁੱਲ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਸਹਿਜ-ਵਿਗਾਸ ਨਾਲ ਕੀਲ ਲਿਆ, ਅਤੇ, ਆਪਣੀਆਂ ਦੁਰੇਡੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਵੱਲ 
ਸੋਹਣੀਆਂ ਨਿਗਾਹਾਂ ਨੂੰ ਸੁੱਟਿਆ। 

ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਤੇੜ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਬਿਆਸਾ ਦੇ ਪੱਤਣਾਂ ਉੱਤੇ 
ਆ ਖੜੇ ਰੋਏ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦ ਤੋਂ ਵਗਦੇ ਪਾਣੀ ਲਗਾਤਾਰ ਛੋਹ ਰਹੇ ਸਨ। 
'ਉਹਨਾਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਮੱਥੇ ਨਾਲ ਛੁਹਾਇਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵਗਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਦੇ ਸਪੁਰਦ 
ਕਰਕੇ ਬਿਆਸਾਂ ਨੂੰ ਆਖਿਆ : “ਸਾਡੀ ਅਮਾਨਤ ਨੂੰ ਸਾਂ ਕੇ ਰੱਖਣਾ । ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਭੇਜੀਏ, ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਵਾਪਸ ਕਰ ਦੇਣੀ ।” ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਧੀਰ ਮੱਲ ਵੱਲ ਕਾਸਿਦ 
ਭੇਜਿਆ, ਅਤੇ ਵਗਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਢੂੰਡ ਲੈਣ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ। 
-ਧੋਰ ਮੱਲ ਦਾ ਮਨਮੁਖ-ਹਿਰਦਾ ਜ਼ੋਲਿਆ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਯਜ਼ੀਨ ਵੀ ਹੋਇਆ । ਦੱਸੀਆਂ 
ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਮੁਤਾਬਕ ਬਿਆਸਾ ਦੇ ਪੱਤਣਾਂ ਉੱਤੇ ਆਇਆ, ਵਗਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਪਾਵਨ 
ਬੀੜ ਦੀ ਭਾਲ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਹੀ ਸਲਾਮਤ ਪਾਇਆ।“” 

ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਘਟਨਾ ਰਾਹੀਂ ਇਹ 
ਪਹਿਲਾ ਬਲਵਾਨ ਸੰਕੇਤ ਦਿੱਤਾ । ਇਹ ਸੋਕੇਤ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੈੀਸ਼ਰੀ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਸਾਰ-ਨਿਚੋੜ 
ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਜੀਵਨ ਵਾਰ ਵਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਦੁਹਰਾਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਅਸੀਂ ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹਾਂ, ਅਤੇ ਇਸ ਪਹੁ-ਫੁਟਾਲੇ ਵਿਚ ਉਸਦੀ 
ਆਮਦ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਹੀ ਸਭ ਕੁੱਝ ਹੈ। ਹਾਂ ਜੀ । ਅਸੀਂ ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਖ਼ਿਆਲ 
ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਅਤੇ ਇਹ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਥਾਪਤ ਹੈ। ਜੋ ਦਰਿਆ ਪਾਵਨ 
ਬੀੜ ਨੂੰ ਛੋਹ ਕੇ ਅਛੋਹ ਰਿਹਾ, ਉਹ ਦਰਿਆ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਦਰਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਹਰ ਤਸਵੀਰ ਆਖ਼ਰੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਲਾਮਤ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਵਕਤ ਉੱਤੇ ਛੋਹ ਕੇ ਦਰਿਆ ਦੋ ਪਾਣੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ 
ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਇੰਢ ਹੀ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਛੱਲ-ਚਿਤ੍ਰ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਉਸ 
ਦੇ ਪੂਰਨ ਤਾਣ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ ਜਲਵਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਉਤਾਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਦਰਿਆ 
`ਦੀ ਅਮੋੜ ਤਰਲੜਾ ਬਲਹੀਣ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਲਵਾਨ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲੈ ਕੇ ਤੇੜ-ਮਰੋੜ 
ਅਤੇ ਖੋਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਨੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਮੌਤ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਜੇਹਾ ਰਾਹ 
`ਹੈ। ਜਦ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਜਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਹ ਬਲਵਾਨ 
ਸੈਕੋਤ ਖੜਾ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੇ ਸਰਥ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਨੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਚੀਰ ਦਿੱਤਾ 
`ੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਸਤ ਨਾਲ ਇਹ ਆਪਣਾ ਵਾਸਤਾ ਰੱਖੇਗੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਿਰਲੇਪਤਾ 
ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਕੇ ਲੈ ਆਵੇਗੀ। ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਵਿਚ ਆਖ਼ਰੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਵਕ਼ਤ ਉੱਤੇ ਦਰਿਆ ਦੀਆਂ ਤਾਕਤਵਰ ਛੱਲਾਂ ਦਾ ਮਾਰੂ ਪੰਜਾ ਆਖ਼ਰੀ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੇ ਜੋਰ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ। ਮੌਤ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਬਣ ਗਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਰੀ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚ ਟਿਕਾ ਦਿੱਤਾ। ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉੱਠ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਧੀਰ ਮੱਲ ਵਰਗੀ 
'ਮਨਮੁਖ ਨੂੰ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਵਾਪਸ ਕਿਉਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਅੱਧਾ ਜੁਆਥ ਅਸੀਂ 
ਪਿੱਛੇ ਦੇ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਧੀਰ ਮੱਲ ਕੋਲੋਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਖੋਹਣ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਦੈਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਬਾਕੀ ਗੱਲ ਇਉਂ ਹੈ ਕਿ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੀ ਵਾਪਸੀ ਰਾਹੀਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸਦੀਵੀ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ 
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`ਕਿ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਉਦੋਂ ਗੁਰੂ ਬਣ ਜਾਵੇਗੀ, ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਆ ਗਿਆ, ਪਰ ਮਨਮੁਖਤਾ ਇਸ ਦੇ ਐਨ ਕੋਲ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਕਿਸੇ ਬਾਂਝ ਦੂਰੀ ਉੱਤੇ ਰਹੇਗੀ। 
ਜੇ ਮਨਮੁੱਖੂ ਦੈਵੀ-ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੋਵਾਣਦਾ ਅਤੇ ਸੰਵਾਣਨ ਦੋ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪੈਣਾ 
ਚਾਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਉਹਕਾਨੂੰਨ ਉਸ ਲਈ ਬੁੱਤ ਸਮਾਨ ਹਨ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਮ ਕਾਇਦੇ'ਜਾਨੂੰਨਾਂ 
ਅਨੁਸ਼ਾਰ ਮਨਸੁੱਖ ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨੀ ਬੇ-ਅਦਬੀ ਭਰਿਆ ਕਦਮ 
ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਆਲਮ ਆਪਣੀ ਅਕਾਲ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ 
ਹੋਵੇ, ਉਦੋਂ' ਇਸ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਵਡੇਰੇ ਸੱਚ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ 
ਅਜਿਹਾ ਕੱਝ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਾਹਰਮੁਖੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਦੀ ਅੰਤਰੀਵ 
ਨਿਯਮ-ਭਰਬ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੇ 
ਦਾ ਪੁਨਰ-ਨਿਰਮਾਣ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਪਾਵਨ ਸ਼ੀੜ ਦੀ ਸੂਖਮ ਦੇਹ ਸੀ; 
ਸੂਖਮ ਦੋਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵੀ ਪੂਹੀ ਤਰਹਾਂ ਫੈਲੀ ਹੋਈ 

'ੀ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਜਦੋਂ ਕਿ ਸਾਰਾ ਸਿੱਖ-ਜਹਾਨ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੀ ਉਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਖੜ੍ਹਾ ਸੀ, 
ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਹਰ ਜਸ ਪਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਉਦੋਂ' ਪਾਵਨ ਬੀੜ 
ਧੀਰ ਮੱਲ ਨੂੰ ਦੇਣੀ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਖੇਡ ਸਮਾਨ ਸੀ। ਇਹ ਅਮਲ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੀ, ਜਿਵੇ' 
ਬਲਵਾਨ ਬਾਜ਼ ਚਿੜੀ ਨਾਲ੍,ਖੇਡ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਨੁਕਤਾ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲੰਮੀ ਸਮਾਧੀ ਦੇ ਅਰਥ ਸਮਝਦਿਆਂ 
ਹੋਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਲੰਮੀ ਸਮਾਧੀ ਪੂਰੇ ਵੀਹ ਵਰ੍ਹੇ ਰਹੀ, ਇਹ ਉਦੋਂ ਕੱਥ ਰਹੀ ਜਦੋਂ 
ਤੱਕ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪੂਰਨ ਸਰੂਪ ਨ ਹੋ ਗਏ। ਬਾਸਾ ਬਕਾਲਾ ਵਿਖੇ ਮੁਕੰਮਲ 
ਰੌਸ਼ਨੀ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲ੍ਹਾਂ ਇਹੋ ਅਵਸਥਾ ਰਹੀ। ਕੀ ਇਸ ਸਮਾਧੀ ਨੂੰ ਯੋਗੀਆਂ ਵਾਲੀ ਸਮਾਧੀ 
ਸਮਝੀਏ ? ਨਹੀਂ। ਕਿਉਂਕਿ ਯੋਗੀ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਸੈਸਾਰੀ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਬੇਰੌਗ, ਬੇਨਕਸ਼ ਅਤੇ 
ਬੇ-ਅਬਾਦ ਕਰਕੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੇ-ਰਸੀ ਵੀ ਗੁਆ ਬੈਠਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀ ਹਰਕਤ 
ਸ਼ੂਨਯ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਥੈਦ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਥੱਸ ਇਹ ਬੇਜਾਨ ਮੰਤਵ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਲੱਗਦੀ ਹੈ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇੰਤਹਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਇਹ ਮੁੜ ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸ਼ਾਨ 
ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਲੌਚਵਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਹਉਮੈ-ਭਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ 
ਚੁਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਕੀ ਇਸ ਸਮਾਧੀ ਨੂੰ ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਵਰਗੀ ਸਮਾਧੀ ਆਖੀਏ ? ਇਸ 
ਨਾਲ ਵੀ ਮਸਲਾ ਨਹੀਂ ਸੁਲਝਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਕਰਾਚਾਰੀਆ ਸੁਤੰਤਰ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, 
ਉਹ ਤਾਂ ਅਨੇਕ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੋ ਬਾਗੋਕ ਤਰਕ ਵਿਚ ਇਕਸੁਰਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਸਮੇਂ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਉਲਝਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਆਪ ਹੀ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰ ਲਈਆਂ ਹਨ। ਤਾਂ ਕੀ ਇਸ 
ਸਮਾਧੀ ਨੂੰ ਭਗਵਾਨ ਬੁੱਧ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਸਮਝੀਏ 7 ਅਜਿਹਾ ਸੋਚਣ ਵਿਚ ਵੀ ਤਸੱਲੀ ਨਹੀਂ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਭਗਵਾਨ ਬੁੱਧ ਨੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਦੁੱਖ-ਦਰਦਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ 
ਅਧੂਰੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦਿਆਂ ਪੂਰਨਤਾ ਦੀ ਢੂੰਡ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਦ ਪੂਰਨਤਾ ਨਸੀਬ ਹੋ 
ਗਈ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੇ ਰਸਿਕ ਕਥਨਾਂ ਵਿਚ ਦਲੀਲਬਾਜ਼ੀ ਦੀ ਐਨੀ ਮਿਲਾਵਟ ਕੀਤੀ, 
ਕਿ ਕਦੇ ਕਦੇ ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਇਸ਼ਟ ਦਾ ਦਰਜਾ ਲੈਣ ਲੱਗੀ। ਬੇਸ਼ਕ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਂ ਗਿਆ, ਪਰ ਪਿਛਲੀ ਉਮਰ ਦੀ ਤਰਕ-ਅਰਾਧਨਾ ਤੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਮਝ ਪੈਂਦੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਨਿਰਵਾਨ ਦੇ ਸਫਰ ਉੱਤੇ ਤੁਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕਦੇ ਕਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮਸਲਿਆਂ ਦੀ 
ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਨੂੰ ਸੋਚਣ ਵਾਲੀ ਦਲੀਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਥ ਕਰਦੀ ਹੋਵੇਗੀ । 
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ਸਿੱਖ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਬਾਨੀ 
ਯਾਦ ਸੀ। ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਸਹੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਵੀਹ ਵਰ੍ਹੇ ਪਾਵਨ ਬੀੜ 
ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ? ਇਸ ਸੁਆਲ ਦਾ ਜੁਆਬ ਸਾਡੀ ਗੁੰਝਲ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਨ ਕੁੱਝ ਖੋਲ੍ਹਦਾ 
ਹੈ। ਸਭ ਗੁਰਸਿੱਖ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਦੇ-ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, 
`ਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵੀ ਪਾਠ ਕਰਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਹਾਂ; ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ 
ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਪਾਠ ਕਰਨ ਵੇਛੋਂ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ 
ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਇਕ ਸਦੀਵੀ ਪੂਰਨਾ 
ਪਾ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ, 
`ਕਿ ਸੈ ਅਹਿ ਕੌਮ ਅਹਿ ਕੁੱਝ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਨਹੀਂ, ਗੁਰਬਾਣੀ-ਪਾਠ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਪੜਾਵਾਂ ਵਾਂਗ ਉਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਹੀ ਸੁਣਦਾ-ਸੁਣੀਂਦਾ ਸੀ, ਜਦੋ' ਗੁਰੂ 
_ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਪੂਰਨ ਸਹਿਜ ਅੰਦਰ ਅਮਲ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਹਿਣ ਰਿਹਾ ਹੂੰਦਾ ਸੀ । ਸੋ ਉਹ ਗੁਰਸਿੱਖ 
ਵਾਂਗ ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਖ਼ਾਸ ਵੇਲੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੌ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣਾ 
ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਿਵ ਉਸ ਧੁਰ ਦੇ ਸੋਮੇ ਨਾਲ ਵੀ ਜੁੜੀ ਰਹੀ, ਜਿੱਥੋਂ ਕਿ 
ਬਾਣੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਬਿਨਾਂ ਪਾਠ ਕਰਨ ਦੋ 
ਮੌਜੂਦ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਨੂੰ ਲਘੂ ਸਕੇ, ਲਘੂ ਤਰਕ ਅਤੇ ਅਧੂਰੀਆਂ ਸੋਚਾਂ ਨਾਲ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਉਲਝਣਾ ਪੈਂਦਾ। ਇਹਨਾਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਨੂੰ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਨਿਸਚੇ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਉਛਾਰੀ 
`ਨਾਲ ਹੀ ਸਰ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ; ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਚੁਧਿਆ ਦੇਣ 
ਵਾਲੋਂ ਤੇਜ਼ ਫੁਰਨੇ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਲੰਘਣਾ ਪਿਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਫ਼ਜ਼ਲ ਵਿਚ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਨਿਸਚਿਤ ਸੀ; ਮਿਹਰ ਦੇ ਆਲਮ (ਕਰਮ ਖੰਡ) ਦੀ ਸੱਚੀ ਪਛਾਣ 
'ਉਹਨਾਂ ਤੱਕ ਰੁਮਕ ਰਹੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਾਰੀਕ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਇਹ ਸਚਾਈ ਆ 
ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਸੂਡੀ ਸੈਤਾਂ ਵਾਂਗ ਵਜਦ ਦੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਸੁਆਦਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਵਜਦ, ਵਿਸਮਾਦ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਅਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ 
ਸਨਕ ਨਹੀਂ ਸੀ ਬਣੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਦਾਤਾਂ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਹੀ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਹੋਰ ਤਰੌਗਾਂ ਦੀ ਨਿਰਵਿਘਨ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਸਨ। 
ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਦਾ ਕੀ ਕੂਪ ਸੀ ? ਸਾਡਾ ਯਕੀਨ ਹੈ।, ਗੁਰੂ ਤੇਰ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ 
ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਫ਼ਜ਼ਲ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਲ ਦੀ 
ਹਰ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਤੋਂ ਪਾਕ ਸਨ, ਇਸ ਦੀ ਹਰ ਪੇਚੀਦਗੀ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣ 
ਦੀ ਹਰ ਲੋੜ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਦੁਬਿਧਾ, ਭੇਦ-ਚੱਕਰ, ਅਤੇ ਦਲੀਲ 
`ਦੇ ਪਰਦੇ ਦੇ ਇਕ ਮੁਤਬੱਰਕ ਰਾਸਤਾ ਦਿੱਸ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਵਲ ਇਸ ਰਸਤੇ ਉੱਤੇ 
ਤੁਰਨਾ ਹੀ ਬਾਕੀ ਸੀ; ਇਸ ਨਾਲ ਵਸਲ ਕਰਨਾ, ਮਿਲ ਬੈਠਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮਹਿਮਾਨ 
ਬਣਨਾ ਹੀ ਬਾਕੀ ਸੀ। ਮਹਿਬੂਬ ਸੀ, ਕੋਵਲ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ। ਸੋ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਇਸ ਕਾਬਿਲ ਸੀ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ 
ਉਤਾਰ ਸਕਦੀ । ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਲੋੜੀਂਦੀ 
ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਰੱਖਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਸੋ ਇਹ ਵੀਹ ਸਾਲ ਦੀ ਲੌਮੀ ਸਮਾਧੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀਆਂ ਕੋਟ ਕੋਟ ਵਾਟਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹਮਰਾਜ਼ ਹੋਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ-ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੀਆਂ ਯਾਦਾਂ ਨੂੰ ਰੂਹ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਉਤਾਰਣ ਦਾ ਲੁਤਫ਼ ਹੈ-ਏਥੇ ਲੋਣ-ਦੇਣ ਦੇ ਹਿਸਾਬ 
ਤੋਂ ਗੰਹਤ ਦੋਸਤ ਨਿਵਾਜ਼ੀ ਦਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਆਲਮ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
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`ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਾਕ ਇਰਾਦੇ ਫੈਲ ਰਹੇ ਹਨ-ਅੱਠੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਆਬਾਦ 
ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ-ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ ਲੱਗਦੇ ਪਰ ਅੰਦਰੋਂ ਡੂੰਘੇ ਚੋਜਾਂ ਨਾਲ ਲਗਾਤਾਂਰ 
ਮੁਹੱਬਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਕਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਿੱਕੋ ਤੋਂ ਨਿੱਕੇ ਫ਼ੁਰਮਾਨ ਅੱਗੇ ਸਜਦਾ ਹੋ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ' ਤੇਂਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਵੀਹ ਸਾਲ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਜ਼ਿਹਨ ਦੇ ਕ੍ਰਸ਼ਮੇ, 
ਪਰਾ-ਕਲਪਨਾ, ਅਪਕੜ ਜ਼ਾਵੀਏ, ਚਿੰਤਨ-ਚੋਭਾਂ ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਨਜ਼ਾਰੇ-ਗੱਲ 
ਕੀ ਜੋ ਕੁੱਝ ਉਗਮਿਆ, ਉਹ ਕਿਸੇ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਨਾਂਹ ਹੀ ਤਬੀਅਤ 
ਉੱਤੇ ਜੋਰ, ਨਾਂਰ ਹੀ ਦੁਬਿਧਾ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ, ਨਾਂਹ ਤਰਕ ਦੇ ਫੈਅ-ਭੀਤ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੋ ਫ਼ਾਸਲੇ 
ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਬੇਯਕੀਨੀ ਦੀਆਂ ਚੋਟਾਂ ਸਹਿਣੀਆਂ ਪਈਆਂ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਡੂੰਘੇ ਤੋਂ 
ਡੂੰਘੇ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ ਦੋਸਤਾਂ ਵਾਲੇ ਚਾਅ ਨਾਲ ਮਿਲੇ। 

___ਤ੍ਸਂ ਪੁੱਛਣ ਦਾ ਰੱਲ ਰੱਖਦੇ ਹੋ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਵੀਹ ਸਾਲ ਦੀ 
ਜੰਮੈ ਸਮਾਧੀ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਰੂਪ ਦਾ ਨਿਸਚੇ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਹੋਰ ਕਿਹੜਾ ਸਬੂਤ ਹੈ ! ਸਾਡੀ 
ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਸਾਡੇ ਕੈਲ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਸਬੂਤ ਵੀ ਹਨ। ਇਕ ਸਬੂਤ ਤਾਂ ਪਿੱਛੇ ਆ ਚੁੱਕਿਆ 
`ੈ, ਕਿ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਧੀਰ ਮੱਲ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹੋ ਸੀ ਕਿ ਪਾਵਨ ਬੀੜ 
ਆਪ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਵਿਅਕਤੀ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਕੈਠ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਆਪ ਬਾਬਾ ਬਕਾਲਾ ਆਏ ਸਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉਮਰ 
ਕੇਵਲ ਬਾਈ ਵਰ੍ਹੇ ਸੀ। ਇੰਨੀ ਛੋਟੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਇੰਨੇ ਵੱਡੇ ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਇੰਨੇ ਸੂਖਮ 
_ਵਿਆਕਰਣਕ ਨਿਯਮਾਂ ਵਾਲੀ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਉਹਨਾਂ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਭਰੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਜ਼ਬਾਨੀ 
'ਯਾਦ ਨਹੀਂ ਸੀ ਚੋ ਸਕਦੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਤਾ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਭਾਰੀ ਜੰਗਾਂ ਕੀਤੀਆਂ । ਬਾਬਾ ਬਕਾਲਾ ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਹੋਰਾਂ ਕੋਲ ਪਾਵਨ ਬੀੜ 
`ਕਿਤਾਬੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਥੋ ਇਸ ਦੇ ਕੌਠ ਕਰਨ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਸਮਾਚਾਰ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਕਲ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ 
ਤੋਂ ਇਹ ਪਤਾ ਲੱਗੇ ਕਿ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਨ ਦਾ ਉਹ ਅਭਿਆਸ ਕਰਿਆ ਕਰਦੇ 
`ਸਨ। ਫੇਰ ਵੀ ਮੰਨ ਲਵੇਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਕੋਠ ਸੀ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
`ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਸਿੱਖ ਗੁਰਬਾਣੀ ਯਾਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਵਾਪਸ 
ਕਰਨੀ ਹਉਮੈ-ਭਰੀ ਅਵਸਥਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਕਰਨਾ ਯਾਦ-ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਤੁੱਛ 
ਜੋਹਾ ਮਾਣ ਲੱਗਣਾ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਤਾਂ “ਬਾਵਜੂਦ ਕ਼ਦਰੇ ਕੁਦਰਤੇ ਵਾਲਾ, ਸਰ ਨਿਹਾਦਹਏ ਤਸਲੀਮ ਵ ਰਜ਼ਾ” 
`ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਮੂਰਤ ਸਨ।% ਸੋ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਯਾਦ-ਸ਼ਕਤੀ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਚੇਰੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਸੀ। 
ਜਿਸ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਹੁਕਮ ਦੇ ਨਾਲ ਸਨ, ਅਤੇ 
ਉਦੋਂ ਹੁਕਮ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਿਸ਼ ਨਾਲੋਂ ਜਿੰਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਨਿਯਮ ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਸ ਨਾਲੋਂ' ਨਿਖੇੜਣੀ ਬਹੁਤ 
ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਸੀ ਅਤੇ ਇੰਵ ਉਹ ਉਸ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਮੋਰ-ਤੇਰ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ 
ਹੈ। ਧੀਰ ਮੱਲ ਨੂੰ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਵਾਪਸ ਕਰਨ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪ੍ਰਸਥਿੱਤੀਆਂ ਦਾ ਆਪਸੀ 
ਨਿਪਟਾਰਾ ਜਾਂ ਸਮਝੌਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਡੂੰਘੇ ਰਾਜ਼ ਵਾਲੀ ਅਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਉਸ ਵੇਲੇ 
`ਢੀ ਗੱਲ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਹੁਕਮ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਹ ਉਹ ਛਿਣ ਸੀ, ਜਦੋਂ' ਜ਼ਾਹਿਰ 
'ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਕਿਸੇ ਵੱਡੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਕਾਰ ਵਿਚ ਆ ਗਈ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਨਿੱਕੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
`ਵਿਚ ਵੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀਆਂ ਅਜੈ ਬਿਜਲੀਆਂ ਛੁਪੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। 
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ਹੁਣ ਦੂਸਰਾ ਸੂਤ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ। ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੱਵਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 
ਕਿ ਜਦੋਂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੌ ਆਪਣੇ ਨੂਰਾਨੀ 
ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ ਝੁੱਕ ਕੇ ਨਮਸਕਾਰ ਕੀਤੀ। ਭਾਈ ਬਿਧੀ ਚੋਦ ਜੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਅਲੌਕਿਕ ਚੋਜ 
ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਅਸਚਰਜ ਹੋਏ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਪੁੱਛਿਆ। ਛੇਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਇਸ 
ਮਨਮੋਹਣ ਚੋਜ ਤੋਂ' ਵਹ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਫ਼ਿਣ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹੀ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ “ਜੋ ਕਿਛੁ ਪਾਇਆ ਸੁ ਏਕਾ ਵਾਰ” 
ਦੇ ਰਹੱਸ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਸਮਝਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ 
ਆਏ, ਪਰ ਯਾਦ ਰਹੇ, ਉਹ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 'ਏਕਾ ਵਾਰ' ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹਨ। ਸੌ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਵੀਹ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਦਸ ਗੁਰਾਂ 
ਦੇ 'ਏਕਾ ਵਾਰ' ਦੇ ਛਿਣ ਨੂੰ ਉਠਾਈ ਖੜੀ ਸੀ। 

ਹੁਣ ਤੀਸਰਾ ਸਬੂਭ ਪੇਸ਼ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਯਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਛੋਵੇਂ' ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ 
ਸੀ, ਕਿ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਸਾਜੇਗਾ, ਯਅਨੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ 
ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਇਨਸਾਨ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰੇਗਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਰੂਪ ਅਤੇ ਪੱਕਿਆਈ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦਾ ਬਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਵੱਡੀ ਤੋ' ਵੱਡੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਸਾਜਣ ਵਾਲਾ ਗੁਰੂ ਆਖ਼ਗੇ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਸੋ। ਜੇ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਆਖ਼ਗੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਪਿਤਾ ਹੋਣੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਸਾਡੇ ਦੂਸਰੇ ਸਬੂਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਆਪ ਵੀ ਗੁਰੂ ਬਣਨਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਸੱਤਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਰੱਬੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਣਾ। ਸੋ ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਆਸਨ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ-ਰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਲਿਵਲੀਨ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹੋਣਾ ਨਿਸਚਿਤ ਸੀ। 
ਸੋ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੀ ਵੀਹ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਆਸਨ ਉੱਤੇ ਹੀ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਰਹੇ--ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਉਸ ਪਾਕ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ ਵੀਹ 
ਵਰ੍ਹੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜੀਰਦੀ ਰਹੀ, ਜਾਂ ਆਖੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੋਸ਼ਾ ਨਸ਼ੀਨੀ ਪੈਫ਼ੀਬਰੀ ਹਲੀਮੀ 
ਦਾ ਉਹ ਬੇਮਿਸਾਲ ਕ੍ਰਸਮਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦੀ ਪੂਰਨ ਆਮਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ 
ਦੇ ਪਾਕ ਹੁਕਮ ਅੱਗੋ ਸੁਆਲਾਂ-ਜੁਆਬਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਚੁੱਪ ਬਣ ਕੇ ਵਿਛੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਚੌਥਾ ਸਬੂਤ ਹਾਜ਼ਰ ਹੈ। ਪੰਥ ਨੂੰ ਅੱਜ ਤੱਕ ਯਾਦ ਹੈ, ਕਿ ਜਦ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਦੀ ਜੰਗ ਲੜੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਉਦੋਂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਪੰਦਰਾਂ ਸਾਲ ਦੀ 
'ਉਮਰ ਵਿਚ ਤੇਗ਼ ਦੇ ਨਾਂਹ ਭੁੱਲਣ ਵਾਲੇ ਜੌਹਰ ਵਖਾਏ ਸਨ। ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਤੇਗ਼ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਉਭਰ ਆਈ ਸੀ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਧਿਆਨ, ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਉਸ ਰਾਹ ਪ੍ਰਤੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਸਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੇ 
਼ਮਸੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਆਖ ਆਏ ਹਾਂ। ਸੌ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
_ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਸਾਗੋਆਂ ਪ੍ਰਤਿਨਿੱਧ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਕਾਇਮ ਸਨ। ਜਦ ਨਿੱਕੀ ਉਮਰ ਵਿਚ 
ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਖ਼ਤੀ ਉੱਤੇ ਪਹਿਲੇ ਅੱਖਰ ਲਿਖ ਕੇ ਦਿੱਤੇ ਸਨ, ਤਾਂ ਨਿਸਚੇ 
ਹੀ ਇਕ ਸਦੀ ਦੀ ਸਿੱਖ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨਾਲ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸਾਂਝ ਲਿਖੀ ਗਈ ਸੀ। ਉਹ ਜਦ ਆਏ, 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਇਕ ਸਦੀ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਹ ਤਾਰੀਆਂ ਲਾ ਰਹੀ ਸੀ। 
ਦੇਗ ਚਲਾਉਣ, ਤੇਗ਼ ਵਾਹੁਣ ਅਤੇ ਵੰਡ ਛਕਣ ਪਿੱਛੋਂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਗੋਸ਼ਾ ਨਸ਼ੀਨ ਹੋ 
ਗਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਜਿਹਾ ਹੁਕਮ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਹ ਹੁਕਮ ਇਕ 
ਭਾਰੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਸੀ, ਜਿਸਦੀ ਤਾਕਤ ਅਤੇ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਅੱਗੇ ਚੁੱਪ ਰਹਿਣਾ ਹੀ ਬਣਦਾ ਸੀ। 
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ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਹ ਬਸ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਭਵਿੱਖ ਦਾ ਪਰਦਾ ਚੁੱਕ ਕੇ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੋਗਦੀ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਗਰੀਵਾਨ ਅੰਦਰ 
ਹੀ ਵੇਖਦੇ ਰਹਿਣਾ ਲੀ । ਪੂਰੇ ਜਲਵੇ ਵਾਲਾ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸਾਹਮਣੇ ਨ ਆਇਆ, ਵੇਖਣ 
ਵਾਲੋ ਨੇ ਉੱਪਰ ਵੱਲ.ਨਜ਼ਰਂ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਚੁੱਕਿਆ। ਅਜਿਹੀ ਹਲੀਮੀ ਦੇ ਸੋਜ਼ ਤੋਂ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ 
ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਅਨੌਕਾਂ ਸੁਵੇਨਵੀਆਂ ਨੁਹਾਰਾਂ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਉਹ ਰੱਬੀ ਜਲਾਲ 
ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਨ, ਪਰ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਪਰਦੇ ਨੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰਨਾ ਮੰਨਿਆ, 
'ਓਨਾ ਚਿਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ਼ਦੀਆਂ ਬੁੱਲ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਪਾਕ ਸ਼ਰਮ ਨਾਲ ਢਕੀ ਰੱਖਿਆ। 
ਰਕਮ ਅੜੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਜੋਰ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਸੀ, ਕਿ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਇੱਕ-ਮਿੱਕ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਚੁੱਪ-ਚਾਪ ਖੜੇ ਰਹੇ। 
ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵੀਹ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਲੌਮੀ ਸਮਾਧੀ ਸੀ।. 

-_ ` ਗੁਰੂਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਬਾ ਬਕਾਲਾ ਤੋਂ ਇਕ ਦਿਨ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਆਏ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਜਨਮ ਸਮੈ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਲੇ ਉਹਨਾਂ ਅੱਗੇ ਬੰਦਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਪਰ ਹੁਣ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਸਮੇਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਹਰਿਜੀ ਮੀਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਬੈਧ ਰੇਠ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਅਠਵਾਂ ਗੁਰੂ ਸਦਾਉਂਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਤੇੜ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਆਮਦ ਸੁਣ ਕੇ ਦੰਭੀ ਲੋਕਾਂ 
ਨੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਗਂ ਨੂੰ ਬੈਦ ਕਰ ਲਿਆ, ਪਰ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਇਕ ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਨਾਲ 

ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਰੇ ਭੇਦਾਂ ਨੰ ਖੋਲ੍ਹ ਦੱਤਾ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਹਰ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਦਾਅ&ੇ ਨੂੰ ਜਿੱਤ 
ਵਾਲੀ ਅਪਰ-ਅਪਾਰ ਨਿਸਚੇ ਦੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਭਰੀ ਚੁੱਪ ਨੂੰ ਧਾਰ ਲਿਆ, ਜੋ ਕਿ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 

ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੋ ਮਨੁੱਖੀ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ ਕਰਨ ਲੱਗੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਹਲੀਮੀ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਬੇਦਾਫ਼ ਰੌਸ਼ਨੀ ਅੰਦਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ, ਕਿ ਸਾਰੇ ਪੰਜਾਬ 
ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਜ਼ਰ ਆਇਆ। 

ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੇ ਸੁਨੇਹੇ ਘੱਲੋ, ਤਾਂ ਉਹ ਬਾਬਾ ਬਕਾਲਾ ਤੋਂ ਕੀਰਤਪੁਰ ਵੱਲ ਚਲੇਂ ਆਏ। 
ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੱਚੀ ਫ਼ਕੀਗੀ ਨੇ ਤਾਂ ਉਸ ਥਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਦ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦੀ ਆਖ਼ਗੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਨੂੰ ਪਹਿਨਣਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਉਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ 
ਨਾਮ ਲਿਆ ਜਾਣਾ ਸੀ, ਜਿਸਨੇ ਸਭ ਕੁੱਝ ਬਿਨਸ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਰਹਿਣਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਸਾਜਿਆ=ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਸ਼ਹਿਰ । 

ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਖੇ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ ਸੌਲੇ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਦੱਸਿਆ, ਕਿ ਦੁਨੀਆ 
ਦੀਆਂ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਅੰਦਰ ਵੀ ਉਹ ਅਮਲ ਸਲਾਮਤ 
ਹੈ, ਜੋ ਮਹੱਥਤ ਦੇ ਜ਼ੌਰ ਨਾਲ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਦੂਜੀ ਦਫ਼ਾ ਨਾਂਹ ਦੁਹਰਾਏ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ 
ਖ਼ਿਆਲ ਡੱਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੋਵੇ; ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਸ ਵਿਚ ਹੀ ਢਲ ਜਾਣ ਦਾ ਹੱਕ ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ। 
੪ਕੀਰ ਨੇ ਸਭ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮਿਆਂ ਤੋਂ ਚਲਦੀ ਆ ਰਹੀ ਰੀਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਇਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਸੁੱਟ ਸੀ, ਕਿ ਜੇ ਦੁਨੀਆ ਫ਼ਨਾ ਦਾ ਮੁਕਾਮ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਨੰਦਪੁਰ 
ਦੋ ਸੋਹਣੇ ਮਹਿਲਾਂ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਥ 1 ਅੱਗੋਂ ਹਜੂਰ ਨੇ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਫ਼ਕੀਰ ਨੂੰ ਇਕ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟਾਂਤ 
`ਦਿੱਕਾ, ਕਿ ਦੋ ਮੁਸਾਫਰ ਦਿਨ੍ਹੇ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਲਈ ਇਕ ਸ਼ੇਰ ਦੇ ਘੁਰਣੇ ਵਿਚ ਆ ਸੁੱਤੇ । ਜਦ 
ਵੱਡੇ ਤੜਕੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਤੋਂ ਵਾਪਸ਼ ਆ ਕੇ ਸ਼ੇਰ ਨੇ ਸੱਤੇ ਹੋਏ ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ, ਤਾਂ ਡਾਢਾ 
ਭੁਰਸ ਖਾਧਾ ਅਤੇ ਘੁਰਣੇ ਅੱਗੇ ਹੀ ਸੌਂ ਗਿਆ। ਧਰੁਵਾਂ ਵੱਲੋਂ ਐਨੀ ਠੰਢੀ ਵਾ ਵਗੀ ਕਿ 
(8੪੪੪ ਹੈ ਗਿਆ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਬਦਲੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਬਹਿਸ਼ਤ ਨਸੀਬ ਹੋਏ ।...ਜਦ 
ਕੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਸੁਪਨਾ ਸੁਣਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਅੱਗੋਂ ਬੱਚ ਮਿਲੇ ਜੋ ਵਾਰ ਵਾਰ ਰੇਤ 
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ਦੇ ਮਹਿਲਾਂ ਨੂੰ ਢਾਹ ਅਤੇ ਉਸਾਰ ਰਹੇ ਸਨ।....ਫ਼ਕੀਰ ਮੌਲੇ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਹਕੀਕਤ 
ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਕਿ ਠੀਕ, ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਸੋਹਣੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਵੀ ਮੁੱਕ ਜਾਵੇਗਾ, ਪਰ ਨਾਲ 
ਹੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਇਹ ਬੱਚਿਆਂ ਦਾ ਤਮਾਸ਼ਾ ਹਨ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ 
ਥੋੜ-ਚਿਰੀਆਂ ਸ਼ਾਨਾਂ, ਥਕਾਵਟ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਦਬਦਸੇ, ਹਸੂਮਤਾਂ ਦੇ ਵਕਤੀ 
ਨਸ਼ੇ, ਪਹਾੜਾਂ ਵਰਗੇ ਕੋਟ-ਕ਼ਿਲਿਆਂ ਦਾ ਹੰਕਾਰ, ਲਜ਼ਕਰਾਂ ਦੀ ਧਮਕ ਅਤੇ ਝੂਠੀ ਚਮਕ 
ਨਾਲ ਮਾਤੇ ਹੁਸਨ-ਗੱਲ ਕੀ ਭਾਰੇ ਜਾਹੋ-ਜਲਾਲ ਨੇ ਪੀਲਿਆਂ ਪੱਤਿਆਂ ਵਾਂਗ ਸਿਰ ਸੁੱਟ 
ਲੈਣੇ ਹਨ। ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੁੱਲ ਫ਼ਾਨੀ ਜਿਸਮ ਜੇ ਅੰਤਮ ਸੁੱਚੇ ਅਮਲ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਢੂੰਡ 
ਲੈਣ, ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਉਹ ਇਕ ਨਵਾਂ ਸਰੀਰ ਪਾ ਲੈਣਗੇ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਫ਼ਾਨੀ ਜਿਸਮਾਂ 
ਦੇ ਟੁੱਟਣ ਨੂੰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਇਹ ਕੌਲ ਵੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜੇ ਰੂਹ ਦੇ ਦਿਲਕਸ਼ ਗ਼ਜ਼ਬ 
ਨੰ ਸੱਚੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਢਾਲ ਲਵੇਗੇ, ਤਾਂ ਬੈਦਾ ਇਕ ਨਵੇਂ ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਪਾ ਲਵੇਗਾ। 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਸੋਹਣੇ ਮਹਿਲ ਫ਼ਾਨੀ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਆਪਣੇਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ 
ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਤਾਂ ਲਿਆਏ ਹਨ। ਖ਼ਿਆਲ=ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਅਮਲ ਦਾ 
ਜ਼ਾਮਨ ਬਣੋਗਾ, ਅਤੇ ਜੋ ਇਸ ਨੂੰ ਇੰਵ ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰੇਗਾ, ਕਿ ਰਾਖ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਜਿਸਮ 
ਰਾਖ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਂਹ ਟੁੱਟਣ ਵਾਲੋਂ ਕੌਲ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਵੇਗਾ।... 

ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਪੂਰਬ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਚੱਲੋ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਸੈਫ਼ਾਬਾਦ ਵਿਖੇ ਸ਼ਰਫਦੀਨ ਦੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਨਹਿਰੇ। ਫੇਰ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਬੋਧੀ ਤੀਰਥਾਂ 
ਉੱਤੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਸਿੱਖ-ਯਾਦਾਂ ਵਾਲੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ। ਕੁਰਕਸ਼ੇਤਰ, ਦਿੱਲੀ, 
'ਮਬਰਾ, ਆਗਰਾ ਅਤੇ ਅਲਾਹਬਾਦ ਪਹੁੰਚੇ । ਫੇਰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਸਫ਼ ਤੋਂ ਪਵਿੱਤਰ ਸ਼ਹਿਰ ਬਨਾਰਸ 
ਵਿਖੇ ਪਧਾਰੇ। ਉਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖ ਜਵੇਹਰੀ ਮੱਲ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹਿੰਦੂ-ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੀ 
ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਨਾਲ ਹੁਣ ਤੱਕ ਬੱਭਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਕ ਦਿਨ ਜਦ ਉਹ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵੋਲੋ 
ਰੰਗਾ-ਇਿਸ਼ਨਾਨ ਲਈ ਚੱਲਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਖਿਆ : “ਗੰਗਾ ਕੋਲ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਜਾਣ 
`ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ, ਨਦੀ ਦੇ ਪਾਣੀ ਆਪ ਹੀ ਸਿੱਖ ਤੱਕ ਆਉਣਗੇ।" ਸੋ ਜਵਹੇਰੀ ਮੱਲ ਨੇ 
ਮਕਾਨ ਦੀ ਨੁੱਕਰ ਵਿਚੋਂ ਮਿੱਟੀ ਉਠਾਈ, ਤਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਪਾਣੀ ਦਾ ਚਸ਼ਮਾ ਫੁੱਟ ਪਿਆ। 

ਫੋਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬੁੱਧ-ਗਯਾ ਨੂੰ ਆਏ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ ਇਕ ਮਹਾਨ ਪਿੱਪਲ ਥੱਲੇ ਬੁੱਧ ਜੀ 
ਸਾਹਮਣੇ ਨਿਰਵਾਨ ਦਾ ਸੈਪੂਰਣ ਫੇਦ ਖੁਲ੍ਹਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਸ ਥਾ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਗਏ, ਜਿਥੇ 
ਤਕਰੀਬਨ ਇਕ ਸਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਮਰਦਾਨੋ ਨਾਲ ਆ ਕੇ ਬੈਠੇ ਸਨ। 

ਚਲਦੇ ਚਲਦੇ ਪਟਨੇ ਆਏ। ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ, ਗੁਜਰੀ ਜੀ ਅਤੇ ਕਿੰਨੇ ਹੋਰ ਸੇਵਕਾਂ 
ਨੂੰ ਇਥੇ ਠਹਿਰਾ ਕੇ ਢਾਕੇ ਨੂੰ ਗਏ। ਬੈਗਾਲ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਘੰਮੇ। ਅਨੇਕਾਂ ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰਾਂ 
ਨੂੰ ਮਿਲੋ। ਅੰਤ ਨੂੰ ਆਸਾਮ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਚਰਨ ਪਾਏ। ਉਥੇ ਹੀ ਆਪ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ 
ਨੂੰ ਮਿਲੇ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਵੱਲੋਂ ਆਸਾਮ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਉੱਤੇ ਆਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂ ਨਾਲ ਚੱਲਣ ਲਈ ਆਖਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਸਦੀ ਬੇਨਤੀ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕਰ ਲਈ। 

_ਕਾਮ੍ਰੂਪ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਰਿਆਸਤ ਦਾ ਰਾਜਾ ਕੁਮਖਯ ਦੇਵੀ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਸੀ, 
ਜੋ ਕਿ ਤੌਤਰਾਂਮੜਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ-ਰਉਸੈ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਕੈਂਦਰ ਸੀ। ਜਦ ਮੁਗ਼ਲ ਲਸ਼ਕਰ 
_ਕਮ੍ਰੂਪਾਪਤੀ ਨੂੰ ਫਤਹ ਕਰਨ ਲਈ ਦਰਿਆ ਬ੍ਹਮ ਪੁੱਤਰ ਵੱਲ ਵਧਿਆ, ਤਾਂ ਦਰਿਆ 
`ਦੇ ਪਰਲੇ ਪਾਰ ਬੈਠੀ ਇਕ ਜਾਦੂਗਰਨੀ ਨੇ ਪਾਣੀ ਦੀ ਇਕ ਤਗੜੀ ਛਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ 
_ਉਲਾਰੀ, ਫੇਰ ਇਕ ਭਾਰਾ ਪੱਥਰ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਇਕ ਦਰਖਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ ਉਡਾਇਆ। 



ਅਕਾਲ ਛਤਰ ਹ5 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ; ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਿਤਭੈ, ਨਿਸਚਿੰਤ ਅਤੇ ਅਡੋਲ ਸਿਮਰਨ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਆਸਨ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਰਰੇ। ਅੰਤ ਨੂੰ ਜਾਦੂਗਰਨੀ ਦੇ ਮੰਤ੍ਰ-ਪਰਚੰਡ ਦੇ ਟਿੱਲੇ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਤੀਠ ਨਾਲ ਢਿੱਨਹਦਿੱਤਾ। ਪੂਰਬ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਫਰਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਸ਼ਾਲ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ 
ਪ੍ਕਾਸ਼ ਪਟਨੇ ,ਵਿਖੇ ਹੋਇਆ। 

ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਕਾਮਰੂਪ ਤੱਕ ਦਾ ਲੰਮਾ ਸਫ਼ਰ ਸਾਨੂੰ ਇਕ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਨਜ਼ਰ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਜੇ 
ਪੂਰੇ ਸੱਚ ਦਾ ਜਿਸਮ ਵੇਖਣਾ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਉਸਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਇਸ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਹੀ 
ਰੋਣਗੀਆਂ। ਇਹ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਕਿਸੇ ਬੁੱਤ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ-ਇਸਨੂੰ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ 
ਲੈਣ-ਦੇਣ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨਹੀਂ-ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਹੈ-ਥੋਈ ਬਾਹਰਲਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਸ 
ਨੂੰ ਸੜਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਹੁਤ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਗਏ, ਪਰ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਤੀਰਥ-ਯਾਤਰਾ 
ਕਹਿਣਾ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ। ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੇ ਹਰ ਸੂਖਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨੂੰ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਲੈ ਆਂਦਾ ਸੀ । ਬਿਪਰ-ਐਸਕਾਰ ਨੇ ਸਭ ਤੀਰਥਾਂ ਨੂੰ ਬੁੱਤਾਂ 
ਵਿਚ ਬਢਲ ਦਿੱਤਾ ਸੀ; ਇਹ ਉਪਯੋਗੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਬਣ ਗਏ ਸਨ; ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਅ੪॥% ਮਹੱਛਵ ਕਿਸੇ ਬੇਅਜ੩ ਸੂਚੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ ਸੀ; ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ੀ ਭੁਵਰਭ-ਡਾਜਗੀ ਨੂੰ ਪੈਂਡਿੜ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੁਆਲੇ ਭੇਦਾਂ ਦੀਆਂ ਵੱਖ 
ਵੱਖ ਅਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕੋਟਾਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਸਨ। ਹਿੰਦੂ-ਚਿੰਤਨ ਸੂਖਮ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ 
।ਿਸੈ ਅਲਚਕ ਕਾਨੂੰਨ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੀ ਸੀ; ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਰਸਮਾਂ ਰੀਤਾਂ ਨੇ ਵਿਹਾਜ 
ਲਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਚਾਰ ਚੁਵੇਰੇਤੜਰਾਂ-ਤ੍ਾਂ,ਕ੍ਰਸ਼ਮਿਆਂ,ਜੋਤਸ਼-ਟੇਵਿਆਂ ਅਤੇ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ 
ਦੀ ਖ਼ਰੀਦੋ-ਫ਼ਰੋਖਤ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਜਿੰਨੇ ਪੰਡਤਾਂ, ਯੋਗੀਆਂ, 
ਗਿਆਨੀਆਂ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਡੀਆਂ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਇਆ, ਸਭਨਾਂ ਨੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਬੱਜਰ 
ਮੂਕ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਪਹਿਲਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਹਉਮੈ ਦੀ ਨਿੱਜੀ 
ਪੂੰਜੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਏ, ਤੇ ਸੂਚੀਆਂ ਬਣੀਆਂ । ਸੂਚੀਆਂ ਦਾ ਅਦਲ-ਬਦਲ ਹੋਇਆ; 
ਿਧਾਂਡ ਦਾ ਅਸਲ ਰੂਪ ਗੁਆਚ ਗਿਆ। ਚਿੰਤਨ, ਨਿਰੀਖਣ, ਕਲਪਨਾ, ਪੌਰਾਣ-ਗੱਲ 
ਥੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਤਰਜ਼ ਨੂੰ ਗਸ਼ੀ ਪੈਣ ਲੱਗੀ, ਅਤੇ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹ ਮੂਰਫ਼ਾ ਹੀ 
ਆਪਣੀ ਬੇ-ਰਸੀ ਵਿਚ ਰਸ ਦੇਣ ਲੱਗੀ । ਹਿੰਦੂ-ਤੀਰਥ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਨ, ਜਿਵੇ' ਇਕ 
ਤਾਜ਼ੇ ਪਾਣੀ ਦਾ ਖੂਹ ਰੇਤ ਨਾਲ ਭਰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਇਸ 
'ਬੈਦੀਖ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਆਪਣੇਂ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਚੁੱਪ-ਚਾਪ ਅਡੋਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪੜੇ 
ਸਨ। ਹਿੰਦੂ-ਚਿੰਤਨ, ਰਸਮਾਂ-ਰੀਤਾਂ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਤੀਰਥਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸਾਬਤ 
ਖ਼ਿਆਲ ਸੁਨੇਹਾ ਦਿੰਦਾ ਸੀ, ਕਿ ਆਪਣੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਕੇ ਮੇਰੀ ਸੰਪੂਰਣਤਾ 
ਦੀ ਕਾਰ ਵਿਚ ਆ ਜਾਵੋਂ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਸੁਧਾਰਕ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ, ਨਾਂਹ ਪਰਚਾਰਕ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
'ਆਪਣੇ ਪੰਥ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਪੂਰਥ ਦੇ ਸਫਰ ਉੱਤੇ ਗਏ ਸਨ। ਉਹ ਤਾਂ ਸਭ 
ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਕੌਮਲ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਫੁਹਣ ਗਏ ਸਨ। 
ਚ 

ਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ (ਜੇ ਇਹ ਬੁੱਤ ਹੋਣ) ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਆਵੇਗਾ। 
. (੬ '਼ਿਕਨੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰਨ ਗਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਧੈਤੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ 
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ਸਾਹਮਣੇ ਬੁੱਤਾਂ ਦਾ ਹੋਣਾ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਿਕਨੀ ਹੈ। ਉਹ ਮਜ਼ਹਥਾਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਲਿਵ ਦੇ 
ਮਹਿਮਾਨ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਇਕ ਐਸੀ ਅਜੀਤ ਥਾਂ ਸੀ, ਜਿੱਥੇ ਖਲੋ ਜੇ 
'ਉਹ ਸਰਬ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੇ ਮੀਜ਼ਬਾਨ ਬਣ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਜਦ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸੈਫ਼ਾਬਾਦ ਵਿਖੇ 
ਬਰਫ਼ ਦੀਨ ਦੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਜਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਦੂਜਾ ਪੜਾ ਕੀਤਾ 
ਸੀ?” ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਵਿਚ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਏ ਬਹਿਸ਼ਤੀ ਬਾਗ਼ਾਂ 
`ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਠਹਿਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ਰਫ ਦੀਨ ਦਾ ਸੂਫ਼ੀਆਨਾ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਇਕ ਮੀਜ਼ਬਾਨ ਵਾਂਗ ਮਿਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੀ 
ਪਹਿਲਾ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਸੋਹਣਾ ਜਲੋਂ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਸ਼ਸ਼ਸੀ ਪੂੰਜੀ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇ' ਇਹ ਲੱਖਾਂ 
ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਵੱਸਦਾ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਸੁਚੇਤ ਮਨ ਦੀ ਉਪਰਲੀ ਸਤਹ ਤਕ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਅਚੇਤ 
ਮਨ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਮੂਰਛਿਤ ਜੇਹੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਸੌਂ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇ ਤੀਰਥਾਂ, 
ਮੰਦਰਾਂ ਅਤੇ ਮਸਜਿਦਾਂ ਵਿਚ ਹੋਵੇ-ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਉਸ ਸੋਹਣੇ ਜਲੋੰ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਆਮਦ ਨਾਲ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਰੈਗ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਸ਼ਰਫ਼ ਦੀਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਉਸ ਸਰਾਂ ਵਿਚ 
ਲੈ ਗਿਆ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਉਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਖੜੀ ਸੀ, ਜਿੱਥੇ ਇਕ ਪ੍ਸੂਤੀ ਭੇਡ ਨੂੰ ਦੇ ਬਘਿਆੜ 
ਨਹੀਂ ਸਨ ਮਾਰ ਸਕੋ । ਸ਼ਰਫ਼ ਦੀਨ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਦੱਸਿਆ ਸੀ : “ਸੈਂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਰਾਇ 
ਪਾਈ ਜੋ ਅਜੀਤ ਜਗਹ ਜਾਣ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ।” ਇਹ ਅਜੀਤ ਜਗ੍ਹਾ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸ਼ਰਫ 
ਦੀਨ ਦੇ ਅਕੀਦੋ ਦਾ ਹੀ ਪਲਟਿਆ ਰੂਪ ਸੀ-ਇਹ ਅਕੀਦਾ ਐਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੀ, ਕਿ ਹਰ 
ਦੂਗੇ ਇਸ ਵਿਚ ਨੌੜ਼ਤਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਨੌੜਤਾ 
ਅਤੇ ਦੂਰੀ ਦੀ ਬੰਦਿਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਸੀ; ਅਤੇ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਲਿਸ ਲਮਹੇ ਇਸ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ 
ਤਰਸਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਦੀ ਸਹਿਜ-ਨਿਰਭੈਅਤਾ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੂਰਛਾ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀ ਸੀ, ਪਰ 
ਜੇ ਉਹ ਰੁੱਲ-ਭੁਲੇਖੇ ਇਸ ਦੇ ਅਜੈ ਪਰ ਹਰਖ-ਸੋਗ ਤੋਂ ਅਤੀਤ ਪਰਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਣ 
ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਤਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਕੁਮੱਖਯ ਦੇਵੀ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕਾਂ 
ਦਾ ਗਰਬ-ਗੁਮਾਨ ਅਤੇ ਕਾਮਰੂਪ-ਪਤੀ ਦੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ ਵੱਸ ਵਿਚ ਕਰ ਲੈਣ ਵਾਲੀ 
ਟੂਣੇਹਾਰਨ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਜਾਦੂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਇਕ ਤੀਰ ਨਾਲ ਛਾਈਂ-ਮਾਈਂ 
ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। 

ਧਰਤੀ ਨੇ ਬ੍ਰਮਪੁੱਭਰ ਦਰਿਆ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੋ ਕਦਮਾਂ ਦੀ ਆਹਟ ਨੂੰ 
ਸੁਣਿਆ। ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜਿਸ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਥੋੜੀ ਜੇਹੀ ਲੈਅ ਸੀ, ਉਥੇ ਉਥੇ ਹੀ 
ਕਾਲ-ਚੇਤਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਲੈ ਕੇ ਆਈ। ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਸ਼ੀਰੀਨੀਆਂ ਹੋਰ 
ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੋ ਗਈਆਂ, ਪਰ ਲੱਖਾਂ ਦਿਲ ਅਨੇਕ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਵੀ ਤਾਂ ਸਨ। ਅਕਲ 
ਦੇ ਸੁੱਕੇ ਅਤੇ ਬੇਮੁਰਾਦ ਤਿਣਕਿਆਂ ਵਿਚ ਤੌਹੀਦ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਗੀ, ਕਿ ਹਰ ਛਿਣ 'ਜੋ ਹੈ 
ਸੋ ਹੈ' ਦੇ ਯਜ਼ੀਨ ਵਿਚ ਲਿਪਟ ਗਿਆ। ਇਕ ਕਾਮਲ ਛਿਣ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ 
ਸਾਰੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗੀ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਅਕਾਲ 
ਫਤਹ ਨੇ ਜਦ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਜੋਰ ਦਿਖਾਇਆ, ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾ ਆਪਣੀ ਅੰਤਮ ਅਡੋਲਤਾ 
`ਨਾਲ ਹਰ ਮੰਡਲ ਨੂੰ ਭਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਇਹ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਜੇ ਇਨਸਾਨ ਬੇਹੋਸ਼ ਨਾਂਹ ਹੁੰਦਾ, 
ਤਾਂ ਉਹ ਹਰ ਸਮੇਂ ਸੀ, ਤਾਂ ਜਿਥੇ ਵਹਦਤ ਪ੍ਸਤਾਂ ਨੂੰ ਖੁਸੀ ਹੋਈ, ਉਥੇ ਤ੍ਰਿਸਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹਉਮੈ 
ਵਿਚ ਘੁੱਟ ਘੁਟ ਕੇ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਨੰ ਭੈਅ ਨੇ ਘੇਰ ਲਿਆ। ਇਹ ਲੋਕ ਆਪਣੀ ਮੂਰਛਾ 
ਅਤੇ ਅਰਥ-ਮੂਰਛਾ ਸਮੇਂ ਭੈਅ ਵਿਚ ਸਨ, ਅਤੇ ਜਦ ਪੂਰੀ ਰੋਸ਼ ਵਿਚ ਆਏ ਤਾਂ ਪੁਰਾਣਾ ਭੈਅ 
ਨਵੇਂ ਭੈਅ ਵਿਚ ਇਕੱਠਾ ਹੋ ਗਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਤੌਹੀਦ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਬਹੁਤ ਨੋੜੇ ਸੀ।... 
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ਪੂਰਬ ਸਰ ਹੋ ਗਿਆ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੇ ਪਰਿਵਾਰ ਨਾਲ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਾਪਸ ਆ ਗਏ। 
ਫੇਰ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਮਾਲਵੇ ਵਿਚ ਘੁੰਮੇ, ਅਤੇ ਏਧਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ ਦਿਨੋ-ਦਿਨ ਵਧਣ 
-ਲੱਗੀਆਂ। ਇੰਕ ਢਿਨ ਉਥੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਪੰਡਤ ਆਏ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਉਦਾਸੀ ਨਾਲ 

ਪ੍ਹੋਂਚ ਗੁਏ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮ ਵਿਰੁੱਧ ਫ਼ਰਿਆਦ ਕੀਤੀ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਫ਼ਰਿਆਦ 
ਸੁਣੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਗਹਿਰ-ਗੈਭੀਰ ਉਦਾਸੀ ਨਾਲ ਭਰ ਗਏ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਨੌਂ ਸਾਲ ਦੇ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਆ ਵਖਾਲੀ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਦਾ 
ਕਾਰਨ ਪੁੱਫਿਆ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਦੱਸਿਆ, ਕਿ ਇਨਸਾਨ ਦੁਖੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੈ ਪੂਰਨ 
ਮਰਦ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਦਾ ਵਕਤ ਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਕੇ ਪੁੱਛਿਆ, 
ਗਿ ਆਪ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਪੂਰਨ ਮਰਦ ਕੌਣ ਹੈ? ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਖੁਸ਼ੀ ਵਿਚ ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ 
ਚੁੰਮਿਆ, ਅਤੇ ਅਸੀਸ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਪੰਡਤਾਂ ਨੂੰ ਚਿਰੌਜੀਵ ਧਰਵਾਸ ਦੇ ਕੇ ਵਾਪਸ ਭੇਜ 
ਦਿੱਤਾ। ਉਧਰ ਦੁਸ਼ਮਨ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਔਰੋਗਜੋਬ ਨੂੰ ਜਾ ਸਿਖਾਇਆ, ਕਿ ਜੇ ਹਿੰਦੂਸਤਾਨ ਨੂੰ 
ਦਾਰੂਲ-ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਬਦਲਣਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਾ ਲਵੋਂ। 
ਸੁਹਿਨਸਾਂਹ ਨੇ ਕੂੱਝ ਅਹਿਦੀਏ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ ਭੇਜੇ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਨੇ ਅਹਿਦੀਆਂ 

ਐ॥॥॥॥ ਪਾਂਇਆਂ, ਕਿ ਉਹ ਕੋਵਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਦਿੱਲੀ ਆਉਣ ਤੋਂ ਇਜਰਾਰ 
ਵਾਪਸ ਚਲੈ ਗਵੋ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੀਆਂ ਪਿਆਰੀਆਂ ਸੋਗਤਾਂ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਦਰਸ਼ਨ 
ਸੋਜ ਮਾਲਵੈਂ ਵਿਚ ਗਏ, ਅਤੇ ਦੋ ਮਹੌਨਿਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਆਗਰੇ ਪਹੁੰਚ ਗਏ। 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਾ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 

ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਅਣਜਾਣ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਅਕਸਰ ਇਹ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਸਨ। ਅਸੀਂ ਇਸ ਕਥਨ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ 
'ਪਿਛਲੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ 
ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਚਾਰ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਨੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ 

(0) ਉਹਨਾਂ ਰਾਹਾਂ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣਾ, ਜੋ ਕਿ ਪੂਰਨ ਸਨ। 
(2) ਔਰੈਗਜੇ ਜਿਸ ਇਸਲਾਮੀ ਜਨੂੰਨ ਦਾ ਪੁਜਾਰੀ ਸੀ, ਉਸ ਨਾਲ ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ 
ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਨੂੰ ਜ਼ਰਬ ਪਹੁੰਚਦੀ ਸੀ; ਸੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਰੋਕਣਾ ਸੀ। 

(3) ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਐਲਾਨ ਕਰਨਾ। 
(4) ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਰਨਾ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ 

ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੀਂ ਤਾਸੀਰ ਪੈਦਾ ਕਰਨੀ। 
ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੇ ਦੱਜ ਆਏ ਹਾਂ, ਕਿ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 

ਅਜੀਥ ਸੰਕਟ ਵਿਚ ਘਿਰ ਗਿਆ ਸੀ। ਜਦੋਂ' ਕਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਸੱਤਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ ਵਰ ਮੰਗਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਵਾਲੇ ਰਾਹ 
ਵੱਲ ਜਾਣ ਨਾਲੋਂ ਬੁੱਤ ਵੱਲ ਜਾਣਾ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਕੇ ਬਾਬਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਔਲਾਦ ਨੂੰ ਇਕ ਖੁੱਲ੍ਹ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਕਿ ਜੋ ਉਹ ਚਾਹੁਣ 
ਤਾਂ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਬੁਤ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਤੌਹੀਦ ਦੇ ਹੁਸਨ ਵਿਚ ਪਲਟ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ 
ਇਹ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾੜਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਖ਼ਤ ਦੀਵਾਰਾਂ ਦੇ 
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-ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਵੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਰਾਹ ਗੁਜ਼ਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਤਾਗੋਖ਼ ਵਿਚ 
ਅਜਿਹਾ ਜ਼ਮਾਨਾ ਕਦੇ ਨ ਆਇਆ। ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਸੋਹਣੇ ਸ਼ਗਨਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਬੈਠਾ। ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦਾਰਾ ਸ਼ਕੌਰ ਦਾ ਕਤਲ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹ ਦੇ ਨਾਲ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਚਿਤਾਵਨੀ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਬੇਸ਼ਕ ਤੂੰ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੇ ਜ਼ਬਜ਼ੇ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਨਹੀਂ, ਪਰ ਵਕਤ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਕਿ ਤੂੰ ਉਸ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਵਿਚ ਹੋਵੇਂਗਾ। ਔਰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਸਖ਼ਤ 
ਸਜ਼ਾ ਪਾਈ। ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜ਼ਫਰਨਆ ਵਿਚ 
ਉਸ ਦੇ ਧੁਰ-ਅੰਦਰ ਹੋਣਾ ਦੱਸਿਆ ਹੈ, ਫਰੇਬ ਦੇ ਵਾਰ ਨਾਲ ਬੇਹੋਸ਼ ਹੋ ਗਈ। ਉਹ ਬੇਚੈਨ 
ਹੋ ਕੇ ਸਰਾ ਮੁਹੌਮਦੀ ਤੋਂ ਧਰਵਾਸ ਲੈਣ ਲਈ ਦੌੜਿਆ, ਪਰ ਸ਼ਰਾ ਮੁਹੰਮਦੀ ਨੇ ਉਸ ਵੱਲੋਂ 
ਆਪਣੇ ਦਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੈਦ ਕਰ ਲਏ। ਤਦੋਂ ਜ਼ਹੀਨ ਅਤੇ ਹੁਸ਼ਿਆਰ ਔਰੋਗਜੇਸ ਨੇ ਕੁਰਾਨ 
ਦੇ ਇਲਹਾਮ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਾਇਦੇ-ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਲਿਆ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸਿੱਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਤੋਂ ਅਕਲ ਦੇ ਝੂਠੇ ਬੁੱਤ ਸਨ। ਮਥਰਾ, ਬਨਾਰਸ ਅਤੇ ਬਿੰਦਰਾਵਣ ਦੇ ਮੰਦਰਾਂ ਨੰ ਅੰਨ੍ਹੇ ਵਾਹ 
ਤੋੜਿਆ ਗਿਆ, ਪਰ ਇਹ ਜਨੂੰਨ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਮਜ਼ਹਬੀ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਦੇਣ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਜਨੂੰਨ ਦੀ ਘੁੰਮਨ-ਘੈਰੀ ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਣਾ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਸੀ। ਗੁਨਾਹ 
ਤੋਂ ਭਾਂਜ ਖਾ ਕੋ ਜਦ ਜਨੂੰਨ ਤੇਜ਼ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਇਹ ਨਿਰਾਰਥ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਅੰਦਰ 
ਘੁੰਮਨ-ਘੇਰੀਆਂ ਖਾਣ ਲੱਗਿਆ, ਖ਼ੁਦੀ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਚਿਮਟ ਗਿਆ ਅਤੇ ਇਕ ਨਾਂਹ ਟੁੱਟਣ 
ਵਾਲਾ ਘੇਰਾ ਬਣ ਗਿਆ। ਸੋ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ਹਿਨਸਾਹ ਖ਼ੁਦ ਕੁਰਾਨ ਤੋਂ ਨੱਸ 
ਕੇ ਆਏ ਜਨੂੰਨ ਦਾ ਕੈਦੀ ਬਣ ਗਿਆ। ਇਕ ਨਾਂਹ ਟੁੱਟਣ ਵਾਲੇ ਘਰੇ, ਯਅਨੀ ਬੁੱਤ ਨੂੰ 
ਹੀ ਸਭ ਕੁੱਝ ਮੰਨਣ ਲੱਗਾ। 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਭ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਉਸ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੋ ਸਾਰੇ ਦੈਵੀ ਅੱ ਹੋਣ : ਕੋਮਲਤਾ, ਜੁਰਅਤ, ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ 
ਅਤੇ ਜਲਾਲ। ਸਭ ਮਜ੍ਹਥਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਭ ਦਾ ਉਹ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ 
ਪੜਾ ਜ਼ਰੂਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਅਨੇਕਾਂ ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਅੰਤਮ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨਿਰਮਲ ਕਰ ਢਿੰਦੋ ਹਨ, ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਾਲਾ ਹੁਸਨ ਬਹੁਤ 
ਨੌੜੇ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਸ਼ ਦਾ ਦਾਰੁਲ-ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਤਾਅਮੀਰ ਕਰਨ ਦਾ 
ਬੇਤਹਾਸ਼ਾ ਜਨੂੰਨ ਪਵਿੱਤਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਨੁਪਾਤ ਨੂੰ ਤੋੜ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਖਲਾਕ ਦੇ 
ਜਿਹਨਾਂ ਕੋਣਾਂ ਵਿਚ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਬਨਾਵਟੀ ਤਰਜ਼ 
ਨੂੰ ਘੜਿਆ ਜਾਂ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸੋ ਇਸਲਾਮ ਦੀਆਂ ਪੂਰਨ ਰਾਹਾਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਬਣਾਵਟੀ 
ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਏਧਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਫ਼ਰਿਆਦ ਨੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ 
(ਜਿਵੇਂ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੇ) ਆਪਣੇ ਧੁਰ ਅੰਦਰ ਸੁੱਤੀ ਉਸ ਲਿਵ ਨੂੰ ਜਗਾ ਲਿਆ 
ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਆਪਣੇ “ਹੋਣ' ਦਾ ਸਿਦਕ ਦਰਸਾ ਰਹੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ 
ਵਾਲੀ ਕੋਮਲਤਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਸਭ ਅਖ਼ਹਬਾਂ ਦੇ ਸ਼ੋਦਰ-ਸੁਹਾਵਣੇ ਰੌਗ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸਾਬਤ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਬੰਨ੍ਹ ਰਹੇ ਸਨ। ਜਦ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਆਪਣੇ ਠੀਕ ਰਾਹ ਤੋਂ ਭਟਕ ਗਿਆ, ਤਾਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਾਬਤ ਸ਼ਿਆਲ ਉਸ ਦੀ ਭਟਕਣ ਦੇ ਐਨ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਲੈ ਆਂਦਾ, 
ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਕਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ਹੀਦ 
ਹੋ ਕੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਕੀਮਤੀ ਰੂਪ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਰੂਹਾਨੀ ਸਾਬੜੀ ਦਾ ਮਾਣ-ਸਤਿਕਾਰ ਰੱਖਿਆ। ਦੂਜੋ ਪਾਸੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਜਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ 
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ਸੁੰਦਰ-ਸੁਹਾਵਣੇ ਰੰਗ ਦੀ ਆਤਮਕ ਕੋਮਲਤਾ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਵੀ ਸਹਿਣ ਨ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਦੇ ਕੀਮਤੀ ਅੰਬਾਂ ਨੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰੱਖਣ ਦੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਵਖਾਈ। ਜਦ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਉੱਤੋਂ 
`ਇਸ ਦੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦਾ ਅਸਲ ਦੌਰ ਗੁਜ਼ਰ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਦੰਭ 
ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਨੜੀਜਾ ਤਾਂ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ 
ਵਿਆਪੀ ਉਚੇਰੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਸਲਾਮਤੀ ਵਧੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਅਦੁੱਤੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਵੱਲੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲੀ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਹਿੰਦੁਸੰਤਾਨ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਮਜ਼ਬੂਤ ਚਿਹਨ ਵੀ ਸੀ, 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਉਸ ਦਾ ਆਤਮਕ ਖੰਡਨ ਹੋਣ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਰਾਜਸੀ ਹੀਣਤਾ 
ਵਧੀ, ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਕੌ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਥਿਰਤਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਚੈਨ ਮਿਲਿਆ 
(ਅਡੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਇਸ ਮਿਹਰਬਾਨੀ ਲਈ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ 
ਸੁਬਹੇਗੁਜਾਰ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ)। ਗੁਰੂ ਤੇਤ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਬੁੱਧ, 
ਵਸਾਈ ਅਤ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਹੋਢਣਸਾਰ ਸੂਰੈ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਨੁਪਾਤ ਲਿਆਂਦਾ; ਉਹਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਰੱਬੀ ਕੀਮਤਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਦੂਰ-ਰਸ ਦੀਰਘੜਾ ਲਿਆਂਦੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਪਪਿਲ-ਭਾਜ਼ੀ ਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਨਿਖਰੀ ਰੋਈ ਚੈਨ-ਚਾਨਣੀ ਦੇ ਮੋਹ ਵਾਂਗ ਛੋਹਿਆ। 
॥00 ਆਪਣਾਂ, ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਧਰਮ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ 
ਜਾਂ ਅਪਮਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਪਰਿਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਇਹੋ ਹੈ । 

ਪੂਰਾ ਮਰਦ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਚਲਦਾ ਰਿਹਾ। ਉਹ ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਅਤੇ ਵਡਿੱਤਣਾਂ ਦਾ ਸੱਚਾ ਗਵਾਹ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਆਪ ਆਪਣੇ 
।ਲਿਆਰੇਪਣ ਦੀ ਸੰਪੂਰਣ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਨਿਰਵਿਘਨ, ਅਡੋਲ ਅਤੇ ਅਟੈਕ ਰਿਹਾ। ਔਰੰਗਜੇਬ 
ੈ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਸੱਚ ਦੇ ਨਿਖਾਰ ਨੂੰ ਗੁਆ ਬੈਠਾ। ਉਸ ਨੇ ਇਬਾਦਤ 
ਜਾਂ ਦਾਮਨ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ; ਅਤੇ ਸ਼ਰਾ ਦੀਆਂ ਫ਼ਰਿਹਸਤਾਂ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਬੇਰਸ ਕਾਰ ਵਿਚ 
'ਲੱਗ ਗਿਆ। ਉਸ ਨੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਪਾਲਣ ਦਾ ਜੋ ਕੋਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਕੀਤਾਂ ਸੀ, 
ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਉਹ ਉਸ ਦੇ ਅਚੇਤ ਮਨ ਨੂੰ ਵਿਸਰਦਾ ਗਿਆ। ਰੂਹਾਨੀ ਸੱਚਾਂ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਨੂੰ ਉਸ ਨੇ ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਚ ਪਲਟਣਾ ਚਾਹਿਆ। ਇਹ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੋਵੇ' ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਸੁਤੰਤਰ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਕ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ। 
'ਉਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਾਂਗ ਜੋਤਸ਼ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਤੇ ਤੌਤ੍ਰਾਂੰਤ੍ਰਾਂ ਨੰ ਰੂਹ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਹਿੱਸਿਆਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੋੜਦੇ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਅਜ਼ਮਤ ਤੋਂ ਦੂਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 
`ਇਸਲਾਮ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਪੀਰ ਨਹੀਂ ਮੰਨੇਗਾ, ਅਤੇ ਦੋਵੇਂ ਆਪਣੇ ਸੁੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੇ ਬਦਲ 
ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਵਿਹਾਜਣਗੇ। ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨ ਹੋਣ ਦਾ 
ਮਤਲਬ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਉਸ ਦੇ ਆਤਮਕ ਮਹੱਤਵ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ 
ਹੈ। ਪਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੈਗ਼ੋਥ ਨੇ ਗੋਇਟੇ ਦੇ ਫਾਸਟ (7੩੪੧) (ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਐਕਟਾਂ ਵਿਚ) 
ਵਾਂਗ ਆਪਣੀ ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਪ੍ਰਵਾਜ਼ਾਂ, ਆਪਣੀ ਇਥਾਦਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਹੱਕ, 
ਸਿਫ਼ਾਤਿ-ਆ-ਅਮਾਲ ਦੀ ਸਾਰੀ ਮਿਲਖ਼, ਇਲਮਾਸ਼ਰਾ-ਵਫ਼ਾ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਵਿਚੋਂ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ 
ਜ਼ੀਮਤੀ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨੀ ਇਖਲਾਕ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਪਾਕ ਤਰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
`ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । (ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਮੈਫ਼ਿਸਟੋਫਲੀਜ਼ ਸਮਝ ਲਵੇਂ)। ਜਦੋਂ ਰਾਮ ਰਾਇ ਨੇ 
ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਬਹੱਤਰ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵਖਾਈਆਂ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸ਼ਾਂਤੀ 
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ਤਾਂ ਨਾਂਹ ਦਿੱਤੀ, ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੀ ਕੁੱਝ ਨ ਕੁੱਝ ਉਪਮਾਂ ਸਵੀਕਾਰ 
ਕਰ ਲਈ। ਕੁੱਝ ਸਾਲਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਵੇਰ ਜੋਰ ਪਕੜ ਗਈ, ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਬੁਲਾਇਆ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦਾ ਕੁੱਝ ਨਾ ਕੁੱਝ ਮਾਣ 
ਦਿਲ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਸ ਨੇ ਖ਼ਤ ਬਹੁਤ ਨਰਮ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ। ਕੁੱਝ ਸਾਲ ਹੋਰ 
ਲੰਘੇ। ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਕ ਨੀਰਸ ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਜਕੜ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ, 
ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦੇ ਨਿਯਮ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜ ਗਏ । ਇਕ ਮੁਸਲਮ ਮੁਜਾਹਿਦ ਦੇ ਨੁਸਤੇ 
ਤੋਂ ਦਾਰੁਲ-ਇਸਲਾਮ ਉਸ ਲਈ ਇਕ ਬੇਚੈਨ ਖ਼ਾਬ ਬਣ ਗਿਆ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਰੱਬੀ ਅਜ਼ਮਤ 
`ਦਾ ਅਜੀਦਾ ਬਣਕੇ ਉਸ ਦੀ ਸੋਚ ਉੱਤੇ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਹਾਵੀ ਹੋ ਗਈ। ਅਸੀਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਉਹ ਜ਼ਰਖੋਜ਼ ਅੰਸ਼ ਪਹਿਲਾਂ ਰੱਬ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੇ ਵਿਰਸੇ ਤੋਂ 
ਅਡੇ ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਤੋਂ ਨਸੀਬ ਹੋਏ ਸਨ ਜਿਹੜੇ ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ ਨੂੰ ਕਦੇ ਕਦੇ 
ਪਹਿਚਾਣਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਦੇ ਕਰਮ ਤੋਂ ਅਤੇ ਫੋਰ ਉਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ 
ਖ਼ਿਆਲ ਤੋਂ' ਮੁਨਕਰ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਉਸ ਕੋਲ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਇਕ ਮਸਨੂਈ ਜੋਹੀ ਯਾਦ ਹੀ ਬਾਕ਼ੀ ਰਹਿ ਗਈ। ਸੋ ਜਿੱਥੇ ਪੈਗ਼ੰਬਰ ਦਾ 
ਈਮਾਨ ਸੀ, ਉਹ ਥਾਂ ਕੁਫਰ ਨਾਲ ਭਰ ਗਈ; ਜਿਥੇ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦਾ ਸੁੱਚਾ ਕੌਲ ਸੀ, 
ਉਥੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਗੁਨਾਹਾਂ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਮਸਨੂਈ ਸ਼ਰਾ ਦੀ ਦੀਵਾਰ ਖੜੀ ਹੋ ਗਈ, ਅਤੇ ਜਿਥੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਮਿਲਣੀ ਸੀ, ਉਥੇ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਬੁੱਤ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਦੇ ਬੱਜਰ 
`ਤਣਾਉ ਵਿਚ ਖਲੋ ਗਿਆ। ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਅਧੂਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਬਿਲਕੁਲ ਮਿਟ 
_ਗਿਆ। ਜਿਥੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਸੀ ਪਰ ਨਾਂਹ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੁੱਚਤਾ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਰਾਹ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਤਲਖ਼ ਸੁਆਦ ਨੇ ਮੱਲ ਲਏ ਸਨ, ਠੀਕ । ਉਸ ਬੇਅਦਬ ਥਾਂ 
ਦੀ ਨੌਸਤੀ ਨੂੰ ਤੋੜਣਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਸੀ । ਇਹ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ 
ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨੇ “ਜ਼ਾਹਿਰ ਪੀਰ ਜਗਤ ਗੁਰ ਬਾਬਾ" ਵਾਂਗ ਕੁਲ ਆਲਮ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਇਹ ਦੂਸਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ । 

ਕਰਾਮਾਤ ! ਕਰਾਮਾਤ । ਕਰਾਮਾਤ ।” ਲਾਲ ਕਿਲੋ ਦੀ ਦੀਵਾਰ ਤੋਂ ਔਰੈਗਜੇਬ ਨੇ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਚੀਖ ਕੇ ਤਿੰਨ ਵਾਰ ਕਰਾਮਾਤ ਵਖਾਉਣ ਲਈ ਕਿਹਾ” ਪਰ ਤਿੰਨੇ 
ਵਾਰ ਹਜੂਰ ਨੇ ਕਿਸੇ ਨਿਰਭੈਅ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਮੁਸਕਰਾ ਦਿੱਤਾ । ਕੁੱਝ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਰਾਮਰਾਇ 
ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵੇਖ ਕੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੀਰ ਮੰਨ ਲਿਆਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਸਾਲ 
ਆਲਮਗੀਰ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਦਾ ਵੀ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਕਿ ਰਾਮਰਾਇ ਨੂੰ ਜਿਥੋਂ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਨਹਿਰ 
ਲੱਭੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਪਰਖਣਾ ਮੁਹਾਲ ਹੈ; ਪਰ ਹੌਲੀ ਰੋਲੀ ਇਹ ਸਚਾਈ ਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ 
ਨੂੰ ਉਹ ਵਿਸਰ ਗਿਆ। ਸੈ ਕਰਾਮਾਤ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਦਾਵਾ ਅਗਨ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਬਣ ਗਈ; 
ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਬੁੱਤ ਜਿਸ ਨੂੰ ਈਮਾਨ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬੱਜਰ-ਭੁੱਲ ਉੱਤੇ ਚੁੱਕਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, 
ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋਈ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਤਾਕਤ । ਜੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਯਜ਼ੀਨ 
ਨੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਸੋਹਣੇ ਤੋਂ ਸੋਹਣਾ ਨਿਸਚਾ ਬਣ ਕੇ ਵਬਣਾ ਸੀ, ਤਾਂ 
ਇਸ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਗਰਬ-ਗੁਮਾਨੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨੂੰ ਸਰ ਕਰਕੇ ਹੀ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਸੀ। 

ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ 
'ਉਹਨਾਂ ਇਕ ਕਰਾਮਾਤ ਵਖਾਈ ਵੀ ਸੀ; ਪਰ ਇਹ ਕਰਾਮਾਤ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਹਿਜ ਦਾ ਇਕ 
ਕੁਦਰਤੀ ਜੇਹਾ ਹਿੱਸਾ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਬੱਦਲਾਂ ਵਿਚ ਬਿਜਲੀ ਲਿਸ਼ਕਦੀ ਹੋਵੇ । ਆਲਮਗੀਰ ਦੇ 
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ਇਕ ਸੁਆਲ ਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕੁੱਝ ਕਾਲੀਆਂ ਮਿਰਚਾਂ ਦੀ ਰਾਖ ਬਣਾ ਦਿੱਤੀ, 
ਪਰ ਜਦੋਂ ਉਸ ਰਾਖ ਨੂੰ ਵਰੋਲਿਆ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਤਿੰਨ ਕਾਲੀਆਂ ਮਿਰਚਾਂ 
`ਸਹੀ-ਸਲਾਮਤ ਨਿਕਲ੍ਹੀਆਂ। ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸੀ, ਕੀ ਸਾਮੀ ਅਤੇ ਆਰੀਆਈ ਮਜਬਾਂ 
ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਤੀਸ ਮ੍ਹਬ ਦੀ ਹਕੀਕਤ. ੱਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਅਤੇ ਆਰੀਆਈ 
ਮਜ਼ਬਾਂ ਦੇ ਕੇਵਲ ਸੁੱਚੇ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ ਤੀਸਰੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨਾਲ ਖਲੋਂ 
ਸਕਣੇਗੇ। ਪਰ ਇਹ ਕਰਾਮਾਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਕ ਤੁਕ ਵਾਂਗ ਆਪਣੀ ਅਨਹੱਦ ਝੁਨਕਾਰ 
ਵਾਂਗ ਆਈ-ਇਹ ਹਉਮੈ ਦੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ-ਇਹ ਕਿਸੇ ਤਲਖ਼ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 

ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਰਚਾਉਂਦੀ-ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਪੈਂਤੀ ਅੱਖਰਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਇਕ ਅੱਖਰ 

ਸੀ। ਸੋ ਔਰੈਗੇਜ਼ੇਥ ਨੇ ਇਸਦੇ ਭਵਿੱਖੀ ਸੰਕੇਤ ਨੂੰ ਤਾਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਕਰਾਮਾਤੀ 

'ਪਹਿਲੂ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਨ ਦਿੱਤਾ । ਔਰੇਗਜ਼ੇਬੀ ਜਬਰ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਹਜੀਜਤ 

ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨਾ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡ ਵਿਰੋਧ ਸਾਹਮਣੇ ਅਜੈ ਰਹਿਣ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇਣਾ ਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਰੀਦੀ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਇਹੋ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਰਹੱਸ ਖੇਲ੍ਹਦੀ ਹੈ। ਉਹ 
ਵਾਰ ਵਾਰ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਸਭ ਸੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਬਿਨਸਨਹਾਰ 

`ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਹਜੀੜਤਾਂ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਦੇ ਬੁਲਬੁਲੇ ਅਤੇ ਸੁਪਨੇ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ 

ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਕੁੱਝ ਲੋੜ ਤਰਕ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕੀ ਉਹ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀਂ 
ਸਨ? ਜੋ ਲੋਕ ਅਜਿਹੇ ਸੋਕੇ ਉਠਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਜਿੱਥੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਾਠ ਵੀ ਖੰਡਿਤ 

ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਾਡਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਹੁਤ ਸਾਦੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਰਬਕਾਲ 
`ਦੀ ਉਸ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਨਜ਼਼ਾ ਖਿੱਚ ਰਹੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਣਜਾਣ ਲੌਕ ਜਿੱਤ ਨਹੀਂ ਰਹੇ, ਪਰ 
ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਤੁੱਛ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਅਤੇਬਾਹਰੋਂ ਮਿੱਠੀਆਂ ਲੱਗਦੀਆਂ ਪਰ ਤੁਰਸ਼ ਗ਼ੁਲਾਮੀਆਂ 

ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਜਿੱਤਣ ਦਾ ਬਲ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਠੀਕ! ਮਨ ਜਿੱਤਣ ਨਾਲ ਜੱਗ ਜਿੱਤਿਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਇਸ ਨਾਲੋ' ਵੱਡੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਦਾ ਸੁਨੋਹਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

'ਸਰਬਕਾਲ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅੱਗੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪੜਾ ਛੋਟੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਘੁੰਮਨ-ਘੈਰੀਆਂ ਹਨ- 

ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੁਆਦ, ਮੋਹ, ਦਿਲਦਾਰੀਆਂ, ਜਫ਼ਾ ਅਤੇ ਵਫ਼ਾ ਦੇ ਕਿੱਸੇ ਅਤੇ ਮਿਲਖ਼ਾਂ ਦਾ ਮਾਣ 

ਇਸ ਦੀਆਂ ਗੁਮਨਾਮ ਗੁਫ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਲਟ ਰਹੇ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਤਿਣਕੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਹ 

ਨਹੀਂ ਕਹਿੰਦੇ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਅਫਿੱਜ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਿੱਜੇ, ਜਿਵੇ 

।ਇਥ ਪਿਤਾ ਆਪਣੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖੇਡਦੇ ਅਣਜਾਣ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਅਣਜਾਣਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪਿਆਰ 
``॥0ਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਰੂਹ ਦੇ ਸੋਹਣੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵਤਾ ਦੇ ਬਦਲ ਵਿਚ ਕਦੇ ਨਾਂਹ 

, ਸਗੋਂ ਆਪਣੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਖੰਭਾਂ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵਤਾ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ 
ਨਾਲ ਲੈ ਜਾਵੋ। ਸੋ ਸਰਬਕਾਲ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਦੀ 

। ਵੈਪਦੇ ਹਨ। ਸੈਸਾਰ ਬਹੁਤ ਮਾਸੂਮ ਹੈ। 
ਜੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਅਤੇ ਬਲਹੀਣਤਾ ਦਾ ਜੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਖਿੱਚਦੇ 
ਫੋਖਿਆਂ ਔਰੰਗਜੇਬ ਵੀ ਆਪ ਦਾ ਇਕ ਮਾਸੂਮ ਬੱਚਾ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਉਹ 
ਹੈ, ਉਥੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਉਹ ਬਲਹੀਣ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਉਹ ਗਰਬ-ਗੁਮਾਨੀ ਹੈ, 

ਉਗੇਂ ਵੋਪਿਆਂ ਉਹ ਮਸਕੀਨ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਉਹ ਗੁਮਰਾਹ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਹੈ, ਉਥੋਂ ਵੇਖਿਆਂ 

ਉਹ ਅਫਜਾਣ ਅਤੇ ਮਾਸੂਮ ਹੈ। 
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ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਆਪਣੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਰਾਹੀਂ ਪਰਤੱਖ ਕਰ ਵਖਾਏ। 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ 'ਏਥੇ' ਅਤੇ 'ਉਥੇ' ਦੇ ਫੈਸਲੇ ਨਿਖੇੜ ਵਖਾਏ। 'ਏਥੇ' ਅਤੇ 'ਉਥੇ' ਦੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ 
ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਥਾਂ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਇਹ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਾ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਕਦੋਂ ਕੋਈ ਰਮਜ਼ 
'ਏਥੇ' ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਦੋਂ ਉਹ 'ਉਥੇ' ਦੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਤਰਨਾ ਸੰਕੇਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮੋਤ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਜਾਂ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵੀ ਵੇਖੀਆਂ ਜਾਂ ਅਣ-ਵੇਖੀਆਂ, ਨਿਰ-ਸਗੀਰੀ ਜਾਂ ਵਜੂਦ ਵਾਲੀਆਂ, ਅਤੇ ਮਨ-ਬੁੱਧੀ 
ਜਾਂ ਪਦਾਰਥ ਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਘਾਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਹਨਾਂ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਅਛੁਹ 
'ਹਨ। ਸਰਬਕਾਲ ਦੇ ਛਿਣ, ਜਾਂ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪ ਵੇਖਦੇ 
ਹਨ; ਅਨੇਕਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਉੱਠ ਜਾਣ ਦਾ ਮੋਰ ਵਖਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਦਹਿਲ 
ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਸ ਦੁਸ਼ਵਾਰ ਪੈਂਡੇ ਨੂੰ ਸਰ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਤੋਰਨ ਵੇਲੇ ਸਾਡੇਂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, (ਅਤੇ 
ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਨਿੱਸਚਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਦੀ ਸਾਬੀ ਜੋਡਾ ਹੀ ਹੈ), ਜਿਸ ਨੇ 
ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਫ਼ਤਰ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ। 

ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਪ੍ਰਵਾਨ ਜਲਾਲ ਬਣ 
ਕੋ ਖੜੋ ਸਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਨੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀਰਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਫੇਰ 
ਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਭਰੀ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ ਸੱਚਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ । ਐਥੇ ਸਿਦਕ ਹੈ, 
ਉਥੇ ਕਰਮ ਹੈ, ਐਥੇ ਸ਼ੁਕਰ ਹੈ, ਉਥੇ ਨਿਆਂ ਹੈ-ਕੌਣ ਕਰਮ ਕਰੇ, ਕੌਣ ਸੁਕਰ ਕਰੇ--ਗੱਲ 
ਕੀ ਰੱਬ ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਨੂੰ ਜਾਣ ਵਾਲੋ ਕਈ ਰਾਹ ਦੱਸੇ। ਮੌਤ ਵਿਚ ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ 
ਚੁੱਪ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਸ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਪੂਰੇ ਸੱਚ ਦੇ ਸਿਦਸ਼ ਨਾਲ 
ਸਾਰੇ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਅਡੋਲ ਟਿਕਾ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ ਲਈ ਪਦਵੀਆਂ (90੧09, 
69008) ਉਡਦੇ ਟਟਹਿਣੇ ਦੇ ਵਾਂਗ ਹਨ। ਜੋ ਵੱਬ ਕਾਲ ਨੂੰ 'ਏਕੋ ਵਾਰ' ਪੂਰਾ ਜਿਸਮ 
ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਉਹੋ ਵੱਥ ਅਮੁੱਲ ਹੈ। ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਨੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਜਿਸਮ ਤਾਂ ਕੀ 
ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਛਿਣ ਹੀ ਵੱਡਾ ਹੈ। ਉਸ ਵੇਲੋ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ 
ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਾਂਹ ਕੋਈ ਵੈਰੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਮੀਤ ਸੀ। ਹਾਂ, ਫ਼ਾਰ ਆਪਣਾ 
ਫ਼ੈਸਲਾ ਸੁਣਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਦਿੱਲੀ ਉੱਤੇ ਲਾਲ-ਸੂਹੀ ਮਿੱਟੀ ਨਾਲ ਲੱਦਿਆ 
ਤੂਫਾਨ ਝੁੱਲਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਹਰ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਮੁਕੰਮਲ ਤਰਜ਼ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਵਿਘਨ ਗਵਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ 
ਗਤੀ ਦੀ ਮਹੀਨ ਤਰਜ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਿਸ਼ ਵੱਲ ਕਦੇ ਪੂਗੀ, ਕਦੇ ਅਧੂਰੀ ਅਤੇ 
ਕਦੇ ਪਸ਼ਚਾੜਾਪ“ਭਰੀ ਤਾਂਪ/ ਵਖਾਉਂਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਜਦੋਂ' ਇਸ ਦੀ ਹਉਮੈ ਆਪਣੇ ਸੁਪਨਮਈ 
ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਓਟ ਲੈ ਬੈਠੀ, ਉਦੋਂ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਸਫਰ ਮੁੱਕ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 'ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ' ਦੇ ਰੌਗ ਵਿਚ, ਜਾਂ ਅੰਤਖ-ੈ ਦੀ ਸੂ-ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਖ਼ੂਨੀ ਤੂਫਾਨ ਬਣ ਕੇ ਝੁੱਲਣ ਲੱਗਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਤਾਂ ਹਮੇਸ਼ਾ 
ਤੋਂ ਹੈ, ਇਹ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਨੰ ਭੈਅ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਕਿਸੇ ਤੋਂ ਭੈਅ ਖਾਂਦਾ ਹੈ; ਸ੍ੈ-ਵਿਗਾਸ 
ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਖਾਵੰਤਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਾਸ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਸਲਾਮਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਰੰਗ 
ਵੱਲ ਵਧਣ ਵਾਲੀਆਂ ਤਰਜ਼ਾ ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਹਾਂ, ਜਦੋਂ ਇਸ ਸੱਚ ਦੀ ਸਾਬੜੀ 
ਤੋਂ ਔਰੇਗਜ਼ੋਬੀ ਜਲਾਲ ਬਾਹਰ ਆਇਆ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਬਹੁਤ ਛੋਟਾ ਰਹਿ 
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ਗਿਆ, ਅਤੇ ਜਬਰ ਦੀ ਸਰ-ਸਾਜੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਵਿਚ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਉਸ 
ਸਾਬਤੀ ਤੋਂ ਭੈਅ ਆਇਆ । ਦਿੱਲੀ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਿਆ ਖ਼ੂਨੀ ਤੂਫ਼ਾਨ ਭੈਅ ਵਿਚ ਵੇਖੀ ਸਾਬਤੀ 
ਦਾ ਹੀ ਕਰਾਰ ਨਜ਼ਾਰਾ ਸੀ । ਭਾਵੇਂ ਬਾਬਰ ਦੀ ਨਸਲ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਸਾਥਤੀ 
ਦਾ ਸਿਰਫ਼ ਬੈੜਾ ਜਿਹਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਥੋੜੀ ਜੇਹੀ ਨੇੜਤਾ ਤੋਂ ਦੂਰ 
ਹੋਣਾ ਇਸ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਲੁਈ ਕਾਫ਼ੀ ਸੀ । ਜਦ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਕਰਾਮਾਤ ਵਖਾਉਣ 
ਲਈ ਐਰੈਗਜ਼ੋਬ ਨੰ ਆਖ਼ਰੀ ਵਾਰ ਆਖਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਰਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸਹਿਜ ਦੀ ਅਪੁੰਚ ਚੁੱਪ 
ਵਿਚੋਂ ਕੋਵਲ'ਇਹੋ ਫੁਰਮਾਇਆ ਸੀ : “ਤੁਹਾਡੀ ਤੇਗ ਮੇਰੋ ਸੀਸ ਨੂੰ ਕੱਟੇਗੀ, ਪਰ ਇਹ 
ਕੱਟਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾਵੇਗਾ।” ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸੀ, ਕਿ ਮੇਰੀ ਸਾਬਤੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ ਵਿਚ 
ਰਹੇਗੀ, ਖ਼ਾਂਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਰਹੇਗੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਅਮਲ ਦੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ 
'ਉਤਰੇਗੀ। ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਸਰੀਰ ਦੇ ਨਿੱਥੇ ਜਿਹੇ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ 
ਬਹਾਦਰ ਦਾ ਸੀਸ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਪਰਾ-ਕਾਲੀ ਉਡਾਣ ਵਿਚ ਸੀ। 

ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਖ਼ੂਨੀ ਤੂਫ਼ਾਨ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਰਤਾਇਆ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖ ਮਤੀ ਦਾਸ 
ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਿੱਲੀ ਅਤੇ ਲਾਹੌਰ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਢਾਹੂਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ। 
'ਉਸ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਦੁੱਖ ਨਾਂਹ ਜਰਿਆ ਗਿਆ। ਔਰੰਗਜੇਬ ਦਾ ਸਰਬਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ 
'ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਰੂਹਾਨੀ ਕਮਾਈ ਨੂੰ ਇਕ ਕ੍ਰਸਮੇ ਦੀ ਭੇਟ ਕਰ ਦੇਣਾ 
`ਚਾਹਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਰੋਕ ਦਿੱਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਵੱਡਾ 
`ਇਮਤਿਹਾਨ ਦੇਣਾ ਸੀ। ਬੇਸ਼ਕ ਮਤੀਦਾਸ ਨੇ ਇਕ ਪਵਿੱਤਰ ਜਜ਼ਬਾ ਵਖਾਇਆ ਸੀ, ਪਰ 
ਕਿਸੇ ਵੱਡੀ ਪਰਖ ਤੋਂ ਭਾਂਜ ਖਾ ਕੇ ਪਵਿੱਤਰ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵੀ ਪਵਿੱਤਰ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ । ਜਦੋਂ 
ਵੱਡਾ ਸੱਚ ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਸਾਹਮਣੇ ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਉਦੋਂ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਚਿਹਨ ਇਸ ਦੁਨੀਆ 
`ਦੀਆਂ ਮਾਮੂਲੀ ਚੀਜਾਂ ਢਉੱਤੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨੇ ਸਿਆਣਪ ਨਹੀਂ। ਬੇਸ਼ਕ ਬ੍ਰਿਛ ਦੀ ਛਾਂ ਕਿੰਨੀ 
ਵੀ ਪਿਆਰੀ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਵੱਡੇ ਸਫਰ ਦੀਆਂ ਧੁੱਪਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਇਸ ਉੱਤੇ ਮੋਹਤ ਹੋਣਾ ਬੰਦਗੀ 
ਵਾਲਿਆਂ ਲੁਬਹੀ ਫੀਥ ਨਹੀਂ। ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਨੇ ਉਬਲਦੀ ਦੇਗ ਵਿਚ ਅਤੇ ਮੜੀਦਾਸ ਨੇ 
ਆਰ ਢੈ ਗਿੱਧੇ ਦੇਦਿਆਂ ਹੈਠ ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲੋਂ 

(8 ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਪਵਿੱਤਰ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਨਜੂਰ ਨਹੀਂ। ਕਿਸੇ 
`ਢੀ ਸਾਬਤੀ ਕਬੂਲ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਣਾ ਥੋੜ-ਚਿਰੀ 

ਹਉਮੈ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਮਨੁੱਖ ਜਦ ਆਖ਼ਰੀ ਫਤਹ ਦੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਤੋ 
ਦੂਰ ਲਿਜਾਣ ਵਾਲੀ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਵੀ ਗੁਰੂ ਮਨਜੂਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਇਹੋ ਕਾਰਨ 
ਹੈ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕੈਦਖਾਨੇ ਦੇ ਦਾਰੋਗੇ ਅਬਦੁੱਲਾ ਦੀ ਇਹ ਪਿਆਰ-ਭਰੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਲੁਕਰਾ 
ਦਿੱਤੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸ ਤੌਹੀਦ-ਪ੍ਰਸਤ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਰਾਤ 
ਜਮੇ' ਜੈਦਖ਼ਾਨੇ ਦਾ ਬੂਹਾ ਖੋਲ੍ਹਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਸੀ। ਇੰਵ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ 
ਸਿੱਖ-ਬਹਦੀ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਮੌੜ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਰੂਪ 
ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੀਂ ਤਾਸੀਰ ਲਿਆਂਦੀ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਇਹੋ ਚੌਥੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ। 
`ਸਰਬਕਾਲ ਦਾ ਜਬਰ ਬੇਸ਼ਕ ਹੋਂਦ ਨੂ ਖੇਰ ਖੇਰੂੰ ਕਰ ਦੇਵੇ, ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੀ ਅਸੰਖ-ਮੂੰਹੀ 

ਤਾਸੀਰ ਇਸ ਨੂੰ ਖੰਡ ਖੰਡ ਕਰਕੇ ਪਿਆਉਂਦਾ ਜਾਏ; ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਮਨਾਮੀ ਦੀਆਂ ਗਾਵਾਂ 
ਵਿਖਾ ਕੇ ਮੂਰਛਿਤ ਕਰੇ, ਅਤੇ ਵੇਰ ਮੂਰਛਾ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਮਨਾਮੀਆਂ ਦੀ ਹਲਾਹਲ ਵਿਚ ਚੀਰ 
`ਚੀਰ ਸੁਟਦਾ ਜਾਏ; ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾਂ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਜਦੋਂ 
ਇਹੋ ਸਿਖਰ ਛਿਣ ਛਿਣ ਵਿਚ ਦਿਸੇ, ਉਦੋਂ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਾਬਤੀ ਨ 
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'ਉਹ ਆਪਣਾ ਜ਼ਿੰਸੇਵਾਰ ਆਪ ਰਹੇ ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਵੀ ਆਪਣੇ ਈਮਾਨ ਦਾ ਰਖਿਅਕ ਉਹ ਆਪ 
'ਣੇ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਰੱਬ ਦਾ ਕਰਮ (ਫ਼ਜ਼ਲ) ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਕਰਮ 
ਪੰਡ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਾਬਤੀ ਦਾ ਧੁੰਦਲਾ ਜੇਹਾ ਸੁਪਨਾ ਆਪ 
ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਨੁੱਖ 
ਹੋਣ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਨਹੀਂ ਛੱਡਣੀ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਸਾਬਤੀ ਦੀ ਪਰਖ ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਹੋਰ ਪਵਿੱਤਰ 
ਕਰਦੇ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਉਥੇ ਲਾਇਆ, 
ਜਿਥੇ ਕਿ ਢੁਨਿਆਦਾਰੀ ਰੁਤਬੇ ਬਿਨਾ ਸ਼ੱਕ ਟੁਕੜੇ ਟੁਕੜੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੇ 
ਨਿੱਜ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਆਖ਼ੀਰ ਤੱਕ ਸਾਬਤ ਰੱਖਿਆ-ਸਾਡੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਆਪ ਹੀ 
ਇਸ ਸਚਾਈ ਦੇ ਸ਼ਾਹਦ ਬਣੇ : 

ਬਲੁ ਹੋਆ ਬੈਧਨ ਛੁਟੇ ਸਭੁ ਕਿਛੁ ਹੋਤ ਉਪਾਇ। 
ਨਾਨਕ ਸਭੁ ਕਿਛੁ ਤੁਮਰੈ ਰਾਥ ਮੈ ਤੁਮ ਰੀ ਹੋੜ ਸਹਾਇ॥ 

(ਗਰ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਬ) 
ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਿੱਤਾ ਜੀ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਲੈ 

ਕੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆਏ ਹੋਏ ਸਨ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਚਾਂਦਨੀ ਚੌਂਕ ਵਿਚ 
ਸ਼ਹੀਦ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ | ਭਾਈ ਗੁਰਦਿੱਤਾ ਜੀ ਕਾਹਲੀ ਨਾਲ ਦਿੱਲੀ ਵੱਲ ਚੱਲੋਂ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਰ 
ਦੇ ਨੌੜੇ ਪਹੌਚ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਹਜੂਰ ਦੇ ਚਲੇ ਜਾਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਮਿਲ ਗਿਆ। ਇਕ ਤਲਾ 
ਸੀ, ਜਿਥੇ ਬੈਠ ਕੇ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਗਵਾਲੀਅਰ ਵੱਲੋਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਸਗਤਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰੀਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਕੰਨਸੋਅ ਲਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਦੀ ਉਡੀਕ 
ਵੀ ਕੀਤੀ ਸੀ; ਉਸ ਤਲਾ ਦੇ ਕੌਢੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਗੁਰਦਿੱਤਾ ਜੀ ਨੇ ਸਮਾਧੀ ਲਾਈ 
ਅਤ ਜੋੜੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾ ਗਏ । ਉਦੋਂ ਸਿੱਖ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕੀਤਾ, ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਮੌਤ 
ਦੇ ਦੇਸ ਤੋਂ ਪਾਰ ਬੈਠਾ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਕਈ 
ਪਿਆਰੇ ਮੁਰੀਦ ਭੀੜ ਪਈ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮ ਦੇ ਸੱਜਣ ਨੂੰ ਛੱਡ ਗਏ ਸਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ 
ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦਾ ਸਿੱਖ ਮੌਤ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਲ ਰਹਿਣ ਦਾ ਕੌਲ ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਹੈ। 
`ਜੂਰਜ ਛਿਪ ਗਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਜੋਤ ਜਗ ਰਹੀ ਸੀ। 

(2-8-73 

-ਇਤਿ- 



ਸੜੇ ਰੁਖ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਰਸੀ (ਤੋ ਤਾਣ ਸੋਸਾਤ। ਦੇ ਧਰਾੜਲ ਉੱਤੇ 
ਵੀ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ। 
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3. 

ਆਖ਼ਿਰ ਉਸ ਪਾਕ ਕਿਤਾਬ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਜਿਸਦੀ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਾਨ ਸੰਸਾਰ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਬੇਨਜੀਰ,ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਚਾਰ ਵੇਦਾਂ , ਦੋਵੇਂ 
ਪਵਿੱਤਰ ਅੰਜੀਲਾਂ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਸ਼ਰੀਵ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁੱਲ ਵੱਖਰਾ ਹੈ,' ਅਤੇ ਜੋ ਸਮਾਂ ਬੀਤਣ 
ਉੱਤੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਮਿਹਰ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਸਦਕਾ ਗੁਰੂ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ 
ਗਈ। 

ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਇਲਹਾਮ ਨੂੰ ਉਤਰਿਆਂ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਸੀ, ਹਜ਼ਰਤ 
ਈਸਾ ਦਾ ਸੋਲਾਂ ਸੌ ਚਾਰਵਾਂ ਸਾਲ ਸੀ, ਅਤੇ ਸੈਮਤ ਬਿਕਰਮੀ ਸੋਲਾਂ ਸੌ ਇਕਾਹਨ ਚੱਲ ਰਿਹਾ 
ਸੀ, ਜਦੋਂ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਸਿਤਤਾਜ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚੋਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ। 
ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਇਕਸਾਰ ਅਤੇ ਉੱਜਲ ਸਾਦਗੀ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਸੈਪਾਦਨਾ 
ਆਖਣਾ ਭੁੱਲ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ 
ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਹਿਬ ਦਰਪਣ ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਵਾਰ ਵਾਰ 
ਛੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ।” 

ਦਾਸ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੇ ਉਸ ਰੂਪ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰੇਗਾ, ਜਿਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨੂਗੀ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਇਸ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਅਸਗਾਹ ਵਿਚ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਜੋਤ ਸਮਾ ਗਈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਸ ਨੇ 
ਤੀਸਰੇ ਰਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਰੱਬੀ ਨੂਰ ਦੇਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਕੀਤਾ। ਪਰ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਇਹ 
ਬੇਨਤੀ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰਾਂਗਾ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਰਿਬ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਚੁੱਪ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਸਰਥ ਇਤਿਹਾਸ 
`ਨਾਲੋਂ' ਵੀ ਵੱਡਾ ਹੈ; ਇਸ ਦੀਆਂ ਗ਼ਹਿਰਾਈਆਂ “ਜੋ ਕਿਛੁ ਪਾਇਆ ਸੁ ਏਕਾ ਵਾਰ” ਦੀ 
ਬਲੀ ਤਪਸ਼ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਆਸਮਾਨ ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਸਿਦਜ 
ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰ ਦੇਣ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਹੈ, ਜਦੋਂਕਿ ਮੈਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਸਿੱਖ ਹਾਂ। 
ਮੈਰੀ ਨਿਗਾਹ ਫੁੱਲ ਦੇ ਇਕ ਰੈਗ ਤੋਂ ਦੂਸਰੇ ਰੈਗ ਤੱਕ ਹੀ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਫੇਰ ਮੈ' ਅਸੋਖਾਂ 
ਤਾਰਿਆਂ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਕਿਵੇ' ਕਰ ਸਕਦਾ ਹਾਂ ? ਪਰ ਇਕ ਗੱਲ ਮੇਰੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
'ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਭ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਲੋਕ ਕੁੱਝ ਨ ਕੁੱਝ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਨ, 
'ਪਰ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ ਕੋਲ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਖ਼ਾਲਸ ਨੀਝ ਹੈ; ਭਾਵੇਂ ਅਪੂਰਨ 
ਅਤੇ ਅਧੂਰੀ ਹੈ ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਸਹੀ ਅਤੇ ਉਚੇਗੀ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੰ ਵਧੇਰੇ ਅੱਛੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪਾਸਾਰ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 
ਪਰਾ-ਸਗੀਰਕ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਇਨਸਾਨ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੇ ਸਦਾ-ਜ਼ਿੰਦਾ 
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ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਇਸ ਬੇਰਹਿਮ ਦੌੜ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਲਗਾਤਾਰ 
ਅਰੂਪ ਮਿਲਣੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ ਹੱਕ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਮੇਰੀ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਕੁਰ' ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਅਜ਼ਲ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਆਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਥੋੜਾ ਚਿਰ ਉੱਡੇਗੀ। 

ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਚਿਬ “ਜਪੁਜੀਦੇ ਨਾਲ ਅਰੈਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਲੇ ਉਚਾਰਿਆ ਹੈ। ਜਪੁਜੀ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਕੁੱਛ ਜਪੁਜੀ ਬਾਰੇ ਸੱਚ ਹੈ, 
ਉਹ ਕੁੱਛ ਗੁਰੂ ਰਥ, ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਸੱਚ ਹੈ। ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਸੱਚ ਹੈ, 
ਉਹੀ ਗੱਲ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਉੱਚੇ ਸੁਖਨਾਂ, ਕਰਮ-ੂਪਾਂ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਭੁੱਲ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਬਰਕਤਾਂ ਬਾਰੇ ਸੱਚ ਹੈ। 

ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸੋਮਾ ਇਨਸਾਨੀ ਅਕਲ ਤੋਂ ਅਕੋਰੇ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਇਨਸਾਨੀ ਅਜ਼ਲ 
ਇਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਉਪਰਲੀ ਸਤਹ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਮਦਦ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਸੋਮਾ 
ਮਾਨਵੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਤੋਂ ਵੀ ਅਗੋਰੇ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਮਾਨਵੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਇਸ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਡੂੰਘਾਣਾਂ 
ਦਾ ਰਾਹ ਦੱਸ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਸੋਮਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਿਸਮ ਦੇ ਕਲਾਮਈ ਅਨੁਭਵ 
ਤੋਂ ਦਰੇਡੋ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਿਸਮ ਦੇ ਕਲਾਮਈ ਅਨੁਭਵ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਬਿਨਸਨਹਾਰ 
ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ । ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਸੋਮਾ ਕਵੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀਂ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਕਵੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। 
ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ-ਸੋਮ' ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਆਦਿ-ਕਾਲੀਨੀ ਪੌਰਾਣ ਦਾ ਨਵੀਨ ਰੰਗ 
ਵੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਨੇ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਆਪ ਹੀ ਇਸ ਉਰਵਾਰ-ਪਾਰ 
ਦੀਆਂ, ਗੱਲਾਂ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਤੱਥ-ਬੁਧੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਦੀਰਘਤਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਨਾ-ਮਨਜੂਰ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਂਸ਼ ਉਦੋਂ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ ਇਸਦਾ ਕਰਤਾ ਰੱਬੀ ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਐਨ 
ਸਾਹਮਣੇ ਖਲੋਤਾ ਸੀ। ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਦੀ ਘੜੀ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਵਲਵਲੇ ਦੇ 
'ਉਤਾਰ-ਚੜਾ ਬੈਦ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਬੇ-ਯਕ਼ੀਨੀ ਦੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਈ 
ਸੀ ਅਤੇ ਇਹੀ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖਲੋ ਕੇ ਆਪਣੀ ਖਰੀ ਤੋਂ ਖਰੀ ਲਿਸ਼ਕ ਦੇ ਰਿਹਾਂ 
ਸੀ। ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਸਮੇ' ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਤੀਖਣ ਕੰਬਨੀਆਂ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜੋਰ 
ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਸੈ-ਸੁਤੌਤਰ ਹੁਕਮ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਸੀਬ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। 
ਹੁਕਮ ਨੇ ਅਕਲ ਦੇ ਹਰ ਜ਼ੱਰ ਨੂੰ ਪਰਵਾਜ਼ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜਿੰਦਗੀ 
`ਦੇ ਸਭ ਦਿੱਸਦੇ ਰਾਹ ਲਗਾਤਾਰ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਵਿਚ ਵਹਿ ਰਹੇ ਸਨ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਣੇ ਜਾ 
ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਬੋਲ ਅਣਸੁਣੋ ਪਸਾਰ ਵਿਚ ਵਿਚ ਵੀ ਤਾਂ ਜਾਗ ਰਹੇ ਸਨ; ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਰਵੇਂ ਸੁਆਦਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਕੇ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ-ਅਥੋਲ 
ਤਰਜ਼ ਨਾਲ ਅਣਟੁੱਟ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜੋੜ ਲਿਆ; ਅਤੇ ਉਹ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ-ਅਬੋਲ ਤਰਜ਼ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ 
ਭਾਰੀ ਅਸਗਾਹ ਵਾਂਗ ਮਚਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਜਪੁਜੀ ਉਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ ਹਉਮੈ ਦੀ ਉਹ ਜ਼ਜੀਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਵਿੰਗ-ਵਲੇਵਲਿਆਂ ਸਮੇਤ ਨਜ਼ਰ 
ਧੋ ਗਈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ਿਆਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦ, 
_ਗਿਣਤੀ-ਘੇਰਿਆਂ ਅਤੇ ਜਾਦੂ-ਘੋਰਿਆਂ ਵਿਚ ਵਲ ਰੱਖਿਆ ਸੀ। ਪਹਿਲਾਂ ਹੁਕਮ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਵਿਚ ਪਲਟਿਆ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਜਪੁਜੀ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਈ, ਜੋ 
`ਕਿ ਇਕ ਅਜਿਰੇ ਚਾਨਣੇ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਜਿਥੋਂ ਹਰ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਖੇਡ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਸਦੀ 
ਸੀ: ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਪੌਰਾਣ-ਰੂਪ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਤਰਜ਼ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਇਸ਼ਾਰੇ 
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ਬਣ ਗਏ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸ਼ਿਆਲ ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖੜਾ ਸੀ; ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦਾ ਇਨਸਾਫ਼ ਮਿਲ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਾਕ ਜ਼ਿਹਨ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਸਮਾ ਗਿਆ ਸੀ, ਜਿਸਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕਿਸੇ ਧੁਰ ਦੀ ਲਿਵ ਨਾਲ ਸੀ। 

'ਜਪੂਜੀਂ ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ, ਜਪੁਜੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਵੌਨਗੀ ਨਹੀਂ, ਜਪੁਜੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ 
ਤਰਤੀਬ ਨਹੀਂ, ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦਾ ਨਢਾਰਾ ਹੈ। ਇਹ ਰੱਬ ਦੀ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਦੇ ਅਸਲ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੇ ਇਸ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਦੇ ਅਨੌਕਾਂ ਧਰਾਤਲ ਵੇਖੇ, ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਚਲੰਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ 
ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਨੇ ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਕੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਜਲਵੇ 
ਨੂੰ ਇਕੋ ਇਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਪਣਾ ਲਿਆ। ਫੇਰ ਉਸ ਜਲਵੇ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਜਪੂਜੀ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦਿੱਤਾ। ਜਪੁਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਮਰ ਦੇ ਕਿਸ 
ਪੜਾ ਵਿਚ ਰਚਿਆ ਗਿਆ ? ਅਜਿਨੇ ਪ੍ਸ਼ਨ ਉਠਾਉਣੇ ਅਲਪ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਣਾ ਹੈ, 
ਕਿਉਕਿ ਬਾਣੀ ਦੇ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਦਲਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਭਾਵ ਮੌਜੂਦ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੋਈ ਬਾਣੀ ਜਦੋਂ ਪਹਿਲੋਂ ਜਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਰਚੀ ਗਈ, ਉਦੋਂ ਵੀ ਉਸਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਸੋਮਾ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਚਾਰੇ ਉਦਾਸੀਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਇਕ ਪੁਸ਼ਤ ਨਹੀਂ ਲੱਖ ਪੁਸ਼ਤਾਂ, 
ਇਕ ਮੁਲਕ ਨਹੀਂ ਸੈਆਂ ਮੁਲਕਾਂ, ਇਕ ਸਾਲ ਨਹੀਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ-ਪੈਗੀਬਰਾਂ ਦੇ ਨਵੇਂ ਤੋਂ 
ਨਵੇਂ ਸੁਨੇਹੇ ਵਿਚ ਪਲਟ ਕੇ ਰੱਬੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਅਜੂਬੇ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਅੰਤ ਇਕ ਜ਼ੋਰਦਾਰ 
ਅਜੂਬਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਪਲਟਿਆ, ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਕੋਂ ਇਕ ਇਬਾਦਤ 
ਨੂੰ ਦਿਸ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਹਹ਼ੂਰ ਨੇ ਉਸ ਅਸੂਬੇ ਨੂੰ ਜਪਜੀ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਨਾ ਦਿੱਤੀ। 

`ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ, ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ, 
ਅਤੇ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਚੀਜ਼ਾਂ ਇਕੋ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੇ ਤਾਲ 
ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਭਿੰਨ ਗਿੰਨ ਲਹਿਰਾਂ ਨਹੀਂ, ਜਲਾਲ ਦਾ ਇਕੋ ਹੜ੍ਹ ਹਨ, ਪਰ 
'ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅੰਤਰੀਵ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਤਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬਿਆਨ 
ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ। 

`ਜਪੂਜੀ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ। ਇਹ ਗੱਲ ਬੜੀ ਅਜੀਬ ਲੱਗੇਗੀ 
ਕਿ ਇਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਿਸੇਸ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ-ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਹੈ। ਰੱਥ ਤਾਂ ਸਭ ਦਾ ਸਾਂਝਾ 
ਹੈ, ਫੇਰ ਇਹ ਸਿੱਖ ਲਫਜ਼ ਨਾਲ ਕਿਉਂ ਆਇਆ 7 ਇਸ ਦਾ ਜੁਆਬ ਹੈ, ਕਿ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੋ ਜਿਹੜੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਉਹ ਨਵੇਂ ਜਾਂ ਪੁਰਾਣੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ 
'ਕਾਵਿ-ਮਈ ਚੋਣ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਅਤੇ ਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਪਿੱਛੇ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ ਜੋੜਿਆ 
ਗਿਆ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਨਮੂਨਿਆਂ ਨੂੰ ਵਧਾਇਆ, ਉਸਾਰਿਆ ਜਾਂ ਮਨਮਰਜ਼ੀ 
ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ,ਸਗੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਸੇਕ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਉਤਰ ਆਇਆ । ਦਰਗਾਹ ਉਹ ਨਜ਼ਾਰਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਬੁੱਧੀ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਟਕਸਾਲੀ ਰੂਪ 
`ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਦਾ ਕੇਂਦਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਹਰ ਅਮਲ ਨੂੰ ਖਰੇ ਤੋਂ ਖਰਾ ਕਰਕੇ ਪਾਪ 
ਅਤੋ ਪੂੰਨ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਤੋਂ ਪਾਰ ਲੰਘਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਛਿਣ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਸੀ ਅਤੇ ਬੈਧਨ-ਰਹਿਤ ਅਕਾਲ ਪੜਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ 
ਸੀ, ਉਦੋਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਉਨਾਂ ਨੂੰ ਮਜਹਬਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ਿਆਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਰਾਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ 
_ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਸਮੇਤ ਦਿਸਦੇ ਸਨ;ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਉਹ ਨਜ਼ਾਰਾ 
ਸੀ, ਜਿਥੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਾਪੇਖ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਰੋ ਜਾਂਦੇ ਰਨ ਅਤੇ ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਧਰਤੀ 
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ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹਨ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਕਾਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ। ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ 
ਦੇ ਘਰੇ ਵਿਚ ਨ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸੁਰਤੀਆਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋਇਆ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਰੱਬ ਦੀ ਮੋਲਿਕੁ ਸਕਤੀ ੂੰ  ਮਿਲਦੇ ਮਨੁੱਖ ਵੇਖੇ ਅਤੇ ਇਸ ਮੋਲਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨੰ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟ 
ਰਹੀਆਂ ਨਸਲਾਂਦੀ ਪਹੁੰਚ ਵੀ ਨਸੀਬ ਹੋਈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਚੌਭੇ ਨੂੰ ਜਗਾ ਰਿਹਾ ਪਰ 
ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਅਕਲ ਨੂੰ ਇਸ ਅਚੰਭੇ ਦਾ ਗੁਲਾਮ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦਾ ਬਲਵਾਨ 
ਅਲਸਾਇਆ ਚਿਤ੍ਰ ਉਸ-ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤੱਕਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਵਿਚ ਵੱਡੀ 
ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਾਨੋ-ਸ਼ੌਕਤ ਆਈ, ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਤਸੱਢਰ ਵਿਚ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ, ਕਾਲ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਛਾਤੀ ਉੱਤੇ ਫੈਲੀ ਹੋਈ, ਅਕਾਲ ਵੱਲ ਉਮਲ੍ਹਦੀ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਪਾਰ 
ਬਨਾ ਲੋਚਦੀ ਅਤੇ ਮਮ਼ਹਬਂ ਨੂੰ ਸਰਦਾਰੀ ਬਖ਼ਬਦੀ ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ 
ਬੂਖਦੀ-ਇਹ ਜਾਦੂਗਰਨੀ ਖੇਡ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਰਾਲੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ 
0 ਯੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਤਜਬੇ ਦੇ ਨੇ ਤੋਂ ਇਹ ਖੇਡ ਸੰਘਣੀ ਅਤੇ ਰਸਿਕ ਸੀ, ਪਰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਹ ਸਾਰਾ ਪਸਾਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਮਾਮੂਲੀ 
(ਧਿਆਨ ਤੋਂ ਵੀ ਨੀਵਾਂ ਦਿਸਣ ਲੱਗਾ। ਇਹ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਜਮ ਦੀ ਜੰਜੀਰ ਵਿਚ 
॥ਵ ਹਨ, ਢੂਜੈ ਪਾਸੇ ਇਹ ਆਪਣੇ ਨਿੱਕੇ ਜਿਹੇ 'ਹਣ' ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਰਾ ਕੱਛ ਮੰਨ ਬੈਠੀਆਂ ਹਨ, 
ਅਲੈ ਵਸ ਤਰਹਾਂ ਮਿਟੀ ਵਿਚ ਭੈਅ ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਦਾ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧ ਵੀ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਸ 'ਜੋਰ' ਦਾ ਜਬਰਦਸਤ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਿਰਜੇ ਹੋਏ 
ਵਰਮਾ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਅਤੇ ਅਪਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ੁਲਖੇ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਖ ਰਹਾ ਹੈ, ਅੜੇ 
੪੪ ਇਸ ਭੁਲੋਖੋ ਵਿਚ ਬੱਈ-ਚਾਲ ਨੂੰ ਲਘੂ-ਅੰਤ ਵਿਚ ਭੈਅਭੀਤ ਹੋ ਕੋ ਮਿਟਦਿਆਂ ਵੇਖਦਾ 
0। ਜਿਸੇ ਹੋਰ ਪੈਰੀਬਰ ਨੂੰ ਮਨੁਖ ਦੇ ਬਹੁਰੂਪਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਬਾਰੀਕ, ਵਿਵਿੱਧ-ਰਸੀ ਅਤੇ 

॥ | ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਗਰਬ ਜੇਹੀ ਸਤਹ ਤੋਂ ਓਹਲੇ ਦੇ ਜਲਾਲੀ ਸਮੁੰਦਰ ਦੀਆਂ ਐਨੀਆਂ 
ਦਾ ਨਹੀਂ ਪਤਾ, ਜਿਨਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ। ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਉਸ ਅਮਿੱਤ 'ਜੋਰ' ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 

'ਵਿਹ ਅਸੈਖਾਂ ਬਰਥੱਰਾਹਟਾਂ ਵੀ ਇਕ ਨਿੱਕੀ ਸੁਰ ਸਮਾਨ ਹਨ। “ਜਪੁਜੀ' ਜਿਸ ਰੱਬੀ ਤਰਜ਼ ਦਾ 
ਸਾਦ ਹੈ, ਉਹ ਤਰਜ਼ ਅਥਾਹ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਅਥਾਹ ਦੇ ਹੋਣ ਵਿਚ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵਾਂ 
`ਿਟਕੋਣ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਅਥਾਹ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਅਥਾਰ ਹੋਣ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਇਕ ਦਮ 
ਨਿਰਾਲੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਪੈਗੰਬਰ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਮੁਥਾਜ ਹੈ। ਅਥਾਹ 
ਦੇ ਇਸ ਬਿਆਨ ਦੇ ਉਹਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਪਣੀ ਨਿਗਾਹ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਸਜਦੇ 
`ਵਿਚ ਲੇਟਿਆ ਆਪਣਾ ਸੀਸ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਬੈਦਗੀ ਵਿਚ ਜੁੜੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਵੱਲ ਉੱਠਦੇ ਆਪਣੇ ਪੈਰ ਹਨ। ਸੋ ਮੈਂ ਇਸੇ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦਿਆਂ 
ਆਖਿਆ ਸੀ, ਕਿ ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਿਸ਼ੋਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਖਿਆ, ਕਿ ਇੰਢ ਵੇਖਣਾ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਨੌਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਖ਼ਸੂਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਬਣ ਗਿਆ। 
ਵਹ ਅਲੌਕਿਕ ਰੱਬੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਈਆਂ। 

੫ ਦੇ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਰਾਹ ਵੀ ਦਿਸਣ ਲੱਗਾ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸੱਤ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਦੈ ਪ੍ਕਾਸ਼ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ। 
`: ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਪਰਿਲੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨੂੰ ੧ਓਂ ਫੁਰਮਾਇਆ। ਰੱਬ ਨੂੰ ਇਕ 
ਮੱ ਵਾਲੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ 



ਧੈਗੋਬਰੀ ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਉਤਰ ਕੇ ਕਵੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਬਣ ਗਿਆ। 
ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਤੋੜ-ਭੱਜ ਉੱਤੇ ਟਿਕ ਗਈ; ਕਲਪਨਾ 

ਵਿਚ ਰੱਬ ਦੀ ਥਾਂ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਘੁੰਮਨ-ਘੇਰੀ ਪੈਣ ਲੱਗੀ; ਸੰਖਿਪਤ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਿਰਫ਼ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਹੀ ਰਹਿ ਗਿਆ। ਬੇਸ਼ਕ ਰੱਬ ਇਕ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਅਨੌਕਾਂ 
ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ ਉਲਟਾ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ-ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ, ਕਾਲ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ, 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਆਦਾਂ ਅਤੇ ਕਰਤੱਵਾਂ 
ਦੋ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ। ਚਾਰੇ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਸਿਫ਼ਤ ਕਰਨਾ ਇਕ ਨੌਸ ਬੱਝਵਾਂ ਕਰਤੱਵ ਬਣ ਗਿਆ 
.ਹੈ-ਰੱਬ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਅਤੇ ਤਰੀਕੇ ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਕੁਮਵਾਰ 
ਦੇਵਤੇ, ਬ੍ਰਿਛ ਅਤੇ ਘਾਹ ਦੀ ਸਿਫਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੀ ਅੰਜੀਲ 
(1੧ 010 1੦੪੩॥੬॥॥ ਦਾ ਰੱਬ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਰੱਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਇਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਸਤੂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 
ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਰੱਬ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕੋਵਲ ਰੱਬ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਹੈ; ਅਤੇ 
ਕਿਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬੁੱਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਲਟਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। “ਆਦਿ 
ਸਚੁ ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ ॥ ਹੈਭੀ ਸਚੁ ਨਾਨਕ ਹੌਸੀ ਭੀ ਸਚੁ॥” ਸਿਦਜ਼ ਦੇ ਜਿਸ ਜੋਰ ਨਾਲ ਇਹ 
ਸ਼ਬਦ ਉਤਰੇ ਹਨ, ਉਹ ਜ਼ੋਰ ਸਾਰੇ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਹਤ ਹੈ, ਅਤੋ ਸਾਰੇ ਗੁਰੂ ਰ੍੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ 

ਵਿਚ ਜ਼ਾਇਮ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇਂ ਇਕ ਹੋਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਿਦਜ ਵਿਚ 
ਵੰਝ ਟਿਕਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ 'ਸੋਚ' ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ,'ਚੁਪ' ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾ” 
ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ, 'ਸਿਆਣਪਾਂ' ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ, “ਵੇਲ' ਜਾਂ 'ਵਖਤ' ਅਰਥਾਤ ਕਾਲ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ 
`ਵਿਚ, 'ਬਦ ਖਲਾਸ' ਦੇ ਗਿਆਨ-ਕਰਤੱਵਾਂ ਅਰਥਾਤ ਤਖਾਂ ਦੋ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ, “ਆਪਹਿ' 
ਅਰਥਾਤ ਗਿਆਨ-ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ ਅਤੇ 'ਅੰਤੁ' ਲਈ ਥਿਲਬਲਾਹਟ ਅਰਥਾਤ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਲਟਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਇਸ ਅਹਿਸਾਸ 
ਨੂੰ ਇਸਦੇ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਵਿਚ ਹੀ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚੋਂ' ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਜੀ ਦੋ ਲਿਆਰਾ ਰਹਿਣ ਦਾ ਬੀਜ ਪੁੰਗਰਿਆ। ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਇਸ ਅਹਿਸਾਸ 

ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕਿਸੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਅਚਿਹਨਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੋ ਇਕਹਿਰੇ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ 

ੁਲੇਖਾ ਦੇ ਰਹੇ ਸੁਆਦ ਵਿਚ ਮਮਮੂਰ ਹੋ ਕੇ ਸਰਾਪੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਜਾਣਾ। ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੇ ਇਸ ਨਿਆਰੇ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਧਰਤੀ ਦਾ, ਮਨੁੱਖ ਦਾ, ਗਿਆਨ ਦਾ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ 
ਦਾ ਬੀਜ ਲੈਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਬੀਜਣਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਗੱਲ ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਨਿਰੋਲ ਸਿੱਖ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ 

ਲਫ਼ਜ਼ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਕਰਤੱਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੋ ਹੋਏ ਹਨ। 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਉਸ ਦੇ 'ਰੁਕਮ” ਵਿਚ ਹੈ । ਹੁਕਮ ਉਸਦਾ ਜਲਾਲ 

ਹੈ। ਫਿਰ ਜੋ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਪਛਾਣ ਦੇ ਨੇੜੋ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਜਲਾਲ ਹੈ। 

“ਹੁਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਆਕਾਰ..." ਜਦ ਚੈਨ-ਤਾਰਿਆਂ-ਮੂਰਜਾਂ ਅਤੇ ਬ੍ਹਿਮੰਡਾਂ ਤੱ ਲੈ ਕੇ ਕੀੜੀ 
ਤੱਕ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਵੁਜੂਦ ਵਿਚ ਆਈਆਂ, ਜਦੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਫੁਰਨੇ 
ਉਸੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਸਰੀਰ ਵੱਲ ਦੌੜੇ, ਜਦੋਂ ਉੱਤਮ ਅਤੇ ਨੀਚ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਉਸੇ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਉੱਤੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ, ਜਦੋਂ 'ਬਖਸ਼ਿਸ਼ਾਂ" ਉਸੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਆਈਆਂ, ਅਤੇ ਜਨਮਾਂ 
ਦੀਆਂ ਘੁੰਮਨ-ਘੇਰੀਆਂ ਉਸੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਪਈਆਂ, ਤਾਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਢੋਰ ਨਾਲ ਸਾਥਤ 
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ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਅੰਤਮ-ਰੈ ਵਿਚ ਹਰ ਚੀਜ਼ 'ਰੈ'। ਹੁਕਮ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਦੇ 'ਰੋਣ' 
`ਨੇ ਸਥਾਪਤ ਰੋਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਸੁਆਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਹੁਕਮ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਸ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋ ਕੇ 
ਕੋਈ ਚੀਜ ਵਿੱਥ ਤਕ ਚੋਣਾਂ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਕਿ ਜਪੁਜੀ 
`ਵਿਚ 'ਹਉਸੈਂ"ਆਖਿਆ ਹੈ । ਰੁਕਮ.ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਰੈ, ਕਿ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
ਵਿਚ ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਸ਼ੈਅ'ਰੈ' ਅਤੇ ਉਸ “ਹੈ”'ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਸਫ਼ਰ ਹੈ । ਦਿੱਸਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ ਰੌਂਦਾਂ ਕਿਸੇ ਵੱਡੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ 
ਨਹੀਂ ਹਨ, ਸਗੋਂਅਕਾਂਲ ਪੁਜ਼ਖ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵੱਡੀ 'ਰੈ' ਵਿਚ ਥਾਪਿਆ ਹੈ। ਉਮਰ 
ਵਿਚ ਛੋਟੇ ਹੋਣ ਨਾਲ, ਗਤੀ ਵਿਚ ਹੀਣ ਹੋਣ ਨਾਲ ਅਤੇ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚ ਲਘੂ ਹੋਣ ਨਾਲ 
ਆਕਾਰ 'ਮਾਇਆ' ਨਹੀਂ ਬਣ ਜਾਂਦੇ; ਆਕਾਰ ਉਦੋਂ ਮਾਇਆ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਦੋਂ' ਇਹ ਹੁਕਮ 
ਦੇ ਮੰਡਲ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ ਵਿਚ ਆਉਣ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਕੋਈ ਹੇਂਦ 
ਜਾਂ ਵਸਤੂ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਵਿਚ ਹੈ, ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਕੁੱਝ ਵੀ ਆਖਣ ਉਨਾ ਚਿਰ 
'ਉਹ ਮਾਇਆਂ ਨਹੀਂ। ਰੁਕਮ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਦੂਸਰਾ ਨੁੜਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਹਰ ਹੋਂਦ ਦੀ 
ਗਹਿਰਾਈ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ। ਹੋਂਦ ਦੀਆਂ ਅਸੋਖਾਂ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਸਤਹੀ ਰੂਪ ਆਪਣੀ ਬਣਤਰ 
ਅਤੇ ਹਿਲਜੁਲ ਨੂੰ ਏਥੇ ਹੀ ਮੁਕਾ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦੇ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਿਸੇ ਦੂਰ ਨਾਲ਼ 
ਹੈ। ਮਿਆਲ ਦੀ ਬਣਕੁਰ ਏਥੇ ਹੀ ਮੁੱਕ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੀ, ਰੈਗ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਨਿਗਾਹ ਦੇ ਜ਼ਾਵੀਏ 
ਭੱਥ ਹੀ ਮਹਿਢੂਦ ਨਹੀਂ, ਅਕਾਰ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਵਜਤ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਬੰਦ ਨਹੀਂ ਅਤੇ 
(ਸਿਸ ਲਬ ਹਰ ਸੜੇ ਵਿਚ ਡੂੰਘਿਆਈ ਦਾ ਇਜ਼ਰਾਰ ਜਰੂਰ ਹੈ। ਆਦਮੀ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜਿਕ 
ਰਵੱਈਏ, ਸੋਚਣੀ, ਲੋੜਾਂ, ਚਿੰਤਨ, ਚਾਲ-ਢਾਲ ਅਤੋਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਲਚਕ ਜ਼ਾਵੀਆਂ ਵਿਚ 
ਆਪਣੀਂ ਹੋਂਦ ਦਾ ਜਹਾਨ ਤਚ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਉਸਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਪਥਰਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; 
ਅਤੈ ਉਹ ਅਲਚਕ ਅਤੇ-ਬੇਜਾਨ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਉਸਦੇ ਨਿੱਕੇ ਜੇਹੇ ਅੰਤ 
ਵਿਚ ਗ਼ਰਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਹੁਕਮ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਇਸ ਬੁੱਤਪ੍ਸਤੀ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਜਦ ਅਸੀਂ ਹੱਦਾਂ ਰਚਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਘੇਰੇ ਬਣਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਹੁਕਮ ਇਹਨਾਂ ਘੋਰਿਆਂ 
ਨੰ ਢਾਹ ਢਿੱਦਾ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਅੰਦਰ ਜੋ ਸੂਖਮ ਚੀਜ਼ ਹੈ, ਜੇ ਅਸੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਬੁੱਤਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਲਗਕੇ 
ਤੱਜਣਾ ਵੀ ਚਾਹੀਏ, ਉਹ ਤਜੀ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੀ : “ਏਹ ਵਸਤੁ ਤਜੀ ਨਹ ਜਾਈ” 
(ਮੁੰਦਾਵਣੀ)। ਹੁਕਮ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਤੀਸਰਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵਕਤੀ 
ਕਰਤੱਵ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਦੀ 
'ਪਰਬਲਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਮਲ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਪਾਪ-ਪੁੰਨਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਉਸ ਹੁਕਮ ਨਾਲ 
ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਕਾਰਨ ਉਹ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਆਇਆ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਹ ਇਸ 
ਦੁਨੀਆ ਵਿਚੋਂ ਚਲਿਆ ਜਾਵੇਗਾ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਅਮਲ ਸੁਣੀ-ਸੁਣਾਈ, ਖ਼ਿਆਲ 
ਵਿਚੋਂ ਘੜੀ ਗਈ ਅਤੇ ਵਕ਼ਤ ਦੇ ਘੋਰੋ ਵਿਚ ਵਲੀ ਹੋਈ ਸਚਾਈ ਤੋਂ ਉਚੇਰੀ ਅਤੇ ਕਿਤੇ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਕੀਮਤੀ ਵਸਤੂ ਪਰਤੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 

ਪੁੰਨੀ ਪਾਪੀ ਆਖਣੁ ਨਾਰਿ ॥ 
ਕਰਿ ਕਰਿ ਕਰਣਾ ਲਿਖਿ ਲੈ ਜਾਹੁ ॥ 
ਆਧੇ ਬੀਜਿ ਆਪੇ ਰੀ ਖਾਰੁ॥ 
ਨਾਨਕ ਰੁਕਮੀ ਆਵਰੁ ਜਾਰੁ॥ 

ਜੇ ਮਨੁੱਖ ਹੁਕਮ ਦੇ ਨਾਲ ਆਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਚਲਿਆ ਜਾਣਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਉਸ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਜਾਣ ਤੱਕ 



342 _ਗ਼ਹਜੇ ਗਚਿਓੰ ਖ਼ਾਲਲਾ 

ਫੈਲਿਆ ਰੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਵਕਤੀ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਫ਼ਸਲਾਂ ਧੁਰ 
ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਬੀਜੀਆਂ ਹਨ। ਜੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਫ਼ਸਲ ਆਪ ਹੀ ਵੱਢਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਅਮਲ ਦੀ ਫ਼ਸਲ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ 
ਹੁਕਮ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਹੁਕਮ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਚੌਥਾ ਨੁਜ਼ਤਾ ਹੈ; ਕਿ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ 
ਜੜ੍ਹ ਅਤੇ ਚੇਤਨ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਆਪਣੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਧੁੰਧ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਆਪਣੇ 'ਨਿੱਕੇ 
ਚੋਣ” ਦੀ ਪਬਰੀਲੀ ਦੀਵਾਰ ਨੂੰ ਹੀ 'ਪੂਰਨ ਰੋਣ' ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ, ਨੂੰ ਤੋੜਦੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਬਾਹਰਲੇ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਮੋਸਦੇ ਹੋਏ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੁੰਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ, 
ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਉਹ ਅਮਲ ਨਿਰੌਕਾਰ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। 'ਸਚ ਖੰਡਿ" ਵਿਚ 
ਨਿਰੈਕਾਰ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੌਣ ਕੌਣ ਹਨ 7 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਤਿਥੈ ਖੰਡ ਮੰਡਲ ਵਰਭੈਡ ॥ 
ਜੇ ਕੋ ਕਥੈ ਤ ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ ॥ 
ਤਿਥੈ ਲੋਅ ਲੋਅ ਆਕਾਰ॥ 
ਜਿਵ ਜਿਵ ਹੁਕਮੁ ਤਿਵੈ ਤਿਢ ਕਾਰ ॥ 

ਪਰ ਇਹ ਖੰਡ, ਮੰਡਲ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ, ਲੋਕ ਅਤੇ ਆਕਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਸਚਖੰਡ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਉਰੇ ਹਨ, ਯਅਨੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤੌਦ ਵਿਚ 
ਉਹ ਹਾਲੀ ਅਧਵਾਟੇ ਹੀ ਆਪਣਾ ਰੈਗ ਵਿਖਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਸੱਚਖੰਡ ਦੇ ਨੁਜਤੇ ਤੋਂ' ਅਧੂਰੇ 
ਹਨ। ਉਹ ਅਸੰਖ ਵਾਲੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ, 'ਅਸੇਖਾਂ” ਦੀ ਪੰਗਤੀ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, 
'ਐਦਰੂ' ਵਾਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅਧੂਰੀਆਂ ਪਰ ਦੈਵੀ ਰਾਹ ਵੱਲ ਵੇਖ ਰਹੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਇਹ ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਸੰਘਣਤਾ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਤਾਂ ਤੋ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਰੂਪਾਂ ਨੰ ਸੱਚਖੰਡ ਵਿਚ ਇਸੇ ਕਾਰਨ 
ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ, ਕਿ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹ ਅਪੂਰੀਆਂ ਸੂਰਤਾਂ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਢਲ ਕੇ ਉਸ 
`ਦੀ ਹਜੂਰੀ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਗਈਆਂ। ਇੰਵ ਹੁਕਮ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਇਕਰਾਰ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ 
'ਗਿਆ। ਜਿਵੇਂ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਉੱਮਤ ਨੂੰ ਕਿਆਮਤ ਦੇ ਦਿਨ ਮਿਲਣ ਦਾ 
ਇਕਰਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ-ਤਾਸੀਰ ਵਾਲਾ ਰੱਬੀ ਰੁਕਮ ਸੁੱਚੇ ਅਮਲ ਵਾਲਿਆਂ 
ਨੂੰ ਸੱਚਖੰਡ ਵਿਚ ਮਿਲਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਉਸ ਦੇ ਨਿਆਂ ਵਿਚ ਹੈ : 

1. ਸਾਚਾ ਸਾਰਿਬੁ ਸਾਚੁ ਨਾਇ.... 

2. ਵਡਾ ਸਾਹਿਬੁ ਵਡੀ ਨਾਈ ਕੀਤਾ ਜਾ ਕਾ ਹੋਵੈ॥ 
ਨਾਨਕ ਜੇ ਕੋ ਆਪੌ ਜਾਣੈ ਅਰੈ ਗਇਆ ਨ ਸੋਹੈ । 

3. _ ਸੋਈ ਸੋਈ ਸਦਾ ਸਚੁ ਸਾਹਿਬੁ ਸਾਚਾ ਸਾਚੀ ਨਾਈ ॥ 
ਹੈ ਭੀ ਰੋਸੀ ਜਾਇ ਨ ਜਾਸੀ ਰਚਨਾ ਜਿਨਿ ਰਚਾਈ ॥ 
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ਅਕਾਲ ਪੁਰਥ ਦਾ ਨਿਆਂ ਇਹ ਖ਼ਾਸ ਸਿੱਖ-ਅਹਿਸਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਰਬ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਨੂੰ ਇਕ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਮਿਲਿਆ ਹੈ। ਬ੍ਰਿਮੰਡ 'ਹੈ' ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਸੰਮਿਲਿਤ 
ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਸੈ.ਵੀ 'ਹੈ', ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਨੂੰ ਚੁਣੇ ਜਾਣ ਦਾ ਨਿਆਂ ਮਿਲ 
ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ।'ਅਮਲ ਨਾਲ ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਉਥੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਣਗੀਆਂ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਥਾਂ ਹੈ। ਜਰਸੀ ਦੀ ਹਰ ਫਸਤ ਵਿਲੱਖਣ ਹੋਣ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ 
ਚੁਣੀ ਗਈ ਹੈ, ਭਾਵੈ ਅਸ਼ਲੀਲ ਜਕੜ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਾਂਹ ਵੀ ਹੋਈ ਹੋਵੇ। ਪਰ ਅੰਤਮ ਤੌਰ 
ਉਤੇ ਜੁਣੇ ਜਾਏ ਦਾਂ ਘੋਜ ਹਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਹੋਂਦ ਲਈ ਰੱਥ ਦੋ 
ਲਿਆਂ ਫ ਕੋਈ 0 ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕੱਚਿਆਂ-ਪੱਕਿਆਂ ਨੂੰ ਪਰਖਿਆ ਜਾਵੇਗਾ । ਇਹ ਅਵਸਥਾ 
ਪ੪ਵਾਜ ਦਾਂ ਅਹਿਸਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਹੋਛ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਧਰਤੀ, 
ਅਥਾਂਸ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਪ੍ਰਤੀ ਦੋਸਤੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੋਸਤੀ ਨਿੱਕੀ 
ਤੋ' ਨਿੱਕੀ ਸ਼ੈਅ ਨੂੰ ਅਣਮੁੱਲ ਹੋਣ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਭਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਣਮੁੱਲ ਹੋਣ ਦੀ 
`ਤੀਬਰਤਾ ਕੀੜੀ (ਅਤਿ ਨਿੱਕੀ ਸ਼ੈਅ) ਨੂੰ ਸੱਚਖੰਡ ਦੇ ਨੇੜੇ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਧੁਰ ਦਾ ਨਿਆਂ 
ਹਾਸਿਲ ਕਰਨਾਂ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਦਮੀ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪੀਬਰ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਹਾਸਲ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ। 
'ਹੈ' ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਨਿਆਂ ਨੇ ਹੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਟਿਕਾਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਨਿਆਂ ਦੇ 
ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਵਡਿੱਝਣ ਦਾ ਬਦਲ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਸੋ ਜੋ ਟਿਕੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੇ ਧੁਰ ਦੀ ਪਕਿਆਈ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨਿਆਂ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਤੁੱਛ ਅਕੇਵੇਂ' ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਣਾ ਹੈ। 

ਆਪਣੇ ਨਿਆਂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮਾਲਕ ਅਮਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਿਆਂ ਦੀ ਇਿਹ ਆਖ਼ਰੀ 
ਅਵਸਥਾ ਹੈ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਸ ਅੰਤਮ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਤਿਉਂ 
`ਕਿਉਂ ਉਸਦੀ ਚੋਣ ਹੋਰ ਖੁਦਾਈ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਠੀਕ ! ਹਰ ਕੋਈ ਚੁਣਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਅੜੇ ਇਹ ਚੁਣਿਆ ਜਾਣਾ ਅੰਤਮ ਸੱਚ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਇਕ ਵਾਰ ਹਰ 
ਇਕ ਨੇ ਚੁਣਿਆ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਚਾਲ ਵਿਚ ਅਮਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪ ਲਘੂ-ਅੰਤਾਂ ਵਿਚ 
ਮਿਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸੇ ਚਾਲ ਵਿਚ ਅਮਲ ਦੋ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਚੌਥਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਉਸ ਦੇ ਕਰਮ ਅਰਥਾਤ ਫ਼ਜ਼ਲ ਵਿਚ ਹੈ : 

ਤਾ ਗੇ ਰੂਪ ਨ ਕਥਨੇ ਜਾਹਿ॥ 
ਨਾਂ ਓਹਿ ਮਰਹਿ ਨ ਠਾਗੇ ਜਾਹਿ ॥ 
ਜਿਨ ਕੈ ਰਾਮੁ ਵਸੈ ਮਨ ਮਾਹਿ ॥ 
ਤਿਥੈ ਭਗਤ ਵਸਹਿ ਕੇ ਲੋਅ॥ 
ਕਰਹਿ ਅਨੰਦੁ ਸਚਾ ਮਨਿ ਸੋਇ॥ 

` ੩8 ਆਵੈ ਕਪੜਾ ਨਦਰੀ ਸੌਖ ਦੁਆਰੁ ॥ 
ਹੀ ਜਬ ਚ ਜੀਆ ਨਨ ਆਪ ਸਮਰ ॥ 
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3. _ ਜੇਵਡੁ ਆਪਿ ਜਾਣੈ ਆਪਿ ਆਪਿ॥ 
ਨਾਨਕ ਨਦਰੀ ਕਰਮੀ ਦਾਤਿ ॥ 

4. ਬਹੁਤਾ ਕਰਮੁ ਲਿਖਿਆ ਨਾ ਜਾਇ॥ 
ਵਡਾ ਦਾਤਾ ਤਿਲੁ ਨ ਤਮਾਇ॥ 

`ਤਕਗੀਬਨ ਹਰ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦਾ ਮਿਹਰਬਾਨ ਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਬਾਕੀ ਹਰ ਮਜ਼ਹਬ ਨੇ ਰਹੀਮ ਰੱਬ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ 
ਵਿਚ ਉਤਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਸਾਮ ਵੇਦ ਵਾਂਗ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਸਰੋਦੀ ਰੰਗੀਨੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲ 

ਦੇ ਕੇ ਰੱਬ ਦੇ ਦਿਆਲੂ ਰੂਪ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦਾ ਮਿਹਰਬਾਨ 
ਰੂਪ ਹਰ ਪਾਸਿਉਂ ਨਿਆਰਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਿਆਂ ਦਾ ਰੂਪ 
ਹੀ ਸਭ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਅਦੁੱਤੀ ਹੋਣ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੈ, ਫੇਰ ਕਰਮ (ਫ਼ਜ਼ਲ) ਦਾ ਮੰਡਲ 

ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਿਆਂ ਦੀ ਅਢਭੁੜ ਗਹਿਰਾਈ ਵਿਚ ਹੀ ਲਿਵਲੀਨ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਸੂਰਜ ਵਿਚ 
ਕਿਰਨਾਂ ਸਮਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। 

ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਅਪਹੁੰਚ ਫੈਲਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਗਤੀ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੇ ਢੂਰ-ਨੇੜੇ ਦਾ ਯਥਾਰਥਕ ਰਹੱਸ ਲੱਭਣਾ ਡਾਢਾ ਔਖਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਰਮ (ਫਜ਼ਲ) ਇਸ ਅਦਕੁੱਤ 
ਰਚਨਾ ਦੀ ਅਪਕੜ ਬਾਰੀਕੀ ਨੂੰ ਇਕ ਕੇਂਦਰ ਉੱਤੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ 
ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਲੱਖਾਂ ਦਰਿਆ ਕਿਸੇ ਇਕ ਛਲ ਵਿਚ ਦਿੱਸਣ। ਫੋਰ ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਫ਼ਜ਼ਲ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਕਿਥੇ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਹੁਕਮ ਦਾ ਅਥਾਹ ਪ੍ਰਵਾਹ ਚੋਸ ਦਾ ਸਾਥ 

ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ! ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਕਰਮ ਜਾਂ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਉਥੇ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ 

ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀਆਂ ਤੁੱਛ ਵਾਟਾਂ ਨੂੰ ਲੰਘ ਕੇ ਪੂਰੇ ਮਰਦ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਰੱਬ 
ਦਾ ਕਰਮ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਪੂਰੇ ਮਰਦ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਹਨ। ਸੌ ਕਰਮ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦੇਵਤੇ 
ਨਾਲੋਂ ਅੱਗੇ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵੀ ਇਸ ਤੋਂ ਪਿਛਲੀ ਵਾਟ ਉੱਤੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ 

ਨ, ਕਿਉਂਕਿ “ਜੋਧ ਮਹਾ ਬਲ ਸੂਰ" ਦਾ ਪੜਾ ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਅਤੇ ਆਨੰਦ-ਸਿਰਜਣਾ (ਸਰਮ 
ਖੰਡ) ਤੋਂ ਨਿਰਸਦੋਹ ਅੱਗੇ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਦੇਵਤੇ, ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ, 
ਬੁੱਧੀ ਦੀਆਂ ਖੇਡਾਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਰੈਗ ਹਨ। ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ (ਕਰਮ) ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਹੀ ਮਨੁੱਖ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਖ਼ਤ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਭੀੜੀ ਜਕੜ ਤੋਂ ਇਕ ਦਮ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਵੇਂ ਲੋਅ ਲੋਅ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ 'ਜੋਧ ਮਹਾਂ ਬਲ' ਪੂਰੇ ਮਰਦਾਂ ਉੱਤੇ ਹੁਕਮ ਦੇ 
ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨੇ ਜਲਾਲ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘ ਕੇ ਕਰਮ (ਫ਼ਜ਼ਲ) ਆਪਣੀ ਪੂਰੀ ਚਮਕ ਮਾਰਦਾ ਹੈ, 

ਅਤੇ ਹੜ੍ਹ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਕਿਸੇ ਇਕ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਜ਼ੋਰ ਸੁੱਟਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਸਦੀਵੀ 

ਨਿਆਰੇਪਣ ਵਿਚ ਆ ਕੋ ਵੀ ਕਰਮ ਰੱਬ ਦੀ ਜ਼ਾੜ ਤੋਂ ਇਕ ਛਿਣ ਵੀ ਪਾਸੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। 
ਉਹ 'ਇਕ' ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅੱਖਰ ਵਿਚ ਪਲਟਕੋਂ ਦੋ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ। 

`ਜਿਥੋ ਕਰਮ ਹੈ, ਉਥੇ ਕੋਈ ਹੋਰ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦਾ=ਨਾਂਹ ਕਲਾ, ਨਾਂਹ ਤਪ, ਨਾਂਹ ਜਪ, 
'ਹ ਚਿੰਤਨ, ਨਾਂਹ ਕਲਪਨਾ, ਨਾਂਹ ਤੀਰਥ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਚਾਰੇ ਵੇਦ ! ਕਰਮ, ਜੋ ਪੂਰੇ ਮਰ' 
ਦੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਵਾਟ ਦੇ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਦਾ ਹੈ, ਨੋੜਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਅਕਹਿ ਅਤੇ ਅਥਾਹ 

ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਤਿਲ ਜ਼ਿੰਨਾ ਵੁਜੂਦ ਵੀ ਨਹੀਂ। 
ਕਰਮ ਜਾਂ ਫ਼ਜ਼ਲ ਆਦਸੀ ਦੇ ਜਿਸਮ ਅਤੇ ਰੂਹ ਨੂੰ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਹੁਸਨ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ 

ਹੈ। ਕੱਪੜਾ (ਜਿਸਮ) ਸੋਹਣਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਰਮ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਆਪਣੀ ਹੀ 
ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਸਾਜਿਆ ਹੈ। ਜਿਸਮ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ-ਵਾਟ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਮਸਨੂਈ, ਚੁਸਤ ਅਤੇ 
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ਨਕਲੀ ਘਾੜਤਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜਿਸਮ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਹੁਸੀਨ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਉਸ ਕੋਲ ਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਜੂਰ ਨੇ 'ਸਚਿਆਰ' ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਹਰ ਸੰਪੂਰਣਤਾ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵੇਖਿਆ; ਜੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਵਾਲੇ ਨੂੰ 'ਸਚਿਆਤ' ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹਰ ਕੁੱਝ ਕਹਿਣਾ 
ਬਣਦਾ ਹੀ ਨੰਹੀਂ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਮਡਲਥ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਆਦਮੀ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਾਂਗ ੧6 ̀ 
ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਿਆਂ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਯਅਨੀ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦਾ ਮਿਹਰਬਾਨ ਜਲਾਲ ਕਰਮ ਦਾ 
ਹੀ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ੈ। ਸੰ ਖੜੀ ਅਤੇ ਖੁਦਾਈ ਸੂਰਤਾਂ ਦੀ ਜ਼ੀਨਤ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਸਦਕੇ ਹੈ। 

ਜਦ ਹੁਕਮ ਕਰਮ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੇ ਨੇੜੇ ਰੋਣ 
ਦਾ ਖ਼ਾਬ ਤੀਬਰ ਹੋ ਉਠਦਾ ਹੈਂ। ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਿਸਮ ਅਤੇ ਰੂਹ ਦੇ 'ਅਸਲ' ਉਸ ਧੁਰ 
ਦੇ ਇਕਰਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਲੱਗਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ 'ਇਕ' ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ 'ਦੋ' ਮਸਨੂੀ 
ਹੈ। ਜਿਸਮ ਜਿਹੜਾ ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਤੋਜ਼ ਘਾੜਤਾਂ ਵਿਚ ਚਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਐਸੀ ਘਾੜਤ 
ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਦੋ ਨਹੀਂ ਹੋਂ ਸਕਦੀ । ਸਾਫ਼ ਜਿਸਮ ਦੀ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਇਕ ਦਿਸ਼ਾ ਹੈ, 
ਨਿਆਂ ਵਿਚ ਪਰਖ ਨਾਲ ਚਲ ਰਹੀ ਇਕ ਸ਼ਕਲ ਹੈ ਅਤੇ ਧੁਰ ਦੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਇਕ ਤਰਜ਼ 
ਹੈ। ਅਸੀਂ ਅਨੇਕ ਪਕੜਾਂ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹਾਂ, ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪਕੜਾਂ ਚੀ ਗ਼ਰਕਨ ਦੇ ਨੌੜੇ ਹਾਂ, 
ਪੁਰ ਸਾਡਾ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਨਦਰ ਨੇ ਸਾਂਭ ਰੱਖਿਆ ਹੈ। 

੬੪3 ਫੀ ੧੪ਮਿਸ (ਕਰਮ) ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ 
`__. ` : (੫੫੪੩੬ ੬ 

(ਵਾ ਸਵੈ, ਅਗੇ ਕਾਵਿ-ਿੰਧ ਉਸ ਨੰ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਵਿਗਾਸ 
ਬੱਬਲ, ਕਿਆਸ ਕਰਨ ਅਤੇ ਫਿਲਾਸਫੀ ਦੀ ਉਡਾਣ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹੈ। ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਗਾਸ ਦੀ 
ਕੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ ! ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਤਾਂ ਕੋਈ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜੇ ਕਰਮ ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਆਵੇ, 
ਅਗੇ ਫੈਰ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਪੈਨੀਬਰੀ ਅਹਿਸਾਸ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਢੂੰਡਦੇ ਢੂੰਡਦੇ ਇਕ ਹੋ ਜਾਣ, 
ਬੋ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦੀ ਖਡ ਦੇ ਫੈਲਾਉ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਸਤਹ (ਤੇ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰਲੀ 
ਸਰਹ।! ਨੂੰ ਉਦਕਰਖ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਕਰਖ ਸਮੇਂ ਇਸ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਸਤਹ 
ਵਿਚ ਸੁੰਗੜਾਉ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਵਿਗਾਸ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਰੱਬੀ ਖੇਡ ਵਿਚ ਆਕਰਪ ਉਦੋਂ 
.। ਹੈ, ਜਦੋਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਵੁਜੂਦ ਆਪਣੀ ਉਦਕਰਖ-ਗਤੀ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੀ 
ਸੈਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਰੱਬ ਨੇ ਅਸੌਖਾਂ ਰੂਪ 'ਥਾਪ' ਕੋ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤੇ, ਪਰ ਆਪ 
-ਅਣਥਾਪਿਆ ਹੀ ਰਿਹਾ। ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ, ਚਿੰਤਨਾਂ,ਮੰਤਵਾਂ ਅਤੇ ਸਿਫਤਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੰਗ੍ਰਹਿ 
ਵਿਚ ਦਿੱਸਿਆ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲ ਸਥਿਤੀ ਅਪ੍ਰਗਟ ਹੀ ਰਹੀ । ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਵਿਗਾਸ ਅੰਤਮ 
ਅਛੋਹ ਏਕਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ ਅਨੰਤ ਜ਼ੋਰ ਨੂੰ ਨਿਸਚੋ ਵਿਚ ਇੰਵ ਟਿਕਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਅੰਤਮ ਅਛੋਰ ਏਕਤਾ ਅਨੁਭਵ, ਬੁੱਧੀ, ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਜਾਂਚ ਧਾਪ 
ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ : 

ਥਾਪਿਆ ਨ ਜਾਇ ਕੀਤਾ ਨ ਰੋਇ॥ 
ਆਪੇ ਆਪਿ ਨਿਰੈਜਨੁ ਸੋਇ॥ 

ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਜੱਰੇ ਸਮਾਨ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਅਪਕੜ 
ਜੋਰ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਹੁਸਨ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਪਕੜ 
ਜੋ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਵੁਜੂਦ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਰੁਪ-ਰੇਖਾਵਾਂ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਪਰ ਇਹ ਅਪਕੜ ਜ਼ੋਰ ਨ ਪੌਰਾਣਿਕ ਹਿੰਦੂ ਪਰਲੋਂ ਹੈ, ਨਾ ਇਸਲਾਮੀ ਜ਼ਿਆਮਤ ਹੈ, ਨ 
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ਵੇਦਾਂਤੀ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਬੋਧੀ ਸ਼ੂਨਯ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਅਨੰਦ ਅਛੋਂਹ ਏਕਤਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ 
ਆਚਿਹਨਤਾ ਵਜੂਦ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਰਦਾਸ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਿਸਚੇ 
ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਵਿਗਾਸ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਸਿਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਨਿਸਚਾ ਅਨੰਤ ਅਰਦਾਸ 
ਬਣਕੇ ਪੁੰਗਰਦਾ ਹੈ। 

ਦੇਦਾ ਦੇ ਲੈਦੇ ਥਕਿ ਪਾਹਿ॥ ਜ਼ੁਗਾ ਜੁਗੀਤਰਿ ਖਾਹੀ ਖਾਹਿ ॥ 
ਹੁਕਮੀ ਰੁਕਮੁ ਚਲਾਏ ਰਾਜੁ ॥ ਨਾਨਕ ਵਿਗਸੈ ਵੇਪਰਵਾਹੁ ॥ 

(ਉੱਚਾ) ਹੁਕਮ, (ਉੱਚਾ) ਨਿਆਂ ਅਤੇ (ਉੱਚੀ) ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ (ਕਰਮ)-ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਅਰਦਾਸ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਮੌਲਿਕ ਤਰਜ਼ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਵਿਗਾਸ 
ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਰੱਬੀ ਨਿਗਾਹਾਂ ਇਕ ਨਿਗਾਹ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਤਿੰਨੇ 
ਰੱਬੀ ਨਿਗਾਹਾਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਰਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗਿਆਨ-ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਘੇਰੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਗੇ ਬਾਹਰ ਹਨ, ਪਰ ਵਿਗਾਸ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਮੰਡਲ ਤੋਂ ਵੀ 
ਬਾਹਰ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਰੱਬੀ ਵਸਤਾਂ ਰੱਬੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਮਾਰ ਹੇਠ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਦੂਜੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਰੱਬ ਹੋਣ ਲਈ ਇਸ ਰੱਬੀ ਵਿਸ਼ਲੋਸਣ 
ਦੇ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਵੀ ਤੋੜਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੁਕਮ, ਨਿਆਂ ਅਤੇ ਕਰਮ ਅਥਾਹ ਜਲਾਲ 
ਵਾਲੋ ਹੋਣ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ ਅਥਾਹ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਰੱਬ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਥਾਪੇ ਹੋਏ 
ਹਨ, ਪਰ ਵਿਗਾਸ ਅਣਥਾਪਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਅਣਥਾਪਿਆ ਕਿਸੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਵਿਚ ਹੈ; ਪਰ ਇਕ ਛਿਣ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਤਿੰਨੇ ਰੂਪ, ਜੋ ਹੁਣ ਅ-ਛਿਣ ਵਿਚ 
'ਹਨ, ਇਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਵੱਟ ਗਏ ਹਨ। ਪਰ ਅਰਦਾਸ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਹੁਕਮ, 
ਨਿਆਂ ਤੇ ਕਰਮ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਵੁਜੂਦ ਹੋਵੇ । ਇੰਵ 'ਵਿਗਾਸ' ਵਿਚ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਅ-ਫ਼ਿਣ 
ਰੱਬੀ ਰੂਪ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਏ। ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਛਿਣ ਨੇ ਵੁਜੂਦ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ 
ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਲਾਮਤ ਰੂਪ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ - 

ਨਾਨਕ ਭਗਤਾ ਸਦਾ ਵਿਗਾਸੁ ॥ 

ਭਗਤ ਰੱਬੀ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਮਹਿਮਾਨ ਹੈ; ਸੇ ਭਗਤ ਦਾ ਘਰ ਅਰਥਾਤ ਧਰਤੀ ਵੀ 

ਰੱਬੀ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਮਹਿਮਾਨ ਹੈ। ਸੋਂ ਇਹ ਮਹਿਮਾਨ ਹੋਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ 
ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਪੈਗ਼ੋਬਰੀ ਨਕ਼ਸ਼ ਟਿਕਾਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਵਿਗਾਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਅਕਾਲ-ਫੈਲਾਉ, ਕਾਲ-ਲੰਬਾਈ ਅਤੇ ਦੂਰ-ਗਿਣਤੀ ਬੇਮਤਲਬ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਖ਼ਾਲਮ-ਖ਼ਾਲੀ ਪੜਾ ਹਨ, ਪਰ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਅਣਮੁੱਲ 
ਹੈ, ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਸਲਾਮਤ ਹੋਣ ਦਾ ਖ਼ਿਤਾਬ ਨਸੀਬ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਸਲਾਮਤ 
ਹੋਣ ਦਾ ਖ਼ਿਤਾਬ ਅਰਦਾਸ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਰਦਾਸ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਦੈਵੀ 

ਤਰਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਛੇਵਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਉਸਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 

ਪੰਚ ਪਰਵਾਣ ਪੰਚ ਪਰਧਾਨੁ ॥ 
ਪੰਚੇ ਪਾਵਹਿ ਦਰਗਹਿ ਮਾਨੁ ॥ 

ਜਦ ਹਰ ਥਾਪਿਆ ਨਜ਼ਸ਼ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਅਪਾਰ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਅੰਦਰ ਖੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ 
ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਛਿਣ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਈ, ਤਾਂ ਸਗਲ ਆਕਾਰ ਦੇ ਨਾਂਹ-ਹੋਣ ਦੇ 
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ਭੈਅ ਨੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲੋਈ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਨੂਰ ਉਗਮਿਆ। ਦਰਗਾਹ ਵੇਦਾਂਤ ਅਤੇ ਹੀਨਯਾਨ 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਬੇ-ਆਬਾਦ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਚਮਕਦਾ ਹੋਇਆ ਇਕ ਸਥਿਰ ਨਿਸ਼ਾਨ 
`ਹੈ। ਸੁਪਨਿਆਂ, ਸੂਰਤੀਆਂ, ਸੂਤਰਾਂ, ਜੁਗਤੀਆਂ, ਆਕਾਸ਼ਾਂ, ਪਾਤਾਲਾਂ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਾਂ, ਤ੍ਰੈ ਗੁਣੀ 
ਮੂਰਤਾਂ, ਵਿਚਾਰ-ਧਰਾਤਲਾਂ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸੂਰਤਾਂ, ਉੱਚਾਣਾਂ ਅਤੇ ਡੂੰਘਾਈ ਦੇ 
ਦਰਮਿਆਨ ਕੋਈ ਸਾਂਝਾ ਨਕਸ਼ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਪੁੱਜ ਕੇ ਸੁੱਚਾ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ; ਪਰ ਇਹ 
ਸਾਂਝਾ ਨਜ਼ਸ਼ ਵਿਗਾਸਦੇ ਦੈਵੀਪਣ ਅੰਦਰ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦਾ । ਸੋ ਆਕਾਰ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰਨ ਲਈ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਇਜ਼ਰਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਦੈਵੀ 
ਨਿਆਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੈ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਸੁੱਚੇ ਆਕਾਰ ਜਾਂ ਸਾਂਝੇ ਨਜਸ਼ ਨੂੰ ਉਤਾਰ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਵਰਗਾਹ ਹੀ 'ਸੈ ਵਰੂ' ਹੈ, ਦਰਗਾਹ ਹੀ 'ਸਚਾ ਦਰਬਾਰੁ' ਹੋ, ਅਤੇ ਦਰਗਾਹ ਹੀ 'ਸੋ 
੫ਰ“ਹੈ। ਦਰਗਾਹ ਵਿਗਾਸ ਦੇ ਬੇ-ਪਨਾਹ ਨੂਰ ਵਿਚ ਨਕਸ਼ ਦੇ ਇਜਰਾਰ ਨੂੰ ਲੈਕੇ ਖੜੀ 
ਹੈ। ਜੋ ਦਰਗਾਹ ਨ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਨਿਆਂ ਨ ਹੁੰਦਾ, ਜੇ ਨਿਆਂ ਨ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਨਕਸ਼ ਨ ਹੁੰਦਾ, 
ਅਤੇ ਜੇ ਨਜ਼ਸ਼ ਨ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲੀ ਅਚਿਹਨਤਾ ਹੁੰਦੀ । ਪਰ ਸਿੱਖ-ਰੱਬ ਖ਼ਾਲੀ ਅਚਿਹਨਤਾ 
ਨਹੀਂ ਸਿੱਖ-ਰੱਬ ਦੀ ਅਪਰਤੱਖ ਅਚਿਹਨਤਾ ਵੀ ਮਹਿਬੂਬ ਜਿੰਨੀਂ ਪਿਆਰੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਰੂਪ ਇਸ ਨੂੰ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਯਾਦ ਰਹੇ ਦਰਗਾਹ 
ਕੋਈ ਥਾਪਿਆ ਹੋਇਆ ਆਕਾਰ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਉੱਚੇ ਰੂਪਾਂ ਅਤੇ ਵਿਗਾਸ 
ਦੇ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਚੱਲਣ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਗਵਾਹੀ ਹੈ। 

ਰੱਬੀ ਨਿਆਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਦੇ ਸਰਬੋਤਮ ਸੁੱਚੇ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਖੋਰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਸਮੁੰਦਰ ਵੱਲ ਰਵਾਂ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ ਨੁਜ਼ਤੇ ਤੈਂ ਵੇਖਿਆਂ ਦਰਗਾਹ ਆਖ਼ਰੀ ਸੱਚ 
ਦੇ ਕੋਲ ਹੋਣ ਦਾ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਸੱਤਵਾਂ ਪਰਕਾਸ਼ ਉਸ ਦੇ 'ਸੱ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੈ। 'ਸੱਚ' ਕੋਈ ਵੱਖਹਾ 
ਤੂਪ ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਛੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਹੈ : 

1; _ਜੋਈ ਸੋਈ ਸਦਾ ਸਚੁ ਸਾਹਿਬੁ ਸਾਚਾ ਸਾਚੀ ਨਾਈ॥ 
ਹੈ ਭੀ ਹੋਸੀ ਜਾਇ ਨ ਜਾਸੀ ਰਚਨਾ ਜਿਨਿ ਰਚਾਈ ॥.... 
ਸੋ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਸਾਹਾ ਪਾਤਿਸਾਰਿਬੁ ਨਾਨਕ ਰਹਣੁ ਰਜਾਈ 

2. ਆਦਿ ਅਨੀਲੁ ਅਨਾਦਿ ਅਨਾਹਤਿ ਜੁਗੁ ਜ਼ਗ ਏਕੋ ਵੇਸ ॥ 
3. _ ਜੇਵਡੁ ਆਪਿ ਜਾਣੈ ਆਪਿ ਆਪਿ॥ 

_ਨਾਨਕ ਨਦਰੀ ਕਰਮੀ ਦਾਤਿ ॥ 

4. ਜਿਸੁ ਹਥਿ ਜੋਰੁ ਕਰਿ ਵੇਖੈ ਸੋਇ॥..... 

'ਅੱਚ' ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੈ ਕਿ ੧ਓਂ: ਰੁਕਮ, ਨਿਆਂ, ਕਰਮ, ਵਿਗਾਸ ਅਤੇ ਦਰਗਾਹ ਸਭ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹਨ। ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਬਦਲ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਕੋਈ ਬਦਲ ਹੋਵੇਗਾ। ਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਰਾਹੀਂ ਇਹ ਰਾਜ਼ 
ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ। ਨਹੀਂ-! ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਣਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਕੌਮ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਅਮੁੱਲ ਅਹਿਸਾਸ, ਆਪਣੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਕੁੱਲ ਦੈਵੀ ਕ੍ਸ਼ਮੇ, ਆਪਣੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕਰਤਵਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਭਰ ਦੇ ਇਲਹਾਮ ਦੀਆਂ ਬਰੜਤਾਂ 
ਨੰ 'ਸੱਚ' ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ। 'ਸੱਚ' ਮਨੁੱਖੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ 
ਆਪਣਾਂ ਵਿਸਮਾਦ ਨਕਸ਼ ਟਿਕਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਫੇਰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ : 
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੨ਓਂ ਹੁਕਮ, ਨਿਆਂ, ਕਰਮ, ਵਿਗਾਸ ਅਤੇ ਦਰਗਾਹ ਨੂੰ ਕਲਪਨਾ, ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਬਿੰਬ, 
ਦਿਸਟਂਤ ਜਾਂ ਕੋਈ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਖ਼ਿਆਲ ਨ ਸਮਝੇ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਅਲੱਖ ਦੈਵੀ ਤਾਕਤ 
“ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਸਾਹਾ ਪਾਤਿਸਾਹਿਬੁ” ਦੀ ਪਰਜਾ ਹਨ, ਪਰ ਪਰਜਾ ਵੀ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ 

ਆਪ ਹੈ। 
.ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਕਾਰ ਪੂਰਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਪੂਰਾ ਹੀ ਰਹੇਗਾ, ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਿਚ ਕੁੱਝ (ਹਾਂ, 
ਕੁੱਝ) ਉੱਚੇ ਗੁਣ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਉੱਚੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਘੁੰਮਨ-ਘੇਰੀ ਵਿਚ ਹੀ 
ਰਹਿਣਗੇ, ਅਤੇ ਇਹ ਛੇ ਪ੍ਕਾਸ਼ਨਾਂ ਧਰਮ ਗੁੱਥਾਂ ਵਿਚ ਦੱਸੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਅਪਰ 
ਅਪਾਰ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਦੇਵਤੇ ਪੂਰੇ ਮਰਦ ਵਾਂਗ ਨਵੀਂ ਤੋਂ ਨਵੀਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੇ ਹੱਸਦਾਰ 
ਨਹੀਂ। 

.._ ਜੋ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਕਾਰ ਪੂਰਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਦਮੀ ਦੇ ਜਿਸਮ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਕੋਈ 
'ਅਢ੍ਰਿਸ਼ਟ ਆਕਾਰ ਜ਼ਰੂਰ ਪੂਰਾ ਹੈ। 'ਸਚ' ਵਿਚ ਸਾਬਤ ਹੈ, ਕਿ ਜਿਸਮ ਮਾਮੂਲੀ ਜੇਹੀ 
ਤਿਲ੍ਹਕਵੀਂ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ, ਇਹ "ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਸਾਹਾ ਪਾਤਿਸਾਹਿਬੁ" ਦੀ ਪੂਰੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 
`ਵਿਚ ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਦੀਵਤਾ ਦੀਆਂ ਸਭ ਦੂਰੀਆਂ ਇਸ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ। 
'ਸੱਚ' ਨੇ ਇਲਹਾਮ ਨੂੰ ਗਵਾਹੀ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅਦਾ ਵਿਚ 
ਐਨਾ ਜਲਾਲ ਜਸ੍ਹਾਂ ਹੋ ਗਿਆ, ਕਿ ਸਮੁੱਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਤੌ ਬਿਨਾਂ 
ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਆਖਣਾ ਕਠਨ ਹੋ ਗਿਆ। ਜਾਂ ਕਹੋ, ਇਲਹਾਮ ਆਖ਼ਰੀ ਗੱਲ ਸਮਝਾਉਣ 
ਲਈ 'ਸੱਚ' ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਗਿਆ। 
ੱਚ' ਪੂਰੇ ਮਰਦ ਨੂੰ ਸਿਦੜ ਦੀ ਪੂਰੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਏਥੋਂ' ਤੱਕ ਕਿ ਕਾਲ, ਬ੍ਰਹਮੰਡ 
ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਪੂਰੇ ਮਰਦ ਦੀ ਦੋਸਤੀ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਭਾਵੇ 
'ਸੱਚ' ਬੇਨਾਮ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਹੈ, ਫੋਰ ਵੀ ਇਹ ਜਿਸਮ 
ਦਾ ਮਹਿਬੂਬ ਹੈ। ਜਦੋਂ 'ਸੱਚ' ਹਰ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸਦੀਵਤਾ ਪਰਤੱਖ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਆਦਮੀ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਇਕੱਲਤਾ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਲਘੂ ਰਸ 
ਅਮੁੱਲ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਮੂਲ ਮੰਤੁ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਪਾਤਸਾਹਾਂ ਦਾ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ (ਸਾਹਾ ਪਾਤਿਸਾਹਿਬੁ) ਬਣਦੀ ਹੈ । ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਜ਼ੱਰੇ ਜ਼ੱਰੇ ਵਿਚ ਇਕ 
ਤੇਜ ਉਠਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਕੁਮਵਾਰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਛੋਹ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦਾ ਜ਼ਿੰਦਾ ਜਿਸਮ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਅਰੂਪ-ਅਨਾਮ-ਬੇਰੰਗ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੋਸਤ 
ਵਰਗਾ ਯਕੀਨ ਬਣ ਗਿਆ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸੱਤ ਇਲਾਹੀ ਗਮਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਇਕੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਧੁਰ-ਮੰਡਲ ਇਕੋਂ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਮਾਨਵ-ਨੀਝ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਇਹ 
ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼ਾਂ ਅਹੂਰੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਮਿਲਣਗੀਆਂ। ਇਕ ਗੱਲ ਜ਼ਰੂਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਜਪੁਜੀ 
ਅਤੇ ਫੋਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਇਕ ਐਸੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਬਾਵਸਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਤੱਬ-ਦਰਿ਼ਾਂ, ਇਕਹਿਹੇ ਕਾਲਾਂ, ਸਤਰੀ ਤਰਤੀਬਾਂ, ਚਿੰਤਨ-ਬਣਤਰਾਂ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕ ਜਾਬਾਂ 
ਦਾ ਮੁਬਾਜ'ਨਹੀਂ। ਇਹ ਇਕ ਸਦਾ-ਜਾਗਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਜਲਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਨ ਮੁੱਕਣ 
ਵਾਲੀ ਐਸੀ ਖੱਲ ੈ, ਜਿਥੇ ਕਿਸੇ ਦ੍ਰੈਤ-ਘੇਰੇ ਦੀ ਰੋਕ ਨਹੀ। ਬਸ, ਪਰਵਾਜ਼ ਹੀ ਪਰਵਾਜ਼ 
ਹੈ। 'ਸਚ' ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਦਾਸ਼ਲ ਰੋਇਆਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਇਲਮ, ਅਕਲ, ਸ਼ੌਕ, ਇਸ਼ਕ ਅਤੇ 
ਸੁਆਦ ਨੂੰ ਨ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੀ ਖੁਲ੍ਹ ਨਸੀਬ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪੂਰੇ ਮਰਦ ਨੂੰ ਕੁਮਵਾਰ ਧਰਵਾਸ, 
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ਯਕੀਨ ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ ਵਸਲ ਦੇਣ ਲਈ ਹੀ ਇਹ ਕਹਿਰਵਾਨ ਪਲਟਾ ਆਇਆ। 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ। ਇਹ ਕੁਦਰਤ 
'ਇੰਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੇਂ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਆਗਾਜ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਆਦਮੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਚੇਤਨਾ 
ਨਾਲ ਇਕ ਨਵੀਂ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਗਾਉਂਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਿਸੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
ਜ਼ ਵਿਚ ਆਦਮੀ ਦੋ ਸਦੀਵੀ ਨਫ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਟਿਕਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਏਥੇ ਮੈਂ ਇਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ 

ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਸੋਕੋਤ ਮਾਤਰ ਹੀ ਬਿਆਨ ਕਰਾਂਗਾ, ਅਤੇ ਵਿਸਥਾਰ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਦੇਵਾਂਗਾ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ 'ਅਕਾਰਾਂ' ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਰੁੱਤਬਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਹਨਾਂ ਵੀ ਹੈਂਢ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਯਕੀਨ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। ਰੂਹ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਅਕਾਸ਼ 
ਡੁੱਬ, ਅਕਾਸ ਤੋਂ ਲੈ ਕੈ ਕਾਲ-ਪੰਡਾਂ ਦੀ ਕਲਪੀ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ ਲੰਬਾਈ ਤੱਕ, 
ਫੀ ਦੋ ਜਿੱਥੇ ਪੰਜਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸਿਤਾਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਘੁੰਮਨ-ਘੇਰੀਆਂ ਤੱਕ-ਗੱਲ ਕੀ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
`ਦੈ ਹਰ ਪਾਸੇ ਆਕਾਰ ਹੀ ਆਕਾਰ ਹਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੀਆਂ ਇਹ ਤੁਕਾਂ ਜਗਿਆਸੂ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਐਂ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਨਵੇਂ ਖ਼ਿਆਲ ਜਗਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ 

ਹੁਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਆਕਾਰ ਹੁਕਮੁ ਨ ਕਹਿਆ ਜਾਈ ॥ 
ਹੁਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਜੀਅ ਕੂਕਮਿ ਮਿਲੈ ਵਡਿਆਈ ॥.... 
ਹੁਕਮੈ ਅੰਦਰ੍ਹ ਸਭੁ ਕੋ ਬਾਹੇਰਿ ਹੁਕਮ ਨ ਕੋਇ॥ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਦਹ ਤੁਕਾਂ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਹਰ ਉੱਚੇ ਇਲਹਾਮ ਵਾਂਗ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਾਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਦੇ ਮੰਡਲ ਅਥਾਹ ਹਨ। ਹਾਂ, ਹੁਕਮ ਵਾਲੇ ਨੇ ਆਕਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ । ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਅਸੈਖਾਂ ਆਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਮੰਨਣ 
ਯੋਗ ਬਣਿਆ, ਅਤੇ ਨੁਕਤੇ ਤੱਕ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸਿਦਕ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਇੱ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉੱਚੀ 

ਲਿਵ ਦੋ ਕੁਲ ਸਫ਼ਰ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹਨ। ਆਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨਿੱਕੀ 
ਚਰਚਾ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਰੱਬੀ-ਹੁਕਮ ਦੀ ਖੇਡ 
ਵਰਤ ਰਹੀ ਹੈ। ਹਸਤੀ ਅਤੇ ਆਕਾਰ ਦੀ ਉਹ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਹੁਕਮ 
ਨਾਲੋਂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਿੰਨ ਨਹੀ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਤਲਥ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਰ 
ਸਾਪੇਖ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹੈ। ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਹਸਤੀਆਂ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਜ਼ਰਮੋਜ਼ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਹਿੰਦੂ-ਮਾਇਆ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀਰਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ । (ਸਿੱਖ-ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਰਥ ਵੱਖਰੇ 
ਹਨ) 

ਤੁਕ ਦੇ ਅਗਲੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਛੁਰਮਾਇਆ, ਕਿ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਕਹਿਣਾ ਕਠਨ 
ੈ। ਸੋ ਜੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਆਖਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਤਾਂ ਆਕਾਰਾਂ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਕੋਈ ਯੋਜਨਾ ਸਮਝਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। ਆਕਾਰਾਂ ਦੇ ਧੁਰ-ਮੂਲ, ਧੁਰ-ਚਾਲ ਅਤੇ 
ਧੁਰ-ਸੁਆਦ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰੋਂ ਦਿੱਸਦੀ ਯੋਜਨਾ ਤੋਂ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਨਿਰਲੇਪ ਹਨ । ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹਿੱਸੇ ਚੱਖੇ ਅਤੇ ਛੋਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅੰਤਮ ਗੋਲਾਈਆਂ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਹੁਕਮ 
-ਵਿਚੋਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਜੋ ਚੀਜ਼ ਪੈਂਦਾ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਸੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਐਨ ਉਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੱਭ 
ਸਕਦੇ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਚਸ਼ਮੇ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਕਲ ਵਾਲੀ ਯੋਜਨਾ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ 
ਫੁੱਟਦੇ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਜੋ ਅਸੀਂ ਆਕਾਰਾਂ ਦੋ ਵਿਕਾਸ, ਫੈਲਾਉ ਅਤੇ ਮੂਲ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ 
`ਦਾ ਠੌਸ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਕਹਿਰਾ ਜੇਹਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਹੀ ਸਾਡੀ ਪਕੜ ਵਿਚ 
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ਆਵੇਗਾ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸੋਕੇਤ ਹੈ, ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਆਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ 
ਤਾਜ਼ਗੀ ਸਮੋਤ ਹੀ ਮਿਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਯਤਨ ਸਮੇਂ ਵੀ ਹਰ ਜੀਵ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਆਪਣੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੈ। 

ਹੁਕਮ ਇਹ ਵੀ ਦੱਸਦਾ ਰੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਐਨੀ ਖ਼ਾਲਸ ਹੈ, 
ਕਿ ਹੁਕਮ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਯੋਜਨਾ ਨਹਾਂ। ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤੇ, ਬ੍ਰਹਮਾ, ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਅਤੇ 
ਬਿਸ਼ਨ ਕਿਸੇ ਹੇਠਲੀ ਯੋਜਨਾ ਦੇ ਨਾਇਕ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤੈ-ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸਿਰਜੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਆਦਮੀ ਦੇ ਤੁੱਛ ਵਤੀਰੇ ਅਤੇ ਉਸ ਤੁੱਛ ਵਤੀਰੇ ਦੇ ਪਾਸਾਰ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ ਇਕ ਢੰਗ 
ਹੈ। ਮਾਇਆ, ਤੈ-ਗੁਣ ਅਤੋਂ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਪਰਮ ਆਵੇਸ਼ ਵਿਚ 
ਨ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਅਤੇ ਨ ਕੋਈ ਹਸਤੀ ਹੈ। ਹੁਕਮ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਐਨੀ ਤੋਜ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ 
`ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਗਰਮਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ 
ਇਕ ਲੌਮੀ ਕਤਾਰ ਮੱਧਮ ਪੈਂਦੀ ਇਸ ਲਿਸ਼ਕ ਵਿਚ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਮੈਕੇਤ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੀਮਤ ਮੈ ਦੇ ਦ੍ਰਿ਼ਟਾਂਤਾਂ, ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਸੁੱਚਤਾ ਦੇ ਕੁੱਝ ਵਕਤੀ 
ਸੰਕੇਤਾਂ, ਜਾਂ ਸਮਝਾਏ ਜਾ ਰਹੇ ਸਦਾਚਾਰ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਦਿੱਤੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਵੱਧ 
ਹਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਸੰਖਂਜੁਜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਹਨਾਂ ਹਿੰਦੂ-ਗਮਜ਼ਂ ਨੂੰ 
ਵੀ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜੁਜ਼ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਤੇ ਬੱਸ ।.... ਸੈਂ ਆਕਾਰਾਂ ਦਾ ਰਹੱਸ ਕਿਸੇ 
ਸੀਮਤ ਬੁੱਤ ਵਿਚ ਬੈਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਹੁਕਮ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦੀਆਂ 
ਸਭ ਵਿਚਾਰ-ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਅਧੂਰੀਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਮ-ਖ਼ਾਲੀ ਹਨ। ਕਲਪੇ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਬੰਧ, 
ਪਾਸਾਰ ਜਾਂ ਗਤੀ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਜਾਂਚ ਜਾਂ ਚਾਲ ਹੁਕਮ ਦੇ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਹੈ। 
ਹੁਕਮ ਸੰਕੇਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੇ ਇਹ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀਆਂ ਸੂਰਤਾਂ ਨਹੀਂ ਸਾਜੀਆਂ। 

-ਇੰਵ ਹੁਕਮ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਸੁਤੋਤਰਤਾ ਦੇ ਬੇਰੋਕ ਅਸਮਾਨ ਹੇਠ ਖੜਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਹਸਤੀ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਹੁਕਮ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ। 

'ਜਦ ਹਜ਼ੂਰ ਫ਼ੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਹੁਕਮ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਇਸ ਰੱਥੀ 
ਫੁਰਮਾਨ ਵਿਚ ਇਹ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਸੈਕੇਤ ਵੀ ਮੰਨ ਲਵੋ, ਕਿ ਹੁਕਮ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਜਾਣਾ 
ਬੇਪ੍ਰਵਾਹ ਪਰਵਾਜ਼ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਨਿੱਕੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ ਸਭ ਕੁੱਝ ਮੰਨ ਲੈਣ ਦਾ ਭਰਮ ਹੈ। ਹੁਕਮ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕਦਮ ਰੱਖਣਾ ਵੱਡੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਤੁੱਛ ਜੇਹੀ ਮੰਜ਼ਲ ਉੱਤੇ ਅਟਕਣਾ ਹੈ, 
ਜਾਂ ਕਹੋ ਉਸ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਵਿਚ ਪਰਵੋਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਜੋ ਅਗਲੇ ਪਲ ਵਿਚ ਹੀ ਕਿਸੇ ਮਾਰੂ ਅਕੇਵੇ' 
ਅਤੇ ਤੁੰਦ ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਵੇਗੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਸੈਪੂਰਨ ਹੁਕਮ 
ਨੂੰ ਛੋਂਹਦਾ ਆਕਾਰ ਹੈ; ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਜਾਣ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਸ ਸੰਪੂਰਨ ਹੁਬਮ 
ਨੰ ਛਂਹਦੇ ਆਕਾਰ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੋ ਨਿੱਕੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਅੰਧ-ਮੂਰਖ ਫੁੱਲ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਜਾਣਾ 
ਹੈ। ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ 'ਅਸੈਖ' ਵਾਲੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਗਿਣਤੀ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਦੇਣ 
ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਡੂੰਘਾ ਭੇਦ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਕਿ ਜ਼ੁਦਰਤ 
ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੇ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਲਘੂ ਹੋਂਦ ਦੈਵੀ ਭੇਦਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਲਿਜਾਈ 
`ਜਾ ਸਕਦੀ। ਮਨੁੱਖ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਅੰਸ਼ ਨੂੰ ਐਨੀ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੇ 
ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ, ਜਿਥੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਉਹ ਅੰਸ਼ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਠੌਸ ਪਕੜ ਵਿਚ ਸਦਾ ਲਈ ਅਤੇ 
ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆ ਸਕੇ। 

ਹੁਕਮ ਦਾ ਧੈਗ਼ਾਮ ਹੈ ਕਿ ਰੱਬ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਭਾਵੇਂ 
ਝੱਤਪ੍ਸਤ ਕੌਮਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੀ। 
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ਜਪੁਜੀ ਦੇ'ਪਾਠ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਨਵੀਂ ਤੋਂ ਨਵੀਂ ਰਮਜ਼ 
'ਉਘੜਦੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਰ ਨੁਤੇ ਉੱਤੇ ਇਕ ਨੀਂ ਦਿਸ਼ਾ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਰਬਲਾ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਵਿਸਮਾਦਜਨਕ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਦਾ ਮਾਮੂਲੀ ਜੋਹਾ ਅਨੁਭਵ 
ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਕ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਤਹੀ ਰੂਪ ਦਾ ਕਿਸੇ ਮਜ਼ਹਬੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਜਾਂ ਕਿਤਾਬ 
ਵਿਚੋਂ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ ਲੱਭਣ ਦੀ ਕਾਹਲ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਜਿਹੇ ਲੋਕ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਸੁੜੌਤਰਤਾ ਪੁਰਾਤਨ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ 
ਸੀਮਾ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਅਗੋਰੋਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ “ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੇ ਕਵਾਉ॥ ਤਿਸ ਤੇ ਹੋਏ 
ਲਖ ਦਰੀਆਉ ॥ ਵਰਗੀਆਂ ਤੂਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਹ ਇਸਾਈ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਧਰਮਾਂ ਦੇ 
੍੍‌ਸਟ-ਉਂੜਪਤੀ ਸੰਬਧੀ ਵਿਚਾਰ ਲੱਭਣ ਦੀ ਕੋਸਿਸ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ 
ਕਿ ਇਹ ਤੁਕਾਂ ਰੱਬ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਉਸ ਖ਼ਾਲਸ ਨਿਆਰੇਪਣ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਾਬੜ ਹੈ ਕਿ 
0 ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਆਖ਼ਰੀ ਜਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਨਿਆਰਾਪਣ ਤੋਂ ਉਰੇ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨਾ, 

ਨਿੱਕੇ ਕਾਲ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਉਡਾਣ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣਾ ਹੈ,ਜਾਂ ਇਕ ਨੇੜੇ ਦੀ ਸੀਮਾ 
ਉੱਤੇ ਮੁੱਕ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਹਉਸੈਵਾਦੀ ਭੁਲੇਖੇ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਜਾਣਾ ਹੈ। 
ਬੇਸ਼ਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜੁਦਰਤ ਤਿੰਨ ਰੁਤਬੇ, ਯਅਨੀ ਕੁਮਵਾਰ ਪਹਿਲੇ 
ਆਪਣੀ ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਨਗਨ ਰੂਪ, ਵੇਰ ਉੱਚੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਤਰਜ਼ਾਂ 
(ਜਿਵੇਂ ਸੁਣਿਐ, ਮੰਨੈ, ਧਰਮ ਖੰਡ, ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਅਤੇ ਸਰਮ ਖੰਡ ਆਦਿ) ਅਤੋਂ ਅੰਤ 
ਵਿਚ “ਅਸੈਖ ਚੋਰ ਹਰਾਮਖੋਰ” ਦੇ ਹਜੂਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ; ਪਰ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਇਹ ਅਸੈਖ 
'ਖੰਡ-ਸ਼ਕਲਾਂ ਜਮੁਭੈਅ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਰਹਿਣਗੀਆਂ, ਜੇ ਉਹ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਆਰੇਪਣ 
ਤੋਂ ਨਿਖੋੜ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਣ। ਸੋ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਇਸ ਨ-ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੇ ਸੰਘਟੋਪਣ ਵਿਚ 
ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਢੋਲ ਦੀ ਖ਼ਾਲੀ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ। 
ਕੁਦਰੜ ਦਾ ਆਖ਼ਗੀ ਨਿਆਰਾਪਣ ਸੁਹਜ ਦੀ ਜਿਸ ਅਦਾ ਨਾਲ, ਜਿਸ ਬੇਮਿਸਾਲ 
ਜੋਰ ਨਾਲ ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨਾਲ ਖੰਡ-ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਭੇਦਤਾ ਅੰਦਰ 
ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ; ਠੀਕ ਉਸ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਇਹ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਤਾਲ ਹੀ ਹਰ 
'ਚੀਜ਼ ਜਾਂ ਹਸਤੀ ਦਾ ਅਸਲ ਆਪਣਾ-ਆਪ ਹੈ। ਇਹ ਅਸਲ ਆਪਣਾ-ਆਪ ਵੇਪਣਾ 
ਹੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਹੈ। 
“ਏਕੋ ਕਵਾਉ”“ਲਖ ਦਰੀਆਉ" ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਠੀਕ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਸਤੀ 
ਵਿਚ “ਲਖ ਦਰੀਆਉ” ਵਿਆਪਕ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਸਤੀ ਦੀ ਅਸਲ ਮੰਜ਼ਿਲ ਇਹਨਾਂ 
“ਲਖ ਦਰੀਆਉ” ਨਾਲ ਵਸਲ ਕਰਨਾ ਹੈ। “ਲਖ ਦਰੀਆਉ” ਵੱਲ ਵਧਣਾ ਅਤੇ 
“ਲਖ ਦਰੀਆਉ” ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਆਰੇਪਣ ਨਾਲ ਜੁੜਣਾ 
ਹੈ। (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਥ ਦੇ ਇਸ ਮਹਾਂ ਵਾਕ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਤੋਂ ਦਰਿਆ ਸਿੱਖ ਵਿਚ 
ਹਨ, ਅਤੇਂ ਸਿੱਖ-ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀਆਂ ਰਵਾਨੀਆਂ ਦਰਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਦੌੜ ਰਹੀਆਂ ਹਨ।) 
ਬੇਸ਼ਕ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਖੰਡ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਖੰਡਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਾਤਲ ਹਨ, 
'ਪਰ ਜੇ ਅਸੀਂ ਇਹਨਾਂ ਅਸੋਖ ਆਕਾਰੀ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਖੰਡਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਦੇ ਤੋਲ, ਮਾਪ, ਜਾਂਚ ਅਤੇ ਕਰਮ ਵਿਚ ਢਾਲਾਂਗੇ, ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਡੂੰਘ-ਡੂੰਘਾਣਾਂ 
.'ਬੈਮੁੱਖ ਹੋਕੇ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰਲੀ ਬੇਲਚਕ ਸਤਹ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹੋਵਾਂਗੇ । ਮਿਸ਼ਾਲ 
ਲਈ ਸੋਲ੍ਹਵੀਂ ਪਉੜੀ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਤੁਕਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਾਂ : 



252 -ਅੱਹੇਜੇ ਗਚਿਵੰ ਖ਼ਾਲਲ਼ਾ 

'ਧੌਲੁ ਧਰਮੁ ਦਇਆ ਕਾ ਪੂੜੁ ॥ ਸੈਤੋਖੁ ਥਾਪਿ ਰਖਿਆ ਜਿਨਿ ਸੂਤਿ ॥ 
ਜੇ ਕੋ ਬੁਝੇ ਹੋਵੈ ਸਚਿਆਰੁ॥ ਧਵਲੈ ਉਪਰਿ ਕੇਤਾ ਭਾਰੁ ॥ 
ਧਰਤੀ ਰੋਗੁ ਪਰੈ ਚੌਰ ਹੋਰੁ ॥..... ਸਭਨਾ ਲਿਖਿਆ ਛੁੜੀ ਕਲਾਮ॥ 
ਏਹੁ ਲੇਖਾ ਲਿਖਿ ਜਾਣੈ ਕੋਇ॥ ਲੇਖਾ ਲਿਖਿਆ ਕੇਤਾ ਹੋਇ॥ 
ਕੇਤਾ ਤਾਣੁ ਸੁਆਲਿਹੁ ਰੂਪ ਕੇਤੀ ਦਾਤਿ ਜਾਣੈ ਕੌਣ ਕੂਤ ॥ 

ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਦਵਿਆ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਧਰਮ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਸਾਜੇ-ਨਿਵਾਜੇ 
ਨਿਯਮ ਸੰਤੋਖ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿਸ਼ਟੀ ਚੱਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਅਗਲੀਆਂ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਮ ਦੇ 
ੌਲ ਉੱਤੇ ਬੇਅੰਤ ਭਾਰ ਹੈ (ਪੌਰਾਣਿਕ ਥੋਲ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ), ਅਤੇ ਇਸ ਬੇਅੰਤਤਾ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ 
`ਚੱਲ ਕੇ ਸੱਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਧਰਮ-ਧਉਲ ਉੱਤੇ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਭਾਰ ਹੋਣ ਤੋਂ ਇਹ ਸੈਕੇਤ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਧਰਮ ਦੋ ਅਨੇਕਾਂ ਭੇਦ ਹਨ, ਯਅਨੀ ਅਨੇਕਾਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਚਾਲਾਂ 
`ਹਨ। ਸੋ ਮਨੁੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵੀ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਸਦੇ ਦਿਲ ਦੇ ਨੌੜੇ ਦੀ ਸ਼ੈਅ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਸੈਪੂਰਨ 
ਤਾਲ ਨਾਲੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ ਵੇਖ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਤੱਵਾਂ 
ਦੀ ਵਿਧਾਨਥ ਜਾਂਚ ਵਿਚ ਢਾਲ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦੀ ਇਹੋ ਨਿਸ਼ਾਨੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ, ਬਿਬੇਕ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਧਰਮ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਅਪਣੱਤ 
ਨਾਲ ਸੰਭਾਲ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸਦੇ ਸਗਲ ਮੁੱਖ ਤੋਂ ਪੂਰਾ ਪਰਦਾ ਉਠਾ ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ। ਪਰ ਅਗਲੀਆਂ ਦੋ ਸਤਰਾਂ ਦੱਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਸਗਲ ਧਰਮ 
ਤੋਂ ਵਡੋਰੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਤੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਧਰਮ ਦੀ 
ਪ੍ਤੀਤੀ ਤੋਂ ਵਡੋਰਾ ਜਾਪ ਸੰਭਾਲਿਆ ਹੋਵੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਸਾਡੀ 
ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਧਰਮ-ਧੌਲ ਦਾ ਆਸਰਾ ਹੈ, ਪਰ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੈ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਕਿ ਹੋਰ ਅਸੈਖਾਂ 
ਧਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਹੜੇ ਧਰਮ-ਧੌਲ ਦੀ ਓਟ ਹੈ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਸੈਕੇਤ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਧਰਮ ਹੀ ਅੰਤਮ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਧਰਮ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਇਲਾਹੀ 
ਅਸੂਲ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਅੱਗੇ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਧਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਹ ਅਸੂਲ 
ਤੇਜ਼ ਚੱਲ ਰਹੀ ਕਲਮ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹ ਅਸੂਲ ਸਾਧਾਰਣ ਹਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਆ ਸਕਦੇ । ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ, ਮਿਹਰਾਂ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਤਸਵੀਰਾਂ 
ਦੇ ਲੋਖੇ ਵਿਚ ਉਲਟਾਉਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲਣਾ ਜਾਇਜ਼ ਨਹੀ, ਅਤੇ ਸਿਰਫ 
ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨਾ ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਬਦਲ ਨਹੀਂ 
'ਉਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਬਦਲ ਪੈਸ਼ ਕਰਨਾ ਬੇਲੋੜੀ ਸਖ਼ੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਬਦਲ ਨਹੀਂ, ਉਸ 
ਚੀਜ਼ ਦਾ ਬਦਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੁਹਜ-ਅਨੁਪਾਤ ਦੀਆਂ ਥਿੱਚਾਂ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਣਾ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਬਦਲ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਬਦਲ ਪੇਸ ਕਰਨਾ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਕੁੱਝ ਵੀ ਅਮੁੱਲ ਨਹੀਂ। ਕਾਲ ਦੇ ਮਹਾਨ ਤਾਲ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰੀਵਰਤਨ ਹਨ, ਅਤੇ 
-ਪਰੀਵਰਤਨ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਸਤ ਨੂੰ ਅਮੁੱਲ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੇ, ਅਤੇ ਜੇ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਦੀ 
ਕਾਲ-ਚੌੜ ਵਿਚ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਅਮੁੱਲ ਫਰਜ਼ ਕਰ ਲਿਆਂ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਕ ਮਾਰੂ ਭੁਲੋਖੇ ਦਾ 
`ਜਨਮ ਹੋਵੇਗਾ, ਜਿਹੜਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪਤਨ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਉੱਤੋ ਜਾ 
ਕੇ ਮੱਕਗਾ। ਸੋ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਨਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ, ਕਿ ਉਹ ਅਮੁੱਲ ਤੋਂ ਹੀ ਇਨਕਾਰ 
ਕਰ ਦੇਵੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਧਰਤੀਆਂ ਦਾ ਸਰਬ ਵਰਤਾਰਾ ਕਾਲ ਤੋਂ ਅਛੁਹ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਉਹ ਹੁਕਮ 
ਨੂੰ ਛਹਦਾ ਸੌਪੂਰਨ ਆਕਾਰ ਹੈ। 'ਏਕੋ ਕਵਾਉ” ਤੋਂ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਸੱਚ ਤੋਂ “ਉਹ' ਬਣਿਆ 
ਜੋ ਫੇਰ ਨਹੀਂ ਬਣੇਗਾ, ਜੋ ਏਕ ਰਹੇਗਾ ਅਤੇ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਵਿਚ ਚੱਲ ਕੇ ਆਪ ਅਛੋਹ ਹੈ। 



ਸ਼ਬਦ ਅਸ਼ਗਾਹ ਟ5ਤ 

ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ, ਕਿ ਉਹ ਨਿੱਜੀ ਪਰ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ 
ਦੇ ਮਯਾਰਾਂ ਨਾਲ ਅੰਤਮ ਰਚੱਂ ਨੰ ਕਿਸੇ ਠੋਸ-ਨਿਸਚਿਤ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਲਿਆ ਕੇ ਖੜਾ ਕਰੇ, 
ਜ਼ਿਉਕਿ? ੭ 

ਆਸਣੁ ਲੋਇ ਲੋਇ ਭੇਡਾਰ॥ 
ਜੋ ਕਿਛੁ ਪਾਇਆ ਸੁ ਏਕਾ ਵਾਰ॥ 

ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਸਾਡੀ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਕਿਸ ਨਿਸਚੇ ਦੀ 
'ਓਟ ਨਾਲ ਜੀਵੇ ? ਕੀ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਧਰਤੀ ਦਾ ਇਕ ਨਿੱਕਾ ਜੇਹਾ ਪਰੀਵਰਤਨ ਹੈ ? ਕੀ 
ਧਰਤੀ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਹੀ ਆਦਮੀ ਮੁੱਕ ਜਾਵੇਗਾ ? ਕੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਇਕ ਨਿੱਕੀ 
ਜੇਹੀ ਬੰਦਿਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਉਸ ਦੀ ਕੋਈ ਸਥਿਤੀ ਹੈ ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਚੌਤੀਵੀਂ ਪਉੜੀ 
`ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਅੱਧਾ ਉੱਤਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਾਰਾ ਉੱਤਰ ਸੰਪੂਰਨ 'ਜਪੁਜੀ' 
`ਹੈ। ਚੌਤੀਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ।, ਕਿ ਰਾਤਾਂ (ਸੂਰਜ ਦੇ ਚੜ੍ਹਣ-ਛਿਪਣ), ਥਿੱਾਂ, 
ਦਿਨਾਂ, ਪਉਣਾਂ, ਅਗਨੀਆਂ ਅਤੇ ਆਕਾਸ਼ਾਂ-ਪਾਤਾਲਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਧਰਤੀ ਧਰਮਸਾਲ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਖੜੀ ਹੈ। ਸਭ਼ ਚੀਜ਼ਾਂ ਸੱਚ ਦੇ ਸੱਚੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਕੀਤੀ-ਕਮਾਈ ਅਨੁਸਾਰ ਹਾਜ਼ਰ 
ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਕੱਚਿਆਂ-ਪੱਕਿਆਂ ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸੋਕੋਤ ਉਭਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ 'ਏਕੋ ਕਵਾਉ' ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀਆਂ 
ਅਨੇਕਾਂ ਸੂਰਤਾਂ ਨੂੰ ਜਿਸ ਨਿਸਚੇ ਨਾਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨਿਸਚੇ ਦਾ ਜੋਰ ਹੀ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ “ਹੋਣ' ਦਾ ਟਿਕਾ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਹੈ । 'ਹੋਣ' ਦੇ ਟਿਕਾ ਨਾਲ ਹੀ ਧਰਤੀਆਂ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਮਲ ਵਿਚ ਕੱਚੇ-ਪੱਕੇ ਦੀ ਹਿਲਜੁਲ ਸੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਹਿਲਜੁਲ ਨੂੰ 
ਅਸੀਂ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਵੱਲ ਉੱਠਦੀ ਰਵਾਨੀ ਆਖਾਂਗੇ। ਇੰ 'ਏਕੋ ਕਵਾਉ" ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ 
ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੀ ਧਰਤੀਆਂ ਤੋਂ ਇਸ ਦਾ ਨਾਮ ਪੁੱਛਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ 
ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਹੇਠਲੇ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ 'ਏਕੋ ਕਵਾਉ' ਦੇ ਨਿਆਂਕਾਰ ਰੂਪ ਦੁਆਰਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਅਨੁਭਵ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਖਲੋਤੇ ਲਿਆਂਕਾਰ 
`ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। 'ਹੋਣ” 
ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦਾ ਭਾਵ 'ਏਕੋ ਕਵਾਉ' ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਣ ਦਾ ਯਕੀਨ ਹੈ। ਇੱਵ ਅਸੀਂ ਕਹਿ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਕੁੱਲ ਦ੍ਰਿਸ਼, ਇਸ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸਰਬ ਬਹੁ-ਰੋਗੇ ਸੁਆਦ, 
ਅਲ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾ, ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਗੰਢਾਂ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀਆਂ ਦੌੜਾਂ-ਗੱਲ ਕੀ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦਾ ਮਾਹੌਲ 'ਏਕੋ ਕਵਾਉ" ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣੇ 
'ਅਸਲ' ਨੂੰ ਲੱਭਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਕਹੋ ਅਸੈਖ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ “ਅਸਲ' ਜੋ ਕਿ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਾਂ ਦੇ ਸਮਰੱਥ 
ਕੇਂਦਰਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਨਿਆਂ, ਫ਼ਜ਼ਲ ਅਤੇ ਸੱਚੇ “ਦਰਬਾਰ” 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਹ ਵੀ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਾਰੀ 
ਕੁਦਰਤ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਕਰਮ (ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼), ਨਿਆਂ ਇਕਰਾਰ, ਸਿਦਕ (ਸ਼ੁਕਰ) ਦੀ ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ 
ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਨੂੰ ਢੂੰਡਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਛਿਣ ਦੀ ਸਿਖਰ ਦੀ ਪਛਾਣ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। 

'ਉਪਰੇਕਤ ਏਕੋ ਏਕ ਦੈਵੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਮਨੁਖ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
੧ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਕੁੱਝ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਪੁਕਾਰਿਆ ਜਾਵੇਗਾ। ਸੰਸਾਰ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਕੇ ਮੈਂ ਸੱਤਵੀਂ ਕਿਤਾਬ 
ਵਿਚ ਇਹ ਅਰਜ਼ ਕਰਾਂਗਾ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਵਰਗਾ ਨਮੂਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
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ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਮਿਲਣਾ ਦੁਰਲੱਭ ਹੈ। ਪਰ ਏਸ ਵੇਲੇ ਮੈਂ ਉੱਚੇ 
ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਇਕ ਸੰਖੇਪ ਜਿਹਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਤੇ ਉਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀਆਂ ਬਰਬੱਰਾਹਟਾਂ ਦਾ ਤਰਕ ਪੋਸ਼ 
ਕਰਨ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹਾਂਗਾ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉੱਚਾ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ 
'ਸਿਦਜ-ਪਰਵਾਜ਼ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਚਾਰ ਯੁਗਾਂ ਉੱਤੇ ਫੈਲੇ ਹੋਏ ਅਸੰਖਾਂ ਮਿੱਥਿਆ-ਚੱਕਰਾਂ ਨੂੰ 
ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਿੱਥਿਆ-ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੋਏ 
ਅਵਤਾਰ, ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤੇ ਪ੍ਰਥੀਨ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਕ੍ਰਸ਼ਮੋ, ਗਿਆਨ ਦੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਜੌਹਰ, ਫ਼ਰਜ਼ੀ 
ਅਨੁਮਾਨ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਚੁੱਪ-ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉੱਤਰੀਆਂ ਮੁਕਤੀਆਂ, ਤਰਕ 
ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ ਦੀ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲੀਆਂ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ, ਲਘੂ 
'ਬਿਰਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਬਣੋ ਯੁੱਗ-ਜੇਤੂ ਦਾਅਵੇ ਅਤੇ ਛੋਟੀਆਂ ਸੁਰਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲੇ ਮਾਰਗ 
ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਥਿਰ ਪੰਧ-ਗੱਲ ਕੀ ਚਾਰ ਯੁੱਗਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੀ ਸਾਰੀ 
ਨਾ-ਮੁਕੌਮਲ ਢੁਨੀਆਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਿਦੜ-ਪਰਵਾਜ਼ ਉਸ ਚਿੰਤਨ, ਅਮਲ 
ਅੜੇ ਅਵਤਾਰ ਨੂੰ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣਾ ਮਿੱਥਿਆ-ਚੱਕਰ 
ਨਹੀਂ ਤੋੜ ਸਕਿਆ। ਪੁਰੀਆਂ ਨੂੰ ਬਨ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਅਰਥਾਤ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਲੈਣ ਵਾਲੇ 
ਪੋਰਾਣਿਕ ਯੋਧੇ, 'ਸਹਸ_ਸਿਆਣਪਾ' ਵਿਚ ਪੈਣ ਵਾਲੋਂ ਅਰਥਾਤ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ 
ਸ਼ਾਸਤਰ-ਕਰਤਾ, ਅਥਾਹ ਚੁੱਪ ਦੀ 'ਲਿਵਤਾਰ' ਵਿਚ ਖੋਏ ਹੋਏ ਅਵਤਾਰ, ਜਪੀ-ਤਪੀ ਅਤੇ 
ਯੋਗੀ (ਪਉੜੀ ੧), ਨੌ ਖੰਡਾਂ ਅਤੇ ਚਾਰ ਯੁੱਗਾਂ ਦੇ ਮਹਾਰਾਜੇ (ਪਉੜੀ ੭), ਆਕਾਸ਼ਾਂ-ਪਾਤਾਲਾਂ 
ਦਾ ਲੋਖਾ ਲਾਉਣ' ਵਾਲੇ ਵੇਦ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਧਰਮ ਗੌੌਥ (ਪਉੜੀ ੨੨), ਨਾਵਾਂ-ਥਾਵਾਂ ਦੀ 
ਅਸੈਖ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਪੌਰਾਣਿਕ ਗਿਆਨੀ (ਪਉੜੀ ੧੯), ਤੀਰਥਾਂ-ਤਪਾਂ ਅਤੇ 
ਦਾਨ ਦੀ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਆਸ ਦੇ ਵੱਡੇ ਭੁਲੋਖੇ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ ਕਰਮਕਾਂਡੀ (ਪਉੜੀ ੨੧), 
'ਅੰਤ' ਲੱਭਣ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਅਤੇ ਪੇਤਲੀ ਬਿਲਬਿਲਾਹਟ ਵਿਚ ਬੇਚੈਨ (ਪਉੜੀ ੨੪) ਅਤੇ 
ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਅਸੀਸ ਮਿਹਰ (ਬਹੁਤਾ ਕਰਮੁ) ਨੂੰ ਜਾਂਚਣ-ਤੋਲਣ ਵਾਲੇਂ ਅਵਤਾਰ 
(ਪਉੜੀ ੨੫), 'ਅਮੁੱਲ' ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਪੜਤਾਲਣ ਵਾਲੋ ਜਾਂ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਉਸਦਾ 
ਸਆਂਨਾਂਤਰ ਲੱਭਣ ਦੀ ਬੇਅਰਥ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵੇਦ-ਪੁਰਾਣ, ਜੈਨੀ ਅਤੇ ਬੋਧੀ ਅਵਤਾਰ, 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਰੀਪੀਆਂ, ਅਤੋ ਪੋਰਾਣਿਕ ਦੇਵਤੇ (ਪਉੜੀ ੨੬), ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ 
ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਉਤਪੱਤੀ-ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਕਾਲ ਅਤੇ ਫੈਲਾਉ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਤਰਕ ਦੀ ਬੰਦਿਸ਼ ਵਿਚ 
ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੇ ਧਰਮ-ਵਿਗਿਆਨੀ (ਪਉੜੀ ੨੧), ਮਨ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਉੱਚੀਆਂ 
ਖੇਡਾਂ ਨੂੰ ਛੋਟੀ ਸੁਰਤਿ, ਛੋਟੀ ਬਿਰਤੀ ਅਤੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਅਨੁਮਾਨ ਵਾਲੇ 'ਜ਼ੋਰ' ਦੀ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ 
ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੋ ਅਰਧ-ਨਾਸਤਕ ਅਤੇ ਅਰਧ-ਆਸਤਕ (ਪਉੜੀ ੩੩) ਅਤੇ 'ਅਕਾਸ਼” 
ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣੀ-ਸੁਣਾਈ ਅਭਿਮਾਨ-ਭਰੀ ਜਾਂਚ ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਬੇਰਸ 
ਯੋਗੀ (ਪਉੜੀ ੩੨)-ਗੱਲ ਕੀ ਚਾਰ ਯੁੱਗਾਂ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਰਹੀਆਂ ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ 
ਅਸੋਖ ਉਡਾਣਾਂ ਦਿਲਕਸ਼ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਮਿੱਥਿਆ-ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਹਨ, ਅਤੇ ਇੱਵ ਦੈਵੀ 
ਹੈਂਡੇ ਵੀ ਅਸਲੋਂ ਸੁਤੌਤਰ ਨਹੀਂ। ਸੋ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਅਨੁਪਾਤ-ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਜਾਂ ਕਿਸੇ 
ਵਿਚਿੱਤਰ ਸਾਪੇਖ-ਝਲਕਾਰੇ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਗਿਆਨ-ਪਾਸਾਰ, ਜਾਂ ਦੋਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਯਤਨ 
ਅਧੂਰੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਿਦਜ਼-ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਇਹ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। 

ਚਹੁੰ ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇਂ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਬਰੁਤੀ ਉਡਾਣ ਮਿੱਥਿਆ-ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਕਿਉਂ 
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ਦਿਸਦੀ ਹੈ ? ਇਸ ਦਾ ਜੁਆਬ ਦਿਹ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਗੂਰਾਨੀਅਤ ਦੇ ਧੁਰ ਦੇ ਜਲਵੇ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਹੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਢਾਰੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਵਿਵਹਾਰਕ 
ਸਮਾਨਾਂਤਰਾਂ, ਗਿਆਨ੍ਹ,ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਜੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਦਿਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਇਕ ਬਾਗੈਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਸਾਜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ 
ਕਿਸੇ ਇਕਾਈ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਜਲਵੇ ਦੀ ਸਿਖਰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਖਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਮਨੁੱਬੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੰਸਾਰੀ ਰੂਪ ਅਤੇ ਗਤੀ-ਢੈਲਾਉ ਦੇ ਨਿਯਮ ਸੁਅੱਛ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਾਲਣਾ 
ਲਈ ਬੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੰਨ, ਅਤੇ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਪਵਿੱਤਰ ਮੌਲਿਕਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ- 
ਚੜਨਾ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ, ਨਿਰਵਾਨ, ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ-ਅੰਤ, ਸਰਿਸ਼ਟੀ-ਫੈਲਾਉ-ਏਕਤਾ, ਰੱਬੀ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ ਸੱਚ ਦੇ 'ਅਮੁਲੋਂ ਅਮੁਲ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕੋਈ ਤਰਤੀਬ, ਕੋਈ ਮੋੜ ਅਤੇ 
ਕੋਈ ਲੋਚ ਨਹੀਂ ਢਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਜੋ ਅਜਿਹਾ ਨਿਰਾਰਥ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ, ਤਾਂ 
ਅਸੀ ਆਪਣੇ ਹੀ ਚੋਤਨਾ-ਚਿਹਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸੂਖਮ ਭੰਵਰ ਬਣਾ ਰਹੇ ਹੋਵਾਂਗੇ। ਨਤੀਜੇ ਦੇ 
ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਨਿਜਾਰਥ ਸ਼ੋਖ਼ੀ, ਨਿਰਾਰਥ ਰਉਮੈ ਅਤੇ ਨਿਰਾਰਥ ਗਿਆਨ-ਕਰਮ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਕੇ 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੋ ਬਾਤਨੀ ਨੂਰ ਅਤੇ ਜ਼ਾਹਰਾ ਨਜ਼ਾਕਤ ਨੂੰ ਤ੍ਰੰਡ ਲੈਣਗੇ 

ਚ ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪੀੜਤ ਕਰ ਰਹੀ ਇਸ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ 
ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ : . 

(6) ਪੌਰਾਣ, ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਜ਼ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ- 
'ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਮੁੱਢ ਅਤੋਂ ਫੈਲਾਉ ਨੂੰ ਢੂੰਡਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ । ਮੰਨਿਆ ਅਸੀਂ ਕੁੱਝ ਧਰਤੀਆਂ 
ਅਤੇ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਮੁੱਢ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਵਿਕਾਸ-ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਜਾਣ ਲਈਏ, ਫੇਰ ਵੀ 
ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਚਦਾ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸਗਲ ਆਕਾਰ ਬਾਹਰਲੇ ਵੜਤ ਅਤੋਂ ਨਿਗਾਹ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ 
ਅਸੂਲਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਪਛਾਫਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਦੀ ਮਿਤੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ 
ਆਕਾਰ ਦੀ ਗਤਿਮਿਤਿ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਇਕਹਿਰੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦਾ ਅਜਿਹਾ ਅਨੁਮਾਨ ਇਕ ਵਜਤੀ ਤੱਥ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਕੋ ਸਤਹ ਦਾ ਵਧਿਆ 
ਹੋਇਆ ਅੰਕੜਾ-ਪਾਸਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕੋ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਜੋ ਅਨੇਕਾਂ ਅੱਖਰਾਂ ਵਿਚ ਦੌੜਕੇ ਵੀ 
ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਆਦਿ ਅਤੇ ਜੀਵਾਂ ਦੀ 
_ਵਿਕਾਸ-ਚਾਲ ਇਕ ਸਤਹੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋਂ ਸਹੀ ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਸਹੀ ਟਿਕਾ ਵਾਲੇ ਹੋ ਸਕਦੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛਂਹਦ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਗਲ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿੱਥਿਆ 
ਗਿਆ ਸਾਡਾ ਵਕਤ ਅਤੇ ਸਾਡੀ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਆਖ਼ਰੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਕਰਾਲ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਉਭਰੇ 
ਹੋਏ ਭੁਲੇਖੇ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਹਨ 

ਕਵਣਿ ਸਿ ਰੁਤੀ ਮਾਰ ਕਵਣੁ ਜਿਤੁ ਹੋਆ ਆਕਾਕੁ ॥ 
ਵੇਲ ਨ ਪਾਈਆ ਪੰਡਤੀ ਜਿ ਹੋਵੈ ਲੇਖੁ ਪੁਰਾਣ ॥ 
_ਵਖੜੁ ਨ ਪਾਇਓ ਕਾਦੀਆਂ ਜਿ ਲਿਖਨਿ ਲੇਖੁ ਕੁਰਾਣੁ ॥ 
ਥਿਤਿ ਵਾਰ ਨ ਜੋਗੀ ਜਾਣੈ ਰੁਤਿ ਮਾਹੁ ਨਾ ਕੋਈ ॥ 
ਜਾ ਕਰਤਾ ਸਿਰਠੀ ਕਉ ਸਾਜੇ ਆਪੇ ਜਾਣੈ ਸੋਈ॥ 

(ਪਲ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਚੌਖਟਿਆਂ ਵਿਚ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਲਪ ਤਜਜੇ ਹੀ ਸਮਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਬਿੱਤਾਂ, 
ਮਹੀਨੇ ਆਦਮੀ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਕਦਮਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਉਹ ਧਰਤੀ 
ਹ। ਜਿਹਨਾਂ ਬਿੱਤਾਂ, ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਹੀਂ 

ੜਾਂ ਉਸ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਹਾਣ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਅੱਖਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ। 
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ਅੰਕੜਾ-ਪਾਸਾਰ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਹੁਕਮ ਦੇ “ ਪਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਇਕ ਬੇਮੁਰਾਦ 

`ਬਿਲਬਲਾਰਟ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਬਹੁਤੀ ਦੌੜ ਇਕੋ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਘੁੰਮ ਰਹੀਂ ਫੋਕੀ 

ਬੇਚੈਨੀ ਹੈ। 
(ਅ) ਹੁਣ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਸਗਲ ਆਕਾਰ ਦੇ ਧੁਰ ਦੇ ਥਿੱਤ-ਵਾਰ ਨਹੀਂ ਜਾਣੋ 

ਜਜਾ ਸਕਦੇ (ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸਾਡੇ ਤਜਰਬੇ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇਂ ਬਿੱਤਾਂ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਅਗਾਂਹ ਹਨ); 

ਤਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੈ, ਕਿ ਸਗਲ ਆਕਾਰ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਰਹੱਸ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ 

`ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਦੇ ਜਾਣੇ-ਪਛਾਣੇ ਨਿਯਮਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਰ੍ਹਾਂ ਹਨ। ਆਕਰਸ਼ਣ-ਵਿਕਰਸ਼ਣ 
ਅਤੇ ਸਾਪੇਖ ਦੇ ਜਾਨੂੰਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਰੂਪਾਂਤਰ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਰੱਬ ਦੇ ਹੁਕਮ, ਨਿਆਂ ਤੇ ਕਰਮ ਦਾ ਕੋਈ ਬਦਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਕਿਸੇ 

ਅਨੁਮਾਨ ਜਾਂ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ, ਪਰ ਪਿਛਲੇ ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਧਰਮਾਂ, ਅਵਤਾਰਾਂ, 

'ੋਰਾਣਾਂ, ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ, ਛਲਸਫ਼ਿਆਂ ਅਤੇ ਲੱਖਾਂ ਨਸਲਾਂ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਅਮਲ ਨੇ ਸਗਲ 

ਆਯਾਰ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਨੂੰ ਅਕਲ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਵਿਸਥਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਣ ਦੀ ਕੈਿਸ਼ ਕੀਤੀ। 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਗ਼ਲੜੀਆਂ ਵੱਲ 'ਜਪੂਜੀ' ਨੇ ਕਈ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤੇ ਹਨ 

ਅਮੁਲ ਅਮੁਲੁ ਆਖਿਆ ਨ ਜਾਇ॥ ਆਖਿ ਆਖਿ ਰਹੇ ਲਿਵ ਲਾਇ॥ 
ਆਖਹਿ ਵੇਦ ਪਾਠ ਪੁਰਾਣ ॥ ਆਖਹਿ ਪੜੇ ਕਰਹਿ ਵਖਿਆਣ ॥ 

ਆਖਹਿ ਬਰਮੇ ਆਖਹਿ ਇੰਦ ॥ ਆਖਹਿ ਗੀਪੀ ਤੈ ਗੋਵਿੰਦ ॥ 
ਆਖਹਿ ਈਸਰ ਆਖਹਿ ਸਿਧ॥ ਆਖਹਿ ਕੇਤੇ ਕੀਤੇ ਬੁਧ ॥ 

ਆਖਹਿ ਦਾਨਵ ਆਖਹਿ ਦੇਵ॥ ਆਖਹਿ ਸੁਰਿ ਨਰ ਮੁਨਿ ਜਨ ਸੇਵ ॥ 

ਕੇਤੇ ਆਖਹਿ ਆਖਣਿ ਪਾਹਿ॥ ਕੇਤੇ ਕਹਿ ਕਹਿ ਉਠਿ ਉਠਿ ਜਾਹਿ॥ 

ਏਤੇ ਕੀਤੇ ਹੋਰਿ ਕਰੇਹਿ॥ ਤਾ ਆਖਿ ਨ ਸਕਹਿ ਕੋਈ ਕੋਇ॥ 

ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਮਹਾਂਵਾਕ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਗੱਲਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ : 

ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਵਹ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ਿਆਂ ਅਤੇ ਧਰਮ ਗਾਂ ਦੇ ਦੱਸੇ 
ਰਾਹ ਅਪੂਰੇ ਸਨ, ਕਿਉਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨ ਰਬ ਦੀ ਪਾਕ ਮੰਜਿਲ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਰੂਪਂਤਰਾਂ ਦੀ ਸੀਮਾ 
ਵਿਚ ਗੰਹ ਕੇ ਸਰ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸੰਸਾਰੀ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ 
ਹਨ। 

ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਸਾਧਕਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨੀਆਂ ਦੇ 
ਅਮਲ, ਪਰਤੀਤੀ ਅਤੇ ਸੋਧਾਦਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਉਹ ਉਣ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ '%ਮੁੱਾ' ਨੰ ਮੱਲ 
ਦੇ ਨਾਲ ਪਰਖਣ ਕਰਕੇ ਅਧੂਰੀ ਹੈ। 

ਤੀਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। “ਜੇ ਐਨੇ ਹੋਰ ਵੀ ਹੋਣ"-- 

ਦਾ ਮੋਤ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਪੌਰਾਣਿਕ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਅਸਖਾਂ 
ਮੂਰਤਾਂ ਵਾਂਗ ਅਨੇਕਾਂ ਹੌਰ ਬਦਲ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਹੌਦਿਆਂ ਇਹਨਾਂ 

ਨੰ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨੀ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਨਾਂਹ ਮਹਾਂ ਵਿਨਾਸ਼ 
ਵਿਚ ਅਤੇ ਨਾਂ ਮਹਾਂ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਇਨਾਂ ਧੌਰੰਣਕ ਹਸਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਵਿਸੇਸ਼ ਰੁਤਬਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ 'ਜ ਹੈ ਸੋਹੈ ਦਾ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਅਸੌਖਾਂ 



_ਬ਼ਬਦ ਅਸਗਾਹ 257 

ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਸਕਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀਆਂ 
ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪੌਰਾਣਿਕ ਹਸਤੀਆਂ, ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਹੋਰ ਪਉੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਇੱਵ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ 

ਏਕਾ ਮਾਈ ਜੁਗਤਿ 'ਵਿਆਈ ਤਿਨਿ ਚੇਲੇ ਪਰਵਾਣੁ ॥ 
ਇਕੁ ਸੈਸਾਰੀ ਇਕੁ ਭੰਡਾਰੀ ਇਕੁ ਲਾਏ ਦੀਬਾਣੁ ॥ 
'ਜਿਵ ਤਿਸੁ ਭਾਵੈ ਤਿਵੈ ਚਲਾਵੈ ਜਿਵ ਹੋਵੈ ਫੁਰਮਾਣੁ ॥ 
ਓਹੁ ਵੇਖੈ ਓਨਾ ਨਦਰਿ ਨ ਆਵੈ ਬਹੁਤਾ ਏਹੁ ਵਿਡਾਣੁ ॥ 

'ਆਇਆ' ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ-- 
ਇਸ ਸਮੇਂ ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਸਾਡੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਹੀਂ! ਏਥੋ ਤਾਂ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਕਰ ਦੇਣਾ 
ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਮਾਇਆ' ਹਰ ਥਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੂਖਮ ਰੂਪਾਂ ਤੋਂ 
ਨੀਵੇਂ ਰੁਤਬੇ ਵਾਲੀ ਹੈ। 'ਜੁਗਤਿ ਵਿਆਈ' ਦਾ ਸਥਾਨ ਤਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਦੈਵੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਨਾਲੋਂ' ਬਹੁਤ ਥੱਲੋ ਹੈ । ਦੈਵੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ 'ਜੁਗਤਿ' ਕੀ ਅਤੇ 'ਵਿਆਈ' ਕੀ ? 
ਸੋ ਜੁਗਤ ਨਾਲ ਵਿਆਈ ਇਸ ਮਾਈ ਦੇ ਤਿੰਨੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਚੋਲੇ ਯੁਮਵਾਰ ਸੈਸਾਰ, ਭੰਡਾਰ 
ਅਤੇ ਨਿਆਂ ਦੇ ਕੌਮ ਵੰਡਣ ਪਿੱਛੋਂ' ਵੀ ਮਹਾਨ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਨਾਇਕ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਮੂਰਤਾਂ ਬਣ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਹਨ। ਫੇਰ ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇ ਕੇ ਉਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਨਿਯਮ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਵਾਚਿਆ ਗਿਆ 
`ਹੈ। ਤੀਸਰੀ ਤੁਕ ਹੀ ਇਹ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਰੱਬੀ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦੇ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਪੌਰਾਣਿਕ 
ਹਸਤੀਆਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀਆਂ । 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖੰ ਦੀ ਦੈਵੀ ਤਾੜਤ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤੇ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਕਰਮ, 
ਨਿਆਂ, ਦਰਗਾਹ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਹੀ ਉਸਦੇ ਸਰਬ ਸੁਤੰਤਰ ਨਿਹਚਲ ਆਸਨ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦੇ 
ਹਨ। ਬੈਥੀ ਤੁਕ ਅਨੁਸਾਰ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਇਹ ਤ੍ਰੈ-ਮੂਰਤੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਤੋਂ 
ਕਿਤੇ ਦੂਰ ਆਪਣੀਆਂ ਹੀ ਸੀਮਤ ਘੁੰਮਨ-ਘੋਰੀਆਂ ਵਿਚ ਪਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਤ੍ਰ-ਮੂਰਤੀ 
ਸੀਮਤ ਚੈਤਨਾਂ ਦੇ ਉਸ ਪਰਛਾਵੇਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅੰਤਮ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ' ਤ੍ਭਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵੱਖਗੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਸੀਮਤ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ 
ਵੰਡ ਨੂੰ ਇਹ ਤੈ-ਮੂਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਆਤਰ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। 

(੬) ਯੁਗ ਬੀਤੇ । ਮੁਕਤੀਆਂ ਦੇ ਚਾਹਵਾਨ ਆਏ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਸੀਮਤ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵੈਨ-ਸਵੈਨੀਆਂ ਪਾਲਾਂ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਦੂੰਡਣੇ ਆਰੰਭ ਕੀਤੋ । 
ਜਪਾਂ-ਤਪਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਤਜਰਥੇ ਹੋਏ; ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਨਾਂਹ ਲਿਖੇ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਕਰਮ 
ਨੂੰ ਕਦੇ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਕਦੇ ਅਗਿਆਨ ਵੱਸ ਹੋ ਕੇ ਲਿਖਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ। 
ਉਸ ਉੱਚੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਏਥੋਂ 
_ਤਕ ਕਿ ਬੁੱਧ ਦੇ ਨਿਰਵਾਨ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਜਿਹੇ ਰੋਗ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਧਾ' 
'ਪਿਆ। ਗੱਲ ਕੀ ਰੱਬ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਢੂੰਡਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸਨੂੰ ਇਕ ਲੋੜਾ 
ਸਮਾਉਣ ਲਈ ਜਪਾਂ-ਤਪਾਂ, ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮਾਂ, ਆਸਨਾਂ, ਯੱਗਾਂ, ਪੁਰੀਆਂ, ਤੀ 
_ਤੁਰਕਸ਼ੀਲ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਈਜਾਦ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਪਹਿਲਾਂ ਰੱਬ ਦੀ ਬਖ਼ਇ' 
ਅਤੇ ਜਦ ਲੋੜ ਪੂਗੋ ਹੋ ਗਈ ਤਾਂ ਇਨਸਾਨ ਉੱਤੋਂ ਖ਼ੁਦੀ ਅਤੇ ਬੇਵਫ਼ਾ” 
ਰੋਣ ਲੱਗੇ : 
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ਕੇਤੇ ਲੈ ਲੈ ਮੁਕਰੁ ਪਾਰਿ॥ 
ਕੇਤੇ ਮੂਰਖ ਖਾਹੀ ਖਾਹਿ ॥ 

ਆਖ਼ਿਰ ਮੁਕਤੀ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਦੈਵੀ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਨਿਰਵਾਨ ਦੇ ਰਾਹ ਵੀ ਵਿਧਾਨਕ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲਏ ਗਏ। ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਉੱਚੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਕੋਈ 
ਆਨੰਦ-ਝਲਕਾ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਨੂੰ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਯਤਨਾਂ ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਿਆ। ਰੱਬ ਦਾ ਕਰਮ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੀ ਯਤਨ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣ ਲੱਗੇ। ਉਹ ਇਹ ਭੁੱਲ ਗਏ ਕਿ ਬੈਦ ਖ਼ਲਾਸੀ ਦਾ ਰਾਹ ਪਰਵਾਜ਼ ਹੈ; ਇਹ 
ਯਤਨ ਨਹੀਂ, ਮਿਹਨਤ ਨਹੀਂ, ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਕੋਈ ਆਪਣੀ ਸ਼ੈਅ 
ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਪਰਾਏ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਈਮਾਨ ਦਾ ਉੱਚਾ ਸੁਆਦ ਹੈ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ 
ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 

ਬੈਦਿ ਖਲਾਸੀ ਭਾਣੈ ਹੋਇ॥ 
ਹੋਰੁ ਆਖਿ ਨ ਸਕੈ ਕੋਇ॥ 

ਸੋ ਉੱਚਾ ਮਨੁੱਖ ਮਨਜੂਰ ਹੋਣ ਦੇ ਚਾਅ ਨਾਲ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਸ 
ਦੀ ਮਿਅਰਾਜ ਦਾ ਰੋਗ ਨਿਆਰਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਉਡਾਣ ਪਿਆਰ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ 
ਐਸਾ ਕਪਾਟ ਥੋਲ੍ਹਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਫ਼ਿਲਾਸਫਰਾਂ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਪੰਧ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਪਰਛਾਵਿਆਂ ਸਮੇਤ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ 
ਤਾਂ ਭੁੱਲ-ਰੂਪਾਂਤਰਾਂ ਦੀ ਬੈਦਿਸ਼ ਵਿਚ ਹਨ, ਪਰ ਕੁੱਝ ਗਿਆਨ-ਰੂਪਾਂਤਰਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ 
ਤੁਰੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਉੱਚਾ ਮਨੁੱਖ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਭ ਖ਼ਾਲਸਅਸੂਲਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸਭ ਉਸਦਾ ਇਕ ਪਾਸਾ ਹੀ ਹਨ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜਾਣ 
`ਦਾ ਤਾਣ ਹੀ ਸਭ ਕੁੱਝ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਤਾਣ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜਾਣ 
`ਦੇ ਚਾਅ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਚਾਅ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਰਾਹ 
ਵੀ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਸੈਯੁਕਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉੱਚਾ ਮਨੁੱਖ 
ਦੇਵਤਿਆਂ, ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਿਲਸਾਫ਼ਰਾਂ ਦੇ ਉਸ ਪੰਧ ਬਾਣੀ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਪੰਧ ਕਿ ਉਸਦੀ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਅਨੁਕੂਲਤਾ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਰੂਪਾਂਰਾਂ ਨੂੰ ਜਗਾ 
ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਸਹੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼ ਦੇ ਪੰਧਾਊਆਂ 
ਦੀਆਂ ਸਹੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਹੀ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਾਵੇ' 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਗ਼ਲਤ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵੀ ਅਪਣਾਈਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਫੈਲਾਉ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਪਣੀ ਮੁੱਖ ਸ਼ਕਤੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਪ੍ਭਾਵ-ਫੈਲਾਉ, ਨਾਦ-ਫੈਲਾਉ, ਥਾਂ-ਵੈਲਾਉ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਫੈਲਾਉ ਤੋਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਆਖ਼ਿਰ ਆਪਣੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 'ਅੰਤ' ਉੱਤੇ ਆ ਕੇ ਠਹਿਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਪਰ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਫੈਲਾਉ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਐਨੇ 'ਅੰਤ' ਪਾਰ ਕੀਤੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਉਸਨੂੰ ਅਪਾਣੇ 'ਹੋਣ' ਤੋਂ 
'ਥਿਨਾਂ ਰੋਰ ਕੋਈ ਅਹਿਸਾਸ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਸੋ ਉਹ ਆਪਣੀ ਚੇਤੈਨ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਦੇ ਅਸੋਖਾਂ 
`ਚੋਖਟੇ ਬਣਾ ਕੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਸੱਤਾਂ ਪ੍ਕਾਸਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਅਨੁਸਾਰ ਤੋਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ 
_ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਮਾਧੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਡੂੰਘਾਂ-ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਸਾਜਦਾ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ 
ਅਨੇਕਾਂ ਸਾਜ਼ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਬਿਆਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰਾਹ ਢੂੰਡਦਾ ਹੈ; ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ 
ਅਨੇਕਾਂ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ ਘੜਦਾ ਹੈ; ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੱਦ 
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ਦੇ ਚੋਖਟਿਆਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸੁਰਤੀਆਂ 'ਬੈਦ ਖ਼ਲਾਸੀ” 
`ਦੀ ਤਾਂਘ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਜੁਗਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸੁਰਤੀਆਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਉਸ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਹੌਂਦ ਦ੍: ਅਧੀਨ ਹੈ। ਇੰਵ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਰਾਹ ਰੱਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਤੋਂ ਨਿਖੜ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ -ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ-ਫੈਲਾਉ ਵਿਚਲੀ ਨਕਲੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਹੇਠ 
ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਇਕ ਦੂਰੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੂਰੀ ਦੀਆਂ ਰੱਦਾਂ 
ਵਿਚ ਉਹ ਰੱਬ ਦੇ ਕਰਮ ਨੂੰ ਮੁਕੰਮਲ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਰਮ ਤੋਂ' ਵਿਛੜੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ 
'ਚੈਡਨਾ ਵੀ'ਸੁਬਕ ਤੋਂ' ਸੁਬਕ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਉੱਤੇ ਵੀ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬੇਪਛਾਣ ਅਤੇ 
ਮਾਲਮਮਾਲੀ ਹਨ: 

_ਆਖਣਿ ਜੋਰੁ ਚੁਪੈ ਨਹ ਜੋਰੁ॥ ਜੋਰੁ ਨ ਮੰਗਣਿ ਦੇਣਿ ਨ ਜੋਰੁ ॥ 
-ਜ॥ ਨ ਜੀਵਣਿ ਮਰਣਿ ਨਹ ਜੋਰੁ ॥ ਜੋਰੁ ਨ ਰਾਜਿ ਮਾਲਿ ਮਨਿ ਸੋਰੁ ॥ 

` ਜੋਰੁ ਨ ਸੁਰਤੀ ਗਿਆਨਿ ਵੀਚਾਰਿ॥ ਜੋਗੁ ਨ ਜੁਗਤੀ ਛੁਟੈ ਸੰਸਾਰੁ ॥ 
ਜਿਸੁ ਹਥਿ ਜੋਰੁ ਕਰਿ ਵੇਖੈ ਸੋਇ॥ ਨਾਨਕ ਉਤਮੁ ਨੀਚੁ ਨ ਕੋਇ॥ 

'ਜੋਗੂ' ਸਿਰਫ ਕਰਮ ਖੰਡ ਵਿਚ ਹੀ ਸ਼ੋਫਦਾ ਹੈ। ਧਿਆਨ, ਗਿਆਨ, ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਅਤੇ 
ਸ਼ਾਸਕ-ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੇ ਬਹੁ-ਰੂਪੀ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੋਂ ਖਲੋਂ ਕੋ ਅਜ਼ਮਾਇਆ ਮਨੁੱਖੀ “ਜੋਰੁ” ਉਦੋ 
'ਯੂੜੀ ਠੀਸ' ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਹ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ 

ਤੋ' ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਮੁੱਖ ਨਹੀਂ ਵੇਖਦਾ। ਪਰ ਇਕ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਕਿ 
॥ਪੱਪਤਾ ਦੇ ਸਰਾਪੇ ਛਿਣਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉਹਨਾਂ ਪੜਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਨਮੂਦਾਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੰ 
ਬੂਰਮਾਇਆ ਕਿ ਸਿਸ੍ਟੀ ਦੇ ਸਾਰੇ 'ਕਚ-ਪਕਾਈ' ਦੀ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਕੇ 
ਧਰਮ ਖੰਡ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਏਥੇ ਹੀ ਸਮੇਤ ਸਾਡੀ ਧਰਤੀ ਦੇ. ਉਹਨਾਂ ਅਸੋਖਾਂ 
ਅੰਗਾਂ ਨੰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਰੱਖਣ ਦਾ ਹੱਕ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਚੀਜ਼ ਖੋਟੀ ਹੀ 
ਰਹੇ, ਪਰ ਉਸਦਾ ਵੀ ਕਿਤੇ ਨਾ ਕਿਤੇ ਖ਼ਾਲਸ-ਖੋਟੇ ਦੇ ਅੰਤਮ ਨਿਤਾਰੇ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਵਿਚ 
ਰਹਿਣਾ ਜਰੂਰੀ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ , ਰਿਸ਼ੀਆਂ, ਯੋਗੀਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਤਾਂ ਗੱਲ ਹੀ ਛੱਡੋ, 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅੰਤਮ ਨਿਤਾਰੋ ਦੀ ਸੂਚੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਮਲੇਂਂ, ਚੋਰਾਂ ਅਤੇ ਮੂਰਖਾਂ ਨੰ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ 
ਹਾਸਿਲ ਹੈ। ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਖੋਟੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ 
ਸਥਿਤੀ-ਿੰਦੂ ਉਭਰਣੀ ਬਿਲਕੁਲ ਕੁਦਰਤੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਦੇਵਤੇ, ਅਵਤਾਰ ਜਾਂ 
'ਪੋਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕ, ਜਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੇ ਉਹ ਨੁਮਾਇੰਦੇ ਹਨ, ਆਪਣੇ 
ਅਨੁਭਵ ਫੈਲਾਉ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਉੱਚੇ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪਿਆਰੀ ਸੁਰ ਨੂੰ ਭਾਗਸਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। “ਸੁਣਿਐ” ਵਾਲੀਆਂ 
ਪਉੜੀਆਂ ਦੇ ਦੋ ਪਹਿਲੂ ਹਨ - ਪਹਿਲੂ ਅੱਵਲ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ 
ਨ ਜਾਹਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਆਰ-ਪਾਰ “ਈਸਰ ਬਰਮਾ ਇੰਦ" ਅਤੇ ਸਿੱਧਾਂ, ਪਰਾਂ, 
ਜਾਂ ਦੇ ਤਪਾਂ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਅਤੇ ਕਰੜੇ ਨੈਤਿੱਕ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਲੰਘਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ 
ਦੂ ਦੂਰ-ਕੌਨਸੋਅ ਸਾਧਕ ਲਈ ਨਵੇਂ ਕਪਾਟ ਥੋ੍ਹਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲੂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਉੱਚਾ ਮਨੁੱਖ 
ਉਸ ਪਰਵਾਜ਼ ਅੰਦਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਪੜਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। 
“ਸੂਣਿਐ” ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਾਰਗ ਦਾ ਆਰੋਭ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਸ ਤੋਂ 
ਅੱਗੇ ਹੈ। “ਗਾਵੈ ਕੋ”, “ਸੁਣਿਐ” ਅਤੇ “ਸੋਦਰੁ” ਵਾਲੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਕੁਮਵਾਰ ਉਹਨਾਂ 
॥ਹਿਬਰਾਂ,ਮਾਹਿਰਾਂ, ਤਰਕਵਾਦੀਆਂ, ਅਨੁਭਵੀਆਂ, ਪੋਰਾਣਿਕ ਵੀਚਾਰਾਂ, ਵਚਿੱਤਰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਾਂ 
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ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਵੱਲ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਸੰਕੋਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿ ਉਸ ਮਹਾਨ ਅਸੂਲ 
ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਪੈ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਧਰਤੀ ਨੂੰ 'ਧਰਮਸਾਲ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਥਾਪ ਦਿੱਤਾ। 
ਇਹ ਲੋਕ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਸੁਬਹਾਣ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਇਕ ਜਾਨ ਹੋਂ ਗਏ ਹਨ, 
ਜਿਹੜੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸ-ਖੋਟੇ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਕੇ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਰੀ ਵਿਚ 
“ਰੋਣ” ਦਾ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 

ਪਰ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਵਿਚ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਵੀ 
ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਲਾਸਾਨੀ ਸ਼ਾਨ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹਨ। ਸੋ : 

1. ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ (ਜਿਸਦਾ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਰੂਪ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੈ) ਨੇ ਇਕ ਵਾਰ ਤਾਂ ਸਰਬ ਇਤਿਹਾਸ 
`ਦੀਆਂ ਦੂਰਾਕੁਟਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੌਗਤਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਕੋਈ ਭਾਰ ਨਹੀਂ ਉਠਾਉਣਾ, 
ਸਗੋਂ ਨਿਬੰਗ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਖੇਛ ਰਚਾਉਣੀ ਹੈ। ਗਿਆਨ, ਧਿਆਨ, ਜਜ਼ਬਿਆਂ, 
ਸੁਰਕੀਆਂ ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਵੇਦਾਂ-ਕਤੇਬਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਚੋਜ ਨਾਲ 
_ਵਿਗਾਸ-ਰਸ ਵਿਚ ਖੇਡਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀਂ ਉਠਾਉਣਾ। 

2. ਕਿਸੈ ਵੀ ਫੈਲਾਉ ਦੀ ਮਾਰ ਥੱਲੋਂ ਨਹੀਂ ਆਉਣਾ; ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਬਣਾ ਕੋ ਉਸ 
ਦੀ ਥੈਦਿਸ਼ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪੈਣਾ। 

9. ਧਰਮ ਖੰਡ ਦੀ ਏਕੋ-ਏਕ ਮੌਲਿਕਤਾ, ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ-ਖੋਟੋ ਦੀ ਸਥਿਤੀ 
ਵੱਲ ਉਭਰਦੀ ਪਰਚੰਡ ਆਭਾ, ਸਰਮ ਖੰਡ ਦੀ ਧਿਆਨ-ਅਲੌਕਿਕਤਾ, ਅਸੰਖਾਂ 
'ਨਿਰਵਾਨਾਂ, ਮੁਕਤੀਆਂ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਪ੍ਰਤੀਤੀਆਂ ਤੋਂ ਵਡੋਰਾ ਕਰਮ ਖੰਡ ਦਾ ਜਲਾਲ 
ਅਤੇ ਸੱਚ ਪੰਡ ਵਿਚ ਜੁੜੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਸੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਾਂ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਅਨੁਭਵ 
ਦੀ ਸਾਰੀ ਚੁੱਪ ਨੂੰ ਠਲ੍ਹ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਨਾਮ ਜਪਣਾ ਅਤੇ ਮੰਨੈ ਦੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਇਸੇ ਅਵਸਥਾ 
ਨੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

4. ਇੰਵ ਅਪਹੁੰਚ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਹਾਨ ਡਾਲ ਨੇ ਦੈਵੀ ਉਡਾਣਾਂ ਦੇ 
ਰਾਸਤੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨੇ ਹਨ। ਉਹ ਦੈਵੀ ਉਡਾਣਾਂ-ਜਿਹੜੀਆਂ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਆਪਣੇ 
ਪੂਰਨ ਕਰਵੇ' ਝਲਕਾਰੇ ਵਿਚ ਵਿਗਸ ਉੱਠਣ, ਪਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਅੱਧ ਵਿਚਕਾਰੇ 
ਗੀ ਲਟਕਦੀਆਂ ਰਹਿਣ। ਹਾਂ; ਫੈਲਾਉ ਦੇ ਮੋਹ, ਜਿੱਤਾਂ ਦੀਆਂ ਧਾਕਾਂ, ਨਿਰਵਾਨ 
ਦੇ ਫੇਢ-ਭਰੇ ਨਸੇ, ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਧੁੰਧ ਰਾਹੀਂ, ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅਨੇਕਾਂ 
`ਦਾਇਰਿਆਂ ਢੀ ਮਾਲਕੀ ਜਤਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉੱਚਾ ਮਨੁੱਖ ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਦਰ ਗੁਜ਼ਰ 
'ਕਰਕੇ ਉਸਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਕੋਣ ਰੋਸ਼ਨ ਕਰਕੇ 
ਅੱਗੇ ਨਿਕਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

5. _ ਉਪਰੋਕਤ ਅਚਿਹਨਤਾ ਵਿਚ ਉੱਚਾ ਮਨੁੱਖ ਗੁਆਚਿਆ ਨਹੀਂ। ਉਸਦਾ ਵੁਜੂਦ ਰੱਬੀ 
_ਕਰਮ ਦੇ ਹੁਸਨ ਵਿਚ 'ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ' ਦਾ ਨੂਰ ਬਣਕੇ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਗਿਆ : “ਕਰਮੀ 
ਆਵੈ ਕਪੜਾ ਨਦਰੀ ਮੋਖ ਦੁਆਰੁ ।” ਸਿੱਖ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਵਿਚ ਸਲਾਮਤ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਵੁਜੂਦ ਸਿੱਖ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਅੱਦਰ ਹੈ। ਇਹ ਵਜੂਦ ਅਪਹੁਂਚ 
-ਅਹਿਚਲਤਾ ਦੋ ਹੜ੍ਹਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਇਕੱਲਾ ਨਹੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਅੰਤਮ 
ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਣ ਵਾਲੋਂ ਰਾਜ਼ ਵੀ ਤਾਂ ਹਨ : 

ਕੀੜੀ ਤੁਲਿ ਨ ਰੋਵਨੀ ਜੇ ਤਿਸੁ ਮਨਹੁ ਨ ਵੀਸਰਹਿ॥ 

ਜਿਵੇਂ ਸੱਚ ਦੀ ਟਕਸਾਲ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਘੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ (ਪਉੜੀ ੩੮), ਇਸੇ 
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ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਦੇ ਅਨੰਤ ਰਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਿੱਖ-ਵੁਜੂਦ ਉਭਰਦਾ ਰੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਵੁਜੂਦ ਸੱਚ 
`ਦੀ ਟਕਸਾਲ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਜਤ-ਸਤ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। 

2 

ਨਾਨਕ ਦੁਨੀਆਂ ਕੈਸੀ ਹੋਈ॥ ਸਾਲਕੁ ਮਿੜੁ ਨ ਰਹਿਓ ਕੋਈ॥ 
ਭਾਈ ਬੰਧੀ ਹੇਤੁ ਚੁਕਾਇਆ॥ ਦੁਨੀਆ ਕਾਰਣਿ ਦੀਨੁ ਗਵਾਇਆ॥੫॥ 

(ਮਹਲਾ ੧, ਸਲੌਕ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਵਧੀਕ, ਪੰਨਾ ੧੪੧੦) 
ਬੇਸ਼ਕ ਉੱਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੂਖਮ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਰੌਬਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪ੍ਰਵਾਹ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੀ 

ਹੈ, ਫੇਰ ਵੀ ਅਸੰਖਾਂ ਲੋਕ ਕਿਸੇ ਬੱਜਰ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਹ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ, 
ਤ੍ਸ਼ਨਾ ਅਤੇ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਤੋਂ ਸੁਰ ਹੋ ਕੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਅਤੇ 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੋਂ ਮੰਡਲਾਂ ਤੱਕ ਆਪਣੀ ਬੇਰਹਿਮ ਚਾਲ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਇਲਹਾਮ ਨੇ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਅਣਗਿਣਤ ਰਾਜਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਾਂ.ਦੇ ਲੋਕ ਨਾਮੁਰਾਦ ਦੁੱਖਾਂ 
`ਢੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਆਏ ਹੋਏ ਕੁਰਲਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਕਿਉਂ ? ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ 
ਹੈ। ਜੱਗੀ ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਨੁਹਾਰ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਸੂਲ ਨੁਕਸਦਾਰ 
॥ਛ ॥0। ਇਹਨਾਂ ਅੰਕ੍ੀਂਵ ਅਸੂਲਾਂ ਵਿਚ ਨੁਕਸ ਆਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹਰਕਤ 
ਅਡੋਂ ਵਿੱਰਜ-ਤੋਰਜੇ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਖਾਲਸ ਦੈਵੀ ਅੱਸ਼ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਏ । ਇਹਨਾਂ ਖ਼ਾਲਸ 
ਫੈਵੀ ਅੰਸਾਂ ਦੈ ਅਲੋਪ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ, ਕਿ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਅੰਦਰ ਇਨਸਾਨੀ ਅਸਲ 
ਦੀਆਂ ਮਸਨੂਈ ਸ਼ਕਲਾਂ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਜਜ੍ਹਂ ਹੋ ਗਈਆਂ, ਕਿ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਨੇ ਇਨਸਾਨੀ 
ਅਕਲ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰ ਲਈਆਂ । ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਦੇ ਭ਼ਹਪੂਰ ਜਲਵਿਆਂ ਤੋਂ' ਦੂਰ ਚਲੋ ਗਏ। ਇਹਨਾਂ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਖ਼ਿਆਲ-ਲੜੀ, 
ਆਢਰਸ ਦੀ ਬਾਰੈਕ ਬਣਤਰ, ਉਡਾਣ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ, ਰੂਹ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਵਿਗਾਸ 
ਅਗੈ ਅਮਲ ਦੀ ਨੋਕ ਸੀਰਤ ਦਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 'ਅਸਲ' ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ 
ਸੀ। ਪਰ ਇਹ ਜਿਰਫ਼ ਉਸ ਦਾ ਬੇਜਾਨ ਪਰਛਾਵਾਂ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀ ਅਜਲ ਆਪਣੀ 
ਮਜਨ੍ਹਈ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਵਿਖਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਜ਼ਾਤੀ ਛਿਦ੍ਹਾਂ 
`ਾ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਆਪ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਜ਼ਾੜੀ ਛਿਦ੍ਰਾਂ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਗੌਂਦ ਮਨੁੱਖੀ ਅਜਲ ਦੇ ਨਿੱਕੇ 
ਜੇਹੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਬਹੁ-ਰੂਪੀ ਆਕਾਰ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੇ 
ਮੂਲ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ ਫ਼ਿਤਰਤ ਨਾਲ ਹੈ; 
ਲੱਖਾਂ ਨਸਲਾਂ ਦੇ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਨਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੈਗੀ 
ਮੰਘਣਤਾ ਨਾਲ ਲੁਕਣ-ਮੀਚੀ ਖੇਡ ਰਹੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਾਲ ਹੈ। ਸੋ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ 
'ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਪਾਸਿਉਂ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਕਦੇ ਦੂਰ ਤੇ ਕਦੇ ਨੇੜ-ਕੌਨਸੋਅ ਮਨੁੱਖੀ ਨਸਲ 
`ਦੇ ਕਾਫ਼ਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸੁਣਦੀ ਹੈ; ਪ੍ਰਭਾਤਾਂ ਅਤੇ ਆਥਣਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਵਣਜਾਰਿਆਂ ਵਾਂਗ 
ਫੇਰੀਆਂ ਪਾ ਰੋ ਨਜ਼ਰਾਂ ਦੋ ਅਰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਅਪਹੁੰਚ ਵਿਸਮਾਦ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਜਗਾਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਹੜੀ ਕਿਸੇ ਆਖ਼ੀਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵੱਲ ਲਗਾਤਾਰ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇੱਵ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਫਿਦ੍ਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਤਕਦੀਰ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਪਹਿਲੂ ਹਨ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ (ਮੂਲ-ਬਿੰਦੂ) ਕਦੇ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਕਦੇ 
ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਬੇਸੁਰੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ। 

ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਕਿਵੇਂ ਗੁਆਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ? ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਨੂੰ ਕਿਹੜੇ ਸੋਤਾਪ ਉੱਚੀ 
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ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਲੈ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ? ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਦੇ ਨੁਕਸ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਚਰਿਤਰ ਵਿਚ ਕਦੋ' 
'ਉਘੜਦੇ ਹਨ ? ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਕਿਵੇਂ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ? ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਪਰਾਂ ਦੀ ਬੇਹਿਸਾਬੀ ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚਿੜ੍ਹ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਧੈੀਬਰੀ ਫ਼ੈਸਲੇ ਵਿਚ ਖੜੇ ਕਰਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਉਸ ਪੈਤੀਬਰੀ ਫ਼ੈਸਲੇ ਨੂੰ ਵਿਧਾਨਕ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਨੂੰ ਅੱਖਰ-ਭਾਰ ਜਾਂ ਅਰਥ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਸਿੱਥਲਤਾ ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕੇਵਲ ਉਸਦੇ ਜਲਾਲ ਵਿਚੋਂ ਹੁੰਮਹੁਮਾ ਕੇ ਨਿਕਲਦੇ ਸਿਦਕ ਦੇ ਕਾਫ਼ਲੇ ਦੀ 
ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਕੇ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਉਠਾਉਂਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੇ ਅਮਲਾਂ, ਨਵੀਆਂ ਨੁਹਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਨਿਸਚਿਤ ਕਰ ਰਹੇ ਬਹੁਬਾਂਤੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਕਈ ਪੜਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਈਆਂ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ 
ਅਤੇ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖ਼ਾੜੀ ਪਹਿਲੂਆਂ ਵਿਚ ਚੜ੍ਹਦੇ-ਛਿਪਦੇ ਪਗੋਵਰਤਨਾਂ ਦੀਆਂ ਕਤਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਨਾਜ਼ਕ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਬਦ ਕਰਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਇਲਾਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਅਸੰਖਾਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਸਾਕਾਰਤਾ ਆਖਣਾ ਠੀਕ 
ਹੈ। ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਮਨੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਹੀ ਵਰਦਾਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸਨਾਂ 
ਦੇ ਸੋਬੈਧ ਵਿਚ ਪੈਜ਼ੀਬਗੀ ਫੈਸਲਾ ਦਿੰਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਹ ਫ਼ੁਰਮਾਨ ਜਾਰੀ ਕੀਤਾ, 
ਜਿਸ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਦਾ ਕੋਈ ਸਾਨੀ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਜਿਸਦੀ ਸ਼ਾਨ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨਾਲ 
ਭਰੀ ਹੈ। ਉਸ ਫੁਰਮਾਨ ਦਾ ਜਲਾਲ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਨਿਯਮਾਂ 
ਨਾਲ ਇਕ ਜਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਸ ਦਾ ਸਾਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਸੁਰ ਵਿਗੜਦੀ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਅਕਲ ਛੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਬੈਦਿਸ਼ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਲੈੱਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇ 

'ਰੈਅ-ਬੁੱਤ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਤ੍ਰਿਮੂਰਤੀ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦਾ 
ਗਿਆਨ-ਬੁੱਤ। 

ਇਹ ਛੇ ਥੁੱਤ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤ ਨੂੰ ਵੀ ਬੇ-ਆਬਾਦ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਅੱਗੋਂ ਇਸ ਵੀਰਾਨੀ 
ਵਿਚ ਤਕਦੀਰ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਦੁਖਾਂਤ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਕਰੂਪ ਨਕਸ਼ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਚੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਿਲਹਾਮ ਦੀ ਸਾਬਤ ਕ਼ਦਮੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਉਪਰੋਕਤ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ? ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਉਪਰੋਕਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਦੀ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਧੁਰ-ਮੂਲ ਵਿਚੋਂ ਉੱਭਰਦੀ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਅਤੇ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਛਿਦ੍ਾਂ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦ ਰੱਖਦੀ ਸਥਾਨਕ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਜਾਂ ਸਥਿਤੀ ਦੀ 
ਕਰੂਪਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀ ਅਧੂਰੀ 
ਅਵਸਥਾ ਅਤੇ ਇਸ ਅਧੂਰੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਵੀਭਤਜ ਅਤੇ ਦੁਖਾਂਤਮਈ 

ਤਹ ਕੋ 
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-ਜੀਵਨ-ਰੂਪ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਆਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਦਾ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਕਿੱਥੇ ਇਸ ਦੀ ਦੁਬਿਧਾ ਹੈ ? ਇਸ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਸਫ਼ਰ ਆਮਿਰ 
ਕਿੱਥੇ ਜਾ ਮੁਗਹਦੇ ਹਨ'? ਇਸ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੀ ਸੀਮਾ ਕਿੱਥੇ ਜਾਂ ਰਕਦੀ ਹੈ ?, ਇਸ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਕਿਸ ਡੂੰਘਾਣ ਤਕ ਜਾ ਉਤਰਦੇ ਹਨ ? ਇਸਨੇ ਮੂਲ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਆਕਾਰ 
ਤੱਕ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਬੁੱਤਾਂ ਦੇ ਭਾਰ ਨੂੰ ਉਠਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ?-ਆਦਿ ਅਨੇਕਾਂ ਸੰਕੇਤ 

`ਇਸਦੀ ਆਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਜ਼ਾਮਨ ਹਨ। ਸੋ ਇਹ ਆਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਜਿਹਨਾਂ 
ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਤੋਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਨਾ-ਮੁਕੌਮਲ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ 
ਦੀਆਂ ਅਨੇਜਾਂ ਸਖਾਂ, ਜਿਵੇਂ ਜੈਨੀ, ਬੋਧੀ, ਜੋਗੀ ਜੰਗਮ, ਵਰਨ-ਆਸ਼ਰਮ, ਵੇਦਾਂਤ, ਮੂਰੜੀ- 
ਪੂਜਾ, ਦਰਸ਼ਨ ਅੜੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਤਾਲ ਮੇਲ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚੋਂ ਉਗਮਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਦਾ ਨਜ਼ਾਮ=ਸਛ ਹੀ ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ ਹਨ। (ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ ਸੂਖਮ ਸੁੰਦਰ ਰੂਪ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਤੋ 

'ਬਿਲਯੁਲ ਵੱਖਰਾ ਹੈ।) 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਅਦਿਸ਼ਟਬਿੰਦੂਆਂ ਨੰ ਛੱਹਦੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ 

ਉਦਾਸੀਨ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੈਰਦਾ ਹੈ। ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ 

'ਸ ਨੂੰ ਇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਅਤੇ ਰਵਾਲੇ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਨੂੰ 
ਅਲੰਕਾਰ ਅਤੇ ਰੂਪਕ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਨਾਈ ਗਈ ਹੈ; ਪਰ ਇਹ ਸ਼ ਕੁੱਝ ਸਮੁੱਚੇ ਆਤਮਕ 

ਮੈਕਟ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਜੀਵਨ-ਅਧੋਗਤੀ ਦੀ ਉਸ ਚਾਲ ਦਾ ਚਿੜ੍ਹ ਦੇਣ ਲਈ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 

`ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਆਤਮਾ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਇਕ ਰੁਕਾਵਟ ਹੈ। ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ 

ਦੇ ਨਿਆਰੋਪਣ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਣ ਲਈ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਜਰੂਰੀ ਸੀ। (ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਸ ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਦੇ ਸੂਖਮ ਦਰਸਨ, ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ-ਚਮਤਕਾਰਾਂ, ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਵਚਿੱਤਰ ਉਫਾਣਾਂ, 
ਬੁੱਧੀ-ਮੰਡਲ ਦੇ ਰਹੱਸਾਂ, ਅਵਤਾਰ, ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਨਾਇਕਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਪੜਾ 
ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਸ ਇਜ਼ਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਾਵੀਆਂ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਮਹਾਂ ਸ਼ਾਂਤੀ 

ਅੰਦਰ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਜੁਦਰਤ ਬਨਣ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਤਾਂਘ 

ਉੱਠਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਮਾਮੂਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਇਹ ਸੱਚੇ ਅਧਿਆਪਕ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਛਿਣ ਉਗਮਦਾ ਹੈ।) 

ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਫ਼ਿਦ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦ ਰੱਪਦੀ ਸਥਾਨਕ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀ 

ਕਰੂਪਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਾ ਸਹਾਇਕ ਹੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ 
`ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਾਂ, ਸਮਾਜਾਂ, ਭੂਪਤਾਂ, ਸੈਘਰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਨਾਜ਼ਕ ਤਥਾ ਉੱਤੇ 
'ਉਲਰੀ ਸ਼ਰਾ ਵਿਚੋਂ' ਉਭਰਦੇ ਅਧੂਰੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੈਆਂ ਚਿਤ੍ਰ ਸਥਾਨਕ ਸੀਮਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਵੀ 

ਤਾਂ ਹਨ। ਚਚੁੰ ਯੁਗਾਂ ਅਤੇ ਚਹੈ ਕਟਂ ਨੂੰ ਮੈਲਾ ਕਰਦੀਆਂ ਕਾਲੀਆਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ, ਅੱਗ ਵਿਚ 

ਸਾਂ-ਅਧੂਰੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਥੇ-ਆਬਾਦ ਰਾਹ ਹੀ ਉਲੀਕ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ 
ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਧੂਰੇ ਮਨੁਖ ਦੇ ਅੰਤਮ ਰਾਹ ਯੁਗਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਖ਼ਾਸ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ 
ਨਾਲ ਜਾ ਜੋੜਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਇਸ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; 

ਪਾਸੋ ਆਪਣੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਸਿਖਰ ਨਾਲ 
ਦਿੰਦਾ ਹ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਛਿਦਰਾਂ ਵਿਚ 

ਮੁਲਿਆਂਦ ਰੱਖਦੀ ਸਥਾਨਕ ਪ੍ਤੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਦੰਭ-ਪਾਸਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਉੱਤੇ ਗਏ ਹਨ 
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ਕਾਦੀ ਕੂੜ ਬੋਲਿ ਮਲੁ ਖਾਇ॥ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣੁ ਨਾਵੈ ਜੀਆ ਘਾਇ॥ 
ਜੋਗੀ ਜੁਗਤਿ ਨ ਜਾਣੈ ਅੰਧੁ ॥ 
`ਤੀਨੇ ਓਜਾੜੇ ਕਾ ਬੇਧੁ ॥ ।ਧਨਯਗੀ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੬੬੨) 

ਹੁਣ ਉਪਰੋਕਤ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਨਿਰੀਖਣ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਾਂ । ਅਸਾਂ 
ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਮੂਲ ਦੈਵੀ ਦ੍ਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਨੂੰ ਛਿਦ੍ਮਈ 
ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਮਰਥਕਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਛਿਦਹਾਂ ਦੀ 
_ਅਲਚਕ-ਠੋਸ ਨੁਹਾਰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਪਿੱਛੇ ਇਕ 
ਵਿਸੋਸ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਹੈ : 

). ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਗੁਪੜ=ਦੁਰੋਡੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੱਕ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਕਰਨੀ, 
2. ਇਕ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇਣਾ ਕਿ ਜਿੱਥੇ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਵੀ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ 

ਰੂਪਾਂ ਰਾਹੀਂ ਅਮਲ ਵਿਚ ਆਉਣਗੇ, ਉਥੇ ਹੀ ਕੋਈ ਦੁਖਾਂਤ ਵਾਪਰੇਗਾ; 
3. ਇਹਨਾਂ ਮਨਮੁਖ-ਅੰਬਾਂ ਦੀ ਮਾਰੂ ਗਤੀ ਦੇ ਐਨ ਵਿਚਕਾਰ ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਟੱਲ 
ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨਾ। 
ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ, ਜਿਹਨਾਂ ਪਰਾ-ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, 

'ਉਹ ਨੁਕਸਦਾਰ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਤੋੜ ਲਿਆ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਧਿਆਨ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜਿਸ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ ਜਿਸ 
ਕਿਰਦਾਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਬਣਾਇਆ, ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੇ 
'ਉਸਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੰ ਅੰਤਮ ਮੰਨਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਉਹ ਇਲਾਹੀ ਬਖ਼ਸਿਸ 
`ਦੀ ਸਰਬ ਉੱਚਤਾ ਤੋਂ' ਬੇਮੁੱਖ ਹੁੰਦੇ ਗਏ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਮਲ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਨਵੇਂ 
'ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਵਿਚ ਵੱਲਦੇ ਇਸ ਅਮਲ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ, ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਨਿਕਲਦੇ 
'ਅਚੈਭਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਅਚੰਭਾ-ਦ੍ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਹਨੇਰ ਵਿਚ ਖਾਧੀਆਂ ਘੁਮਨ-ਘੋਰੀਆਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣਾ ਨਿਰੈਕੂਸ਼ ਆਦਰਸ਼ ਬਣਾ ਲਿਆ। ਦਿਹਨਾਂ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਨੇ ਜੋ ਅਨੇਕਾਂ ਦਾਇਰੇ 
ਬਣਾਏ, ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਸ਼ਠਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਬਣਦੇ ਗਏ। ਇਿੱਵ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤੇ 
ਅਤੈ ਅਵਤਾਰ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੇ ਨਾਇਕ ਬਣਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀਆਂ ਸਭ ਕੁੰਟਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੇ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਬੋਮਿਸਾਲ ਆਕਾਰ ਅੰਦਰ ਅਧੂਰੀਆਂ ਲਿਵਾਂ ਦੀਆਂ ਰੇਖਾਵਾਂ ਵਿਚ ਅਧੂਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਲਗਾਤਾਰ ਨੱਸਦੇ, ਸੁੰਗੜਦੇ ਅਤੇ ਗੁਆਚਦੇ ਹਨ; ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਰਬ ਉੱਚਤਾ ਨਾਲੋਂ 
ਵਿਛੂੰਨੇ ਆਕਾਰ ਬੇਰੈਗ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ; ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਸੌਖਾਂ ਰੂਪ ਇਸ ਸਰਾਪੀ ਬੋਰੋਗਤਾ ਨੂੰ 
ਵੇਖਣ, ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਮਸਰੂਫ ਹਨ, ਅਤੇਂ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਹ ਵੀ 
ਬੇਰੈਗ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਹ ਮਹਾਂ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੀ ਸੁੰਵ ਦਾ ਚੱਕਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਗੌਭੀਰ ਮਨੋਰੌਜਨ ਦਾ ਦਿੱਸਦਾ ਅਤੇ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲਾ ਰੂਪ ਹੈ। 
ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵਿਸਥਾਰ ਦੇਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ “ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ” ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਟੂਕਾਂ ਦੇਣੀਆਂ 
ਜਰੂਰੀ ਹਨ : 
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ਬੇਦ ਪੜੇ ਪੜਿ ਬ੍ਰਹਮੇ ਹਾਰੇ ਇਕੁ ਤਿਲੁ ਨਹੀ ਕੀਮਤਿ ਪਾਈ॥ 
ਸਾਧਿਕ ਸਿਧ ਫਿਰਹਿ ਬਿਲਲਾਤੇ ਤੇ ਭੀ ਮੋਹੇ ਮਾਈ ॥ 
ਦਸ ਅਉਤਾਰ ਰਾਜੇ ਹੋਇ ਵਰਤੇ ਮਹਾਦੇਵ ਅਉਧੂਤਾ॥ 
ਤਿੰਨ ਭੀ ਅੰਤੁ ਨ ਪਾਇਓ ਤੇਰਾ ਲਾਇ ਥਕੇ ਬਿਭੂਤਾ॥ 

.ਲੂਹੀਂ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੭6੭) 
ਰਹੈ ਬੇਦ ਬਾਣੀ ਪਰਗਾਸੀ, ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਪਸਾਰਾ॥ 
ਮਹਾਦੇਉ ਗਿਆਨੀ ਵਰਤੈ, ਘਰਿ ਆਪਣੈ ਤਾਮਸੁ ਬਹੁਤੁ ਅਹੰਕਾਰਾ॥ 
ਕਿਸੁ ਸਦਾਂ ਅਵੜਾਰੀ ਰੂਧਾ, ਕਿਤੁ ਲਗਿ ਤਰੈ ਸੈਸਾਰਾ॥ 

,ਵਡਰੋਸ ਮਹਲਾ ਤ, ਪੰਨਾ ੫੫੯) 
ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨੁ ਮਹਾਦੇਉ ਤੈ ਗੁਣ ਰੋਰਗੇ, ਵਿਚਿ ਹਉਮੈ ਕਾਰ ਕਮਾਈ ॥ 
ਜਿਨਿ ਕੀਏ ਤਿਸਹਿ ਨ ਚੇਤਹਿ ਬਪੁੜੇ, ਹਰਿ ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੋਝੀ ਪਾਈ ॥ 

'ੂਲੰ ਮਹਲਾ ੬. ਪੰਨਾਂ ੭੩੫) 
ਮਰਿਮਾ ਨ ਜਾਨਹਿ ਬੇਦ ॥ ਬ੍ਰਹਮੇ ਨਹੀ ਜਾਨਹਿ ਭੇਦ ॥ 
ਅਵਤਾਰ ਨ ਜਾਨਹਿ ਅੰਤੁ ॥ ਪਰਮੇਸਰੁ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਬੇਅੰਤੂ ॥ 

(ਰਾਮਕਲਾਂ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੬੪) 
ਚਾਰੇ ਵੇਦ ਬ੍ਰਹਮੇ ਕਉ ਦੀਏ, ਪੜਿ ਪੜਿ ਕਰੇ ਵੀਚਾਰੀ ॥ 
ਤਾ ਕਾ ਹੁਕਮੁ ਨ ਬੂਝੈ ਬਪੁੜਾ, ਨਰਕਿ ਸੁਰਗਿ ਅਵਤਾਰੀ ॥ 

(ਆਲਾ ਮਰਲਾ ਤੇ, ਪੰਨਾ 8੨5) 
ਮੁਨਿ ਜੋਗੀ ਸੰਸੜ੍ਰਗਿ ਕਹਾਵਤ, ਸਭ ਕੀਨੇ ਬਸਿ ਆਪਨਹੀ॥ 
ਤੀਨਿ ਦੇਵ ਅਰੁ ਕੋੜਿ ਤੇਤੀਸਾ, ਤਿਨ ਕੀ ਹੈਰਤਿ ਕਛੁ ਨ ਰਹੀ ॥ 
ਬਲਵੈਤਿ ਵਿਆਪਿ ਰਹੀ ਸਭ ਮਰੀ ॥ 

,ਫੁਜਗੋਂ ਮਹਲਾ ਤ, ਪੰਨਾ ੪੯6) 
ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨੁ ਮਹੇਸੁ ਸਰੇਸਟ ਨਾਮਿ ਰਤੇ ਵੀਚਾਰੀ ॥ 

(ਮੂ ਅਸਣਪਦੀਆਂ ਮਹਲਾ $, ਪੰਨਾ ੧੦੧੩) 
ਇਹ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਤ੍ਰੈਗੁਣ ਕੀ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਕਾਰਨ 'ਬੇਦ ਬਾਣੀ' ਵੀ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਸਾਧਾਰਣ ਤੈਹਾਂ ਹੀ ਬਿਆਨ ਕਰ ਸਕੀ (ਟੂਕ ਦੂਜੀ), ਜਿਸ ਨੇ ਤੇਤੀ ਕਰੋੜ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਬਿਸਨ, ਮਹੋਸ-ਤਿੰਨ ਮੁਖੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਵੀਰਾਨ 
'ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਬੰਦੀ ਬਣਾ ਲਿਆ (ਟੂਕ-੬); ਜਿਸ ਨੇ ਸਤਿਜੁਗ ਦੇ ਮੱਛ, ਕੱਛ, ਵਰਾਹ, 
ਨਸਿੰਘ, ਵਾਮਨ, ਪੰਜ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਤਰੇ ਦੇ ਪਰਸ ਰਾਮ ਅਤੇ ਰਾਮ ਚੰਦੁ ਦੋ ਹਿੰਦੂ 
ਅਵਤਾਰਾਂ, ਦੁਆਪਰ ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰ ਅਦੇ ਕਲਯੁਗ ਦੇ ਕਲਕੀ ਅਤੇ ਬੁੱਧ 
ਦੋ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਵਿਚ ਆ ਸੁੱਟਿਆ (ਟੂਕ--੧); ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ 
ਦੀ ਆਮਦ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਵਿਚ ਭੋਗ ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਜਗਾ ਰਹੀ 

੩11 ਇਹਨਾਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ 'ਤੈ-ਗਣਾ”ਦਾ ਸਕੇਤ ਹੈ, ਉਹ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ 
ਕੈਗਛ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਜਿਹੜੀ 'ਮਾਇਆ' ਦਾ ਸੌਕੇਤ ਹੈ, ਉਹ ਸ਼ੌਕਰਾਚਾਰੀਆ ਵਾਲੇ 
'ਢੀ॥੬ਆ ਨਹੀਂ। ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ੈਕਰ ਸਾਹਮਣੇ ਕੁਰਮਵਾਰ 'ਤੈ-ਗੁਣ' ਅਤੇ 

'ਅਆਂ ਵਕ ਵਿਸੋਸ ਦਰਸ਼ਨ-ਪਬਧ ਦੇ ਸੁਤੇਤਰ ਸੌਕਲਪ-ਨਾਇਕ ਹਨ, ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ 
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ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਸੂਖਮ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਦਾ ਆਸਰਾ ਦਿੱਤਾ 
ਰੋਇਆ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਥੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸੁੰਦਰ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚੋਂ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਪੈਤੀਬਰੀ ਲਿਵ ਦੇ 
ਇਕ ਜੋਰਦਾਰ ਫ਼ੈਸਲੇ ਅੰਦਰ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ -ਹੈ। ਯੁਗਾਂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਅਤੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ ਜਿਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਘੜੇ ਅਤੇ 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸੁਰ ਜ਼ਾਇਮ ਹੋਈ--ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ ਲੰਮੇ 
ਰਾਹ ਦੀਆਂ ਰਹੱਸਮਈ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਛਿਣ ਵਿਚ ਸੁਣਕੇ ਇਕ ਪੈੜੀਬਰੀ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦਿੱਤਾ। 
ਸੋ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਤੌ-ਗੁਣ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਤਰਕਵਾਦੀ ਗਿਆਨ ਦਾ 
'ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਉਤਾਰਾ ਜਾਂ ਕੋਈ ਜੀਵਨ-ਰਹਿਤ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ ਪੈੀਥਰੀ ਫ਼ੈਸਲੇ 
ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਦੋ ਯੋਗ ਸੈਬੈਧ, ਅਮਲ ਦੀ ਯੋਗ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਥਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ। ਤ੍ਰੈ-ਗੁਣ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਦੇ ਠੋਸ ਅਤੇ ਸੂਖਮ 
ਦੋਵਾਂ ਧਰਾਡਲਾਂ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੇ ਸਿਰਫ਼ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਸ਼ ਰਹਿ ਗਏ ਹਨ। ਏਥੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿਚ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਨਹੀਂ, ਸਰੋਂ ਉਹ ਪੈਗੀਬਗੇ ਫ਼ੈਸਲਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਪੇਖ ਵਿਚ 
ਆਏ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ, ਤਰਜ਼ਿ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਨਜਾਮ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ-ਚਕਸੂ 
ਦੀ ਚਮਕ ਹੇਠ ਲਿਆਂਦਾ। ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਇਕ ਵੱਡਾ 
ਹਿੱਸਾ ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੱਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਜਨਮਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲੈ ਕੇ ਮੁੜ 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਕਮਜ਼ੋਰ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ” 
ਦੀ ਸ਼ਰਤ ਮਿੱਥਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਹਿੰਦੂ-ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਤ੍ਰ-ਗੁਣ 
ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਾਲ ਵਿਚ ਢਾਲਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚੇ ਮੰਡਲ, ਪੁਰੀਆਂ, ਲੋਕ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀਆਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ 
ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਅਨੁਮਾਨ, ਅਨੁਪਾਤ, ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਅਤੇ ਸਾਪੇਖ ਅਨੁਸਾਰ ਥਾਂ, 
ਕਾਲ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜਿਸਮ ਧਾਰਨ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇੱ ਨਿਸ਼ੋਧ-ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਇਕ 
ਲੰਮਾ ਚੌੜਾ ਪਾਸਾਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਕਾਲ ਅੰਦਰ 
ਇਕ ਨਿਸ਼ੋਧ-ਬਾਰੀਕੀ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਾਮਿਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ 
ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਬਣ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। 

ਫੇਰ ਇਹ ਦੇਵਤੇ-ਅਵਤਾਰ ਆਪਣੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੂੜਾ ਚਮਤਕਾਰ-ਰਸ ਲੈਣਾ 
ਸੁਰੂ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਆਪਣੀਆਂ ਸਿਿਸ਼ਟੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ, ਜੋ ਕਿ ਨਿਸੇਧ-ਅੰਬਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋ 
ਕੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਜਿਸਮ ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਰੱਬੀ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਬਣਾਵਟੀ ਜਲਾਲ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ; ਆਪਣੇ ਘੋਰਿਆਂ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਨੂੰ ਬੈਦ ਕਰਨ ਦਾ ਨਿਰਾਰਥਕ ਯਤਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਫੇਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਜਪਾਂ, ਤਾਂ, ਸੈਜਮਾਂ, ਸਮਾਧੀਆਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ- 
ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਵੇਸ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸੂਖਮ ਯੜਨਾਂ ਪਿੱਛੇ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਦਾ 'ਚਉਮੈ' ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨ ਸਰੈਸਾਜੇ 
`ਚਮਤਕਾਰ-ਰਸ ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ਤਾ ਵਿਚ ਗੁਆਚਣਾ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਵੱਡਾ-ਭਾਰਾ ਅੱਖਰ ਹੈ--ਠੌਸ, ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਨਿਗਾਹ ਦੇ 
ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਪੜਾ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲਾ। ਇਸ ਵੱਡੇ-ਭਾਰੇ ਅੱਖਰ ਦੇ ਬਹੁ-ਰੈਗੇ ਸੌਚਿਆਂ 
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ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਆਵੇਸ਼, ਸਦਾਚਾਰਕ ਸੇਧਾਂ, ਆਤਮਕ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਵਿਸ਼ਲੇਬਣ ਢਲੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਉਸ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਤੋੜ ਨਹੀਂ 
`ਕੇ। ਇਹਨ੪ਦੋਵੜਿਆਂ-ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਉੱਤੇ ਸਬੂਲ 
ਦ੍ਿ਼ਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਅਮਲ, ਜਦੋਂ ਖ਼ਿਆਲ, ਕਾਲ ਅਤੇ ਨੌਸ 
ਘੋਰਿਆਂ-ਵਾਲੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਚਿਤਰਪੱਟ ਉੱਤੇ ਉਤਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਦਾ ਸੁਭਾ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਅਨੂਸਾਰ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚਰਦੇ 
ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਦੀਰਘ ਅਤੋ ਭਰਪੂਰ ਰੌਗ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਹੀ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਉਡਾਣ 
(ਜਾਂ ਪ੍ਰਵਾਹ) ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਅਚਿਹਨ ਮੰਡਲ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਨੀਮ-ਬੇਹੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਲਟਕਦੀ 
ਹੈ, ਜਿੱਥੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਦੀਆਂ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ੍ਹੈ-ਸੀਮਾਵਾਂ ਦੇ ਸਾਹ-ਘੁੱਟਵੇ' ਮਾਹੌਲ 
ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਅਸਾਂ-ਕਿਹਾ ਹੈ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਆਪਣੇ ਕਰਮ-ਫਲ ਦੇ ਸੁਆਦ ਵਿਚ 
ਪਏ ਹੋਏ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਗੜੀ ਨਿੱਕੋ ਨਿੱਕੇ ਅੰਤ-ਆਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਖੇਡ ਰਹੀ 
ਹੈ; ਉਹ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ” ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ ਤੋਂ' ਦੂਰ ਹਨ; ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚਾਲ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਰੇਖਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਸਾਜਿਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਾਮਾਤ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਡੀ। ਵਰ ਸ੍ਰੈ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਅਰਿਆਨ ਜਾਗਿਆ, ਅਤੇ ਅੰਤ 
ਨੰ ਸਭ ਕੁੱਝ ਹੀ ੍ੈ-ਪ੍ਰਾਪਤੀਂ ਬਣ ਗਿਆ। ਜਦੋਂ ਅਨੁਭਵ ਸਾਹਮਣੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਭਥ 
ਉੱਚੜਾ ਨਾਂਹ ਰਹੀ, ਤਾਂ ਸ੍ਰੈ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੀ ਸਰਬ ਉੱਚਤਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗੀ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਗਤਿ-ਮਿਤਿ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਦੇ ਜ਼ਾਵੀਆਂ ਵਿਚ ਵੌਡੀ ਗਈ। ਜਾਂ ਮ੍ਰੈ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ 
ਮਸਲੂਈ ਅਤੇ ਛਲ-ਜ਼ਰੀ ਸਰਬ-ਉੱਚਤਾ ਦੀ ਵਿਕਾਸ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਅਤੇ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਹਿਜਾਬ ਨਾਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਰਬ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਪੇਸ ਕਰਨ ਦਾ ਦੌਰ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ । ਜਦੋਂ 
'ਜਪੁਜੀ' ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ (ਗੋਵਿੰਦ) ਅਤੋ ਬੁੱਧ ਜੇਹੇ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮਾ ਅਤੇ ਇੰਦ੍ਹ ਜੇਹੇ 
'ਚੇਵੜੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ “ਆਖਣ' ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਨਿਰਾਰਥ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਦੱਸੇ 
ਹਨ, ਤਾਂ ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ-ਅਮਲ 
[ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਜਾਂ ਸੀਮਤ ਕਰਮ-ਫਲ ਦੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 

ਸਫ਼ਲ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੀ ਉਡਾਣ=ਦ੍ਰਸ਼ਟੀ ਜਰੈ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ 
ਵਿਚ ਉੱਡਦੀ ਹੈ। ਪੌਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਬ੍ਰਹਮਾ 
ਦੋਵਰਾ ਵਿਸ਼ਣੂ ਦੇਵਤਾ ਦੀ ਨਾਭ ਦੇ ਕੌਵਲ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਥਾਹਰ 
ਦਾ ਚਾਨਣ ਸੈਤੁਸਟ ਨ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਲਈ ਕਈ ਯੁਗ ਉਸ 
ਕੈਵਲ ਦੀ ਨਾਲੀ ਵਿਚ ਉਤਰਦਾ ਰਿਹਾ, ਘੋਰ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਭਟਕਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਆਪਣੇ 
ਅੰਤ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਨ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਗ੍ੌਥ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾ 
ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ-ਦੇਵਤਿਆਂ-ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਮੂਲ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਾਰ 
ਵਾਹ ਵਰਤਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ 

ਨਾਭਿ ਕਮਲ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮਾ ਉਪਜੇ ਬੇਦ ਪੜਹਿ ਮੁਖਿ ਕੰਠਿ ਸਵਾਰਿ॥ 
ਜਾ ਕੋ ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਈ ਲਖਣਾ ਆਵਤ ਜਾਤ ਰਹੈ ਗੁਬਾਰਿ ॥ 

ਜਿ... ,ਗੁਜਗੀਂ ਮਹਲਾ 3. ਪੰਨਾ ੪੮੯) 
ਆਉਣ-ਜਾਣ ਅਤੇ ਭਟਕਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਬਹੁਤ ਲੰਮਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰੀਥ 

ਸਾਹਿਬ ਜੜ੍ਹਸਾਰੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਵਤਾਰ ਆਪਣੇ ਹੀ ਕਰਮ-ਵਲ ਦੀਆਂ ਹਨੇਰੀਆਂ ਕੁੰਟਾਂ ਵਿਚ 
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ਭੈਅ-ਬੁੱਤ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਤੋਂ ਆਜਾਦ ਹੋ ਕੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ 
ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਆਪਣਾ ਅਮਲ ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਲਾਹੀ ਜਲਾਲ 
ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਸੁੰਵ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ, ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ 
ਦੀ ਸੁੰਵ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਖ਼ਾਕਿਆਂ ਅੰਦਰ ਉੱਚੇ ਮੰਡਲਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਅਤੇ ਉਤਾਰਣ ਦੇ 
ਭਰਮ ਵਿਚ ਪੈ ਗਏ । ਸੋ ਇਲਾਹੀ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਕ, ਤਿੰਨ, ਦਸ, ਬਾਈ ਜਾਂ 
ਤੇਤੀ ਕਰੋੜ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਿਣਤੀ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੋ ਗਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਲਾਹੀ ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਸੰਸਕਾਰਾਂ, ਹਉਸੈ ਦੀਆਂ ਝੂਠੀਆਂ ਵਲਗਣਾਂ, ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ 
'ਮਨਮੁੱਖਤਾ ਦੀਆਂ ਬੇਰਸ-ਖ਼ਾਲੀ ਉਡਾਣਾਂ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਪਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਬਿਨਸਨਹਾਰ 
ਇਕਾਈਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਆਪਣੇ ਜੋਹੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਜਾਣਗੀਆਂ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਤੀਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਬਾਵੇ' ਉਹ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣ, ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਭੇਦ-ਘੇਰੇ 
'ਬ਼ਣਾਉਣਗੀਆਂ, ਅਤੇ ਇਸ ਕਾਰਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣਗੀਆਂ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਵਾਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿ ਕਿੰਨੇ 
ਹੀਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮਾ ਹਨ; ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੁਖਮਨੀ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 'ਕੋਟਿ' ਵਾਲੀ ਅਸਟਪਦੀ ਵਿਚ ਕਰੋੜਾਂ ਵੰਦਰਾਂ ਅਤੇ ਕਰੋੜਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਹੋਣ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰ੍੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵਾਰ ਵਾਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਦੈਵੀ ਤੁਕਾਂ ਦਾ 
ਆਵੇਸ਼ ਹੋਇਆਂ 

ਕੋਟਿ ਬਿਸਨ ਕੀਨੋ ਅਵਤਾਰ ॥ ਕੋਟਿ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਜਾ ਕੇ ਧ੍ਰਮਸਾਲ ॥ 
ਕੋਟਿ ਮਰੇਸ ਉਪਾਇ ਸਮਾਏ॥ ਕੋਟ ਬ੍ਰਹਮੇ ਜਗੁ ਸਾਜਣ ਲਾਏ।। 

(ਗੌਰਉ ਮਹਲਾ ੫. ਪੰਨਾ ੧੧੫੬) 
`ਵੱਵ ਗੁਰੂ ਗ੍ੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਦੋ ਜ਼ਾਵੀਆਂ ਥਾਣੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ 

ਗਏ ਹਨ। 
ਪਹਿਲੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਫ਼ਰਜ਼ ਨਿਭਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। 
ਦੂਜੇ ਜਾਵੀਏ ਵਿਚ ਉਹ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਹੋਰ ਅਨੌਕਾਂ ਮਾਦੀ ਅਤੇ ਜ਼ਿਹਨੀ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ 

ਵਾਂਗ ਨਿੱਕੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਪਲਟਦੋ ਅਤੇ ਘੁੰਮਦੇ ਹੋਏ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। ਕਿਉਂ ? 
ਭਾਵੇਂ ਉੱਚਾ ਅਸੂਲ ਹੀ ਹੋਵੇ, ਜੇ ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਭੇਦ-ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਆਪੇ ਨੂੰ ਬਨ੍ਹ ਲਿਆ, 
ਜੇ ਉਹ ਚਮਤਕਾਰ-ਰਸ ਦੇ ਮਨੌਰੋਜਨ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਗਿਆ, ਜੇ ਉਸਨੇ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ 
ਨਾਇਕ ਵਾਂਗ ਧਰਤੀ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰ ਲਈ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਵਿਹਾਜਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਫੇਰ ਆਪ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਬਣ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਜੇ ਉਸਨੇ ਦੈਵੀ ਤੁਣਾਂ 
ਦੇ ਬਦਲ ਵਿਚ ਮਿਲੀ ਵਡਿਆਈ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਬੈਦੀ ਬਣਾਉਣਾ ਅਰੰਭ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ-ਤਾਂ ਉਹ ਉੱਚਾ ਅਸ਼ੂਲ ਜਾਂ ਉਸਦਾ ਕ਼ਾਸਿਦ ਆਪਣੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਆਸਣ ਉੱਤੇ 
`ਨਹੀਂ ਰਹੇਗਾ, ਅਤੇ ਆਮ ਇਕਾਈਆਂ ਵਰਗੀ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਇਕਾਈ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ। 

'ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਿਸੇ 
ਖਾਸ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵੀ ਵਿਚਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸਾਧਾਰਣ ਨਾਲੋਂ ਵਡੇਰੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਚਨਾਂ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤੀ 
ਅੱਸ਼ ਦੀ ਰੋਂਦ ਨੰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, (ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੋਕਲਪ-ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤੀ 
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ਅੱਸ਼ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ), ਪਰ ਗੁਰੂ ਰੀਥ ਸਾਹਿਥ ਇਹਨਾਂ ਅਸਾਧਾਰਣ 
ਹਸਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪੈਗੀਬਰ-ਪਿਤਾ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਨਹਾਂ ਦਿੰਦਾ । ਪੈੜੀਬਰ-ਪਿਤਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਵਾਂਗ ਅਕਾਲ ਫੜ੍ਹ ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਜਿਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ “ਮਨਿ ਜੀਤੈ ਜਗੁ 
`ਜੀਤੁ" ਦੀ ਐਵਸਥਾ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਅੱਗੇ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਸਿਦਕ-ਜਲਾਲ ਫ਼ਲਸਫ਼ਿਆਂ ਦੇ ਅਪਕੜ 
ਰੰਗਾਂ ਨੂੰ ਚੜਕੇ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹਾਂ ਵਿਚ ਵਗਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਸੋਖਾਂ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੀਆਂ 
ਕੂੰਟ' ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਅਨੇਕਾਂ ਕਰਮ-ਕਾਡਾਂ ਦੀਆਂ 
ਭੇਰੜੀਬਾਂ ਤੌਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਸੱਚ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜੋਰ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ; 
ਯੂਗਾਂ ਢੈ ਗਿਆਨ-ਚਾਸਕਿਆਂ ਦੇ ਆਖ਼ਿਰ ਤਕ ਉਸਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਆਪਣਾ ਆਸਨ 
ਲਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਜੁਗੜੀਆਂ, ਸੁਰਤੀਆਂ, ਤਰਕ ਅਤੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ ਦੇ 
ਜਾਪ ਵਿਚ ਪਿੱਚ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਬੇ-ਉਮੀਦ ਆਸਮਾਨ, ਸ਼ੂਨਯ ਦੀ ਦੁਰੇਡੀ 
'ੁਮਨਾਮੀ,ਸਵੈ-ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੀ ਅੰਧ-ਹਉਮੈ, ਨਿੱਕੇ ਸਿਦਜ ਵਿਚ ਰੁਲੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ, ਬੇਜਾਨ 
ਗਮਾਂ ਦੇ ਬੁੱਤ, ਵਰਨ-ਵੰਡ ਦੀਆਂ ਵਪਾਰੀ ਚਾਲਾਂ, ਦੈਵੀ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੇ ਨਿਰਾਰਥ ਜ਼ਰਮ, 
ਖ਼ਾਲੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਵਿਚ ਗੁਆਚੀਆਂ ਕੌਮਾਂ-ਗੱਲ ਕੀ ਪੈਤ਼ੀਬਰ-ਪਿਝਾ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ 
'ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਗਵਾਹ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਉਸਦੇ 
'ਸਿਦਜ਼-ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਏਕੋ ਨਾਮ, ਏਕੋ ਆਕਾਰ, ਏਕੋਂ ਕਾਲ, ਏਕੋਂ ਪਰਖ ਅਤੇ ਏਕੋ ਜੋਰ- ਇਕੋ 
ਇਕ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ ਸਲਾਮਤ ਖੜੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕੋ ਇਕ ਅਭੇਦਤਾ ਦਾ ਜਾਪ ਬਣੋਂ ਹੋਏ ਹਨ, 
ਫੇਰ ਵੀ ਸੁੱਥਿਆਂ ਪੱਤਿਆਂ ਵਾਂਗ ਖਿੰਡੀ ਹੋਈ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਕਰਮ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਰੂਪ 
ਪੈਗੈਬ਼ਰ-ਪਿਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਖੇਡ ਸਮਾਨ ਹਨ। ਉਸਦਾ ਜ਼ੋਰ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਦਾ ਅਤੇ 
ਨਵੀਂ ਸਡੌਲਤਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਗਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਮਿਹਰ ਇੰਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਿਤਾ ਵਾਂਗ ਸਾਂਭਦੀ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਕੁੱਝ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਿਤਕ ਵਿਧੀਆਂ ਦੇ ਜਾਣਕਾਰ ਹੋਣ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਧੈੀਬਰ-ਪਿਤਾ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹਨ। ਹਾਲੀ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ “ਮਨਿ ਜੀਤੈ 
`ਜਗੁ ਜੀਤ” ਦੇ ਪੜਾ ਨੂੰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਛੋਹਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਸਿਫਤਾਂ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੋਈਆਂ, 
ਜਿਹੜੀਆਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਥ ਦੇ ਗੁਰਮੁਖ, ਸੈਤ ਜਾਂ ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਦੌਲਤ 
ਨਾਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। (ਹੁਣ ਅਸੀਂ 'ਉੱਚੇ ਮਨੁੱਖ' ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਹੀ ਯਾਦ ਕਰਾਂਗੇ ।) ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹਸਤੀਆਂ ਪੂਰਨਤਾ ਦੇ ਉਸ ਵਰਦਾਨ 
ਤੋਂ ਸੱਖਣੀਆਂ ਹੋ ਕੇ ਅਧੂਗੋਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਬਣ ਕੇ ਕਿਸੇ ਨਾਮੁਰਾਦ ਸਦੀਵੀ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ 
ਪਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਰੱਬ ਦੇ ਬੈਦਿਆਂ ਦੇ ਨਸੀਬਾਂ ਵਿਚ ਹੈ। 

ਉਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਬ੍ਰਰਮਾ” ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਤ੍ਰਗੁਣ, ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕ 
`ਨਿਬੇਧ-ਅੰਸ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹਨ, ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਕੋਵਲ-ਨਾਭ ਦੇ ਤਿਮਰ ਵਿਚ ਭਟਕ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਮਰਦ ਦੀ ਪੂਰੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ (ਗੁਰੂ) ਦਾ ਨੂਰ ਨਹੀਂ ਪਾਇਆ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਉਸ ਦੀ ਕਰਮ-ਖੋਡ ਗਿਆਨ ਦੇ ਬੇ-ਫਲ ਸੋਮਿਆਂ ਉੱਤੇ ਇਕਾਗਰ ਹੋਈ ਹੈ। ਦਾਨ ਕਰਨ 
ਦੇ ਸੁਭਾ ਨੇ ਬਲਿ ਰਾਜਾ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਨਿਮਰਤਾ ਧੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੱਤੀ; ਇਹ ਕੋਡੇ ਵਿਯੋਗ 
`ਚ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਅੰਧ-ਪਾਤਾਲ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹੀ ਮਿਲੀ। 'ਜਸੁ”ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਦੇ ਅਫ਼ਾਰ 

ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਰਾਜਾ ਹਰੀ ਚੰਦ ਦਾ ਦਾਨੀ ਸੁਭਾ ਮਰਦ ਦੀ ਪੂਰੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਤੋਂ 
(ਬਿਨਗੁਰ); ਇਸ ਕਰਕੇ “ਅਕੇਵ' ਸੱਚ ਦੀ ਵਿਸਮਾਦਮਈ ਬਰਕਤ ਨੂੰ ਨਾਂਹ 

ਪਾ ਸਥਿਆ। 'ਗਰਬ'-ਮਾਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕ, ਜਿਵੇਂ - 'ਦੁਰਾਚਾਰੀ" ਹਰਣਾਖਸ਼, 'ਮੁਗਧ” 
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ਰਾਵਣ, ਵੀਭਤਸ ਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ੌਟਤਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਮਧੁਕੀਟ, ਮਹਿਖਾਸੁਰ, ਜਰਾਸੋਧਿ ਅਤੇ 
ਰਕਤਬੀਜ ਵਰਗੇ ਬਲੀ ਦੈਂਤ, ਰਣਾਂ ਵਿਚ ਗਰਜਣ ਵਾਲੇ ਸਹਸਥਾਹੂ ਅਤੇ ਕਾਲਨੇਮ ਵਰਗੇ 
ਸੂਰਗੇ; ਦਰਯੋਧਨ ਵਰਗੇ ਰਾਜ-ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਚ ਸੜੇ ਹੋਏ ਤੁਂਦ-ਮਿਜ਼ਾਜ, ਜਨਮੇਜੇ ਵਰਗੇ ਕੋੜ੍-ਗੁਜੇ 
'ਭਰਮੀ, ਕੋਸ, ਕੇਸੀ ਅਤੇ ਚੰਡੂਰ ਵਰਗੇ ਪਤਿਹੀਣ ਅਭਿਮਾਨੀ,-ਇਸ ਸੂਚੀ ਵਿਚ ਆਏ 
ਸਭ ਵਿਅਕਤੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਤਕ ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹਨ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਬੀਮਾਰ ਤਰਜ਼ਿ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਨੁਮਾਇੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਜੋ ਸਦਾਚਾਰ ਸਾਜਦੇ ਹਨ, ਕਦੇ ਕਦੇ ਜਿਵੇਂ ਰਾਜਾ ਹਰੀ ਚੰਦ ਦੀ 
ਕੁਥਾ ਵਿਚ, ਉਹ ਬਾਹਰਲੀ ਨਿਫ਼ਾਸਤ ($001100%)) ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਤਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦਾ 

ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਬਣਤਰ ਖੋਖਲੀ ਹੈ। ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਰਾ-ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
`ਜਸੁ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ, ਨਿੰਦਿਆ, ਹਿੱਸਾ, ਅਹੌਕਾਰ, ਭਰਮਾਂ ਦੇ ਪਲ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਣ ਵਾਲੋ 
ਰੱਸ, ਅਤੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਕਰਮ-ਫਲ ਉੱਤੇ ਮੁੱਕ ਜਾਣ ਵਾਲੋ ਬਿਸ਼ੇਕ--ਕਦੇ 
ਅੱਗ, ਕਦੇ ਹਨੇਰਾ, ਕਦੇ ਰੋਗ, ਗੱਲ ਕੀ ਲਗਾਤਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬੇਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਵੀਭਤਸ 
ਵਾਹੋ-ਦਾਹੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਤਰ ਵਾਲਾ ਨਿਸੋਧ ਹੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ। ਮਰਦ ਦੀ ਪੂਰੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਬਿਨਾਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਨਿਯਮ ਅਡੇ ਨਾਇਕ ਬੇ-ਅਬਾਦ ਸ਼ੂਨਜ ਵਿਚ ਬੇ-ਅਰਥ ਲਟਕ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਹ 
.ਪਿਤਾ-ਪੈਗੈਥਰ ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਰੇ, ਦੂਰ ਭਟਕ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਹੋਂ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਮਿਸਾਲ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ, ਰਾਜਾ ਹਰੀ ਚੌਦ, ਬ੍ਰਹਮਾ, ਮਹਿਖਾਸੁਰ ਅਤੇ ਕੰਸ ਬਿਲਕੁਲ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਲੱਜ਼ਤ 
ਵਾਲੀਆਂ ਪੌਰਾਣ-ਕਥਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਇਕ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 'ਗਰਸੁ” 
ਦੇ ਇਥੋਂ ਪਰਸੈਗ ਹੇਠ ਆਏ ਹਨ। (ਗਉੜੀ ਮਹਲਾ ੧, ਅਸਟਪਦੀਆਂ ੯ ਉੱਤੇ ਅਧਾਰਤ 
ਵਿਆਖਿਆ।) 

ਗੁਰ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਿਬੇਕ ਨਜ਼ਰ ਆਪਣੀ ਚੁੰਧਿਆਉਂਦੀ-ਗਤੀ ਵਿਚ ਦੂਰੀਆਂ, 
ਤੱਤਾਂ ਮੰਡਲਾਂ, ਕਥਾਵਾਂ, ਨਿਯਮਾਂ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਵਿਧਾਨਾਂ, ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ 
`ਤਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਅਨੋਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮੋਟਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਸ ਸਮੇਟਣ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ 
ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਅਕੱਥ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਕੱਥ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਮਹਾਨ ਰਾਜ਼ ਖੁਲ੍ਹਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰੀ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਿਬੇਕ-ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਆਈ ਅਨੇਕਤਾ 
ਉਹਨਾਂ ਸੁੰਵੀਆਂ ਜੂਹਾਂ ਦੀ ਦੁੱਖਾਂ-ਭਰੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਇਲਾਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲੋਂ 
ਟੁੱਟ ਕੇ ਢੁਫੇਰੈ ਹੀ ਫੈਲੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਅਤੋ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਹਉਮੈ ਰੋਗ ਨੇ ਗ੍ਰੱਸ ਲਈਆਂ 
ਹਨ “ਨਾਨਕ ਹਉਸੈ ਰੋਗ ਬੁਰੇ।' ਰਉਸੈ ਵਿਚ ਇਹ ਚਾਰ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆਵਾਂ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ : 

1. ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੇ ਸਰਬ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਸੈਮਿਲਿਤ ਨ ਹੋ ਸਕਣ ਦਾ ਸਰਾਪ; 
2. ਕਾਲ ਅਤੇ ਥਾਵਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੈਂਹਦੇ ਸਰਬ ਆਕਾਰ ਨੂੰ 

ਖੰਡ ਖੰਡ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸ੍ਰੈ-ਕੇਂਦਰਤ ਸੁਆਦ ਅਤੇ ਵੇਰ ਖੰਡ ਖੰਡ ਮਰ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਦਾ ਨਸ਼ਾ; 

3. ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰਾਂ ਨੂੰ ਫੈਲਾਉਂਦੇ ਜਾਣ ਦਾ ਜਨੂੰਨ; 
4. ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰਣ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ। 

ਇਸ ਹਉਸੈ-ਰੋਗ ਦੀ ਸੂਚੀ ਵਿਚ ਭਗਾਂ ਵਿਚ ਡੁੱਬੀ ਧਰਤੀ, “ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਬੈਸੰਤਰ” 
ਅਤੋ ਮਾਤਾ-ਪਿਤਾ ਅਤੇ ਕੁਟੰਬਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਣੂ ਅਤੇ 
ਤੁਦੂ (ਸ਼ਿਵ ਜੀ) ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ (ਵੇਖੋ : ਭੈਰਉ ਅਸਟਪਦੀਆ ਮਹਲਾ ੧-੧)। 
ਵਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਤੋਂ ਇਹ ਤਿੰਨ ਨੁਕਤੇ ਸਪੱਬਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ; 
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ਪਚਿਲਾ, ਇਹਨਾਂ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਕਿ ਸਿਰਫ 
“ਸਬਦਿ ਧੁਰੇ” ਜਾਂ “ਨਦਰਿ ਭਈ” (ਰੱਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼) ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਹੀ ਜਿਉਂ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ, ਇਹ ਦੇਵਤੇ ਮਨ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਜਿੱਤ ਸਕੇ; ਇਸ ਕਰਕੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ 
ਇਕਾਈਆਂ ਬਣ ਗਏ; ਅਤੇ ਪਤਝੱੜ ਦੇ ਪੱਤਿਆਂ ਵਾਂਗ ਇਹ ਵੀ ਗੁਮਨਾਮ ਹੋ ਜਾਣਗੇ। 

`ਡੀਜੇ, ਜੇ ਇਹ ਦੇਵਤੇ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਤੋਂ ਭਟਕ ਕੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਇਕਾਈ ਤੱਕ ਦੇ 
ਪੰਗਲ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚੋ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਮਿੱਟੀ ਅਤੇ ਹਵਾ ਵਰਗੇ ਜੜ੍ਹ ਤੱਤਾਂ 
ਅਗੈ ਮਨੁੱਪੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣ ਤੁੱਛਤਾ ਨਾਲ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੋੜ ਲਵੋ, ਜਿਵੇਂ ਉਪਰੋਕਤ 
ਗਉਂੜੀ ਅਸਵਪਦੀ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਨ ਜ਼ਿੰਨ ਫਿਤਰਤ-ਤਾਸੀਰਾਂ ਵਾਲੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀਆਂ 
1. 440 ਦੇ ਵਿਥੋਂ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਚਲਦਿਆਂ ਵਿਖਾਇਆ ਹੈ। ਰੱਬੀ ਪੱਤ ਗੁਆ 
ਜੇ ਜਿੱਧੀਆਂਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਸੁਆਮੀ ਵੀ ਆਖ਼ਰ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਦੇ ਅਣਗਿਣਤ ਤੱਤਾਂ ਅਤੇ 
ਉਕਤ ਉੜੀ ਅਸਟਪਦੀ ਵਿਚ ਕਥਿਤ ਪੌਰਾਣ-ਨਾਇਕਾਂ ਵਾਂਗ ਤੁੱਛ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ 
`ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਰੁਲ ਜਾਣਗੋ। 

ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ “ਲਾ ਉਹਿ ਮਰਹਿ ਨ ਲਾਗੇ 
ਜਾਹਿ॥" ਦੀ ਉੱਚ ਪਦਵੀਂ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ । (ਇਸ ਮਹਾਂ ਪਦਵੀ ਤਕ ਕੇਵਲ ਗੁਰਮੁਖ, ਬ੍ਰਹਮ 
ਗਿਆਨੀ, ਸੈਤ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹੀ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਨ।। ਇਹ ਮਾਨਯੋਗ ਹਿੰਦੂ ਨਾਇਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਵੱਡੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਾਤਹ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਅਮਲ 
ਅਗੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਸੌਸਾਰੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਮਾਨਸਿਕ 
ਧਮਜੋਰੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਹਨ। ਰਾਮਕਲੀ ਕੀ ਵਾਰ ਮਹਲਾ ਤੀਜਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਹ ਸਲੋਕ ਧਿਆਨਯੋਗ ਹੈ 

ਤਹ ਸਹੈਸਰ ਦਾਨ ਦੇ ਇੰਦੂ ਰੋਆਇਆ॥ ਪਰਸ ਰਾਮੁ ਰੋਵੈ ਘਰਿ ਆਇਆ ॥ 
ਅਜੈ ਸੁ ਰੋਵੈ ਭੀਖਿਆ ਖਾਇ॥ ਐਸੀ ਦਰਗਹ ਮਿਲੈ ਸਜਾਇ ॥ 
ਰੋਵੈ ਰਾਮੁ ਨਿਕਾਲਾ ਭਇਆ॥ ਸੀਤਾ ਲਖਮਣੁ ਵਿਛੁੜਿ ਗਇਆ॥ 
ਰੋਵੈ ਦਹਸਿਰੁ ਲੰਕ ਗਵਾਇ॥ ਜਿਨਿ ਸੀਤਾ ਆਦੀ ਡਉਰੂ ਵਾਇ॥ 
ਰੋਵਹਿ ਪਾਂਡਵ ਭਏ ਮਜੂਰ ॥ ਜਿਨ ਕੈ ਸੁਆਮੀ ਰਹਤ ਹਦੂਰਿ ॥ 
ਰੋਵੈ ਜਨਮੇਜਾ ਖੁਇ ਗਇਆ॥ ਏਕੀ ਕਾਰਣਿ ਪਾਪੀ ਭਇਆ ॥ 
ਰੋਵਹਿ ਸੇਖ ਮਸਾਇਕ ਪੀਰ॥ ਅੰਤਿ ਕਾਲਿ ਮਤੁ ਲਾਰੀ ਭੀੜ ॥ 

ਚ ਰੋਵਹਿ ਰਾਜੇ ਕੌਨ ਪੜਾਇ॥ ਘਰਿ ਘਰਿ ਮਾਗਹਿ ਭੀਖਿਆ ਜਾਇ॥ 
'ਰੋਵਹਿ ਕਿਰਪਨ ਸੈਚਹਿ ਧਨੁ ਜਾਇ॥। ਪੰਡਿਤ ਰੋਵਹਿ ਗਿਆਨੁ ਗਵਾਇ 
ਬਾਲੀ ਰੋਵੈ ਨਾਹਿ ਭਤਾਰੁ ॥ ਨਾਨਕ ਦੁਖੀਆ ਸਭੁ ਸੰਸਾਰੁ ॥ 
ਮੰਨੇ ਨਾਉ ਸੋਈ ਜਿਣਿ ਜਾਇ॥ ਅਉਰੀ ਕਰਮ ਨ ਲੇਖੈ ਲਾਇ॥ 

.ਪੰਨਾ ੯੬) 
ਇਸ ਸਲੋਕ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ 

(ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਨਾਲ ਨ ਜੁੜੇ ਚੋਣ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਸੰਸਾਰੀ 
ਨ ਤੂ ੍ਿਸਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਗਏ : ਇੰਦ ਨੂ ਨਾਰੀ ਦੇ ਰੂਪ ਨ ਲੁਭਾ ਲਿਆ ਹੈ, ਪਰਸਰਾਮ 

ਤੋਂ ਪਿਤਾ-ਘਾਤ ਦਾ ਬਦਲਾ ਲੈਂਦਿਆਂ ਲੈਦਿਆਂ ਕਸ਼ਤੀਆਂ ਦਾ ਸਰਬਨਾਸ਼ 
ਲੀਨ ਚੀ ਮੋਮਮਲੀ ਹਿੰਸਕ ਈਰਪਾ ਵਿਚ ਲੱਥ ਗਿਆ ਹੈ; ਸੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਦੇ 
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ਦਾਦਾ ਰਾਜਾ ਅਜੈ ਨੂੰ ਕੁਹਜੇ ਘੁਸੰਡ ਨੇ ਮਾਰ ਲਿਆ ਹੈ; ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਬਨਵਾਸ 
ਦੀ ਪੀੜਾਂ ਨਾਲ ਬੇਰਾਲ ਹਨ, ਅਤੇ ਲਖਮਣ-ਸੀਤਾ ਦੇ ਵਿਛੜੇ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ (ਸੁਆਮੀ ਪਾਂਡਵਾਂ ਦੇ ਸਾਥੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹਨਾਂ 
ਉੱਤੇ ਕੈਰਵਾਂ ਵੱਲੋਂ ਢਾਹੇ ਗਏ ਅਪਮਾਨ ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ, ਆਦਿ। 

2. ਸੌਸਾਰੀ ਤ੍ਿ਼ਨਾਵਾਂ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਕੋਲੋਂ “ਮਨਿ ਜੀਤੈ ਜਗੁ 
`ਜੀਤੁ” ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਵੀ ਖੋਹ ਲਿਆ। ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਇਕ ਐਸੇ ਅਮਲ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, 
ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਜਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਅਤੇ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ 
ਸੀ। ਉਹ ਅਮਲ ਐਨਾ ਕੱਚਾ ਅਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਸੀ ਕਿ ਇਰ ਸੁਭਾ ਵੱਜੋਂ ਰੋਗੀ ਸੀ; 
(ਉਪਦੇਸ਼ ਵੱਜੋਂ ਵੀਭਤਸ ਸੀ; ਦਿੱਖ ਵੱਜੋਂ ਕਾਇਰ ('ਰੋਵਹਿ”) ਸੀ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਵਜੋਂ ਬੇ-ਢਲ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਅਮਲ 'ਅਉਰੀ ਕਰਮ' ਹਨ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸ਼ਰਤ ਉੱਤੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਪਰਖ ਵਿਚ ਖੜੋਂ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ (“ਨ ਲੋਖੈ ਲਾਇ”!। 

3. ਅਮਲ ਦੇ ਕਚੇਰੇਪਣ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਲਈ ਐਸੀਆਂ 
_ਅਣ-ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਤਜਵੀਜ਼ ਕੀਤੀਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਕੇਵਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਹੁਤ ਨਿਗੂਣੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਨਾਲ ਹੀ ਨਿਸਬਤ ਦਿੱਤੀ। ਕਿਰਪਨ 
(ਕੰਜੂਸ) ਦਾ ਧਨ ਜਾਣ ਉੱਤੇ ਰੋਣਾ ਪਿੱਟਣਾ, ਜਨਮੇਜੈ ਦਾ ਕੋੜ੍ਹ, ਅਜੈ ਦਾ ਮੈਰਾਤ 
ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਲਿੱਦ ਖਾਣਾ, ਇੰਦੂ ਦੇ ਜਿਸਮ ਉੱਤੇ ਹਜ਼ਾਰ ਗਗਾਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਪੈਣੇ, 
ਬਾਲੀ ਦਾ ਪਤੀ ਲਈ ਤਰਸੇਵਾਂ ਆਦਿ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦੇ ਪ੍ਸੈਗ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ 
`ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਚਾਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵੀਭਤਸਤਾ ਅਤੇ ਪੰਜਵੀਂ 
`ਮਿਸਾਲ ਕਮਜ਼ੋਰ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

4. ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਸਾਧਾਰਣ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਅਤੋ ਕਾਇਰਤਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਆਉਣਾ ਸਾਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਉਹ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ("ਮੰਨੇ ਨਾਉ") ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ 
ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਰਬੋਤਮ ਜਿੱਤ ਦੀ ਆਗਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸੌ ਇਹ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ 
ਦੇਵਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਨਾਵਾਂ-ਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਪਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਅਟੱਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। ਕੇਵਲ ਮਹੱਤਵਹੀਣ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਹੋਣੀ 
ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਆਵੇਗੀ। 

5. _ ਏਥੇ ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਉਸ ਠੌਸ ਇਕਾਈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਸੈਕਲਪ ਤੋਂ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਨਿਸ਼ੋਧ-ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ 
'ਪਰਦਰਸ਼ਨੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਿ ਬਾਹਰੋਂ ਦੈਵੀ ਲਗਦੀਆਂ ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਮਹੱਤਵਹੀਣ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਹੋਣੀ ਦਾ ਸਬੋਧ ਹੈ। 
ਹਿੰਦੂ ਤਰਜ਼ਿ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਜਿਹਨਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰੀਭੀਰਤਾ ਅਤੇ 

ਨੈਤਿੱਕ ਮਰਯਾਦਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਇਕ ਟਕਸਾਲੀ ਨੁਹਾਰ ਦਿੱਤੀ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੋ ਵਿਸੇਸ਼ 
ਹਨ: 

ਸੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ । 
ਇਹ ਕਹਿਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ 

ਨੇ ਚਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਜਾਨਦਾਰ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਜਿਉਂਦੇ ਰਹਿਣ ਦੀ ਸ਼ਾਨ 
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ਅਤਾ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਇਕ ਕੇਂਦਰੀ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਰਹੱਸਮਈ 
ਨਿਯਮ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਹ ਸਚਾਈ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਕੂੰਝ ਪੱਖਾ ਐਸੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਇਨਸਾਨੀ ਤਰਜ਼ਿ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਰੈਗੀਨ ਅਤੇ 
_ਭਰਪੂਰ ਕੀਤਾ, ਇਸਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਪਿਆਸ ਦੇ ਅੱਗੇ ਕਾਇਨਾਤ ਦੇ ਨਵੇਂ ਫ਼ਰਸ਼ ਵਿਛਾਏ ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਾਲ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਕੋਮਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਗਾਏ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ 
ਸਗਲੀ ਕਰਨੀ ਅਤੇ ਸ਼ੁਰਬ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀਂ। ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ 
ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 'ਦੀ ਕਥਾ ਦੇ ਕੌਮਲ ਅਤੇ ਵੈਰਾਗਮਈ ਹਿੱਸੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਤ੍ਰਿਖਾਵੈਤ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਵਾਲੇ ਰੂਪਕਾਂ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਾਵਿਮਈ 
ਸੁੰਦਰਤਾਈਆਂ ਦਾ ਲੋੜੀਂਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਕਥਾ 
ਅਤੋ ਉਸਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਪਰਖ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਵੈਵੀ ਆਵੌਸ਼ ਦੋਵਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਲਘੂਤਾ ਦਰਸਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
'ਜਦ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ੀਨਤ ਨੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਬਣਕੇ ਨਿਖਰਣਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਬੀਤ ਚੁੱਕੇ 
ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਸਮਰੱਥਾ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਦਣਾ ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਖੁਦਾਈ 
ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਓ, ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਵੇਖੀਏ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ 
ਜੀ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਕਿਹੜੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿਛਲੀ 
ਹਿਸ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਦੇ ਕਰਮ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਰਥਾਤ 
ਰੂਹਾਨੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ : 

ਪਹਿਲੇ, ਜ਼ਾਵੇ' ਰਾਮਚੈਦਰ ਜੀ ਬਹੁਤ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ' ਦੈਵੀ ਪਦਵੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹਨ ਪਰ 
'ਉਹ ਰੂਹਾਨੀ ਫ਼ਾਤਹ ਨਹੀਂ ਹਨ; ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਕੇਵਲ ਸੈਸਾਰਕ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਨਿਰਫੈਅ ਆਸਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। 

ਦੂਜੇ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨ ਅਤੇ ਕਰਨੀ ਤੈ-ਗੁਣੀ ਸੌਸਾਰ ਦੇ ਬੰਧਨ ਵਿਚ ਹਨ। 
ਤੀਜੇ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਿਹਰ (ਜਾਦੂ) ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ 

ਵਜੋਂ ਰੱਬੀ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਅਰਥਾਤ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਅਜ਼ਮਾਉਣ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ ! 
ਇਹਨਾਂ ਨੁਜ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਹਵਾਲੇ (ਸਮੇਤ 

ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਭਾਵਾਰਥ ਦੇ) ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; 
1. ਰੋਵੈ ਰਾਮੁ ਨਿਕਾਲਾ ਭਇਆ॥ 

ਸੀਤਾ ਲਖਮਣੁ ਵਿਛੁੜਿ ਗਇਆ॥ _(ਰਮਕਨਨੇ ਕਾਂ ਵਾਰ, ਮਹਲਾ 5, ਪੰਨਾ ੯੫੪) 

ਵਿਆਖਿਆ-ਭਾਵਾਰਥ : 

ਰਾਮਚੈਦਰ ਜੀ ਬਨਵਾਸ ਦੀ ਪੀੜ ਨਾਲ ਬੇਹਾਲ ਹੋਏ; ਲਛਮਣ ਅਤੇ ਸੀਤਾ ਦੇ 
ਵਿਛੜਣ ਪਿੱਛੋਂ ਰੁਦਨ ਕੀਤਾ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸੰਸਾਰੀ ਪੀੜ, ਜੋ ਕਿ ਤ-ਗੁਣਾਂ 
ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਸ਼ੋਧ-ਅੰਬਾਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਦੀ ਬੈਦਿਸ਼ 
` ਵਿਚ ਹਨ। ਸੋ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮਰਯਾਦਾ ਪਰਸ਼ੋਤਮ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਵਿਚ 
ਪੁਲੁਫ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ। ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹ 

`॥॥ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਘੱਟ ਰਹੇ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਕਿ ਰੱਬ ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦਾ 
ਹੂ 'ਵਰਿਆ ਵਾਂਗ ਲੰਘਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਰਨੀ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਮ ਦੇ ਜਲਾਲ 

ਵਿਚ ਅਭੈਢ ਨੰਹੀਂਹੋਏ। ਇੰਵ ਰਾਮ-ਕਥਾ ਵਿਚ ਦਰਸਾਇਆ ਕਰਮ ਦੂਸਰੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਕਰਮ 
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ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਰਾਮਚੋਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਫ਼ਾਤਹ ਦੀ ਪਦਵੀ ਤੋਂ ਵੈਚਿਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 
2. ਰਮੁ ਝੁਰੈ ਦਲ ਸੇਲਵੈ ਅੰਤਰਿ ਬਲੁ ਅਧਿਕਾਰ ॥ 

,ੈਤਰ ਕੀ ਸੈਨਾ ਸੇਵੀਐ ਮਨਿ ਤਨਿ ਜ਼ੁਝੁ ਅਪਾਰੁ ॥ 
ਜੋੜਾ ਲੈ ਗਇਆ ਦਹਸਿਰੋ ਲਛਮਣੁ ਮੂਓ ਸਰਾਪਿ॥ 
_ਨਾਨਕ ਕਰਤਾ ਕਰਣਹਾਰੁ ਕਰਿ ਵੇਖੈ ਥਾਪਿ ਉਥਾਪਿ ॥ 

,ਸਲੱਕ ਵਾਰਾਂ ਤੋ ਵਗੱਕ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੧8੧5) 

ਭਾਵਾਰਥ-ਵਿਆਖਿਆ : 

ਰਾਮਚੋਦਰ ਜੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਜੋੜ ਰਹੇ ਹਨ, ਅੰਦਰ ਤਾਜ਼ਤ ਅਜ਼ਮਾਈ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਹੈ, ਪਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜਾਨ ਦੁੱਖ ਨਾਲ ਕੁੱਸ ਰਹੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸੀਤਾ ਨੂੰ ਰਾਵਨ ਲੈ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਲਫ਼ਮਣ ਜੀ ਮੇਘ ਨਾਥ ਦੀ ਬਰਛੀ ਨਾਲ ਮੂਰਛਿਤ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। 

ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰਾਮ-ਕਥਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਸੈਸਾਰ ਹੈ। ਤਾੜ਼ਤ-ਅਜ਼ਮਾਈ ਦਾ 
ਜੋਸ਼ ਰੂਹਾਨੀ ਖ਼ਾਸੀਅਭ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ । ਫਸ ਦਾ ਫੈਂਲਾਓ ਸੰਸਾਰ ਵੱਲ ਹੈ। ਜੇ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ, 
ਤਾਂ ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਰੁਦਨ ਦੀ ਕੱਚੀ ਪਰਦਰਸ਼ਨੀ ਨਾ ਕਰਦੇ । 

ਦੂਜੋ ਪਾਸੇ ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਯੁੱਧ ਦੇ ਚਾਅ ਵਿਚ ਮਚਲ ਰਹੀ ਬਾਂਦਰਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰ 
ਸੈਨਾ ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਹਾਸਿਲ ਹੈ (ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਰੁਦਨ ਨਾਲ ਬੇਹਾਲ ਹੋ ਰਹੇ 
ਹਨ। ਕਿਉਂ 7) ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਜੀਵਾਂ ਨੰ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੈ ਰੱਥ 
ਦੀ ਖੋਡ ਹੀ ਸਮਝੁਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰਾਖ਼-ਕਥਾ ਦਾ ਲੰਕਾ-ਯੁੱਧ ਵੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਥਥਾਂ ਵਾਲਾ ਨ ਹੋ ਕੋ 
ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੋਂ ਰੱਬੀ ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਤੁੱਛ 
ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੇ ਇਸ ਯੁੱਧ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਅਤੇ ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਤੁੱਛ 
ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਹੈ; ਇਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਆਤਮਕ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। 
ਸੋ ਬਾਂਦਰ-ਸੈਨਾ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਜੋ ਵਿਗਾਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਜਗਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਵੀ 
ਨਿਰੋਲ ਸੈਸਾਰੀ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਰੱਬੀ ਆਭਾ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਹਨ। 

3. ` ਮਨ ਮਹਿ ਭੂਰੈ ਚਾਮਚੰਦੁ ਸੀਤਾ ਲਛਮਣ ਜੋਗ ॥ 
ਹਣਵੈਤਰੁ ਆਰਾਧਿਆ ਆਇਆ ਕਰਿ ਸੰਜੋਗ 
ਤੂਲਾ ਦੈਤੁ ਨ ਸਮਝਈ ਤਿਨਿ ਪ੍ਰਭ ਕੀਏ ਕਾਮ ॥ 
ਨਾਨਕ ਵੇਪਰਵਾਹੁ ਸੋ ਕਿਰਤੁ ਨ ਮਿਟਈ ਰਾਮ ॥ 

,ਕਝੌਕ ਵਾਰਾਂ ਤਾਂ ਵਧੱਕ, ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾਂ ੧895) 

ਵਿਆਖਿਆ : 
ਲਛਮਣ ਅਤੇ ਸੀਤਾ ਦੇ ਵਿਛੋੜੇ ਨੇ ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਝੋਰਾ ਲਾਇਆ। ਹਨੂਮਾਨ 

ਅੱਗੇ ਬਹੁੜੀ ਕੀਤੀ। ਸੰਜੋਗਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਸੀ, ਉਹ ਵੇਲੇ ਸਿਰ ਮਦਦਗਾਰ ਬਣਿਆ। ਦੂਜੇ 
ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਆਸਰਾ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਹ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਮਰਾਨ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਦੇ ਪੜਾ ਤੋਂ ਉਰੇ ਹਨ। 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਵੇਖਿਆਂ ਹਨੂਮਾਨ ਦਾ ਆਉਣਾ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਰਹਿਮਤ 



ਸ਼ਬਦਾ ਅਸਗਾਹ ਤਰਨ 

ਸੀ। ਠੀਕ! ਇਸ ਰਹਿਮਤ ਦੀ ਅਗਿਆਨੀ ਰਾਵਨ ਨੂੰ ਸਾਰ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਰਾਮਚੌਦਰ ਜੀ ਵੀ 

ਤਾਂ ਰੱਬ ਦੇ ਹੂਕਮ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਦੀ ਸਾਰ ਲੈਣ ਤੋਂ ਖੁੱਝ ਗਏ। ਬੇਪਰਵਾਹ ਰੱਬ ਦੇ 
ਨਿਆਰੇ ਜ਼ੋਰ ਨੂੰ ਉਂਹ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਰੋਕ ਨ ਸਕੇ । ਰੋਕਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਕਿਉਂ ਉੱਠਿਆ ? 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਰਮ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਢੱਲ ਰਿਰਾ ਹੈ। ਰੱਬ ਕਾਨੂੰਨ ਬਹੁਤ 
ਉਚੇਰੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਰਾਮਚੇਦਰ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਢੁਨਿਆਵੀ ਸਿਹਰ ਤੋਂ' ਅੱਗੇ 
ਜਧੀ1- ....-- 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਉਹ ਕਾਵਿਮਈ ਹਿੱਸਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨਾਲ 
ਜੁੜਕੇ ਕੌਮਲ ਅਤੇ ਸੁਹਜਮਈ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦੇ ਵੇਸ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਯਾਵਿਮਈ ਹਿੱਸੇ 
ਦੇ ਅਨੋਕਂ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਏ 
ਹਨਂ। ਇਥ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਈ ਗਈ ਹੈ। ਪਰ ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਅਤੇ 
ਥਿੰਦਰਾਵਣਂ ਦੇ ਜਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਕਰਨੀ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਮੁਕੜੀ-ਦਾਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਪਰਮਾਣਿਕ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਪੈਕੀਥਰੀ.ਰੁੜਬਾ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਮਹਾਂ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਤੋਂ ਹੇਠਲੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ। ਆਉ, ਹੁਣ ਵੇਖੀਏ, ਕਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ 
ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਸਮਰਾ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਨੇ ਧਿਵੈ' ਪੇਥ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਨੰਬਰ ਇਕ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਲੀਲਾ ਸੌਸਾਰ ਦੇ ਸੰਘਣੇ ਵਿਲਾਸ ਦੀ 
ਸਿਜਜਣਹਾਰ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਇਹ ਅਸਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੋਕਲਪ ਦੀ ਤਸਵੀਰ 
ਦਾ ਇਥ ਪਾਸਾਂ ਰਸਿਕ ਅਤੇ ਦਿਲਕਸ਼ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ; ਉਥੇ ਇਸ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਪਾਸਾਂ ਫਿੱਕਾ 

#ਜਾਨ ਭਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਹੋਲੀ ਹੋਲੀ ਅਸਲ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਪਰੋ ਹੱਟਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਕਮ ਹੌਥੀ ਹੋਲੀ ਸੋਸਾਰ ਸਤਹ ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਹ ਤਤ੍ਰਾਂ-ਮੰਤਾਂ 
ਵੋ ॥ਕਟ ਅਡਬਰਾਂ ਨਾਲ ਜਹੇ ਉਜਾੜ ਵਿਚ ਬੇ-ਹਿੱਸ, ਸੇ-ਹਰਕਤ ਅਤੇ 
ਕੈ ਜੈਰਹਿਮ ਇਕੱਲਤਾ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਨੰਬਰ ਦੇ, ਆਪਣੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਸੋਘਣਾ ਵਿਲਾਸ ਸੌਸਾਰ ਦੀ 
ਰਹੀ ਭਟਕਣ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰੌਗੀਨ ਲੱਗਦੀ ਆਤਾ ਫਿੱਕੀ 
ਪੈਂਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਰਸਾਂ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਗਿਆਨ, ਦ੍ਰਿਸ਼-ਪਾਸਾਰ, 
'ਚਾਲ-ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਫੋਕਟ ਬਾਣੀ ਦਾ ਜ਼ਰ ਹਾਵੀ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਨੰਬਰ ਤਿੰਨ, ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਧਰਾੜਲ ਉੱਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਹਉਮੈ-ਰੱਸ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰੀਆਂ 
ਸ਼ਥਲਾਂ ਨਾਲ ਖੇਡਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਖੋਡ ਦਿਲਚਸਪ ਅਤੇ ਪੁਖ਼ਤ ਅੜਲਮੰਦੀ ਵਾਲੀ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ 
ਹੈ, ਪਰ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਨਹੀਂ। 

ਨੰਬਰ ਚਾਰ, ਜਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਰਸ਼ਨ, ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਬਾਹ ਸਿਆਣਾ ਫੈਸਲਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਦਰਦ ਦੀ ਦਵਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ। 

ਇਹਨਾਂ ਚਾਰ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੇ ਸਹੀ ਹੋਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ 
ਤੂਕਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੌਖਿਪਤ ਵਿਆਖਿਆ ਰਾਹੀਂ ਹੇਠਾਂ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਹਾਂ : 

:. _ ਜਗ ੁਆਪੁਰ ਆਇਆ ਭਰਮਿ ਭਰਮਾਇਆ 
ਰਿ ਗੋਪੀ ਕਾਨੂ ਉਪਾਇ ਜੀਉ॥ (ਆਯਾ ਮਰਲਾ ੪, ਪੰਨਾ 664) 
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ਵਿਆਖਿਆ : 

ਦੁਆਪਰ ਯੁਗ ਆਉਣ ਨਾਲ ਸੋਸਾਰ ਦੇ ਭਰਮ-ਵੈਲਾਉਂ ਦੀਆਂ ਤਹਾਂ ਹੋਰ ਸੋਘਣੀਆਂ 
ਹੋ ਗਈਆਂ। ਉਧਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ ਕ੍ਰਿਸਨ ਅਤੇ ਗਪੀਆਂ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਸੌਸਾਰ ਦੀ ਦੁਬਿਧਾ, ਤੈ-ਗੁਣੀ ਤਿਮਰ ਅਤੇ ਭਟਕਣ ਦੇ ਸੰਘਣੇ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ 
.ਛਿੜਿਆ, ਤਾਂ ਕ੍ਰਿਸਨ ਜੀ ਦਾ ਸੰਸਾਰੀ ਵਿਲਾਸ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਜਾਂ ਰੂਪਾਂਤਰ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨਾਲ ਜੁੜ ਗਿਆ। (ਨੌਟ-ਗੋਪੀ ਅਤੇ ਕਾਨ ਦਾ ਅਰਥ ਇਸਤਰੀ 
ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ ਕਰਨਾ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਰਪਨ ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਦੀ ਭੁੱਲ ਹੈ। 'ਦੁਆਪਰ' ਲਫ਼ਜ਼ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਰ੍ਰਸਨ ਜੀ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਜਦੋਂ ਗੋਪੀ 
ਕਾਨ੍ਹ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਨਾਲ ਹੋਣ।) 

2. ਨਾ ਸਚਿ ਸੈਜਮੁ ਤੁਲਸੀ ਮਾਲਾ॥ 
ਗੋਪੀ ਕਾਨੁ ਨ ਗਊ ਕੀਆਲਾ॥ 
ਤੰੜ ਮੰਝੁ ਪਾਖੰਡੂ ਨ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋ ਵੈਸ਼ ਵਜਾਇਦਾ॥ 

ਨੂ ਸਰੇ ਮਹਲਾ 9, ਪੰਨਾ ੧੦34) 

ਵਿਆਖਿਆ : 
`ਜਦੋਂ' “ਅਰਬਦ ਨਰਬਦ ਧੁੰਧੂਕਾਰਾ" ਸੀ, ਉਦੋਂ ਨ (ਫੋਕਟ) ਸੁੱਚਾਂ ਸਨ, ਨ (ਅਰਥਹੀਣ) 

ਸੋਜਮ ਸਨ, ਨ ਤੁਲਸੀ ਦੀ ਮਾਲਾ ਫੇਰਣ ਦੇ (ਬੇ-ਫਲ) ਕਰਮ ਸਨ; ਨ ਗੋਪੀਆਂ, ਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
`ਸੀ,ਨ ਗਊਆਂ ਅਤੇ ਗੋਆਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਸਨ; ਨ ਤੌਤ੍ਾਂੰਤ੍ਾਂ ਦੇ ਪਾਖੰਡ ਸਨ, 
ਅਤੇ ਨ ਕੋਈ ਬੈਸਰੀ ਵਜਾਉਂਦਾ ਸੀ। 

ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਬੁੱਤ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਈ ਸੁਰਤੀ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟੇ ਹੋਏ 
ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਣਾ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਕਰਨੀ ਦਾ ਰਾਹ ਬੇਸ਼ਕ ਦਿਲਕਸ਼ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਬਾਣੀ ਵੀ ਲੰਘੇ, ਉਸ ਦਾ 
ਅੰਤਮ-ਬਿੰਦੂ ਕਮਜੋਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਉੱਤੇ ਵੀ ਅਟਕਦਾ ਹੈ। 

1 ਝੂਜੈ ਪਹਰੈ ਰੈਣਿ ਕੈ ਵਣਜਾਰਿਆ ਮਿਤ੍ਹਾ ਵਿਸਰ ਗਇਆ ਧਿਆਨੁ ॥ 
ਹਥੋ ਹਥਿ ਨਚਾਈਐ ਥਫਜਾਰਿਆ ਮਿੜ੍ਹਾ ਜਿਉਂ ਜਸੁਦਾ ਘਰਿ ਕਾਨ ॥ 

/ਸੈਗੌਰਾਗ ਮਹਲਾ 5, ਪੰਨਾ ੭੫) 

ਵਿਆਖਿਆ : 
ਹੇ ਵਣਜਾਰਿਆਂ ਵਾਂਗ ਫੇਂਗੀ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਮੀਤ। ਰਾਤ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਪਹਿਰ ਵਿਖੇ ਤੈਨੂੰ 

'ਉਸ ਮਾਹੀ-ਰੱਥ ਦਾ ਧਿਆਨ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਸਰ ਗਿਆ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਯਸ਼ੋਧਾ ਦੇ ਘਰ ਬੱਚਾ-ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਹੱਥੋ ਹੱਥ ਖਿਡਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਇਵੇਂ ਹੀ ਤੂੰ ਭਟਕਣਾਂ ਦੇ ਭੰਵਰ 
ਵਿਚ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈਂ। 

ਹੁਣ ਥੱਚੇ ਨੂੰ ਖਿਡਾਉਣਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕੌਮਲ ਚਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਮਾਸੂਮ 
ਵਿਸ ਣੂੰ ਜੀਵਨ-ਚਾਲ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਪ੍ਕਿਰਿਆ ਨਾਲ ਉਪਮਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿ 
ਸਨ ਜੀ ਨੂੰ ਖਿਡਾਉਣ ਦਾ ਦਿਸ਼ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੇ ਅਰਥ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ। (1) ਟੂਕ 
ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਭਰਮ-ਫੈਲਾਉ ਦੇ ਮੁੱਖ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ (3) ਟੂਕ ਵਿਚ 
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'ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਬਾਲ ਰੂਪ ਉਹਨਾਂ ਭਟਕਣਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ 
ਆਪਣੇ ਪੁੰਗਰਦੇ ਰੂਪ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਐਨੀਆਂ ਫੈਲ ਜਾਣਗੀਆਂ ਕਿ ਜੀਵ ਨੂੰ ਮਾਹੀ-ਰੱਬ 
ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਕਰਕੇ-ਰਹਿਣਗੀਆਂ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ “ਵਾਇਨਿ ਚੇਲੇ ਨਚਨਿ ਗੁਰ” ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੋ ਜਾਵੇਂਗਾ, ਜਦੋਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਤਹ ਉੱਤੇ ਰਾਮ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਵਰਗੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸਵਾਂਗ ਅਤੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਵੇਗੀ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਾਨ,ਯਥਾਰਥਕ ਸਵਾਂਗ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੀ ਦੁੱਖਮਈ ਸਥਿਤੀ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦਾ ਕੌਮ ਵੀ ਦੇਵੇਗੀ। 

4. . ਕਿਸਨੁ ਸਦਾ ਅਵਤਾਰੀ ਰੂਧਾ ਕਿਤੁ ਲਗਿ ਤਰੈ ਸੰਸਾਰਾ ॥ 
।ਵਡਰੰਲ਼ ਮਹਲਾ ਤ, ਪੰਨਾ ੫੫੯) 

ਵਿਆਖਿਆ : 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੇ ਸੁਆਦ ਲੈਣ ਵਿਚ ਰੁਝਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ 

ਸੈਸਾਰ ਕਿਸ ਦੇ ਲੜ ਲੱਗ ਕੇ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ? ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
੫0 ਸੈਮ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਜਦ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਅਵਤਾਰ-ਚੈਲਾਉ 
ਨਿੱਜੀ ਪੱਧਰ ਉੱਡੇ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਕਤੀ, 
ਗਿਆਨਉਡਾਗ਼ੀ ਅੜੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਿੱਜ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਫੈਲਾਉ ਹੀ 
॥0॥ਣਾ ਚਾਹੀਵਾ ਹੈ। ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਜਦ ਰੱਬ ਦੇ ਵਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਤ 
ਯੁਭਵੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਪ੍ਰਕਾਰੀ ਹਉਮੈ ਦੀ ਹੀ ਅਵਤਾਰੀ ਲੀਲਾ 
ਹੈ। ਅਵਾਰੀ ਲੀਲਾ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਕਰਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਮਰਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ 

[ਉਹਲਾਂ ਨੂੰ ਸਲਹੀਣ ਪਰੀਵਰਤਨ ਦਾ ਇਕ ਜੁਜ਼ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਜਿਹਾ 
-ਉ0%ਮਣੇ ਹੀ ਵਰਸਨ ਅਤੇ ਮ੍ਰੈ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਵਿਚ ਰਸ-ਮੁਗਧ ਹਨ। ਇੰ 

ਉਹ ਧੁਰ ਦੈ ਹੁਕਮ ਨਾਲੈਂ ਅਕਹਿਦਾ ਹੋ ਗਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੀ ਬਿਨਸਨਹਾਰ 
ਅਸਲੀਅੜ ਨਾਲ ਬੱਝ ਗਏ ਹਨ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 
_. ੪ ਊ-ਿ 
ਬਰ ੍ 

ਨਾਨਕ ਨਿਰਭਊ ਨਿਰੈਕਾਗੁ ਹੋਰਿ ਕੇਤੇ ਰਾਮ ਰਵਾਲ ॥ 
_ਕੇਤੀਆ ਕੰਨ ਕਹਾਣੀਆ ਕੇਤੇ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰ ॥ 

(ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਮਹਲਾ $, ਪੰਨਾ 8੬8/ 

5, ਕਲਿ ਕਲਵਾਲੀ ਸਰਾ ਨਿਥੇੜੀ ਕਾਜੀ ਕ੍ਰਿਸਨਾ ਹੋਆ ॥ 
ਬਾਣੀ ਬ੍ਰਹਮਾ ਬੇਦੁ ਅਥਰਬਣੁ ਕਰਣੀ ਕੀਰਤਿ ਲਹਿਆ ॥ 

ਰਾਮਕਲੀ ਮਹਲਾ 4, ਪੰਨਾ ੬੦੩) 

ਵਿਆਖਿਆ : 

_ਕਲਜੁਗ ਕਹਿਰ ਅਤੇ ਦੰਡ ਦਾ ਯੁਗ ਹੈ; ਫ਼ੈਸਲੇ ਸ਼ਰਾ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ; ਹੁਣ 
ਕਾਜ਼ੀ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈ ਲਈ ਹੈ। ਅਥਰਵਣ ਵੇਦ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਮੂਲ 
ਬ੍ਰਹਮਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਜਾਦੂ-ਉਪਦੇਸ਼ ਚਾਰ-ਚੁਫੇਰੇ ਫੈਲਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 
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ਸਿਫ਼ਤਿ-ਸਾਲਾਹ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚਾ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਮ ਮੱਧਮ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 
_ਕਲਯੁਗ ਗਿਰਾਵਟ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਗਿਰਾਵਟ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਭਗਵਦ 
ਗੀਤਾ ਦੇ ਨਿਆਂਕਾਰ ਤੋਂ ਨਿਰੋਲ ਸੰਸਾਰੀ ਨਿਆਂਕਾਰ (ਕਾਜ਼ੀ) ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ ਹੈ। 
`ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਵਿਚ ਦ਼ੌਰਦਾਰ ਸੈਕੇਤ ਹੈ ਕਿ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪ 
ਵਿਚ ਚਿੰਤਨ-ਨਿਆਂਕਾਰ ਤੋਂ ਸੰਸਾਰੀ ਨਿਆਂਕਾਰ ਤੱਕ ਦੇ ਪਤਨ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦੇ ਬੀਜ 
ਮੋਜੂਦ ਹਨ। ਸੋ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਸੁੰਦਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਧੁਰ ਅੰਦਰੋ' ਖ਼ਾਲਸ 
ਦੈਵੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਆਪ ਹੈ (ਬੇਸ਼ਕ ਅਵਤਾਰ ਦੇ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ)। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਸੰਕੇਤ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ 
ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੁਆਲੇ ਅਥਰਵਣ ਵੇਦ ਦਾ ਜਕੜ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਕ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰ 
(ਰੂਤਭਾਵਨ, ਪਰਸ਼ੋਤਮ, ਦੇਵ ਦੇਵ--੧੦) ਵਿਚ ਮਸਨੂਈ ਜਾਦੂ-ਰੀਤਾਂ (ਉਤਰਾਇਣ' ਅਤੇ 
'ਦਕਸ਼ਾਇਣ' ਦੇ ਵਿਚਾਰ-੮) ਦਾ ਅਸਰ ਵੀ ਹੈ। 

6. _ਰੋਵਹਿ ਪਾਂਡਫ ਭਏ ਮਜੂਰ ॥ ਜਿਨ ਕੈ ਸੁਆਮੀ ਰਹਤ ਹਦੂਰਿ ॥ 
ਰਾਮਕਲੀ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੬੫6) 

ਵਿਆਖਿਆ : 
ਗੁਪਤ-ਬਨਵਾਸ ਵਿਚ ਪਾਂਡਵ ਸੌਸਾਰਕ ਦੁੱਖਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਤਹਿ ਕੇ ਰੋਏ, ਭਾਵੇ' ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 

ਜੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਗ ਸੰਗ ਸਨ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਗੀਤਾ-ਉਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ 
ਕਰਨੀ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਪੈਰੀਬਰੀ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਉਹ 
ਡੂੰਘੀਆਂ ਗਮਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਚਿੰਤਕ ਸਨ, ਰਹੀਮ ਨਹੀਂ । ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਤਰਕ-ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਜ਼ੋਦ 
ਦੇ ਦਾਇਰਿਆਂ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਰਹਿਮਤ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਕਦੇ 
`ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਮਾਉਂਦੀ । ਸੈਖਿਪਤ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਗਿਆਨ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 
ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹਉਮੈ-ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਚੱਕਰ ਲਗਾ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ 
ਰੱਬ ਹੋਣ ਦੇ ਗੁਲੋਖੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ 
ਲਗਾਤਾਰ ਸੋਸਾਰ ਦਾ ਜਿਸਮ ਬਣ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਆਤਮਕ ਸਮਰੱਥਾ ਮੁਕਤੀ 
ਦਾਭਾ ਅਥਵਾਂ ਪਿਭਾ-ਪੈਗੈਥਰ ਦੇ ਉੱਚੇ ਦਰਜੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਪਰਸ਼ਦੀ। 

ਆਓ, ਹੁਣ ਇਹ ਵੇਖੀਏ ਗੁਰੂ ਗਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ, ਖ਼ਾਸ 
ਕਰ ਵੇਦਾਂ ਨੰ, ਕਿਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਸਚਾਈ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਦੱਸ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ, 
ਕਿ ਜਿੱਥੋਂ ਤੱਕ ਇਨਸਾਨੀ ਕੌਮਲੜਾ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹਰ ਕਿਸਮ 
ਦੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੌਥ ਦਾ ਇਹਤਰਾਮ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਦੈਵੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਨੁਹਾਰ ਦੀ 
_ਗਮਣੀਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਵਕਤ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰਥਾਂ ਦੀ ਪਰਮ ਪ੍ਰਤਿਭਾ, 
ਮੂਲ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਉਤਰੇ ਪ੍ਰਤਬਿੰਬਾਂ ਵਿਚ ਹੁਣੇ ਕਥਿਤ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਨੁਹਾਰ 
ਨੂੰ ਭੈਗ ਕਰਨ ਦਾ ਨੁਕਸ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍‌ੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ 
ਥਾਂ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਚਾਨਣ ਵਿਢ ਰੱਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਉਸ ਹੁਕਮ 
ਵਿਚ ਵਰਤਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਹੌਂਦ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਸਫਰ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਹ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕਿਹੜੀ ਹੋਂਦ ਆਪਣੇ ਹੀ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਦੀਵਾਰ ਵਿਚ ਘਿਰ ਗਈ 
ਹੈ, ਕਿਹੜੇ ਗਿਆਨ ਨੇ ਆਪਣੀ ਉਡਾਰੀ ਨੂੰ ਹੀ ਨਿਰੰਗਸ਼ ਮੰਨ ਲਿਆਂ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਰਬਜੇਤੂ 
ਹੋਣ ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਅਤੇ ਕਿਹੋ ਜੇਹੀ ਸੀਮਾ ਵਾਲਾ ਸੋਸਾਰ ਸਾਜਦੇ ਹਨ। ਅੰਤਮ 
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ਨਿਆਂ ਦੀ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਗੁਪਤ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਹਰਕਤਾਂ ਦਾ ਹਰ 
ਰਮਣੀਕ ਅਤੇ ਹਰ ਮਸਨੂਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਅਣਟੁੱਟ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ; 
'ਉੱਚੀਆਂ ਗਸਜ਼ਾਂ'ਦੀ ਸ੍ਫ਼ੀ ਕੀਮਤ ਦਿੱਸਦੀ ਰੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਆਈ ਰੌਸ਼ਨੀ 
ਦਾ ਪੂਰਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਵੈਦਾਂ ਅਤੇ ਚੋਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗ੍੍‌ਥਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਅਮੁੱਲ ਕੀਮਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪਰਖਿਆ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਕੀਮਤ ਬਾਰੇ ਆਪਣਾ ਪੈੜੀਬਗੀ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦਿੱਤਾ। 

ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਸੁਰਤੀ, ਲਿਵ, ਅਨੁਭਵ , 
ਕਲਪਨਾ ਅਤੋ ਸਿਮਰਣ ਦੇ ਅਨੇਕ ਖਰੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਹੋਣਾ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੋ ਦੱਜੇ ਗਾਹ ਨੂੰ ਮੁਕੰਮਲ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦਾ। ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ 
ਅਤੋ ਪੌਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਜਿਹਨਾਂ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣਾਂ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਸੇਧਾਂ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੂਤਰਾਂ ਅਤੇ 
.ਵਿਵਿੱਧਪੱਬੀ ਗਿਆਨ-ਅਜਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, 'ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
`ਜਿਸ ਸੋਗੀਤਕ ਇਕਸੁਰਤਾ ਨੂੰ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਦਾ ਜਿਸਮ ਸੰਸਾਰੀ ਹੈ। ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ 
ਵੇਦਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਨਸੀਹਤਾਂ, ਸੇਧਾਂ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਨੁਕਤੇ, ਦੇਵਾਂ-ਦੇਵੀਆਂ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ, 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੂਤਰਾਂ ਦਾ ਬਾਰੀਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ 
'ਫੈਢੀ ਮੈਗਤ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਵਾਹਦ ਜਿਸਮ ਇਕ ਐਸੀ ਜ਼ਮੀਨ 
ਜਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ' ਦਾ ਪੂਰਨ ਵਰਦਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। 
੪! ਅ॥ ਕੇਵਲ ਜ਼ਾਗਸਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅੰਸ਼ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਨਾਲ ਸੈਸਾਂਰੀ ਉਪਯੋਗ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵੀ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਆਵਾਜ 
0ਵ ਮਗ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਥੋਂ ਇਹ ਆਵਾਜ਼ ਆਉਂਦੀ ਹੈ (ਜਿਥੇ ਇਸ ਦਾ ਵਾਹਦ 

0), 68 ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਜ਼ ਬਹੁ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਥੇ 
ਅਲਪ ਉਛਾਣਾਂ ਹਨ, ਖ਼ਾਲੀ ਪੈਗਾਮ ਹਨ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਆਸਰੇ ਹਨ। 

ਵਿਚ ਬਲਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਅਰਾਧਨਾ, ਰਸਾਂ, ਰੀਤਾਂ 
ਫੈ ਸੂਤਰ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਥੇ “ਆਦਿ ਅਨੀਲ ਅਨਾਦਿ ਅਨਾਹਤ" ਸੱਚ 

ਦੇ ਅੰਸ ਤੰਗ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਬੈਦ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੀ ਅੰਤਮ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹਰ ਚੀਜ਼ 
ਦਾ ਮੁੱਲ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਅਗਾਧ ਸੱਚ ਹੈ, ਪਰ ਅਸੀਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਦਿੱਸਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹਰ 
ਚੀਜ਼ ਦਾ ਮੂਲ ਉਥੋਂ ਮਿੱਥਣਾ ਹੈ; ਜਿਥੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਗਸਤ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ 

ਸਾਮ ਵੇਦੁ ਰਿਗੁ ਜ਼ੁਜਰੁ ਅਥਰਬਣੁ ।। ਬ੍ਰਹਮੇ ਮੁਖਿ ਮਾਇਆ ਹੈ ਤ੍ਰੈ ਗੁਣ ॥ 
ਅਨੂ ਸ਼ੋ ਮਹਲਾ ੧. ਪੰਨਾ ੧੦੩੮) 

_ਯਥਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਰਚਤਾ ਰਿਸ਼ੀ ਹੀ ਹੋਣਗੇ, ਪਰ ਜਦ 
ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਬ੍ਹਮਾ ਨੰ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰ 
(ਜਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲਾ) ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਵਿਚ ਉਸ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦਾ ਸੋਕਲਪ ਗੁਪਤ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਦੋਵਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਸੌਸਾਰ ਨੂੰ ਸਾਜਣ ਵਾਲੇ ਨਿਸ਼ੋਧ-ਅੱਸਾਂ ਅਤੇਂ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਸੌਘਣਤਾ (ਕੁਮਵਾਰ ਤੌਗੁਣ ਅਤੇ 
ਮਾਇਆ) ਦਾ ਕੁਮਵਾਰ ਮੂਲ, ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ, ਜ਼ੰਮੇਦਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ। ਬ੍ਹਮਾ-ਬਿਸ਼ਨ-ਮਹੇਸ਼ 
ਦੀ ਤ੍ਿਮੂਰਤੀ ਅਤੇ ਤੇਤੀ ਕਰੋੜ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਦੇ ਬੀਜ ਚਾਰੇ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਵਾਹਤ 
ਹਨ। ਇਹ ਦੇਵਤੇ ਮਾਇਆ (ਅਧੂਰੇ ਗਿਆਨ-ਅੱਸ਼, ਦੋਡ, ਭੁਲੋਖੇ, ਤਿਮਰ, ਜਮ-ਭੈਅ, 
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ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ, ਸੈਸਕਾਰ, ਪੂਰਬਲੇ ਕਰਮ ਆਦਿ) ਦੀ ਤ੍ਰ-ਗੁਣੀ ਧੁੰਧ ਵਿਚ ਬਦੀ ਹਨ। ਸੋ ਇਹਨਾਂ 
ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਚਰਿਤਰ ਸਮੇਤ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹਨ। 
ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਮੁੱਖ ਸੰਕਲਪ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹਨ। ਇਸ 
ਵੇਦ ਨੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵਾਰ ਵਾਰ ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ > 

1. _ ਸਿ੍ਰਿਤ ਸਾਸਤ ਬਰ਼ਤੁ ਬਿਸਥਾਚਾ॥ ਮਾਇਆ ਮੋਹੁ ਪਸਰਿਆ ਪਾਸਾਰਾ ॥ 
ਮੂਰਖ ਪੜਹਿ ਸਬਦੁ ਨ ਬੂਝਹਿ ਗੁਰਮੁਖਿ ਵਿਰਲੇ ਜਾਤਾ ਹੇ ॥ 

ਨੂ ਸੋਹਲੇ ਮਰਲਾ ੩, ਪੰਨਾ ੧੦4੩) 
2. _ ਸਿਸ੍ਰਿਤਿ ਬੇਦ ਪੁਰਾਣ ਪੁਕਾਰਨਿ ਪੋਥੀਆ ॥ 

ਨਾਮ ਬਿਨਾ ਸਭਿ ਕੂੜੁ ਗਾਲੀ ਰੋਈੀਆ॥ ___ ਨੂਨੀੰ ਮਹਲਾ ੫. ਪੰਨਾ ੭੬੧) 
3. _ ਸਿਮ੍ਰਿਤਿ ਸਾਸਤ੍ਰ ਸੋਧਿ ਸਭਿ ਕਿਨੈ ਕੀਮ ਨ ਜਾਣੀ ॥ 

ਜੋ ਜਨੁ ਭੇਟੈ ਸਾਧਸੈਗਿ ਸੋ ਹਰਿ ਰੋਗੁ ਮਾਣੀ ॥ 
(ਗਊਂੜਾਂ ਕਾਂ ਵਾਰ, ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ 5੧੬) 

4. ਦਸ ਅਠ ਲੀਖੈ ਹੋਵਹਿ ਪਾਸਿ॥ ਚਾਰੇ ਬੇਦ ਮੁਖਾਗਰ ਪਾਠਿ ॥ 
ਪੁਰਥੀ ਨਾਵੈ ਵਰਨਾਂ ਕੀ ਦਾਤਿ ॥ ਵਰਤ ਨੇਮ ਕਰੇ ਦਿਨ ਰਾਤਿ ॥...., 
ਬਿਨੁ ਬੂਝੈ ਸਭ ਖੜੀਅਸਿ ਬੇਧਿ॥ (ਬਸੰਤੁ ਮਹਲਾ 5. ਪੰਨਾ ੧੧੬੬) 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਕੀਮਤਾਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਸੈਸਾਰ ਦੇ 
'ਉਰਲੇ ਮੰਡਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਾਂ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਦੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪਾਂਤਰਾਂ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਢਾਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਹੜੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਸੀਮਤ ਬਿਰਤੀ 
ਵਾਲੇ ਰਪਾਂਤਰਾਂ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇ' ਵਿਚ ਨਿਰੋਕਸ਼ ਸੱਚ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀਆਂ ਚਾਹਵਾਨ ਹਨ, ਉਹ 
ਕੀਮਤਾਂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਸਿਮ੍੍‌ਤੀਆਂ ਨਾਲ ਅਣਟੁੱਟ ਲਗਾਉ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਸੂਤਰ ਅਤੇ ਕਾਵਿਮਈ ਅੱਸ਼ ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਬਲਵਾਨ ਕਿਉਂ ਨ ਹੋਣ, ਆਪਣੀ ਅੰਤਮ 
ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਨਿੱਤਰੋ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਅਧੂਰੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਜੋੜ ਹਨ। ਇਹ 
ਪੂਰੋ ਮਰਦ (ਗੂਜ਼ਮੁਖ) ਦੀ ਸਰਬ ਉੱਚਤਾ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਨਹੀਂ, ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਕਾਇਆ 
ਗੁਰਮੁਪ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੀ। ਸੋ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਜੋ 
_ਕੁਰਮ-ਰੀਤੀ (ਅਠਾਰਾਂ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਚਾਰ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਕੈਠ ਹੋਣਾ) ਵਿਚ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰਮਖ ਦੇ ਅਨੁਭਵ-ਮੰਡਲ ਤੋਂ ਛੋਟੀ ਹੈ (“ਬਿਨ ਬੂਝੈ) ਅਤੇ ਜੋ ਸਿਮਰਣ (ਜਾਂ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਖ਼ਿਆਲ) ਵਿਚ ਹੈ, ਤਾਂ 'ਸ਼ਬਦੁ' ਅਤੇ 'ਸਾਧ ਸੈਗਿ' ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦਾ । ਵੇਦਾਂ 
ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਜਿਹਨਾਂ ਗਿਆਨਮਈ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਲੀਲਾ ਸਾਜਦਾ 
ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੁਆਲੇ ਪੌਰਾਣ ਦੀ ਰੈਗਮੈਨ ਪਰ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਧੁੰਧ ਹੈ, ਅਤੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਸੋਸਾਰੀ ਸੂਤਰਾਂ ਦੀ ਰੀਤ ਹੈ। ਵੇਦ ਭੇਦ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰਸਿਕ ਦਾਇਰਿਆਂ 
`ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਕੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਚੌਭਾ ਜਗਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਅਚੰਕਾ 'ਅੰਤ ਨ 
ਅੰਤ' ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਕੇਵਲ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਜਾਦੂ ਜਾਂ 
ਉੱਪਰਪ੍ਰਕ੍ਰਤਕ ਕ੍ਰਸਮੇ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਤਿਰਖਾ ਸੌਂਪ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਬਾਰੀਕ ਸੂਤਰਾਂ ਜਾਂ 
ਧੋਰਾਣ ਦੇ ਭੇਂਦ-ਰਸ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਭਾਲ ਪਲਟ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ 
'ਆਸ਼ਰੀ ਰੱਦ ਉੱਤੇ ਚਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗਾਂ ਨੂੰ ਸੌਸਾਰ ਦੀ ਹੀ ਟੇਕ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੇ ਇਸ ਸੰਸਾਰੀ ਟੇਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਕਰਕੇ ਅਸੀਮ ਦੀ ਨਗਨ 
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ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਵਿਚ ਵਿਚਰਣਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ; 

'ਉਰਧ ਮੂਲ ਜਿਸੁ ਸਾਖ ਤਲਾਰਾ ਚਾਰਿ ਬੇਦ ਜਿਤੁ ਲਾਗੇ ॥ 
ਜਹੂਜ ਭਾਇ ਜਾਇ ਤੇ ਨਾਨਕ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਲਿਵ ਜਾਗੇ ॥ 

,ਗੁਜਗਾਂ ਅਸਟਪਦੀਆ ਮਹਲਾ 5, ਪੰਨਾ ੫੦5) 
ਠੀਕ! ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਸੋਸਾਰ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਸਾਖਾਂ ਉਸ 

`ਦੀ ਦੇਣ ਹਨ, ਪੁਰ ਇਹ ਉਸ ਦੇ ਪਰਮ ਨੋਮ ਨਾਲ ਸਹੀ ਨਿਸਬਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀਆਂ । ਜਿੰਨਾ 
ਚਿਰ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ 'ਸਾਖ ਤਲਾਹਾ' ਦੇ ਨਿਯਮ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਉਸਦਾ ਸਗਲ 
ਰੂਪ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਧਰਮਸਾਲ ਨਹੀਂ ਬਣਿਆ। (ਜਿਸ ਛਿਣ ਵਿਚ ਧਰਤੀ 
ਧਰਮਸਾਲ ਹੈ-ਜਪੁਜੀ), ਉਸ ਛਿਣ ਵਿਚ ਉਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਧਰਮ ਨੇਮ ਦੀ ਅਨੁਸਾਰੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸੱਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਮਾਇਆਵਾਦੀ 'ਸਾਖ ਤਲਾਹਾ” 
ਵਿਚੋਂ ਜੋ ਸੂਖਮ ਤੱਤ ਵਿਗਸਤ ਹੋਏ, ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਮੁਤਾਬਕ ਉਹ ਚਾਰੇ ਵੋਦ ਹਨ। 
ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਵੇਦ “ਸੌਸਾਰ ਦੀ ਕਾਰ” ਨਾਲ ਅਨਿੱਖੜ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਆਪਣੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਇਸ ਜਕੜ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਗਿਆਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਤੀਬਰ ਜਲਾਲ ਤੋ' ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਆਭਾ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਸੈਪੂਰਨ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਤੁਕਾਂ ਅੰਦਰ ਜਦੋਂ ਵੀ ਵੇਦਾਂ, ਪੁਰਾਣਾਂ, 
ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ ਆਦਿ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਛਿੜਿਆ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਅਧੂਰੀ ਹੋਂਦ ਦੋ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਸੋਕੇਤ ਵੀ ਆਇਆ । ਜੀਵਨ ਦੀ ਰਹਿਡ, ਗਿਆਨ, 
ਸੁਹਜ, ਸੁਰਤੀ, ਧਿਆਨ, ਸਦਾਚਾਰ, ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਪਾਠ-ਸਿਮਰਣ ਦੇ ਕਦੇ ਅਧੂਰੇ, ਕਦੋ 
`ਨੀਰਸ, ਕਦੇ ਥੋ-ਫਲ, ਕਦੇ ਦੁੱਖਮਈ, ਕਦੇ ਅਗਿਆਨੀ, ਪਰ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰੀ ਉਦਾਸ ਕਰ 
ਦੇਣ ਵਾਲੋਂ ਸਮਾਚਾਰ ਵੇਦ ਆਦਿ ਧਰਮ ਗ੍ਰਥਾਂ ਦੇ ਬਿਆਨ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਸੈਖਿਪੜ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਪੁੱਛ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਨਾਲ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ ਹਸਤੀ 
'ਦਾ ਚਿੜ੍ਹ ਐਨੇ ਨਿਰਵਿਘਨ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕਿਉਂ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ! ਜਦ ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਭਾਵੇ' 
ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਢਲਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਦਾਸ ਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾਵਾਂ 
ਢਾ ਬਿਆਨ ਨਾਲ ਦੀ ਨਾਲ ਕਿਉਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? ਜੋ ਇਹ ਦਲੀਲ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ, 
'੍੍‌ ਕਿਉਂਕਿ ਹਿੰਦੂ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮਾਗਥਾਂ ਦਾ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਅਪਣਾਇਆ, 
ਅੜੇ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਹੀ ਹੁਣੇ ਕਥਿੱਤ ਦੁਖਾਂਤ ਵਾਪਰਿਆ, ਤਾਂ ਸੁਆਲ ਉੱਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ 
ਨੇਂ ਬਹੁੜੀ ਵਾਰ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਅਤੋਂ ਸੁਰਤੀ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਹੀ 
'ਖਿਉਂ ਉਤਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ ਰੂਪ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਿਵ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਕਿਉਂ ਨਾ 
ਸੁਣਾਇਆ ! ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਸੌਬੰਧ ਵਿਚ ਦਾਸ ਦੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗ੍ਰਥਾਂ 
ਛੇ ॥[0 ਰਹੱਸ ਨੇ ਜਦ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਉਤਾਰਾ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਲਾਹੀ 

ਜੈਪਜਨਕ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨਿਰਵਿਘਨ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਵਾਲੇ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਤੈ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅਧੂਰਾ ਸੀ; ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਸਰ ਨਾਲ ਜੋ 

ਸ਼ਕਲਾਂ ਜਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਈਆਂ, ਉਹ ਵੀ ਅਧੂਰੀਆਂ ਸਨ। ਇਕ ਗੱਲ ਹੋਰ ! ਉਹ 
'ਵਿਹ ਕਿ ਕੈਬੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਸਿਧਾਂਤ-ਮਾਰਗ ਜਾਂ ਕਾਵਿ-ਮਈ ਸੰਦੇਸ਼ ਉਨਾ ਚਿਰ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜੀਵਨ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿਚ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਮਲ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਲਸ਼ ਸ਼ਕਲ ਸਮੇਂ ਪੌਰਾਣ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ' ਪੂਰੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਕੜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੈਵੀ ਪ੍ਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਲਿਖਤ ਦੇ ਮੂਲ ਸੌਮੇ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਂਹ ਦੇ 
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ਰਿਹਾ ਹਵੇ। ਪਿੱਛੇ ਅਸਾਂ ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ੈਸਲੇ ਨੂ ਪ੍ਗਟ ਕੀਤਾ ਸੀ, 
ਜਿਹੜਾ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਾਂ ਨੰ ਸੌਸਾਰ ਦੀ ਕਾਰ ਵਿਚ ਮਿੱਥਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਉਹਨਾਂ 
`ਦਾ ਅਮਲ ਧਰਮ ਗਰਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਦੂਰ-ਰਹੱਸਮਈ, ਅਪਕੜ ਅਤੇ ਗੁਪਤ ਵਰਦਾਨ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ, 
'ਜਿਸ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਇਕਕੁਰ ਹੋ ਕੇ ਧਰਮ-ਰੀਥ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਪਰਮ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪੈਦਾ ਕਰਨ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗਾਂ ਨੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਚਾਰ ਮੰਡਲਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਤਾਰਿਆ; ਆਪਣੇ ਆਦੇਸ਼, ਉਪਦੇਸ਼, ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਰੱਸ-ਮੰਦਰਤਾ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ; ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਜੋ ਸ਼ਕਲ ਬਣੀ ਉਹ ਅਧੂਰੀ ਹੀ ਸੀ। ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ 
ਤਾਸੀਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਹੋਈ, ਨਿਖਗੀ ਅਤੇ ਵਿਗਾਸ 
ਵਿਚ ਆਈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਹ ਮੱਧਮ ਖੇੜਾ ਮਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀਂ: 

4. ਸੁਹਜ-ਮੰਡਲ 

ਹੁਣ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸੌਖਿਪੜ ਜੋਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਾਂ : 

ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਰਿਸ਼ੀ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਉਤਾਰੇ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚੋਂ 
ਕਿਹੋ ਜੇਹੇ ਮਰਦ ਨੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਕਿਹੋਂ ਜਿਹੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਉਸ ਨੇ ਸੁਣਨੀਆਂ ਹਨ, 
ਕਿਹੋ ਜੇਹੀ ਭਾਲ ਅਤੇ ਕਿਹੋ ਜੋਹੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉਸ ਨੇ ਪਾਉਣੀ ਹੈ, ਕਿਹੋ ਜੇਹੇ ਰਾਹ ਉਸ ਤੋਂ 
ਬਣਨੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕਿਹੋ ਜੋਹੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਜਦਾ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਲੜ ਅਨੇਕਾਂ ਰਿਸ਼ੀ-ਮੁਨੀ, ਚਿੰਤਕ ਅਤੇ ਪੰਡਤ 
ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਪਰ ਵੇਦ ਐਸੀ ਸ਼ਰਧਾ ਨਹੀਂ ਉਪਜਾਉਂਦੇ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸੱਚ ਦੀ ਪੂਰਨ 
`ਨਿਰਮਲਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਜਾਗ ਸਕੇ । ਕੀ ਰਿਸ਼ੀਆਂ-ਮੁਨੀਆਂ ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਰੋਕ 
ਜਾਂ ਊਣ ਹੈ, ਜੋ ਉਹ ਵੋਦਾਂ ਦੇ “ਅਗਾਧ” ਗਿਆਨ ਦੀ ਸਾਰ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦਾ ? ਮੰਨ ਲਵੋ , 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਲੋੜੀਂਦੀ ਪਾਵਨ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਂਹ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਫੇਰ ਵੀ ਇਹ ਗੱਲ 
ਨਿਸਚਿਤ ਹੀ ਜਾਣੋਂ, ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਦੇ "ਅਗਾਧ” ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਉਸ ਗੁਰੂ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਅਭਾਵ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਟੁੱਟ ਜਾਣੀਆਂ 
ਸਨ। ਅਸਲ ਰੱਲਿ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚੋਂ ਏਕੋ ਏਕ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਿਦਕ ਹੈ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਬੇਸ਼ਕ ਪਰਮ ਸੱਚ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਾਮ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਸਾਂਝ ਜ਼ਿੰਦਾ ਤਰਜ਼ ਨੇ ਨਹੀਂ ਪਰੁੱਚਾ ਹੋਇਆ। ਵੱਖ ਵੱਖ ਕਿਸਮ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਰਾਸਤਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਿਰੋਲ ਖ਼ਿਆਲ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਰਾਸਤਿਆਂ 
-ਦੀ ਨਿਰਜਿੰਦ ਗੁਰੂ-ਪੂਜਾ ਸੁਰੂ ਹੋ ਗਈ : 

ਛਿਅ ਘਰ ਛਿਅ ਗੁਰ ਛਿਅ ਉਪਦੇਸ (ਸੋਹਿਲਾ) 

ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਨੇਕਾਂ ਵੇਸਾਂ ਵਾਲੇ ਇਕ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਵੇਦ, 
ਪੁਰਾਣ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਸ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਸਾਜ ਵੀ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ 
_ਕਰਦਿਆਂ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਜੋ ਪੇਚੀਦਾ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਗਤੀ ਦੀ ਤਰਤੀਬ 
ਬਣਦੀ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਪੂਜਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਕੇਵਲ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
-ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਮੁੱਕਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਪਰਮ ਸੱਚ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਸਿਰਜਕੇ ਇਨਸਾਨੀ 
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ਅਮਲ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਸੋਗੀਤਕ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਢਾਲਿਆ ਜਾਂਦਾ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਇਨਸਾਨੀ 
ਅਮਲ ਕੇਵਲ ਖ਼ਿਆਲ-ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਤੂੰਸਾਂ ਵੱਚ ਧਿਆਨ ਦੋਵੇ: 

1. ਬੇਦ ਪੂਰਾਣ ਕਥੇ ਸੁਣੇ ਹਾਰੇ ਮੁਨੀ ਅਨੇਕਾ॥ 
ਅਠਸਠਿ ਤੀਰਥ ਬਹੁ ਘਣਾ ਭੂਮਿ ਥਾਕੇ ਭੇਖਾ ॥ 
ਸਾਂਚੋਸਾਰਿਬੁ ਨਿਰਮਲੋ ਮਨਿ ਮਾਨੈ ਏਕਾ ॥ 

ਨੂ ਅਸਟਪਦੀਆ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੧੦੦6) 
ਲੇ. ਇੱ ਦਰਜ ਸਿਮਾਲ ਭੀ ਭਾਣਾ ਨਉ ਧੰਫਿਤ ਧਰਿ ਯਾਵਦੀ। 

ਨਾਉ ਵਿਸਾਰਹਿ ਬੇਦੁ ਸਮਾਲਹਿ ਥਿਖੁ ਭੂਲੇ ਲੇਖਾਰੀ 
ਸੂ ਮਰਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੧੦੧੫) 

3. _ ਪੰਡਿਤੁ ਪੜਿ ਨ ਪਹੁਚਈ ਬਹੁ ਆਲ ਜੰਜਾਲਾ॥ 
ਪਾਪ ਪੁੰਨ ਢੁਇ ਸੈਗਮੇ ਖੁਧਿਆ ਜਮਕਾਲਾ॥ 
ਵਿਛੋੜਾ ਭਉ ਵੀਸਰੈ ਪੂਰਾ ਰਖਵਾਲਾ 

ਲੂ ਅਸਟਪਦੀਆਂ ਮਹਲਾ 1, ਪੰਨਾਂ ੧੦੧੨) 
ਮੁਨੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਵੇਂਦਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਸ੍ਵਣ ਨੇ ਕਿਸੇ ਟਿਕਾਣੇ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ 

ਪਰੁੰਚਾਇਆ। (ਕਿਉਂ ? ਕੀ ਮੁਨੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਹਾਥ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਿਆ ?) 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਤਮੀਜ਼ ਵੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅੰਤਮ ਨਿਰਮਲਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਪਰਸ਼ ਸਕੀ। "ਨਾਉ" 
ਨੂੰ ਵਿਸਾਰ ਕੇ ਪੰਡਤ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲਣ ਵਿਚ ਲੱਗਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੈਲੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਗ਼ਰੜ਼ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਫੋਰ ਉਹ ਪਾਪ-ਪੁੰਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ (ਜੋ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹੋਰ ਹਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਵੇਦ ਹੀ ਹਨ) 
ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਦੁਬਿਧਾਵਾਂ ਅਤੇ ਜਮ ਦੇ ਭੈਅ ਦੀ ਮਾਰ ਥੱਲੋ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਮਿਰ 
ਕਿਉਂ 1 ਪੰਡਤ ਦੀ ਅਧੋਗੜੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਕੋਵਲ ਉਸ ਦੀਆਂ ਦੌਗੀ ਰੀਤੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਨ 
ਸਮਝੋ, ਸਗ ਇਸ ਵਿਚ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਧਰਮ ਗੌਾਂ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਤਾਲੀਮ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ 
ਪਾਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਅਮਲ ਨਾਲੋਂ' ਅਨਜੋੜ ਵੀ ਇਕ ਕਾਰਨ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਅਜਿਹੇ ਅਧੂਰੇਪਣ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਹੀ ਵੇਦ ਯੁਗਾਂ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ ਨੂੰ ਨ ਰੋਕ ਸਕੋ। ਵੇਦ 
ਵਿਛੋੜੇ ਦੇ ਭੈਅ ਤੇ ਇਕੱਲਤਾ ਨੂੰ ਦੂਰ ਨ ਕਰ ਸਕੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਮਲ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ 
ਧੁਰ ਦੀ ਓਟ ਨ ਮਿਲੀ । ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ “ਰਖਵਾਲਾ”, “ਸਾਹਿਬੁ ਨਿਰਮਲੋ” ਅਤੇ “ਨਾਉ” 
ਸਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨ ਸਮਾ ਸਕੇ। ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨਾ-੍ਤਿਬਿਬ ਮੱਧਮ ਪੈਂਦੇ ਪੈਂਦੇ ਮੁਨੀ ਨੂੰ “ਭਰਮਿ 
_ਭੁਲਾਣਾ” ਪੰਡਤ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ ਤੱਕ ਲੈ ਗਏ। 

ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਉਤਾਰੇ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਨੂੰ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਦਿਲਕਸ਼ ਬਣਾਇਆ, ਇਸ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਕਿਹੜੀ 
-ਵਜਿੱਤਰਤਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ, ਇਸ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਨੂੰ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਰੰਭੀਰ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਇਸ 

ਦੋ ਅਧੂਰੇਪਣ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਸਿਦਕ ਬੈਨ੍ਹਿਆ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਜਸ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗਰਥਾਂ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼, ਗਿਆਨ 
ਅੜੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਤੁੰਦ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ, ਅਰਥਾਤ ਸ੍ਰੈ ਦੀਆਂ 
ਅਨੌਕਾਂ ਲਘੂ ਪਹਿਚਾਣਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਜੱਦੋਜਹਿਦ ਚੱਲੀ ਅਤੇ ਚਾਰ 
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ਚੁਫੇਰੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਣ ਦੇ ਭੋਅ ਉੱਠੇ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਰ ਵਾਰ ਫ਼ੁਰਮਾਉਂਦੀ ਹੈ : 

1. _ ਵੇਦ ਪੜੈ ਪੜਿ ਵਾਦੁ ਵਖਾਣੈ ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨੁ ਮਹੇਸਾ॥ 
'ਏਹ ਤ੍ਰਿਗੁਣ ਮਾਇਆ ਜਿਨਿ ਜਗਤੁ ਭੁਲਾਇਆ ਜਨਮ ਮਰਣ ਕਾ ਸਹਸਾ॥ 

ਲਾਗ ਮਹਲਾ =, ਪੰਨਾ ੧੨੫੭) 
2. _ ਬੇਦ ਬਾਦ ਸਭਿ ਆਖਿ ਵਖਾਣਹਿ ॥ 

`ਨ ਅੰਤਰੁ ਭੀਜੈ ਨ ਸਬਦੁ ਪਛਾਣਹਿ ॥ 
ਪੁੰਨ ਪਾਪੁ ਸਭੁ ਬੇਦਿ ਦ੍ਰਿੜਾਇਆ ਗੁਰਮੁਖਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪੀਜੈ ਹੇ॥ 

,ਮਦੂ ਸੌਲਰੋ ਮਲਾ ਤ, ਪੰਨਾ ੧੦੫੦) 
ਵਾਦ (ਬਾਦ) ਵਿਚ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਉਡਾਰੀਆਂ ਦੇ ਚਿਤ੍ਰ ਹੀ ਬਣ ਸਕਦੇ 

.ਹਨ। ਵਾਦ ਕੁਲੋਖੇ ਦੇ ਬਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਮੱਧਮ ਜਾਂ ਗੁੜ ਹੋਣ ਦਾ ਨਾਂਅ ਹੈ। ਬ੍ਰਹਮਾ-ਬਿਸ਼ਨ-ਮਹੇਸ਼ 
`ਦੀ ਸੈਸਾਰੀ ਤਾਸੀਰ ਦਾ ਸੈਕਲਪ-ਬੀਜ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਮੋਜੂਦ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਵੀ ਇਹ ਪੁੰਗਰਦਾ 
ਹੈ ਗਿਆਨ ਦੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਸ਼ਾਂ (ਮਾਇਆ, ਤ੍ੈ-ਗੁਣ ਆਦਿ) ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਕੋ ਵਾਦ ਨੂੰ ਜਗਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਾਦ ਇਕ ਬੱਜਰ ਅਗਿਆਨ-ਜਕੜ, ਅੱਧ ਜੜ੍ਹਤਾ ਅਤੇ ਇਕ ਸੁਆਰਥੀ 
ਸੁਆਦ ਦੀ ਤਿਮਰ”ਦੀਵਾਰ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਅਣਟੁੱਟ ਅੰਗ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ 
'ਸ਼ਬਦ' ਦੀਆਂ ਸੁਹਲ ਢੂਰੀਆਂ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਉਸ ਤੋਂ ਸਦਾ ਲਈ ਬੇ-ਮੁੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਪਰ 'ਵਾਦ' ਦੀ ਸਖ਼ਤੀ ਵਿਚ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਲੋਭ-ਵਿਹਾਜੀ ਗਿਆਨ-ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦੇ ਫ਼ਾਨੀ 
ਹੋਣ ਦਾ ਡਰ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਗੁਪਤਵਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸੈ “ਜਨਮ ਮਰਨ ਕਾ ਸਹਸਾ” 
ਨਹੀਂ'ਜਾਂਦਾ। ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਕੀਮਤੀ ਗਮਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲੇਖੋ ਵਿਚ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਨ ਲੈਣਾ, ਫਿਰ 
ਇਹਨਾਂ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਕਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਸੈ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਬੱਝਵੇਂ ਸੁਆਦ ਵਿਚ ਢਾਲਣਾ, ਫਿਰ ਇਸ ਵਜਤੀ 
ਪਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਆਸਰਾ ਸਮਝਣਾ, ਪਰ ਅਰਿਮਾਨ ਦੇ ਅਜਿਚੇ ਰਸਾਂ ਦਾ ਛੇਤੀ ਹੀ ਬੀਤ 
ਜਾਣਾ-ਕੁੱਛ ਐਸੇ ਤੱਥ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਮੋਫ਼-ਜ਼ਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਮੌਫ਼ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਅਤੇ ਸਿਖਰ ਵੱਲ ਧੱਕ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖ ਜਨਮ-ਮਰਨ 
ਦਾ ਉਲਾਰੂ ਅਤੇ ਦੁੱਖਮਈ ਹੱਦ ਤੱਕ ਤੇਜ਼ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਨੈਤਿੱਕ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਉਤਾਰੇ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਲਾਹੀ ਕੀਮਤਾਂ 
ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸ ਨਜ਼ਾਕਤ ਨਾਲ ਤਬਦੀਲ ਕੀਤਾ, ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿੰਨੀ 
ਕੁ ਮੂਬਕੂਰਤ ਨੁਹਾਰ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੁਹਾਰ ਅੱਦਰ ਪਰਾ-ਸੁਹਜ ਲਈ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਵਿਸਮਾਦ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ । ਫੇਰ, ਵੇਦਾਂ ਨੇ ਜੋ ਜੀਵਨ-ਪਰਿਵਾਰ ਬਣਾਇਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਜੋੜਣ ਵਾਲੇ ਨਿਯਮਾਂ 
ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਸੁਆਦ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਬਣੇ ਰਾਜਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ 

ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਮਿਲੀ। ਗੁਰੂ ਰੀ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਇਸ 
ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗੁੰਥਾਂ ਨੂੰ ਤਸੱਲੀਬਖ਼ਸ਼ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ 
ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਮ ਦੇ ਵਚਿੱਤਰ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਪਾਪ ਅਤੇ ਪੁੰਨ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਢਾਲਦੇ 

`ਹਨ। ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਵਾਂਗ ਪਾਪ ਅਤੇ ਪੁੰਨ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜਹਾਦ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ 
'ਉਪਜਦੇ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਏਥੇ ਹਾਣ-ਲਾਡ ਦੀ ਸੌਸਾਰੀ ਗਤੀ ਦੇ ਹੀ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹਨ। ਮਨੁੱਖੀ 
ਕਰਮ ਵਿਚ ਪਾਪ ਅਤੇ ਪੁੰਨ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਅਤੇ ਦਿਸ਼ਾ-ਚਾਲਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਰੀ੍‌ਥਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਨੁਹਾਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ-ਨਿਯਮ ਦੋ ਗੁਪਤ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਬੀਜ 
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ਮੌਜੂਦ ਹਨ; ਇਹਨਾਂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੇ ਬੜੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਇਸ਼ਾਰੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਾਂ ਵਿਚ 
-ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਸਲੀ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨਾਉਣ ਲਈ ਕੁੱਝ ਮਸਨੂਈ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਘੜੇ ਗਏ ਹਨ। 
ਪਰ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ-ਨਿਯਮ ਦਾ ਵੱਡਾ ਨੁਕਸ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਮਈ ਤਾਸੀਰ 
ਰੂਹਾਨੀ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੁੜੀ, ਬੇਸ਼ਕ ਉਸ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਕਰਨ 
ਦਾ ਯੜਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਪਾਪਾਪੁੰਨ ਦੇ ਮੱਯਾਰ ਹੀ ਕੌਮ 
ਜਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਜੋ.ਕਿ ਹਾਣ-ਲਾਭ ਦੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਢਲੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਗਿਆਨ 
'ਫਾ ਬਹੂ-ਪਾਸਾਂਰੀ ਜੋਰ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਬਾਰੀਕ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਇਹਨਾਂ 
$ ਨੁਕਸ ਬੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮੂਲ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
੍ ੧੩ ਦ ਰਹੱਮ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੋੜਦਾ, ਸੌਸਾਰ ਦੀ ਤੈ-ਗੁਣੀ ਸੀਮਾ ਅੰਦਰ ਹੀ ਰਖਦਾ 
। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਪੇਸ ਹੈ: 
1: ਬੇਦੁ ਪੁਕਾਰੇ ਪੁੰਨ ਪਾਪੁ, ਸੁਰਗ ਨਰਕ ਕਾ ਬੀਉ ॥..... 

ਬੇਦੁ ਵਪਾਰੀ ਗਿਆਨੁ ਰਾਸਿ, ਕਰਮੀ ਪਲੈ ਹੋਇ ॥ 
(ਸਲੌਕ ਮਹਲਾ ੧, ਸਾਰਗ ਕੀ ਵਾਰ, ਪੰਨਾ ੧੨6੨) 

2. ਚਾਰਿ ਬਰਨ ਚਉਾ ਕੇ ਮਰਦਨ ਖਟੂ ਦਰਸਨ ਕਰ ਤਲੀ ਰੇ ॥ 
ਸੁੰਦਰ ਸੁਘਰ ਸ੍ਭੂਪੇ ਸਿਆਨੇ ਪੰਚਜੁ ਹੀ ਮੋਹਿ ਛਲੀ ਰੇ ॥ 

(ਆਸ਼ਾ ਮਰਲਾ ੫, ਪੰਨਾ 981 
3. ਗ੍ਰਿਹ ਰਾਜ ਮਹਿ ਨਰਕੁ ਉਦਾਸ ਕਰੋਧਾ॥ 

ਬਹੁ ਬਿਧਿ ਬੇਦ ਪਾਠ ਸਭਿ ਸੋਧਾ 
ਦੇਰੀ ਮਹਿ ਜੋ ਰਹੈ ਅਲਿਪੜਾ 
 ਤਿਸ਼ ਜਨ ਕੀ ਪੂਰਨ ਘਾਲੀਐ॥ ਮਾਰੂ ਮਹਲਾ $, ਪੰਨਾ ੧੦੧੬) 

`ਇਹਨਾਂ ਤਕਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦਾਂ-ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਪਾਪ-ਪੁੰਨ ਦੀ ਜੋ ਤਮੀਜ਼ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ, ਉਸ ਅੰਦਰ ਕਰੋਧ ਅਤੇ ਨਰਕੀ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਦੇ ਬੀਜ ਵੀ ਪੰਗਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਫੇਰ 

'ਵਿਹਨਾਂ ਦੀ ਵਪਾਰੀ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵੀ ਬਿਰਤੀ ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ ਨੂੰ ਮੱਲ ਰਹੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਪੰਜ ਵਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ੋਖ਼ ਆਕਰਸ਼ਣ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੋਏ। ਵੇਦ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਨਿਰਲੰਪ ਪਾਵਨਤਾ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਪੁਚਾ ਸਕੇ । 

ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਸੁਰਜ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਉਤਾਰੇ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ ਗਰਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ 
'ਅਨੁਫਵ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਚਲਤ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਂ ਤੋਂ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਸੁਤੰਤਰ ਕਰਵਾਇਆ, 
ਬੀਜਾਂ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਵਾਲੇ ਦੈਵੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਕਿਵੈ' 
-0ਇਆ। ਪੁਰਾਣੇ ਨਾਵਾਂ-ਥਾਵਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਧੁਰ ਦੇ ਸੱਚ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਕਿਵੇਂ ਅਨੁਭਵ 
'ਕ॥ਵਾਈ; ਅਤੇ ਪੁਰਾਣੋ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੇਣਾਂ ਅੰਦਰ ਨਿਆਂ, ਸਿਦਕ (ਸਬਰ, ਸ਼ੁਕਰ), ਇਕਰਾਰ ਅਤੇ 
#੪॥ ਦੀ ਚਾਰ-ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਵਿਗਾਸ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਐਸੇ 
ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਨਾਮ ਆਖਦੀ ਹੈ। ਕੀ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਦਾਮਨ ਪਕੜ ਕੇ ਨਾਮ ਦੇ ਇਲਾਰੀ 
ਡਰ ਢਾ ਦੀਦਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 

1) ਚਾਰਿ ਬੇਦ ਜਿਹਫ ਭਨੇ ॥ 
ਦਸ ਅਸਟ ਖਸਟ ਸ੍ਰਵਨ ਸ਼ੁਨੇ ॥ 
ਨਹੀ ਤੁਲਿ ਗੋਬਿਦ ਨਾਮ ਧੁਨੇ॥ ਸਾਰੋਗ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ 5੨੧੬) 
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2. ਨਵ ਛਿਅ ਖਟ ਕਾ ਕਰੇ ਬੀਚਾਜੁ॥ 
'ਨਿਸਿ ਦਿਨ ਉਚਰੈ ਭਾਰ ਅਠਾਰ ॥ 
ਤਿਨਿ ਭੀ ਅੰਤੁ ਨ ਪਾਇਆ ਤੋਹਿ ॥ 
ਨਾਮ ਬਿਰੂਣ ਮੁਕਤਿ ਕਿਉ ਹੋਇ॥ 
ਨਾਭਿ ਵਸਤ ਬ੍ਰਹਮੈ ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਣਿਆ ॥ 
_ਗੁਚਮੁਖਿ ਨਾਨਕ ਨਾਮੁ ਪਛਾਣਿਆ ॥ 

,ਨਹਲਾ 3, ਸਾਫੌਗ ਕਾ ਵਾਗ, ਪੰਨਾ 9555) 
ਨਾਮ ਦਾ ਸੁਹਜ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦੇ ਕੰਵਲ-ਨਾਭ-ਤਿਮਰ ਦੀ ਹਰ ਭਟਕਣ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੈ; 

`ਤੈ-ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਹਰ ਉਪਮਾ ਅਤੇ ਹਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਤੋਂ ਨਿਰਾਲਮ ਹੈ, ਧੁਰ ਦੇ ਅੰਤ ਪਾਉਣ ਦੇ 
ਹਰ ਰਾਸਤੇ ਤੋਂ ਪਰੋ ਹੈ। ਇਹ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪੂਰੀ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ ਵਿਚ ਹੈ; 
ਇਹ ਜੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੇ ਆਕਾਰ ਦੀ ਲਿਵ ਹੈ। ਪੂਰੇ ਮਰਦ ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਤਰਜਮਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਹਰ ਸਪਰਸ਼ ਵਿਚ ਪੂਰਨ-ਅਛੋਹ ਪਾਵਨਤਾ ਜਗਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪਰ ਚਾਰੇ ਵੇਦ, 
ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਛੇ ਭੋਖ, ਅਤੋਂ ਅਠਾਰਾਂ ਪੁਰਾਣ ਦੈਵੀ ਅੰਤ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਉਹ ਅਨੇਕਾਂ ਸਰੈਪ੍ਰਾਪੜੀਆਂ ਦੀ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਬਣਾ ਕੇ ਪੂਰਨਤਾ ਦੇ ਭੂਲੇ 
ਵਿਚ ਪਏ ਹੋਏ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਅੰਤ ਪਾਉਣ ਦੇ ਮਯਾਰਾਂ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਨਹੀਂ 
'ਲਿਆਂਦੀ। ਦੈਵੀ ਅੰਤ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਦੋ ਯਤਨ ਪੁਰਾਣੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਹਰੀ ਸੀਮਤ 
ਤਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬੰਦਿਸ਼ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਪ੍ਚੱਲਤ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੀ 
'ਵਜਤੀ ਅਤੇ ਵੀਰਾਨ ਧਰਤੀ ਵਿਚੋਂ` ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ-ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਪੁੰਗਰੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੌ ਗਉੜੀ ਬਾਵਨ ਅਖਰੀ (ਮਹਲਾ ਪੰਜਵਾਂ), ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ 
(ਰਾਮਕਲੀ ਮਹਲਾ ੧), ਅਤੇ ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ (ਰਾਮਕਲੀ ਮਹਲਾ ੧) ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਸਿਦਜ ਦੇ 
ਰੋਗ ਵਿਚ ਇਹ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦ-ਸੁਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉਪਜੀ ਹੋਈ 
ਹੈ, ਉਹ ਸਹੀ ਨੁਹਾਰ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ ਸੀ; ਉਥੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀਆਂ “ਅਨਿਕ ਜੁਗਤਿ" ਅਧੂਗੀਆਂ 
ਹਨ। “ਪੂਰਕ ਕ੍ਰੌਕਕ ਰੇਚਕ" ਜੇਹੀਆਂ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ-ਜੁਗਤੀਆਂ ਨਿਰਾਰਥ ਹਨ; ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ 
ਇਸਨਾਨ ਅਤੇ “ਅਪਰਸ ਸੋਮਪਾਕਾਂ" ਦੇ ਉਦਿਆਨ-ਪੰਧ ਰੋਗੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀਆਂ ਭਟਕਣਾਂ 
ਹਨ (ਬਾਵਨ ਅਖੀ); ਉਥੇ ਜਾਦੂਗਰ ਅਵਤਾਰਾਂ (“ਕਾਚੇ ਗੁਰ") ਦੀਆਂ ਕਤਾਰਾਂ ਹਨ; 
'ਦਹਦਿਸ ਢੂਢ" ਦੀ ਅੱਚਵੀ ਹੈ : 'ਵਾਦੁ' ਅਤੇ “ਪਰਮਾਦੂ" ਦੀ ਮਿੱਟੀ ਉੱਡ ਰਹੀ ਹੈ (“ਬੁਰਿ 
ਝੂਰਿ ਝਖਿ ਝਖਿ ਮਾਟੀ" ਨ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੀ “ਡੁਹਪਣ" ਵਿਆਪ ਰਹੀ ਹੈ; ਹਿੰਦੂ-ਮਨ “ਨਾਕੁਰ 
ਏਕ” ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਛਾਣ ਸਕਿਆ, ਅਤੇ “ਗਣਤ ਗਣਾਵੈ ਅਖਰੀ” ਦੀ ਸੁਆਰਥੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਕਾਰਨ “ਥਾਨ ਵਿਹੂਨਾ” ਰੋ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਇਸ਼ਟ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਬਲਹੀਣ 
ਨਾਰਾਂ ਹੋ ਕੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵੀ ਕੇਂਦਰ ਹੀ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ (ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ), ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ 
ਯੋਗ ਦੇ ਅਲਚਕ ਸੂਤਰੀ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮਾਂ ਦੀ ਬੱਜਰ ਸਿੱਥਲਤਾ ਬਣਕੇ ਮਾਨਵ-ਹਉਮੈ ਵਿਚ 
ਟਿੱਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ)। 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੋ ਉਪਰੋਕਤ ਅਧੂਰੋਪਣ ਵਿਚ ਸੰਕੋਤ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦ ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਵਾਲੀ ਰੂਹਾਨੀ 
ਸਮਰਥਾ ਨਹੀ ਰੱਖਦੇ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਵਿਚ ਪਿਤਾ-ਪੈਗ਼ੀਬਰ ਵਾਲੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ 
ਨਹੀਂ। ਜਦ ਧਰਵਾਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦਰ ਬੰਦ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ 
ਵਾਲੀ ਸੂਖਮ ਚੇਤਨਾ ਦੁਬਿਧਾ ਦੇ ਅਮੁੱਕ ਉਦਿਆਨ ਵਿਚ ਭਟਕਦੀ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਜਿਸ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
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'ਉਟ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਜਿਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਖ਼ੁਕਤੀ-ਛੋਹ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਸਗਲ ਆਤਮਾ ਨਹੀਂ ਬਣੀ। 
ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗ੍੍‌ਥ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਪੂਰੇ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ 
ਹੋਏ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਬ੍ਰਜਿਮੰਡ ਦੀ ਸਗਲ ਆਤਮਾ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਸਮਾਇਆ ਹੋਵੇ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਸਮੋਂ ਅਤੇ ਸਥਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀਆਂ ਹੀੜਤਾਂ ਸਾਕਾਰ ਹੋਈਆਂ ਹੋਣ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ “ਜੋ 
ਕਿਛੁ ਪਾਇਆ ਸੁ ਏਕਾ ਵਾਰ” ਵਰਗੀ ਦਾਤ ਦਾ ਸਿਦਕ ਅਮੁੱਲ ਆਭਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਹੋਵੈ। ਜੋ ਨਾਮ, ਸੱਚ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਹਜੀਕਤਾਂ ਵਾਲੇ ਇਨਸਾਨ ਨੇ ਉਤਾਰਿਆ ਹੈ, 
'ਉਹ ਇਨਸਾਨ 'ਦਾ ਮਿਹਰਬਾਨ ਰਹਿਬਰ ਹੈ। ਜਿਸ ਮਹਾਨ ਦਾਸਤਾਨ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨ ਦੇ 
ਲਾ-ਜ਼ਵਾਲ ਅਮਲ ਨੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਂਗ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਗੁਰੂ ਬਣਨ 
ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ। 

`ਜਦ ਨਾਮ, ਸ਼ਬਦ, ਸੱਚ ਜਾਂ ਕੋਈ ਇਲਾਹੀ ਦਾਸਤਾਨ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਨੂੰ ਪਾ ਲਵੇ, 
ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਰੈਗ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਵਿਚ ਮੁੜ ਪ੍ਰਭਾਤ ਵਾਂਗ ਚਮਕੇਗਾ, 
ਭਾ ਨਨ, ਮਨ ਮਤ ਆਕੇ, ਵਧ ਲੰਝ ਸਬਿਦ ਗਨ 
ਧੈਜੀਬਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਨਹੀਂ ਵੇਖਦਾ - 

1 ਪਦ ਤਜ ਤੀਹਦਿਓ ਨਲ ਭਜ ਸਹ 
ਪੰਚ ਜਨਾਂ ਸਿਉ ਜੋਗੁ ਨ ਛੁਟਕਿਓ ਅਧਿਕ ਅਹੈਬੁਧਿ ਬਾਧੇ ॥ 

(ਸਰਨਿ ਮਹਲਾ ੫. ਪੰਨਾ ੬89) 
2. ਗੁਰ ਕੀ ਮਹਿਆਂ ਬੈਦ ਨ ਜਾਣਹਿ ॥ 

ਤੁਛ ਮਾਤ ਸੁਣਿ ਸੁਣਿ ਵਖਾਣਹਿ ॥ 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਅਪਰੈਪਰ ਸਤਿਗੁਰ ਜਿਸੁ ਸਿਮਰਤ ਮਨੁ ਸੀਤਲਾਇਣਾ॥ 

ਮੂ ਸੋਲਹੇ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾਂ ੧੦੭6) 
710 ਖ਼ੈਦ ਬਾਣੀ ਜਗੁ ਵਰਤਦਾ ਤ੍ਰੈ ਗੁਣ ਕਰੇ ਬੀਚਾਰੁ ॥ 

ਬਿਨੁ ਨਾਵੈ ਜਮ ਡੰਡੁ ਸਹੈ ਮਰਿ ਜਨਮੈ ਵਾਰੋ ਵਾਰ ॥ 
,ਮਲਾਰ ਮਹਲਾ ੩, ਪੰਨਾ ੧੨੭੬) 

4._ ਬਿਨੁ ਨਾਵੈ ਕੋ ਸਾਥਿ ਨ ਸੈਗੀ॥ 
,ਪਭਾੜੀਂ ਅਸਟਪਦੀਆ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੧563) 

5. _ ਚਗੁਰ ਬੇਦ ਮੁਖ ਬਚਨੀ ਉਚਰੈ ਆਗੈ ਮਹਲੁ ਨ ਪਾਈਐ ॥ 

ਤੂਝੈ ਨਾਹੀ ਏਕੁ ਸੁਧਾਖੁ ਓਰ ਸਗਲੀ ਝਾਖ ਭਖਾਈਐ ॥ 
ਕਉ ਮਾਲਾ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੨੧੬) 

6. _ ਭੇਖੀ ਹਾਥ ਨ ਲਭਈ ਤੀਰਥਿ ਨਹੀ ਦਾਨੇ ॥ 
ਪੂਛਉ ਬੇਦ ਪੜੌਤਿਆ ਮੂਠੀ ਵਿਣੁ ਮਾਨੇ ॥ 
ਨਾਨਕ ਕੰਮਤਿ ਸੋ ਕਰੇ ਪੂਰਾ ਗੁਰੁ ਗਿਆਨੇ॥ 

(ਸਰੂ ਮਹਲਾ $ ਅਸਟਪਦੀਆ, ਪੰਨਾ ੧5੧੨) 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਨੁਕਤਿਆਂ ਤੋਂ ਉਚਿਆਇਆ ਵੀ ਗਿਆ ਹੈ, 

॥॥ ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਧੁਰ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਵੇਦਾਂ ਕੋਲ ਚਰ ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਨੈਤਿਕ-ਸ਼ੁਹਜ 
ਫੀ ਸਰਦਾਰੀ ਨਹੀਂ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਨਾਜ਼ਕ ਛੁਹ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਨਸਲਾਂ 
ਨੂੰ ਇਲਹਾਮ ਦੀ ਧੁਰ-ਕੌਬਨੀ ਨੇ ਨ ਜਗਾਇਆ। ਕਈ ਵਾਰ ਕਿਸੇ ਭਾਰੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
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ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੋ ਇਲਰਾਮ ਦੇ ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸ ਵੀ ਚੱਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਮਨੁੱਖੀ ਨਸਲਾਂ ਉਸ ਚਾਲ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਇੰਵ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੀਆਂ ਰਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ 
ਅਮਲ ਉਸ ਭਾਰੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਸਲਾਂ ਦੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਉਸ ਭਾਰੀ 
ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮੂਲ ਅਤੇ ਕੇਂਦਰ ਮੰਨ ਕੇ ਕਿਸੇ ਤੀਬਰ 
ਚਮਕ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮਦੀਆਂ ਹਨ। ਨਸਲਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਐਸੀ 
ਹੋਂਦ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਕਰਮ ਦਾ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰ੍‌ਰਕ ਅਤੇ ਧਰਵਾਸ 
ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ (ਜਾਂ ਨਾਮ) ਅਣਟੁੱਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਅਮਲ ਨਾਲ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਲਗਾਉ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਨਸਲਾਂ ਦਾ ਸਾਮੂਹਿਕ ਧਿਆਨ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਸਹੀ ਛੋਹ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਲਗਾਓ ਇਕਦਮ ਉਹਨਾਂ ਨਸਲਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੇ ਮਰਦ ਦੀ 
'ਸਿਦਕ਼-ਦਾਤ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਆਪਣੀ ਨਿੱਕੀ ਪਰ ਕਈ 
ਨਸਲਾਂ ਦੀ ਬਾਲ-ਮਾਸੂਮੀ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੇਂਦ ਦੇ ਐਨ ਕੋਲ ਕਿਸੇ ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮ ਦੇ 
ਬਜ਼ੁਰਗ-ਦੋਸਤ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬੋਦਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੇਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਗੁਰੂ-ਅਜ਼ਮਤ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਹੈ। 

ਦਾਸ ਨੇ ਪਿੱਛੋ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਛਿਦ੍ਾਂ ਵਿਚ 
ਸ਼ੁਨਿਆਦ ਰੱਪਦੀ ਸਥਾਨਕ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀ ਕਰੂਪਤਾ ਦਾ ਅਦੁੱਤੀ ਚਿਤ੍ਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 
'ਕੀ ਇਸ ਕਰੂਪਤਾ ਦਾ ਸੌਬੈਧ ਕੇਵਲ ਸਮਕਾਲੀ ਯੁਗ-ਸਥਿਤੀ ਨਾਲ ਹੀ ਹੈ ? ਕੀ “ਬਦਫੈਲੀ 
'ਰੈਬਾਨਾ”, “ਕੂੜ ਅਮਾਵਸ”, ਕਸਾਈ ਦੀ ਹੱਥ ਵਿਚ ਚਮਕਦੀ “ਕਲਿਕਾਤੀ", ਮਾਣਸ 
“ਰਤੂ", ਨਾਲ ਅੰਦਰੋਂ' “ਪਲੀਤੂ" ਹੋਏ ਕਾਜ਼ੀ, ਕਾਮ-ਕਰੋਧ-ਨਿੰਦਾ ਅਹੌਕਾਰ ਦੀਆਂ ਕੂੜ 
ਸਰਕਾਰਾਂ, ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਦਸ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਰੋਗੀ “ਧੂਦੇ'ਤੇ “ਧਵਲਹਰੂ" ਵਿਚ ਤ੍ਰੱਥਦਾ 
ਜੀਵ, ਭੇ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਸਿਰ ਖੁਹਾਉਂਦੇ ਕੁਚੀਲ ਸਰੇਵੜੇ (ਮਾਝ ਕੀ ਵਾਰ), ਗਿਆਨ ਨੂੰ “ਗਲਈ” 
ਦੂੰਢਣ ਵਾਲੇ ਲਬੁ-ਲੌਭ ਮਾਤੇ ਸਵਾਂਗੀ, “ਹਉ” ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਨਪੀੜਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ “ਕੂੜ 
ਸੈਸਾਰ", ਨੀਰਸ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਵੀਭਤਸ ਫ਼ਲਾਵੇ (ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ) 
ਅੜੇ ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਉਦਾਸ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ ਕੇਵਲ ਸਮਕਾਲੀ ਜੀਵਨ-ਪਤਨ ਦੀਆਂ 
ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਹਨ ! ਸਾਡੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਸਮਕਾਲੀ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਇਹ ਕਰੂਪ ਪਰ ਦੁਖਦਾਈ 
ਤਸਵੀਰਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਚਰਿਤਰ ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਧੁਨਿਕ ਦੇਸ਼ 
ਭਗਤੀ, ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਜਾਂ ਸੁਧਾਰ ਦੇ ਵਕਤੀ ਸੈਕਲਪਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਖਣਾ ਕੁਚੀਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਉਪਰੋਕੜ ਉਦਾਸ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਚਰਿਤਰ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪਹਿਲੂ 
ਹਨ! 

1. ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਛਿਦ੍ਾਂ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀ ਕਰੂਪਤਾ ਦੇ ਐਨ ਕੋਲ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਕੁਦਰਤ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼-ਕਠੌਰਤਾ, ਭਾਵੁਕ 
`ਵੀਰਾਨੀ, ਕਰਮ-ਬੇਡੌਲਤਾ ਅਤੇ ਰੋਗੀ ਦਸ਼ਾ ਨੂੰ ਅਣਸੋਬੋਧਿਤ ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਨਹੀਂ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵੀਭਤਸਤਾ ਦੇ ਕੋਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ 
_ਕਹਿਰ ਅਤੋਂ ਰਰਿਮ ਦੇ ਐਨ ਸਾਹਮਣੇ ਹਨ। ਇਹ ਕੁਚੀਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਜ਼ ਹਨ, 
ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਫ਼ਾਤਹ-ਜਲਾਲ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 
'ਖਿੰਡਾਉ ਦੀ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਤਰਜ਼ ਬਣਾਈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਨਕਲ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਅਨੇਕਾਂ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਇਲਾਹੀ ਨਲ਼ਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਯਾਰ ਵਾਂਗ ਨਿਵਾਜਣ 
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'ਲਈ ਘਰ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਅਪਣੱਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਥੇ 'ਕਿਰਤ ਕਰੋ, ਨਾਮ ਜਪੋ, 
ਵੰਡ ਛਕੋ' ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਦਾ ਜ਼ਮੀਨ ਉਤੇ ਬਣਿਆ ਨਜ਼ਾਰਾ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਸੈਯੋਗ ਦੀ 
ਬਲਵਾਨ ਤਰੂਜ਼, ਵਿਜੋਗ ਦੀ ਗੰਭੀਰ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਤਸੱਢੁਫ਼ ਦੀਆਂ ਰੰਗੀਨ ਲੱਜ਼ਤਾਂ ਹਨ, 
`ਜਿਥੇਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਸਫ਼ ਪੂਰੇ ਮਰਦ ਦੀ ਦੂਰੀ ਕਾਰਨ ਫ਼ਕੀਰ-ਉਦਰੇਵੇਂ ਵਿਚ ਛੁੱਬੇ ਹਨ, 
ਅਤੋ ਜਿਥੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਇਕ ਤੱਕਣੀ ਵਿਚ ਭਖਦੀਆਂ ਸੈਆਂ ਅਕਾਸ਼-ਮਿਲਣੀਆਂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ-ਹਾਂ, ਐਸੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੇ ਹੀ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਗੁੱਝੀਆਂ ਪਰ ਸਰਬ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਯਜ਼ਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੋ ਜਿਸਨੇ ਇਹਨਾਂ ਮਰਜ਼ਾਂ ਦਾ ਜਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
'ਉਸ ਦੀ ਲੱਜ਼ਤ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ। 

2. ਹਿੰਦੂ-ਰੋਗ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਝਲਕਦਾ ਹੈ। 
ਸੂਵੈਨਵੀਆਂ ਗਮਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੈਲੇ ਸਵਾਂਗ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦਿੱਤ! ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ 
ਹੈ ਕਿ ਸਮੇਂ ਦੀ ਗੜੀ ਅਤੇ ਰਾਜ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਵਿਸੈਲੇ 

ਸਾਂਗ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਰਸ ਨਾਲ ਬਲਵਾਨ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਇਸ ਅਧੋਗੜੀ 

ਦੇ ਬੀਜ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਵਿਚ ਵੀ ਮੋਜੂਦ ਸਨ। ਚਾਨਣ ਮੱਧਮ ਪੈਂਦਾ ਪੈਂਦਾ ਜ਼ਹਿਰੀਲੇ ਹਨੌਰ 
ਵੀ ਸਿੱਥਲ ਦੁਰਗੋਧ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਿਆ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਮੱਧਮ ਪੈਣ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ 

ਵੀ ਦੋਸ ਸੀ। 
ਜਿ ਤਕ ਮੁਸਲਮਾਨ-ਅਧੋਗਤੀ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ 

ਲਾ& ਵਸਲਾਮੀ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਨੂੰ ਜ਼ਰਬ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੀ, ਭਾਵੇਂ ਕੁੱਝ ਹਾਲਤਾਂ ਉਸਦੇ ਬਾਤਨੀ 

ਮਾਅਨੇ ਹੋਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗੌ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਸਮਕਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚੋਂ ਤਿੰਨ 
ਕਿਸਮ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ 

(6) ਕੁਰਾਨ ਅਤੇ ਹਦੀਸਾਂ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰੇ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ; 

(ਅ) ਥਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਮੁੱਲਾਂ; 
(੩) ਢੂਲੀਆਦਾਰ ਮੁਸਲਮਾਨ । 

ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਰੈਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਸੂਫ਼ੀ ਪੀਰ-ਫ਼ਕੀਰ, ਜਿਹੜੋ ਕਿ ਹੜ਼ੀਜਤੁਲ-ਮੁਹੰਮਦੀਆਂ 

ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਅਤੇ ਹਦੀਸਾਂ ਦੇ ਵੀ ਆਲਮ-ਫ਼ਾਜ਼ਲ ਹਨ, 

ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਦੇ ਹੀ ਨੁਮਾਇੰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀ 
ਪਾਕ ਮਿਅਰਾਜ ਦੇ ਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹਨ। 

ਦੂਜੀ ਸ਼ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਕਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਮੁੱਲਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਧੈਗਤੀ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ 

ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਲਾਹੀ ਮਨਤਿਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਮ੍ਰਧ ਜਾਂ ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਇਲਮਿ-ਮਾਅਰਫ਼ਤ ਦੇ ਨੁਮਾਇੰਦੇ ਨਹੀਂ। ਇਸਲਾਮ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਹੀ 

'ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਰੁਤਬਾ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਕਰ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
`ਮਿਲਾਫ਼ ਜਹਾਦ ਢੱਲੋ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਮੁੱਲਾਂ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਉਸ ਮੂੜ ਸ਼ਾਸਕ-ਵਰਗ 
`ਦੋ ਸਹਾਇਕ ਹਨ, ਜੋ ਮਨਸੂਰ ਦੇ ਅਨਲਹੱਕ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਪੰਡਿਤ, 
ਜੋਗੀ, ਜੈਨੀ ਅਤੇ ਜੰਗਮ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਆਤਮਕ ਉੱਚੜਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਧਰਾਤਲ 
ਵੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਸਮਝੇ ਗਏ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਹਿੰਦੂ ਅਸੂਲ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਮੀਆਂ 
ਫੀ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਮੁੱਲਾਂ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀ ਬਾਰੀਜ਼-ਬੀਨੀ ਨਹੀਂ 

॥੫ਵੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੰਡਿਤ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਗ੍ਥਾਂ ਦਾ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। 
`ਭੀਜੀ ਸ਼ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਪੱਥ' ਇਸਲਾਮ ਦਾ 
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ਸਰਬੋਤਮ ਵਰਗ ਹਨ। ਇਸ ਵਰਗ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਖ਼ਾਮੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਤੂਹ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਲਗਾਤਾਰ ਦੁਆ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਹਾਲਾਤ 
_ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ ਹਨ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਹਕੀਕੀ ਤਰਜ਼, ਰਾਜ਼ਿ-ਮਾਅਰਫ਼ਤ, ਜਹਾਦੀ ਵਜਦ, 
ਸੋਜਿ ਸ਼ਫਰਲ-ਹੱਕ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨੀ ਤਵੱਕੁਲ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਚਾਨਣ ਐਨਾ ਤੇਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਆਮ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਾ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਮਲ ਉਸ ਦੀ ਝਾਲ ਨਹੀਂ ਝੱਲ ਸਕਦਾ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਹ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ 
ਨੂੰ ਬੇਜਾਨ ਰਵਾਇਤ ਜਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਸ਼ਰਾ ਵਿਚ ਪਲਟਕੇ ਇਕ ਭਰਮ ਵਿਚ ਜਿਉਂਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ 
ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਇਕ ਧੀਮਾ ਜੇਹਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਲਈ ਕੁੱਝ ਸੁਝਾ ਰਾਖਵੇਂ ਰੱਖਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਉਸ 
ਨੂ ਮੁੜ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਨਾਲ ਜੁੜਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੁਝਾ, ਉਪਦੇਸ਼, ਪ੍ਰੇਰਣਾ, ਚਿਤਾਵਨੀ ਅਤੇ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼--ਇਹ ਪੰਜ ਦੈਵੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਰ੍੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਭੁੱਲੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਅਸਲ ਦੀਨ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਭਟਕੇ ਹਿੰਦੂ ਨੂੰ ਵੀ ਕਈ ਵਾਰ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ 
'ਨਿਵਾਜਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਬਾਰੇ ਖ਼ਾਸ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦੇਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਹੋਰ ਨੁਕਤਿਆਂ ਤੋਂ ਅਜਿਹੀ ਨਸੀਹਤ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ 

ਪਹਿਲੋਂ, ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਤੁੱਛ ਵਸਤਾਂ ਜਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਉੱਚਤਾ ਵਿਚ _ਪਲਟਾਉਣ_ਵਾਲੋਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਚੱਲਦੀ _ਹੈ। ਉਹ 
'ਉਚਿਆਉਣ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਾਲੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਕਮਜੋਰ ਹਿੰਦੂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ, ਧਰਮ ਦੇ ਹਿਸੇ ਹੋਏ ਜੁਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਦਰਜੇ ਉੱਤੇ ਪੁਚਾ ਕੇ ਹੀ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਨੂੰ ਨਵੀਂ ਮੌਲਿਕ ਆਫ਼ਾ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦੇਣ ਦੇ 
ਚਮਤਕਾਰ ਅਧੀਨ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਜਿਹਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਨਿਭਾਇਆ ਹੈ। 

ਜਦੋਂ ਇਸਲਾਮੀ ਅਮਲ ਆਪਣੀਆਂ ਪਾਕ ਕੀਮਤਾਂ ਵੱਲੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋਇਆ, ਜਾਂ ਸੁਸਤ 
ਹੋਇਆ ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਮਾਅਰਫ਼ਤ ਦਾ ਰੈਗ ਕੁੱਝ ਮੱਧਮ ਪਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਯਾਦ-ਦਹਾਨੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਈ ਸੈਕੇਤ ਦਿੱਤੇ । 'ਮਾਝ ਕੀ ਵਾਰ' ਦੇ ਇਕ ਸਲੋਕ (ਮਿਹਰ 
ਮਸੀਤਿ...) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੂੰ ਮਸੀਤ, ਮੁਸੱਲਾ, ਕੁਰਾਨ, ਸੁੰਨਤ, 
ਰੋਜ਼ਾ ਅਤੇ ਜਾਂਬਾ ਦੀ ਮੁਹੋਮਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਯਾਦ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਅਗਲੇ ਇਕ ਹੋਰ ਸਲੋਕ 
(ਪੰਜ ਨਿਵਾਜਾਂ...) ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੂੰ ਪੰਜ ਨਮਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਬਾਡਨੀ ਅਮਲ ਦਾ ਸਬਕ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਸਲੋਕ (ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਹਾਵਣੁ ਮੁਸਕਲੁ....) ਵਿਚ ਉਸ ਅੱਗੇ 
ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪਾਕ ਅਮਲ, ਜ਼ੁਹਦ ਅਤੋ ਰੂਹਾਨੀ ਜਹਾਦ ਦੀਆਂ ਹਕੀਕਤਾਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀਆਂ 
'ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 'ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ (੧੨)' ਵਿਚ ਅਬਦਾਲ ਫ਼ਕੀਰ ਨੂੰ ਜੋ ਪਾਕ 
ਨਸੀਹਤ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਦੂਰ-ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲ ਤਾਜਗੀ 
ਨੂੰ ਪੂਨਰ-ਸੁਰਜੀਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਏਥੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ਬਾਨੀ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੀ 
ਕੁੱਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਜਬ ਚੋ ਗਈ ਹੈ । ਏਸੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਹੱਜ ਦੀ ਸਦਾ-ਬਹਾਰ 
ਤਲਬ ਇਕ ਜ਼ਿੰਦਾ ਮਰਕਜ਼ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਈ ਹੈ। ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ, ਪੰਜ ਨਮਾਜ਼ਾਂ, ਜਾਬਾ, 
'ਹਦੀਸ, ਪਾਕ ਅਮਲ, ਬੰਦਗੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਬਰਾ ਦੀਆਂ ਸੂਰਤਾਂ ਸਮਕਾਲੀ 
ਅਮਲ ਦੀ ਗਿਰਾਵਟ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਉੱਠਕੇ ਮੁਹੌਮਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਗਲ ਨਾਲ ਵਿਛੜੇ ਪੁੱਤਰਾਂ 
ਵਾਂਗ ਜਾ ਲੱਗੀਆਂ ਹਨ। 

ਵਿੰਵ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਸ਼ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਰਾਹ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ ਸੁਅੱਛਤਾ ਵੱਲ 
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'ਪਰਤਦੇ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ 'ਬੇਖ ਮਸਾਇਕ ਪੀਰ' ਵੀ ਮੱਦ-ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਰੋਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ 
ਆਪਣੀ ਅਧੋਗਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਾਂਗ “ਨਿਕਾਲਾ ਭਇਆ” ਦੇ ਸੋਸਾਰੀ ਸੌਕਟ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਫਸੇ, “ਅੰਤਿ ਕਾਲਿ ਮਤੁ ਲਾਗੈ ਭੀੜ” ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੰਕਟ 
ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਹਕੀਕਤ ਦੀ ਸ਼ਾਹ-ਰਾਹ ਕਿਸੇ ਵੇਲੋ ਵੀ ਸੂਰਜ 
ਵਾਂਗ ਚਮਕ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਫੇਰ ਵੀ, ਭਾਵੇਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮੂਲ ਤੋਂ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਰੋਗ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਗਮਦੇ 
ਨ, ਉਨਾਂ ਚਿਰ ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ ਅਧੂਰੀ ਹੈ। ਕੋਈ “ਮਰਦ ਕਾ ਚੇਲਾ" ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਅਧੂਰੇਪਣ 
ਵਿਚ ਕਾਮਲ ਰੋਣ ਦਾ ਜ਼ੌਕ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

3 

ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਉਸ ਮਰਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਾਂਗੇ, ਜਿਸਦਾ ਇਕਰਾਰ ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਤਾਂ ਗੁਰੂ, ਗੁਰਮੁਖ, ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦੈਵੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚੰ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ, ਪਰ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸ ਦਾ ਜਲਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਰਜ਼ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਇਹ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਪੁਲਾੜ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਚੱਲ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
॥ਵ ਸੁਬਰਾੜ ਦੇ ਵੇਲਿਆਂ ਤੋਂ ਬਣਦੇ-ਉਭਰਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪੁਖ਼ਤ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਕਾਂ ਤੋ' ਸੁਤੰਤਰ 
ਵਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। 

।ਲ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ ਕਰਾਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਵਿਰਾਣ ਦਰਸਨ, ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਗਤੀ ਉਲ਼ਾਣ, 
'ਉਪਮਿਸਦ' ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਬੱਧ ਜੀ ਦੀ ਨਿਰਵਾਨ-ਚੁੱਪ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਿਜੈਈ ਥਰਥੱਰਾਹਟ 
ਵਿੱਚ ॥8% ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਆਪਣਾ ਅਸੀਮ ਨਿਆਰਾਪਣ ਦਰਸਾ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਅਧਿਆਡਮਕ ਰਮਜ਼ਾਂ ਦੇ ਆਖ਼ਿਰੀ ਰਹੱਸ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੀਆਂ 
`ਢਾ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਕੇ ਵੀ ਇਹ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਕੋਈ ਅਲੌਕਿਕ 

'ਨਿਰਾਕਾਰੜਾ ਜਾਂ ਅਰੀਮ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ 
ਢਾ ਅੰਗ ਬਣ ਕੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵੱਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਅੰਗ 
ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਵਿਚਲੀ ਬਲਵਾਨ ਤੀਬਰਤਾ ਜਗਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਅਰੀਚਰ 
ਦੂਰੀਆਂ ਤੱਕ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਹ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਉਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਸੰਪੂਰਨ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਅਕਾਲ 
ਤੋ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀਆਕਾਰ ਇਕੋਂ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਜਦੋਂ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਆਕਾਰ ਨੂੰ 
-ਵੈਖਣ ਲਈ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅੰਤਮ ਇਕੋਂ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਨਿਗਾਹਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ, 
ਬੈਕ ਦੀ ਖੰਡਤਾ ਅਤੇ ਜਨਮਾਂ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸਾਂ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਪੈਂਦਾ। 
ਸੋ ਅਸੰਖਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਦੀ ਅਨੰਤ ਅੰਤਰਮੁੱਖਤਾ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਬਾਹਰਮੁੱਖਤਾ ਤੱਕ ਉਭਰਦੀ 
ਭਰਪੂਰਤਾ ਇਸ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਮੰਨ ਲਵੋਂ ਕੋਈ ਇਕ ਨੁਕਤਾ ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਹਾੜ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਉਸ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਐਸਾ ਜ਼ੋਰ ਵੀ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਪਤ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਅਨੌਤਤਾ ਨੂੰ ਕਾਲ-ਪ੍ਵਾਹ ਦੇ ਨਿਯੋਤਰਣ ਵਿਚ ਚਲਾ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਰਿਹਾ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਦੇ ਕੁੱਲ ਰਹੱਸਾਂ ਦੀ ਅੰਤਰਯਾਤਮਾ ਵੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਨੁਕਤੇ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਹੈ। 
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ਬੇਸ਼ਕ ਉਪਰੋਕਤ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਅਥਾਹ ਅਗੋਮਤਾ ਤਕ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ 
_ਕਿਤੇਂ ਵੀ ਚਲੀ ਜਾਵੇ , ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਵਿਸਾਰਦੀ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਆਪਣੇ ਅਮੁੱਕ ਫੈਲਾਉ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਵੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਇਸਦਾ ਸਫ਼ਰ ਜਾਦੂ-ਘੋਰਿਆਂ ਵਿਚ ਖੜੀ ਬੇ-ਜਾਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ, 
ਸਗੋਂ ਇਸਦੀ ਅਮੁੱਕਤਾ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੀ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਮਰਾਂ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਤਾਸੀਰ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਦੀ, ਪਰ ਉਸਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ 
ਅਪਹੁਚ ਦੂਰੀਆਂ ਤੱਕ ਰਨ, ਅਤੇ ਉਹ ਅਪਹੁਚ ਦੂਰੀਆਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਗੁਮਨਾਮੀਆਂ 
ਨਾਲ ਚਕਾਚੈਧ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ, ਧੁੰਦਲੀ ਦੁਬਿਧਾ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਬਿਬੇਕ ਨੂੰ ਮੈਲਾ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦੀਆਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਰੀ ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਰੂ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਨਾਚੀਜ਼ ਅਤੇ ਬਲਹੀਣ ਬਣਾ 
ਕੇ ਵਲੂੰਧਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਉਸਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਇਕ ਰਹੱਸਮਈ ਭਰਪੂਰਤਾ ਦਾ ਸੰਚਾਰ 
ਕਰਦੀਆਂ ਰਨ, ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਟਕਸਾਲੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ 
ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਵਿਚ ਉਸ ਜੋਤ ਦਾ ਧਿਆਨ 
ਉਪਜਾਂ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਗੁਰੂ, ਗੁਰਮੁਖ, ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੋ ਸ਼ਰਧਾ-ਮੰਡਲਾਂ, 
ਗਿਆਨ-ਰਮਜ਼ਾਂ, ਅੰਤਰ-ਸੰਬੈਧਾਂ, ਆਪਸੀ ਸਫ਼ਰਾਂ ਅਤੇ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸਮਰੱਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੀ ਨੁਹਾਰ ਦੇ ਕੁੱਝ ਭੇਦ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਆਪਣੀਆਂ 
ਡੂੰਘਣਾਂ ਅਤੇ ਚਾਲ-ਦਿਸਾਵਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਜਨੂੰਨ ਦਹ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਪੂਰਨ 
ਅਹਿਸਾਸ ਦੁਰਲੱਭ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਸ਼ੇਸ ਤਰ ਉੱਤੇ ਸਿੱਥ (ਖ਼ਾਲਸਾ) ਹੈ, ਕਿਉਕਿ 
ਇਸਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਉਗਮਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਗਤੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ- 
ਅਮਲ ਦੀ ਲੈਮੀ ਤਵਾਗੌਖ਼ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਕਸ਼ ਉਭਰਦੇ ਹਨ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਬਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰਮਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ 
ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ, ਦੇਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ, ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੀ 
ਸੋਕੋਤਕ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ । 

ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮ-ਗ੍ਥਾਂ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ' 
ਲਫ਼ਜ਼ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਪਰ ਸਾਡਾ ਵਾਸਤਾ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨਾਲ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ' ਇਸ ਦੇ ਰਹੱਸ 
`ਦੀ ਨਵੀਨਤਾ ਨਾਲ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਗੁਭੂ ਕਿਸੇ ਪੁਰਾਤਨ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਵਧਾਉ ਜਾਂ 
ਿਸੇ ਪੁਰਾਤਨ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਕਾਵਿ-ਮਈ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਨਵੀਂ ਚਾੜ੍ਹੀ ਹੋਈ ਪਾਣ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ 
ਇਸ ਚਾ ਨਿਵਾਸ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿਥੇ “ਚੌਰ ਨ ਕੋਈ ਹੋਰੁ” ਦਾ ਕਰਮ-ਜਲਾਲ ਹੈ। ਰਿੰਦੂ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਹਨ, ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ “ਸੈੜੌ” 
ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਨੂਰ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਤਾਂ ਚਿੰਤਨ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਵੈਨਗੀਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵੰਨਗੀ ਰੈ, ਜਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੀ ਪਕਿਆਈ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਹੈ, ਜਾਂ ਵਰਣ-ਥਿਰਤੀਆਂ ਦੀ ਸਾਜੀ ਹੋਈ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਮੁਜੱਸਮਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਅੰਦਰ ਇਕ ਬਜੁਰਗ ਪਰ ਵਜਤੀ ਧਰਵਾਸ ਹੈ, ਜਾਂ ਬਾਰੀਕ ਅਕਲ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ 
ਵਿਚ ਇਕ ਕੜੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਦਾ ਇਕ ਕੇਂਦਰ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਨਹੀਂ, ਬੇਸ਼ਕ ਉਹ ਸਾਡਾ ਸਤਿਕਾਰ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
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ਕਈ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਉਹ ਦੈਵੀ ਵੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਕਿਸੇ ਸਰੀਰਕ, ਖ਼ਿਆਲੀ, 
ਵਿਚਾਰਮਈ ਜਾਂ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਸਿਫ਼ਤ ਦੀ ਨਿਪੁੱਨਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣਾ ਆਪ 
ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਕਰਲੈਂਦ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਤਾਰੀਖ ਸ਼ਰਤਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ 
`ਦਾ ਸਮਾਜਿਕ ਕੁਦਰਤੀਪਣ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੀ ਇਲਾਹੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਲਾਸਾਨੀ 
ਹੋਣ ਨੂੰ ਜ਼ਹਿਰ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਦੂਸਰਾ 
ਸੋਮਾ ਨਹੀ, ਯਮੁਨੀ ਉਹ ਧੁਰ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਉਸਦਾ ਜਨਮ 
ਚਿੰਤਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਗਤੀ, ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਵਿਰੋਧਾਂ ਜਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਚਿਤਰਪੱਟ 
ਉੱਤੇ ਉਕਰਦੀਆਂ ਨਿਸਚਿਤ ਸ਼ਰਤਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਲਗਾਉ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਸਿੱਖਗੁਰੂ 
'ਦਾ ਆਪਣਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਆਪਣੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਨਹੀਂ; 
ਉਸ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਸਿਰਫ ਉਸਦੇ ਹੀ ਨਕਸ਼ ਹਨ; ਉਸਦਾ ਰਹੱਸ ਕਿਸੇ ਚੋਭ ਦਾ ਰਹੱਸ ਨਹੀਂ; 
ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਮਾਨਵ-ਸਰਬੋਤਮਤਾ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਆਪ ਹੈ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਸੰਗਤ । 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਸਥਿਤੀ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਪਵਿੱਤਰ ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਲਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ : 

।__ ਸੁਣੀ ਅਰਦਾਸਿ ਸੁਆਮੀ ਮੇਰੈ ਸਰਬ ਕਲਾ ਬਣਿ ਆਈ ॥ 
ਪਰਲ ਭਈ ਮਰਲੇ ਜੁਗ ਅੰਤਰਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਕੀ ਵਡਿਆਈ ॥ 
ਹੁ ,ਨੌਰਨਿ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੬੧8) 

2 _ ਗੁਰੁ ਨਲਥੁ ਜਿਨ ਸੁਣਿਆ ਪੈਖਿਆ ਸੇ ਫਿਰਿ ਗਰਭਾਸਿ ਨ ਪਰਿਆ ਰੇ ॥ 
(ਸਰਨਿ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੬15) 

3. ਅਸਟ ਵਸੀ ਚਹੁ ਭੇਦੁ ਨ ਪਾਇਆ॥ 
ਨਾਨਕ ਸਤਿਗੁਰਿ ਬ੍ਰਹਮੁ ਦਿਖਾਇਆ ॥ (ਆਸਾ ਮਰਲਾ $, ਪੰਨਾਂ ੩44) 

4 ਮਾਇਆ ਸੋਹੇ ਦੇਵੀ ਸਭਿ ਦੇਵਾ 
ਕਾਲ ਨ ਛੋਡੈ ਬਿਨੁ ਗੁਰ ਕੀ ਸੇਵਾ॥ ।ਕਉੜੀਂ ਮਹਲਾ 3, ਪੰਨਾ ੨3੭) 

5. ਗੁਰਿ ਵਣੁ ਤਿਣੁ ਹਰਿਆ ਕੀਤਿਆ ਨਾਨਕ ਕਿਆ ਮਨੁਖ ॥_।% ੫, ਪੰਨਾ ੬੫6) 

6. _ ਸਿਮਿਤਿ ਸਾਸਤ ਪੁੰਨ ਪਾਪ ਬੀਚਾਰਦੇ ਤਤੈ ਸਾਰ ਨ ਜਾਣੀ ॥ 
ਤਤੈ ਸਾਰ ਨ ਜਾਣੀ ਗੁਰੂ ਬਾਝਜੁ ਤਤੈ ਸਾਰ ਨ ਜਾਣੀ ॥ 

,ਡਮਕਲਂ ਮਰਲਾ ੩ ਅਨੰਦੁ, ਪੰਨਾ ੬੨੦) 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਆਦਮੀ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ 

ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੈ। ਸਰਬ ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੇ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੋਗਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਅਸਲ 

ਗਹਿਰਾਈ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਤਲਬ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਅਹੂਰੀ ਤਲਬ ਨੇ ਵੀ ਇਕ ਪੂਰਾ ਰਾਹ ਬਣਾ 
ਦਿੱਤਾ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਸਲ ਗਹਿਰਾਈ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ। ਅਰਦਾਸ ਨੇ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ, ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਜਿਉਣ ਲਈ 
ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਆਪ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਸਬਰ ਦੀ ਲੌੜ ਪਈ, ਅਤੇ ਸਬਰ ਉਦੋਂ ਤਕ ਇਲਾਹੀ 
ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਰਿੰਹਾ, ਜਦੋਂ ਤਕ ਕਿ ਇਹ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਪਲਟ ਨ ਗਿਆ। 
ਸੋ ਜਦੋਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਇਸ ਰੁਤਬੇ ਨੂੰ ਪਾਉਣ 
ਲਈ ਇਤਿਰਾਸ ਨੂੰ ਜਿਸ ਸੂਖਮ ਅੰਤਰ-ਮੁਖਤਾ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਬਾਹਰਮੁਖਤਾ ਤਕ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 
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ਕਾਲ ਵਿਚ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਪਿਆ, ਉਹ ਵੀ ਉਸੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਗਿਆ। 
ਜਦੋਂ ਹਰ ਕਾਲ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਿਖਰ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹੋਈ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਕ ਅਜਿਹੇ 

ਫ਼ਾਤਹ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ, ਜਿਹੜਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ 
.ਇਕੋਂ ਇਕ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਜਲਾਲ ਦਾ ਇਕ ਐਸਾ ਨਜ਼ਸ਼ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
'ਵਿਅਗਤੀਗਤ ਜੀਵਨ ਦੀ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਚਾਲ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੀ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 
ਅਭੇਦ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। ਉਥੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਕਲ ਦੇ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ, ਸੰਘਣੀਆਂ 

ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਤਕਦੀਰਾਂ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ ਨੇੜਤਾ 
ਵਿਚ ਬੈਠਾ ਹੋਇਆ ਉਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪ੍ਰਰਣਾ-ਲਿਵ ਦਾ ਜੋਰ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੜਲ 
'ਤਦਬੀਰਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਰੇ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਉਸ ਰਾਜ਼ ਤਕ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਜਿੱਥੇ 'ਅਸਟਦਸੀ" 
ਪੋਰਾਣ, 'ਚਹੁ' ਵੇਦ, 'ਸਿਮ੍ਿਤਿ' ਅਤੇ 'ਸਾਸਤ੍ਰ' ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚੇ। ਜਿਸ ਨੇ ਉਸ ਦੀ (ਜਾਂ 
ਸਰਬਕਾਲੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ) ਕਾਮਲ ਮਿਹਰ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕੀਤੀ, ਉਸ ਨੇ 'ਕਾਲੁ' ਦੀ ਉਸ ਗਾਰ 
'ਤੇ ਫ਼ੜਹ ਪਾ ਲਈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੇਵਾਂ ਦੇਵੀਆਂ ਦੇ ਸੈਆਂ ਕਾਫ਼ਲੇ ਗ਼ਰਸ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। 

ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਗੁਮਨਾਮੀ, ਪੂਹਣੀਆਂ ਦੋ ਮਿਟ ਜਾਣ ਦੇ ਭੈਅ, ਵੱਡੇ ਤੋ' ਵੱਡੇ ਜਲਾਲ 
ਦੇ ਗ਼ਰਕ ਜਾਣ ਦੇ ਸਦਮੋ, ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਗੁਮਨਾਮੀਆਂ, ਭੁੱਲ ਦੋ ਮਾਰੂ ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਰੁਲ 
ਜਾਣ ਦੇ ਵਹਿਮ, ਹੋਣ ਦੇ ਭਰਮ, ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦੀ ਚੁੱਪ, ਅਤੇ ਨਿਰਸੰਬੈਧਤ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ 
ਪਿਰੇ ਹੋਣ ਦੀ ਇਕੱਲ-ਗੱਲ ਕੀ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਜਮ-ਭੈਅ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਗਰਭ, 
ਸਸਕਾਰ, ਅਲਪ ਗਿਆਨ, ਨਰਕ, ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ ਅਤੇ ਤੈ-ਗੁਣੀ ਰੂਪਾਂ ਦੀਆਂ ਤਗੜੀਆਂ 
ਦੀਵਾਰਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦ ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਫ਼ਾਤਹ ਜਲਾਲ 
ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਆਜ਼ਾਦ ਨਕ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। (ਸਿੱਖ/'ਗੁਰੂ “ਨਾ 
ਉਹਿ ਮਰਹਿ ਨ ਠਾਗੇ ਜਾਹਿ” ਦੀ ਅਗੰਮ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਮਜ੍ਬਾਂ, ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ, 
_ਤਹਿਜ਼ੀਥਾਂ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ, ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀਆਂ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਾਲ-ਖੇਡ ਵੇਖਦਾ ਹੈ--ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਮਾਸੂਮ ਸੁੰਦਰਤਾ ਉੱਤੇ ਕੁਰਬਾਨ ਹੌਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਭੁੱਲਾਂ ਉੱਤੇ ਬਜ਼ੁਰਗ-ਮੁਸਕਾਨ 
ਸੁੱਟਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਫ਼ਾਤਹ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤ੍ਰੈ-ਗੁਣੀ ਦੋਸ਼ ਭਸਮ ਕਰ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਦਾ ਜਲਾਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਤੋਂ ਬਣਿਆ, ਇਸ ਕਰਕੇ 
'ਉਸਦਾ ਫ਼ਾਤਹ ਰੂਪ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਰਬਕਾਲੀ ਸਿਖਰ ਦੀ ਅਜ਼ੀਮ ਸ਼ਖ਼਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੀ ਸ੍੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ 
ਦੀਦਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਨੁਭਵ-ਤੀਬਰਤਾ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸ ਛੁਦਰਤ ਦੇ 
ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮੀ ਅੱਖਰ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨ ਅਮੀਰੀ ਸਮੇਤ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਦੇ ਵਣ-ਤ੍ਰਿਣ ਹਰੇ 
ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ (ਰਾਮਕਲੀ ਮਹਲਾ ਪੰਜਵਾਂ), ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਗਲ ਜੜ੍ਹਤਾ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਢਾਲ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉਸ ਹਰੀ-ਕਚੂਰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਅਭੇਦ ਕਰ ਲਿਆ। ਸੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਜੜ੍ਹਤਾ ਤੋਂ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਜੜ੍ਹਤਾ 
ਤਕ ਗੁਰੂ ਕਾਲ ਦੇ ਅਮੁੱਕ ਮਨੁੱਖੀ ਪੈਂਡਿਆਂ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਭਿਲਮਲਾਹਟ ਨਾਲ ਸੁਜੀਵ 
ਅਨੂਪਤਾ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 'ਸ਼ਬਦ' ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ, ਖ਼ਾਸ ਕਰ 
ਹਿੰਦੂ-ਧਰਮ ਵਿਚ, ਇਸਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਪ੍ਕਾਰੀ ਰਹੱਸ-ਸ਼ਕਲਾਂ ਮੋਜੂਦ ਸਨ; ਪਰ ਸੰਕਲਪਾਂ ਅਤੇ 
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ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ-ਸਾਂਝ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਸਿੱਖ“ਸ਼ਬਦ' ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਿਫ਼ਤਾਂ 
ਜਾਣੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ “ਸ਼ਬਦ' ਈਸਾਈ ਬਾਈਬਲ (ਜੂਹੈਨਾ) ਵਿਚ ਸੰਕੇਤ-ਮਾਤਰ 
ਬਿਆਨ ਕੀਤੀਲਹੂ-ਮਾਸ ਦੇ ਆਕਾਰ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਕਰਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨਹੀਂ, ਸਿੱਖ-ਸ਼ਬਦ 
ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਭਿੰਨ ਜਿੰਨ ਸੈਕਲਪਾਂ, ਬਿੱਥਾਂ ਅਤੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਹਜ਼ੂਮ ਨਹੀਂ; 

ਸਿੱਖ-ਸ਼ਬਦ ਅੱਖਰੀ-ਬਣਤਰ ਦੀ _ਅਸਚਰਜਤਾ-ਪੂਰਨ ਰੰਝਲ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਕਿ 
ਤੜਰਾਂਮੰਤਾਂ ਅਤੇ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਵਿਚ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; 

ਸਿੱਖ-ਸ਼ਬਦ ਰਿਸ਼ੀਆਂ-ਮੁਨੀਆਂ ਦਾ ਸੁਅਛ-ਨਗਨ ਧਿਆਨ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
ਯੋਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਤਪਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਸਿਖਰ ਹੈ; 

ਨਾਂਹ ਮਧਜਮੀਕ ਸ਼ਾਸ਼ਤਰ (ਨਾਗਾਰਜੁਨ) ਵਿਚ ਕਥਿਤ 'ਸ਼ੂਨਤਾ' ਅਤੇ ਸ਼ੈਕਰ ਦੇ 
ਵੋਦਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤੁਰ ਦੇ ਭਾਸ਼ਯ ਵਿਚ ਕਥਿਤ 'ਬ੍ਰਹਮ' ਹੀ ਸਿੱਖ-'ਸ਼ਬਦ' ਦਾ ਸਹੀ ਅਹਿਸਾਸ 
`ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਨੰ। 

ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 'ਸ਼ਬਦ' ਕਿਹੜੋ ਰਹੱਸਾਂ ਨੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਸਾਡੀ ਬੇਨਤੀ 
0, ਖਿ ਇਸੇ ਦੀ ਹਾਥ ਨਹੀਂ ਲਈ ਜਾ ਸਕਦੀ, ਕੇਵਲ ਇਸਦਾ ਬੋਧਿਕ ਅਨੁਮਾਨ ਹੀ ਲਗਾ 
7711੮ ੨੭ 35 ਰਨ ਦੀ ਹਾਂ ਵੀ 

ਹਾਂ, 
1 ਜਗੁ ਪੰ ਮਨ ਕੜੇ ਨ ਸੈ ਜੰਤ ਨ ਪਈ ॥ 

,ਡੈਰਉਂ ਨਹਲਾ ਤੇ, ਪੰਨਾ ₹536/ 
2 ਬਿਨ ਸਬਦੈ ਸਭੁ ਜਗੁ ਬਉਰਾਨਾ ਬਿਰਥਾ ਜਨਮੁ ਗਵਾਇਆ॥ 

(ਸਲੌਕ ਮਹਲਾ ਤ, ਸੌਗਠਿ ਵਾਰ ਮਹਲ ਚੱਭੋ ਕੱ, ਪੰਨਾ ੬96) 
ਨ ਜਿਗ ਜੋਚ॥ਹਿ ਜਗਚੁ ਜਰਟੀ ਹੈ ਸਾਹੁ॥ 

ਜਨ ਸਬ ਹੋਰ ਸਹੁ ਗੁਬਾਰ ॥ ,ਪ੍ਭਾਤੀਂ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾਂ ੧59੨) 
॥._ ਹੁਕਮੁ ਪਛਾਣਿ ਸਚੈ ਦਰਿ ਵਾਸੁ ॥ 

ਕਾਲ ਬਿਕਾਲ ਸਬਦਿ ਭਏ ਨਾਸੁ॥ /ਬਲਾਵਲ ਮਜਲਾ 3, ਪੰਨਾ ੯੩੨) 
5. ਗੁਰਮੁਖਿ ਸਾਚਾ ਸਬਦਿ ਸਲਾਹੈ ਮਨਿ ਸਾਚਾ ਤਿਸੁ ਰੋਗੁ ਗਇਆ॥ 

ਨਾਨਕ ਹਰਿ ਜਨ ਅਨਦਿਨੁ ਨਿਰਮਲ ਜਿਨ ਕਉ ਕਰਮਿ ਨੀਸਾਣੁ ਪਇਆ॥ 
,ਡੌਰਊਂ ਅਸਟਪਦੀ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੧੧43) 

6. ਪੰਡਿਤ ਮੈਲੁ ਨ ਚੁਕਈ ਜੇ ਵੇਦ ਪੜੈ ਜੁਗ ਚਾਰਿ ॥..... 
ਸਤਿਗੁਰਿ ਸੇਵਿਐ ਸੁਖੁ ਪਾਇਆ ਸਚੈ ਸਬਦਿ ਵੀਚਾਰਿ ॥ 

(ਸਕੌਕ ਮਹਲਾ ੩, ਸੌਜਨਿ ਵਾਰ ਮਹਲੌ ਚੌਥੇ ਕੰ. ਪੰਨਾ ੬੪੭) 
ਸਾਡੇ ਅਨੁਮਾਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 'ਸ਼ਬਦ' ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸਿਸ਼ 

(ਕਰਮ) ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਹੈ। ਪੈਤੀਬਰੀ ਆਵੇ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਜਿਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਸੀਬ ਹੋਈ, 
'ਉਸ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ 'ਸ਼ਬਦ' ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ ਹੈ। ਬਖ਼ਜ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 'ਦਾ 
ਸਿਦਜ਼ ਪੈੜੀਬਰੀ ਆਵੇਸ਼ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦੀ ਇਹ 
ਤਰਜ਼ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਈ । ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਥਮ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 'ਸ਼ਬਦ' ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
`ਦੀ ਅਸੀਮ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਅਤੇ ਕੋਈ ਅਨਿਸਚਿਤ ਹੈਰਾਨੀ ਵਾਲੀ ਅਥਾਹ ਨਿਰਾਕਰਤਾ ਹੈ, 
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ਪਰ ਜਦੋਂ ਵੀ ਇਹ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਗੁਰੂ-ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਪਲਟਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਕ ਦਮ ਮਨੁੱਖੀ 
ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਕਾਲ-ਅਪਹੁੰਚਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਦਮ ਮਨੁੱਖ 
ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ; ਉਸ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ 
`ਚੜ੍ਹਤਲਾਂ ਅਤੇ ਤਬਾਹੀਆਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕਿੱਸੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ; ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਦੇ ਰੌਗ ਵਾਲੋ ਕੌਮਾਂ 
ਦੇ ਕਾਫ਼ਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਗੁੱਝੀਆਂ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤਕਦੀਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਗਰਮਾਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਭੈਅਜਗਾਉਂਦੇ ਸੋੜਾਂ ਦੀ ਪਹਿਰੇਦਾਰ ਵੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। 

ਸ਼ਬਦ ਜਦ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਬਣਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ 
'ਉਤਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਬੋਮਿਸਾਲ ਰੋਗ ਚਾੜ੍ਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਇਕ ਜੇਤੂ 
'ਸਗਲ ਤੀਬਰਤਾ ਉਭਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜਾਣੇ-ਪਛਾਣੇ ਨਜਸ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਮੌਲਿਕ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਢਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਚਿਹਨਾਂ-ਚੱਕਰਾਂ 
ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਅਹਿਸਾਸ ਆਪਣੀ ਧੁਰ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦਾ ਸਿਦਕ਼ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਦੇ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਜਲਾਲ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਬਖ਼ਸਿਸ 
ਤਕ ਫੈਲ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਯੁਗਾਂ ਤੱਕ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਸਬਰ ਦੀ 
ਤਾਜਤ ਪੜੀ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਜਲਵਾ-ਇਲਾਹੀ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੇ ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ 
ਫੈਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਯਾਦ ਰਹੇ, 'ਸ਼ਬਦ' ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਗੁਰੂ-ਮਾਰਗ ਸੀ, ਅਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਮਾਰਗ ਹੀ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ' ਉਹ ਉੱਪਰ-ਕਥਿਤ 
ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅੰਤਰੀਵੜਾ ਵਿਚ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਸੀ, ਉਦੋਂ ਵੀ 
ਗੁਰੂ-ਮਾਰਗ ਹੀ ਸੀ। 

ਜਦ ਸਿੱਖ-ਸ਼ਬਦ ਮਨੁੱਖੀ ਅਪਣੱਤ ਜਾਂ ਉਸਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਅਤੁੱਟ ਹਿੱਸਾ ਬਣ 
ਗਿਆ, ਤਾਂ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸ-ਕੁਦਰਤ ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਗਹਿਰ-ਗੌਭੀਰ ਹੋ ਗਿਆ। ਪੂਰਨ ਸਿਦਜ਼ ਦੇ 
ਸਿਖਰ-ਨੁਜਤੇ ਉੱਤੇ ਖਲੋਤਾ ਸਿੱਖ-ਸ਼ਬਦ ਸਗਲ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ। ਕਾਲ ਦੀ ਗੁਪਤ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਚਮਕਦੇ ਹੋਏ ਮੁਨੱਖ ਦੇ ਸਰਬ 
ਵਿਜੋਈ ਛਿਣਾਂ ਨਾਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੇ ਸਿੱਖ-ਬਬਦ ਨੂੰ ਭਰ ਦਿੱਤਾ ਮਨੁੱਖ 
ਵਿਚ ਜੋ ਕੁੱਝ ਵੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਭੇਟ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 
_ਭੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦਾ ਪਰਚਮ ਉੱਠਿਆ। 

ਮੰਨਿਆਂ 'ਸਬਦ' ਦੀ ਗ਼ਹਿਰ-ਰੈਭੀਰਤਾ ਦਾ ਆਰ-ਪਾਰ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਅੰਤਮ 
ਵਸੈਰੇ ਦੀ ਹਰ ਕੁੰਟ ਅਚਿਹਨ ਸੱਚ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਫੋਰ ਵੀ ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ 
ਇਕ ਮਹਿਮਾਨ ਵਾਂਗ ਆਉਂਦਾ ਹੈ--ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ ਪੁਸ਼ਾਕ ਵਿਚ, ਕਾਲ ਦੀਆਂ 
'ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀਆਂ ਲੈ ਕੇ ਅਤੇ ਮਨ-ਚਾਹੇ ਆਦਰਸ਼ ਵਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਪੂਰਥ ਉਡਾਣਾਂ 
ਉੱਤੇ ਵਿਜੋਈ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਗਰਜ ਲੈ ਕੇ। 

ਸਿੱਖ-ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਤੀਸਰੇ ਰਾਰ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਮੌਜੂਦ ਹਨ। 
`ਇਸ ਵਿਚ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਸੰਪੂਰਣ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਜਦ 
ਸ਼ਬਦ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਇਕ ਪੂਰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬਣਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਹਨੇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁੰਮ ਹੋਈਆਂ ਅਤੇ ਅਹੂਰੇ ਚਾਨਣਾਂ ਵਿਚ ਭਟਕਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 
ਨਸਲਾਂ, ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਮਜ਼ਬਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਗੁਰੂ ਦਾ ਜ਼ਹੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਜਿਹਾ ਗੁਰੂ 
ਆਪਣੀ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਵਰਦਾਨੀ ਛੋਹ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੇ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਚਲਣ ਵਾਲੀਆਂ ਪੁਸ਼ਤਾਂ 
ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੋਂ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜੋੜ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦੋ ਅਜਿਹੇ 
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'ਉਦੈ-ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਵੀ 'ਜ਼ਬਦ' ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਪਾਸਾਰ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਚੜ੍ਹਤਲਾਂ ਅਤੇ 
ਅਸਤ'ਬਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚ ਰਹੱਸਮਈ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਜਗਾਉਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

`ਜਦ 'ਸਬੰਦ' ਦੂ ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਆਭਾ ਲੈ ਕੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਇਆ, 
ਤਾਂ ਜੋ ਸਿਦਕ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਪੈਦਾ ਹੋਈ,ਉਸ ਨੇ ਗਿਆਨ-ਚਕਸੂ ਨੰ ਐਨਾ ਤੇਜ਼ ਅਤੇ ਚਕਾਚਧ 
ਗਤੀ ਵਾਲਾ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਉਸਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅੰਦਰ ਸਾਰੇ ਧਰਮ ਸਮਾ ਗਏ। ਰੌਸ਼ਨੀ 
ਐਨੀ ਹੋਈ, ਕਿ ਉਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਹਾਦਸਿਆਂ, ਅਨੇਕਾਂ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਯਤਨਾਂ, ਗਿਆਨ ਦੇ  ਪ੍ਰੋਢ ਅਨੁਪਾਤ ਅਤੇ ਕੋਟ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ 
`ਇਕਾਗਰਤਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸੰਗੜਿਆ ਕਾਲ ਪੂਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿਸ ਗਿਆ; ਗਤੀ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀ ਦੇ 
ਦਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੈਚਰ ਹੋਏ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਆਦਰਸ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਮਾਰੂ ਭੁੱਲਾਂ ਵਿਚ ਟਿਕੇ ਹੋਏ ਅਨੇਕਾਂ 
_ਕੋਣ ਨਜ਼ਰ ਪਏ । ਸੋ ਸ਼ਬਦ ਨੇ ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਸਿਮਿ੍‌ਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ 
ਰੋਏ ਅਨੇਕਾਂ ਰਾਸਤਿਆਂ ਦੇ ਅਧੂਰੇਪਣ ਨੂੰ ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਬੇਸ਼ਕ ਪੰਭਤ ਚਾਰ ਯੁਗਾਂ 
ਤਕ ਵੇਦ-ਪਾਠ ਕਰਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਘਾਲ ਅਧੂਰੀ ਹੈ (ਮਲੁ ਨ ਚੁਕਈ), ਜੇ ਉਹ ਉਸ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀਆਂ ਉੱਚਾਣਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਪਰਸ਼ਦੇ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਦੀ 
ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਹੈ। 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਿਸਟੀ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੇ ਆਕਾਰ ਜੇਡ ਹੀ ਹੈ। ਸੋ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਮਨੁੱਖੀ 
ਪ੍ਰਤਿਗਾ ਦੇ ਜਿਸ ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਅਕਸ ਪਾਵੇਗਾ, ਉਹ ਐਨਾ ਕੰਪੂਰਨ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ ਉਸ 
ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਸਰਬਕਾਲ ਦੀ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਇਕ ਫੁਰਨੇ ਵਿਚ ਲੈ ਸਕੇਗੀ, ਅਤੇ ਇੰਢ ਕਾਲ 
ਦੀ ਖੰਡਿਤ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਦੇਵੇਗੀ। ਜਦ 'ਕਾਲ ਬਿਕਾਲ' ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਕੇ ਸ਼ਬਦ 
ਮਨੁੱੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਦੀ ਸਿਖਰ ਤੱਕ ਚਮਕਾਵੇਗਾ,, ਤਾਂ "ਸਗਲੇ ਕਰਮ ਧਰਮ” ਇਸ 
ਵਿਰਾਣ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਸੁਰਾਂ ਸਮਾਨ ਬਣ ਜਾਣਗੇ । ਸ਼ਬਦ ਅਜਿਹੀ 
.ਵਿਜੀਈ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਲੋ ਕੇ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਅਤੇ ਮਜ਼ੂਬੀ ਤਰਕੀਬਾਂ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
#ਢਾ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਮਾਰਗ ਉਸਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਅੰਦਰ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ “ਰੋਗ ਗਇਆ' ਦਾ ਵਰਦਾਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ, ਪਰੇ ਜੋ ਦੈਵੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਅਤੇ ਮਾਰਗ ਉਸ ਤੋਂ ਦੂਰ ਭਟਕ ਰਹੇ ਹਨ, ਭਾਵੈ” 
ਉਹ 'ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨੁ ਸਰਦਾ, 'ਖਟ ਦਰਸ਼ਨ', 'ਹਠੀ ਅਨੇਕਾ' ਅਤੇ 'ਬੇਦ ਕਤੇਬ' ਵੀ ਕਿਉਂ 
ਨਾਂਹ ਹੋਣ, ਅੰਧ-ਰਸਾਤਲ ਦੀ ਰੋਗ-ਗੁੱਸਤ ਪੀੜ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿਣਗੇ। ਸਿਮ੍ਰਤੀਆਂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ 
ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਕੇ ਮੁਨੀਆਂ ਅਤੇਂ ਪੰਡਤਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਕਿਉਂ ਨਸੀਬ ਨ ਹੋਈ ? ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੇ ਧਿਆਨ, ਤਪਸਿਆਵਾਂ ਅਤੇ ਗ੍ਰੈਥ ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਹਾਣ ਦੇ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਤੀਸਰੇ 
ਰਾਹ ਦਾ ਇਜਰਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ-ਸ਼ਬਦ ਜਗਤ ਦੀ “ਕਰਣੀ' ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਝ ਆਪਣੀ ਸਾਜੀ ਹੋਈ ਮਖ਼ਸੂਸ ਤਰਜੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਨੁਹਾਰ 
ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿੱਕ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਬਾਰੀੜ ਅਨਕੂਤੀ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਬਲਵਾਨ 
ਪਰਖ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੀ ਨਿਗੈਖਣ ਦੀ ਜੇਤੂ ਲਿਸਕ ਹੈ। ਇਸ ਨੇ ਹਰ ਯੁਗ 
ਦੇ ਮਨੁੱ ਨੂੰ ਸਹੀ ਹਕੀਕਤਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖੜਾ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਦੇ ਜੜ੍ਹ-ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਲਾਲ 
ਨਾਲ ਚਿਕਨਾਚੂਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪਿਤਾ-ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ 
ਵੀ ਕੀਤਾ। 

ਇਨਸਾਨੀ ਜਜ਼ਬਾ 'ਸ਼ਬਦ' ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਜਿਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ; ਉਸ 
ਦੇ ਸੋਜੋਗ-ਵਿਯੋਗ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਟਿਕਦੇ ਹਨ; ਉਸ ਦਾ ਸਿਦਸ 
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ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਣੂੰ ਨਿਵਾਜਦਾ, ਅਸੀਸ ਦਿੰਦਾ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਧਰਵਾਸ ਵਿਚ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, 
ਗੁਰੂ ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਵਨ ਰਸਨਾ ਉਸ ਨੂੰ 'ਨਮ' ਫੁਰਮਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ 
“ਨਾਮ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 'ਨਾਮ' ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ ਹਸਤੀ, ਵੱਖਰੀ ਤਾਸੀਰ ਅਤੇ ਵੱਖਰਾ 
ਇਵ 0 3<੦੬੨੯੦ ੨੫੬0 ਉਕ੧੬੦੦੬੬੬੦ਓ 
ਨਾਲ ਹੈ। 

ਆਓ, ਗੁਰੂ ਰ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਗੱਲ ਇਕ ਵਾਰ ਫੇਰ ਕਰੀਏ ! 
'ਬੋਧਿਕ ਨਿਰਣਾ ਕੀਤਿਆਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਪਰਤੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ 

ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਆਪਣੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦਾ, ਨਿਗਾਹ 
ਉਸ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਸ਼ਕਲ ਤਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੀ, ਅਤੇ ਤਰਕ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਪੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਸਾਡਾ ਵਾਸਤਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੇ ਕੁੱਝ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬਿਆਨ ਕਰਨਾ, ਇਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਦੈਵੀ ਰਮਜ਼ਾਂ ਵੱਲ 
ਸੋਕੋਤ ਕਰਨਾ, ਅੜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਰਾਹ ਦਰਸਾਉਣ ਤੱਕ ਹੀ ਸਮਝਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸੂਤਰੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਬੇਨ੍ਣਾ ਨਹੀਂ ਚਾਹੁੰਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਸ ਦੀ ਆਭਾ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਵਿਧਾਨਕ ਹੱਦ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਅਤੇ ਉਚੇਰੀ ਹੈ। 

ਅਸੀਂ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ' ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਾਂਗੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਇਸ ਦੀ ਗਤੀ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਸੁਖਾਲ ਰਹੇਗੀ । ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵੀ ਨਿਖਰਦੀ ਆਵੇਗੀ। 

ਕਾਵੇ' ਸਿੱਖਗੁਰੂ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਹਿਜ-ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਸਿਖਰ ਹਮੇਸਾ ਤੋਂ ਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਰਹੇਗਾ, ਪਰ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੇ ਕਹਿ ਆਏ ਹਾਂ, ਉਸ ਦਾ ਪੂਰਨ ਅਨੁਭਵ ਉਦੋਂ ਹੂੰਦਾ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਆਦਮੀ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਬਣ ਜਾਵੇ । ਗੁਰਮੁਖ 
ਉਸ ਪੂਰਨਤਾ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਵਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਬੁੱਝ 
ਲੈਣਾ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਬੁੱਝ ਲੈਣਾ ਹੈ। 

ਦੂਜੋ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਹੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਹੈ। 
ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਸਮੇਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ, ਜਿਸ ਦੀ ਸੈਖਿਪਤ ਚਰਚਾ 

ਐਉਂ ਕਰ ਨੂਰਜ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹੈ, ਦੇ ਪੰਜ ਰੂਪ, ਅਰਥਾਤ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ, 

ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਤਿਫਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹਨ। 
ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਅੰਦਰ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ, ਕੰਬਦੀ ਅਤੇ ਪਲ ਪਲ ਡਲ੍ਹਕਦੀ 

ਪਵਿੱਤਰ ਨੁਹਾਰ ਵੀ ਦਿਸੇਗੀ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਅਡੋਲ-ਸਥਿਰ ਚਿਤ੍ਰ ਵੀ ਦਿਸੇਗਾ। 
ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਅਥਾਹ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਨੂੰ 

ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਐਸੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ, ਜਿਸ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਇਲਾਹੀ 
ਜੁਬਤ ਵਿਚ ਢਲੋ ਹੋਏ ਹਨ। ਪਹਿਲੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਵਿਚ ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੀਆਂ ਮਾਨਵ-ਉਦਾਸੀਆਂ 
_ਇਕ ਡਾਵਾਂ-ਡੋਲ ਅਰਧ-ਰਾਜਸੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਵੜਤੀ ਸਹਿਮ ਨੇ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤੀਆਂ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਹੌਲ ਅਤੇ ਲਰਜ਼ਿਸ਼ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਕਿਸੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਵਹਿਮ ਦੀ 
ਮਿੱਠੀ ਮਿੱਠੀ ਧੁੰਧ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਜਾਂਦਾ ਸੀ; ਇਸ ਦਾ ਖੁਲ “ਦਸਯੂ' ਦੀਆਂ ਸਥਾਨਕ 
ਸਾਦ੍ਿਸ਼ਟਤਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮਾਰਗ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਦਾ 
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ਹੋਇਆ ਆਪਣੇ ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਅਚੰਭਾ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੀ 
ਬਾਈਬਲ ਵਿਚ ਵੀ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦੀਆਂ ਬੇਰਹਿਮ ਵਾਦੀਆਂ ਹੇਠ ਦੱਬ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਖ਼ੁਦਾਈ 
ਕੁਰਲਾਟ ਹੈ, ਪਰ 'ਇਜ਼ਰਾ', 'ਆਸਤਰ', 'ਅਯੂਬ', “ਯਸਾਇਆ', ਅਤੇ “ਯਰਮਯਾ' ਵਰਗੀਆਂ 
ਮੁਜੱਦਸ ਕਿਤਾਬਾਂ ਦੇ ਤੱਖਈਅਲ ਵੀ ਤਾਰੀਖ਼ੀ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਕੇ ਨਾਂਹ ਵੇਖ ਸਕੇ-- 
'ਤਥਾਰੀ ਦੇ ਜ਼ਾਤੀ ਅਤੇ ਕੌਮੀ ਡਰ ਯਰੂਦੀ ਆਫਿਫ਼ਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਕਟਕਦੇ ਰਹੇ। 

ਦੂਜੈ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਰੀਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਅਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ, 

ਕਿਸੇ ਵਿਸਸ ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਬੇਤਰਤੀਬ ਵਹਾਉ ਨਹੀਂ, ਭੈਅ ਦੀ ਬੇਨਿਯਮੀ 
ਵਿਚ ਡਿੱਥੋ ਲੋ ਪਾਂਦੀ ਧੁੰਧ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸੇਅਰਾਮ ਭਟਕਣ 
ਵਿਚ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਦ, ਸਦਮੇ, 
ਨਾਕਾਮੀਆਂ, ਹਿਭਸਾਂ ਦੋ ਭੋਗ ਅਤੇ ਅਹਿਸਾਸੇ-ਕਮਤਰੀ ਦੀਆਂ ਵੇਦਨਾਵਾਂ-ਗੱਲ ਕੀ ਯੁਗਾਂ 
ਵਿ ਆਲ ਦਾ ਨਗ ਕੀਤਾ ਸਗੋਂ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਨੇ 
ਆਪ ਇਹਨਾਂ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਕੀਤਾ। ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਆਪਣੇ ਧੁਰ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਪਰਾ-ਨਿਰੀਖਣ ਨੂੰ ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ, ਅੱਗੋਂ ਪਿਤਾ ਧਰਵਾਸ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਬਿਖਰੇ ਸ਼ਿਰਾਜ਼ੇ ਦੇ ਗੁਪਤ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਉਤਰ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਬੇਚੈਨੀਆਂ 
ਵਾਲਾ ਮੰਡਲ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ। ਸੋ “ਦਾਵਾ ਅਗਨਿ ਬਹੁਤੁ ਤ੍ਰਿਣ ਜਾਲੇ" ਦੀ ਭੀਸ਼ਣ 
`ਵੀਰਾਨੀ ਇਕ ਅਸੀਮ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਦਿਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਭਾਵਾਂ-ਉਪਭਾਵਾਂ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਲਰਜਿਸ਼ 
ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਕਾਵਿ-਼ਹ ਦਾ ਫੈਲਾਉਂ ਅਤੇ ਦੀਰਘਤਾ ਵਾਲਾ ਰੂਪਾਂਤਰ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਰੋਂ ਇਨਸਾਨ 
ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਜ਼ਵਾਲ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਇਲਾਹੀ ਬਿਆਨ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰਮਖਿ- 
ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਪਰਾ-ਨਿਗੋਖਣ ਦੀ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਦਾ ਹੈ। 
ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਨੂੰ ਝੇਚੈਨੀਆਂ ̀ ਨੇ ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ, ਸਗੋਂ ਜਿਥੇ ਤੱਕ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮੰਡਲ ਦਾ 
ਪ੍ਸਾਰ ਹੈ, ਉਥੋ ਤੱਕ ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਸਪਰਸ਼ ਪਹੌਚ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਉੱਤੇ 
ਗੁਰਮੁਪ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਬਲਵਾਨ ਜ਼ਬਤ ਹੈ--ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਮਿਹਰ ਦਾ ਪਹਿਰਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਤਿੰਨ ਧਚਾਡਲਾਂ ਉੱਤੇ ਉਤਪੰਨ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਵੇਖਿਆ, ਅੱਗੋਂ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਧਰਾਤਲ ਉਸ ਦੇ ਜ਼ਾਤੀ, ਤਾਰੀਖ਼ੀ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪਹਿਲੂਆਂ ਨਾਲ ਸੈਥੈਧਿਤ ਹਨ । ਪਹਿਲੇ, ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਯੁੱਗਾਂ ਦੀ ਧਿਆਨ-ਉਡਾਰੀ ਨਾਲ ਜਿਹੜੇ 
ਇਸ਼ਟ ਬਣਾਏ, ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪ ਹੀ ਸਾਬਤ ਹੋ ਗਿਆ, ਕਿ ਇਹ ਉਸ ਦੀ 
,ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰ ਹੀ ਹਨ। ਤੈ-ਗੁਣ ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਉਸ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰ 
ਵਿਚ ਪਈਆਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਦਾ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਅਹਿਸਾਸ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਤੋਂ ਭਾਂਜ ਖਾ 
ਕੋ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਵਡਿੱਤਣ ਦੇ ਭਰਮ ਵਿਚ ਜਿਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਭਾਂਜ ਦਾ ਲੁਕਵਾਂ ਭੈਅ ਉਸ 
ਦੇ ਹਉਮੈ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਦੂਸ਼ਿਤ, ਕਮਜ਼ੋਰ ਜਾਂ 
.ਇਕਹਿਰੀ ਚੇਤਨਾਂ ਦੇ ਪੁਰਜ਼ੇ ਜੋੜਦੇ ਜਿਹੜੇ ਇਸ਼ਟ ਸਿਰਜੇ, ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਉਸ ਦੀ ਰੋਗੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਾਂਗ ਹੀ ਲੜਖੜਾਉਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ : “ਸੁਰਿ ਨਰ ਦੋਵ ਅਸੁਰ ਤ੍ਰ ਗੁਨੀਆ ਸਗਲੋ ਭਵਨੁ 
`ਲੁਟਿਓ ਰੀ” (ਆਸਾ ਮਹਲਾ ੫)। “ਸਗਲੋ ਭਵਨ” ਲੁੱਟੇ ਜਾਣ ਦੀ ਸੁਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਹਾਰ ਵੱਲ ਹੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਜਦ ਹਉਮੈ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਇਸ਼ਟ ਵੀਰਾਨ ਹੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਤੁੱਛ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਅੰਜਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਬੇਅਰਥ ਹੇ ਕੇ ਰੁਲ ਗਏ, ਤਾਂ ਦੂਸਰੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਸ ਨੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ 
ਅਤੈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਰੋਣਕਾਂ ਦੀ ਓਟ ਲਈ। ਸਦੀਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਇਵਜ਼ ਵਿਚ ਲੰਮੀ ਉਮਰ 
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ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਵਿਹਾਜ ਲਿਆ। ਇੰਵ ਉਹ ਹਰ ਪੰਜ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਸੋਗਤ ਵਿਚ 

ਰਹਿਣ ਲੱਗਾਂ : 

ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਰੋਗ ਵੀ ਛੇਤੀ ਹੀ ਮੱਧਮ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖੀ 

ਚੇਤਨਾ ਅੜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਆਦਾਂ ਵਿਚ ਬਿਨਸ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵੇਖਣ ਦਾ ਮਨੁੱਖ ਆਦੀ 

ਹੈ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਲਘੂ-ਅੰਸ਼ ਲਗਾਤਾਰ ਵੇਖ ਵੇਖ ਕੇ ਬੋਚੈਨੀ ਉਸ ਦੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪੱਕੇ 

ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਮਾ ਗਈ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਸ ਦੇ ਪੰਜੇ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਸ਼ੋਖ਼ ਰੋਗੀਨੀ , ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ- 

ਬਾਰੀਕੀ, ਅਚੰਭਾਜਨਕ ਗਹਿਰਾਈ, ਰਸ-ਮੁਗਧਤਾ ਦੇ ਸੈਘਣੇ ਸੁਆਦ, ਸੁਰਖਿਆ ਦੇ ਦੇਰ-ਪਾ 

ਭਰਮ, ਅਤੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਉਡਾਣਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਵੈਨਸੁਵੈਨਤਾ ਅਤੇ ਇੰਦ੍ਿਆਵੀ 

ਰਸਿਕਤਾ ਉੱਤੇ ਹੀ ਜੀਵਤ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਆਹਾਰ ਮਨੁੱਖ 
ਹੀ ਹੈ। ਸੋ ਇਹਨਾਂ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਛਾਨੀ ਹੱਦਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ 

ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਬਲਵਾਨ ਇਸ਼ਟ ਅੱਠ ਸਿੱਧੀਆਂ ਹਨ: ਲਘਿਮਾ (ਕਾਇਆਂ ਨੂੰ 
ਸੰਗੜਾਉਣਾ), ਮਹਿਮਾ (ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਫੈਲਾਉਂਦੇ ਜਾਣਾ), ਅਣਿਮਾ (ਕਾਇਆਂ ਪਲਟਣੀ), 
ਗਿਆ (ਸਗੋਰ ਨੂੰ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਭਾਰਾ ਕਰਨਾ), ਈਸ਼ਿਤਾ (ਇੱਛਾ ਅਨੁਸਾਰ ਦੂਜੇ ਨੂੰ 

ਮਗਰ ਲਾਉਣਾ), ਪ੍ਰਾਪਤੀ (ਮਨ-ਬਾਂਛਤ ਫਲ ਪਾਉਣੇ), ਵਸ਼ਿਤਾ (ਲੋਕਾਂ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋਣਾ), 
ਪ੍ਰਾਕਾਮਨ (ਮਨ ਮੋਹ ਲੈਣ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ)। ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਪਹਿਲੀਆਂ ਚਾਰ ਸਿੱਧੀਆਂ ਸਰੀਰ 
ਦੀ ਵਾਧ-ਘਾਟ ਨਾਲ ਅਤੇ ਪਿਛਲੀਆਂ ਕਾਮ, ਲੋਭ, ਮੋਹ ਅਤੇ ਅਹੈਕਾਰ ਦੇ ਵਕਾਰਾਂ ਨਾਲ 

ਸੋਬੈਧਿਤ ਹਨ।; ਪਰ ਵੇਰ ਵੀ ਕਿਸੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਮਨ ਬਾਂਛਤ ਪਰਾ-ਸਗੀਰਕ ਫੈਲਾਉ ਹਾਸਿਲ 

ਕਰ ਲੈਣਾ ਇਕ ਤਗੜਾਂ ਵਿਜੈਈ ਨਸ਼ਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਚਾਰ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਵੀ ਐਨਾ 
ਹੀ ਬਲਵਾਨ, ਦੀਰਘ ਅਤੇ ਫੈਲਵਾਂ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਪੰਜੇ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਵਿਜੈਈ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚੋਂ ਅਨੇਕਾਂ 
-ਤਾਰੀਮੀ ਫ਼ੈਸਲੇ ਉਭਰਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਅਨੇਕਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਵੀਨ ਮੋੜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਨੇਕਾਂ 

ਵਿਧਾਨਕ ਤਰਕੀਸ਼ਾਂ ਜੋੜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੁਹਜ-ਸੁਆਦ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੱਯਾਰ 

ਮਿੱਥਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਇਤਿਹਾਸ ਇਹਨਾਂ ਪੰਜੇ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ 

ਦਾ ਸੰਯੁਕਤ ਚਿੜ੍ਰ ਉਭਾਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪ ਵੀ ਇਸ ਸੰਯੁਕਤ ਚਿਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ 
ਨਹੀਂ; ਸੋ ਬਹੁਤੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਇਤਿਹਾਸ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਦੌੜ ਰਹੀ 

ਇਕ ਬੋਝਲ ਮੀਨਾਕਾਰੀ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ । ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਵਿਜੋਈ ਨਸ਼ਾ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ 

ਫ਼ਾਨੀ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਕੈਦੀ ਹੈ, ਸੋ ਇਹ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਲੱਜ਼ਤ ਦੀ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ 

ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਪਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸੁੱਕ ਜਾਣ ਦੇ ਭੈਅ ਦਾ ਵੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 

ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਯੁੱਗਾਂ ਯੁੱਗਾਂ ਦੇ ਅਸੇਖ-ਭਾਂਤੀ ਕਰਮ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ 

ਵੇਖਦਾ ਹੈ; ਪਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸੰਘਣਤਾ ਨਾਲ ਇਕਜਾਨ ਹੁੰਦੀ ਸੈਸਾਰ 

ਦੀ ਇਹ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸ਼ੋਖ-ਸੂਰਤ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਬੇਚੈਨ ਸ਼ੋਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ: ਸੈਂ ਗਵਾਹ ਹਾਂ : ਕਾਗਜ਼ ਉੱਤੇ ਲਕੀਰੀਆਂ ਅਸੈਖਾਂ ਸਿਆਣਪਾਂ ਦਾ, 
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`ਚੌਧਰੀਆਂ-ਸੁਲਤਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਉੱਚੀਆਂ ਸ਼ਾਨਾਂ ਦਾ, ਪੌਣ ਵਰਗੇ ਘੋੜਿਆਂ ਅਤੇ ਹਾਥੀਆਂ 
ਦੇ ਲਸ਼ਕਕਾਂ ਦਾ, ਸੁੰਦਰ ਨਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਹਿਕ-ਲੱਦੀਆਂ ਰੇਸ਼ਮੀ ਸਜਾਂ ਦਾ, ਰੈਗ-ਕੂਮੀ ਦੇ ਰਸੀਲੇ 
ਗੀਤਾਂ ਅਤੇ ਮਨਮੋਹੰਕ ਨਾਟਕਾਂ ਦਾ; ਤਖ਼ਤਾਂ, ਰਾਜ ਦਰਬਾਰਾਂ, ਰੋਗੀਲੇ ਸ਼ਿਕਾਰੀਆਂ ਅਤੇ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਢੋਜਾਂ ਦਾ, ਪਰ ਇੰਹ ਭਰਪੂਰ-ਰੌਗੀਨ ਵਲਵਲਿਆਂ ਵਾਲੇ ਸੈਸਾਰੀ ਨਜ਼ਾਰੇ 
ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਫ਼ੈਸਲੇ ਵਿਚ ਬੇ-ਅਰਥ 'ਪਰਪੈਚੁ” ਹੀ ਹਨ। 

(ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ-ਪੰਨਾ ੧੭੯, ਗਉੜੀ ਗੁਆਰੇਰੀ ਮਹਲਾ ੫ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਬਿਆਨ 
ਕੀੜਾ)। ਅਜਿਹੀਆਂ ਬੇਚੈਂਨੀਆਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਧਰਾਤਲ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਤ ਹਨ। 

ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੇ ਚੇਤਨਾ-ਚਿਤ੍ਰ ਮੱਧਮ ਧੈਣ ਨਾਲ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਜਿਉਣ 
ਦੇ ਭਰਮ ਨੂੰ ਸਦੀਵਤਾ ਮੰਨ ਲੈਣ ਨਾਲ ਅਤੇ ਫੇਰ ਲਗਾਤਾਰ ਸ੍ਰੈ-ਵਿਨਾਸ਼ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰਹਿਣ 
ਨਾਲ, ਮਨੁੱਖ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਜੀਮਤ ਦੇ ਨਾਂਹ-ਹੋਣ ਦਾ ਸਨਕ ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਕ 
ਸਿੱਥਲ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਦਾ ਦਾਸ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਾਰਥਕ ਆਕਾਰ ਨਾਲੋਂ' ਟੁੱਟ 
ਕੇ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਬੇਸੁੱਧ ਪਰਛਾਵਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਅਚਿਹਨਤਾ 
ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਉਹ ਅਨਿਸਚਿਤ ਲਕੀਰਾਂ, ਚੁੱਪ ਹੀ ਚੁੱਪ ਦਾ ਬੇਜਾਨ ਆਲਮ ਅਤੇ ਮੂੰਹ-ਜ਼ੋਰ 
'ਲਰਜੇ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਹੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਗਲ ਆਕਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਸਾਂਬੜ ਤਰਤੀਬ 
ਉਸਦੇ ਸਿਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ । ਉਸਦੀ ਨਜ਼ਰ ਕਿਸੇ ਚੁੰਧਿਆਉਂਦੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਦੇ 
ਜ਼ਿਨਸ ਰਹੇ ਪਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਉਤੇ ਟਿਕੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ। 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਚੁਧਿਆਉਂਦੀ ਥੱਰਥੱਰਾਹਟ, ਜਿਸਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਇੰਦਰੋ ਕਰ 
ਰਹੇ ਹਨ, ਇਲਾਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਅਨਹੱਦ ਨਾਦ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਸਨਕ 
0, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਸਦੀ ਫੈਲਾਉ-ਦਿਸ਼ਾ ਦੀ ਪਲ ਪਲ ਉਭਰਦੀ ਤਬਾਹੀ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਂਦੇ 

ਕਾਲ ਹੈਦਾ ਹੈ ਗਿਆ। ਸੋ ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਮਨੁੱਖ 
(ਭਲ ਨਾਲ ਸੈਸਧਿਤ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਸਾ ਦੀ 

ਦੈ "ਬੂ ਰਾਜਾ ਬੂਛ ਪਰਜਾ” (ਮਹਲਾ ੧) ਅਤੇ ਭੈਰਉ ਰਾਗ ਦੀ “ਰੋਗੀ” ਵਾਲੀ 
ਅਸਣੁਪਦੀ (ਮਹਲਾ ੧) ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਬੇਯਕੀਨੀਆਂ, ਵੀਰਾਨੀਆਂ ਅਤੇ ਅਕਹਿ 
ਵੈਦਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਛੋਹ 
ਅਰੀਮੀ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਤੁੱਛਤਾ ਦੀਆਂ ਨਾਕਾਮੀਆਂ ਅਗੰਮੀ ਜੋਰ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਪਲ 
ਨਾਲ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਈਆਂ । ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਗੁਰਮੁਪ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਰਾਹ ਹਨ-- 
ਉਹਨਾਂ ਰਾਹਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜ਼ਬਤ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਉਦਾਸ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ--ਹੋਂਦ 
`ਦੀ ਹਰ ਤੁੱਛਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਹਨ। ਜਾਂ ਕਹੋ, ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ 
`ਦੇ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਹੋਇਆ। ਹੋਂਦ ਦੇ ਖੰਡਿਤ 
ਅਤੇ ਅਲਪ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸਿਦਕ ਟਿਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਛੋਟੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਪਛਾਣ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਤਰਸਯੋਗ ਲਿੱਕੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਕਿਸੇ ਭਾਲ ਦੇ 
ਲੜ ਲੱਗ ਗਈ ਹੈ। ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਿਆ ਮਨੁੱਖ ਵੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਅਕਸ ਤੋਂ ਦੂਰ ਨਹੀਂ । ਮੁੱਕਦੀ 
ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕੁਲ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬਲਵਾਨ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਕੰਨਸੋਅ ਪੈ ਰਹੀ 
ਹੈ, ਬੇਸ਼ਕ ਮਾਨਵ ਇਸ ਆਵਾਜ਼ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਹ ਗੁਆਚਿਆ ਸਿਦ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ 
ਹੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਰਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਇਹ ਪਹਿਲੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ । 

ਜਦ ਕਾਲਾਥਾਂ ਦੀ ਦੂਰੀ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ-ਉਲਝਣਾਂ ਵਿਚ ਗੁਆਚੀਆਂ ਨਾਕਾਮ 
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ਹਸਤੀਆਂ ਤੱਕ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਟਿਕ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕਾਇਆ ਦੀ ਹਾਰ ਦੇ ਨਾਕਸ ਅਹਿਸਾਸ ਤੋਂ ਨਜਾਤ ਦਿਵਾਉਣ ਦਾ 
ਸੁਆਲ ਆਇਆ। ਕਾਇਆ ਦੇ ਬਿਨਸ ਜਾਣ ਦਾ ਭੈਅ ਕੇਵਲ ਜਾਤੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ 
ਨਾਲ ਰੀ ਨਹੀਂ ਟਕਰਾਉਂਦਾ, ਇਹ ਸਮੁੱਚੀ ਜੀਵਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਪਸਾਰ ਅਤੇ ਸੋਮਿਆਂ ਤੱਕ 
ਮੰਡਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜਿਸਮ ਕਿਥੋ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰੱਬੀ ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਦੋਂ 
ਹੋਵੇਗਾ ? ਜੁਆਬ ਹੈ, ਕਿ ਜਿਸਮ ਦਾ ਅਸਲ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਪਰਤੱਖ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਦੇ ਉਹਲੇ ਵੀ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
'ਵੀ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦਿ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਸਫ਼ਰ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ 
ਨੂੰ ਮਿਲ ਕੇ ਉਹ ਸਫ਼ਰ ਪਛਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਆਦਮੀ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਸਮੁੱਚੀਆਂ 
ਹਰਕਤਾਂ ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸੂਖਮਤਾ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਟਿਕਾਉ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅ-ਬਦਲ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਧੁਰ ਨੂੰ ਸਮੋ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਇੰਵ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਿਸਮ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਗੁਰਮੁਪ-ਸੁਰਤਿ 
ਵਿਚ ਗਹਿਰਾਈ ਫੜਨੀ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਜਿਸਮ ਨੇ ਇਕ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਅਨੰਦ-ਸੁਰਾਂ 
ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਸਥਿਤੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਅਨੂਪਮ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨਾ ਹੈ। 

ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਉਹ ਉੱਚਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਜਿਸਮ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਸੇਸ਼ 
'ਦੈਵੀ ਸਥਿਤੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨੀ ਹੈ ? ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ ਚਿੰਤਨ ਦੇ 'ਬਾਦੁ', ਪੌਰਾਣਿਕ ਭਰਮ ਦੀ 
ਅਦਭੁੱਤਤਾ, ਕਰਾਮਾਤ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੱਕ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਵਿਧੀ-ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਨਤ 
ਮਾਨਵੀ ਚੋਤਨਾ-ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਆਕਰਸ਼ਣ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਤੋਂ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ ਮੁਕਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਅਜਿਹੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋਇਆ ਜਿਸਮ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੋਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਵੇਗਾ। 

'ਜਿਸਮ ਨੇ ਉਸ ਖ਼ਿਆਲ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ 'ਬ਼ਾਦੁ' ਉਤਪੰਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਆਸਰਾ ਹੈ, ਮੌਤ ਦੇ ਭੈਅ ਤੋਂ ਨਜਾਤ ਪਾਉਣੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਨਾਲ 
ਆਪਣਾ ਧੁਰ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜੋੜ ਕੇ ਆਪਣੀ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦਿ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਣਾ 
ਹੈ। ਜਿਸਮ ਨੇ ਉਸ ਖ਼ਿਆਲ ਅੰਦਰ ਗੈਤਾ ਲਾਉਣਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਕਿਸੇ ਲਹਿਰ ਨੇ ਉਸਦੇ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਵਾਲਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ । ਸੋ ਉਸਨੇ ਆਪਣੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਢੂੰਡ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜੋੜਨਾ ਹੈ। 

ਜਿਸਮ ਦੀ ਵਿਸੇਸ ਦੈਵੀ ਸਥਿਤੀ ਉਦੋਂ ਪ੍ਰਥਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹ 
ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਵਾਲੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਇਸ ਜ਼ਾਵੀਏ 
ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅੰਡ੍ਰੀਵ ਸ਼ਰਤਾਂ, ਰੱਬੀ ਪੈਗਾਮਾਂ 
ਦੇ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਦੀਦਾਰ, ਅਨੂਪਮ ਨਜਾਂ ਨੰ ਸੈਵਾਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਸੁਰਤੀਆਂ, ਬ੍ਹਿਮੰਡਾਂ ਵਿਚ 
ਧੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਬ-ਸੋਚਣੀ ਅਤੇ ਪੂਰਬ-ਵਿਧੀ, ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਕ 
`ਜਲਾਲ ਦੀ ਕੈਦ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਇਆ ਸਿਦਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਿਸਮ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜਿਹਾ 
ਸਿਖਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਦਾ ਜੋ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕੇਵਲ 
ਉਥੋਂ ਹੀ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦੀ ਕੋਈ ਆਖ਼ਰੀ ਸ਼ਰਤ 
`ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ: 

ਭਈ ਪਰਾਪਤਿ ਮਾਨੁਖ ਦੇਰੁਰੀਆ॥ 
ਗੋਬਿੰਦ ਮਿਲਣ ਕੀ ਇਰ ਤੇਰੀ ਬਰੀਆ ।ਆਜਾ ਮਹਲਾ ੫) 
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ਜਦ ਜਿਸੰਮ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੇ ਸਿਦਕ-ਜੋਰ ਨਾਲ ਗੁਰਮੁਖਸੁਰਤਿ ਜਾਂ ਉੱਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚੇ 

ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸਦੀਵੀ ਸਥਾਨ ਲੱਭ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਸਦੀਵੀ 
'ਇਆ.ਅਤੋਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਕਾਇਆ ਦੇ ਨਾਲ ਚੱਲਣ ਦਾ ਸਿਦਕ ਵੀ ਪਾਲ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਜਦ ਜਿਸਮ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੇ ਧੁਰ-ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਪਹਿਚਾਣ ਵਿਚ ਆਇਆ ਅਤੇ 
ਜਦ ਉਸ ਨੂੰ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਸਿਦਜ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਸੀਬ ਹੋਈ, 
.ਡਾਂ ਉਸਦੀ ਗਿਆਨ”ਨਜ਼ਰ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨੰ ਸੁਅੱਛਤਾ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
ਉਠਾ ਲਿਆ। ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਜਿਸਮ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਪਾਵਨਤਾ ਦਾ ਜਲਵਾ ਜਦ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਸਥਿਤੀ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, 
ਤਾਂ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਉੱਡੇ ਗੁਰ॥ਪਸੁਰਤਿ ਦਾ ਵੀ ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ: 
`` ਲ ਕਾਇਆ ਅੰਦਰਿ ਬਹੁਤੁ ਪਸਾਰਾ॥ 

ਨਾਮੁ ਨਿਰਜੈਨੁ ਅਤਿ ਅਗਮ ਅਪਾਰਾ॥ 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਹੋਵੈ ਸੋਈ ਪਾਏ ਆਪੇ ਬਖਸਿ ਮਿਲਾਵਣਿਆ॥ 

ਆਝ ਮਹਲਾ ੩. ਪੰਨਾ ੧੧3) 
ਪਰ ਜਦੋਂ' ਜਿਸੂਮ-ਦੀ ਸਥਿਤੀ 'ਬਾਦੁ' ਵਾਲੇ ਖ਼ਿਆਲ ਅੰਦਰ ਲਟਕ ਰਹੀ ਹੈ, ਤਾਂ 

ਸ਼ ਕੌਰ ਉੱਤੇ.ਉਹ ਫ਼ਾਨੀ ਹੱਦਾਂ ਅੰਦਰ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਕਪਾਟ ਨਹੀਂ ਪੁਲ੍ਹਿਆ, 
ਅਗੈ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸੂੰ-ਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣ ਚੇਤੇਨਤਾ ਅੰਦਰ ਹੀ ਬੰਦ ਹੈ । ਸੋ 
`ਜੈ ਜਿਸਮ ਆਪਣੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪੂਰਬ ਫੁਰਨੇ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਵਿਚ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ, ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਗਲ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। 
ਜੈ ਉਸ ਨੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੇ ਸਿਿਸ਼ਟੀਆਕਾਰ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਇਆ, ਤਾਂ ਉਹ ਸਦੀਵੀ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਤੁੱਛ ਸੁਪਨਾ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ 
ਵਕਤੀ ਜੀਮਤਾਂ ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਜਿਸਮ ਨੇ ਪੂਰਨ ਸੁਹਜ ਤੱਕ ਆਪਣੀ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਨ ਵੇਖਿਆ, ਉਦੋਂ ਜਮ-ਰੈਅ ਦਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਸੀ ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਹੀ ਜੂਨਯ 
ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ 

ਜਿਨ ਹਰਿ ਹਿਰਦੈ ਨਾਮੁ ਨ ਬਸਿਓ ਤਿਨ ਮਾਤ ਕੀਜੈ ਹਰਿ ਬਾਂਝਾ॥ 
ਤਿਨ ਸੁੰਵੀ ਦੇਰ ਫਿਰਹਿ ਬਿਨੁ ਨਾਵੈ ਓਇ ਖਪਿ ਖਪਿ ਮੁਏ ਕਰਾਂਝਾ॥ 

(ਜੰੜਸਗੀ ਮਹਲਾ 8, ਪੰਨਾ ੬੬੭) 

ਜਿਸਮ ਜਦ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨਤਾ ਤੱਕ ਵਿਗਸਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ 
ਅਨੂਪਮ ਨਿਸ਼ਾਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ 'ਜਪੁਜੀ' ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀਆਂ ਰਮਣੀਕ 
ਵਿਚ ਚੰਨ-ਸੂਰਜ ਦੇ ਨੂਰ ਨਾਲ ਚਮਕਦੀ 'ਧਰਮਸਾਲ' ਫ਼ੁਰਮਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਆਲ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਿਆ ਜਿਸਮ ਉਸ ਦੀ ਧਰਮਸਾਲ ਹੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 'ਮਾਇਆ” 

ਐਡ 'ਤ-ੁਣਾਂ' ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਮਾਰਗ ਜਦ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਸਿਦਜ਼ ਧਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਕ 

-ਜ॥ ਨ ਉੱਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਸਥਿਤੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ 
ਮਈ ਇਕ ਕਿਲਾਹੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਸਿੱਖ-ਸਬਰ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਵਾਂਗੇ। 
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ਸਿੱਖ-ਸਬਰ ਅੰਤਮਰੈ ਨੰ ਪ੍ਰਗਟ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ 
ਸਮਰੱਥਾ ਦਾ ਸਿਦਕ ਦੇਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਕੋਲ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦਾ ਪਰਬਲ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ । ਸਿੱਖ-ਸਬਰ 
ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਹਸਤੀ ਅੰਤਮਾਰੈ ਦੇ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਲੱਭ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਨਿੱਕੇ ਜਹੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਹੀ ਢਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਮਨੁੱਖ ਸਰਬ ਸਮਰੱਥ ਅੱਤਮ-ਹੈ ਦੇ ਪਰਾ-ਮੰਡਲ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ, ਹੋਣ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ, ਘਾਲ-ਕ੍ਰਿਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ, ਨੰਤਿੱਕ 
ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਪ੍ਰਗਤੀ ਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਅਤੇ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੇ ਜਸ਼ਨ 
ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦੇ ਯਜ਼ੀਨ ਦੀ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਸਥਿਤੀ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ-ਸਬਰ ਦਾ ਸਥਾਨ ਕਿਥੇ ਹੈ ? ਗਗੀਬ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੁਰਤੀ ਅੰਦਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
`ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਆਗਮਨ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਸੋਸਾਰ ਦਾ ਤਿਮਰ ਬਹੁਤ ਬਲਵਾਨ ਹੈ, ਉੱਪਰ- 
ਪ੍ਰਰਿਤਕ ਤਾਕਤਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿੱਧਤਾ ਦੇਵਤੇ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਹਉਮੈ ਦੇ ਜਕੜਾਂ ਨੂੰ 
ਹਰ ਪਲ ਸਖ਼ਤ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ-ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਖ ਕਿਵੇਂ ਯਕੀਨ ਬਣਾਏ 
ਕਿ ਮੈਂ ਹਾਂ' ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਤੱਕ ਰਹਾਂਗਾ। ਅਜਿਹੇ ਸਮੈਂ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ' 
ਹਸਤੀ ਸਿੱਪ-ਸਬਰ ਦੇ ਮੰਡਲ ਅੰਦਰ ਢਾਲ ਕੇ ਸਾਬਤ-ਸਬੂਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਸਿੱਖ-ਸਬਰ ਚੇਤਨਾ 
`ਦੀ ਉਹ ਪਰਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਹਰ ਧਰਾਤਲ ਦੋ ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਿਸ਼-ਦਰੋਂਤ੍ਰਿਸਕਾਰੇ ਬੁੱਤਾਂ 
`ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਵਸਦੀ ਹੋਈ ਆਪਣੀ ਨਿਰਲੋਪ ਏਕੋ-ਏਕ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਜਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 
ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਪਾਸ਼ਵੀ ਹੱਦਾਂ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀ ਬਹੁ-ਰੰਗਤਾ ਵਿਚ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਇੰਤਜਾਰ ਨੂੰ 
ਸਾਂਭਣ ਦੀ ਢੁੱਪ-ਸਾਧਨਾ, ਸਭ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਆਸਰਿਆਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਕਿਸੇ ਅਗਲੋ ਪਾਰ ਨਵਾਂ 
ਅਤੇ ਅਸਲ ਆਸਰਾ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਅੱਤੀਵ ਨਜ਼ਰ, 'ਜੋ ਨਹੀਂ ਵਿਚ 'ਜੋ ਹੈ' ਦਾ ਨਜਸ਼ 
ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸੱਚੀ ਦੁਆ ਅਤੇ ਸਰਬ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਭਰਵੇਂ ਤਾਲ ਵਾਲੇ ਪਰਛਾਵੇ' ਉਹਲੋ 
ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਭਵਿੱਖ-ਆਮਦ ਤੱਕ ਦਾ ਜਿਉਣ-ਬਲ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ, 
ਪਰਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਸੱਚਮੁੱਚ ਸਿੱਖ-ਸਬਰ ਹੀ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ-ਸਬਰ ਇਸ ਯਕੀਨ ਨੂੰ ਪਰਬਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਮਨੁੱਖ ਹੈ,” 
'ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦਾ 'ਹੋਣਾ' ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੈ। 'ਮਨੁੱਖ ਨਹੀਂ" ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਕਿ 
ਬੁਖ਼ਸਿਸ ਵਾਲੋ ਦਾ ਉਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਨਜ਼ਰੀਆ ਨਹੀਂ ਬਣਿਆ। 'ਮਨੁੱਖ ਹੈ।' ਇਹ ਗੱਲ ਓਨਾ 
ਚਿਰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 'ਹੋਟ' ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। 'ਮਨੁੱਖ ਹੈ' ਜੇ ਉਹ ਮਨ ਜਿੱਤਣ ਦੇ ਸੁਰੂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਮਨ ਜਿੱਤਣ 
ਤੱਕ ਦੇ ਭੈਅ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਆਸਨ ਲਗਾ ਸਕਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਉਸ ਨੇ 
ਸਥਰ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਵਿਜੈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਈ, ਤਾਂ ਸਮਝੋ ਉਸ ਨੇ ਸਦੀਵੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਪਾ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਭਾਰੀ ਕਾਫ਼ਲੇ ਦੀ ਸਥਾਪਤ ਤੋਰ ਨੂੰ ਵੀ ਜਾਣ ਲਿਆ। 
“ਗੂਜਰੀ ਮਹਲਾ ੫" ਦੇ “ਕਾਹੇ ਰੇ ਮਨ ਚਿਤਵਹਿ ਉਦਮੁ” ਵਾਲੋ ਸਲੋਕ ਵਿਚ ਇਸ ਰਹੱਸ 
ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ ਹੈ। ਸਾਹਿਬ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ: “ਹੇ ਮਨ । ਯਤਨਾਂ ਦੀ ਘੁੰਮਨ-ਘੇਰੀ ਵਿਚ ਕਿਉਂ 
ਪਿਆ ਹੈਂ, ਜਦੋਂ ਸਾਈਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸੋਚ ਵਿਚ ਤੇਰੇ ਲਈ ਮਹਾਂ ਯਤਨ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਾਰਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪਹਾੜਾਂ ਅਤੇ ਪੱਥਰਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ “ਰਿਜਕੁ' ਉਹਨਾਂ 
ਅੱਗੇ ਰੱਖਿਆ ਹੈ।” ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਫੁਰਮਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਆਪਣੇ ਯਤਨ ਜਾਂ 'ਹੋਣ' ਦੇ 
ਕੁੱਲ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਸੰਸਾਰਕ ਲਿਵ ਵਿਚ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨ ਕਰ ਦੇਵੇ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਗੜੀ ਨੂੰ ਹੋਰ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤੱਕ ਮਿਸੂਸ਼ ਕਰੇ । 'ਰਿਜਕੁ' ਸਗੀਰ ਦੇ 'ਹੋਣ” ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ 
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ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੋ ਕੈ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਤੱਕ 
ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਨਿੱਕੀ ਕੀੜੀ ਤੋਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਤੱਕ ਸਭ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਹ 'ਖ਼ਿਆਂਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਹੈ। ਅੱਗੋ ਚੱਲ ਕੇ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਸਰੋਦੀ ਲੋਕ-ਕਥਾਵਾਂ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਵੀਂ ਦੈਵੀ ਅਲੰਕਾਰ-ਵੈਨਗੀ ਵਿਚ ਢਾਲਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
ਫੁਰਮਾਇਆ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ! ਕਿਉਂ ਡਰਦਾ ਹੈਂ ? ਰਿਜ਼ਕ ਤਾਂ ਹਰ ਇਕ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ 
`ਗਿਆ ਹੈ। ਢੂਰ-ਦੁਰੇਡ ਦਸਾਂ ਤੋਂ ਆਈਆਂ ਕੂੰਜਾਂ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਕੌਣ ਰਿਜ਼ਕ ਦਿੰਦਾ ਹੈ 1” 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸੈਕੋਤ ਹੈ, ਕਿ ਸੋਸਾਰਕ ਸ਼ਰਤਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਹਸਤੀ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੀਆਂ ਹੋਰ 
ਸਰੜਾਂ ਵੀ ਹਨ। ਜੀਣ-ਧੀਣ ਦੀਆਂ ਸੰਸਾਰਕ ਸ਼ਰਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ 
ਨਹੀਂ ਫਲ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸ਼ਰਤਾਂ ਜਿਸ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣਗੀਆਂ, ਉਸ 
ਦੇ ਅਨੁਮਾਨ ਅਤੇ ਦਾਈਏ ਵਕਤੀ ਅਤੇ ਇਕਹਿਰੇ ਹੋਣਗੇ। ਸੈਸਾਰਕ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦੈਵੀ 
_ਗਹਿਰ-ਗੈਭੀਰਤਾ ਦੇ ਫੋਕੇ ਕਥਨ ਤਾਂ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਦੇ 
ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਹਨ। 

ਸਿੱਖ-ਸਬਰ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਕਰਾਮਾਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰਕ ਸ਼ਰਤਾਂ 
ਦੇ ਜੋਰ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਸ਼ਗੀਦ ਦੇ ਬੀਜ ਗੁਰੂ ਗਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਹੀ ਮੌਜੂਦ 
ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਪੋਸ਼ੀਨਗੋਈ ਹੈ, ਜੋ ਸੈਸਾਰਕ ਸ਼ਰਤਾਂ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਥਿ ਹਿੰਦੂ ਜੋਸ਼ ਅਨੁਮਾਨ ਅੰਤੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ, ਦੇ ਜੋਰ ਤੌ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਮੁਯਤ ਹੈ। ਉਹ ਮੁਕਤ ਵੀ ਹੱਠ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸਿਮਰਣ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚ ਮੁਕਤ ਹੈ। ਇਸ 
ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਮੁਕਤ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਜਾਬਰ ਨਹੀਂ; ਅਰਥਾਤ ਕੁੱਲ ਜਬਰ ਤੋਂ 

ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਜੇ ਦੇਹੈ ਦੁਖੁ ਲਾਈਐ ਪਾਪ ਗਰਹ ਦੁਇ ਭਾਰੁ ॥ 
'ਰੜੂ ਪੀਣੇ ਰਾਜੇ ਸਿਰੈ ਉਪਰਿ ਰਖੀਅਹਿ ਏਵੈ ਜਾਪੈ ਭਾਉ ॥ 
ਭੀ ਤੂੰਹੈ ਸਾਲਾਹਣਾ ਆਖਣ ਲਹੈ ਨ ਚਾਉ ॥ 

(ਆਡ ਕਾਂ ਵਾਰ, ਮਹਲਾ 3, ਪੰਨਾ ੧65) 
ਸਿੱਖ ਸਬਰ ਵੀ ਮਰਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਕਲ ਹੈ--ਇਸ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ। 
ਬੇਸ਼ਕ ਸਿੱਖ-ਸਬਰ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਇਕ ਲਾਸਾਨੀ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ 

ਪ੍ਰਤੱਖ ਮੂਰਤ ਅੰਦਰ ਵਧੋਰੇ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੀ ਛੋਹ ਦਾ ਹੀ ਨਿਵਾਸ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਪੂਗੋ ਤਰਹਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਸੰਪੂਰਨ ਜੀਵਨ-ਮੂਰਤ ਦਾ ਅੰਤਰ ਜਾਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅੰਗ ਹੀ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ ਮਨੁੱਖ ਝਾਲ ਨਹੀਂ ਝੱਲ ਸਕਦਾ। ਸੈਸਾਰਕ 
ਮਰਤਾਂ ਤੋਂ ਅਗਲਾ ਜ਼ੋਰ ਆਕਾਰ ਧਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਰਹਿ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਧਿਆਨ ਦੀ ਪਰਖ ਵਿਚ ਪੈਣ ਸਮੇਂ ਸਿੱਖ-ਸਬਰ ਅਰੀਮ-ਦੂਰੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਦੇਵੇਗਾ, ਕੋਈ ਲਾ-ਮਕਾਨੀ ਖਿੱਚ ਕਰੇਗਾ, ਜਾਂ ਕੋਈ ਅਪਕੜ ਕੌਨਸੋਂ ਦੇ ਕੋ ਕਿਸੇ ਚਕਾਚਧ 
ਗਤੀ ਦਾ ਝਟਕਾ ਮਾਰੇਗਾ, ਪਰ ਲਾ-ਮਕਾਨੀ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਦੀ ਅਡੋਲਤਾ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦੇ 
ਬੂਜੂਦ ਨਹੀਂ ਤਬਦੀਲ ਕਰੇਗਾ। ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਮਨੁੱਖੀ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਸਿੱਖ-ਸਥਰ ਵੁਜੂਦ 
ਦਾਂ ਸਫਰ ਰਹੇਗਾ, ਪਰ ਵੁਜੂਦ ਨਹੀਂ ਬਣੇਗਾ, ਅਨੁਭਵ ਰਹੇਗਾ ਪਰ ਅਨੁਭਵੀ ਨਹੀਂ ਬਣੇਗਾ, 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਰਹੇਗਾ ਪਰ ਅਕਾਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾ ਨਹੀਂ ਬਣੋਗਾ। 

'ਪਰ ਗੁਰਮੁਖ ਨੇ ਥਰਥੱਰਾਉਂਦੀਆਂ ਅਡੋਲ ਦੂਰੀਆਂ ਨੂੰ ਘਰ ਦੀ ਨੋੜੜਾ ਵਿਚ 
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ਲਿਆਉਣਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਦੱਸਣਾ ਹੈ : “ਮੇਰਾ ਘਰ ਇਹ ਹੈ। ਸੈਂ ਇਸਦੇ 'ਹੋਣ” ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ 
ਹਾਂ।” ਉਸਨੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਨੂੰ ਹੀ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰੱਖਣਾ, ਸਗੋਂ ਉਸਦੀ ਸਿਖਰ ਵੀ 
_ਵਖਾਉਣੀ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਉਸਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਪਾਰ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨੇ ਹਨ, 
ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਥਾਂ ਬਣਾਉਣੀ ਹੈ। 

ਵਿੰਵ ਸਿੱਖ-ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਰਦਾਸ ਅਧੂਰੇ ਤਂ ਪੂਰੇ ਜਹਾਨ ਤੱਕ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸੈਸਾਰਕ ਸ਼ਰਤਾਂ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਰਹੋ ਕੋਟਾਂ-ਕੋਟ ਕਰਮ, ਪੂਰਬ ਸੈਸਕਾਰ 
ਜੋ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਦੀ ਅਜੂਨੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਏ, ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਦੇ ਅਨਿਸਚਿਤ ਭੈਅ, 
ਤ੍ਰੈ-ਗੁਣੀ ਰੋਗਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਅਤੇ ਭਰਮਾਂ ਦੀ ਅੱਧੇਰੀ ਪਾਲ-ਹਾਂ, ਸੱਚ ਤੋਂ ਵਿਛੁੰਨੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨੂੰ ਅਰਦਾਸ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਪੂਰੇ ਕਾਨੂੰਨ ਵਲ ਇੰਵ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਸਜਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਜਿਹੀ ਮਿਸਾਲ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ । ਕੁਚੱਜੀ (“ਮੰਵ ਕੁਚਜੀ”) 
ਤੋਂ ਗੁਣਵੰਤੀ (“ਗੁਣਵੰਤੀ ਸਹੁ ਰਾਵਿਆ”) ਤਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਸੰਪੂਰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਹੈ। ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਸੈਸਾਰ ਦੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾ-ਚਾਲਾਂ ਦੀ ਵੈਨਗੀ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਪੂਰਨ ਉਮਾਹ ਵਿਚ ਆ ਰਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਅੰਡਮ-ਹੈ 
ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਨਾਲ ਪੂਰਨ ਅਡੋਲਤਾ ਵਲ ਵਧ ਰਹੇ ਹਨ। ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਦੈਵੀ ਤਾਜਤ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਢਾਲਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਹਰ ਅਧੂਰੀ ਰਚਨਾ ਜਾਂ ਪੂਰਬਲੇ ਸਸਕਾਰਾਂ 
ਨੰ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਉਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ 
ਨਦਰ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਨਾਂਹ ਹੋ ਜਾਣ । (ਪੂਰਬਲੋ ਸੰਸਕਾਰ ਅਤੇ ਪੂਰਬਲੋ ਕਰਮ ਗੁਰੂ ਰ੍੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ-ਆਵਾ-ਗੌਣ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਏ। ਏਥੇ ਇਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਦੇ ਅੂਰ ਰੂਪ ਦੇ ਪ੍ਤੀਕ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੇ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹਾਲੇ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨਤਾ 
ਜਾਂ ਹੋਰ ਪਤਨ ਵਲ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਸ਼ੁਭ ਪੂਰਬਲੇ ਕਰਮ (ਜਾਂ ਸੰਸਕਾਰ) ਅਤੇ ਅਸੁਜ਼ 
ਪੂਰਬਲੇ ਕਰਮ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅਪੂਰੇਪਣ ਦੀ ਗਹਿਰ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੇ ਹਨ, ਪਰ ਦੋਵਾਂ 
'ਦੀ ਗਹਿਰ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਹਨ। ਸਿੱਖ-ਅਰਦਾਸ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਨੂੰ 
ਨਦਰ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਇਕ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਕਾਨੂੰਨ ਵਾਲੇ ਜਹਾਨ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਲਾ-ਮਕਾਨੀ ਅਤੇ ਮਕਾਨੀ ਮੰਡਲਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਕਰਦੀ ਹੈ)। ਅਰਦਾਸ 
ਦੁਹਾਗਣ ਦੇ ਮੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪਤਿਵੈਤ ਨਾਰ ਦੇ ਰੱਬੀ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਸਾਰਾ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਇਕ ਲੈਮੀ ਅਰਦਾਸ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਪਰਾ-ਤੀਬਰਤਾ ਤਿੰਨ-ਮੰਡਲਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਚਮਤਕਾਰ ਵਖਾਉਂਦੀ ਹੋਈ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਘਰ ਨੂੰ ਢੁਨੀਆ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ 
ਹੀ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉਸ ਰਗ ਉੱਤੇ ਹੱਥ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਇਸ ਭੈਅ ਨਾਲ 
`ਤੜਪਦੀ ਹੈ ਕਿ ਢੁਨੀਆ ਦਾ ਨਕ਼ਬ਼ ਮਿਟ ਜਾਵੇਗਾ। ਇਹ ਤੜਪਨ ਜ਼ਾਤੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ 
ਤਾਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਮੂਹਿਕ ਕੁਰਲਾਟ-ਭਰੀ ਚੀਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈ-ਇਕ ਬੇਚੈਨੀ, ਕਿ ਜਿਵੇਂ 

_ਕੋਈ ਉਸਦੀ ਜਾਨ ਛਿਣ ਛਿਣ ਖਿੱਚੀ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। ਇਹ ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਨਜਸ਼ ਮਿੱਟ 
ਜਾਣ ਦਾ ਭੈਅ ਆਪਣੇ ਅਧੂਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਿਗ ਵੇਦ ਅਤੇ ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੀ ਬਾਈਬਲ (11੪ 
-01012680000) ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਅਧੂਰੀ ਸਥਿਤੀ ਕਾਰਨ ਇਹ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਤ 
ਗ੍ਰਥ ਕੇਵਲ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਦੁਖਾਂਤ ਦੀਆਂ ਰੌਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਸੁਭਾ 
ਵਜੋਂ ਜ਼ਾਤੀ ਤੁਅਸਬਾਂ, ਕਬੀਲਾ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਬੇਦਿਸਾਂ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ੌਥ ਸਾਹਿਬ ਅਨੌਕਾਂ ਮੋਈਆਂ ਨਸਲਾਂ ਦੇ ਭੈਅ ਤੱਕ ਨੂੰ 
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ਕਿਆਮਤ ਵਾਂਗ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬੇ-ਦਿਲੀ ਨੂੰ ਹਲੂਣ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਆਉਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਲੀਪਣ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਰਬਕਾਲੀ ਵੇਦਨਾ ਵਿਚ ਉਲਟਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; 
'ਪਰ ਇਹ ਸਾਰਾ ਦੰਰੂਦ ਅਨਿਸਚਿਤ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਗੁਆਚ ਜਾਂਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਸਾਰਾ 
_ਕਾਂਬਾ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਅਤੇਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਭਾਗੀ ਗਹਿਰ ਜ਼ਰੂਰ ਉਠਦੀ 
`ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਗਹਿਰ ਵਿਚ ਅਚਾਨਕ ਹੱਥ ਫੜੇ ਜਾਣ ਦਾ ਸਿਦਕ ਹੀ ਸਭ ਤੋ ਬਲਵਾਨ 
ਤਰਜ਼ ਹੈ, ਅੜੇ ਇਸ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਨਕਸ਼ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਗਰਬ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 

1: ਮਨੁ ਪਰਦੇਸੀ ਜੇ ਥੀਐ ਸਭੁ ਦੇਸ਼ ਪਰਾਇਆ ॥ 
ਕਿਸੁ ਪਹਿ ਖੋਲ੍ਉ ਰੀਠੜੀ ਦੂਖੀ ਭਰਿ ਆਇਆ ॥ 
`ਦੂਖੀ ਭਰਿ ਆਇਆ ਜਗਤੁ ਸਬਾਇਆ ਕਉਣੁ ਜਾਣੈ ਬਿਧਿ ਮੇਰੀਆ ॥ 
'ਆਵਣੇ ਜਾਵਣੇ ਖਰੇ ਡਰਾਵਣੇ ਤੋਟਿ ਨ ਆਵੈ ਫੇਰੀਆ ॥ 
ਨਾਮ ਵਿਹੂਣੇ ਉਣੇ ਝੂਣੇ ਨਾ ਗੁਰਿ ਸਥਦੁ ਸੁਣਾਇਆ. 
ਮਨੁ ਪਰਦੇਸੀ ਜੇ ਥੀਐ ਸਭੁ ਦੇਸ਼ ਪਰਾਇਆ ॥ _ਨੂਨੀ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੭੬੭) 

. _ ਜੁਗੁ ਜਲੰਦਾ ਰਖਿ ਲੈ ਆਪਣੀ ਕਿਰਪਾ ਧਾਰਿ ॥ 
(ਭਵ ਉਸੇ ਤੇ ਨਹ ਉਧਾਹ॥ ਬਿਲਾਵਲੁ ਮਹਲਾ ੩, ਪੰਨਾ ੮੫੩) 

ਨਮ ਵਿਹੂਣੇ" ਅੰਸ, ਨਿੰਦਕ, ਬੁਰਿਆਰ, ਵਕਾਰ, ਮਨਮੁਖਤਾ, ਹਉਮੈ, ਕਰਗੁਣ ਅਤੇ 
ਮਇਆ ਇਸ ਢੁਨੀਆ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਦੇ ਮਿੱਟ ਜਾਣ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਜ਼ 
ਹਨ ਜੈ ਕਿ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਭੈਅ ਦੇ ਭਾਰੀ ਲਜਜ਼ੇ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਇਕੱਲੇ 
॥੩% ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ ਤਬਾਹੀ ਦੇ ਭਿਅੰਕਟ ਘੇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀਡਤਸ 
0੪ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਆਬਾਦ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ ਹੁਕਮ ਦੇ 
-(ਵ#ਤ ਜ਼ੋਰ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋਣ ਲਈ ਘੁੰਮ ਰਹੀਆਂ ਅਧੂਰੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ 
ਥਰਦੇ ਹਨ। ਸਿੱਖ-ਅਰਦਾਸ ਅਨੇਕਾਂ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਬੇਦਿਲੀ ਨੂੰ ਸਿਦਕ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਲ, 
।ਸਿਜਾਂਦੀ ਹੈ-ਇਕ ਭਾਰੀ ਕਪਾਟ ਵਿਚ ਹਰ ਅਧੂਰੀ ਤਰਜ਼ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਮੁਨਾਸਬ ਥਾਂ ਮਿਲੀ 
ੈ। ਕੌਮਾਂ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਲੱਦ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਼ੁਹਰਤਾਂ ਦੇ ਜਨਾਜ਼ੇ ਉੱਠ ਰਹੇ ਹਨ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਸ਼ਰਬਾਦ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ-ਪੈੜੀਬਰੀ ਧਰਵਾਸ ਨਾਲ 
ੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸੁੰਵ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਜ਼ਰਖ਼ੋਜ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਾਦ ਰੈਗ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ 
ਦਾ ਨਜ਼ਸ਼ ਢਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜਿਸ ਸ਼ੁਵ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ 
ਫੂਬਿਧਾ ਦੇ ਬਹੁ-ਰੂਪ ਕਰਾਹਦ ਹੋਏ ਡਿੱਗ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਹ ਬਹੁ-ਮੁਖੀ ਕੁਰਲਾਟ ਨੂੰ ਜੋ ਅਗਿਆਨ 
੪ ਤੋਂ ਵਡੇਰੀ ਚੀਸ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ "ਸਹੁ ਰਾਤੇ ਅਵਰਾਹਾ” ਦਾ ਭਰਮ ਹੈ। ਇਸ ਭਰਮ 
ਵਲ ਗੁਰੂ ਹਥ ਸਾਹਿਬ ਥਾਂ ਥਾਂ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਰਦਾਸ ਇਸ ਭਰਮ ਨੂੰ ਮਿਹਰ ਦੀ ਸਿਦਜ 
ਸੂਬੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਸ਼ਰ ਕਰਕੇ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਪਿਆਰਾ ਬੇਗਾਨੀ ਪ੍ਰੀਤ ਵਿਚ 
ਨੀਂ ਭੱਭਿਆ, ਇਹ ਤਾਂ ਦੁਹਾਗਣ ਦਾ ਆਪਣਾ ਭਰਮ ਹੈ; ਸੱਚ ਮੁੱਚ ਉਸ ਦੇ ਮਾਇਆ-ਗੁੱਸੇ 
ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਛਲ ਹੈ। ਅਰਦਾਸ “ਸਹੁ ਰਾਤੇ ਅਵਰਾਹਾ" ਦੇ ਭਰਮ ਨੂੰ ਉਡੀਕਵਾਨ ਨਜ਼ਰਾਂ 
ਦੀ ਸਾਬੜੀ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਉਸਦਾ ਪਹਿਲਾ ਮੰਡਲ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਬਿਰਹਾ ਅਤੇ ਉਡੀਕ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦੇ 
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'ਨਕ਼ਬ ਨੂੰ ਸੰਵਾਰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਿਰਹਾ ਅਤੇ ਉਡੀਕ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ 
`ਹਨ। ਭਾਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬਾ ਰੈਗ-ਸੁਰੀਧ ਅਤੇ ਪਰਛਾਵਿਆਂ ਵਾਂਗ ਤਿਲ੍ਹਕ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
'ਪਰ ਇਹ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਕੌਬਨੀ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕਿਸੇ ਸਦੀਵੀ 
ਕਮਾਲ ਵਿਚ ਲਿਆ ਰਹੀ ਹੈ। ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਸਿਦ ਹੈ, ਆਲੋ-ਦੁਆਲੋ 
ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਦੀ ਕੰਬਨੀ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਉੱਠ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਅਸੰਖਾਂ ਤਰਲ 
'ਰਵਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸਤਗੀ ਦੇ ਮਨ-ਬਾਂਛਤ ਨਕਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਢਾਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ ਦੋ 
.ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਦੀ ਰੋਗੀਨੀ, ਜਿਵੇਂ “ਤੁਖਾਰੀ ਛੇਤ ਮਹਲਾ ੧ ਬਾਰਹਮਾਹਾ” ਵਿਚ, ਨੂੰ ਕਾਲ 
ਦੀ ਮਸਨਦ ਉੱਤੇ ਵਿਛਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ; ਇਸਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਨੂੰ, ਜਿਵੇਂ “ਵਡਹੇਸ 
ਮਹਲਾ ੧” ਦੇ “ਮੋਗੇ ਰੁਣ ਝੂਣ ਲਾਇਆ” ਵਾਲੋ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ, ਸੁਪਨੇ ਦੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਤੱਕ 
ਫਰੋਲ ਲਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਧਰਵਾਸ-ਭਰੀ ਰੀਭੀਰਤਾ ਨੂੰ “ਗਿੰਨੀ ਰੈਣੜੀਏ ਚਾਮਕਨਿ 
ਤਾਰੇ" ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਢਾਲ ਲਿਆ ਹੈ। ਇੰਵ ਬਿਰਹਾ ਅਤੇ ਉਡੀਕ ਦੀ ਪਰਾ-ਤੀਬਰਤਾ 
ਨੇ, ਜਿਸਦਾ ਪਰਵੇਸ਼ ਵਿਸੇਸ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ "ਬਿਲਾਵਲ ਛੈਤ ਮਹਲਾ ੪” ਵਿਚ ਹੋਇਆ, ਕੁਦਰਤ 
ਦੀ ਬਹੁ-ਰੰਗਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਘਰ ਵਿਚ ਢਾਲ ਲਿਆ, ਜਿਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪਿਤਾ-ਪੈਤੀਬਰ 
ਦੇ #ਮ ਪੈਂਡੇ ਵਿਛੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਬਿਰਹਾ ਅਤੇ ਉਡੀਕ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕੁਲ ਕੋਮਲਤਾ ਇਸਤਰੀ 
ਦੇ ਨਜਸਾਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰ ਕੇ ਘਰ ਵਿਚ ਢਲੀ ਹੋਈ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਪਿਤਾ-ਪੈਰੀਬਰ ਦੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ 
ਨਾਲ ਭਰ ਦਿੱਤਾ । ਸੋ ਇਲਾਹੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਨਕ਼ਸ਼ ਸਲਾਮਤ ਰਿਹਾ; 
ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਰਹੀ; ਕੋਮਲਤਾ ਵਿਚ ਪਿਤਾ- 
'ਪੈਗੀਬਰ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਪਿਤਾ-ਪੈਰੀਬਰ ਨਾਲ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦਾ ਇਜਰਾਰ ਜੁੜਿਆ 
ਰਿਹਾ। ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਇਹ ਦੂਸਰਾ ਮੰਡਲ ਰੈ। (ਇਹ ਗੱਲ ਧਿਆਨਯੋਗ ਹੈ, ਕਿ ਬਿਰਹਾ ਅਤੇ 
ਉਡੀਕ ਚਮੇਸ਼ਾ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਸਗੋਂ ਸੁਭ ਪੂਰਥ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਵਾਂਗ 
ਅਧੂਰੀ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵੀ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਲ ਵਧਣ 
ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਦੇ ਭੈਅ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਨਜਸ਼ ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਆਪਣਾ ਘਰ ਸਿਮਰਣ ਵਿਚ ਆਬਾਦ ਕਰਦਾ ਹੈ।) 

ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ, ਤੀਰਥ, ਰੁੱਤਾਂ, ਥਿੱਤਾਂ, ਯੁਗ-ਸੈਸਕਾਰ, 
ਨੌਂ ਦਰ ਅਤੇ ਨੌਂ ਖੰਛ ਹਿੰਦੂ ਪੌਰਾਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਉਤਾਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਅਭੋਂਦ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਨੋ ਦਰਾਂ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸਰੀਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਅੰਗ-ਸਥਿਤੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ 
ਸਰੀਰਕ ਸੰਕੀਰਣਤਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਚੇਤਨਾ, ਗਿਆਨ, ਨਿਯਮ, ਆਕਾਰ ਆਦਿ ਉਹਨਾਂ ਹੱਦਾਂ 
ਵਿਚ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਸਿਮਰਣ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਉੱਚੇ ਰੈਗ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਭਾਵੇ' ਇਸ 
ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਵੱਲ ਵਧ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ; ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰਦਾਨ 
ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਮੰਡਲ ਪਿਤਾ-ਪੈਜ਼ਬਰ ਨੂੰ ਮਿਲਣ 
`ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਿਆਰੀ ਹੈ। ਰਾਗ ਟੋਡੀ, ਰਾਗ ਤਿਲੰਗ, ਰਾਗ ਦੇਵ ਗੌਧਾਰੀ, ਰਾਗ ਕੇਦਾਰਾ 
ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਰਾਗ ਸੋਰਠਿ ਵਿਚ ਮਹਲਾ ੪, ਮਹਲਾ ੫ ਅਤੇ ਮਹਲਾ ੯ ਦੇ ਸਲੋਕ 
ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਅਰਦਾਸ ਹੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। "ਅਬ ਹਮ ਚਲੀ ਠਾਕੁਰ 
ਪਹਿ ਹਾਰ” (ਦੇਵ ਗੀਧਾਰੀ ਮਹਲਾ ੬) ਦੀ ਦੈਵੀ ਸੱਦ ਚਾਫ ਢੁਫੇਰੇ ਸੁਣੀਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਸਥਾਪਤ ਹਨ। ਇਹ ਜੀਮਤਾਂ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਤੋਂ ਬਾਰੀਕ 
_ਤਹਿ ਵਿਚ ਆਬਾਦ ਰਨ। ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਜਜ਼ਬਾ ਆਪਣੀ ਛੋਹ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ 



_ਛਬਦ ਅਸਗਾਹ 309 

` ਇਕ ਨਿਹਚਲ ਜਹਾਨ ਸਾਜਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਸਾਬਤ ਘਰ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦੀਆਂ ਉਡੀਕਾਂ 
ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਦੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਵਿਚ ਪਿਤਾ-ਪੈਤੀਥਰ ਦਾ ਕਦੇ ਸੁਥਕ ਅਤੇ 
ਕਦੇ ਬਲਵਾਨ ਜੰਦਮ.ਸੁਣਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਪਸੀ ਦੈਵੀ ਤਾਲ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਇਕ ਮੌਲਿਕ 
ਸੂਰ ਜਗਾਉਂਦਾੰ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਇੱਕਲਵਾਂਝੀ ਸੰਗਤਕ ਲੈਅ ਨ ਸਮਝੋ, ਜੋ ਕੇਵਲ ਕਾਵਿ ਦੇ 
_ਗੀਤਮਈ ਚਮਤਕਾਰ ਉੱਤੇ ਜੀ ਨਿਛਾਵਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਸਦਾ ਸਬੰਧ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਦੀਆਂ ਗਹਿਰੀਆਂ ਸਚਾਈਆਂ ਨਾਲ ਹੈ । ਇਹ ਤਾਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕਟਂ ਖੰਡਾਂ ਨੂੰ ਘਾਇਲ ਕਰਦੇ 
ਅੰਤਮਾਂਰ ਦੇ ਪੋਰਛਾਵਿਆਂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਰਹੀ ਅਰਦਾਸ ਹੈ। ਇਹ ਅਰਦਾਸ ਅਨਿੱਸਚਿਤ 
ਦੂਰੀਆਂ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਵੱਡੇ ਕਾਨੂੰਨ ਵਿਚ ਖੜੀ ਹੈ। ਵੱਡਾ ਕਾਨੂੰਨ 
ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਅੰਦਰ ਹੈ। ਯਅਨੀ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਪਰਾ-ਤੀਬਰੜਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ 
ਮੁੱਢਲੇ ਪਰਥਲ ਛਿਣ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। 

ੈਡੀਬਰੁ-ਪਿਤਾ ਦੀ ਆਮਦ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਟਿਕਣ ਨਾਲ 
ਰਾਵੇ' ਮਨੁੱਖੀ ਵੇਦਨਾ ਦੇ ਗੂੜ੍ਹੇ ਰਗ ਤਾਂ ਪਰਤੱਖ ਹੋਏ, ਪਰ ਫੋਰ ਵੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਮਨੁੱਖੀ 
ਅਕਲ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਰਸੀਲੀ ਹੀ ਰਹੀ। ਪਰ ਇਹ ਰਸੀਲਾਪਣ ਜੱਲਦੀ ਹੀ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ 
(ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਸਾਰਾ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਹੀ ਥਿਜਲੀਆਂ ਬਣ ਕੋ ਦੌੜ ਪਿਆ 
18, ਜਾਂ ਜਿਵੇਂ ਇਕ ਦਮ ਕਿਸੇ ਕਿਆਮਤ ਵਿਚੋਂ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਅੱਗਾਂ ਨਿਕਲੀਆਂ ਹੋਣ। ਜਲਦੀ 
ਹੀ ਵਹ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜਬ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸੁਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਅੜੇ ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਗ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਹੁਣ ਦੋਂ 
ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ; ਇਕ ਇਹ ਕਿ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਕਿਸ ਛਿਣ ਦੀ 
ਫੈਲ ਹੈ, ਅਪਵਾ ਜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਉਸ ਛਿਣ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਏ, ਤਾਂ 

ਨਜਰ ਦੌੜਾਈਏ, ਤਾਂ ਐਨਾ ਕਹਿਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੇ 
ਫਿਣ ਵਿਚ ਮੁੱਢ ਜਦੀਮ ਤੱਕ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਬਾਰੀਕ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ 
ਰਹੱਸਾਂ ਸਮੇਤ ਇੰਵ ਵੇਖਿਆ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਆਦਿ-ਮਧ-ਅੰਤ ਦੀ ਸਰਬ ਕਥਾ ਇਸ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਪਰਤੱਖ ਹੋ ਗਈ, ਪਰ ਆਪ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਬਜ਼ੁਰਗ ਹੀ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਬਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤੱਕ ਦਾ ਇਲਹਾਮ ਹਾਸਿਲ ਰਿਹਾ । ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੇ 
ਅਪਛ-ਆਯਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਪੈਦਾ ਹੋਈ; ਵਿਰ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦਾ ਇਜਰਾਰ 
ਸਮ ਗਿਆ। ਅੱਗੋਂ ਉਸ ਇਕਰਾਰ ਮੁਤਾਬਕ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਮਨੁੱਖ 
ਢੀਆਂ ਜੀਵਨ-ਸੁਰਤਾਂ ਅਤੇ ਕੁੱਲ ਧਰਮ-ਜੁਗਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਦੇ ਜੌਰ ਨਾਲ 
ਫੈ0ਿਆਂ, ਅਤੇ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਖਿਆ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਮੰਗ ਸੀ। 
ਸਵ ਭੈ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਆਤਮਕ, ਦਿਸ਼ਾ-ਵਾਚੀ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਵਾਚੀ ਜਾਂ ਨੂੰ 
ਗਰਮ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ, ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਉਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਤੋਂ 
ਅਲਹਿਦਾ ਆਪਣੇ ਸਿਦੜ-ਜਲਾਲ ਦੀ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਬਜ਼ੁਰਗ ਅੰਤਰਯਾਮਤਾ 
`ਚ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਅਚੱਲ ਅਡੋਲ ਸਥਾਪਤ ਰਹੀ । ਗੁਰੂ ਰੀ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਇਕ 
ਐਸੀ ਚੋੜਨਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਅਸੰਖਾਂ ਹੇਂਦ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਰਹਿਣ ਦੇ 
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ਤਾਰੀ ਕਸੂਰ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜੇਤੂ ਨਿਗਾਰ ਵਿਚ ਵੇਖਦੀ ਹੈ। ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੀ 'ਜਬੂਰਾਂ (7੪੦੧੪) 
ਵਿਚ ਪਹਾੜਾਂ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਵਿਚ ਜੁੰਬਸ਼ਾਂ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੋਂ ਹੌਲ, ਪਤਾਲ ਵਲੋਂ 
ਉਠਦੀਆਂ ਭਿਅੰਕਰ ਵਾਸੀਆਂ, ਬੇਦੀਨੀ ਦੇ ਸੈਲਾਬ (ਨੰਬਰ 18) ਅਤੇ ਯਰਮਯਾਂ ਦੀ 
_ਇਲਹਾਆੰ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਚੀਖਦੇ ਸ਼ਹਿਰ, ਭਿਅੰਕਰ ਉਜਾੜਾਂ, ਉੱਤਰੀ ਧਾੜਵੀਆਂ ਦੇ ਨੇੜੇ 
ਨੇੜੇ ਆਉਂਦੇ ਸ਼ੋਰ ਅਤੇ ਯਰੋਸ਼ਲਮ ਦੇ ਰੁਦਨ ਆਦਿ ਵਿਵਰਣ, ਜਿਸ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨੂੰ 

'ਉਪਜਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚੋਂ ਜਾਗਿਆ ਸਰਾਪ ਹੀ 
ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਜ਼ਾਤੀ ਰੋਜਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਵੀ ਹੈ। ਇਸ਼ਾਈਆਂ ਦਾ 
ਬਾਈਬਲ (11੬ 1੧੬% 7%5600੦॥੧) ਵਿਚ ਯੂਹੇਨਾ (10100) ਆਰਿਫ਼ ਦੇ ਇਲਹਾਮ ਦਾ 
ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਪੌਰਾਣਿਕ ਬਿੰਬ-ਰਸ ਦੀ ਸੁਨਸਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਸੁਆਦ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਫ਼ੁਰਮਾਨ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ : 
(ਉ) ਹਰ ਗੁਨਾਹ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਵੇਗਾ (ਸੂਰਾ-ਜ਼ਿਲਜ਼ਾਲ)। 
(ਅ) ਕੂਫਰ ਦਾ ਸਿਰ ਤੋੜ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇਗਾ (ਸੂਰਾ ਹਾੜ਼ਹ)। 
(੬) ਬੁੱਤ ਵੀਰਾਨ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ (ਸੂਰਾ-ਮਿਅਰਾਜ)। 

ਪਰ ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਕੁਫਰ ਨੂੰ ਹੌਲਨਾਕ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ 
ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਬੇਸੁਰੀ ਰਸਮ 
ਵਿਚ ਢਲ ਜਹਾਨ ਨੂੰ ਇਕ ਬੇ-ਮੁਰਾਦ, ਬੇ-ਸੁਆਦ ਅਤੇ ਬੇ-ਆਥਾਦ ਹੋਂਦ ਸਾਬਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਦਮ ਉਸ ਨੂੰ ਧੁਰ ਦੇ ਈਮਾਨ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਾਰਜ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਦੀ 
ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਬੇਸਰੇ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਮਿਹਰ ਦੇ ਜਲਵੇ ਵਿਚ ਪਲਟ ਕੇ ਸੁਰ ਵਿਚ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਈਮਾਨ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦਮ ਖ਼ਾਰਜ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਸ ਕਸੂਰ ਨੂੰ ਇਕੋ ਛਿਣ-ਝਲਕਾਰੇ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ ਜ਼ੋਰ 
ਹੈ। ਇੰਵ ਜਦੋਂ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਅਧੂਰੇ ਚੱਕਰਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅੰਤਰਯਾਤਮਾ 
ਦੀ ਟੀਸੀ ਤੋਂ' ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਨਿਹਾਲਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੋਤ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ 
ਉਸ ਦੋਸ਼ਾਂ ਭਰੇ ਪਰਦੇ ਨੂੰ ਭਸਮ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਦਾਮਨਿਕ ਸ਼ਾਸ਼ਤਰ ਬਣ ਕੇ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਯਅਨੀ ਮਨਮੁੱਖਤਾ ਦੀਆਂ ਸਾਂ ਉਡਾਉਣ ਲਈ ਮੌਤ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਚਾਕਰੀ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਸੋ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਸਮੱਗਰੀ ਅੰਤਰਯਾਤਮਾ ਦੇ ਉਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਫੁਰਨੇ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਸਰਬ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਅਨਿਕ ਅਧੂਰੀਆਂ ਵੈਨਗੀਆਂ ਦਾ ਗਵਾਹ 
ਬਣਾਇਆ, ਅਤੇ ਪਰਦਾ ਉਠਾ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ : 

1. ਧਰਤਿ ਆਕਾਸ ਪਾਤਾਲੁ ਹੈ ਚੰਢੁ ਸੂਰੁ ਬਿਨਾਸੀ ॥ 
ਥਾਦਿਸਾਹ ਸਾਹ ਉਮਰਾਵ ਖਾਨ ਢਾਹਿ ਡੇਰੇ ਜਾਸੀ ॥ 
ਰੋਗ ਤੁੰਗ ਗਰੀਬ ਮਸਤ ਸਭੁ ਲੋਕੁ ਸਿਧਾਸੀ ॥ 
ਕਾਜੀ ਸੇਖ ਮਸਾਇਕਾ ਸਭੇ ਉਠਿ ਜਾਸੀ ॥ 
ਧੀਰ ਪੈਕਾਬਰ ਅਉਲੀਏ ਕੋ ਬਿਰੁ ਨ ਰਹਾਸੀ ॥ 
ਰੋਜਾ ਬਾਗ ਨਿਵਾਜ ਕਤੇਬ ਵਿਣੁ ਬੁਝੇ ਸਭ ਜਾਸੀ ॥ 
ਲਖ ਚਉਰਾਸੀਹ ਮੇਦਨੀ ਸਭ ਆਵੈ ਜਾਸੀ॥ 
ਨਿਹਚਲੁ ਸਚੁ ਖੁਦਾਇ ਏਕੁ ਖੁਦਾਇ ਬੇਦਾ ਅਬਿਨਾਸੀ॥। 

ਰਗ ਮੂ ਵਾਰ ਮਰਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੧੧੦੦) 
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2. ਤਟ ਤੀਰਥ ਦੇਵ ਦੇਵਾਲਿਆ ਕੇਦਾਰੁ ਮਥੁਰਾ ਕਾਸੀ ॥ 
ਕੋਟਿ ਤੇਤੀਸਾ ਦੇਵਤੇ ਸਣੁ ਇੰਦ੍੍‌ ਜਾਸੀ ॥ 
ਜਿਮ੍ਰਿਤਿ ਸਾਸਤ ਬੇਦ ਚਾਰਿ ਖਟੁ ਦਰਸ ਸਮਾਸੀ ॥ 
'ਧੋਬੀ ਪੰਡਿਤ ਗੀਤ ਕਵਿਤ ਕਵਤੇ ਭੀ ਜਾਸੀ ॥ 
ਜੁੜੀ ਸਤੀ ਸੈਨਿਆਸੀਆ ਸਭਿ ਕਾਲੈ ਵਾਸੀ ॥ 
ਮੁਨਿ ਜੋਗੀ ਦਿਗੈਥਰਾ ਜਮੈ ਸਣੁ ਜਾਸੀ॥ 
ਜੋ ਦੀਸੈ ਸੋ ਵਿਣਸਣਾ ਸਭ ਬਿਨਸ਼ਿ ਬਿਨਾਸੀ ॥ 
'ਿਰੁ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮੁ ਪੇਰਮੇਸਰੋ ਸੇਵਕੁ ਥਿਰੁ ਹੋਸੀ ॥ 

(ਨਾਗ ਮੂ ਵਾਰ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੧੧੦6) 
3. ਆਰੀ ਬਿਮਲ ਨਦੀ ਅਗਨਿ ਬਿਖੁ ਭੇਲਾ॥। 

ਤਿਥੈ ਅਵਰੁ ਨ ਕੋਈ ਜੀਉ ਇਕੇਲਾ॥ 
'ਭੜ ਭੜ ਅਗਨਿ ਸਾਗਰੁ ਦੇ ਲਹਰੀ ਪੜਿ ਦਝਹਿ ਮਨਮੁਖ ਤਾਈ ਹੇ ॥ 

ਅਨੂ ਸੋਲਹੇ ਮਰਲਾ , ਪੰਨਾ ੧੦੨੬) 
ਉਪਰੋਕਤ ਜੋ ਕਿਆਮਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਐਸਾਂ 

ਗਿਆਨ-ਚਵਬੂ ਸਮਬਣਾ ਚਾਹੀਏ, ਜਿਸ ਦੇ ਅਗਨ-ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਤ ਆ 
ਜਂਚੀ ਹੈ। ਪਥ ਫੁਰਾਨ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੈ ਕੇ ਬਣਾਈ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸ਼ਰਾ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਅਧੂਰੇ 
ਹਨ, ਸੈ ਉਹ ਵੀ ਬਿਨੇਸ ਜਾਣਗੇ। “ਪੀਰ ਪੈਕਾਬਰ ਅਉਲੀਏ” ਜੋ "ਖੁਦਾਇ ਬੈਦਾ" ਦੇ 

ਰੁਤਬੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਵੀ ਆਪਣੇ ਨਾਮ ਦੀ ਸਿਤ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਾਲ ਰਹੇ, ਇਸ 
ਲਈ ਉਹ ਵੀ ਨਾ-ਮੁਰੰਮਲ ਹਨ। ਸਾਮੀ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਰੀ੍‌ਥ (ਕਤੇਬ) 
ਫੀ ਅਧੂਰੇ ਹਨ, ਸੋ ਉਹਨਾਂ ਵੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣਾ। (ਯਾਦ ਰਹੇ, ਏਥੇ ਅਸਲ ਪੀਰ, ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ 
ਅਸਵਾਂ ਐਲੀਆਂ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ “ਖੁਦਾਇ 
ਭਢਾ” ਵਾਲੀ ਜਮਾਤ ਵਿਚ ਸ਼ੁਮਾਰ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਰੋਜ਼ੇ, ਬਾਂਗਾਂ, ਨਮਾਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਕਤੇਬਾਂ 
ਵੀ ਅਸਲ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਬਾਹ ਨਹੀਂ ਹੋਣਗੀਆਂ, ਕੇਵਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਕਲੀ 
ਨ ਰਮ ਨਰ 

ਰੋਈ ਅਨਿਕ-ਭਾਂਤੀ ਨਕ਼ਲ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਸੰਪੂਰਣ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਸ ਬਾਰੇ ਇਕ ਇਲਾਹੀ ਫੈਸਲਾ 
ਦਿੱਤਾ-ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਬੇਨਿਸ਼ਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਅਤੇ 
ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਸ਼ਾਖਾਂ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਅਧੂਰੀਆਂ 
'ਨ। ਇਸ ਲਈ ਚਾਰੇ ਵੇਦ, ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ 

(ਜਾਨ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਣਗੇ। ਵਿਸ਼ੈਲੀਆਂ ਜੀਭਾਂ ਵਾਲੀ ਅਗਨ-ਨਦੀ, 
(ਅਗਨਿ ਬਿਖੁ ਭੇਲਾ) ਅਤੇ ਭੜਕਿਆ ਹੋਇਆ ਅਗਨ ਲਹਿਰਾਉਂਦਾ ਸਾਗਰ (“ਭੜ ਭੜ 
ਅਗਨਿ ਸਾਗਰ ਦੇ ਲਹਰੀ”) ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਉਹ ਛਿਣ-ਪ੍ਤੀਕ ਹਨ, 

ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ 'ਅਸਲ' ਤੋਂ ਵਿਛੁਨੇ ਸਿ੍‌ਸਟੀ-ਖੰਡਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ-ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦਾ ਬਲ 
0। ਬੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸੂਰਜ ਤੱਕ ਜੋ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਭੌਤਕ ਤੱਤ-ਪਰੀਵਰਤਨ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਕਾਨੂੰਨ 
`ਵੀ ਮੁਥਾਜ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਯੜੀਨੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਅਤੇ ਕੌਮਾਂ ਦੀਆਂ ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਜਮਾਂ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਇਕਰਿਰੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦੀ ਮੁਥਾਜੀ ਵਿਚ ਰਹਿਣਗੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਫ਼ਰ 
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ਵੀ ਚੰਦ-ਸੂਰਜਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਮੁੱਕ ਜਾਵੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਇਹ 
ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਪਰਲੋਂ ਦੇ ਰਾਜ਼ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਹਮਸਫ਼ਰ ਜੀਮਤਾਂ ਦੇ 
ਆਦਿ-ਮਧ-ਅੰਤ ਦਾ ਵਿਰਾਟ ਚੱਕਰ ਲਗਾਤਾਰ ਦਿੱਸ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਵੀਚਾਰੀਏ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਾਲਾ 
ਇਲਹਾਮ ਕਿਸ ਮੰਤਵ ਹਿੱਤ ਸੌਮਿਲਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਸਾਡੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਇਸਦੇ ਚਾਰ 
ਕਾਰਨ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ 

1. ਯੂਗਾਂ ਦੀਆਂ ਬੇਅਰਥ ਸਿਧਾਂਤ-ਤਰਤੀਬਾਂ , ਜਿਹਨਾਂ ਦੁਆਲੇ ਲੱਖਾਂ ਹੀ ਬੇਰੌਣਕ ਅਮਲ 
ਦੇ ਹਜ਼ਮ ਜੁੜ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸ ਇਲਾਹੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਨਕਲ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਅੰਕਾਂ ਅਤੇ ਗਿਣਤੀਆਂ ਦੇ ਸੁੰਨਸੁਨੀ-ਉਪਜਾਉਂਦੇ 
ਜਾਦੂ-ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਢਾਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿਹੜੀਆਂ ਸ਼ੂਨਯ ਦੀ 
ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਜੀਵਨ-ਤਰਕ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਲਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ-ਹਾਂ, ਉਹਨਾਂ ਬੇਅਰਥ 
ਸਿਧਾਂਤ-ਤਰਤੀਬਾਂ ਦੀਆਂ ਅਖਾਂ ਤੈਹਾਂ ਤਕ ਦੋ ਨਿਸਚਿਤ ਵਿਨਾਸ਼ ਨੂੰ ਇਕੋ 
ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ ਉੱਤੇ ਸੈਯੁਕਤ ਕਰਨਾ, ਅਰਥਾਤ ਦੁਬਿਧਾ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕੋ 
_ਨਗਕ-ਅੱਗ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਤ ਕਰਨਾ। 

2. ਪਾਰ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਜਹਾਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰੋਂਦ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪਰਦਿਆਂ ਨਾਲ ਟਕਰਾ ਕੋ ਬੇਚੈਨੀ 
ਵਿਚ ਤੜਪਦੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਠਾ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਆਮਦ ਦੇ ਹਾਲਾਤ 
ਪੈਦਾ ਕਰਨੇ : ਪੂਰਬਲੇ ਸੈਸਕਾਰ, ਜੌਮਣਾ-ਮਰਣਾ, ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ, ਤ੍ਰੈਗੁਣੀ ਮਾਇਆ, 
ਚੁਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨਾਂ, ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੋ ਕਾਲ-ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਦੇ ਹੋਲਨਾਕ 
ਜ਼ੋਰ-ਅਸਲ ਵਿਚ ਪਾਰ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਜਹਾਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਹੀ ਤਾਂ ਹਨ, 
ਪਰ ਸੱਚ ਦੇ ਪੂਰਨ ਕਪਾਣ ਵਿਚ ਇਹ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਪਾਸਾਰ ਬੇ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੋ 
'ਜਾਵੇਗਾ। 'ਸੁਖਮਨੀ' ਦੀ ਨੌਵੀਂ ਅਸਟਪਦੀ ਦੇ 'ਭਗਉਤੀ', “ਅਪਰਸ' ਅਤੇ 'ਬੈਸਨੋ', 
“ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰੁ' ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ ਕਥਿਤ 'ਓਅੰਕਾਰੁ' 'ਸਿੱਧ ਗੌਸਟਿ' ਦੇ ਉੱਤਰਾਂ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਯੋਗ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਮੁਦ੍ਰਾਵਾਂ ਅਤੇ “ਗਉੜੀ ਬਾਵਨ ਅਖਰੀ 
ਮਰਲਾ ਪਦੇ ਅੱ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕੀਤੇ ਰਹੱਸ ਪੂਰਨ ਕਪਾਟ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ 
ਅਪਰ ਹਿੰਦੂ ਜੀਵਨ-ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਕਰਮ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ 
ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਹਰ ਪਰਦੇ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਏ ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਹਨ। ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਅਦਲਾ-ਬਦਲੀ ਰਾਹੀਂ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਪਲਟ ਲਿਆ ਗਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ ਨਵੇਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਨਿਪੁੰਨ 
ਤਰਤੀਬ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਇਹ ਪੁਰਾਤਨ ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਿਕਾਸ- 
ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਸੋਧੀ ਹੋਈ ਕਿਤਾਬ ਹੈ। ਸੋ ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ ਉਦੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ 
'ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨੇ ਪੁਰਾਤਨ ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੈਗਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਵੇ' ਫ਼ੈਸਲੇ 
ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ। 

3. ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਅਬਦ ਤਕ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਨਾਲ ਜੋੜਣਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਅੰਦਰ 
ਕਾਲ ਤੋਂ ਪਾਰਲੀਆਂ ਮਜਲਿਸਾਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾਨ-ਨਿਵਾਜ਼ੀ ਦਾ ਸੁਆਦ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ। 

4. _ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਟੱਲ ਨਿਸ਼ਾਨ ਦਾ ਸਿਦਜ਼ ਸਾਜਣਾ, ਅਰਥਾਤ 
ਮੁੱਖ ਨੂੰ ਇਸ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਬਣਾਉਣਾ, ਕਿ ਮੌਤ ਦੀਆਂ ਕੋਟਾਂ ਘੁੰਮਨ- 
ਘੇਰੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਕਦੇ ਨ ਕਦੇ ਕਿਸੋ ਮੋੜ ਉੱਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰ 



_ਬਬਦ ਅਸਗਾਹ 31੩ 

ਮ਼ਿਲੋਗਾ। ਹਕੂਮਤਾਂ, ਸੈਸਾਰੀਸ਼ਾਨਾਂ ਦੇ ਕਿੱਸੇ, ਪੁਰੀਆਂ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ, ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ 
ਤੂੰਘੀਆਂ ਸੋਚਾਂ, ਬੁੱਤ ਪ੍ਸਤਾਂ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਕੀਂਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਨਾਲ ਅਨਿੱਖੜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੁੜਿਆ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਪਾਸਾਰ, ਪੈਜੀਬਰੀ ਸੱਚ 
ਨੂੰ ਭੁੱਲੀਆਂ-ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਜੀਵ-ਜੰਤੂ ਕਿਸੇ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਰ੍ਰੰਮ ਹੋਣ 
ਵਾਲੇ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਗਵਾਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਭੀਸ਼ਣ ਗਰਦਸ਼ ਵਿਚ ਵੀ 
'ਕਿਸੇ “ਅਨਭਉ ਨਗਰ' ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਸਥਾਪਤ ਹੈ 

1. ਰਾਜੇ ਰਯਤਿ ਸਿਕਦਾਰ ਕੋਇ ਨ ਰਹਸੀਓ ॥ ਹਟ ਪਟਣ ਬਾਜਾਰ ਹੁਕਮੀ ਢਹਸੀਓ ॥ 
'ਪਕੇ ਬੈਕ ਦੁਆਰ ਮੂਰਖੁ ਜਾਣੈ ਆਪਣੇ ॥ ਦਰਬਿ ਭਰੇ ਭੈਡਾਰ ਰੀਤੇ ਇਕਿ ਖਣੇ ।। 
ਤਾਜੀ ਰਥ ਤੁਖਾਰ ਹਾਥੀ ਪਾਖਰੇ । ਬਾਗ ਮਿਲਖ ਘਰ ਬਾਰ ਕਿਥੈ ਸਿ ਆਪਣੇ ॥ 
ਡੈਬੂ ਪਲੰਘ ਨਿਵਾਰ ਸਰਾਇਚੇ ਲਾਲਤੀ ॥ ਨਾਨਕ ਸਚ ਦਾਤਾਰੁ ਸਿਨਾਖੜੁ ਕੁਦਰਤੀ ॥ 
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2. ਇੰਦੂ ਪੁਰੀ ਮਹਿ ਸਰਪਰ ਮਰਣਾ ॥ ਬ੍ਰਰਮ ਪੁਰੀ ਨਿਹਚਲੁ ਨਹੀ ਰਹਣਾ॥ 
ਸਿਵ ਪੁਰੀ ਕਾ ਹੋਇਗਾ ਕਾਲਾ ॥ ਤ੍ਰੈ ਗੁਣ ਮਾਇਆ ਬਿਨਸਿ ਥਿਤਾਲਾ ॥੨॥ 
'ਗਿਰਿ ਡਰ ਧਰਣਿ ਗਗਨ ਅਰੁ ਤਾਰੇ ॥ ਰਵਿ ਸਸਿ ਪਵਣੁ ਪਾਵਕੁ ਨੀਰਾਰੇ ॥ 
ਦਿਨਸੁ ਰੈਣਿ ਬਰਤ ਅਰੂ ਭੇਦਾ ॥ ਸਾਸਤ ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਬਿਨਸਹਿਗੇ ਬੇਦਾ ॥੩॥ 
ਤੀਰਥ ਦੇਵ ਦੇਹੁਰਾ ਪੋਥੀ ॥ ਮਾਲਾ ਤਿਲਕੁ ਸੋਚ ਪਾਕ ਹੋਤੀ ॥ 
ਧੋਤੀ ਭੈਡਉਤਿ ਪਰਸਾਦਨ ਭੋਗਾ॥ ਗਵਨੁ ਕਰੈਗੋ ਸਗਲੋਂ ਲੋਗਾ ॥੪॥ 
ਜਾਤਿ ਵਰਨ ਤੁਰਗੁ ਅਰੁ ਚੰਦੂ ॥ ਪਸੁ ਪੰਖੀ ਅਨਿਕ ਜੋਨਿ ਜਿੰਚੂ 
ਸਗਲ ਪਾਸਾਰੁ ਦੀਸੈ ਪਾਸਾਰਾ ॥ ਬਿਨਸਿ ਜਾਇਗੀ ਸਗਲ ਆਕਾਰਾ ॥੫॥ 
ਸਹਜ ਸਿਫਤਿ ਭੰਗਤਿ ਤਤੁ ਗਿਆਨਾ॥ ਸਦਾ ਅਨੰਦੁ ਨਿਹਚਲੁ ਸਚੁ ਥਾਨਾ॥ 
ਤਰਾਂ ਸੰਗਤਿ ਸਾਧ ਗੁਣ ਰਸੈ॥ ਅਨਭਉ ਨਗਰੁ ਤਹ ਸਦ ਵਸੈ ॥੬॥ 

(ਗਉੜੀ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੨32) 
ਸ ਗੁਰ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਜਦ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ 

0, ੜਾਂ ਹੁਕਮ ਦਾ ਕਹਿਰ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਨਿਰੋਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
#ਤਿਕ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੀਆਂ ਵਸਤਾਂ, ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪਸਰੀਆਂ 
ਹਉਮੈ ਦੀਆਂ ਬੇਤਾਲ ਤਰਜ਼ਾਂ (ਬੇਸ਼ਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਮਜ਼ੂਬੀ ਹੀ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ), 
ਗਿਣਤੀ-ਰਸ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਿਆ ਬੇਰਸ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦੀ ਨਜ਼ਲ ਕਰਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ 
ਅਜ਼ਧਾਤ ਅਧੂਰੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਨੂੰ ਭਿਅੰਕਰ ਵਿਨਾਸ਼ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਹ ਤੁਬਾਹੀਆਂ ਦਾ ਬਿਖਰਿਆ ਨਜ਼ਾਰਾ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਬਤੀ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ' 
ਹੀ ਪੈ ਕੀੜਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਜੇ ਏਥੇ ਪੂਰਾ ਸੱਚ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਪੂਰਾ ਸੱਚ ਕਿਤੇ ਹੋਰ ਹੋਵੇਗਾ। 
ਜੈ ਸਾਬੜ ਜਾਨੂੰਨ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਤਾਂ ਹੈ। ਮੰਨਿਆ ਤਥਾਹੀਆਂ 
ਬੇ-ਸੁਮਾਰ ਹਨ, ਪਰ ਸਾਬਤੀ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਸਭ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰ ਲਵੇਗਾ। 

ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਗਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ 'ਸੱਚ' ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸੰਕੇਤ 
ਦੇਣੇ ਸਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। (ਏਥੇ ਜਪੁਜੀ ਦੇ “ਸਚ ਖੰਡਿ” ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਨਹੀਂ)। ਨਿਰਾਕਾਰੀ 
ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰ”ਨਾਜ਼ਰ ਛੋਹ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੇ ਸਭ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ 
ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰਮੁਖ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਹੀ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ “ਸੱਚ” 
`ਦੇ ਅਡੋਲ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਹੋਵੇ । ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 'ਸੱਚ' ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ 
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ਆਪਣੇ ਜ਼ੀਥ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਦੀ ਸਗਲੀ ਆਭਾ ਨੂੰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਭਾਂਤ 
ਵਿਚਰਦੀ ਅਤੇ ਵਿਗਸਦੀ ਹੈ। 

ਜਦ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਆਪਣੇ ਸੱਚ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝ ਗੋਚਰੇ 
ਕਰਨ ਲਈ ਚਾਰ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ : 

1. ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਸੱਚ-ਰੂਪ ਗੈਸ ਸੋਕਲਪ ਵਿਚ; 

ਹੁਣ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਦੱਸਦੇ ਹਾਂ : 

1. ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਸੱਚ-ਰੂਪ ਗ਼ੈਬੀ ਸੈਕਲਪ ਵਿਚ - ਜਦੋਂ' ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀਆਂ 
ਸਭ ਰਾਹਾਂ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੇ ਨੁਜ਼ਤੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਦੋਂ' ਮਹਾਂ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਸੱਚ-ਰੂਪ ਗੈਬੀ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਗੁਰਮੁਖ 
`ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਸਾਰੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ 

ਉੱਤੇ ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸਿਦਜ ਸਾਂਭਦਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਗੁਰਮੁਖ 
ਇਕ ਜ਼ੀਬੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦਾ ਜਿਸਮ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 

ਸਿਦ਼ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਲਾ-ਮਕਾਂ ਹਸਤੀ ਦੀ ਸਾਂਝਾ 

ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਪਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਿਰਫ਼ ਉਹੀ ਸਿਦਕ ਜਿਹੜਾ ਨਿਰਾਕਾਰੀ 

ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਗੈਬੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ, ਉਸ ਰੁਤਬੇ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਢਰਗਾਰ ਆਖਿਆ ਹੈ। ਦਰਗਾਹ ਕੀ ਹੈ ? ਪਿੱਛੇ ਅਸੀਂ 'ਸੱਚ” 
ਅਤੇ 'ਦਰਗਾਹ' ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਨਦਰ-ੂਪ ਬਾਣੀ ਵੇਖਿਆ ਸੀ, ਏਥੇ ਗੁਰਮੁਖ 
ਦੇ ਨੁਜਤੇ ਤੋਂ ਐਨਾ ਆਖਣਾ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ ਕਿ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਰੈਗ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਹਰ 

ਘੜੀ ਵਿਚ ਰਵਾਂ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਇਹ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ , ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਸ਼ਾਹ ਰਗ ਦਰਗਾਹ 

ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੈ। ਦਰਗਾਹ 'ਸ਼ਬਦ' ਹੈ, ਪਰ ਉਹ 'ਸ਼ਬਦ' ਜੋ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਜ਼ੀਥ ਹੈ। 
ਇਸ ਦਰਗਾਹ ਦੇ ਗ਼ੈਬ ਨੂੰ ਸਿਦਕ ਨੇ ਜਿਸਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ; ਸੋ ਸਿਦਕ ਦੇ ਜਿਸਮ ਰਾਹੀਂ 
ਅਸੀਂ ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਹਾਂ 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਜਾਤਾ ਕਰਮਿ ਬਿਧਾਤਾ ॥ 
ਜੁਗ ਚਾਰੇ ਗੁਰ ਸਬਦਿ ਪਛਾਤਾ ॥ 
ਗੁਰਸੁਖਿ ਮਰੈ ਨ ਜਨਮੈ ਗੁਰਮੁਖਿ ਗੁਰਮੁਖਿ ਸਬਦਿ ਸਮਾਰਾ ਹੇ।। 

(ਮੂ ਸੌਲਰੇ ਮਰਲਾ ਤ, ਪੰਨਾ ੧੦੫੫) 
ਸਿਦਜ਼ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਛੋਹ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਉਂਦਾ, ਸਗੋਂ 

'ਉਸ ਦੇ ਜ਼ੈਬ ਵਿਚ ਨਦਰ ਦਾ 'ਸ਼ਬਦ' ਵੀ ਸਲਾਮਤ ਹੈ; “ਮੰਨੈ” ਦੇ ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
ਅਤੇ “ਸੁਣਿਐ” ਦੀਆਂ ਅਸੌਖ ਸ਼ਾਲਸ ਜਮਜ਼ਾਂ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ; ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ 

ਬੁੰ-ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਖਾਲੀ ਖ਼ਲਾਵਾਂ ਦੀ ਰਿਅੰਕਰਤਾ ਨੂੰ ਭਰਨ ਵਾਲ 'ਨਾਮ” 
ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਵੀ ਏਥੇ ਹੀ ਹੈ: 

ਜਿਹ ਮਾਰਗਿ ਇਚੁ ਜਾਤ ਇਕੇਲਾ॥ 

`ਤਰ ਹਰਿ ਨਾਮੁ ਸੈਗਿ ਹੋਤ ਸੁਹੇਲਾ॥ ਯੁਖਮਨਾਂ ਸਾਹਬ) 
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`ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਸਾਜਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਬਣਨ ਵਾਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ 
`ਧਰਤੀ ਦਰ ਇਕਰਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਪਾਕ ਅਮਲ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ 
ਦਾਂ ਮੂਲ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਸਿਰਫ ਇਸ ਲਈ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਨੇ 'ਹੋਣਾ' ਹੈ। 

.__ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ “ਸਚੁ ਆਚਾਰ” ਵਿਚ - ਉਦੋਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਸੰਪੂਰਣ ਅਮਲ ਕਿਸੇ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਸਤੀ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦਾ ਹੈ; ਇਸ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਇਕ 
ਸੋਯੁਥਤ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ; ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਸੰਗਤ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਅਨੁਭਵ ਜਾਗਦਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸੈਗਤ ਦੋ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨਹੀਂ 
ਰਹਿੰਦੀਆਂ, ਸਗੋਂ ਏਥੇ ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਜਢੋਂ' ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ "ਸਚੁ ਆਚਾਰ” ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਸ਼ਬਦ, ਦਰਗਹ 
ਅੜੈ ਨਾਮ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਨਿਰਭੈਅ ਸਿੱਖਰ ਮਨੁੱਖੀ ਬਿੰਬ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, 
ਅਰਥਾਤ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਦੈਵੀ ਰਹੱਸ ਆਪਣਾ ਨਕਸ਼ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਮਨੁੱਖੀ ਤਾਸੀਰ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। “ਸਚੁ ਆਚਾਰ” ਅੰਦਰ ਸ਼ਬਦ, ਦਰਗਾਹ ਅਤੇ ਨਾਮ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਤੀ ਥਾਪੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਕਿ ਆਪਣੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਦੀ ਤਰਜ਼ ਵੀ ਟਿਕ੍ਹਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਸੂਖਮਤਾ 
ਦੇ ਧਰਾੜ਼ਲ ਤੱਕ ਅਲੋਕਾਂ ਅਧੂਰੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਹਨ, ਪਰ “ਸਚੁ ਆਚਾਰ” ਦੀ ਧਰਤੀ 
ਉੱਤੇ ਜੋ ਸ਼ਕਲ ਆਈ ਹੈ, ਉਹ ਪੂਰਨ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਆਈ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਫੁਰਮਾਉਂਦੀ ਹੈ 

ਮਨਹਠ ਬੁਧੀ ਕੇਤੀਆ ਕੇਤੇ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰ ॥ 
ਕੇਤੇ ਬੈਧਨ ਜੀਅ ਕੇ ਗੁਰਮੁਖਿ ਮੋਖ ਦੁਆਰ ॥ 
ਸਚਹੁ ਉਰੈ ਸਬੂ ਕੋ ਉਪਰਿ ਸਚੁ ਆਚਾਰ । 

(ਸਗ ਭਾਗ ਮਹਲਾ $, ਪੰਨਾ ੬3) 

ਯਾਦ ਰਹੇ, ਅਸੀਂ "ਸਚੁ ਆਚਾਰ ਕਿਸੇ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਢਾਲ ਸਕਦੇ, 
ਨਾਂਹ ਇਸਦਾ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਆਕਾਰ ਹੀ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਸ ਨੂੰ 
ਖ਼ਾਸ ਨਿਯਮਾਂ ਦੋ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਬੀਨ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਵਿਚ ਹੀ ਸੋਯੁਕਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । “ਸਚੁ 
ਆਚਾਰ” ਦੇ ਬਹੁ-ਰੂਪ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਤੱਕ ਆਪਣੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ 
ਲਗਾਤਾਰ ਪਹੁੰਚਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਸਥਾਨ ਉੱਤੇ ਉਹ ਅਪਕੜ ਹੀ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਚਾਈ ਹੈ, ਕਿ “ਸਚੁ ਆਚਾਰ” ਦੇ ਰੂਪ ਅਪਕੜ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ 
ਆਪਣੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। “ਸਚੁ ਆਚਾਰ” ਦਾ 'ਅਪਕੜ ਤ਼ੀਥ' 
ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ; ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਇੰਝ ਰਹਿਬਰੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ 
ਵੱਡੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਵੱਲ ਰਵਾਂ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਮਲ ਦੀ ਰਵਾਨੀ ਦੇ ਇਸ ਕਹਿਰ ਵਿਚ 
ਅਧੂਰੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਕਿਰਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ “ਸਚੁ ਆਚਾਰ” ਐਨ ਖ਼ਾਲਸ 
ਭਰਜ਼ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ: 

ਨਾਨਕੁ ਆਖੈ ਰੇ ਮਨਾ ਸੁਣੀਐ ਸਿਖ ਸਰੀ॥ 
ਲੈਖਾਂ ਰਬੁ ਮੰਗੇਸੀਆ ਬੈਠਾ ਕਢਿ ਵਹੀ ॥ 
ਛੁਲਬਾਂ ਪਉਸਨਿ ਆਕੀਆ ਬਾਕੀ ਜਿਨਾ ਰਹੀ ॥ 
ਅਜਚਾਈਲੁ ਵਰੇਸਤਾ ਰੋਸੀ ਆਇ ਤਈ॥ 
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ਆਵਣੁ ਜਾਣੁ ਨ ਸੁਝਈ ਭੀੜੀ ਗਲੀ ਫਰੀ ॥ 
ਕੂੜ ਨਿਖੁਟੇ ਨਾਨਕਾ ਓੜਕਿ ਸਚਿ ਰਹੀ॥ 

,ਤਾਗ ਫਾਮਕਲੀ, ਮਹਲਾ ੧. ਪੰਨਾ ੬੫੩) 
ਸੋ ਸਿੱਖ-'ਸਚੁ ਆਚਾਰ” ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਵੱਡ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਕਲ ਹੈ,-ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਅਨੌਕਾਂ ਗੋਭੀਰ ਅਤੇ ਨਿਰਾਲਮ ਸੁਰਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ; ਗੁਰਮੁਖ 
ਦੀ ਸੰਯੁਕਤ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਅਪਕੜ ਼ ੈਥ ਅਤੇ ਦੂਰੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਦਿੰਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ; ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ, ਪਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਬਹੁ ਪਾਸਾਰੀ ਅਤੇ 
ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ । 
ਮਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਸੱਚ-ਰੂਪ ਥਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਰਾਸ ਵਿਚ : ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਕਿ 
ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੇ ਸੱਚ-ਰੂਪ ਨੇ ਕਾਲ ਉੱਤੇ ਕਿਹੋ ਜਹੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਉਲੀਕੇ। ਮਹਾਂ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਦੇ ਸੱਚ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸਥਾਨਕ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ 1 ਇਸਨੇ 
ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਕਿਹੜੀ ਨਵੀਂ ਰਮਜ਼ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ? ਚਰਿਤਰ ਦਾ ਕਿਹੜਾ ਨਵਾਂ ਵਿਵਹਾਰ 
ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ̀  ਪੁਰਾਤਨ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਾਲੋਂ ਨਵੀਂ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ ਕਿਹੜੀ 
ਵਲਿੱਤਣ ਹੈ ? ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਜੀ ਦੇ ਇਕ ਸਲੋਕ 
ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ : 

ਕਥਾ ਕਹਾਣੀ ਬੇਦੀ ਆਣੀ ਪਾਪੁ ਪੁੰਨੁ ਬੀਚਾਰੁ ॥ 
ਦੇ ਦੇ ਲੈਣਾ ਲੈ ਲੈ ਦੇਣਾ ਨਰਕਿ ਸੁਰਗਿ ਅਵਤਾਰ ॥ 
ਉਤਮ ਮਧਿਮ ਜਾੜੀਂ ਜਿਨਸੀ ਭਰਮਿ ਭਵੈ ਸੈਸਾਰੁ ॥ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਥਾਣੀ ਤਤੁ ਵਖਾਣੀ ਗਿਆਨ ਧਿਆਨ ਵਿਚਿ ਆਈ ॥ 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਖੀ ਗੁਰਮੁਖਿ ਜਾਤੀ ਸੁਰਤੀ ਕਰਮਿ ਧਿਆਈ ॥ 
ਹੁਕਮੁ ਸਾਜਿ ਰੁਕਮੈ ਵਿਚਿ ਰਖੈ ਹੁਕਮੈ ਅੰਦਰਿ ਵੇਖੈ॥ 
ਨਾਨਕ ਅਗਜੁ ਹਉਮੈ ਤੁਟੈ ਤਾਂ ਕੋ ਲਿਖੀਐ ਲੇਖੇ ॥ 

(ਰਾਗ ਸਾਰੰਗ, ਮਹਲਾ ੨, ਪੰਨਾ ੧੨85) 

'ਸਲੌਕ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਤਿੰਨ ਤੁਕਾਂ ਵੋਦ-ਸਿੱਖਿਆ ਨੂੰ ਨੀਂਹ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇਂ ਆਰੀਆ 
ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਬਣਤਰ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪਿਛਲੀਆਂ 
ਚਾਰ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਪੰਥ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਆਰੀਆ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਬਣਤਰ ਬਾਰੇ ਇਹ ਤਿੰਨ ਇਸ਼ਾਰੇ ਹਨ : 
(6) ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਦਰਸਾਏ ਧਰਮ-ਮਾਰਗ ਪਾਪ-ਪੁੰਨ ਦੀ ਤ੍ਰਗੁਣੀ ਅਰਥਾਤ ਪੂਰਨ 

ਵਿਗਾਸ ਤੋਂ ਉਰਲੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ। 
(ਅ) ਪਾਪ-ਪੁੰਨ ਦੀ ਇਸ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਇਕਹਿਗੀ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਲੈਣ-ਦੇਣ ਦੀਆਂ 

_ਉਪਯੋਗਵਾਦੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੇ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤਾ। 
(੬) ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਨਰਕ-ਸੁਰਗ ਦੇ ਨਿਸਚਿਤ ਖ਼ਾਕ਼ਿਆਂ ਦੀ 

'ਘੁੰਮਨ-ਘੋਰੀ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚਾ ਜੀਵਨ-ਕਰਮ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਦੈਵੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉਂਦੇ ਮਸਨੂਈ ਨਿਯਮਾਂ ਨੇ ਵਰਨ-ਵੈਡ ਨੂੰ ਹੋਂਦ 
ਵਿਚ ਲੈ ਆਂਦਾ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਅੰਦਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਤਾਲੀਮ 
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`ਵਿਧਾਨਕ ਸੋਚਣੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਜ਼ੀਬੀ ਸੈਕਲਪ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸੰਸਾਰੀ 
ਸੰਕਲਪ ਉੱਤੇ ਹੀ ਅਧਾਰਤ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਉੱਤੇ ਉਸਰਿਆ ਹੈ। 
ਸਾਮ ਵੇਦ ਵਿਚ ਆਖਿਆ ਹੈ : “ਮਨੂੰ ਦੇਵਤੇ ਤੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ : ਅਸ਼ਟ-ਪਗੀ, ਨੌ ਖੰਡੀ ਵੈਦਿਕ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਉੱਚਾ ਗਿਆਨ, ਜਿਹੜਾ ਮੈਨੂੰ ਸਰਬੋਤਮ ਸੱਚ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦਾ ਹੈ" (990)। 
ਅਸ਼ਟ-ਪਗੀ ਵੈਦਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਰਿਗ, ਯਜੁਰ, ਸਾਮ ਅਤੇ ਅਥਰਵ, ਚਾਰ ਵੇਦਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਚਾਰ ਉਪ ਵੇਦ ਆਯੁਰ.ਵੇਦ, ਧਨੁਰ ਵੇਦ, ਰੈਧਰਵ ਵੇਦ ਅਤੇ ਅਰਥ ਵੇਦ ਵੀ ਸੈਮਿਲਤ 
ਹਨ। ਨੌਂ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵਿਆਕਰਣ, ਨਿਰੁਕਤ, ਛੰਦ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ ਵੀ ਹਨ। ਇਹ ਗੱਲ ਦਾਅਵੇ 
ਨਾਲ ਆਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਚਾਰ ਉਪਵੇਦਾਂ ਦੀ ਸੈਸਾਰੀ ਸੋਚਣੀ, ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ 
'ੋਈ ਜੀਵਨ-ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਹੁਸਨ ਕਿਸੇ ਇਲਾਹੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਬਦਲ ਸਕਦੇ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰੀ ਵਿਵਹਾਰ ਦਾ ਰੋਗ ਉਲਾਰੂ ਹੈ। ਇਹ ਚਾਰੇ 
'ਉਪਵੇਦ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ, ਸੋਪਾਦਨਾ ਅਤੇ ਵਿਧੀ ਅਥਰਵ ਵੇਦ, ਮਨੂੰ ਸਿਮ੍ਰਿਤੀ 
ਅਤੋ ਕੋਟਲਯ ਦੇ 'ਅਰਥ ਸ਼ਾਸਤਰ' ਵਿਚ ਹੇਰ ਵੀ ਰੰਭੀਰ ਅਤੇ ਨਿਪੁੰਨ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ 
ਆਪਣੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ-ਅੱਸ਼ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਵਿਆਕਰਣ, ਨਿਰੁਕਤ, ਛੰਦ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ ਭਾਵੇ' ਕਿੰਨੇ ਸੂਖਮ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਲਿਆਉਣ, ਫੇਰ ਵੀ ਇਹਨਾ ਦਾ ਫ੍ੈਲਾਉ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਅਚੇਭੇ ਅਤੇ ਅਕਲ ਦੀ ਸ਼ਾਨਦਾਰ 
ਜੁਗਤੀ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਹੀ ਰਰੋਗਾ। ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਦੇਵ-ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਉੱਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ 
'ਉਲਾਰੂ ਰੂਪ ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅਕਾਸ਼ੀ ਭਿਲਮਲਾਹਟ ਨੰ ਫਰਜ਼ਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸੂਚੀਆਂ ਅਤੇ ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤੀਆਂ ਦੀ ਬੇਤਾਲਗੀ ਵੀ ਸਹਿਣੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਵਰਨ-ਵੰਡ 
& ਮਕੈਤ ਪੌਰਾਣਿਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸੁਘੜ ਬਿੰਬਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਵਿਸ ਪੁਰਾਣ ਜਹੇ _ਗੌ੍‌ਧਾਂ ਵਿਚ ਵਰਨ-ਵੰਡ ਦੇ ਿੰਥਾਂ ਨੂੰ ਿਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੜੀ ਦੀ 
॥0੩(ਵਾਧਸਨਿਕ ਅੜੇ ਅਰਧ-ਪੌਰਾਣਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਵਾਯੂ 
(ਰਣ, ਮਨੂੰ ਸਿਮਰਤੀ, ਤੈਤ੍ਰੀਯ ਸਨਹਿਤਾ (7-1-5) ਅਤੇ ਤੈਤ੍ਰੀਯ ਬ੍ਰਾਹਮਣ (1-1, 3, 5) 
ਜਿਹੇ ਗਥਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰਿਸਟੀ-ਉਤਪੜੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਵਾਨਗੀ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਸੈ ਸਾਡੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ-ਬਾਰੀਕੀ, ਸੰਸਾਰਕ ਉਪਯੋਗ-ਬਿਰਤੀ (ਜਿਸਨੇ ਆਪਣੀ 
ਸਿਖਰ ਮਨੂੰ ਸਿਮਿ੍‌ਤੀ ਵਿਚ ਵੇਖੀ), ਸੁਘੜ ਅਨੁਮਾਨ ਬਿਰਤੀ (ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਜੋਤਸ਼-ਵਿਗਿਆਨ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਵੇਖੀ) ਅਤੇ ਅਚੰਕਾ ਬਿਰਤੀ (ਜਿਸਨੇ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਪੌਰਾਣਾਂ ਵਿਚ 
ਵੇਖੀ) ਦੇ ਬਹੁ-ਵਿਸਥਾਰੀ ਰੂਪ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਧਿਆਨ ਦੇ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਚੱਲਦੇ ਹੋਏ ਦਿੱਸਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਨੈਤਿੱਕਤਾ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦਾ ਸੁਆਲ ਛਿੜਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਗਵਾਈ ਵੀ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਵਰਨ-ਵੈਡ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਸਦੇ 
ਇਕ ਖ਼ਿਆਲੀ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ। ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ 
ਦੋ ਇਸ ਭੁਲੋਖ ਦੇ ਬੀਜ ਮੌਜੂਦ ਹਨ। ਇਸੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਜੀ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਸੂਖਮ 
ਰਹੱਸ ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ ਥੱਲੋ ਚਲ ਰਹੇ ਆਰੀਆ ਧ਼ਮ੍ਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਅਧੂਰੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। 

ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਨਵੇਂ ਧੰਥ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦਿਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਆਰਸਨ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ 
(6) _ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਆਗਮਨ : ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਆਖਣ ਅਤੇ ਸਮਝਣ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਦਾੜ 

ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਹੀ ਆਈ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਅਸਲ ਰਾਜ਼ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ 
ਪੰਧਾਊ (ਸੁਰਤੀ) ਹੀ ਜਾਣ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਧਿਆਨ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ 



(ਅ) 

(੬) 
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_ਗ਼ੈਬੀ ਸੋਕਲਪ ਹੈ, ਜੋ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਨਕਬ਼ ਵਿਚ ਸੁਹਜ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਆਰੀਆ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ 'ਅੰਮਿ੍‌ਤਬਾਣੀ' ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਨਿਵੇਕਲਾ ਰੰਗ 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੁਰਾਣੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀ 
ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਨਵੀਂ ਮੌਲਿਕ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਹੈ। 
ਚਹੁ ਜੁਗਾਂ ਕਾ ਨਿਬੇੜਾ : ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ “ਹੁਕਮ' ਦਾ ਰਾਜ਼ ਦੱਸਿਆ, ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਪੰਥ 
ਨੂੰ 'ਹੁਕਮ' ਦੀ ਪਰਵਾਨਗੀ ਵਿਚ ਉਭਰਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ। 'ਹੁਕਮ' ਦੇ ਸਾਜੇ ਕਾਨੂੰਨ, 
'ਅਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਚਿਹਨ ਜਦ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਖਰਦੇ ਹਨ, 
ਤਾਂ 'ਹੁਕਮ' ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਦੇਹ ਹੀ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹੋ ਨਵਾਂ ਪੰਥ ਹੈ। ਇਹ 
ਨਵਾਂ ਪੰਥ 'ਹੁਕਮ' ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਦੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਰੀਆ 
ਧਰਮਾਂ ਤੋਂ ਨਿਰਾਲਮ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਪੰਥ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮਤਾ ਦੀਆਂ 
ਗਵਾਹੀਆਂ ਥਾਂ-ਪਰ-ਥਾਂ ਜਲਵਾ ਅਫ਼ਰੇਜ਼ ਹਨ 

ਸਤਿਗੁਰ ਕੀ ਜਿਸ ਨੌ ਮਤਿ ਆਵੈ ਸੋ ਸਤਿਗੁਰ ਮਾਹਿ ਸਮਾਨਾ ॥ 
ਇਹ ਬਾਣੀ ਜੋ ਜੀਅਹੁ ਜਾਣੈ ਤਿਸੁ ਅੰਤਰਿ ਰਵੈ ਹਰਿ ਨਾਮਾ ॥੧॥ਰਹਾਉ ॥ 
ਚਹੁ ਜੁਗਾਂ ਕਾ ਰੁਣਿ ਨਿਬੇੜਾ ਨ ਮਨੁਖਾ ਨੌ ਏਕੁ ਨਿਧਾਨਾ॥ 
ਜੜ ਸੈਜਮ ਤੀਰਥ ਓਨਾ ਜੁਗਾ ਕਾ ਧਰਮੁ ਹੈ ਕਲਿ ਮਹਿ ਕੀਰਤਿ ਰਰਿ ਨਾਮਾ ॥੨॥ 

/ਬੈਲਾਵਲ ਮਹਲਾ ਤ, ਪੰਨਾ ੭੬੭) 
(ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਜੁਗ' ਪੋਰਾਣਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ। ਆਮ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜੁਗ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਜਾਂ ਪੂਰੋ ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੀਆਂ ਫਿੰਨ ਭੰਨ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ।) ਨਵੇਂ ਪੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਹੀ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਬੇਨੁਕਸ ਰਾਹ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ “ਜਤ ਸੈਜਮ ਤੀਰਥ” ਦੇ 
ਵੇਦ-ਪੌਰਾਣੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਵੀ ਹਨ, ਪਰ ਕੁੱਲ ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮਤਾ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਲਈ ਹੀ ਨਿਰਣਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਚਹੁ ਵਰਨਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਉਪਦੇਸ਼ : ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਚਹੁ ਜੁਗਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਏ 
ਹੋਏ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਉਗਮੇ ਹਿੰਦੂ ਆਤਮਕ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ 
ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਰੋਗ ਹਨ, ਪਰ ਇਸਦੇ “ਚਹੁ ਵਰਨਾ" ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਪਿੱਛੇ 
ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ, ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸੁਆਦ ਅਤੇ 
ਸੈਸਾਰਕ ਸੁਆਰਥ ਕੈਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਅਰਥਾਤ ਇਕ ਭਰਮ ਨੂੰ ਸੁਆਰਥ ਅਧੀਨ 
ਆਦਰਸ਼ਿਆਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸੋ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਯੁਗੋ-ਯੁਗ ਚਲਦੀ 
(ਗਤੀ ਇਕ ਐਸੀ ਨਕਲੀ ਦਿਸ਼ਾ ਫੜ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਹਉਸੈ ਆਖਿਆ ਹੈ। ਸੋ ਨਵੇਂ ਪੰਥ ਦਾ ਪੰਧਾਊ ਇਸ ਯੁਗੋ-ਯੂਗੀ ਹਉਮੈ ਨੂੰ 
'ਚਿਕਨਾਚੂਰ ਕਰਕੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਜੁੜੇਗਾ। “ਖੜੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਸੂਦ 
ਵੈਸ ਉਪਦੇਸੁ ਚਹੁ ਵਰਨਾ ਕਉ ਸਾਝਾ” (ਸੂਹੀ ਮਹਲਾ ੫) ਤੋਂ ਇਹੋ ਮੁਰਾਦ ਹੈ, ਕਿ 
ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਹਉਮੈ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰੀ ਵਰਨ-ਵੰਡ ਦੀ ਚਿੰਤਨ-ਜਕੜ ਤੋਂ ਪੂਰਨ- 
ਭਾਂਤ ਨਜਾਤ ਪਾ ਲਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਨਦਰ ਦੇ ਪੰਥ ਵਿਚ ਲੈ ਆਈ ਹੈ। 
ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਸੱਚ-ੂਪ ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਚ - ਜਦੋਂ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਸੱਚ-ਰੂਪ 
'ਉਪਰੋਕਤ ਤਿੰਨ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਸੀ, ਤਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਸੂਖਮ ਅੰਜ਼ੀ ਅਰੀਮਤਾ ਦਾ ਸਿਦਜ 
'ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਸੀ। ਫੇਰ ਜਦੋਂ ਗੁਰਮੁਖ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ, 
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ਉਦੋਂ ਵੀ ਉਹ ਇਕੱਲਾਂ ਨਹੀ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨਾਲ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਸੱਚ-ਰੂਪ 
ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟ ਰੂਪ ਅਨੇਕਾਂ ਅਦਿ੍‌ਸ਼ਟ ਸੈਕਲਪਾਂ, ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਹੋਣੀਅ ਅਤੇ-ਧਰਮ-ਵਿਵਰਣਾਂ ਵਿਚ ਰੁਮਕਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰ ਉਪਰੋਕਤ 
_ੈਥੀ ਸੰਕਲਪ 'ਤੱਕ ਹਨ। ਪਰ ਉਹ ਕਿਹੜੀਆਂ ਖ਼ਾਸੀਅਤਾਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਕਰਕੇ 
ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਸਰਬਕਾਲ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਆਭਾ ਮੰਨ ਲਈਏ ? ਉਹ ਖ਼ਾਸੀਅਤਾਂ 
ਹੇਠਾਂ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਹਾਂ - 
(6) ਇਥੋ ਨਾਲ ਢੋਸਤੀ : ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ (ਪੰਜਵੇਂ ਨਾਨਕ। ਨੇ 'ਰਾਮਕਲੀ ਕੀ 

ਵਾਰ' ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ “ਮੈਂ ਇਕੋ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ ਰੱਖੀ ਹੈ। ਮੋਰੀ ਰੂਹ ਨੂੰ 
(6 ਦਾ ਹੀ ਰਗ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੈ। ਮੇਰਾ ਇਕਂ ਹੀ ਸੱਜਣ ਹੈ। ਰੂਹ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ 

77 ` ਵਿਚ ਮੋਰਾਂ ਇਕੋਂ ਹੀ ਸੋਗ ਹੈ।” ਏਥੇ “ਇਕੇ' (ਜਾਂ “ਇਕਸੈ”) ਤੋਂ ਇਹ ਭਾਵ 

੪ 

ਨਹੀਂ, ਥਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਇਕੁ, ਦੋ ਤਿੰਨ...ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਅਨੁਭਵ ਕਰੀਏ। 'ਇਕ' (੧ਓ ਦਾ ਭਾਵ ਐਸੀ ਨਦਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਕੋਈ 
ਰ ਬਦਲ ਸੋਚਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ ਸੋਚ ਲਿਆ ਤਾਂ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਨੰ ਅਸੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਹੀ ਵੇਖਿਆ ਹੈ। ਸੋ 'ਇਕ' 
ਆਖਣ ਦਾ ਮਤੁਲਬ'ਉਹ ਅਨੁਭਵ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦੇ ਬਮ਼ਿਸ਼- 
ਤਪ ਦੱਸ ਨੰ ਸੈਸਾਰੀ ਅਕਲ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਢਾਲਦੀ। ਆਰੀਆ ਧਰਮ ਬਹੁਤ ਵਾਰ 'ਇਕ' ਨੰ ਕਾਵਿਮਈ ਸੂਤਰ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 'ਇਕ' ਗੁਣ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਦੀ 
ਸੋਜੂਦਗੀ ਮੱਠ ਲੈਂਦੇ ਹਨ; ਹਾਂ, ਸਰਵ ਵਿਆਪਕ ਏਕਤਾ ਨੂੰ 'ਇਕ' ਟਕਸਾਲੀ 
ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਇਹ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਆਦਮੀ 
ਨੇ ਇਕ ਰੱਬ ਸਾਜ ਲਿਆ ਹੈ, ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਇਕ ਰੱਬ ਦਾ ਜਲਵਾ ਕਿਵੇਂ ਆਇਆ। ਆਰੀਆ ਧਰਮਾਂ ਨੇ ਇਕ ਰੱਬ 
ਨੰ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਸਾਜਿਆ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਅਮਲ ਇਹ ਸਚਾਈ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ 
ਕਰਵਾਉਣ ਵੱਲੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਰਿਹਾ। ਆਰੀਆ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਤਿਜ਼ਾ, ਉਸਦੇ ਸਰਬੱਤ 
ਕਰਮ ਦੀ ਬਰਬੱਰਾਹਟ, ਧਰਮ ਦੇ ਕੇਂਦਗੀ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਅਤੇ 
ਆਰੀਆ ਨਸਲ ਦੇ ਸਮੂਹ ਕਾਵਿਮਈ ਮਨ ਨੇ 'ਇਕਾ' ਦੇ ਹੋਣ ਦੀ ਅਸਲ ਗਵਾਹੀ 
ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ। ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਦਿਲਕਸ਼ ਸੂਤਰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੇ ਇਸ਼ਟਂ ਨੂੰ ਨਿਵਾਜ ਕੇ ਦੂਸਰੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਇਸ਼ਟਂ ਨੰ ਜਾ ਨਿਵਾਜਦੇ ਹਨ। 
ਗੁਰਮੁਖ ਆਪਣੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸੋਚਣੀ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ 
(ਜੇ ਸੋਚਣੀ ਤਾਹੀਂ ਪਾਵੇ ਤਾਂ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਪਗੀਵਰਤਨ ਨਾਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵੀ 
ਬਦਲ ਜਾਵੇ !), ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਿਸੇ ਪਰਾ-ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਰਾਹੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਉਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਨਾਮ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਉਦੋਂ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਆਈ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਪਰੀਵਰਤਨ ਨਹੀਂ 
ਆ ਰਿਹਾ ਹੂੰਦਾ। ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਦੱਸਣ ਲਈ ਸ਼ਬਦ ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ 

`` _ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਇਕ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਅਮਲ ਗੁਰੂ ਗੰਥ 
7 ਸਹਿਬ ਦੇ “ਇਕੋ” ਦਾ ਸਾਖੀ ਹੈ। 

(ਅ) ਅਕਾਲ ਫ਼ਾਤਹ : ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਹੋਣਾ ਹੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਕਰਾਮਾਤ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ 



(੬) 

ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 

'ਹੋਣ' ਵਿਚ ਹੀ ਸ਼ੀ ਦੇ 'ਹੋਣ”'ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਹੈ। ਜੋ ਚੀਜ਼ਾਂ ਉਸ ਦੇ ਨਾਂਹ-ਹੋਣ 
ਨੂੰ ਢੜਹ ਕਰਵਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ, ਉਸ ਦੇ “ਰੋਣ” ਦਾ ਪੂਰਾ ਸਿਦਕ ਨਹੀਂ 
'ਲਿਆਉਂਦੀਆਂ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਜੀਵਨ-ਕੀਮਤਾਂ ਨਹੀਂ 
`ਢਾਲਦੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਮਿਟ ਜਾਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ 
“ਹੁਕਮ' ਨੇ ਜਿਸ ਮਨੁੱਖੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਲਾਲ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ, ਉਹ 
ਮੁਬਾਰਕ ਸੂਰਤ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜਿਸ ਅਮਲ, ਇਲਮ, ਸੀਰਤ, ਸ਼ਰਾ 
ਅਤੇ ਸੂਰਤ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ “ਹੁਕਮ' ਨੇ ਆਪਣੇ ਜਲਾਲ ਤੋਂ ਪਾਸੇ ਰੱਖਿਆ, 
ਉਹ ਹੋਂਦ ਅਧੂਗੀ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ 'ਇਕ' ਵਿਚ ਨਹੀਂ। “ਸਾਰੈਗ ਮਰਲਾ ਪ”' 
ਨੇ ਰੱਬੀ ਗਜ਼ਬ ਦੇ ਰੋਗ ਵਿਚ ਆਖਿਆ :“ਸੂਰਜ-ਚੋਨ, ਰਾਤ-ਦਿਹੁੰ ਅਤੇ ਅਸੋਖਾਂ 
`ਤਾਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਗਰਦਲ਼ਾਂ ਇਕ ਦਿਨ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣਗੀਆਂ; ਧਰੜੀ, ਪਹਾੜਾਂ, 
ਹਵਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਾਣੀਆਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੀ ਮਿੱਟ ਜਾਣਗੇ; ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਅਦਭੁੱਤ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਸੀ; ਚਾਰੇ ਵੇਦ, ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਤ੍ੈ-ਗੁਣੀ ਮਾਇਆ ਅਤੇ 
ਸਗਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪਾਸਾਰ ਕਿਸੇ ਗੁਮਨਾਮ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਨਿਰਹੇਂਦ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ, 
ਪਰ ਇਕ 'ਸਾਧ ਬਚਨ' ਹੀ ਹੈ, ਜੋ 'ਅਟਲਾਧਾ' ਅਤੇ 'ਆਗਾਧਾ' ਰਹੋਗਾ।” 
ਸਪੱਬਟ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਬਚਨ ਹੀ ਆਤਮਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ 
ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਉਸ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨਹੀਂ। ਸਲੋਕ ਵਿਚ ਸੰਕੇਤ 
ਕੀਤੇ ਗਏ ਚਾਰ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਛੋ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਗਈ ਸੋਚਣੀ ਤਿੱਖੀ- 
'ਤੀਬਰ ਧਾਰ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਫ਼ੌਤਕ ਤੱਤ-ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ 
`ਦੀ ਅਦਫੁੱਤਤਾ, ਸੂਤੀਆਂ-ਸੰਵਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਗੀਭੀਰ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ ਢਲੀਆਂ 
ਸੌਸਾਰੀ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਗਜ਼ਾਂ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਥਿੰਥਾਂ ਅਤੇ 
ਅਚੰਭਿਤ ਜੋਤਸ਼-ਦੂਰੀਆਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਨ ਹੈ। ਇਹੋ ਗਿਆਨ ਹੈ, 
ਜੋ 'ਇਕ' ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਫੇਰ ਇਸ ਇਕ ਨੂੰ ਅਮਿੱਤ ਫੈਲਾਓ ਦੀ 
ਹੈਰਾਨੀ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਵੈਦਿਕ 'ਇਕ' ਲਤੀਫ਼ ਅਮਲ ਵਿਚ 
-ਢਲਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੈਸਾਰੀ ਸੋਚਣੀ ਵਿਚ ਖੜੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਬੱਝਵੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ 
ਵਿਚ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । ਸਸਾਗੀ ਸੋਚਣੀ ਭੌਤਕ ਤੱਤ-ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 'ਸਾਧ ਬਚਨ' ਦੀ ਲਿਵ ਜ਼ੀਬੀ ਸੈਕਲਪ 
ਵਿਚ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਉਸ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ ਜੋ ਹਰ ਛਿਣ ਵਿਚ 
ਨਿਹਚਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਨਿਹਚਲਤਾ ਦੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੇ ਲਈ 
ਲੋੜੀਂਦੀ ਧਰਤੀ ਥਾਪਦੀ ਹੈ। 
ੈਸਾਰ ਤੋਂ ਅਗੋਰੇ : ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਤਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ, ਕਿ 
ਗੁਰਮੁਖ ਕਿਸੇ ਵੀ ਗਿਣਤੀ ਤੋਂ ਅਗੋਰੇਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, 
ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਸੌਸਾਰ ਦੀ ਸੂਰਤ ਸੌਸਾਰ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦਾ, ਸਗੋਂ 
'ਉਹ ਤ਼ੈਬੀ ਸੈਕਲਪ ਥਾਣੀ ਹੀ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ 
ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਸੰਸਾਰੀ ਮੱਯਾਰਾਂ ਵਿਚ ਖੜੀ ਸੋਚਣੀ ਉੱਤੇ ਅਧਾਰਤ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। 
ਉਹ ਨਿਰਭੈਅ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਦੁਬਿਧਾ 
ਦੇ ਨਿਯਮ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਨਹੀਂ । ਉਹ ਅਜਿੱਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਛਿਣ ਛਿਣ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦਰਗਾਹ ਦੀ ਰਜੂਰੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਛਿਣ ਛਿਣ 
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ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਆਪਣੇ ਕਰਮ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਲੈ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਨੇ 'ਇਕ' ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸੇ ਲਈ ਮੰਨਿਆ, ਕਿ 'ਇਕ” ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਰਾਹੀਂ 
ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਨੂੰ ਦੱਸਿਆ। 'ਇਕ' ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਹੋਣਾ “ਮੰਨੈ” (ਜਪੁਜੀ) 
ਦੀ ਉਸ ਸੋਚਣੀ'ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਇਕ 'ਹੈ' ਤਾਂ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ 'ਹੈ' 
ਨਹੀਂ। ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਛਿਣ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਦੀ ਰਜ਼ੂਰੀ ਹੈ-ਸੋਸਾਰ ਤੋਂ ਬਹੁਤ 
ਅਗੇਹੈ । “ਗੁਰਮੁਖਿ ਦਰਗਹ ਪਾਵੈ ਮਾਣੁ ॥” (ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ), “ਗੁਰਮੁਖਿ ਕਦੇ 

` ਨ ਆਵੈ ਹਾਰਿ॥" (ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ), ਅਤੇ, “ਨਾਨਕ ਗੁਰਮੁਖਿ ਸਗਲ ਭਵਣ 
੫ ਸੋਝੀ ਹੋਇ॥" (ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ)-ਆਦਿ ਦੈਵੀ ਵਾਕਾਂ ਵਿਚ ਸਾਫ਼ ਸੈਕੇਤ ਹੈ, 
ਕਿ ਮਾਲੁਸਾ ਸਹੀਦ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਮੀਰੀ ਹੋਰ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਵੇ' 
ਵੱਪਰੀ ਹੈ। ਮਾਲਸਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸੋਸਾਰੀ ਬੈਧਨਾਂ ਤੋਂ ਨਿਆਰੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਮੋਤ 

.__ ਨੂੰ ਰੌਬਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
(ਸ) ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ : “ਗੁਰਮੁਖਿ ਬਾਂਧਿਓ ਸੇਤੁ ਬਿਧਾਤੈ "(ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ) ਵਿਚ, 

ਜਿੱਥੇ ਇਹ ਫੇਦ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਰਾਵਣ ਵਰਗਾ ਦੋਸ਼ੀ ਸੰਸਾਰ ਗੁਰਮੁਖ 
ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਦੈਵੀਪਣ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕਰੇਗਾ, ਉਥੇ ਗੁਰਮੁਖ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਨਾਂਹ ਬਣੇ 
ਹੋਂਦਾਰੂਪਾਂ ਦਾ; ਸਰਬੋਤਮ ਨਿਆਂ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਇਸ ਉਮੀਦ ਨਾਲ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਮਾਲਸ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਵਾਸ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਨਾਂ ਬਣੇ ਹੈਂਦ-ਰੂਪ 
`ਵੀ ਕਿਸੇ ਅਸਲ ਕੇਂਦਰ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸੈਬੈਧ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ 
ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਨਿਰਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ । 'ਸੁਖਮਨੀ' ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਅਸਟਪਦੀ ਵਿਚ 
ਹਜੂਰ ਨੰ ਪੂਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਕਿ ਵੇਦ-ਮੰਤਰ, ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ, ਫ਼ੇ 
ਸ਼ਾਸਤਰ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਪਵਿੱਤਰ ਅਗਨੀਆਂ, ਜੈਨ ਮਾਰਗ ਦੇ ਕਠਨ ਸੈਜਮ, 
ਸਿਆਣਪਾਂ, ਚਾਰ ਪਦਾਰਥ, ਦੋਹ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਪੰਚ ਅਤੇ ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨ 
ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਰੂਪ ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲੋਂ 
ਵੀ ਵਰੇਰੇ 'ਨਿਰਮਲ ਅਸਲ' ਹੈ। ਇਸ 'ਨਿਰਮਲ ਅਸਲ' ਨੂੰ ਹਜੂਰ ਨੇ “ਨਾਮ” 
ਆਖਿਆ ਹੈ। ਇੰਵ “ਨਾਮ'ਸ਼ਬਦ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪ੍ਭੀਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧੜਾ 
_ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਚੁਣ ਲਿਆ। (ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਾਂਝ ਕਾਰਨ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪ੍ਰਤੀੜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ ਚਿੰਤਨ-ਸੰਕਲਪਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਕਰਨਾ 
ਸਰਾਸਰ ਅਣਜਾਣਪੁਣਾ ਹੈ)। ਗੁਰਮੁਖ ਸੋਸਾਰ ਵਿਚ 'ਨਿਰਮਲ ਅਸਲ' ਦਾ ਹੋਣਾ 
ਦਰਸਾ ਕੋ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਧਰਮ-ਸੋਕਲਖਾਂ ਦੇ ਅਧੂਰੇਪਣ ਵਿਚ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸੁਖਮਨੀ 
`ਦੀ ਅਸਟਪਦੀ ਤਿੰਨ ਵਿਚ) ਸਾਬਤ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

(ਹ) ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਸ਼ਹੀਦ : ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ ਵਿਚ ਸਾਹਿਬ ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਨੇ : “ਗੁਰਮੁਖਿ 
ਧਰਤੀ ਸਾਚੈ ਸਾਜੀ।” ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਬੁੱਝਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਨ ਹੋਵੇ, ਪਰ 
ਕੋਟ-ਅਸੰਖ ਭੌਤਕ ਪਗੋਵਰਤਨਾਂ, ਤ੍ਰ-ਕਾਲ, ਅਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਕੋਟ-ਅਸੈਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਇਕੋਂ ਛਿਣ ਜਿਥੇ ਕਿ ਸਾਡੀ ਧਰਤੀ ਦਾ ਜਿਸਮ ਅਭੇਦ ਹੈਂ- 
ਗ੍ਰਰਮੂਖ-ਛਿਣ ਉਥੇ ਹੀ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਅਸੀਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਅਤੇ 
ਰਤੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਅਣਗਿਣਤ ਸੀਮਤ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਵੇਖੀਏ, ਸਾਡੀ 
ਰਤੀ ਦੀ ਹੁਣੋ-ਕਥਿਤ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਗੁਰਮੁਖ ਨੇ ਹੀ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ 
ਪ਼ਤੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਲਕੀਰੀ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਸਪੱਬਟਤਾ ਜੰਮ ਜੰਮ ਦੇਵੇ, ਪਰ 
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ਇਕ” ਦੀ ਬਖਸ ਪੱਖੋਂ, ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੇ ਸਿਦਕ ਪੱਖੋਂ, ਜਾਂ ਸਬਰ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ 
ਪੱਖੋਂ, ਇਹੋ ਗੱਲ ਕਹਿਣੀ ਬਣਦੀ ਹੈ ਕਿ ਧਰਤੀ ਗੁਰਮੁਖ-ਛਿਣ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਾ 
`ਹੋਈ। “ਜਪੁਜੀ” ਵਿਚ ਇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਹ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਧਰਤੀ ਨੂੰ 
“ਧਰਮਸਾਲ” ਆਖਿਆ ਹੈ। 
ਜੋ ਗਰਖੁਖ-ਛਿਣ ਸਾਡੀ ਧਰਤੀ ਦਾ ਜੇਤੂ ਛਿਣ ਹੈ। ਇਹ ਜੇਤੂ ਛਿਣ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ 
ਦੀ ਸੌਸਾਰੀ ਆਭਾ ਵਿਚ ਨਿਖਾਰ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤੋਂ ਉਸਦਾ ਸਮਾਜਿਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਤੋਂ ਉਸਦਾ ਵਿਗਾਸੀ ਸ਼ਹੀਦ-ਰੂਪ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ-ਛਿਣ (ਜੋਤੂ ਛਿਣ) ਹੀ ਧਰਤੀ ਦਾ ਹੋਂਦ-ਫ਼ਿਣ ਹੈ। ਹੁਣ 
'ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਇਸ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਦਰਸਾਉਂਦਾ 
ਹੈ; ਸਾਡਾ ਜੁਆਬ ਹੈ: “ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ” ਰਾਹੀਂ । ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਜੋ ਇਤਿਹਾਸ 
ਗੈਬੀ ਸੋਕਲਪ ਵਿਚ ਹੈ, ਉਸੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਰੂਪ ਧਰਤੀ ਦੀ 
ਕਾਲਾਖੇਡ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਗੁਰਮੁਖ “ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ" ਦੇ ਹਿਸਾਬ 
ਨਾਲ ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਲਾਖੇਡ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਤਰਾਸ਼ਦਾ ਹੈ। ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ 
"ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ" ਕਿਹੜੇ ਪਰਤੱਖ ਹਾਲਾੜ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ? “ਸਚ ਕੀ 
ਬਾਣੀ” ਉਦੋਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ “ਮਾਸਪੁਰੀ' ਵਿਚ “ਸਚੁ ਤਪਾਵਸੁ" ਜਾਗਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ “ਸਚੁ ਤਪਾਵਸੁ” ਦੇ ਛੁਰਮਾਨ ਅਨੁਸਾਰ 'ਮਾਸਪੁਰੀ' ਅੰਦਰ 
_ਕਰਮ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 'ਮਾਸਪੁਰੀ' ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਹਿਰ-ਕੂਮੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ 
ਚਾਰ ਚੁਫੇਰੋ ਉਸਦੇ ਦੋਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਪੈੜਾਂ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਬਰਬਾਦੀ ਦੇ ਅਨੇਕ 
`ਨਿਸ਼ਾਨ ਹਨ। ਇਸ ਰਹਿਮ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਆਲਮ ਵਿਚ “ਸਚੁ ਤਪਾਵਸੁ" (ਜਾਂ 
'“ਸਚੜਾ ਨਿਆਉ”)ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਗੁਰਮੁਖ ਅੰਦਰ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਵਜਦ ਜਗਾਉਂਦੀ 
`ਹੈ। ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਰਬਕਾਲ ਦੇ ਕਰਮ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖ-ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਛਿਣ (“ਸਚੁ 
ਕੀ ਬੇਲਾ"। ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। “ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ" ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਦਾ ਅੰਗ ਹੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ “ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ" ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਨੂੰ 
'ਆਜਪੁਰੀ' ਤੋਂ ਪਰਬਲ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਥੋੜ-ਚਿਰੀ 'ਮਾਸਪੁਰੀ' (“ਆਵਨਿ 
`ਅਠਤਰੈ ਜਾਨਿ ਸਤਾਨਵੇ"। ਵਿਚ ਬੇਸ਼ਕ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਜਿਸਮ ਖੁਰ ਜਾਵੇ, ਪਰ 
'ਉਸ ਦਾ "ਸਚੁ ਤਪਾਵਸੁ" ਦਾ ਨਸ਼ਾ “ਮਰਦ ਕਾ ਚੋਲਾ"(ਪਾਲਸਾ) ਦੇ ਇਲਹਾਮ 
ਵਿਚ ਸਲਾਮਤ ਹੈ। ਇੰਵ ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਸ਼ਹੀਦ ਹੈ : 
ਸਚ ਕੀ ਥਾਣੀ ਨਾਨਕੁ ਆਖੈ ਸਚੁ ਸੁਣਾਇਸੀ ਸਚ ਕੀ ਬੇਲਾ॥ 

,ਤਲੌਗ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੭੨੦) 
ਸੋ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਸ਼ਹੀਂਦੀ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੋਂ 

ਅੱਗੋ ਵੀ ਰਵਾਂ ਹੈ। 

4 

ਕੀ ਕੋਈ ਐਸੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਛੋਹ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਉਪਰੋਕਤ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
ਢਾਲੋ, ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲੇ, ਉਸ ਸੰਗ ਬੈਠੇ, ਅਤੇ ਵੇਰ ਉਸ ਤੋਂ ਵਿਛੜੇ-ਗੱਲ ਕੀ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰੇ ? ਹਾਂ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਛੋਹ ਵਿਚ ਹੀ ਅਜਿਹੀ ਤਾਜਤ 
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ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਉਚਾਈਆਂ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੀ ਤਰਬ ਦਾ ਰੂਪ 
ਚਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਰੱਦ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੇ ਵਿਗਸਾਉ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ, 
ਉਸਦੀ ਗਤੀ ਦਾ'ਸਿਰਜੁਣਹਾਫ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਰੂਪ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਗਵਾਹ 
ਹੈ; ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਛੋਹ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਅੰਗ-ਸੰਗ 
_ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਆਸਨ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਉਸਦਾ 
ਸੁਆਦ ਪੈਦਾਂ ਕਰਦਾ ਰੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਉੱਤੋਂ ਗੁਰੂ ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ ਦੀ ਮੋਹਰ ਲਾਉਂਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅੰਮਲ ਵਿਚ-ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਕੁਲ ਦੈਵੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਛੁਪੇ ਹੋਏ ਹਨ; 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਚੌਜੀ ਮਹੱਬੜਾਂ ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ; ਇਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਉਹ ਤੌਰ ਸੰਮਿਲਿਤ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਆਖ਼ਿਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ 
ਪਹੁੰਚ ਗਈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਖਾਲਸਾ-ਕ੍ਿਤ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਜੇ 
ਕੋਈ ਪੁੱਛੇ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਮਿਲੇ ? ਤਾਂ ਜੁਆਬ ਬੜਾ ਸਾਫ਼ ਹੋਵੇਗਾ : ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੈ। ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੇ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਪਹੁੰਚ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਖ਼ਿਆਲੀ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਇਸ ਦੀ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਭਗਤ-ਬਾਣੀ ਦੀ 
॥ਮਸਅਡ ਵੀ ਇਸੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ 

[ਸਜਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਗੇ-ਅਮਲ ਦਾ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਉਦੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ 
ਪਫਸਾਹੀਆਂ ਦੇ ਆਗ਼ਮਨ ਨਾਲ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਸਿਕਤਾ 

ਨੈ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਜਿਸਨੇ ਆਪਣੇ ਪੈਕੀਬਰੀ ਆਵੇ਼ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਰਾਹੀਂ ਫਿੰਨ ਜਿੰਨ ਮਜ੍ਹਬਾਂ 
ਛੀ' ਅਨੇਕ ਖ਼ਾਲਸ ਤਰਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਣੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਰਾਹ ਦੀ ਅਲੌਕਿਕ 
ਕਥੀਨਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ; ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਨਹੀਂ ਗੁੱਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਕਿ ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ 
ਛੁਕ਼ਕ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੀ ਗੁਰੂ ਲਿਵ ਸੀ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਮਿਲਣ ਵਾਲੀਆਂ ਖਿੱਚਾਂ ਮੌਜੂਦ ਸਨ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ 

ਰਹੈ ਸਫ਼ਰ ਵੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਸਨ। ਇੱਵ ਇਹ ਲੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਦਸਾਂ 
ਪਾੜਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਸੈਪੂਰਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਕਿਤੇ ਵੀ ਨਜ਼ਰ ਨੰਹੀਂ 
ਪੈਂਦਾ, ਕੇਵਲ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਛਿਣ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਸਿਦਕ ਕ਼ਾਇਮ ਰੱਖ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਬ਼ਗਤ-ਬਾਣੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣਾ ਇਸ ਕਥਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੋਣ 
ੀ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸੱਚੀ ਗਵਾਹੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਰਪਣ ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਨੇ (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਆੰਦੇ ਯੀੜ ਬਾਰੇ 
ਸ਼ਗੜ-ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਤੁਕਾਂ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਤਾਲਮੇਲ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ, ਭਗਤ 

ਫੈ ਕੁੱਝ ਸੰਕੇਤਾਂ ਦੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਤਾਹੀਂ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਆਦਿ ਦਰਸਾਉਂਦਿਆਂ ਇਹ ਕਥਨ 
ਥੀਫਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਥ ਵਿਚ ਆਈ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 

ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੌਰਾਨ ਆਪ ਇਕੱਠੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅੱਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀ ਗੁਲ 
'#਼ਗਤ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸੌਂਪੀ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਇਸੇ ਰੀਤ ਦੀ ਪਾਲਣਾ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਇਕ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੱਕ 
ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਰਾਹੀਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਿਆ। ਅਸੀਂ 
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ਗੁਰ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਰਪਣ ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਰਾਇ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀਂ। ਸਾਡੇ 
ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ '੧ਉਂ (ਜਪੁਜੀ) ਤੋਂ “ਤਨੁ ਮਨੁ ਥੀਵੈ ਹਰਿਆ” ਤੱਕ ਦਾ ਸ਼ਬਦ-ਅਸਗਾਹ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਅਪਹੁੰਚ ਰੰਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
`ਦੀ ਅਣਟੁੱਟ ਖਿੱਚ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ ਜ਼ਬਾਨ, ਤਰਜ਼ ਅਤੇ ਤੁਕਾਂਤ ਦੇ 
ਮੱਯਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕੋਵਲ ਥਾਹਰਮੁਖੀ ਸੈਪਾਦਨਾ-ਲੜੀ ਵਿਚ ਨਿਯਮ-ਬੱਧ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੋ, 
ਸਗੋਂ ਸਾਨੂੰ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਜ਼ਬਾਨ, ਤਰਜ਼ ਅਤੇ ਤੁਕਾਂਤ ਦੀ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਦਿੱਸਦੀ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਏਕਤਾ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀਆਂ ਅਪਹੁੰਚ ਦੂਰੀਆਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਸੰਪੂਰਨ 
ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕੋਂ ਅਦਰਿਸ਼ਟ ਛਿਣ ਵਿਚ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਇਸਦੀਆਂ 
ਅਨੈਕ ਤੁਕਾਂ ਦੇ ਖੰਡ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਅਤੇ ਗਿੱਨ ਫਿੰਨ ਕਾਲ-ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਖੰਡੇ 
ਹੋਏ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ। ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਰਾਹੀਂ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਰਸਿਕਤਾ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਇਸਦੀ ਅਪਹੁੰਚਤਾ ਨਾਲ 
ਵੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੁੂ-ਲਿਵ ਰਾਹੀਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤੁਕਾਂ 
ਦਾ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਭਗਤ-ਬਾਣੀ ਦੇ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਮੰਡਲ ਨਾਲ ਵੀ ਤਾਂ ਹੈ। ਇਹ ਸਮਝ ਲੈਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਾਕ ਦੀਦਾਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਅਪਹੁੰਚ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ 
ਤੱਥ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਇਸ ਦੀ ਕੌਨ ਨੂੰ ਸੁਣੀਂਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਭਾਸ਼ਾ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਰਮਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵੀ 
ਮਿਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਕੋਲ ਦਿੱਸਦੇ ਕਾਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਤਾਲ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਤਾਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਦੇ ਹੂਬਹੂ ਵਾਕੰਸ਼ ਵੀ ਹਨ। ਸੋ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਅਪਹੁੰਚਤਾ 
ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਨ ਕਿਤੇ ਭਗਤ-ਬਾਣੀ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਛਿਣ 
ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਛਿਣ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੇ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਲਿਆ। ਭਗਤ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ 
ਜੀਵਨ ਨਹੀਂ, ਕੋਵਲ ਕਿਸੇ ਮੋੜ ਉੱਤੇ ਉਸਦਾ ਜੇਤੂ ਜੋਰ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਦਿਸਿਆ; 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੇ ਉਸ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਣਾ ਲਿਆ, ਅਰਥਾੜ ਪੀਰ ਅਤੇ ਮੁਰੀਦ 
ਇਕ ਹੋ ਗਏ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਪੂਰਨ ਹੋ ਗਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਨਜੂਰ 
ਥੀਤਾ। 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ, ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੋ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਦੈਵੀ ਮੰਤਵ, ਜੋ ਕਿ ਸਦੀਵੀ ਅਤੇ ਆਬਦਲ ਹਨ, 
ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ : 

(6) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਅਸਾਂ ਦਾ ਹੋਰਨਾਂ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕ ਹੋਣਾ; 

(ਅ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਵੱਲ ਵਿਸੇਸ਼ ਰਵੱਈਆ 
ਦਰਸਾਉਣਾ; 

(੬) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਛਿਣ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨਾ; 
(ਸ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਨਦਰ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣਾ; 

(ਹ) ਕੁੱਝ ਸਥਾਪੜ ਹੋਏ ਦੈਵੀ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚਿਆਉਣਾ। 
ਹੁਣ ਇਹਨਾਂ ਦੈਵੀ ਮੌਤਵਾਂ ਦੀ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। 
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ਪਹਿਲਾ ਦੈਵੀ ਮੰਤਵ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਹੋਰਨਾਂ ਮਜ਼ਹਬਾਂ 
ਦੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੋਣਾ 

ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ 
_ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਇੱਵ ਰਹੱਸਮਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਭਗਤ 
'ਾਂਣੀ ਵਿਚ ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੋਣ ਦਾ ਤਾਣ ਸੀ 

ਗਾਵੈ ਕੋ ਤਾਣੁ ਰੋਵੈ ਕਿਸੈ ਤਾਣੁ ॥ 

'ਭਗੜ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ) ਦਾ ਆਵੇਸ਼ 
ਉਦੋਂ ਵੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਸੰਗਤ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨ਼ਸ਼ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਹੋਈ, ਜੋ ਕਿ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਦੈਵੀ ਆਦੇਸ਼ਾਂ ਵੱਲ ਹਮੇਸ਼ਾ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੈ। ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ) ਦੇ ਉਸ ਆਵੇਸ਼ 
ਦੀ ਸਾਖੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸੀਮਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਕਾਲ ਤੋਂ ਬਹੁਤੁ ਪੂਰਬਾਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੀ 
ਹੈ। ਤਗਤ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਕਿ ਫ਼ਗੀਦ ਜੀ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਨਮਾਜ਼ਾਂ, ਮਸੀਤ, 'ਪੁਰਸਲਾਤ', 
"ਉਜੂ' ਅਤੇ ਅਜ਼ਰਾਈਲ ਦੋ ਇਸਲਾਮੀ ਰੋਗ ਵਾਲੇ ਅਨੁਭਵ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਦੀਆਂ 
ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਹਨ। ਕੁਰੂ-ਲਿਛ ਦਾ ਆਵੇਸ਼ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਉਸ ਸ਼ੁਧ ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਲਘੂ 
ਵਕਾਈਆਂ ਵਿਚ'ਪਰਾ-ਕਾਲੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਲੰਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਲਘੂ ਇਕਾਈਆਂ ਨੂੰ 
ਆਂਪਣੇ ਵੱਡੋ ਆਪੇ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋਣ ਦਾ ਹੱਕ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦੂਰ ਰਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਸੱਦ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ 
ਤਾ ੨. ਜੋ ਸਰਬ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮੁੱਖ ਉੱਤੇ ਪਸਰੇ 

(ਕਾਂਡ, ਨਾਥਸ ਸਰਾ ਅਤੇ ਪੋਰਾਣ ਦੇ ਮੈਲੋ ਭੇਖ ਨੂੰ ਲੀਰੋ-ਲੀਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
1 
ਕਿਆਮਤ ਨਾਲ ਭੋਲਕੈ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਨਕਸ਼ ਸਾਜਣਾ ਲੋਚਦਾ ਹੈ (ਵੇਖੋ ਕੁਮਵਾਰ 
ਭਾਗ ਮਾਰੂ ਵਿਚ “ਗਗਨ ਦਮਾਮਾ ਬਾਜਿਓ”, ਰਾਗ ਭੈਰਉ ਵਿਚ “ਮੈਲਾ ਬ੍ਰਹਮਾ ਮੈਲਾ ਇੰਦੂ” 
ਅਗੇ "'ਮਾਥੈ ਤਿਲਕੁ ਹਥਿ ਮਾਲਾ ਬਾਨਾ”, ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ ਵਿਚ “ਸਨਕ ਸਨੰਦ ਮਹੇਸ 
ਸਮਾਨਾਂ॥ ਸੋਖਨਾਗਿ ਤੇਰੋ ਮਰਮੁ ਨ ਜਾਨਾਂ", ਅਤੇ ਰਾਗ ਗਉੜੀ ਵਿਚ “ਜਲਿ ਹੈ ਸੂਤਕੁ 
ਥਲਿ ਹੈ ਸੂਤਕੁ ਸੂਤਕ ਓਪਤਿ ਹੋਈ” ਆਦਿ ਕਿੰਨੇ ਹੋਰ ਸਲੋਕ)। ਗੁਰੂ ਰੀਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 
ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹੁਣੇ-ਕਥਿਤ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ, ਆਅਰਫ਼ਤ ਅਤੇ ਹਕੀਕਤ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਨਦਾਰ 
ਜਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਰਾਗ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਦਾ “ਅਵਲਿ ਅਲਹ ਨੂਰੁ ਉਪਾਇਆ” ਵਾਲਾ ਸਲੋਕ) 
ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਮਧੁਰ, ਕੋਮਲ ਅਤੇ ਉਦਾਸ ਸੁਰ (ਅੰਤਲੇ ਸਲੋਕ ਵਿਚ), ਭਗਤ 
ਲਾਮ ਦੇਉ ਦੀਆਂ ਸੱਚ-ਮਹੱਬਤ ਦੀ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਚਿਰੋਜੀਵ ਦਰਸਾਉਂਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ (ਜਿਵੇਂ 
ਭੈਰਉ ਰਾਗ ਵਿਚ “ਭਗਤ ਜਨਾਂ ਕਉ ਦੇਹੁਰਾ ਫਿਰੈ” ਵਾਲਾ ਸਲੋਕ), ਭਗਤ ਧੈਨਾ ਦੀਆਂ 
ਆਪਣੇ ਠਾਕਰ ਉੱਤੇ ਕੀਤੀਆਂ ਮਧੁਰ ਬਾਲ-ਟਕੋਰਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ ਵਿਚ “ਦਾਲਿ 
ਸੀਧਾ ਮਾਗਉ ਘੀਉ” ਵਾਲਾ ਸਲੋਕ) ਭਗਤ ਸੈਣ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੀਆਂ ਨਿਰੈਕਾਰ 
ਵਿਚ ਭਿਲਮਲਾਉਂਦੀਆਂ ਆਰਤੀਆਂ (ਜਿਵੇਂ ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ ਵਿਚ “ਧੂਪ ਦੀਪ ਘਿ੍‌ਰਤ ਸਾਜਿ 
ਆਰਤੀ” (ਸੈਣ) ਅਤੇ “ਨਾਮ ਤੇਰੋ ਆਰਤੀ ਮਜਨੁ ਮੁਰਾਰੇ" (ਰਵਿਦਾਸ) ਆਦਿ), ਆਰੀਆ 
ਨਸਲ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਗਰਸਿਤ, ਅਧੂਰੇ ਅਤੇ ਬਲਹੀਣ ਪੌਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਬੇ-ਆਸਰਾ 
ਹੋਏ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਨੂੰ ਚਿਤ੍ਦੇ ਹੋਏ ਭਗਤ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਅਤੇ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਚੇਤੈਨ 
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ਵਾਕ (ਜਿਵੇਂ ਰਾਗ ਧਨਾਸਗੀ ਵਿਚ “ਨਾਰਾਇਣ ਨਿੰਦਸਿ ਕਾਇ ਭੂਲੀ ਗਵਾਰੀ॥” 
(ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ), ਅਤੇ ਰਾਗ ਜੈਤਸਰੀ ਵਿਚ “ਗੋਤਮ ਨਾਰਿ ਉਮਾਪਤਿ ਸਹਾਮੀ॥ ਸੀਸੁ ਧਰਨਿ 
ਸਹਸਿ _ਭਗ ਗਾਂਮੀ॥” (ਰਵਿਦਾਸ), ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ 
ਸੁੱਚੇ ਸਮਾਜਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਰਧ ਹਿੰਦੂ-ਚੋਗ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹਨ, ਉਸਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਨੂੰ ਗੁਹਿਣ ਕਰ ਰਹੋ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਸਦੀ 
ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਮਹਿਵ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਅਦ੍ਿ਼ਟ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਸੀ। ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਬਹੁਤੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਜੇਡਾ ਸਹਿਜ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦੀ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਪੂਰਬ ਅਧੂਰਾ 
ਸਹਿਜ ਨਵੇਂ ਵਡੇ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ; ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵੀਂ ਮਹਾਨਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰ 
'ਗਿਆ। 

ੋਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਦਭੁੱਤ 
ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਬਣਤਰ ਦਾ ਪੜਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਇੰਨ ਬਿੰਨ 
ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਕਰਦੀ ਹੈ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉੱਤੇ ਪਰਖਿਆਂ ਜੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਨੂੰ ਅਲਹਿਦਾ ਇਕਾਈ ਮੰਨ ਲਈਏ, ਤਾਂ ਇਸਦੇ ਬਰੁਤ ਸਾਰੇ ਹਿੱਸੇ ਹਰ ਗੁਰੂ-ਬਾਣੀ ਜਿੰਨੇ 
ਪੂਰਨ ਨਹੀਂ ਲੱਗਣਰੀ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਬਾਹਰੋ ਦਿੱਸਦਾ ਆਤਮਕ ਸੁਹੱਪਣ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੀ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰਤਾ ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ ਰੋਵੇਗਾ; ਪਰ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਗੰਭੀਰ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਅਾਂ ਨਾਲ ਅਟੱਟ/ਅਜ਼ਲੀ 
ਸਬੰਧ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਉਦੋਂ ਵੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਤਕਦੀਰਾਂ 
ਨੰ ਹੁਸੀਨ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੇਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਚੋਜ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹਨ। 

ਦੂਸਰਾ ਦੈਵੀ ਮੰਤਵ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਵੱਲ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਵੱਈਆ ਦਰਸਾਉਣਾ 

ਵਿਚ ਆਈ ਯੋਗ-ਮੱਤ ਦੀ ਸੈਕੇਤਾਵਲੀ, ਅਵਤਾਰ-ਰਸ-ਧਿਆਨ, ਪੋਰਾਣ-ਰਸ-ਪ੍ਰੀਤ ਅਤੇ 
ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਸ਼ਿਸ਼ਟਾਚਾਰ-ਇਹ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਹਨ, ਕਿ ਇਹ ਭਗਤ ਮੁੱਖ 
ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ-ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਅਨੁਆਈ ਹਨ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਸਚਾਈ ਮੰਨਣੀ 
ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਪੁਰਾਤਨ ਹਿੰਦੂ-ਅਸਾਂ ਨੂੰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਜਵੱਲਤ ਹੋਏ ਅਜਿਹੇ ਆਤਮਕ ਕਾਂਤੀ-ਛਿਣਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜ 
ਦਿੱਤਾ, ਜਿਹੜੇ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਕਰਵੱਟ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦੇ 
ਚਾਹਵਾਨ ਹਨ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਜੋਤੂ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਿਸੇ ਨੇੜ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਨਵੀਨ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਸਲ ਵੇਖ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਹ ਪੁਰਾਤਨ ਹਿੰਦੂ 
ਲਿਬਾਸ ਵਿਚ ਹਨ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਛਿਣ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁੱਖ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵੱਲ ਹੈ। ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਸਗਲ ਜੀਵਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਲਿਵਤਾਰਤਾ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁੱਧ ਚੋਤਨਾ ਦੇ ਕੁੱਝ ਛਿਣ ਗੁਰੂ ਗੌਂਥ ਸਾਹਿਥ ਦੀ ਅਚੇਤ ਭਾਲ 
ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ। ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਲਿਵ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤ ਦਸ ਗੁਰੂ 
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ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਮੁਰੀਦ ਰੀ ਹਨ। ਸੋ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਜਦ ਭਗਤ ਦੀ 
ਆਤਮਕ ਭਾਤੀ ਦੇ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਪੰਥ ਵੱਲ ਵੇਖਦੇ ਹੋਏ ਛਿਣਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲੋ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਜਿੰਦੂ ਧਰਖ਼ ਦੇ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਨਾਂਹ ਰਹੇ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਭਗਤ ਨਾਮ ਦੇਉ 
ਜੀ ਰਾਗਾਂ ਮਾਲੀ-ਗਉੜਾ ਵਿਚ “ਮੇਰੇ ਬਾਪ ਮਾਧਉ ਤੂ ਧਨੁ ਕੇਸੋ॥” ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 
ਕ੍ਿਸ਼ਨ-ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਰਾਗ ਭੈਰਉ ਵਿਚ “ਸੁਲਤਾਨ 
ਪਛੈ ਸਨ ਬੇ ਨਾਮ” ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਮੋਈ ਗਊ ਜੀਵਾਲਣ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰਮਈ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ “ਗਰੁੜ ਚੜੋ_ ਗੋਬਿੰਦ ਆਇਲਾ”, ਅਥਵਾ “ਗਰੁੜ ਚੜੇ ਆਏ ਗੋਪਾਲ" ਜੇਹੀਆਂ 

ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਬਿਸ਼ਣੂ-ਉਪਮਾਂ ਦੀ ਸੁਰ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਰਾਗ ਬਿਲਾਵਲ ਗੋਂਡ ਵਿਚ “ਆਜ 
ਨਾਮੇ ਬੀਠਲੁ ਦੇਖਿਆ” ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਪੋਰਾਣਵਾਦ ਅੜੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ 
ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਖੰਭਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਬੂਲ ਇਸ਼ਟ ਆਪਣੇ ਹੀ 
ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੀ ਜੇਤੂ ਕਰਵੱਟ ਰਾਹੀਂ ਸੂਖਮ ਰੂਪੀ ਅਥਥਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰ 
ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਅੜੇ ਜਦ ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸੂਖਮ ਰੂਪੀ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਏ ਇਹ ਸਬੂਲ ਇਸ਼ਟ ਸਿੱਖ-ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਨਾਮ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਜੇ ਪਾਸੇ ਚਿਸ਼ਤੀ ਸੰਪਰਦਾਇ ਦੇ ਰੁਕਨ ਖ੍ਹਾਜ਼ਾ ਕੁਤਬ-ਉ-ਦੀਨ ਬਖ਼ਤਯਾਰ ਕਾਕੀ 

ਦੋ ਮੁਰੀਦ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੱਦੀ ਦੇ ਸੱਚੇ ਵਾਰਿਸ ਫਰੀਦੁ-ਦੀਨ-ਮਸਊਦ ਗੰਜਿ ਸ਼ਕਰ ਦੇ 

ਪਾਕ ਕਲਾਮ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸਾਸਤ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਨਾਲ ਇਸਲਾਮੀ ਤਸੱਛੁਫ਼ ਦੇ ਕਾਮਲ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰਾਜ਼ ਇੱਕ ਜਾਨ ਹਨ। ਇਹ ਗੱਲ ਯਾਦ 

ਰੱਖਣ ਯੋਗ ਹੈ, ਕਿ ਤਰਜ਼ਿ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਕਲਾਮ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ' ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਜਿਹੋਂ ਜੇਹੀ 

ਮੁਕੰਮਲ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹੋਂ ਜੇਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਭਗਤਾਂ 

ਵਿਚੋਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਕੋਈ ਇਕ ਭਗਤ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਹੱਜ ਦੇ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਤੁਰਨ 

ਛਾਲਾ ਸਾਲਿਕ, ਮਾਤਾ ਮਰੀਅਮ ਵੱਲੋਂ' ਅਲੀ ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਵਲੀ, 

(ਪਿਤਾ ਵੱਲੋਂ ਗ਼ਜ਼ਨੀ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸਾਹਾਂ ਦਾ ਪੋਤਰਾ, ਪੰਜ ਨਮਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਸ਼ਰਈ ਮੁਸਲਮਾਨ, ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਦੋ ਵਿਰਦ ਦੀ ਲਾਜ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਆਰਿਫ਼, ਚਿਲੇ 

ਕੱਟਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਰੋਜ ਰੱਖਣ ਦੇ ਅਸੂਲ ਦਾ ਪਾਬੋਦ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ੀਰੀਂ ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਸਦਜੇ 
ਲੱਖਾਂ ਮੁਰੀਦਾਂ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਵਸਲ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਵਾਲਾ ਚਿਸ਼ਤੀਆਂ ਦਾ ਸਰਦਾਰ ਫਰੀਦੁੱਦੀਨ 

'ਮਸਊਦ ਰੰਜਿ ਸ਼ਕਰ” ਜਿਹੜੀ ਵੀ ਰੱਬੀ ਰਮਜ਼ ਆਪਣੇਂ ਪਾਕ ਕਲਾਮ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਕਰਦਾ 

ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰਾਜ਼ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰਨਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ। ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਸਲੌਥਾਂ ਵਿਚ ਮਲਕੁਲ-ਮੌਤ ਦੀ ਸੁਣਦੀ ਆਵਾਜ਼, ਪੁਰਸਲਾਤ ਵੱਲੋਂ ਪੈਂਦੀਆਂ ਕਿੜਾਂ, 

ਗਹੇ ਹੋਏ ਦੋਜ਼ਖ਼ ਦੀ ਹਾਹਾਕਾਰ, ਸਿਰ ਹੇਠਾਂ ਇੱਟਾਂ ਦਾ ਸਿਰਹਾਣਾ ਅਤੇ ਉੱਪਰ ਕਬਰ ਦਾ 

( 'ਡੱਖ ਫੈਲਿਆ ਹਨੇਰਾ, “ਕੌਨਿ ਮੁਸਲਾ ਸੂਫੁ ਗਲਿ” ਅਤੇ ਕਾਲੇ ਵੇਸ ਵਾਲੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ 

7880ਜ ਨਮਾਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਇਸ਼ਕ ਵਗੈਰਾ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਬਰ, ਸ਼ੁਕਰ 

ਅਜੇ ਉਸਕੜ਼ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਅਤੇ ਹਦੀਸਾਂ ਦੇ ਅਜ਼ਲ ਤੋਂ ਅਬਦ ਤੱਕ ਦੇ 
((ਅੇ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਵੇਖਣਾ ਪਵੇਗਾ। (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੇਖੋ ਸਲੋਕ, ੧, 

੬੭, ੯੮, ਅਤੇ ੧੦੦)। ਗੈਜਿ ਸ਼ੰਕਰ ਪੂਰਨ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਤੇ ਤਾਰੀਖ਼, 
ਮ _ਇਕ ਕਰਦੇ ਕੁਰਾਨੀ ਰਹੱਸ, ਕਿਆਮਤ ਅਤੇ ਹਾਜੀਆਂ ਦੇ ਬਾਤਨੀ 

`ਹਨ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਫ਼ਗੀਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਕ 
ਕਲਾਮ ਚੜ੍ਰਿਆਂ, ਡਾਂ ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹੋ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਨਾਜ਼ਲ 
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'ਹੋਇਆ ਸੀ, ਉਸ ਦੈਵੀ ਛਿਣ ਦੀ ਪੂਰਨ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਅਨਿੱਖੜ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜਿਉਂ ਰਹੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੀ ਕਬੀਰ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਰਧ ਇਸਲਾਮੀ 
ਰੋਗ ਅਤੇ ਅਰਧ ਹਿੰਦੂ ਰਗ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਹੋਰ ਲਘੂ ਹਿੰਦੂ-ਰੋਗ ਵਾਲੇ ਭਗਤਾਂ 
ਨਾਲ ਖੜੇ ਨਵੇਂ ਰੰਗ ਦੀ ਤਾਂਘ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਫ਼ਗੋਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ 
ਕਲਾਮ ਨੇ ਪੂਰਨ ਇਸਲਾਮੀ ਰੰਗ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸੋ ਜਿੱਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਰੌਗ ਵਾਲੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਛਿਣ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਥੋ ਫ਼ਰੀਦ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਇਸਲਾਮੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਮਨਜੂਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਤੀਸਰਾ ਦੈਵੀ ਮੰਤਵ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਛਿਣ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨਾ 

 ਭੁਗੜ ਬਾਣੀ ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ, ਅਲੌਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦਲੀਲ ਦੀ ਖਰ੍ਵੀ 
ਅਤੇ ਇਕਹਿਰੀ ਸੂਰ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨੂੰ ਮੁਲਾਇਮ ਕਰਦੀ 
ਹੈ; ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੀ ਪੋਰਾਣਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਉਲਾਰ (ਜਿਵੇ ਨਾਮਦੋਉ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਵਿਚ) 
ਵਿਚ ਸੈੜੂਲਨ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸੂ-ਹੀਣਤਾ (ਜਿਵੇਂ' ਰਵਿਦਾਸ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨੂੰ ਵਿਜੈ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਹਾਨ ਪਰੀਵਰਤਨ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਜੈ- 
ਛਿਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪਰੀਵਰਤਨ ਪਿੱਛੋਂ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹਰ ਮੱਧਮ ਰੌਗ 
ਮਜੀਠ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਅਧੂਰੇ ਛਿਣ ਵਿਜੋ-ਛਿਣ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ 
'ਹਨ। ਵਿਜੈ ਛਿਣ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੋਟਾਂ ਰਾਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਸ਼ਿਵਜੀ, ਬ੍ਰਹਮਾ, 
ਵੇਦ, ਦੁਰਗਾ ਅਤੇ ਕਾਲੀ ਮਾਤਾ ਵਰਗੀਆਂ ਦੇਵੀਆਂ, ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਧਰਮਰਾਜ ਅਕਾਲ ਪੁਰਪ 
ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਸੰਖਾਂ ਰੌਗਾਂ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੀ ਜਾਪਦੇ ਹਨ। (ਵੇਖੋ ਭੈਰਉ ਅਸਟਪਦੀ-"ਕੋਟਿ 
ਸੂਰ ਜਾ ਕੈ ਪਰਗਾਸ”)। ਭਗਤ ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜਿੱਤਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਇਕ ਵੱਡੇ ਆਕਾਸ਼ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਲਿਆਂਦਾ, ਜਿਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ 
ਭਗਤ-ਥਾਣੀ ਦੇ ਲਘੂ-ਅੰਸ਼ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੇ ਅਕਾਲ ਛਿਣ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦੇ ਕਸ਼ਮੇ ਰਾਹੀ ਭਗਤ ਥਾਣੀ ਦੇ ਜੇਤੂ ਤਰਕ, 
ਤਰਲ ਰਸਿਕੜਾ, ਮਾਸੂਮ ਯਾਚਨਾ, ਸਹਿਜ, ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਵਿਚ 
ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਆਈ ਬੇਤਾਲਗੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਜੇਤੂ ਰਮਜ਼ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ 'ਅਭੰਪਦੁ' 
ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਬਖ਼ਸ਼ੀ। 'ਸਿਆਮ ਸੌਦਰ' ਦੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸ਼ਰਧਾ ਵਾਲੋ ਸੈਂਕੜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ 
ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਰਾਗ ਸਾਰੰਗ ਵਿਚ ਭਗਤ ਸੂਰਦਾਸ ਦੀ ਇਕ ਤੁਕ ਅਤੇ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸਿੱਧ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਪਰਾ- 
ਆਕਰਸ਼ਣ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਰੋਂ-ਪਾਰੋਂ ਭਗਤੀ-ਅਨੁੜਵ ਦੀਆਂ ਸਹੀ (ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਸਹੀ) 
ਜਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਉਠਾ ਕੋ ਆਪਣੇ ਸੰਪੂਰਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਉਦਾਹਰਣ 
ਤੋਂ ਇਹ ਵੀ ਸਾਬਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕਿਸੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਅਮਲ ਦੇ ਕਾਲ ਵਾਚੀ ਫਿਦਹਾਂ 
ਲਈ ਜਵਾਬ ਦੇਹ ਨਹੀਂ; ਉਸ ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਕੇਵਲ ਉਹਨਾਂ ਧਿਆਨ-ਛਿਣਾਂ ਨਾਲ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹਨ। ਭਗਤਾਂ ਦੀਆਂ ਕੋਵਲ ਉੱਚੀਆਂ ਧਿਆਨ-ਰਮਜਾਂ 
ਅਰਥਾਤ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੁੱਧ ਛਿਣਾਂ ਨੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ=ਅਮਲ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ 
ਦੇ ਤਾਲ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ। 
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ਚੌਥਾ ਦੈਵੀ ਮੰਤਵ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਨਦਰ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣਾ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਦਰ ਦੇ ਅਸੂਲ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਥਾਪਿਆ, ਤਾਂ ਜੋ ਅਕਾਲ 

ਫਤਹ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਕ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਰੱਖਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । ਭਾਵੇਂ ਮਹਿਮਾਨ ਲੱਖ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਪਾਰ ਕਰਕੇਂ ਆਵੇ, ਪਰ ਮਿਹਰਬਾਨ ਮੀਜ਼ਬਾਨ ਦੀ ਇਕੋ ਨਜ਼ਰ ਉਸ ਨੂੰ ਕੁਲਾ ਦੋਣ 
ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਹੋਵੇ। ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸ਼ਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਫਤਹ ਤੋਂ ਵਡੋਰੀ ਉਹ ਨਜ਼ਰ ਹੈ, 
ਜੋ ਇਸਨੂੰ ਮਾਲੂਮ ਖੇਡ ਸਮਝਕੇ ਮਹੱਬਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵੱਡੀ ਸੁਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ੀਗਨੀ ਸਮਝਾਉਣ 
ਲਈ ਨਿੱਕੀ ਸੁਰ ਨਾਲ ਵਸਲ ਕੀਤਾ । ਇਸੇ ਹੀ ਅੰਦਾਬ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਗਤ 
ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ, ਤਾਂ ਜੋ ਉਸਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਸਖ਼ਤ ਅਤੇ ਅਧੂਰੀਆਂ ਸੁਰਾਂ 
(ਜਿਵੇ ਕਿ ਕਬੀਰ, ਧੌਨਾ ਤੇ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਵਿਚ) ਇਕ ਨਵੀਂ ਪੁਖ਼ਤ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਆ ਜਾਣ। 
ਗੁਰੂ ਗਰਬ ਸਾਹਿਬ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਉਸ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਉਸ ਦੀ 
ਮਾਸੂਮੀ ਅਤੇ ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਰੱਸਮਈ ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਅਤੇ ਨਿਰਫੈਅ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਇਕ 
ਟਿਕਾ ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਸਝੁਰ, ਸੁਕਰ, ਸਿਦਕ ਅਤੇ 
ਰਜਾ ਦੇ ਅਜਖਾਂ ਸਮਾਨਾਂਤਰਂ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੰਤ ਕਪਾਟ ਵਿਚ ਬਰਥੱਰਾਉਂਦੇ ਹੋਣ ਦਾ 
ਭਾਜ ਫਾਸੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਕੂਦਰਤ ਦੇ ਇਕ ਲਮਹੇ ਵਿਚ ਸਬਰ, ਸ਼ੁਕਰ, ਸਿਦਕ ਅਤੇ ਰਜ਼ਾ 
ਚੀ ਵਿਕ ਮਹਾਨ ਬਭਧਾਹਣ` ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਜੁਦਰਤ ਨੂੰ ਉਦੋਂ ਊਚ-ਅਰੀਮ 
ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੈ ਹੋਣੇ ਦਾ ਜਬਰਦਸਤ ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਪੰਜਵਾਂ ਦੈਵੀ ਮੰਤਵ--ਕੁੱਝ ਸਥਾਪਤ ਹੋਏ ਦੈਵੀ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚਿਆਉਣਾ 
ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਭ ਮਹਾਨ ਦੈਵੀ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਮੌਜੂਦ 

ਹਨ: ਗੁਰੂ, ਸਤਿਗੁਰ, ਗੁਰਮੁਖ, ਸਾਧ, ਸੈਤ, ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ, ਸੰਗਤ, ਸਿਮਰਨ, ਹੁਕਮ ਅਤੇ 
ਢਰਗਹ। ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਨਾਂ ਵੀ ਕਾਫ਼ੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਉਹੀ ਹਨ। ਪਰ ਇਹ 
'ਸ਼ੜਾ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਤੱਥ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਵੱਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੇ ਇਹ ਦੈਵੀ ਸੈਕਲਪ ਪੈਗ਼ੈਬਰੀ ਪਦਵੀ ਦੇ ਹੱੜਦਾਰ ਨਹੀਂ ਸਨ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਤਮ-ਰੈ ਦੀ ਨਿਰਭੈਅਤਾ ਅੰਦਰ ਨਹੀਂ ਵਿਚਰ 
ਰਹੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪੈਰ਼ੀਬਰੀ ਤਰਕ 
ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਸੀ। ਭਗਤ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਵੀਨ ਚਾਲ ਦੇ ਦਰਸ਼ਕ ਅਤੇ ਗਵਾਹ ਸਨ, ਪਰ ਉਸ 
ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੇ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹ ਸਦੀਵੀ ਹਸਤੀ ਅਤੇ ਮੁਕੰਮਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਨਿਰਵਿਘਨ 
ਅਨੂਪਮ ਤਰਜ਼ ਦੇ ਇੱਛਕ ਸਨ; ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨੇੜ-ਅਦ੍ਿਸ਼ਟਤਾ ਦੇ ਪਾਰੋਂ ਹਾਸਿਲ 
ਘੁਹਨ ਲਈ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੂਰਾ ਰਾਜ਼ ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਲਿਸ਼ਕਿਆ। 

ਜਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨਾਲ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਸੋਬਧ ਰੱਖਣ ਦੇ ਸਦਕੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਦੈਵੀ ਸੰਕਲਪ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
`ਢੀ ਇਕਾਈ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਤੋੜਦੇ ਹੋਏ ਅਕਾਲ-ਛਿਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਵੰਥ ਜੀਵਨ ਦੋ ਪੈਰੀਬਰੀ ਤਰਕ ਵਾਲੋ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਫਿਰ ਉਹ ਨਦਰ ਦੇ ਸਪਰਸ਼ ਵਿਚ 
ਆ ਕੇ ਆਪਣੌ ਆਪ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਹੁ-ਧਰਾਤਲਾਂ ਤੇ ਵਿਚਰਦੀ ਨਦਰ-ਸਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਵੋਪਦੇ। ਇੰਵ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਧੈਕੇਬਰੀ ਪਦਵੀ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 



339 ਹੇ ਗੰਫਓ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਗੁਰ ਗ੍ਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ੇਸ ਦੈਵੀ ਮੰਤਵਾਂ ਅਧੀਨ ਸੰਮਿਲਿਤ 
ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਸਖਝਦੇ ਹੋਏ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਰਿੰਦੂ ਵਿਦਵਾਨ 
ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਭੁੱਲੇ ਸਿੱਖ ਇਹ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਾਨੁਜ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ 
ਆਰੰਭ ਹੋਈ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਚੈਤੈਨਯ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਆਈ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਲਹਿਰ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੋਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਈਰਖਾ 
ਜਾਂ ਅਗਿਆਨ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਿਆ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਦੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਰਿਬ ਦੇ ਦੈਵੀ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਅਕਾਲ ਵਿਜੈਈ, ਸੁਤੰਤਰ ਸੈਭੈ ਅਤੇ 
ਊਚ ਅਗੰਮ ਨਿਰਲੋਪਤਾ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਧੈਗੰਥਰੀ ਤਰਕ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ 
ਰੋਇਆ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ। ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੇ ਇਸਦੀ 
ੈਪੂਰਨਤਾ ਨੂੰ ਸਪੱਬਟ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਤੋਂ` ਕਿਤੇ ਉਚੇਰਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨਿਮਨ 
ਲਿਖਤ ਤੱਥਾਂ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ 

'ਪਚਿਲਾ ਭੱਬ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਜਿਹੀ ਸੈਡੇ ਨਿਰਲੇਪ 
ਮੱਲਿਕਤਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਧਰਮ ਗਰੰਥ ਦੀ ਟੋਕ ਲੈਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਦਾ ਨੂਰ 
ਜਿੱਧਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਅਨੰਤ ਸੋਮੇ ਵਿਚੋਂ ਉਗਮਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਪੈਜ਼ੀਰੀ 
ਤਰਕ ਦਾ ਆਸਰਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੋਮਾ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਸਾਪੇਖ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਚਾਰੋ ਵੇਦ, ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣ ਉਸਦੇ ਪੈ਼ੀਬਰੀ ਤਰਕ 
ਦੇ ਮੌਲਿਕ-ਤੇਜ ਦੀ ਇਕ ਰਿਸ਼ਮ ਸਮਾਨ ਹਨ। (ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਸੈਂਕੜੇ 
ਸਾਰੇ ਮੌਜੂਦ ਹਨ)। ਪੁਰਾਤਨ ਧਰਮ-ਗੰਥਾਂ ਦੇ ਬਹੁ-ਰੌਗੇ ਰਹੱਸ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਲਈ ਗੋਚਰ 
`ਇਕਾਈ ਸਮਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਆਪਣਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਗੋਚਰ 
ਸੂਖਮਤਾ ਨਾਲ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਤਰਕ ਦੀ ਅਨੂਪਮਤਾ ਵਿਚੋਂ ਤਰਾਸ਼ੀ 
ਗਈ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਧਰਮ-ਗ੍ੰਥ ਉਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 

ਸਾਰੀ ਗਣਿਤ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹਨ। 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਮਹਾਨ ਪਰਵਰਤਕਾਂ ਕੋਲ ਮਜ੍ਹਬੀ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਕੋਈ 

ਸੋਲਿਕਤਾ ਨਹੀਂ । ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਭ ਆਚਾਗੀਆ ਪੁਰਾਤਨ ਧਰਮ-ਹਰਥਾਂ ਦੇ ਵਿਆਖਿਆ- 
ਚਕਰ ਵਿਚ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ_ਕਾਵਿ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੁਤੰਤਰ ਆਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ। 

ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟਾਦਵੈਤ ਦੇ ਸੰਚਾਲਕ ਸੀ ਰਾਮਾਨੁਜ ਜੀ ਨੂੰ ਵਿਸਣੂ-ਪੋਰਾਣ, ਅਤੇ ਭਾਗਵਦ ਪੌਰਾਣ, 
`ਦਵੈਤਵਾਦ ਦੇ ਬਾਨੀ ਸ੍ਰੀ ਮਧਵ ਜੀ ਨੂੰ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਭਾਗਵਦ ਪੌਰਾਣ, ਦਵੈਤਾ ਦਵੈਤ 
ਦੇ ਚਿੰਤਕ ਸੀ ਨਿੰਬਾਰਕ ਜੀ ਨੂੰ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਸੁਧਾ ਦਵੈਤ ਦੇ ਪਰਵਰਤਕ ਸਰੀ ਵਲਭ ਨੂੰ 
'ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਸੂਤਰ, ਸ਼ੈਵ ਸੈਤ ਸ੍ਰੀ ਨੀਲ ਕੰਠ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਸੂਤਰ, 

ਅਤੇ ਅਚਿੰਤਯ ਭੇਦਾਫੇਦ ਦੇ ਸੰਤ ਸੀ ਚੈਤੈਨਯ ਜੀ ਨੂੰ ਭਾਗਵਦ ਪੌਰਾਣ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਆਸਰਾ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੁਜ ਅਤੇ ਨੀਲ ਕੰਠ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਸੂਤਰਾਂ ਅਤੇ ਮਧਵ ਨੇ ਭਗਵਦਾ 
ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਉੱਤੇ ਭਾਸ਼ਯ ਲਿਖੇ। ਇਹ ਸੌਖਿਪਤ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ 
ਇਹੋ ਹੈ, ਕਿ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਰਗੋ-ਰੇਸ਼ੇ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ-ਰ੍੍‌ਥਾਂ ਦਾ ਵਿਆਖਿਆ-ਚੱਕਰ 

ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਰੈਂ। ਇਸ ਦੇ ਆਚਾਰੀਆ ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤ੍ਹਾਂ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ, ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ 

ਅਤੇ ਧੌਚਾਣਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਾਰਤਕਮਈ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੇ ਪ੍ਰਥਮ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਅਪਣਾ 
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ਹੇ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਅੱਗੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਸ ਅਣਕਾਵਿਕ ਕਦਮ 
ਨੰ ਧੁਰ ਕੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ। ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦਾ ਮੁੱਖ ਹਿਦੂ ਧਰਮ-ਰਥਾਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣਮਈ ਪੁਨਰ-ਵਿਆਖਿਆ ਵੱਲ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗੀਥ ਕਿਸੇ ਸੁਤੰਤਰ ਮੌਲਿਕ 
ਸੜੀ ਦੇ. ਲਖਾਇਕ-ਨਹੀਂ । ਇਹ ਤਾਂ ਕੋਟਾਂ-ਕੋਟ ਗਿਣਤੀਆਂ ਵਿਚ ਜੁੜਨ ਵਾਲੇ ਅੱਸ਼ 
ਹੀ ਰਨ।_ -` 

ਦੂਸਰਾ ਤੱਥ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਇਕ ਪੈੀਬਰੀ ਸਿਦਜ 
ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੈ। ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸਰਬ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਸਾਂਝੀਆਂ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਇਲਾਰੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖਰੀ ਵੱਖਰੀ ਮੌਲਿਕੜਾ ਨਾਲ 
'ੈਗਦੀ ਹੈ। ਚਿੰਤਨ ਨੇ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਰੱਬ ਬਾਰੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਕਥਨ ਕਰਨੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਸਾਬਤ-ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨੇ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਦੀ ਅਨੌਤਤਾ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਜਿਹੜੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ 
ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਹੀ ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ-ਜੋ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ 
ਬਮਸ਼ਿਸ਼-ਰੂਪ ਨੂੰ ਇਕ ਦਮ ਛੋਂਹਦੀ ਹੈ, ਤੈ-ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਮਜ੍ਹਬੀ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਲਮਹੇ ਵਿਚ 
ਜਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕੋਟ ਅਵਤਾਰਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਜਾ ਚਮਕਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸੈਚਾਲਕ ਸੈਤ ਕੇਵਲ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾ-ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਹੀ 
ਆਪਣੌ ਅਮਲ ਦੀ ਕੁੱਲ ਰਾਸ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਰਾਮਾਨੁਜ ਤੇ ਮਧਵ ਵਿਸਣੂ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਦੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰਾਂ , ਅਤੇ ਨਿੰਬਾਰਕ, ਵਲਭ ਅਤੇ ਚੈਤੈਨਯ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਧਿਆਨ 
ਨੰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਭਾਵੇ' ਡਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਰੀਗੀਰਤਾ ਦੀ ਅਗੋਚਰ 
'ਵਿੱਸਿਆਂ ਵੀ ਦੱਸੀ, ਪਰ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਲਹਿਰ ਅਤੀਤ ਵਿਚ ਫੈਲੀ ਪੋਰਾਣ-ਕਲਪਨਾ 
ਢਾ ਮੋਹ ॥ਸਾਰ ਬ਼ਲਯੇ ਹੀ ਰਹਿ ਗਈ। ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਅਵਤਾਰ-ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਸੀਮਾ 
੨ ਸਿਰਜੇ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸ਼ਕਤੀ ਕੇਵਲ ਪੁਰਾਤਨ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗ੍ਰਥਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ 
`ੀ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਨੇ ਡੂੰਘੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨਾਲ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਰੀਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੈ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ। 
ਹਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਅਨੰਤ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਣੂ , ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਬ੍ਰਹਮਾ, ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ ਰਾਮ 
ਸਧਾਰਨ ਇਕਾਈਆਂ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ। ਸੋ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਮੌਲਿਕ 
'ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਸਿਦਕ ਦੀ ਉਪਜ ਨਹੀਂ । 

`ਤੀਜਾ ਤੱਬ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਵਿਚ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚੋਂ ਉਭਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਵਿਸੇਸ਼ ਪਹਿਲ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ ਗਈ; ਇਸ ਦੇ ਆਧਾਰ-ਸ਼ਿਲਾ ਬਣੇਨ 
ਦੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਬਚੁਤ ਦੂਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਅਕਾਰੀ ਅਤੇ 
`ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਇਸਦੇ ਪੈਕੀਬਰੀ ਸਿਦਕ 
ਦਾ ਕਦੇ ਵੀ ਧੁਰਾ ਨਹੀਂ ਬਣਦੇ; ਕੇਵਲ ਇਸਦੇ ਪੈਕੀਬਰੀ ਤਰਕ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਵਿਚ ਕੁੱਝ 
ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਸ਼ੋਕਰਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਬੌਧਿਕ 
ਫਾਰਮੂਲੇ ਦੀ ਕਾਰ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ । ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਸ਼ੰਕਰ ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਫਾਰਮੂਲੇ 
ਦੇ ਵਧਾਉ-ਘਟਾਉ, ਸੈਸ਼ੋਧਨ, ਸਵੀਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ 
ੈ। ਸ਼ੋਕਰ ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਫ਼ਾਰਮੂਲੇ ਉੱਤੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਇਕਾਗਰਤਾ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਤਰਕ 
ਦੀ ਆਧਾਰ ਸ਼ਿਲਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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ਚੌਥਾ ਤੱਥ ਰੈ, ਕਿ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦਾ ਸਾਮੂਹਿਕ ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ 
ਨੈ-ਜਦਮਾਂ ਉੱਤੇ ਚਲਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪੜਾ ਨੂੰ ਪ੍ਤਯਕਸ਼, 
ਅਨੁਮਾਨ, ਉਪਮਾਨ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸਰੀ ਰਾਮਾਨੁਜ ਦੇ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟਾਦਵੈਤ ਵਿਚ) ਦੀ 
ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ ਵਿਸ਼ਣੂ, ਵਿਸ਼ਣੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਰਾਧਾ ਅਤੇ ਕਦੇ ਕਦੇ 
ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਜੀ ਦੇ ਰਹੱਸਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਧਿਆਨੀ ਵੀਣਕਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਾਰਦਾ ਹੈ। ਵੇਰ ਜਦੋਂ 
ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਰਾਮਾਨੁਜ ਵਰਗੇ ਭਗਤ ਭਗਤੀ ਦੀਆਂ ਕਿਸਮਾਂ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੁਮਾਰ 
_ਕਰਨ ਲੱਗ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਭਗਤੀ ਦੀ ਸੂਖ਼ਮ ਇਕਾਗਰਤਾ ਵਿਸ਼ਣੂ ਤੋਂ ਮੂਰਤੀਆਂ (ਅਰਚਾ 
ਭੂਪ) ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੋਈ ਸੈਗੜਾਉ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੌ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ 
ਦੀ ਰਸਿਕਤਾ, ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਭਾਵੇਂ ਗਣਿਤ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਪਰਾ-ਮੰਡਲਾਂ 
ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ ਰੱਖਣ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਯਥਾਰਥਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਤਿੰਨ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਹੀ 
ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਨ 

(1) ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਫਗਵਦ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ 
ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਭਾਗਸਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੁਨਫ ਸੌਪਾਦਨਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਚਿੰਤਨ-ਸੰਬੋਧ 
(ਜਿਵੇਂ ਸਰਵਣ, ਮਨਨ ਅਤੇ ਨਿਧਿਆਸਨ, ਕੀਰਤਨ, ਕਲਿਆਣ , ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਅਭਿਆਸ 
ਆਦਿ) ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਉੱਪਰ ਦੱਸੇ ਧਿਆਨ-ਉਤਪਤੀ ਦੋ ਸਮੇਂ ਚਾਰੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ 
ਪਰਾਧੀਨਤਾ ਵਿਚ ਹਨ। 

(2) ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਭਗਤੀ-ਸੰਬੋਧ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣਮਈ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਸੁਭਾ ਵੱਜੋਂ ਉਹ ਆਧੁਨਿਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਧਰਮ ਵਜੋਂ ਮੂਰਤੀ ਅਤੇ 
ਅਕਸਰ ਹੀ ਕਥਿੱਤ ਕੀਤੇ ਅਣੂ-ਅਕਾਰੀ ਆਤਮ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

(3) ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦਾ ਤਰਲ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਰਮਣੀਕਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਰੂਪ ਅਤੀਤ 
ਵਿਚ ਫੈਲੇ ਪੌਰਾਣ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮੋਹ-ਫਿੱਜਿਆ ਵੈਰਾਗ ਹੀ ਹੈ। ਉਸ 
ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਗੌਰਵ ਦਾ ਵੀਣਕ ਪ੍ਰਸਾਰ ਹੈ। ਜਯਦੇਵ, ਚੌਡੀਦਾਸ, ਉਮਾਪਤੀ, 
ਚੈਡੈਨਯ ਮਹਾਂ ਪ੍ਰਭੂ, ਸੂਰਦਾਸ, ਮੀਰਾ ਬਾਈ ਅਤੇ ਗੋਸੁਆਮੀ ਤੁਲਸੀਦਾਸ ਇਸੇ ਭਗਤੀ- 
ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲ ਸਬੈਧ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 

'ਜਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਰੰਗੀਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ-ਰਸਿਕ ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਚਿੰਤਨ-ਰਸਿਕ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਕ ਤੀਬਰ ਵੈਰਾਗਮਈ ਸਰੋਦੀ ਰੰਗ ਉਪਜਾਉਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ 
ਹੈ, ਪਰ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਦੱਖਣੀ ਆਲਵਾਰਾਂ ਦੇ 'ਪ੍ਰਬੋਧਮ' ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਦੀ ਸੂਰਦਾਸ ਰਾਹੀਂ 
`ਭਗਤੀ-ਲਹਿਹ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਨੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ੌਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਰਿਣੀ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਸ ਦੇ ਜਲਾਲ 
ਵਿਚ ਹੈ। ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਬੇਪਰਵਾਹ ਅਥਾਹ ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ 
`ਚਿੰਤਨਾਸੰਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੂਖਸ਼ਮ ਖੇਡ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ--ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚਿਆ 
ਕੇ ਇਕ ਬਾਰੀਕ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ੈਗੰਬਰੀ ਸਿਦਕ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੇ ਨਦਰੀ ਰੂਪ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਲਫਜਾਂ 
ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਤੇ ਸਾਂਝ ਦਰਸਾ ਕੇ ਗੁਰਬਾਣੀ-ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਧਰਮ ਗੌਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਮਾਨਾਂਤਰ 
ਲੱਭਣੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀ ਅਗਿਆਨ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ। 

ਪੰਜਵਾਂ ਤੱਥ ਰੈ, ਕਿ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਨੈਤਿੱਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਧਾਰ-ਸ਼ਿਲਾ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੋ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਵਰਨ-ਵੇਡ 
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ਦੇ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ-ਕਈ ਵਾਰ ਜਾਤੀ ਅਵਚੇਤਨ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਅਤੇ 
ਕਈ ਵਾਰ ਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ। ਵਿਸ਼ਣੂ-ਭਗਤ ਮਧਵ ਜੀ ਦਾ ਸਿਰਫ਼ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ 
'ਉਪਰਲੀਆਂ ਡਿੰਨ ਸ੍ਰੋਣੀਆਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਸ਼੍ਵਣ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਮੰਨਣਾ 
ਅਤੇ ਨਿੰਬਾਂਰਕ ਅਤੇ ਵਲਭ-ਜੀ ਦੇ ਹਿੱਦੂ-ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਨੈਤਿੱਕ ਸਿਖਰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ 
ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੈ, ਕਿ ਕੁਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਚਾਰੀਆ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮੋੜ ਉੱਤੇ 
ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ ਟਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਹਿੰਦੂ-ਕੌਮ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਦਾਨੀ ਸੋਮਿਆਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਤੀਬਰ 
ਪੁਨਰ-ਇਕਾਗਰਤਾ ਕਰ ਰ੍ਹੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਦੇ ਬੇਡੌਲ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ 
ਕਰਕੇ ਇਕ ਚਿਰ-ਕਾਲੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਯੁਗਾਂ ਯੁਗਾਂ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰੰਲਤ ਹੋ ਰਹੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਵਰਨ ਵਡ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਮੂਲ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ 
'ਮੋਹ ਵਿਖਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਰਾਮਾਨੁਜ ਅਤੇ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਰੁਕਨਾਂ ਨੇ ਬੇਸ਼ਕ ਭਗਤੀ 
ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਸ਼ੂਦਰਂ ਨੂੰ ਵੀ ਮੰਨਿਆ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਾਰੀਕ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ' ਵਰਨ-ਵੰਡ 
ਦਾ ਸਿਮ੍ਰਤੀ-ਨਿਯਮ ਦੂਰ ਨ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਅਮਲ 
ਦੀ ਦੁਬਿਧਾ ਕਾਇਮ ਰਹੀ । ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੋ ਸੈਕੇਤ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਕਿ ਵਰਨ-ਵੌਡ ਸੋਸਾਰੀ 
ਸੁਆਰਥ, ਸੈਸਾਰੀ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਉਪਯੋਗ ਦੇ ਮਿਸ਼ਰਨ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸਿ੍‌ਸਟੀ-ਉਤਪਤੀ 
ਦੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂੜ ਅਕੋ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦਲੀਲ ਨਾਲ ਜੋੜਣ ਵਾਲ ਮਸਨੂਈ ਪਰ ਸੂਖਮ 
ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਇਸ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਹੀ 
ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਕ ਨਿਰੋਲ ਸੰਸਾਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਰੱਖੇ । ਗੁਰੂ ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਸੂਪਮ ਵਿਧੀ ਤੋਂ ਸਦੀਵੀਂ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਨਕਾਗੀ ਹੈ, ਜੋ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੈਸਾਰੀ 
ਤਰਕ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਫੁਲੋਖੇ ਰਾਹੀਂ ਸਥਾਪਤੀ ਲੋਚਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਖੈਧ 
ਨੂੰ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਗਲਪ-ਰਸ ਵਾਲੇ ਚਿੰਤਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਸਰਬ ਪ੍ਰਿਯ ਬਣਾਉਣ 
ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਘ਼ਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਨਿਪੁੰਨ ਜਾਂਚ ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਕਦੀਰਾਂ 
$ ਲਿ।ਚਿਡ ਕਰਨ ਦਾ ਸਰਾਪ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 

ਛੇਵਾਂ ਝੱਥ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਢਾ ਅਚੂੜੀ ਅਨੁਭਵ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ, ਜੋ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਨਦਰ ਹੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਸਿੱਖ-ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ ਕਰ ਰਹੇ ਪ੍ਰਤਕਸ਼ਯ, 
ਅਨੁਮਾਨ, ਉਪਮਾਨ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ (ਹਿੰਦੂ ਗ੍ਰੰਥ) ਉੱਤੇ ਅਧਾਰਤ ਇਕਹਿਰੇ ਗਿਆਨ ਵਿਚੋਂ 
ਨਹੀਂ ਹੋਈ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ। 
ਸਿੱਖ-ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦਾ ਰੂਪਾਂਤਰ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਕਹੇ ਨ ਜਾ 
ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅਕਹਿ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਤੌ-ਗਣਾਂ ਦੇ ਦਿ਼ਟਾਂਤ ਨਾਲ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸਗ ਨੂੰ ਜੋੜਿਆ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਨ ਭੁੱਲੋ ਕਿ ਇਹ ਸਭ ਹਵਾਲੇ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਲਈ 
ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਸ਼ ਆਪਣੀ ਹਿਲਜੁਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਸ ਦੂਜੇ 
ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ ਰਬ ਦੇ ਫ਼ੈਜ਼ ਦਾ ਦਾਮਨ ਫੜਕੇ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿੱਖ-ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱਕ 
ਪਹੁੰਚਣਾ ਹੈ। ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ (ਅਠਾਰਵਾਂ ਅਧਿਆਇ), ਸਾਂਖਯ ਸ਼ਾਸਤਰ, 
ਵਿਸ਼ਣੂ ਪੁਰਾਣ (1-5, 6) ਅਤੇ ਮਨੂ ਸਿਮਿ੍‌ਤੀ ਵਿਚ ਕਥਿੱਤ ਤ੍ਰ-ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਸੈਭਵ 
ਵਿਆਖਿਆ ਤੂੰ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੜੀ ਦਾ ਅਧਾਰ ਮੰਨਦੀ ਹੈ। ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਪੱਖੋਂ 
'ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਕ ਅਚਾਰੀਆ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਆਚਾਰੀਆਂ ਤੱਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
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ਬਦਲੀ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕੇਵਲ ਇਕ ਇਕਹਿਰਾ ਜੇਹਾ ਵਿਆਖਿਆ-ਚੱਕਰ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ-- 
ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸੈਘਣਤਾ ਵੀ ਅਲੌਪ ਹਨ। 

ਜਿਵੇਂ ਸਿੱਖ-ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਾਲ ਦੇ ਮਾਪ, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਸੈਕਲਪ-ਉਡਾਣ, ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ 
ਗਲਪ-ਰਸ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਠੋਸ ਤਰਕ ਤੋਂ ਅਗੋਰੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਨਦਰ ਦਾ ਅਨੌਤ 
ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਅਜਿੱਤ ਜਲਾਲ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਐਸੀ ਹੀ ਨਿਰਭੈਅ, ਸੁਤੰਤਰ ਅਤੇ ਅਪਾਰ ਰਮਜ਼ 
ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਗੌ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਨਿਸਬਤ ਕਿਸੇ ਗ੍ਰੰਥ ਜਾਂ ਲਹਿਰ ਨਾਲ 
ਨਹੀਂ। 

ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਸੀ। ਉਦੋਂ ਇਸ ਦੀ ਇਕ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਤੇ ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਵਸਥਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੀ ਮਿਹਰ ਸਦਜ਼ਾ 
ਆਪਣੀ ਸਾਕਾਰ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਤੱਕ ਪਹੌਚ ਕੀਤੀ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਫਿਰ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਵੇਖਿਆ। 

ਜੈਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਢੂਸਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਹਿਬ ਦੇ 
'ਜਨਮ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੱਕ ਆਪਣੀਆਂ ਅਨੇਕ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ 
ਗਤ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜੋਤ ਵਿਚ ਸੰਗਤ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਜਿਸ ਫਿਣ ਵਿਚ ਸੰਗਤ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ 
`ਇਜ਼ਰਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਛਿਣ ਗੁਰੂ ਰ੍੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ 
ਤਰਕ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋਇਆ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸੰਗਤ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੂਖਮ ਆਗਾ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੈ। ਏਥੇ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿ ਕਿਸ ਸੈਗਤ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵੱਲ ਸੈਕੋਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸੈਖਿਪਤ ਉੱਤਰ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ 
ਦੇ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਸੁਥਕ ਤੋਂ ਸੁਥਕ ਦੀਦਾਰ, ਮਿਹਰਬਾਨ ਛੋਹਾਂ, ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾ ਆਖੇ ਸ਼ਜਨ, 
ਮੂਰੀਦਾਂ ਲਈ ਮਾਰੀਆਂ ਵਾਟਾਂ, ਸਬਰ ਦੀ ਸ਼ੀਰੀਂ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਜਾਲੇ ਜਫ਼ਰ, ਪਿਆਰਿਆਂ ਲਈ 
'ਉਠਾਈਆਂ ਤੇਗ਼, ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਸੁਖ਼ਨ, ਹਾਸਰਸ ਵਿਚ ਕੀਤੀਆਂ ਸੱਚੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ, 
ਸਾਦੀਆਂ ਨਸੀਹਤਾਂ, ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ, ਸੁਹਜ-ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲ ਚੋਜ, ਕਾਮਲ 
'ਇਮਲਾਜ਼ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ, ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਰੱਖੀਆਂ ਸਦੀਵੀ ਸਾਂਝਾਂ ਅਤੇ ਦਰਿਆਵਾਂ ਨਾਲ 
ਪਾਲੀਆਂ ਦੋਸਤੀਆਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਿਸੇਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਲਿਵ (ਜਾਂ ਪੈਜ਼ੀਥਰੀ ਸਿਦਜ) ਨਾਲ ਸੀ। 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਲਿਵ ਨੇ ਕਾਲ ਦੀ ਇਕ ਸੁਯੌਕਤ ਨੁਹਾਰ 
ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ, ਜੋ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਅੰਤੀਵ ਸੁਜਾਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਰਹੱਸ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਸੀ। ਇੱਵ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ ਨਿੱਕਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਵੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਰਾਜ਼ ਦੱਸਣ ਵਾਲਾ ਅਲੌਕਿਕ ਸੁਹਜ ਬਣ ਗਿਆ, ਅਤੋਂ ਇਸੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਉਸਨੇ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਇਕੋਂ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਅਮਲ ਦਾ ਰਹਿਬਰ ਬਣ ਗਿਆ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਸ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਦਿ੍‌ਸਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਿਆ। 
`ਜਦੋਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦਾ ਸੁਹਜ ਪਰਤੱਖ ਅਤੇ ਅਪਰਤੱਖ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸੋਯੁਕਤ 
ਏਕਤਾ ਬਣ ਰਿਆ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਸ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਉਗਮਨ 
ਵਾਲੀ ਸੰਗਤ ਆਖਿਆ। ਵੇਰ ਅਸਾਂ ਇਹ ਕਥਨ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਸੰਗਤ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਗੰਥ' ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਹੁਣ ਇਸ ਦਾ ਕੁੱਝ ਵਿਸਥਾਰ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸੰਗਤ ਦੇ ਕਈ ਸਰੂਪ 



ਸ਼ਬਦ ਅਗਾਹ ਤਤਨ 

(1) ਸੈਗਤ ਬੇਗਮ ਪੁਰਾ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ : 

ਬੇਗਮ ਪੁਰਾ ਸਹਰ ਕੋ ਨਾਉ॥ 
ਦੂਖ ਅੰਦੌਰੂ ਨਹੀ ਤਿਹਿ ਠਾਉ॥ __ (ਰਾਗ ਕੜੀ ਗਵਿਦਾਸ ਜਨ, ਪੰਨਾ ੩੪੫) 

ਕਾਲ ਵਿਚ ਜਨਮ-ਮਰਨ, ਪਾਪ ਪੁੰਨ ਅਤੇ ਪੂਰਬਲੇ ਸੋਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਾਦ ਹੈ - ਕ੍ਰਿਤ 
`ਵਿਚ ਮਨਮੁੱਖ ਅਤੇ ਨਿੰਦਕ ਵਾਦ ਫੈਲਾ ਰਹੇ ਹਨ; ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 

ਪੁਰਾਨ, ਖੱਟ ਦਰਸ਼ਨ, ਸੰਕਰ, ਤੇਤੀਸ ਕਂੜ ਦੇਵਤੇ, ਸੁਰ, ਨਰ, ਗੰਧਰਵ ਅਤੇ ਤ੍ਰ-ਗੁਣ ਦੀਆਂ 
_ਇਕਹਿਭੀਆਂ ਅਤੇ ਠੌਸ ਗਿਤ-ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਪਈਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਛਿਦੁ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਹੀਆਂ 

ਹਨ। ਅੜੇ "ਹਰਿ ॥੩ਮਮ” ਤੋਂ ਢੂਰ ਲੈ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ (ਵੇਖੋ : “ਨਾਨਾ ਖਿਆਨ ਪੁਰਾਨ 

ਰੀ ਸਹ ਅਨ ਲੀਨੇ ਨਿਸਨ ਦੇਹ ਹਮ 

ਦੋਵੈ ਤਰਫਾ ਉਪਾਇ ਇਕੁ ਵਰਤਿਆ ॥ 
ਬੇਦ ਬਾਣੀ ਵਰਤਾਇ ਅੰਦਰਿ ਵਾਦੁ ਘਤਿਆ॥ 

ਲਾਗ ਕੀ ਵਾਗ, ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੧੧੮੦) 
ਸੈ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਵਾਦ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਬਿਰਤੀ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ 

ਜੇ ਪੂਰਾ ਸਹਰ" ਦੀ ਪ੍ਰਾਂਪਤੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਕਾਲ, ਕ੍ਰਿਤ, ਸੈਸਕਾਰ, ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ 

ਸਿਟੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਪਾਉਣਗੇ, ਤਾਂ “ਜੋਵਗੁ ਆਪਿ ਤੋਵਡ 
ਡੋਰੀ ਦਾਤਿ" (ਆਸਾ ਮਹਲਾ ੧) ਦੇ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚੋਂ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕੁੱਲ ਕਾਨੂੰਨ ਆਉਣੇ 
ਹੋ ਜਾਣਗੇ। ਦਾਤ ਹੀ ਕਾਨੂੰਨ ਬਣਾਵੇਗੀ; ਦਾਤ ਹੀ ਗੁਰੂ, ਨਾਮ, ਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ 
'ਢੀਦਾਰ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰੰਗੀ। ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਸ਼ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਦਾਤ ਅੰਦਰ ਰਹਿਣਗੇ। 

ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਹੋਣ ਦਾ ਕਿਹੜਾ ਵਜਤ ਹੈ ? ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਹੋਣ ਦੀ 

ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ ? ਜਦੋਂ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੀ ਇਕ ਉੱਚਾ ਅਮਲ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉੱਚਾਂ 
ਅਮਲ ਇਕ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਟਿਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉੱਚਾ ਖ਼ਿਆਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ 
ਦਾੜ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਕਤ ਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਖ਼ਾਲਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਿਟੀ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਹੋਣ 
ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਕਿਸੇ ਇਲਾਹੀ ਕਹਿਰ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਭੋਗ 
ਕੁਰਨ ਵਾਲੇ ਸਾਰੇ ਛਿਦ੍ਰਮਈ ਮਾਪਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋਂ ਛਿਣ ਵਿਚ ਉਠਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਲਾਹੀ ਕਹਿਰ 

ਦੀ ਰਮਜ਼ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ - 
7 ਪੈਰੀ ਸਿਦਕ ਬਣ ਕੇ, ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਅਨੰਤ ਆਵਾਜ਼ ਬਣ ਕੇ, ਅਦਰਸ਼ਟਤਾ ਦੀ 
'ਗਰਜ ਬਣ ਕੇ ਅਤੇ ਏਕੋ-ਏਕ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਬਣ ਕੇ। 

ਸਿਬਟੀ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਦਾ ਖੇਤ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ, ਕ੍ਰਿਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੁੱਚਤਾ, ਕਾਲ ਦਾ ਅਨੰਤ ਚਿਤਰਪੱਟ ਅਤੇ 

ਦੀ ਚੁੱਪ-ਬਰਥੱਰਾਹਟ-ਗੱਲ ਕੀ ਅਨੇਕ ਜਾਵੀਂ ਤੋਂ ਦੱਸਦਾ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਇਕ ਖੇਤ 
ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਫ਼ਸਲ ਹੁੱਲ 

ਜਾਲੀ ਕਿਰਸਾਣੀ ਕਰਣੀ ਸਰਮੁ ਪਾਣੀ ਤਨੁ ਖੇਤੁ ॥ 
ਸੈਤੋਖੁ ਸ਼ੁਰਾਗਾ ਰਖੁ ਗਰੀਬੀ ਵੇਸੁ ॥ 

.ਫਾਗਾ ਸੌਗਨਿ ਮਰਲਾ 5, ਪੰਨਾ ੫੬੫) 
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`ਇਹੋਂ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਦਾ ਖੇਤ ਸਿੱਖ-ਕੌਮ ਦੀ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦਿ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਹੈ। ਕ੍ਰਿਤ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਿਤਾ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਤ । ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ ਸੰਗਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੋਗਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ। ਸੋਗਤ ਜਿਸ ਫ਼ਰਸ਼ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੈ, ਉਸ ਫ਼ਰਸ਼ ਅੰਦਰ ਹੀ ਧਰਤੀ ਦੀ 
'ਰਮਣੀਕੜਾ, ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਅਤੇ ਦੀਨ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ। ਜਦ ਇਲਾਹੀ 
ਕਹਿਰ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਨਾਲ ਸ਼ੁੱਧ ਕੀਮਤਾਂ ਵਾਲੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪਰਤੱਖ ਹੋਈ, ਤਾਂ ਜਿਸ ਸੰਗਤ ਨੇ 
ਜਨਮ ਲਿਆ, ਉਸਦਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਰੂਪ ਸ਼ਰੀਦ ਨੂੰ ਹੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਏ । ਉਹ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ, 
ਰੱਬੀ ਸਬਰ, ਰੱਝੀ ਸਿਦਜ਼ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਹੀ ਸੋਜੂਦ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ 
`ਚਿਰ ਸੈਗਤ ਦਾ ਮੁਖ ਉਹ ਰਣ ਵੱਲ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਫ਼ਸਲ 
`ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ਕ ਪਲਟਿਆ ਰੋਗ ਹੈ; ਓਨਾ ਚਿਰ ਸ਼ਹੀਦ “ਸਦਾ ਬਸੋਤੁ ਗੁਰ ਸਬਦੂ 
'ਵੀਚਾਰੇ" (ਬਸੰਤ ਮਹਲਾ ੩) ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹੀਦ ਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਧਰਤੀ 
ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਨੂੰ ਜਾਇਮ ਰੱਖਦਾ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਨਵੇਂ ਸੋਸਾਰ ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਹੀ 
ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਭ ਛੁਪੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਸਰਬਕਾਲ ਵਿਚ ਵਜਦ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਬਸੰਤ ਬਣ ਕੇ 
ਹੁੱਲਦਾ ਹੈ : “ਮਨਿ ਬਸੰਤੁ ਤਨੁ ਮਨੁ ਹਰਿਆ ਹੋਇ” (ਬਸੈਤ ਮਹਲਾ ੩); ਪਰ ਰਣ ਵਿਚ 
ਮਾਸੂਮ ਬੇਪਰਵਾਹੀਆਂ ਦਾ ਜੇਤੂ ਜਲਾਲ ਬਣ ਕੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ : 

ਜਉ ਤਉਂ ਪ੍ਰੇਮ ਖੇਲਣ ਕਾ ਚਾਉ ॥ 
ਸਿਰੁ ਧਰਿ ਤਲੀ ਗਲੀ ਮੇਗੋ ਆਉ ॥ 
ਇਤੁ ਮਾਰਗਿ ਪੈਰੁ ਧਰੀਜੈ॥ 
ਸਿਰੁ ਦੀਜੈ ਕਾਣਿ ਨ ਕੀਜੈ ॥ 

'ਸਲੱਕ ਵਾਰਾਂ ਤੌਂ ਵਗੌਕ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੧6੧5) 
ਆਖ਼ਿਰ ਛਿਦ੍ਰੀ ਤਰਕ ਅਤੋ ਅਧੂਰੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਸਚਰਜਤਾ ਤੋਂ' ਮੁਕਤ ਹੋਈ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

“ਕਾਇਆ ਕਪੜ੍ ਟੁਕ ਟੂਕ ਹੋਸੀ" ਦੇ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ 
ਮਾਇਆ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਉਤਾਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਤਿਵੇਂ ਸ਼ਹੀਦ ਰਣ ਦੀਆਂ ਸਦੀਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਰੂਹ ਨਾਲੋਂ ਸਗੀਰ ਨੂੰ ਵੱਖ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹ ਸੰਗਤ 
ਨੂੰ "ਸਚੁ, ਤਪਾਵਸੂ" ਦੀ ਸਿਦਕਵਾਨ ਉਮੀਦ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇੱਵ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ 
ਸੂਰਜ ਦੇ ਸਾਹਮਣੋ ਧਰਤੀ ਸ਼ਸੋਤ ਦੇ ਵੇਸ ਵਿਚ ਹੁੱਲ ਰਹੀ ਹੋਵੇ। 

(3) ਸੈਗਤ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਵਿਚ : ਸੰਗਤ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਇਸੇ 
ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਕਥਾ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਆਤਮਕ ਕਥਾਵਾਂ ਅਭੇਦ ਹਨ। ਇਹ ਆਪਣੇ 
ਰੂਹਾਨੀ ਜਸ਼ਨ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੋ ਮਜ਼ਾ ਦੇ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁਚੇ ਜਲਾਲ, ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ 
ਕੀਤੇ ਸੁਖ਼ਨ, ਅਤੋ ਸਾਬਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਦੇ 
ਕਦੇ ਖ਼ਾਸ ਕੁਦਰਤ-ਪ੍ਬੰਧ, ਇਖ਼ਲਾਜੀ ਕਾਨੂੰਨ, ਵਿਸੇਸ਼ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਵਸ਼ਿਸ਼ਟ ਸਕਤਾ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਦੀ ਪਰਵਾਨਗੀ ਵੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਿਉਂ ? ਆਪਣੀ ਨਦਰ ਦੇ ਵਰਦਾਨ 
ਲਈ; ਆਪਣੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਲਈ; ਆਪਣੀ ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਸੱਚ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰਨ ਲਈ; ਆਪਣੀ ਅਡੋਲਤਾ ਦੀ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਲੈਣ ਲਈ; ਆਪਣੀ ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ । ਸੰਗਤ ਕਈ ਵਾਰ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਧਰਮ ਦੇ ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਸ਼ਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਈ ਵਾਰ ਕਿਸੇ ਧਰਮ ਦੇ ਅੰਤਮ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਅਧੂਰੇ ਸੱਚ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ-ਝਲਕਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
'ਉਚੇਰੀ ਰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਮਿਲਾਉਂਦੀ ਹੈ। 
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ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੱਖ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਹਨ। 
ਗੋਰ (ਕਬਰ) ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੯੧੧੦) ਦੇ ਕੇਂਦਗੀ ਜ਼ੋਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਅਸੀਂ ਜਾਣਦੇਰਾਂ ਕਿ੍‌ ਗੋਰ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚੋਂ ਇਸਲਾਮ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਬਲਵਾਨ ਤਰਜ਼ਾਂ ਪੈਦਾ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਥ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਗੋਰ ਨੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਜਾਂ ਵਕਤਿ ਨਾਸੂਤ 
(ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਗਤੀ) ਦੇ ਕੁੱਝ ਅਮਲਾਂ ਦਾ ਕਿਆਮਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਟਿਕਾਣਾ ਬਨਣਾ ਹੈ, 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਇਸ ਨੇ ਕਿਆਮਤ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕਾਇਨਾਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ। 
ਜਿਥੇ ਗੋਰ ਵਕਤਿ ਨਾਸੂਕ ਦਾ ਆਖ਼ਿਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕੁਲ ਅਮਲ ਦਾ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਪੜਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹੋ ਇਕ ਐਸੀ ਥਾਂ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿਆਮਤ ਦੀ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ ਚੁੱਪ 
ਖੜੇ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਅਜ਼ਰਾਈਲ, ਸ਼ੈਤਾਨ, ਮਲਕੁਲਮਉਤ ਅਤੇ ਮੁਨਕਰ-ਨਜ਼ੀਰ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ 
ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਵੀ ਗੋਰ ਤੋਂ ਅੱਗੋਂ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ। ਬਸ, ਜੀਅ (ਰੂਹ) ਦੇ ਉਲਾਹਮੇ ਸਹਿਣ ਦਾ 
'ਇਹੋ ਪੜਾ ਹੈ। 

ਫਿਰ ਉਮਰ ਦੀ ਗੱਲ ਛਿੜਦੀ ਹੈ। ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਉਮਰ ਅਤੇ 
ਕਾਇਨਾਤ ਦੀ ਉਮਰ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਚੱਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਖਰ ਨੇ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ 
ਪਹਿਲੀ ਹੋਈ ਹੈ; ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਮਰ ਦੀ ਚਾਲ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਚਾਲ ਹੀ ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
.ੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਅਤੇ ਕਾਇਨਾਤ ਦੇ ਅਮਲ ਵੀ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਚਲ ਰਹੇ 
`ਜ਼ਲ। ਇਕ ਵਿਨ ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਂਤ ਹੀ ਗੌਰ ਬਣੋਗੀ। ਗੋਰ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਰੇ ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ 
'ਢੀਆਂ ਭਜਦੀਰਾਂ ਇਕ ਦਿਨ ਮਕਾਮ ਕਰਨਗੀਆਂ । 

'਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਐਨੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਦੂਰ ਦੇ ਬਹਿਸ਼ਤ ਅਤੇ 
੬ਜ॥, ਜੋ ਕਿ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਇਸਲਾਮੀ ਹਨ, ਨੂੰ 'ਹੁਣ' ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਲਿਆਉਂਦੇ 

ਜਿੱਛੋ ਏ 3੪ ਉੱਤੇ ਵਕਤਿ ਨਾਸੂਤ ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਭੱਖ ਉਠਦਾ ਹੈ। ਦੋਜ਼ਖ਼ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ; ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਪਜੂਰਾਂ ਦਾ ਸਿਰ ਬਹਿਸ਼ਤ 

ਕਿਲ੍ਹਕਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ 
'ਜਾਗ ਰਹੀ ਹੈ। ਢੂਜੋ ਪਾਸੇ ਕਿਸੇ ਰੋਰ ਅਹਿਸਾਸ ਦਿਆਂ 

ਗਰਾਂ ਨਾਲ ਵੋਜਮੀ ਕੁਰਲਾਟ ਦਾ ਸਾਗਰ ਲਗਾਤਾਰ ਆਪਣੀਆਂ ਪਰੂਦੀ ਲਹਿਰਾਂ ਸਮੇਤ 
'ਫ਼ਕਰਾਂ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸਾਰੀ ਕਿਆਮਤ ਹੀ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਉਲਟ ਪਈ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ 
ਵਜੋਂ ਜਿੰਦਗੀ ਅਤਿ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੋਤ ਆਦਮੀ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਸੋਜ ਉੱਤੇ ਸੌਣਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਦੀ ਹੈ। ਕਾਬਲਿ-ਗੌਰ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਮੌਤ ਦਾ ਇਹ 
ਅਨੁਭਵ ਕੁਰਾਨ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰ ਕੇ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ। 

ਜਦ ਉਮਰ ਕਿਆਮਤ ਵੱਲ ਪੈਂਦਾ ਖਿਚ੍ਹਾ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਬਹਿਸ਼ਤੀ ਅਹਿਸਾਸ ਮਾਪਿਉਂ 
ਦੈ ਭਰਪੂਰ ਦਰਿਆ ਵਾਂਗ ਵਗਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਦੋਜ਼ਖ਼ੀ ਅਹਿਸਾਸ ਫੈਅ-ਕਾਂਬਿਆਂ ਦੀ ਪੱਤਝੜ 
`ਵਿਚਕਾਰ ਤ੍ਭਕਦਾ ਹੈ। ਦੋ ਰੌਗ ਉਘੜਦੇ ਹਨ - ਇਕ, ਗੌਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਬਰ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ 
(ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਜੀਰਾਂਦ) ਖਲੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਅਮਲ ਗੋਰ ਦੀ ਮਿੱਟੀ ਤੱਕ ਉਤਰ 
`ਜਾਂਏ ਹਨ। ਨਮਾਜ਼ ਕਿਆਮਤ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਦੋ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਿਆਮਤ ਨੇ ਕੁਲ 
ਯਾਇਲਾੜ ਦੇ ਦੋਜ਼ਖ਼ ਅਤੇ ਬਹਿਸ਼ਤੀ ਲਮਰੇ ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਕਤਿ-ਜਬ੍ਰੂਤ 
_&0ਅਰਫ਼ਤ ਦਾ ਆਲਮ) ਨੂੰ ਵੀ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਆਖ਼ਿਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਾਉਣਾ ਹੈ; 
ਇਸ ਲਈ ਨਮਾਜ਼ ਵੀ ਮਿਲਣ ਦੀ ਇ਼ੱਦਤ ਵਿਚ ਤੇਜ਼ ਹੋਏ ਅਮਲਾਂ ਦੇ ਭੈਅ ਦਰਮਿਆਨ 
`ਹੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਜਦ ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਕਿਆਮਤ ਨੂੰ ਦਿਲ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਲੈ ਆਏ, ਤਾਂ 
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ਨਮਾਜ਼ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਅਮਲਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਧਵਾਣੇ ਖੜੇ ਹੋ ਗਏ। ਸੋ ਬਹਿਸ਼ਤ ਨੂੰ ਜਾਂਦਿਆਂ 
ਦੋਜ਼ਖ਼ ਦੋ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਪਏ। 

ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਲੋਕ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਸਨਦ ਉੱਤੇ ਬੈਠੀਆਂ ਰਦੀਸਾਂ ਹਨ, 
ਜੋ ਕਿ ਇਸਲਾਮੀ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੀ ਸ਼ੁਸ਼ਬੋ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗੀ੍‌ਥ ਸਾਚਿਬ ਦੀ ਸੰਗਤ 
ਨੇ ਇਸਲਾਮੀ ਇਖ਼ਲਾੜ ਨੂੰ ਵਿਧਾਨਕ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀਂ ਅਪਣਾਇਆ, ਸਗੋਂ 
ਇਸ ਦੇ ਖੜੇ ਨੰ ਹੀ ਮਨ ਦੀ ਰੱਤ ਵਿਚ ਸਾਂਭਿਆ ਹੈ। ਹੋਰਨਾਂ ਮਜਹਬਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਰੂਹਾਨੀ 
`ਤਰਜ਼ਾਂ ਵੀ ਮਨ ਦੀ ਇਸ ਰੁੱਤ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਸਿੱਖ-ਸੰਗਤ ਉਹਨਾਂ ਤਰਜ਼ਾਂ 
ਦੇ ਇਕਾਈ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਬਣਾ ਕੇ ਕਿਸੇ ਸੈਪਾਦਨਾ-ਲੜੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਰੇਂਦੀ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਕਿਸੇ ਉਚੇਰੀ ਲਿਵ ਦੀ ਨਦਰ ਨਾਲ ਰੌਗਦੀ ਹੈ। ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸੇ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ। 

ਸੰਗਤ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਸਫਰਾਂ ਵਿਚ ਵੇਦਾਂ, ਪੌਰਾਣਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨੂੰ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿੱਛੇ ਅਸੀਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਦਰਸਾ ਆਏ ਹਾਂ, ਵੇਦਾਂ, ਧੌਰਾਣਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਢੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ 
ਪਰਤੱਖ ਨਿਸ਼ਾਨ ਕਾਇਮ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਉਸ 
ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਪੂਰਾ ਸਤਿਕਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਜਾਇਮ 
ਹੈ, ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਨੌਤਤਾ, ਗੁਰੂ, ਅਰਦਾਸ, ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਤਿਲਾਂਜਲੀ ਵਿਚ 
ਕਲਿਆਣ ਦਾ ਅਨੁਭਵ। ਸੈਗਤ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
'ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਦੀ ਤੀਖਣਤਾ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਸ਼ਧਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੋਗੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਮੁੱਢਲੀ ਆਤਮਕ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ 
'ਵਿਧਾਨਕ ਅਗਵਾਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੇਗੀ, ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦਾ ਸਿਦਕ ਲਵੇਗੀ; 

1. ਜੋ ਸਰਣਿ ਪਰੈ ਤਿਸ ਕੀ ਪਤਿ ਰਾਖੈ ਜਾਇ ਪੂਛਹੁ ਵੇਦ ਪੁਰਾਣੀ ਹੇ ॥ 
(ਮਾਰੂ ਲਰੋਂ ਮਰਲਾ ੪, ਪੰਨਾਂ ੧੦੭੦) 

2. ਸਾਸਤ ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਬੇਦ ਵਖਾਣੀ ॥ 
ਜਨਮੁ ਪਦਾਰਥੁ ਜੀਤੁ ਪਰਾਣੀ ॥ 
ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧੁ ਨਿੰਦਾ ਪਰਹਰੀਐ ਹਰਿ ਰਸਨਾ ਨਾਨਕ ਗਾਵਣਾ॥ 

ਮਲੂ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੧੦੯੬) 

3. ਕ੍ਰਿਸਨ ਥਲਭਦੂ ਗੁਰ ਪਗ ਲਗਿ ਧਿਆਵੈ ॥ 
ਨਾਨਕ ਗੁਰਮੁਖਿ ਹਰਿ ਆਪਿ ਤਰਾਵੈ ॥ (ਗਉੜੀ ਗੁਆਰੌਗਾਂ ਮਹਲਾ 8, ਪੰਨਾ ੧੬੫) 

ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਵਿਚ ਸੰਮਿਲਿਤ ਕਰਨ 
`ਲਈ, ਆਤਮਾ ਦੇ ਸਫਰ ਦੀਆਂ ਵਿਸੇਸ਼ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੇ 
ਖ਼ਾਲਸ ਜੁਜ਼ ਘੜਣ ਲਈ ਗੁਜੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਧੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ; ਚਾਰ ਯੁਗਾਂ (ਜਿਵੇਂ 
“ਸਤਜੁਗਿ ਸਭੁ ਸੰਤੋਖ ਸਰੀਰਾ”--ਆਸਾ ਮਹਲਾ ੪), ਚਾਰ ਪਦਾਰਥਾਂ, ਕਲਪ, ਬ੍ਰਛਾਂ, 
ਪਾਰਾਜਾਤ, ਦੇਵੀਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਦਭੁਤਤਾ ਦੇ ਸੰਕੇਤ, ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ 
ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਰੰਗ-ਵਟਾਉਂਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਲੈਆਂ, ਵੇਦਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਸੇਸ਼ ਮਿੱਠੀਆਂ ਸੁਰਾਂ 
ਅਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਦਿਲਕਸ਼ ਰਹੱਸਮਈ ਮੂਰਤਾਂ ਨੂੰ ਉਦਾਹਰਣਾਂ, ਸੌਕਤਂ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ 
ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਮੌਲਿਕ ਸੈਕਲਪਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ - 
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1. _ ਗਜ ਕੋ ਤ੍ਰਾਸ ਮਿਟਿਓ ਜਿਹ ਸਿਮਰਤ ਤੁਮ ਕਾਹੇ ਬਿਸਰਾਵਉ ॥ 
ਮੀ. (ਗਉੜੀ ਮਹਲਾ ੬, ਪੰਨਾ ੨੧੬) 

2. ` ਬੇਦ ਪੁੰਰਾਨ ਜਾਸ ਗੁਨ ਗਾਵਤ ਤਾ ਕੋ ਨਾਮੁ ਰੀਐ ਮੋ ਧਰ ਰੇ॥ 
(ਗਉੜੀ ਮਰਲਾ £. ਪੰਨਾ ੨੨੦) 

`ਇੰਵ ਸੰਗਤ ਸਾਲ ਦੀਆਂ ਦੂਰ-ਦਰੇਡੀਆਂ ਕੁੰਟਾਂ ਤੱਕ ਪਸਰੇ ਹੋਏ ਅਤਿਰੋਜਤ ਰਸਾਂ 
ਨੂੰ ਕ਼ਸ਼ੀਦ ਕਰਦੀ ਅਤੇ. ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਜੀਰਦੀ ਹੈ। 

(3) ਸੰਗਤ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ : ਸੰਗਤ ਕੋਲ ਜਿਸ ਸੂਖਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪੂੰਜੀ ਹੈ, ਉਹ 
ਸੂਖਮ ਗਿਆਨ ਤੋਂ' ਜੋ ਵਿਗਾਸ ਉਪਜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਜੋ ਅਮੁੱਲ ਦਾਤ-ਨੇੜਤਾ 
ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ--ਕ਼ੁਦਰਤ ਉਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਜਿਸਮ ਹੈ। ਜ਼ੁਦਰਤ ਸੰਗਤ ਲਈ 
'ਉਹ ਮਹਾਨ ਨਕਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਚੇਤਨਾ ਲਗਾਤਾਰ ਮਉਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਸੰਗਤ ਲਈ 
ਕੁਦਰਤ ਅੰਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਇਸ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਸੋਚਣੀ ਵਿਚ ਆ 
ਸਕਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਤਰਕ ਨਹੀਂ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ, ਕੋਈ ਵਿੱਥ-ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ 
ਗੱਲ ਕੋਈ ਪੌਰਾਣਿਕ ਦੇਵਤਾ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਇਕ ਪੂਰਨਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਲੱਖ ਦੇਵ-ਦੇਵੀਆਂ 
ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹਨ, ਪਰ ਕੋਈ ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਸੋਚਾਲਕ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਕੋਈ ਵੀ ਇਸ ਤੋਂ ਉਚੋਰਾ 

। ਢੋਵਡੇ ਜੁਦਰਤ ਦੇ ਜੁਜ਼ ਹਨ, ਉਸ ਦੇ ਸੁਆਮੀ ਨਹੀਂ । ਜਦੋਂ ਇਹ ਸੁਆਮੀ ਆਖੇ 
ਨ, ਉਦੈ ਇਹ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਜੋ ਕਿ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਭ਼ਰਮ-ਸ੍ਿਸ਼ਟੀ 

।। ਲਾਲ ਸੋਬੈਧਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਉਦੋਂ ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਸੂਦਰੜ ਰੱਥ ਦੀ ਦਾਤ-ਨੇੜਤਾ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਨਹੀਂ। ਜਦ “ਗਗਨ ਮੈ 

ਮਹਲਾ ੧) ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀਆਂ ਸਹੈਸਰ ਅੱਖਾਂ ਪਰ ਇਕ ਅੱਖ 
08੫੪ ਇਕ ਮਹ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਸਹੌਸਰ ਨੱਕ ਅਤੇ ਇਕ ਨੱਕ ਵੀ ਨਹੀਂ-ਦਾ 
ਾਂ ੧0 ਨਿਰਗੁਣ ਅਤੇ ਸਰਗੁਣ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 

ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੀ ਦਾਤ-ਨੌੜਤਾ ਦੇ ਅੰਦਰ ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਇੰਵ 
'ਆਧਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ। ਫ਼ਜਰ ਤੋਂ ਸਝ ਤੱਕ ਦਰਿਆਵਾਂ ਤੋਂ ਸਮੁੰਦਰਾਂ ਤੱਕ ਵਗਦੀਆਂ ਪੌਣਾਂ, 

"ਹੀ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਦਾਤ-ਨੇੜਤਾ ਦਾ ਰਹੱਸ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ 
ਰਿ ਦੇ ਚਾਉ (“ਰਿ ਅਸਣੁਡਿਠ ਚਉ'-ਾ ਦੀ ਬਰ) ਦੀ ਅਨੜਤਾ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਅੰ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼, ਅੰਸ਼, ਰੋਗ ਅਤੇ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ ਨਿੱਕਾ ਪਲ 'ਅੰਤ ਨ 
ਛੋਹ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੈਵੀ ਛੋਹ ਦੀ ਆਮਦ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ 
ਗਤ ਪੂਰਨ ਵਿਗਾਜ ਵਿਚ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਰਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ 

ਰੱਪਦੀ ਹੈ: (“ਗਾਵੇ ਕੋ ਤਾਣ” ਵਰਗੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਇਸੇ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ 
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ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ)। ਰੁਣ ਸੌਗਤ ਨੇ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਦਾ ਅੱਖਰੀ-ਭਾਰ ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਉਠਾਇਆ ਹੁੰਦਾ। ਇਸ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿਸਟੀ-ਚੇਤਨਾ 
ਰਾਹੀਂ ਜੋ ਪੋਰਾਣ-ਸੋਸਕ੍ਿਤੀ, ਅਵਤਾਰ-ਲੜੀ ਅਤੇ ਧਰਮ ਗੰਥ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ 
ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ਼ੀ ਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕਹਿਰਾ ਦੀਦਾਰ ਹੀ ਕਰਵਾ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਾਂ “ਅਮੁਲ” 
ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਆਖਣ ਦੇ ਨਿਹਫਲ ਯਤਨ ਵਿਚ ਸਨ (ਜਪੁਜੀ ੨੬), ਜਦ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ 
ਦੀ ਛੋਹ (ਵਿਗਾਸ ਜਾਂ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਰਸਟੀ-ਚੇਤਨਾ) ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੇ “ਸੋ ਦਰੁ” (ਜਪੂਜੀ ੨੭) ਦੋ ਸਾਹਮਣੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਾਰੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਵਿਗਾਸ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿਟੀ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਰੂਪ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਚੱਲਦੇ ਹੋਏ ਇਕੋ 
ਨਾਇਕ, ਇਕੋ ਕਰਮ ਅਤੇ ਇਕੋਂ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਦੋ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸੰਗਤ ਦਾ ਅਸਲ ਸਥਾਨ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਰਥਾਤ (ਸਿੱਖ)ਸੈਗਤ 
ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਗ੍ਰਿਸ਼ਟ-ਚੇਤਨਾ ਜਾਂ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 

ਜਦ ਸੋਗਤ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਢੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਰਸ਼ਟ-ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ 'ਵਾਦ' ਦਾ ਨਾਮੋਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। 
ਸੂਰਜਾਂ, ਦਰਿਆਵਾਂ, ਪਰਬਤਾਂ ਅਤੇ ਸਾਗਰਾਂ ਦੀ ਤਾਂ ਗੱਲ ਹੀ ਛੱਡੋ, ਕੀੜੀ ਤੱਕ 'ਅੰਤ 
ਨ ਅੱਤਾਂ ਦੀ ਛੋਹ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਰ ਚੀਜ਼ ਉੱਤੇ ਅਨੇਕ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ 
ੂਰਜ ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਹਰ ਗਤੀ ਪੂਰਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਅੰਦਰ ਹੈ; ਹਰ ਰਥ 
ਪਿੱਛੇ ਹਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਭੇਦ ਹਨ; ਹਰ ਖ਼ਿਆਲ ਇਕ ਹੋਰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਵਿਚ ਹੈ; ਹਰ 
ਸਕੂਲ ਵਿਚ ਇਕ ਖਲੋਤਾ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸਫ਼ਰ ਹੈ, ਇਕ ਦੀਦਾਰ ਨੂੰ "ਕੋਟ" 
(ਸੁਖਮਨੀ) ਅਤੇ 'ਅਸੈਖ” (ਜਪੁਜੀ) ਦਾ ਜਲਵਾ ਭਰਪੂਰ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਗਿਣਤੀ ਪਾਸਿਉਂ “ਕੋਟ” ਅਤੇ “ਅਸੰਖ” ਕਾਲ ਵਿਚ ਉਗਮੀਆਂ ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ 
ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਰਤਂ ਨੂੰ ਨਾਚੀਜ਼ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ “ਦਾਤ ਪਾਸਿਉਂ ਇਕ ਇਕ ਰੇਖਾ ਕਿਸੇ 
ਪੂਰਨ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਖੜੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਅਸਟ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਹਮਸਫਰ ਹੈ। ਇਵ ਸੈਗਤ 
ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਇਕ ਮਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਉਪਜਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਚੇਤਨਾ 
ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣਾ ਆਪ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। “ਹਉ” ਵਿਚ ਘੁੰਮਦੀਆਂ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੀਆਂ ਹਂਦਾਂ, ਬਿਪਰ 
ਦੇ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਜੰਜਾਲ, ਅਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਚਾਲਾਕ ਸ਼ਕਲਾਂ, ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣੀ ਰਯਤਿ, 
ਅਤੇ ਕੂੜ ਨਾਲ ਲੱਦਿਆ ਸੰਸਾਰ (ਕੁਮਵਾਰ “ਰਉ ਵਿਚ ਆਇਆ”, “ਲਖ ਨੋਕੀਆ 
-ਚੈਗਿਆਈਆ”, "ਲਿਖਿ ਲਿਖਿ ਪੜਿਆ”, “ਲਬੁ ਪਾਪ ਦੁਇ ਰਾਜਾ ਮਹਤਾ” ਅਤੇ “ਕੂਛ 
ਰਾਜਾ ਕੂੜੁ ਪਰਜਾ"-ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਮਹਲਾ ੧ ਦੇ ਸਲੋਕ)-ਸਭ ਕੁਝ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀ ਸ੍ਿਬਟੀ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਵਿਗਾਸ ਐਸੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਇਕ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਦਾ ਸੁਆਦ ਬਣਨ ਦੀ ਤਾਕਤ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ ਜਾਂ 
ਰਂਤਕਾਗੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਿਰੀ ਨੁਕਤਾਚੀਨੀ ਜਾਂ ਨਸੀਹਤ ਦਾ ਰੂਪ ਹੀ ਨਹੀਂ ਧਾਰਦੀ, ਸਗੋਂ 
ਵਿਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਹਮੇਸਾ ਹੀ ਮਰਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਵੱਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸੰਗਤ ਦੇ ਵਿਗਾਸ 
ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ। ਰਾਗ, ਰਾਗਣੀਆਂ, ਛੰਦ ਅਤੇ ਧੁਨਾਂ ਤੱਕ ਨੂੰ ਸੰਗਤ ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਆਪਣੀ 
ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਨਾਲ ਸਾਂਝਿਆਂ ਕਰਕੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਦਿਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਬਣਤਰ-ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਪ੍ਰਥਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਸੇ ਉੱਚੀ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਜਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਨਦਰ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮਹਾਨ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੰਗਤ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਰੋਈ ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਕਾਰਨ। 
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ਰਾਗ ਤਾਂ ਰਾਗ ਸੰਗਤ ਦੀ ਵਿਗਾਸ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (ਜਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ) ਤਾਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
ਦੀ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਪੂੰਜੀ ਨੂੰ ਵੀ “ਸਦਾ ਸਲਾਮਤਿ ਨਿਰੈਕਾਰ” ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ; 
`ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਚਿਤਰ੍ਰਪਟ ਉੱਤੇਂ ਖਿਲਰੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪਾਸ਼ਵੀ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਧਰਾਤਲ 

ਉੱਤੇ ਲੈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ; ਮਹੱਬਤ ਦਾ-ਵਜਦ ਰੌਸ਼ਨ ਹੋਏ ਤੂਰ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਕੁਦਰਤ ਦੇ 
ਪਾਰ ਤੋਂ ਪਾਰਲੋ ਪੱਤਣਾਂ ਤੁੱਕ ਕਟਕਦਾ ਹੋਇਆ ਚੋਰ, ਵਿਸ਼ਈ ਅਤੇ ਜ਼ਾਲਮਾਂ ਦੇ ਹਜੂਮਾਂ 
ਨੂੰ ਇੰਵ ਵੇਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ ਵੀ ਅੱਗੋ ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਵੇਖੋ "ਅਸੰਖ ਮੂਰਖ 
ਅੰਧੇ ਘੋਰ )। ਸੋਗੜ ਆਪਣੇ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ “ਕੁਦਰਤਿ ਸਰਬ 
-ਆਕਾਰੂ” ਦੀ ਸਾਗ ਰੋਸ਼ਨੀ ਜਮ੍ਹਾਂ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੱਵ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦੀਦਾਰ “ਸਰਬ 
ਆਕਾਰੂ” ਦੇ ਰੌਗ ਨੂੰ ਹੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ “ਸਰਬ ਆਕਾਰੂ” ਦੇ ਰੰਗ ਵਿਚੋਂ 

ਆਉਂਦੇ ਜਲਵੇ ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਦਾ ਅਤੁੱਟ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸੁਪਨੇ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ 
ਤੋਂ ਸਿਖਰ ਢੁਪਹਿਰ ਤੱਕ, ਨਿੱਕੀ ਉਦਾਸੀ ਤੋਂ “ਮਨ ਪਰਦੇਸੀ ਜੋ ਥੀਐ” ਤੱਕ, ਸੁਬਕ ਫ਼ੋਹ 
ਤੋਂ ਆਕਾਰ ਤੱਕ, ਅਤੇ ਪਾਸ਼ਵੀ ਬੇਨਿਯਮੀ ਤੋਂ ਅਰਦਾਸ ਤੱਕ-ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, 

'ਪਰ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸੈਗਤ ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ-ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਕੇਵਲ ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ ਕਲਪਲਾ-ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਉਭਰਦੇ ਜਲਵੇ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ 

ਤ੍ਰੋਕਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਸਾਰੀ ਲੀਲ੍ਹਾ; ਧਰ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚ ਸੁੱਤ ਰੁੱਤਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਫੇਰ 
ਅੜੈ ਉਹਨਾਂ ਵੈਰਾਂ ਦੁਆਲੇ ਸੁਪਨਾ ਲੈਂਦੀਆਂ ਮਹਿਕ ਭਰੀਆਂ ਰੈਗੀਨੀਆਂ; ਅਨੇਕਾਂ ਜੂਨਾਂ 
ਦੇ ਦਿੱਸਦੇ-ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ, ਤਰਕ ਦੋ ਅਨੰਤ ਪਾਸਾਰ; ਤਜ਼ਦੀਰਾਂ ਦੇ ਮੇਲੇ ਵਿਚ 

ਮਜੋਗ-ਵਿਜੋਗ ਦੀਆਂ ਹੈਰਾਨੀਆਂ-ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਕੋਹ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ; 

'ਫ਼ਲੀਆਂ, ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਸੈਤਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਦੌਰ; ਧਰਮ-ਯੁੱਧ, ਜਿੱਤਾਂ, 

ਉਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਰਾਜਾਂ-ਸਮਾਜਾਂ ਦੀ ਵੈਨਸਵੈਨਤਾ; ਕੁਫ਼ਰ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੇ ਲੁਕਵੇ' ਵਾਰ; ਅਤੇ 

ਮਜਾਹਿਦਾਂ ਦੀਆਂ ਚੜ੍ਹਤਲਾਂ-ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਜਿਸਮ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ । ਫੇਰ 
ਕੁਦਰਤ ਦੋ ਇਸ ਵਿਰਾਟ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਸੈਗਤ ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ 

ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਵਿਰਾਟ ਜਿਸਮ ਅਕਾਲ 

ਪੁਰਖ ਦੀ ਦਾਤ-ਨੇੜਤਾ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਪਰ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਪੂਰਨ ਮੰਜ਼ਿਲ 
'ਇਸ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਦਾਤ-ਨੌੜਤਾ ਵੀ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਦਾਤ ਹੀ ਦਾਤ 
ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ ਦਾ 'ਸਰਬ ਆਕਾਰੂ' ਦਾਤ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਲਘੂ ਤੋਂ ਲਘੂ ਆਕਾਰ ਵੀ ਦਾਤ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਸੈਸਾਰ ਦਾ ਹਰ ਦਿਲਕਸ਼ 
ਪੰਧ “ਪੰਨਿਅਹੁ ਤਿਖੀ ਬਹੁਤੁ ਪਿਈਣੀ” ਦੀ ਰਮਜ਼ ਉੱਤੇ ਵਿਛ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਾਹਮਣੇ 

ਸੱਚ ਦੀ ਵਾਟ ਤੋ' ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਵਿਸਮਾਦ ਕੀ ਹੈ ? ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਆਪਣੇ 
ਕੁੱਝ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰ ਜਾਣਾ ਅਤੇਂ ਰੱਬ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਜਾਣਾ। 
'ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ' ਵਿਚ ਮਹਲਾ ੧ ਦੇ “ਵਿਸਮਾਦੁ ਨਾਦ ਵਿਸਮਾਦੁ ਵੇਦ” “ਸਚੇ ਤੋਰੇ ਖੰਲ 

ਸਚੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਸਲੋਕ ਸੰਗਤ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਇਸੇ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਸਾਖੀ ਹਨ। ਜੇ ਕੁਦਰਤ 

ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕਥਿਤ 'ਪੰਜ ਖੰਡ' ਇਸੇ 
ਪੜਾ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਰਿਬ ਵਿਚ (ਸਿੱਖ)-ਇਸਤਰੀ (ਸੁਚਜੀ, ਪਤਿਵੋਤ, ਸਤਿਵੈਤ। ਦੋ ਸਫਰ 

ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਬਿਲਕੁਲ ਉਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਕਢ 
`ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਵੇਖੀ ਗਈ ਹੈ। (ਸਿੱਖ?ਸੰਗਤ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨਾਲ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਨਿਸੋਬੋਗ 
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ਉਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰੈ। ਇਸ ਦਾ ਬ੍੍‌ਹਾ-ਰੂਪ ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕੌਬਨੀ 
ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ(ਇਹ ਕੰਬਨੀ ਇਨਸਾਨੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਜ਼ਰਪੂਰ 
ਹੰਦੀ ਹੈ) ਜਾਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਅਨੂਪਮ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਹਰਕਤ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਮਾਰੂਥਲਾਂ ਦੇ ਟਿੱਥਿਆਂ ਵਾਂਗ ਬ੍ਰਿਹਾ ਦੇ ਭੂਤ-ਭਵਿਖ-ਭਵਾਨ ਵਿਚ ਭੈਅ ਹੀ 
ਭੈਅ ਉਪਜ ਪੈਂਦਾ ਹੈ; ਕਾਲ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਗ਼ਾਰਾਂ ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਦਮ ਕਦਮ ਉੱਤੇ 
ਸੋਵਾਂ ਦਾ ਹੌਲ ਪੈਂਦਾ ਹੈ : 

ਆਰੀ ਘਾਮ ਪਿਛੈ ਰੁਤਿ ਜਾਡਾ ਦੇਖਿ ਚਲਤ ਮਨੁ ਡੋਲੇ ॥ 
.ਡੁਖਾਗੌਂ ਛੌਤ ਮਹਲਾ ₹ ਬਾਰਾਆਹਾ, ਪੰਨਾ ੧੧੦੬) 

ਜਾ ਛੁਟੇ ਤਾ ਖਾਕੁ ਤੂ ਸਵੀ ਕੌੜੁ ਨ ਜਾਣਰੀ॥ 
,ਮਝੂ ਵਾਰ ਮਰਲਾ ੫ ਡਖਣੋ, ਪੰਨਾ ੧੦੬੭) 

ਚੌਲ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਕਿਉਂ ਉਪਜਦੀ ਹੈ ? ਕਿਉਂਕਿ ਬਿਰਹਾ ਆਪਣੀ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀਆਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ “ਵਿਧਣ" ਖੂਹੀਆਂ (ਫ਼ਗੀਦ ਸਾਹਿਬ) ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੂਤ ਕਾਲੀ- 
ਕਪਾਟ ਵਿਚ ਖੁੱਡੀਆਂ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਧਣ-ਖੂਹੀਆਂ ਸਰਬਕਾਲ ਨੂੰ ਇਕੱਲਤਾ ਨਾਲ 
ਧਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਬ੍ਰਿਹਾ ਦੀ ਸਾਰੀ ਲੰਥਾਈ ਵਿਚ ਮੌਤ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਨੂੰ ਖੋਭ 
ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਹੌਲ ਦੀ ਕੰਨੀ ਨੇ ਬ੍ਰਿਹਾ ਨੂੰ ਨੌਸਤੀ ਨਾਬੂਦ ਦੇ ਆਲਮ ਵਿਚ ਧੱਕ ਦੇਣਾ 
ਸੀ; ਪਰ ਇਸ ਕਾਂਬੇ ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਗਤੀ ਨਾਲ “ਦਹਿਦਿਸ ਸਾਖ ਹਰੀ ਹਰਿਆਵਲ" (ਤੁਖਾਰੀ 
ਬਾਰਹਮਾਹਾ) ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਵੀ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਲਹਿਰਦਾ ਹੈ। ਹੌਲ ਕਾਲ ਨੂੰ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਭਰਮ 
ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ--ਹਿੱਸਕ ਅਗਿਆਨ, ਵਿਸ਼ਾਦ, ਹੰਝੂਆਂ ਦਾ ਮੀਂਹ। ਇਹ ਉਹ 
ਛਿਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਬ੍੍‌ਹਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ' ਦੀ ਛੋਹ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੇਖਦਾ 
ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਕੁਦਰਤ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ' ਦੀ ਛੋਹ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੇਖ)। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਇਸ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਭਰਮ ਦੇ ਨੌੜੇ ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਇਕ ਸੁਪਨਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਫੜਣ ਲਈ 
ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਪਹੁੰਚ-ਦੁਰੇਡੇ ਪਰਬਤੀ ਵੁਜੂਦ ਲੱਖਾਂ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ-ਚੰਧਿਆਉਂਦੇ ਜਲਵਿਆਂ 
`ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਉੱਡ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। (ਬੀਤੇ ਅਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਹੀ 
ਇਕ ਨਵਾਂ ਰੰਗ।) 'ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ ਦੀ ਛੋਹ ਜਾਂ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਛੋਂਹਦੀ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ 
ਬਚਨ ਤੇ ਭਰਮ ਵਿਚ ਆਪਦੀ ਚਰਜਵਤਾ(ਹਿਆਬਲ। ਨੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ: 

ਸੁਪਨੈ ਆਇਆ ਭੀ ਗਇਆ ਮੈ ਜਲੁ ਭਰਿਆ ਰੋਇ॥ 
ਆਇ ਨ ਸਕਾ ਤੁਝ ਕਨਿ ਪਿਆਰੇ ਭੇਜਿ ਨ ਸਕਾ ਕੋਇ॥ 
ਆਉ ਸਭਾਰਗੀ ਨੀਦੜੀਏ ਮਤੁ ਸਹੁ ਦੇਖਾ ਸੋਇ 

,ਵਡਰੌਲ਼ ਮਹਲਾ 5, ਪੰਨਾ ੫੪੦) 
ਹੌਲ ਅਤੇ ਵਸਲ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਚੁੰਧਿਆਉਂਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਇਹ ਬ੍ਰਿਹਾ 

ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੇਂਦਰ ਦੀ ਤੀਬਰ ਖਿੱਚ ਨਾਲ ਲਿਸ਼ਕਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਭੂਤ ਕਾਲ 
ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਹ ਕਾਲੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਤੋਂ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਅਰੰਮ ਛੋਰ ਤੱਕ ਮੌਤ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਵਾਲਾ 
ਦਰਿਆ ਵਗਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਿਖਰ ਦੁਪਹਿਰ ਲਗਾਤਾਰ ਪੀ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਰਾਗ ਆਸਾ ਛੋਤ ਮਹਲਾ ੪ ("ਹਰਿ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਡਿੰਨੇ ਲੋਇਣਾ”), ਆਸਾ ਛੋਤ ਮਹਲਾ ੫ 



_ਛੜਦ ਅਗਾਹ 343 

('ਅਨਦੋ ਅਨਦੁ ਘਣਾ” ਤੋਂ “ਚਿਤਵਉ ਚਿਤ ਨਾਥ ਚਿਤਵਉ” ਤੱਕ), ਰਾਗ ਸੂਹੀ ਛੋੜ 
ਮਹਲਾ ੧, ਖ਼ਹਲਾ ੩, ਮਹਲਾ ੫, ਅਤੇ ਤੁਖਾਰੀ ਬਾਰਹਮਾਹਾ, ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕਰ ਦੇਣਗੇ.” 

ਜਿਵੇਂ ਕੁਦਰਤ ਆਖ਼ਿਰ ਆਪਣੇ ਵੁਜੂਦ ਨਾਲੋਂ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਉਤਾਰ ਕੇ ਕੇਵਲ ਰੱਬ ਦੇ 
ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਬਿਲਕੁਲ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੁੱਤਾਂ ਜਿੰਨੀ ਹੀ ਭਸਿਕ ਅਤੇ ਰਮਣੀਕ 
ਸਿੱਖ ਇਸਤਰੀ, ਅੰਤਲੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਉਸ ਮੰਡਲ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਵਿਸਮਾਦ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਖਲੋ ਕੇ ਵੇਖਿਆਂ ਬ੍ਰਿਹਾ 
`ਦੀ ਪੂਰਬ ਵਾਟ ਉੱਤੇ ਖਿਲਰੇ ਹੌਲ ਅਤੇ ਛਲ-ਭਰਮ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਇਕ ਰੌਗੀਨ ਖੇਡ ਲੱਗਦੇ 
ਹਨ-ਜਿਹੜੀ ਕਾਲ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਗਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਇਕ 
ਮਾਸੂਮ ਤੀਬਰ ਵਲਵਲਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਸਿਦਕ ਦੀ ਕੋਈ ਅਟੱਲ ਜਿੱਤ ਲਿਖੀ 
ਹੈ,  'ਸਖੀਏ। ਤਰੇ ਉਤੇ ਕਿਹੜੇ 'ਸਮਰਥੁ' ਨੇ ਮਿਹਰ ਕੀਤੀ ਹੈ-ਤੈਨੂੰ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਪਕੜ 
ਤੋਂ ਕਿਵੇ' ਨਿਸਤਾਰਾ ਮਿਲਿਆ ? “ਸੁਰਿ ਨਰ ਦੋਵ ਅਸੁਰ” ਅਤੇ 'ਸਗਲੋ ਭਵਨ” ਤੱਕ ਨੂੰ 
ਛਲ ਲੈਣ 'ਵਾਲੋਂ ਪਰਬਲ ਅਗਿਆਨ ਤੋਂ' ਕਿਸ ਨੇ ਸ਼ਕਤੀ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ? ਸੰਘਣੇ ਵਣ ਦੇ ਸਿਰ 
ਉੱਚੇ ਕਟਕਦੀ ਅਗਨੀ ਦੇ ਕਹਿਰ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਕਿਸੇ ਬੂਟੇਂ ਉੱਤੇ ਹਰਿਆਵਲ ਕਿਵੇ' 
ਰਹੀ।" (ਆਸਾ ਮਹਲਾ ੫ ਅਨੁਸਾਰ) 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰਾਗਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਸੁਹਜ-ਰਸ ਅਤੇ ਤਕਨੀਕੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਵਾਲੇ 
ਪਾਸਿਉਂ ਨਿਖੈੜ ਕੇ ਪਰਖਣਾ ਜਾਂ ਕੇਵਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਕਲਾ-ਜੁਗਤੀਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰੀ 
ਜਾਣਾ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਰਾਗ ਵੀ ਜੁਦਰਤ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਭਾਗਾਂ ਦੀ ਅਸਲ ਵਡਿਆਈ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ, ਬਿਲਕੁਲ ਹੋਰ, 

ਮੰਛ# ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਥਾਨਕ ਇਕਾਈ ਤੋਂ' ਬਹੁਤ 
& 

। ` ਗਨ ਸਦਾ ਸੁਹਾਵਣੀ ਜੈ ਸਚਾ ਮਨਿ ਹੋਇ॥ 
(ਵਾਣ ਸੋਰਠਿ ਮਹਲਾ 8, ਸ਼ੌਂਕ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੬੪) 

2. _ ਰਾਗਾ ਵਿਚ ਸ੍ਰੀਰਾਗੁ ਹੈ ਜੇ ਸਚਿ ਧਰੇ ਪਿਆਰੁ ॥ 
(ਨੈਗੌਰਾਗ ਗੀ ਵਾ, ਮਹਲਾ 2, ਪੰਨਾ ੯੩) 

3. ਸਬਦਿ ਰਤੇ ਵਡ ਹੰਸ ਹੈ ਸਚੁ ਨਾਮੁ ਉਰਿ ਧਾਰਿ॥ 
(ਵਾਰ ਵਡਹੰਸ ਮਹਲਾ ੜ, ਪੰਨਾ ੫੯੫੭ 

4. ਗਉੜੀ ਰਾਗਿ ਸੁਲਖਣੀ ਜੇ ਖਸਮੈ ਚਿਤਿ ਕਰੇਇ ॥ 
(ਗਉੜੀ ਕੰ ਵਾਰ ਮਹਲਾ 5, ਮਹਲਾ ੩, ਪੰਨਾ 2੧5) 

ਸੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਕਾਲੀ ਜੀਵਨ-ਜੁਗਤੀਆਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ (ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਮਹਲਾ ੧ 
ਜਾਂ ਮਲਾਰ ਕੀ ਵਾਰ ਮਹਲਾ ੧), ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਥੱਕੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਉਡਾਣ ਵੱਲ 
ਕੀਡੇ ਇਸ਼ਾਰੇ (ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ, ਦਖਣੀ ਓਅੰਕਾਰ, ਸੁਖਮਨੀ, ਅਨੰਦੁ), ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਹੋਣੀਆਂ ਦੇ ਚਰਚੇ (ਬਾਬਰ ਥਾਣੀ--ਆਸਾ ਅਤੇ ਤਿਲੰਗ; ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ 
ਜੁਗਤ ਵਿਚ ਘਿਰੀ ਸਥਾਨਕ ਸਥਿਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਖਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਚਾਲ ਪਿੱਛੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਨਦਰ ਦਾ ਨਿਯਮ ਕੌਮ ਕਰ ਜਿਹਾ ਹੈ। ਇਸੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੌਣ, 
ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਰੋਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸ਼ਬਦ ਜਦੋਂ ਆਪਣੀ 
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`ਵਾਤਾਵਰਣ-ਇਕਾਈ, ਤੱਤ ਇਕਾਈ ਜਾਂ ਅਰਥ-ਇਕਾਈ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਮੰਡਲ 
ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਕਤੀ ਹੁਸਨ ਸਦੀਵੀ ਸੱਚ ਦੀ ਮੁਥਾਰਕ 

ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੰਗਤ ਦੇ ਦ੍ਸ਼ਟਾਂਤ ਵਿਚ ਪੌਣ 'ਗੁਰੂ' ਅਤੇ ਪਾਣੀ 
'ਪਿਤਾ' ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਤੱਕ ਪਰ੍ੰਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤੋ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ 'ਸਚੀ ਟਕਸਾਲ' ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਪੌਣ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਪਿਤਾ ਆਖਣ ਪਿੱਛੇ ਇਹ ਦਲੀਲ ਹੈ, ਕਿ ਪੌਣ ਅਤੇ ਪਾਣੀ 
`ਜਦੋਂ ਰੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੀ (ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ) ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ 

ਦੀ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਗਰਕ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਦੈਵੀ ਸਰਬੋਤਮਤਾ ਵੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 
ਧਰਤੀ ਧਰਮਸਾਲ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦਾ ਜ਼ੱਰਾ ਜ਼ੱਰਾ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੀ ਪਰਖ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰੇਗਾ; 

ਸੋ ਪੋਣ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦਾ ਲੁਤਫ਼ ਚੱਖਣਗੇ। ਇੰਵ ਇਕ ਕਾਰਨ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 

ਵਡਿੱਤਣ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਬਣ ਗਿਆ। ਅੱਗੋਂ ਅੰਤਮ ਨਿਆਂ ਦੇ ਹੋਠ ਵਿਚਰਦੀ ਵਚਿੱਤਰ 
ਕ਼ੁਦਰਤ-ਲੀਲ੍ਹਾ “ਗਿਆਨ ਖੰਡ” ਅਤੇ “ਸਰਮ ਖੰਛਿ” ਦੇ ਪਰਾ-ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਅਦਕੂਤ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਕੇ ਦੈਵੀ ਛੋਹ ਸਦਜਾ "ਕਰਮ ਖੰਡ" ਅਤੇ “ਸਚ ਖੰਡ” 
ਦੀ ਅਭੋਦੜਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਵੋਗੀ। 

ਅੰਤ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਆਪਣੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਨੇੜ-ਛੋਹ ਵਿਚ 

ਤਰਤੀਬ ਦਿੰਦੀ ਹੈ; ਅਪਹੁੰਚ ਬਿਬੇਕ ਨੂੰ ਸਾਦਾ ਜਹੇ ਬੋਲਾਂ ਦਾ ਸਿਦਜ਼ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ; 
ਅਧਿਆਤਮਕ-ਆਨੰਦ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਸੁਆਦਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟਦੀ ਹੈ; 
ਗੂੜ੍ਹ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਗਮਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਬਾਲ ਉਪਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ; ਤੋੜੇ ਹੋਏ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ 

ਵੀ ਆਪਣੀ ਮਹਿਮਾਨ ਨਵਾਜ਼ੀ ਦਾ ਫ਼ੈਜ਼ ਬਖ਼ਸਦੀ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਦੇ ਇਸ ਨਵੇਂ ਰੂਪ 
ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਪੈਗ਼ੋਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਆਖਾਂਗੇ । ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਤ 

`ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਜਗਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ; ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਮਨੁੱਪੀ 
ਫਿਤਰਤ ਵਿਚ ਪੂਗੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਹਰ ਚਾਲ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਮਿਠਾਸ ਵਿਚ ਰੱਖ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਹਰ ਰੋਗ “ਅੰਤ ਨ ਅੰਤ' ਦੀ ਛੋਹ ਵਿਚ 

ਰਹਿਣ ਲੱਗ ਪੈਦਾ ਹੈ; ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸੱਚ ਇਕ ਪੂਰਨ ਘਰ ਵਿਚ ਉੱਭਰ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ 

ਦੀ ਕਾਲ-ਕਾਲਾਂ ਨੰ ਛੋਂਹਦੀ ਦੇਹ ਵਿਚ ਝਲਕ ਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਮਸਾਲ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ 
ਮਹਿਲੂਸ ਕਰਨ ਲਗਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਵੇਂ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਜਗਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ, ਅਤੇ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਕੁੱਲ ਮਹਾਂ ਰਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਇਸ ਸੱਚ ਦੀ ਭੇਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਭੇਟ 

_ਕਰਨ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਹੀ ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਰਗੈਂ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਸਲੌਕ ਸਹਸਕ੍ਰਿਤੀ ਮਹਲਾ ੫ 

ਅਤੋ ਸਲੋਕ ਗਾਥਾ ਮਹਲਾ ੫ ਵਿਚ ਮਨ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੇ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਨਾਸ਼ਵੌਤ 

ਰਾਹਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼-ਅਨੇਕਤਾ ਨੂੰ ਪੈ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੇ ਮਾਸੂਮ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀਆਂ ਭੁੱਲਾਂ ਬਣਾ 
ਕੋ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ; ਭੁੱਲਾਂ ਵੀ ਨਿਰੋਲ ਸੁਹਜ ਬਣ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸ 
'ਪੈਜੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸ਼ੀਰੀਂ 

ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ : “ਜਿਵੇਂ ਕੰਦ-ਮੂਲ ਖਾਂਦੀ ਬਕਰੀ ਸ਼ੇਰ (ਕੇਹਰਹ) ਦੇ ਨੌੜੇ 

ਰਹਿੰਦੀ ਹੋਵੇ, ਇੰਵ ਹੀ 'ਸੋਗ ਹਰਖ” ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਇਹ ਸੋਸਾਰ ਹੈ” (ਸਹਸਕ੍ਰਿਤੀ-8੧)....ਜਿਵੇ' 

ਦੁਰਮਤਿ ਬਿਰਖ ਦੀ ਛਾਂ, ਰੀਧਰਬ ਨਗਰੀ ਅਤੇ ਸੁਰਾਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਾਲ ਮੋਹ ਪਾ ਬੈਠੇ, 

ਤੈਸੀ ਹੀ ਮਿੱਥਿਆ-ਵਸਤ ਪਰਿਵਾਰ ਨਾਲ ਬੇਲੋੜਾ ਲਗਾਉ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਸੰਤ ਲੌਕ ਨਾਮ 

`ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਵਿਚ ਹਨ (ਸਰਸਕ੍ਰਿਤੀ-੩੦)...“ਜੇ ਜੀਵ ਅੱਖ ਭਮਕਣ ਜਿੰਨੇ ਚਿਰ ਵਿਚ 
ਅਣੂ ਦੀ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਬਣਕੇ ਅਕਾਸਾਂ ਦੀ ਪਾਰਲੀ ਸੀਮਾ, ਦੀਪਾਂ, ਲੋਆਂ ਅਤੇ ਦੁਰੇਡੇ ਪਰਬਤਾਂ 
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ਨੂੰ ਛੋਹ ਆਵੇ, ਫੋਰ ਵੀ ਸਾਧੂ ਬਿਨਾਂ ਉਸਦੀ ਗਤ ਨਹੀਂ।” (ਗਾਥਾ-੨)...ਸੋ ਅਸੀਂ ਵੇਖਦੇ 
ਹਾਂ, ਦੁੱਖ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੈਗਤਾ ਪਿੱਛੇ ਬਿਲਕੁਲ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਭਾ ਵਾਲਾ ਇਕ ਬਜੁਰਗ ਸੋਹ ਹੈ। 
ਅਸੰਖ ਭਲਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਇਕ ਸ਼ਾਲਸ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ 
ਨਾਮ ਦੇ ਸੋਗੀਤ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੈ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ 
'ਇਕ ਖ਼ਾਲਸ ਤਰਕ, ਸੁੱਧ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸੀਗਂ ਸੁਆਦ ਨੂੰ ਜਗਾ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ-; ਇਕ 
ਅਨੂਪ ਸੰਗਤ ਦਾਂ ਦੀਦਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਜਦ ਅਰਦਾਸ ਕੀਤੀ ਤਾਂ ਮਿਹਰ 
ਹੋਈ, “ਬਲਹੀਣ ਤ੍੍‌ਣ ਬਲੀ ਪਰਬਤ ਬਣ ਗਏ, ਸੌੱਕਿਆਂ ਵਿਚ ਹਰਿਆਵਲ ਭਰ ਗਈ, 
ਉਠੇ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੋ ਗਏ, ਡੁੱਬਣ ਦੇ ਭੈਅ ਵਿਚ ਗੁੱਸੇ ਬਦ ਚੜ੍ਹ ਦਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰ ਗਏ, 
ਅਤੇ ਹਨੇਰਾ ਕੋਟ ਸੂਰਜਾਂ ਜਿੰਨਾ ਲਿਸ਼ਕ ਉੱਠਿਆ,” (ਸਹਸਕ੍ਿਤੀ-੬੪ ਦਾ ਭਾਵ)। ਨਦਰ 
ਦਾ ਇਹ ਹਾਲ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਲੋਕ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਢੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ 
ਸਬੰਧ ਭੱਖਦੇ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਲਾਹੀ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਛੁਹਾ ਕੇ ਪਹਿਲੇ 
ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟ-ਚੇਤਨਾ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਜੋ ਪੂਰਾ ਸੱਜ ਨਹੀਂ, ਨਦਰ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰ 
ਸੱਚ ਦੇ ਜਾਵੀਏ ਵਿਚ ਰੱਖ ਦਿੰਦੀ ਹੈ: 

ਬ੍ਰਹਮਣ ਸੈਗਿ ਉਧਰਣੈ ਬ੍ਰਹਮ ਕਰਮ ਜਿ ਪੂਰਣਹ ॥ 

ਆਤਮ ਰਤੇ ਸੈਸਾਰ ਗਰ ਤੇ ਨਰ ਨਾਨਕ ਨਿਹਫਲਹ ॥੬੫॥ 
(ਸਲੌਕ ਸਹਸਰਤਾੰ ਮਹਲਾ 4, ਪੰਨਾ ੧5੬੦) 

'ਧਰਮਹੀਨ ਵੈਸ਼ਣਨ ਇਉਂ ਹੀ ਸਮਝੋ, ਜਿਵੇਂ ਬਿਪ੍‌ ਤਿਲਕ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਵੇ, ਰਾਜਾ 
ਸ਼ਕਤੀ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਹੋਵੇ ਅਤ ਸੂਰਮੇ ਕੋਲ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨ ਹੋਵੇ ।"(ਸਹਸਕ੍ਰਿਤੀ-੫੬) 

(੬0 ਬੈਸਣਨ, ਬ੍ਰਾਹਮਣ, ਰਾਜਾ ਅਤੇ ਸੂਰਮੇ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਧਰਮ ਦੇ ਪਾਵਨ ਮੰਗਲ 
ਵਿਚ ਬ॥ਆਂ 88 ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਛੈਂਹਦੀ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਸ਼ਟੀ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਅੱਗ ਬਣ 
0) ਜਦੋ ਅਜਿਹੇ ਸਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇਂ ਪੜ੍ਹੀਏ, ਤਾਂ 
ਪਰਰੱਪ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲੋ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਛੋਹ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਸੱਚ ਕਦੇ ਇੱਵ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਲਟਿਆ। 

ਜਦੋਂ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਲੌਕ ਮਹਲਾ ੯ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰੀਏ, ਤਾਂ 
ਉਸਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਹੀ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਤੌਰ 
ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦੁਖਾਂਤਾਂ ਨੇ ਬਰੁ-ਸਦੀਆਂ ਨੂੰ ਰੁਆਇਆ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
00ਧਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਉਸ ਹਮੇਸ਼ਾ ਤੋਂ ਉਦਾਸ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਡੂੰਘਾ ਧਰਵਾਸ ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ। ਹੁਕਮ 
' ਫ਼ੌਹ ਤੋਂ ਵਿਛੜੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਕੋਟ-ਅਸੋਖ ਭੁੱਲਾਂ ਨੂੰ ਪਰ ਇਕੱਲੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਭੁੱਲ 
ਹੈਂ -ੀ ਅਤਿ ਕੋਮਲਤਾ ਸਹਿਤ ਪਲੋਸਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਰਗ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਭੁੱਲਾਂ ਮਾਸੂਮ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਬੈਠੀਆਂ ਹਨ, ਕਿਸੇ 

॥0(ਭਅ ਦੀ ਕੌਬਨੀ ਨਾਲ ਕੋਈ ਮਿੱਠਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਸੁਣ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਧੁਰ ਦੇ ਸਿਦਕ 
ਸਮਝ ਰਹੀਆਂ ਹਨ 

`` ॥ਜ ਜਲ ਤੇ ਬੁਦਬੁਦਾ ਉਪਜੈ ਬਿਨਸੈ ਨੀਤ ॥ 
`` ਜਗ ਤਚਨਾ ਤੈਸੇ ਰਚੀ ਕਰੁ ਨਾਨਕ ਸ਼ਨਿ ਮੀਤ ॥੨੫॥ 

ਸਲਕ ਮਹਲਾ ੬, ਪੰਨਾ ੧8੨੭) 
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ਨਾਮੁ ਰਰਿਓਂ ਸਾਧੂ ਰਹਿਓਂ ਰਹਿਓ ਗੁਰੁ ਗੋਬਿੰਦ ॥ 
ਕਰੁ ਨਾਨਕ ਇਹ ਜਗਤ ਮੈ ਕਿਨ ਜਪਿਓ ਗੁਰ ਮੰਤੁ ॥੫੬॥ 

-ਯਲੌਕ ਮਰਨਾ ੯. ਪੰਨਾ 9੪੨੬) 
ਫ਼ਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਹਿਸ਼ਤੀ ਅਤੇ ਦੋਜ਼ਖ਼ੀ ਛਿਣ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜਣ ਵਾਲੀ ਕਿਆਮਤ 

ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਐਸੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦਾ ਜ਼ਹੂਰ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਨੇ ਬਹਿਸ਼ਤੀ ਅਤੇ ਦੋਜ਼ਖ਼ੀ ਦੋਵਾਂ 
ਨੂੰ ਗਲੋ ਨਾਲ ਲਾ ਲਿਆ। (ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਇਹ ਰਹੱਸ ਹੈ।) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਮਲ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਉਦੈ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ ਘੜੀ 
ਤੋਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਤੱਕ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ ਆਖਣਾ ਚਾਹੀਏ । ਦਸਾਂ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਨੇ ਲਗਾਤਾਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਰੁਕਮ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕੀੜੀ । ਹੁਕਮ ਦੇ ਕੁੱਲ 
ਸੂਖਮ ਰੈਗ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਜੀਵਨ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਏ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ 
ਚੋਜਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਹੁਕਮ ਦੀਆਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦਾ ਸੁਹਜ ਅਤੋ ਰਹੱਸ ਰਹਿਣ ਲੱਗਾ; 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਮ ਬੋਲ-ਚਾਲ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਤਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਅਨਹਦ ਬਰਥੱਰਾਹਟ 
ਭਰ ਗਈ; ਹੁਕਮ ਹੌਲੀ ਹੋਲੀ ਆਪ ਹੀ ਮਹੱਬਤ ਬਣ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਨੇ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲਿਆ । ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਜਿਸ ਨਿਰੌਕਾਰੀ ਮਿਹਰ ਨਾਲ 
ਸਰਸਾਰੀ ਹੋਈ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ, 
ਜਿਸਦਾ ਸਦਕਾ ਹੁਕਮ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਦੀਰਘ-ਰਸਿਕ ਗੁਰੂ-ਚੇਜਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੱਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ 
੧੬੬੯ ਦੀ ਵੈਸਾਖੀ ਨੂੰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਤੇਗ਼ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕੀ, ਉਸ ਦਾ ਮਰਕਜ਼ ਉਹ 
ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਾਣ ਵੇਲੋਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਗੁਰੂ ਥਾਪਿਆ। 
ਇਹਨਾਂ ਸੋਕੇਤ'ਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਸਥਾਰਮਈ ਤਰਕ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋਕਿ 
ਨਿਮਨਲਿਖੜ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ 

ਕੁਦਰਤ ਬਾਰੇ ਇਕ ਵਾਰ ਫੇਰ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ।'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਕ ਸਲੋਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕੁਦਰਤ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਦਿਸ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਸਦੀਆਂ 

ਨਾਈ ਪਾਕੂ ਦੇ 'ਹੁਕਮ' ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁੱਝ ਵੀ ਹੈ, ਉਸ 'ਸਰਬ ਆਕਾਰ ਨੂੰ ਸੁਦਰਤ 
ਹੀ ਸਮਝੋ। 

ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕੀ ਗੁਰੂ ਗਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜੁਦਰਤ ਨੂੰ ਰੁੱਤਾਂ ਅਤੇ 
ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਰਾਹੀਂ, ਚਿੰਤਨ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਰਮਜ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਰਾਹੀਂ ਜਾਂ 
ਜ਼ਸੀਨ-ਅਸਮਾਨ ਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਤਾਹੀਂ ਕਲਪਨਾ ਜਾਂ ਗਿਆਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਿਧੀ 
ਰਾਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਕੀ ਕੁਦਰਤ ਕੁੱਝ ਤੱਥਾਂ ਅਤੇ ਦਸਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਹੀ ੈ ? 
ਕੀ ਕੁਦਰਤ ਦੂਰ ਅਤੇ ਨੌੜੇ ਦੇ ਕਾਲ ਅਤੇ ਥਾਂ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਫ਼ਾਸਲਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਤਾਲ 
ਜਾਂ ਕੋਈ ਸੋਯੁਕਤ ਮੂਰਤ ਹੈ ? ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ ਸਾਡੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ 'ਨਹੀ” 
ਵਿਚ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਜਿਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਪੁੱਛੇ ਗਏ ਹਨ, ਉਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਕੁਦਰਤ 
ਨੂ ਵਾਚਿਆਂ ਕੇਵਲ ਉਸ ਦਾ ਅਰੂਰਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ--ਕੋਵਲ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ 
ਦੇ ਚੌਖਟਿਆਂ ਵਿਚ ਉਤਰ ਸਕਣ ਵਾਲਾ ਖੰਡਿਤ ਸਰੂਪ ਫੇਰ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਅਖੰਡ ਅਤੇ 
ਪੂਰਨ ਖ਼ਿਆਲ ਕਦੋਂ ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ? ਸਾਡਾ ਜੁਆਬ ਹੈ, ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਦਾ 



_ਭਬਦ ਅਸਗਾਟ ਤਰਨ 

'ਅਬੰਡ ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਖ਼ਿਆਲ ਉਦੋਂ ਬਣਦਾ ਹੈ; ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ 
ਤੱਕ ਪਰਵਾਜ਼ ਕਰੇ, ਹੁਕਮ ਤੱਕ ਦੇ ਮੰਡਲ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਨਾਲ ਭਰ ਦੋਵੇ, ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਖ਼ਾਸ ਤਾਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰ ਲਵੇ । ਸੋ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋਇਆ, ਹੁਕਮ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੀ ਕੁਦਰਤ 
ਦੇ ਅਸਲ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ: ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ.ਹੈ, ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਹੁੰਣ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਗੁਕਮ ਨੂੰ ਮਹੱਬੜ ਕਰਨ ਦੀਆ 
ਕਿਹੜੀਆਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਹਨ ? ਹੁਕਮ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਚੀਜ਼ ਹੈ, ਨਿਰਾਕਾਰ ਚੀਜ਼ 
ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਿਵੇਂ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਂ? ਸਾਡਾ ਉੱਤਰ ਬੜਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ : ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਜ਼ੁਕਮ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਵਾਂ, ਥਾਵਾਂ, ਆਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਮੁੱਢ-ਜਦੀਮ 
ਤੋਂ ਇਨਸਾਨੀ ਦਿਲ ਨਾਲ ਕੋਂਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ ਇਨਸਾਨੀ ਦਿਲ ਹੁਕਮ ਵਿਚ 
ਬੈਠ ਕੇ ਜਿਹ੍ੜੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੁਕਮ ਦੀ ਥਰਸੱਰਾਹਟ ਵਾਲੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਅਣਣੁੱਟ ਅੰਗ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਹੁਕਮ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਤੇ ਰਹੱਸਮਈ 
ਕਥਨੀ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੰਘੂੜੇ ਦਾ ਨਿੱਘ ਚਖਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦ 
ਇਨਸਾਨੀ ਦਿਲ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਸਾਕਾਰ ਚੀਜ਼ਾਂ _ਵਿਚ ਦੌੜਦੀ 
॥੪-ਕੈਬਨੀ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਹੂੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਨੋਕ ਬੌਚਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਬੱਚਾ 
ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਸੀਮਾ ਵੱਲ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਉਹ ਵਕਤ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਰਨ ਦਾ ਵ਼ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਸਿਮਰਨ, ਨਾਮ, ਮੰਨੈ 
ਅਤੈ ਸੁਣਿਐ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲੰਮੀ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਜ਼ਹੂਰ ਕਰਦੇ 
ਹਨ, ਉਥੋ ਇਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਰਮੋ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਰਨ ਦੇ' ਜ਼ਿੰਨ 
`ਭਿੰ ਨਾਂ ਹਨ। "ਮੰਨੈ" ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਦਾ 'ਮਨਨ' ਨਹੀਂ, “ਸੁਣਿਐ”'ਸ਼੍ਵਣ' ਨਹੀਂ। ਇਹਨਾਂ 
7 ੪੪ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਰਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਿੱਖ-ਜਲਵਾ ਹੈ, ਇਹ ਪੁਰਾਤਨ 

ਦੋ ਸੈਕਲਪ ਨਹੀਂ; ਇਹ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਰਸ ਨਾਲ ਭਰੇ ਹਨ। 
ਜਦੋ ਮਹੱਬੜ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵੱਲ ਰਵਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 

ਦਾ ਫ਼ਜ਼ਲ (ਨਦਰ) ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ 
ਅਤੈ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗੁਪਤ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਹਿਲਜੁਲਾਂ ਨਾਲ ਨਦਰ ਦੀ ਛੋਹ ਅਛੋਂਪਲੋ ਹੀ 
ਇੰ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣ ਤੋਂ ਸਾਧਾਰਣ ਘਟਨਾ, ਨਿਗੂਣੇ ਤੋਂ ਨਿਗੂਣੇ ਮੋੜ 
ਅਤੇ ਨੇੜੋ ਤੋਂ ਨੇੜੇ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਹੱਤਤਾ ਓਨੀ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿੰਨੀ ਕਿ 
ਉਸ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਤੋਂ ਡੂੰਘੇ ਰਹੱਸ ਦੀ : ਭੁੱਖ ਅਤੇ ਭੋਗ ਵਿਸਮਾਦ ਹਨ: ਸਿੱਧੇ ਅਤੇ ਟੇਡੇ ਰਾਹਾਂ 
ਵਿਚ ਵਿਸਮਾਦ ਹੈ ; ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤਿ-ਸਾਲਾਹ ਕਰਨ ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਸਮਾਦ ਹੈ 
(ਵੈ।-ਸਲੌਕ ਮਹਲਾ ੧-“ਵਿਸਮਾਦੁ ਨਾਦ ਵਿਸਮਾਦੁ ਵੇਦ"...ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ)। ਜਦ 
ਮੁੱਧੀ ਚੋੜਨਾ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਹੁਕਮ ਦੇ ਸਹੀ ਤਾਲ ਵਿਚ ਚਲਦੀ ਜ਼ੁਦਰਤ ਵਿਚ 
ਵਰ ਬਹੇ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਵਿਸਮਾਦ ਉਸ ਦੇ ਜੇ ਚੇ ਉੱਤੇ ਉਸ ਨਦਰ ਦੀ ਸਹੀ ਪਾਉਂਦਾ 
ਹੈ ਅਭੈ ਉਸ ਦੇ ਅੰਗ-ਸੌਗ ਹੋਣ ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਸੁਆਦ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਆਪਣੀ 
ਅਦ੍ਰਿ। ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਨਿਸਚਿਤ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੀ। 

ਜਦ ਕੁਦਰਤ ਵਿਸਮਾਦ ਦੇ ਘਰ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਮਤਲਬ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਅਕਾਲੂ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟ ਨਦਰ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਹੱਬਤ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਤਾਲ 
ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੀ ਕੁਦਰਤ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਦਾਤ ਬਣ 
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ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਉਸਦਾ ਹੁਕਮ ਨਦਰ ਦੇ ਵੇਸ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਕੁੱਝ ਵੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ; 
ਜ਼ੱਰਾ ਜ਼ੱਰਾ “ਵਿਣੁ ਨਾਵੈ ਨਾਹੀ ਕੋ ਥਾਉ” ਦੀ ਸਰਵ ਵਿਆਪਕਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਉਹ ਵੁਜੂਦ, ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ ਹੈ ਕਿ : “ਸਚੇ ਤੇਰੇ ਖੰਡ ਸਚੇ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ॥ 
ਸਚੇ ਤੋਰੇ ਲੋਅ ਸਚੇ ਆਕਾਰ॥” (ਸਲੋਕ ਮਹਲਾ ੧), ਕੇਵਲ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਨਾਮ, ਸਿਮਰਨ, ਮੰਨੈ, ਸੁਣਿਐ ਦੀ ਰੱਬੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਹੀ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਨਾਮ, ਸਿਮਰਨ, ਮੰਨੈ, ਸੁਣਿਐ ਆਦਿ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜਿਸ ਵੁਜੂਦ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ, ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਕੇਵਲ ਉਹੀ ਰੂਪ ਹੀ ਸੱਚਾ ਹੈ, ਕੇਵਲ ਉਹੀ ਰੂਪ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ “ਅਮਰੂ” 
ਅਤੇ “ਦੀਬਾਣੁ” ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਿਸ਼ੋਭਤ ਹੋਣ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ; ਕੋਵਲ ਉਹੀ ਰੂਪ ਕਿਸੇ 
ਕਰਾਮਾਤ, ਚਿੰਤਨ, ਕਾਲ ਜਾਂ ਫ਼ਾਸਲੇ ਦੇ ਮੱਯਾਰ ਦੀ ਪਕੜ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੈ; ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਉਹੀ 
ਰੂਪ ਹੀ ਨਦਰ ਦੇ ਪਰਫ਼ਾਵੇਂ' ਹੇਠ ਹੈ; ਉਸੇ ਦੀ ਰਗ ਰਗ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਤਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਸੇ ਕੁਦਰੜ ਦੇ ਵੁਜੂਦ ਦੀ ਗਤਿ-ਮਿਤਿ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਲਈ ਜਾ ਸਕਦੀ। 

ਸਚੀ ਤੋਰੀ ਸਿਵਤਿ ਸਚੀ ਸਾਲਾਹ॥ ਸਚੀ ਤੋਰੀ ਕੁਦਰਤਿ ਸਚੇ ਪਾਤਿਸਾਹ॥” 
(ਮਹਲਾ ੧, ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ), ਹਾਂ ਜੀ । ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਇਸ ਮੁਬਾਰਕ ਵੁਜੂਦ ਵਿਚ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ ਸੈਗਤ ਦਾ ਸ਼ੁਕਰ ਮੁਰਸ਼ਦ ਅਤੇ ਮੁਰੀਦ ਵਾਂਗ ਇਕ ਜਾਨ ਹੋ ਗਏ 
ਹਨ। ਅਜਿਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਉਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਸਰਗੁਣ 
ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਸਾਜਦੀ ਹੈ : 

ਕੁਰਕਨਿ ਕੈਕਿਲਾ ਤਰਲ ਜ਼ੁਆਣੀ ॥ (ਵਡਹੰਸ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ 45੭/ 
ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਬੁੱਤ ਪ੍ਰਸਤ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਮੂਰਤੀ 

ਪੂਜਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਉਸ ਫੁਜੂਦ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਹੈ (ਸਿੱਖ ਸੈਗਤ 
ਦੀ ਚੇਤਨਾਂ ਹੈ), ਜਿਸਦੇ ਜਲਵੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਜਾਨ 
ਹਨ। ਉਹ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ, ਜਿਸਦੇ ਜਲਵੇ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ ਸ਼ੁਕਰ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੰਜੋਗ ਵਿਚੋਂ 
ਬਣੈ ਹਨ; ਜਿਸਨੂੰ ਉਸ ਮਨੁੱਖੀ ਮਹੱਬਤ ਨੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਉੱਤੇ ਚੱਲਕੇ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕੀਤਾ, ਜਿਸਨੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਫਰ ਪੂਰਾ ਕਰਕੇ ਨਦਰ ਨੂੰ ਪਾਇਆ : ਉਹ ਖ਼ਾਲਸ ਜੁਦਰਤ 
ਜਦ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਲਟੀ ਤਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਜੋ ਸਰੂਪ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿੱਸਿਆ, 
'ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਜਲਵਿਆਂ ਅਤੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਹੋਣਾ ਸੀ । ਇਸਨੂੰ ਸਰਗੁਣ 
ਸਰੂਪ ਕਹਿ ਲਵੇਂ। ਹਰ ਧਰਮ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਰੈਗ ਵਾਲਾ ਰੱਬ ਦਾ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ 
ਹੈ। ਸੁਆਲ ਸਰਗੁਣਤਾ ਜਾਂ ਨਿਰਗੁਣਤਾ ਦਾ ਨਹੀਂ; ਸੁਆਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਪਰਤੱਖ ਸ਼ਕਲ 
ਪਿੱਛੋ ਅਪਹੁੰਚ, ਅਰੂਪ, ਨਿਰਾਕਾਰ, ਸੂਖਮ ਕਾਨੂੰਨ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਜਾਂ ਨਹੀਂ; ਕੀ ਪਰਤੱਖ 
ਸ਼ਕਲ ਦੈਵੀ ਰਹੱਸ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀਂ ; ਕੀ ਪਰਤੱਖ ਸ਼ਕਲ 
ਪਿੱਛੇ ਜਲਵੇ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਪਹੁੰਚ ਵਿਚ ਆਂ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਨੂੰਨ ਕੰਮ ਤਾਂ' 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਰੇ ?7 ਜਦ ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਆਪਣੇ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਵਿਚ 
ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਉਸ ਵੇਲੇ ਵੀ ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਸੂਖਮ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ; ਜਿਸਦੀ ਦੈਵੀ ਸਦੀਵਤਾ ਨੂੰ ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜਲਵਿਆਂ ਨੋ ਸੰਭਾਲਿਆ ਹੁੰਦਾ 
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ਹੈ, ਅਤੋ ਜੋ ਨਿਰੇਤਰ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਸ ਮਹਾਂ ਵਾਕ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 

ਵਡੀ ਵਡਿਆਈ ਜਾ ਵਡਾ ਨਾਉ॥ 
-ਵਡੀ 'ਵਡਿਆਈ ਜਾ ਸਚੁ ਨਿਆਉਂ ॥ 
ਵਡੀ ਵਡਿਆਈ ਜਾਂ ਨਿਹਚਲ ਥਾਉ ॥ 
(੪੨੬੫੧ 
ਵਡੀ ਵਡਿਆਈ ਬੁਝੈ ਸਤਿ ਭਾਉ ॥ 
ਵਡੀ ਵਡਿਆਈ ਜਾ ਪੁਛਿ ਨ ਦਾਤਿ ॥ 

- ਵਡੀ ਵਡਿਆਈ ਜਾ ਆਪੇ ਆਪਿ॥ 
ਨਾਨਕ ਕਾਰ ਨ ਕਥਨੀ ਜਾਇ॥ 
ਕੀਤਾ ਕਰਣਾ ਸਰਬ ਰਜਾਇ॥ ___।ਆਸਾ ਦਾੰ ਵਾਰ, ਮਹਲਾ 1, ਪੰਨਾ 8£3/ 

ਭੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪਖ ਆਪਣੇ ਸਰਗੁਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹਨ ਰਤ 
`ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰ ਰਿਹਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ; 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਅਤੇ ਜੁਦਰੜ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਕੋਈ ਦੇਵਤਾ ਨਹੀਂ, 

'ਥਿ ਉਸਦੀ ਜ਼ੁਦਰਤ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਸ਼ਕਲ “ਨਾਉ ਅਤੇ ਨਿਆਉ” ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਉਗਮੀ 

'ੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਜਾਂਚ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀਂ; 
'ਥਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਸਰੂਪ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਅਰਦਾਸ 

ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ; 
'ਥਿ ਉਸਦਾ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਨਿਯਮ ਨਾਮ, ਸਿਮਰਨ, ਸ਼ਬਦ, ਕਵਾਉ। ਹੁਕਮ ਅਤੇ 

7: ਵਰ ਵਿੰਚ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਇਹ ਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ, 

ਵਿ ਲੀ ਤੀ ਰਤਨਾ ਦਾਗ ਕਣਾਦਆ, ਅਤੇ ਫੇਰ 

ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਇਸ ਮੁਬਾਰਕ ਵੁਜੂਦ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਰੱਖ ਕੌ ਉਸ ਜੇਹੇ 
ਸਰਗੁਣ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 

ਬੇਦ ਕਤੇਬ ਸੰਸਾਰ ਰਭਾ ਹੂੰ ਬਾਹਰਾ। 
ਨਾਨਕ ਕਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਦਿਸੈ ਜਾਹਰਾ॥ (ਰਾਗ ਆਸਾਂ, ਪੰਨਾਂ ੩੬੭) 

ਪਰ ਇਹ ਜ਼ਾਹਰਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਉਦੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ 
ਲਿਆ, (ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਵੁਜੂਦ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ) ਅਤੇ 

`ਫੀ ਵੇਦ-ਕਤੇਬਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰੀ ਉਹ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਨਸੀਸ਼ ਹੋਈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਨਿਆਰਾ ਰੂਪ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 

ਕੋਈ ਪੜੈ ਬੇਦ ਕੋਈ ਕਤੇਬ ॥ 
ਕੋਈ ਓਢੈ ਨੀਲ ਕੋਈ ਸੁਪੇਦ ॥੩॥ 

ਰੱ ਕਹੈ ਤੁਰਕੁ ਕੋਈ ਕਰੈ ਰਿੰਦੂ ॥ 
` ਕੋਈ ਬਾਛੈ ਭਿਸਤੁ ਕੋਈ ਸੁਰਗਿੰਦੂ ॥੪॥ 
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ਕਰੁ ਨਾਨਕ ਜਿਨਿ ਰੁਕਮੁ ਪਛਾਤਾ ॥ 
ਪ੍ਰਭ ਸਾਹਿਬ ਕਾ ਤਿਨਿ ਭੇਦੁ ਜਾਤਾ ॥੫॥ __(ਟਾਮਕਲਾ ਮਰਲਾ ੫. ਪੰਨਾ ੮੯੫) 

ਉੱਪਰ ਅਸਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪਕੜ 
ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਆਈ, ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਪਿੱਛੋਂ-ਹੁਕਮ ਨੇ ਨਦਰ ਦਾ ਭੋਗ ਅਖ਼ਤਿਆਰ 
'ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਨਦਰ ਦੀ ਛੋਹ ਵਾਲੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਮੁਤਾਬਿਕ ਕੀਤਾ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਉਸ ਦੀ ਸਰਗੁਣਤਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ। ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, 
'ਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਮਹੱਬਤ ਕੋਈ ਆਮ ਜਜ਼ਬਾਤੀ 
'ਉਛਾਲ ਤਾਂ ਹੈ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਫਿਰ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਐਸੀ ਮਹੱਥਤ ਕਿਵੇਂ ਅਤੇ ਕਿਸ ਪਾਸੋਂ ਨਸੀਬ 
'ੋਈ ? ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉੱਤਰ ਹੈ : ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਲਣ ਨਾਲ। ਜਿਵੇਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਪ 
ਦਾ ਹੁਕਮ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਨਦਰ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਆਪ 
ਵਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਹੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਹੁਕਮੇ ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨੂੰ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੋਂ ਨਦਰ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਆਪ ਵਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੁਰਤ 
'ਉਸ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ : 

ਜਿਥੇ ਪਾਪ ਅਤੋ ਪੁੰਨ ਤੋਂ ਉਚੋਰਾ ਇਖ਼ਲਾੜ ਹੈ, 
ਜਿਥੇ ਕਰਮ ਦੀ ਇਕਾਈ ਸੈਸਾਰੀ ਮੱਯਾਰਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਖੜ੍ਹੀ; 
ਜਿਥੇ ਜਨਮ ਅਤੇ ਮਰਨ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇ' ਨਹੀ; 
ਜਿਥੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਕਾਲ-ਪੈਂਡੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; 
ਜਿਥੇ ਨਦਰ ਹੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਕਰਾਮਾਤ ਹੈ; ਅਤੇ 
ਜਿਥੇ ਨਦਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਓਟ ਨਹੀਂ। 
ਐਸੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਜਦ ਆਮ ਸੈਸਾਰੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਮੇਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਿਦਜ, ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 

ਸ਼ੁਕਰ ਅਤੋਂ ਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਸੰਯੁਕਤ ਤਰੰਗ ਬਣਕੇ ਉਸ ਸੰਸਾਰੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਕਾਇਆ 
ਪਲਟ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਫੇਰ ਹੀ ਉਹ ਮਹੱਬਤ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਨਾਂ ਸਿਮਰਨ, ਨਾਮ, 
ਵਿਸਮਾਦ, ਸੁਣਿਐ ਅਤੇ ਮੰਨੈ ਆਦਿ ਹਨ। 

ਜਿਵੇ' ਹੁਕਮ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚੀ ਹੋਈ ਕੁਦਰਤ ਨਦਰ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਛੋਹ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਇੱਕ 
ਹੀ ਭੱਟਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਛੋਹ ਮੰਨਣੀ ਪਵੇਗੀ। ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਰਸਿਕ ਚੋਜਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਅਟੁੱਟ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਿਵੇ' ਹੈ, 
ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਨੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕਿਵੇਂ ਸੰਭਾਲੇ ਸਨ, ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਸ਼ਿਸ਼ਟਾਚਾਰ 
ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਕਿਵੇਂ ਨਦਰ ਕੀਤੀ ਅਤੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ 
'ਪਰਤੱਖ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਿਵੇਂ ਹੋਵੇ-ਭੱਟਾਂ ਦੀ ਥਾਣੀ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਪੁੱਛਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ 
ਹੈ। ਭੱਟ ਕਲ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ, “ਹੋ 'ਰਾਜ ਜੋਗਾ' ਨੂੰ ਪਾਲਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ। ਪਾਤਾਲ 
ਪੂਰੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਤੁਹਾਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਸੁਣਦੀ ਹੈ। ਤੁਸੀਂ ਸਤਿਯੁਗ ਵਿਚ ਵਾਮਨ ਅਵਤਾਰ, ਤ੍ਤੇ 
ਵਿਚ ਰਪੁਵੈਸ਼ੀ ਰਾਮ, ਦੁਆਪਰ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਕਲਜੁਗ ਵਿਚ ਨਾਨਕ ਹੋ।' ਇਹ ਕਹਿਣ 
ਤੋਂ ਭੱਟ ਕਲ੍ਹ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹੋ ਹੈ, ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਦੇ ਦੈਵੀ ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਕਰਨੀ, 
ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਅਤੇ ਅਰੰਮਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੋਗ ਮੌਜੂਦ ਸਨ; ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਤੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਕਾਲਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਸਮਾਈ ਰੋਈ ਹੈ : ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਰਚਨਰਾਰ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਨੌ ਨਾਥ 
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ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਪਮਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ (ਭੱਟ ਕਲ )। ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਕਰਨੀ ਅਤੇ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚ ਕਿਹੜੇਕਿਹੜ੍ਹ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਹਨ ? ਭੱਟਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੇ ਇਸਰਹੱਸ ਦਾ ਭੇਦ ਲ੍ਹਿਆ। ਗੁਰੂਆਂ 
ਦੀ ਨਦਰ ਸਰਬ ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਹੈ। 

ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਪਾਵਨ ਸੰਕੇਤਾਂ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਸੋਕੋਤ ਵੀ ਸਨ; ਜਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਹੋਰ ਇਤਿਹਾਸ ਸਨ; ਜਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦਿੱਸਦੀ ਖੇਡ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ 
ਅਣਾਦਿੱਸਦੀਆਂ ਖੇਡਾਂ ਸਨ, ਬਿਲਕੁਲ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ 
ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਅਪਰਤੱਖ ਸੂਖਮਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਪਰਤੱਖ ਸੁਆਲ ਸਨ। ਗੁਰੂ-ਬਾਣੀ 
ਨਦਰ ਕਰਨੇ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਨੰ ਪੂਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਸੁਰ ਨਾਲ ਮੋਲਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਸੰਮਿਲਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਹਰ ਕਿਸਮ 
`ਦਾ ਜੁਆਬ ਸੀ, ਸਭ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਸਨ, ਸਹੀ ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਦੇ ਕੁਲ ਸੰਕੇਤ ਸਨ, ਹਰ 
'ਉੱਚਾਣ ਲਈ ਨਿਵਾਣ ਅਤੋ ਹਰ ̀ਨਿਵਾਣ ਲਈ ਉੱਚਾਣ ਸੀ। ਭਗਤ-ਬਾਣੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ-ਥਾਣੀ ਵਿਚ ਤੁਕਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਇਹੋ ਭੇਦ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਹਰ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਬੇਸ਼ਕ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਤਾਸੀ ਰੂਪ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਵਾਲੇ 
00 ਗੁਹੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਗਸਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਨ। “ਪੀਊ ਦਾਦੇ ਕਾ ਖੋਲਿ 
ਲਾ ॥ਜਾਨਾਂ॥ ਡਾ ਮੋਰੈ ਮਨਿ ਭਇਆ ਨਿਧਾਨਾ" (ਗਉੜੀ ਗੁਆਰੇਰੀ ਮਹਲਾ ੫) ਦਾ 
ਭਾਵ ਇਹੈ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਮੇਰੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਰੌਸ਼ਨ 
ਹੈ ਉੱਠੀ। ਏਥੇ ਕਿਸੇ ਕਿਤਾਬੀ ਖ਼ਜ਼ਾਨੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀਂ। 

ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰੀ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਮੋਜੂਦ ਸੀ, ਬ਼ਿਲਕੁਲ 
ਬਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਚੇਪਨਾਂ , ਰਮਜ਼ਾਂ, ਜੀਵਨ-ਚੋਜਾਂ ਅਤੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਖੜ੍ਹੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਮੌਜੂਦ ਸੀ । ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਮਲ ਦੀ ਰਸਿਕਤਾ 
'ਾ ਜੋ ਰਿਸਤਾ ਗੁਰੂ ਹਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਹੈ, ਨੀਕ । ਇਸ ਨਾਲ ਉਹੀ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਮਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜਾਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਗੁਰੂ 
'਼ਾਪ ਦਿੱਤਾ। ਇੰਵ ਉਸ ਦਿਨ ਤੋਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜਾਣੀ 
ਜਾਣ ਲੱਗੀ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਇਸ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਪਿੱਛੇ ਕਿਹੜੀਆਂ ਇਿਲਾਰੀ ਰਮਜ਼ਾਂ ਸਨ, ਅੰਤ ਵਿਚ 
ਜ਼ਰਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰ ਲਈਏ - 

ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਗੁਰੂ ਥਾਪਣ ਪਿੱਛੇ ਪਹਿਲੀ ਰਮਜ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 
ਮ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਿੱਧਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਨਦਰ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
`ਢੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਰਤਾਇਆ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕੁਦਰਤ 
ਸਾਜਣ ਵੇਲੋਂ ਵਰਤਾਇਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਵੀ ਹੁਕਮ ਦੇ ਮੰਡਲ ਦਾ 
ਤਰਹਾਂ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਆਪਣਾ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਵੇਖਣ ਲਈ ਹੁਕਮ 

`ਵੀ ਪਾਰਲੀ ਸੀਮਾ ਤੱਕ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਜੋ ਸਿਦਜ 
ਹੁਕਮ ਨੈ ਟਿਕਾਇਆ ਸੀ, ਜਦ ਉਹ ਹੁਕਮ-ਮੰਡਲ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਨੂੰ ਪਾ ਲੈੱਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਕਾਲ 
੪੪ ਦੀ ਨਦਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਨਦਰ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ-ਦ੍ਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਧੁਰ ਸੋਮਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਹੀ 
ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੋ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ ਨਿੱਕੇ ਜੀਵਨ-ਚੋਜ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਆਦਸਸ਼ਾਂ 
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ਨੂੰ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਢਾਲਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਸੁਖਾਂ ਅਤੇ ਆਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨਿਗਾਹ 
ਹਸੋਸ਼ਾ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾ-ਛਿਣ ਵੱਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
`ਦੀ ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ ਦਾ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸੂਖਮ-ਸੰਯੁਕਤ ਪਰ ਨਿਰੋਈ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਪਰਵੈਸ਼ 
ਕਰਨ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਵਿਚੋਂ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਨਦਰ ਵਿਚੋਂ ਆਈ। ਸੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਨਦਰ ਵਿਚੋਂ ਹੋਣੀ ਸਿੱਧ ਹੋਈ। 

ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਗੁਰੂ ਬਾਪਣ ਪਿੱਛੇ ਦੂਸਰੀ ਰਮਜ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਗਹਿਰ-ਰੈਭੀਰ ਇਲਾਹੀ 
ਦੂਰੀਆਂ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ੁਜੀਵ ਛੋਹਾਂ ਦੋ ਦੇ ਸੌ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਵੱਧ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਬਣੋ ਕਾਮਲ ਵੁਜੂਦ 
ਦੀ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਸੁਆਦ ਜ਼ਮੀਨ ਨੇ ਚੱਖਿਆ, ਅਤੇ ਆਸਮਾਨ ਨੇ ਗਵਾਹੀ 
ਦਿੱਤੀ। ਬੇਸ਼ਕ ਅੱਜ ਉਹ ਇਲਾਹੀ ਵਲਵਲਿਆਂ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ-ਜਲਵੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਅਰੂਪ ਅਤੇ ਅਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟ ਹਨ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਉਹਨਾਂ ਗੁਰੂ-ਜਲਵਿਆਂ 
ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾੜੇ ਆਪਣੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਰਾਹੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ : 

ਸੋ ਸਤਿਗੁਰੁ ਪਿਆਰਾ ਮੇਰੈ ਨਾਲਿ ਹੈ ਜਿਥੈ ਕਿਥੈ ਮੈਨੇ ਲਏ ਛਡਾਈ॥ 
,ਵਡਰੌਸ ਦਾਂ ਵਾਰ ਮਹਲਾ 6, ਧੰਨਾ ੫੯੦) 

ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਨਦਰ ਵਿਚ ਹੈ, ਸੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵੀ ਉਥੇ ਹੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹੈ, ਸੋ ਖਾਲਸਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ। ਜੇ ਮੌਤ ਸਰਬ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਂ ਨੂੰ ਪੀ ਜਾਵੇ, 
ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਸੋਫਨਾਕ ਖ਼ਲਾ ਦੀਆਂ ਭੀਸ਼ਣ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਨੂੰ ਭਰ ਦੇਵੇਗਾ । 

ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਗੁਰੂ ਥਾਪਣ ਪਿੱਛੇ ਤੀਸਰੀ ਰਮਜ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਹਰ ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਫਰ ਕਰ ਰਹੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਅੱਗੇ ਪੈਜੀਥਰੀ 
ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਸੂਰਜ ਬਲਦਾ ਰੱਖੇਗੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ (ਖ਼ਾਸ ਕਰ 
ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ) ਸ਼ਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਜਦੋਂ' ਵੀ ਬੇਤਾਲਗੀ ਦੇ ਛਿਦ੍ਰ ਪੈਦਾ ਕਰੇਗਾ, ਤਾਂ 
'ਉਸ ਦੇ ਤਾਲ ਅਤੋ ਸੁਰ ਦੇ ਸਹੀ ਹੋਣ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ, ਬਲਕਿ ਵਾਹਦ ਗਵਾਹ, ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ । ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਰਹਿਤ ਵਿਚ ਛਿਦ੍ਹ ਪੈਦਾ ਹੋਣਰੀ, ਇਸ 
ਦੇ ਰਹਿਤਨਾਮੇ ਖਾਮੀਆਂ ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਣਗੇ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ 
'ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀਆਂ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਮਿਲਾਵਟਾਂ ਹੋਣਗੀਆਂ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਫੁਰਮਾਨ 
ਨੂੰ ਹੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਜਦੋਂ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ, ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਬਾਗੈਕ 
ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਬਹੁ ਮੱਤ, ਰਾਜਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਪਰੀਵਰਤਨ, ਕਹਿਰਵਾਨ ਬਾਹੂ ਬ਼ਲ 
ਅੜੇ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਤਰਕ ਦੇ ਅਰੁਕ ਦਾਇਰਿਆਂ ਦੇ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਤੱਕ ਤੱਕ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਦੇ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਢਾਅ ਲੱਗੇਗੀ, ਦਿਲ ਡੋਲੇਗਾ, ਆਦਰਸ਼ ਟੁੱਟਣਗੇ ਅਤੇ ਇਕੱਲ ਵਿਚ 
ਪੜ੍ਹੇ ਬੇ-ਧਰਵਾਸੇ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਭਰਣਗੀਆਂ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਉਸਦੇ 
ਗੁਆਚੇ ਆਤਮਕ ਸਿੰਘਾਸਣ ਨੂੰ ਮੁੜ ਨਿਰਚਲ ਆਸਨ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦੇਵੇਗੀ, 
ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ ਪਰਤੋਗਾ ਅਤੇ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦਾ ਡੰਕਾ ਵੱਜੇਗਾ : 

ਵਾਹਿਗੁਰੂਜੀ ਕਾਖ਼ਾਲਸਾ॥ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫ਼ਤਹਿ॥ 

(ਨਨ 
-ਇਤਿ- 



ਕਿਰਦਾਰ ਨੂੰ ਬਜੁ“ਪਸਾਰੀ ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਰਾਹੀਂ ਹੀ_ ਜਾਣਿਆਂ ਜਾ ਸਕਦਾ 
0, ਜਿਸਦਾ ਛੂੰਘਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਮਾਜ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਬ੍ਹਿਮੰਡ ਨਾਲ ਵੀ ਹੋਵੇ। 
 ਉਚਨਾਂ ਦੇ ਸੈਪੂਰਣ ਬਿੰਬ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ 
`ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਸੌਬੈਧ ਹੈ। ਇੰਵ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸ੍ਰੋਮਣੀ 

ਤੋ' ਵੇਖਿਆਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਲਈ ਸ਼ਾਹ ਰਗ ਤੋਂ ਵੀ ਨੋੜੇ ਹਨ। 
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ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਪੈਜੰਬਰਂ ਦੇ ਉਸ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰਾਂਗੇ, ਜਿਸ ਨੇ ਖਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਨੂੰ ਸਾਜਿਆ ਅਤੇ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਪਦਵੀ ਬਖ਼ੀ। 

ਸਰੂ ਵਿਚ ਇਕ ਕਥਨ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਕਿ ਭਾਵੇ ਨੀਲੋਂ ਵਾਲੇ ਦਾ ਜੀਵਨ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀ ਸਾਧਾਰਣ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਜੀਵਨ ਦੀ ਚਾਲ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਖ਼ਾਸ 
ਸੜਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਤਰਕ, ਦਰਸਨ ਦੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਸੂਝ, ਕਲਾ-ਸੁਹਜ 
ਨੂੰ ਪਰਖਦੇ ਮੱਯਾਰਾਂ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਚਲੇ ਤਰੀਕਿਆਂ ਦੀ ਆਮ 
.ਇਕਹਿਗੇ ਚਾਲ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਖਣਾ ਭਾਰੀ ਗ਼ਲਤੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ- 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ-ਗਤੀ ਦੇ ਵਾਪਰਨ ਦਾ ਰੱਜ ਸੂਝ ਅਤੇ ਨੀਝ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਫੈਲਾਉ ਤੋਂ 
ਕਿਤੇ ਅਗੋਰੇ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਨੌਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਕਥਨਾਂ ਅਤੇ ਕਰਨੀਆਂ ਦੇ ਸੂਖਮ 
ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਖਲੋਤਾ ਇਲਾਹੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਫੇਰ ਇਸਦਾ ਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਪਲਟਿਆ 
ਰੂਪ ਨੀਲੇ ਵਾਲੇ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਉੱਭਰੇ ਜੀਵਨ-ਨਸਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹੈ, ਅਰਧਾਤ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜੀਵਨ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਬਾਤਨੀ ਅਮਲ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਗੁਰ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਸਦੀਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਨਾਲ ਹੀ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਨਾਲ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਕੀਤਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਤੌ 'ਤੇ ਮਿਲੋਗਾ) ਇਸ ਬਾਨੀ ਅਮਲ ਦਾ ਇਕ 
ਖਾਸ ਸਬੰਧ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹ ਬਾਤਨੀ ਅਮਲ ਵਿਸ਼ਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ 
'ਨਿਰਵਿਘਨ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਵੀ ਉਸ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਇਸਦੀ ਖੇਡ ਦੇ ਜਾਰੀ ਰਹਿਣ ਦਾ ਦਮ ਭਰਦਾ ਹੈ। 

ਵੀਰਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਸਬੰਧੀ ਗਿਆਨੀ 
ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਕਲਾਸਵਾਲਾਂ ਦੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਤੋ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ 
_ਕਲਰੰਧਰ ਚਮਤਕਾਰ ਨੇ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਉਪਰੋਕਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ 

ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਕਈ ਵਾਰ ਸਮਕਾਲੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੇ ਹਾਵੀ ਹੋਣ 
`ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸੋਸਕਾਰ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜ ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਇਹਨਾਂ ਫ਼ਕੀਰ- 

`ਸੀਰਤ ਨੇਕ ਇਨਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਸਫਲਤਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ । ਬਿ ਨਾਟਕ ' (ਗੁਮਨਾਮ ਕਵੀ), 
ਗੁ ਸੌਭਾ।ਸੈਨਾਪਤੀ), ਗੁਰ ਭਿਲਾਲਕੋਇਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸੁੱਖਾ ਸਿੰਘ), ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਵਾਰ, ਪ੍ਰਾਚਨ ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਤੇਗੂ।, ਗਰ ਨੁਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ), 
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ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਤਵਾਗੌ ਗੁਲ ਸ਼ਾਲਲਾ (ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ)-ਸਭ ਰਚਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਨੁਹਾਰ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਬਾਤਨੀ ਅਮਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਖੇਰ ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਨੀਝ ਦੀ ਪਰਾ-ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ 
ਘਾਟ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਵਿਚ ਬਿਪਰ ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ ਲੋਸ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਤੱਸਲੀ-ਬਖ਼ਸ਼ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੀ। 

ੈਗੰਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਅਸੀਂ ਇਹ ਦਾਅਵਾ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਕਿ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਤੀ ਬਣਾਏ ਉਪਰੋਕਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਣ ਨੂੰ ਸਫਲਤਾ 
ਸਹਿਤ ਸਾਕਾਰ ਕਰ ਸਕਾਂਗੇ । ਹਾਂ, ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਕਰਨ ਸਮੇ' ਅਸੀਂ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
ਤੋਂ ਨਿਰਲੋਪ ਰਹਿਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ, ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਪ੍ਰਤੀ ਵੀ 
ਈਮਾਨਦਾਰ ਰਹਾਂਗੇ । ਨਾਲ ਗੇ ਸਾਡੇ ਮਨ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਰੀਥਕਾਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪੂਰਨ ਸਤਿਕਾਰ 
ਹੈ। ਸਾਡੀਆਂ ਕੁੱਝ ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਵੀ ਹਨ। ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਥਾਂ ਦੀ ਬਹੁਲੜਾ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਅਸੀਂ 
ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਨਸਰ ਵਿਚ ਆਖ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਸਾਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਵੱਲੋਂ ਸੰਕੋਚ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ, 
ਅਤੇ ਸਾਡੀ ਦਾਸਤਾਨ ਸੈਕੇਤਕ ਹੀ ਰਹੇਗੀ । ਪਹਿਲਾਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜੀਵਨ 
ਸਮੇਤ ਕੁੱਝ ਕਰਾਮਾਤੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ, ਫੇਰ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੌਯਾ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ 
'ਵਕਿਹਾਸਕ ਜੀਵਨ ਪਿੱਛੇ ਕੈਮ ਕਰ ਰਹੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ, ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ, ਅਤੇਂ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ 
'ਚਮਜਕਾਹੀ ਜੀਵਨ ਸੰਥੈਧੀ ਸਹੀ ਦਲੀਲ (106/0:8000) ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇਗੀ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਉੱਤੇ ਆਇਆਂ ਇਕ ਸੌ ਸਤਾਨਵੇ' ਸਾਲ ਤੋਂ 
'ੈਛੈ 0 ਮਹੀਨੇ ਉੱਤੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਜਦੋਂ ਸਾਡੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦਾ ਪਟਨੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਖੇ ਜਨਮ 
000੧।੭00 ਚਾੜ ਤੋਂ ਉੱਤੇ ਸਮਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪੋਹ ਦੀ ਸੱਤਵੀਂ ਦਾ ਚੈਨ ਛਿਪ ਗਿਆ 

ਸੀ ਅਤੇ ਭਾਰੇ ਹੀ ਤਾਰੇ ਲਿਸ਼ਕ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਸ ਠੰਡੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਜ਼ੁੱਤ 
'ਸ਼ਹਿਨਬਾਹ ਨੋ ਮਾੜਾ ਗੁਜਰੀ ਦੇ ਘਰ ਨੂੰ ਰੋਸ਼ਨ ਕੀਤਾ। ਬਿਕਰਮੀ ਸੰਮਤ 

1923 ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ 1666ਵਾਂ ਸੈਨ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਸਮੇ 
ਰੇ ਵਿੱਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦਾਦੀ ਨਾਨਕੀ ਅਤੇ ਮਾਮਾ ਕਿਰਪਾਲ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਤਾ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਵੇਲੇ ਅਸਾਮ ਵਿਚ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜਨਮ ਦੀ ਰਾੜੇ 
'ਪਟਨੈ ਵਿਚ ਵਸਦੇ ਸੰਤਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਨੀਂਦਰ ਵਿਚ ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਮਿੱਠੀ ਜਾਗ ਥਰਥੱਰਾਹਟ 
ਕਰਦੀ ਰਹੀ, ਭਾਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲੱਗਦਾ, ਕਿ ਕੀ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਹੈ, 
੫੪ ਅਣਭੋਲ ਹੀ ਉਹ ਇਕ ਅਚੇਤ ਜੇਹੀ ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਕਦੇ ਸੁੱਤੇ ਅਤੇ ਕਦੇ ਜਾਗਦੇ ਰਹੇ। 

ਪਰ ਸਯਦ ਭੀਖਨ ਸ਼ਾਰ ਚਿਸ਼ਤੀ, ਜੋ ਪੋਹ ਸੁਦੀ ਸੱਤਵੀਂ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰ ਅੰਥਾਲਾ ਦੇ ਨੇੜੇ 
ਗ੍ਰਹਕਾਮ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਨਹਿਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਾਅਰਫ਼ਤੀ ਰੌਗ ਵਿਚ ਅਸਲ 
ਭਜ ਨੂੰ ਪਾ ਲਿਆ। ਉਸਦੇ ਧੁਰ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਤੀਬਰ ਖਿੱਚ ਪਈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਨੁਭਵ 
ਅਵਰ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਪੈਤੀਬਰ ਦੇ ਆਉਣ ਦੀ ਸੱਦ ਉੱਠੀ । ਉਹ ਬਹੁਤ ਬੁੱਢਾ ਸੀ; 
ਸੈ ਧਰਡੀ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਮੁਕਾਉਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਉਸਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਦਸਵੇਂ' ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਵੇਖਣ 
`ਚ ਸਿੱਥ ਪੈਦਾ ਹੋਈ। ਉਸਨੇ ਕੁੱਝ ਮੁਰੀਦਾਂ ਨੂੰ ਜਗਾਇਆ, ਅਤੇ ਸੁਬਹ-ਸਵੇਰੇ ਪਟਨੇ ਵੱਲ 
'ਚੱਸਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਦੱਸੀ। ਪੀਰ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਜ਼ਮਤ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਮੁਗੀਦਾਂ ਨੇ ਉਸਦੀ ਇੱਛਾ 
ਅੱਜ ਸਿਰ ਨਿਵਾ ਦਿੱਤਾ। ਪਹੁ ਫਟਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਫਕੀਰਾਂ ਦਾ ਨਿੱਕਾ ਜੇਹਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਪਟਨੇ 
ਵੱਲ ਰਵਾਂ ਹੋਇਆ। ਤਿੰਨ ਮਹੀਨਿਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਪਾਕ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਅੱਗੇ ਜਾ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ, 
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ਜਿੱਥੇ ਕਿ ਗੁਜਰੀ ਦਾ ਚੰਨ ਸੀ। ਮਾਤਾ, ਜਿਸਨੇ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦੀ ਵੀਹ ਸਾਲ ਦੀ ਲੰਮੀ 

ਚੁੱਪ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਵਸਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਨੇ ਹੌਲੀ ਜੇਹੀ ਕੋਮਲ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ 

ਪੁੱਛਿਆ : “ਫ਼ਕੀਰ ਕਿਥੋਂ ਆਏ ਹਨ ?” ਉਂਵ ਉਸਦੀ ਨਜ਼ਰ ਦੀ ਨਿਰ੍ਰਮਲ ਚੁੱਪ ਨੇ ਸਭ 

ਕੁੱਝ ਜਾਣ ਲਿਆ ਸੀ। ਬਜ਼ੁਰਗ ਚਿਸ਼ਤੀ ਫ਼ਕੀਰ ਨੇ ਅਦਬ ਨਾਲ ਝੁਕ ਕੇ ਆਖਿਆ “ਬਹੁਤ 

ਦੁਰੇਡਿਓ ਪੰਜਾਬ ਵੱਲੋਂ”। ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਜਾਣਦਾ ਸੀ, ਕਿ ਮਾਤਾ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਇਰਾਦੇ ਨੂੰ ਜਾਣ 

'ਲਿਆ ਹੈ, ਫੇਰ ਵੀ ਉਸਨੇ ਤਿੰਨ ਮਹੀਨਿਆਂ ਦੇ ਪੈਰੀਬਰ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ। 

ਅਰਜ਼ ਮੰਨੀ ਗਈ, ਅਤੇ ਪੀਰ ਨੇ ਮਾਂ ਦੀਆਂ ਲੰਮੀਆਂ ਬਾਹਾਂ ਵਿਚ ਖੇਡਦੇ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ 

ਦੇ ਨਿੱਥੇ ਜੇਹੇ ਪੈਰ ਨੂੰ ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਵਾਂਗ ਮੱਥੇ ਨਾਲ ਛੁਹਾਇਆ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਥੋਸਾ ਦਿੱਤਾ। 
ਫ਼ਕੀਰ ਨੇ ਜਦ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਨੂੰ ਰੱਜ ਕੇ ਵੇਖ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਇਥਾਦਤ ਦੀ ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੀ 
'ਗਮਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਚੋਜ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਜਾਗੀ। ਉਸਨੇ ਦੁੱਧ ਅਤੇ ਪਾਣੀ 

ਦੇ ਕੂਜੇ ਆਪ ਦੇ ਅੱਗੇ ਕੀਤੇ । ਆਪ ਨੇ ਦੋਵਾਂ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਤਲੀਆਂ 

`ਟਿਕਾ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਸਯਦ ਭੀਖਨ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦਿਆਂ 

ਜਾਣਨਾ ਚਾਹਿਆ ਸੀ, ਕਿ ਉਹ ਕਿਸਦੇ ਹਨ ? ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਇਸ ਮਾਸੂਮ ਚੌਜ 

ਰਾਹੀਂ ਸੌਕੇਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੋਵਾਂ ਉੱਤੇ ਰਹੇਗੀ। ਦੋਵਾਂ ਕੂਜ਼ਿਆਂ ਤੋਂ” 

ਹੱਥ ਉਠਾ ਕੇ ਰੱਬੀ ਬੱਚਾ ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੇ ਭੇਦ ਵਿਚ ਮੁਸਕਰਾਇਆ। ਇਸ ਨਾਲ ਪੀਰ ਦੇ ਹਿਰਦੇ 

ਉੱਤੇ ਇਕ ਮਿੱਠਾ ਰਹੱਸਮਈ ਸਪਰਸ਼ ਤਾਂ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸ 

ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਦਾ ਪੂਰਾ ਰਾਜ਼ ਨਾ ਖੁੱਲ੍ਹਿਆ। ਫੇਰ ਉਸਨੇ ਸਜਦਾ ਕੀੜਾ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਪਾਸੇ ਚਲਾ 

'ਗਿਆ। 
'ਉਪਰੋਕਤ ਘਟਨਾ ਤੋਂ ਤਕਰੀਬਨ ਅੱਠ ਮਹੀਨੇ ਪਿੱਛੋਂ' ਮੱਘਰ ਦੀ ਰੁੱਤੇ ਬਿਕ੍ਰਮੀ 1724 

ਨੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਸਾਮ ਤੋਂ ਪਟਨੇ ਵੱਲ ਫੇਰੀ ਪਾਈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪੁੱਤਰ 
ਨੂੰ ਉਠਾਇਆ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਨਾਨਕ ਹੋਣ ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਅੱਗੇ, ਜੋ ਕਿ ਆਪ 

ਦੀ ਮੁਬਾਰਕ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਸਨ, ਇ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ । ਗੁਜਗੀ ਜੀ ਨੇ ਜਾਣ ਲਿਆ, ਕਿ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨਾਨਕ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਨਾਮ ਹੈ। 

ਕੁੱਝ ਦਿਹਾੜੇ ਪਟਨੇ ਠਹਿਰਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਤੇਰ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਇਕੱਲੋਂ ਹੀ ਪੰਜਾਬ 

-ਵੱਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੁਰ ਪਏ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਪਰਿਵਾਰ ਨੂੰ ਪਿੱਛੇ ਛੱਡ ਕੋ ਲੰਮੀਆਂ 
ਉਦਾਸੀਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਤੁਰ ਜਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਬੱਚਾ ਪਟਨੇ ਹੀ ਰਿਹਾ; ਮਾਂ ਅਤੇ ਦਾਦੀ 

ਉਸਦੀ ਸੰਭਾਲ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਮਾਮਾ ਕਿਰਪਾਲ ਘਰ ਦੀ ਦੇਖ-ਭਾਲ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। 

ਜਦ ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਬਾਬਾ ਬਕਾਲਾ ਵਿਖੇ 
ਅੰਤਰ-ਧਿਆਨੀ ਰੈਗ ਵਿਚ ਰਿਹਾ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਉਦੋਂ ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਨੇ ਵੀ ਸਿਮਰਨ ਦੀਆਂ 

ਕੁਲ ਸੰਗੀਤਕ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਨਾਲ ਮਨ ਨੂੰ ਜੋੜੀ ਰੱਖਿਆ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ ਮਰਦਾਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਉਮਰ ਭਰ ਤੁਰਿਆ, ਇੰਵ ਹੀ ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਲੰਮੀ-ਦੀਰਘ ਚੁੱਪ ਦੇ ਅੰਗ-ਸੰਗ ਰਹੀ। ਉਸਨੂੰ ਨੌਵੇਂ ਨਾਨਕ ਦੋ 

ਹਰ ਰੰਗ ਦੀ ਪਛਾਣ ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਉਸ ਦੇ ਸਹਿਜ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਗਿਆ 

`ਸੀ। ਉੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੀਆਂ ਪਾਕ ਨਸਲਾਂ ਉਸਦੇ ਘਰ ਵਿਚ ਵਸਣ ਲੱਗੀਆਂ; ਉਸ ਦੀ 

_ਕੋਮਲ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਪੁਰਾਣੇ ਪੂਰਥ ਗੁਰਾਂ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਸਜੇ ਸਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਉਸਦੀ ਅਲ ਲਤੀਫ਼ 

ਰਾਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਸੀ, ਪਰ ਆਵੇਸ਼ ਦੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਤੇਜ ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਵੇਖਿਆ, ਕਿ ਉਸਦੇ 

`ਸਿਰ ਉੱਤੋਂ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਮਿਰਰ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਭਾਵੇਂ ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਦੇ 
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ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਭਵਿੱਖੇ ਦੀਆਂ ਸਬੂਲ ਅਤੇ ਨਿਸਚਿਤ ਫੂਪ-ਰੇਖਾਵਾਂ ਦੀ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਤਰਤੀਬ 
ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੀ ਬਰਥੱਰਾਰੂਟ ਦਾ” ਤੀਬਰ ਅਨੁਭਵ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰੋਜ਼-ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ 
ਬੱਚਿਆਂ, ਸਖੀਆਂ ਅਤੇ ਫਕੀਰਾਂ ਅੱਗੇ ਕੀਤੇ ਸੁਖਨਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਅਸੀਮ 
ਨਜ਼ਰ ਸੀ-ਨਜ਼ਰ, ਜੋ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਸੱਚ ਤੋਂ ਸੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਸੀ, ਜੋ ਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਜੋ ਰੱਬੀ 
ਜਾਂ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਰੱਖਦੀ ਸੀ। ਸੋ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਦੇ ਤਨ ਮਨ ਅੰਦਰ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਨਿਰਮਲ 
ਜਲਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਤ ਉਦੈ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। 

'ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬਚਪਨ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਸਾਲ ਪਟਨੇ ਵਿਖੇ ਹੀ ਗੁਜ਼ਾਰੇ। 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਾਲਣਾ ਮਾਂ ਗੁਜਗੀ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਸੀ। ਉਹ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਾਲ ਰਹੀ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕਿਸੇ ਮਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਬਚੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਾਲਿਆ ਹੋਣਾ। 
_ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਜੀ ਜਦ ਗੁਰੂ ਬਣੇ, ਉਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸੋਰਤ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਇਲਾਹੀ 
ਕੁਮਲ, ਜਮਾਲ ਅਤੇ ਮਿਹਰ ਨਾਲ ਲਬਰੇਜ਼ ਸਨ, ਪਰ ਹੁਣ ਇਹ ਇਲਾਹੀ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਆਪ 
ਨੇਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਨੂੰ ਸੋਂਪ ਰੱਖੀਆਂ ਸਨ। ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਸਾਰੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬਚਪਨ ਦੀ ਸਾਰੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਉਸ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਵਸਾਂ 
ਗ0 ਸੀ। ਜੋ ਮਿਹਰ ਕੁੱਲ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਉੱਤੇ ਹੋਣੀ ਸੀ, ਉਸ ਪਿੱਛੇ ਨੌਂ ਗੁਰਾਂ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ 
ਕਰ॥ ਸੀ। ਸੋ ਇਸਦਾ ਰਹੱਸ ਆਮ ਤਰਕ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘੈਰਾ ਹੈ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ 
॥ਫਲਾਮੈਗਲੀ ਦੇ ਚਿਹਨ ਤਾਂ ਮਾਮੂਲੀ ਚੀਜ਼ ਹਨ, ਇਕੱਲਾ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣਾ 
ਵੀ ਬਾੜੀ ਨਹੀਂ, ਕੋਵਲ ਕਰਮ-ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੇ ਕਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਉਲਝੀ ਜਾਣ ਨਾਲ ਵੀ 

' ਮਿਲਵੀ, ਸਗੋਂ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਮਿਹਰ ਪਿੱਛੋ ਤਾਂ ਨੌਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ 
ਸਰਡ, ਅਮਲ ਦੀ ਹੁਸੀਨ ਦਿੱਖ, ਧਿਆਨ-ਉਡਾਰੀਆਂ ਦੀ ਉਡਾਰੀ ਅਤੇ 'ਸਚ 

ਥੀ ਵੋਲਾ" ਦਾ ਇਥੋਂ ਇਕ ਫ਼ੈਸਲਾ ਸੀ। ਪਰ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਜਦੋਂ' ਬੱਚੇ ਸਨ, ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ 
ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਇਹ ਅਸੀਮ ਮਿਹਰ ਮਾਂ ਦੇ ਤਨ-ਮਨ ਵਿਚ ਰਮੀ ਹੋਈ ਸੀ; ਉਸ ਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ 
`ਢੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ, ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਬਚਨਾਂ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ-ਗੱਲ 
ਕੀ ਉਸਦੇ ਡੂੰਘੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ 
ਬਚਪਨ ਦੀ ਦਿੱਸਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਜੇ ਸੂਖਮ ਰੂਪ-ਸੋਮਾ ਜਾਣਨਾ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ 
.ੈ ਸਿਮਰਨ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ ਤੋਂ ਥਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

ਜਿਉਂ ਹੀ ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਪਟਨੇ ਦੇ ਅਨੁਭਵੀ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਅਚੇਤ 
ਜੋਹੀ ਮਿੱਠੀ ਖਿੱਚ ਪੈਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਵੀ ਕੋਈ ਬਾਚ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ, ਉਸਦੇ ਡੂੰਘੀ 
॥ਸਸੈਮਿਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਬੋਲ ਪਰ ਸ਼ੀਗੀਂ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਜਾਗਦੀ। ਅਕਲ ਸਭ ਪਰਦਿਆਂ 
ਨੂੰ ਚੀ ਕੇ ਹਕੀਕਤ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ। ਸੁਰਤਿ ਉਸ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀ, 
ਜਿਸ ਮੌਜ਼ਿਲ ਦੀ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ ਹੁੰਦੀ । ਧਿਆਨ ਉਸੇ ਇਸ਼ਟ ਨੂੰ ਪਾ ਲੈਂਦਾ, ਜਿਸ 
ਲਈ ਕਿ ਉਹ ਹੌਭਲੇ ਮਾਰਦਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪਟਨੇ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਇਹ 
ਗੱਲ ਵੀ ਸਮਾਈ ਰਹੀ, ਕਿ ਪੀਰ ਭੀਖਨ ਸ਼ਾਹ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਸਜਾ ਕੇ ਕਿਵੇਂ ਆਪ 
ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਨੂੰ ਆਇਆ ਸੀ, ਕਿਵੇਂ ਆਪਣੀ ਸੱਚੀ ਮਰੱਬਤ ਦਾ ਸਦ਼ਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
'ਅੰਤਰ-ਰਮਜ਼ ਨਾਲ ਹਮਕਲਾਮ ਰੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮਜਬਾਂ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਰੋਗਾਂ 
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ਉੱਤੇ ਮਿਹਰ ਰੱਖਣ ਦਾ ਵਾਅਦਾ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਰਹੱਸਮਈ ਛੋਹਾਂ 
ਮੋਜੂਦ ਸਨ, ਅਤੇ ਕਲਗੀਧਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ ਨੂੰ ਤਾਜ਼ਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ 
ਸੀ। ਜੋ ਵੀ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਅਤੇ ਪਰਦੇਸੀ ਬੱਢੇ ਦਾ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦੇ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਦਿਲ ਵਿਚ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਧੂਹ ਪੈਂਦੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ, ਜਿਵੇਂ ਜ਼ਮੀਨ 
ਕਿਸੇ ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਪੰਘਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਨੋੜੇ ਦੇ ਖੂਹ ਉੱਤੇ ਪਾਣੀ ਭਰਦੀਆਂ ਬੁੱਢੀਆਂ ਅਤੇ 
ਮੁਟਿਆਰਾਂ ਬਾਲਕ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਕਿਸੇ ਮਾਸੂਮ ਹੈਰਾਨੀ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਂਦੀਆਂ। ਸਭ 
ਭਲੋ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਾਂ ਯਾਦ ਰਹਿਣ ਲੱਗਾ। 

'ਪਟਨਾ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਪੰਡਡ ਸ਼ਿਵਦੱਤ ਨੇ ਉਮਰ ਭਰ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਧਿਆਨ 
ਧਰਿਆ ਸੀ। ਉਸ ਨੂੰ ਜਿਸ ਮਹਾਨ, ਅਪਰ-ਅਪਾਰ ਜੋਤ ਦੀ ਉਤਕੈਠਾ ਸੀ, ਉਸਦਾ ਅੰਤਿਮ 
ਤਾ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੁਆਲੇ ਹੀ ਘੁੰਮਦਾ ਸੀ। ਉਹ ਸੂਰਜ ਚੜ੍ਹਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੰਗਾ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ 
'ਉੱਤੇ ਆਸਨ ਲਗਾ ਕੋ ਬੈਠ ਜਾਂਦਾ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਸੁਪਨਮਈ ਧੁੰਧ ਥਾਣੀ ਦਰਿਆ ਦੀਆਂ ਅਨੰਤ 
ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ-ਲੀਲਾ ਦੇ ਰੈਗਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਦਾ ਰਹਿੰਦਾ, ਪਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇ 
ਜਿਸ ਖ਼ਿਆਲ ਉੱਤੇ ਮੋਹਤ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਅਸਲ ਦਰਸ਼ਨੀ-ਨੇੜਤਾ ਕਦੇ ਵੀ ਨਸੀਸ਼ ਨ ਹੋਈ। 
ਆਸ਼ਿਰ ਉਹ ਦਿਨ ਆ ਗਿਆ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਚਾਨਕ ਬਿਜਲੀ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਵਾਂਗ ਇਹ 
ਨਿਸ਼ਚਾ ਹੋਇਆ, ਕਿ ਉਸਦੀ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰ ਭਗਤੀ, ਸਗਲ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦਾ 
ਨਿਰੀਖਸ਼ਣ, ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਸੂਖਸ਼ਮ ਤੱਤ ਨਾਲ ਖੇਡਦਾ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰੀਤ ਦੀ ਤਰਲ 
`ਭਾਵਨਾ-ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਇਕ ਨੇੜ-ਛੋਹ ਨੂੰ ਸੱਚੀ-ਮੁੱਚੀ ਮਿਲੋ ਹਨ। ਇਹ ਮਹਾਨ ਅਨੁਭਵ 
ਉਸ ਨੂੰ ਉਦੋਂ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਨੇ ਚਾਰ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਥਾਲ-ਵਰੇਸ ਕਲਗੀਧਰ ਨੂੰ ਕੁੱਝ 
ਭੋਲੇ-ਭਾਲੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਦਰਿਆ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉੱਤੇ ਖੇਡਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ। 
ਪੰਡਤ ਸ਼ਿਵਦੱਤ ਨੇ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਨਮਸਕਾਰ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਜਿਸ ਨੂੰ ਵੀ ਮਿਲਿਆ, 
ਆਪਣੀ ਸੂਝ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪ ਜੀ ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਫ਼ਰਮਾਇਆ। ਸ਼ਹਿਰ ਦੀ 
ਇਕ ਅਮੀਰਜ਼ਾਦੀ ਹਿੰਦੂ ਇਸਤਰੀ ਨੇ ਵੀ ਇਹ ਗੱਲ ਸੁਣੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਫ਼ਤਹ 
ਚੰਦ ਸੈਣੀ ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਦਿੱਤੀ । ਫੇਰ ਉਹ ਦਿਨ ਰਾਤ' 
ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਨ ਲੱਗੀ, ਅਤੇ ਕਿੰਨੇ ਦਿਨ ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਹੰਝੂ ਵਰਸਾਉਂਦੀ ਰਹੀ। ਇਕ 
ਦਿਨ ਅਮੀਰਜ਼ਾਦੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਸ਼ਹਿਰ ਵਾਸੀ ਰਾਣੀ ਆਖਦੇ ਸਨ, ਨੇ ਇਕ ਗੁਪਤ ਦੈਵੀ 
ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣੀ, ਕਿ ਉਹ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਸ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸੂਖਮ ਅੰਸ਼ ਕਿਸੇ ਨੀਮ-ਬੇੋਸ਼ੀ 
ਦੀ ਨੀਂਦਰ ਨਾਲ ਮਹਿਕ ਉੱਠੇ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹੋਸ਼ ਨੂੰ ਰਜ਼ੂਰ ਦੇ ਆਉਣ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ 
ਨਾਂਹ ਲੱਗਿਆ। ਕੋਵਲ ਗੋਦ ਵਿਚੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਆਵਾਜ਼ ਆਈ : “ਮਾਂ”। ਰਾਣੀ 
ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਤੋਂ ਬੱਚੇ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਅਕਸਰ ਹੀ ਉਹ ਇਸ ਲਾਲਸਾ ਦੀ ਪੂਰਤੀ 
ਲਈਂ ਪੀਰ-ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਮਨਾਇਆ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਜਦ ਰਾਣੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਮੁਨਾਸਬ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ 
ਆਪ ਅੱਗੇ ਪੁੱਤਰ ਦਾ ਸੁਆਲ ਰੱਖਿਆ, ਤਾਂ ਉਹ ਭੋਲੇ-ਭਾਅ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ : “ਜੇ ਸਿਦਜ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਪੁੱਤਰ ਬਣਾ ਲਵੋ।”' ਰਾਣੀ ਨੇ ਫੇਰ ਕਦੇ ਇਹ ਸੁਆਲ ਨ ਪਾਇਆ। 
ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਯਾਦ ਰੱਖਿਆ, ਬਚਪਨ ਦੇ ਯਾਰਾਂ-ਬੇਲੀਆਂ ਨਾਲ ਕਈ ਮਹੀਨੇ ਉਸ 
`ਦੇ ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਫੇਰੀ ਪਾਉਂਦੇ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਰਾਣੀ ਦੈਵੀ ਬਾਲਾਂ ਨੂੰ ਦਸਤਰਖ਼ਾਨ ਸਜਾ ਕੇ 
ਆਪਣੀ ਹੱਥੀਂ ਪੂਰੀਆਂ-ਛੱਲੇ ਵਰਤਾਉਂਦੀ ਰਹੀ। 

`ਇੰਵ ਪੈਗ਼ੈਬਰਾਂ ਦਾ ਸਰਦਾਰ ਪਟਨੇ ਵਿਚ ਰੌਣਕਾਂ ਲਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸਭ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦੇ 
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ਸਨ, ਪਰ ਕਿਸਮਤਾਂ ਵਾਲੋ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਕਈ ਵਾਰ ਦਰਿਆ ਦੇ ਨੌੜੇ ਬਰੁਤ 
ਤੋਜ਼ ਉਡਦੇ ਬਾਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਉਡਾਰੀ ਲਾਉਣ ਲਈ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਮਾਨ ਵਿਚੋਂ ਤੀਰ ਛੱਡ 
ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਜਦ ਝਰਿਆੰ ਵਿਚ ਹੜ੍ਹ ਆਉਂਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਕਈ ਵਾਰ ਉਸਦਾ ਤੀਰ ਸੱਪ ਵਾਂਗ 
ਸ਼ੂਕਦਾ ਹੋਇਆ ਕਿਸੇ ਅਤਿਮਾਨੀ ਚੰਚਲ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਿਰ ਨੂੰ ਚੀਰ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਕਈ ਵਾਰ 
ਉਸਦਾ ਤੀਰ.ਇੰਵ ਉੱਡਦਾ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਆਕਾਸ਼ ਦੀ ਅਨੌਤਤਾ ਨੂੰ ਮਿਲ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। ਮਾਂ 
ਗੁਜਰੀ ਦੀਆਂ ਸਹੇਲ੍ਹੀਆਂ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਤੀਰਾਂ ਦੀ ਖੇਡ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਪਿਆਰ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ। 
ਕਈ ਵਾਰ ਜਦ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਲਾਡ ਕਰਦੀਆਂ, ਤਾਂ ਕਲਤਗੀਧਰ ਘੜਿਆਂ ਦੇ ਝੁਰਮੁੱਟ 
ਵੱਲ ਤੀਰ ਚਲਾ ਦਿੰਦੇ। ਆਪ ਦਾ ਇਵ ਕਰਨਾ ਸਭ ਨੂੰ ਬਹੂੰ ਪਿਆਸਾ ਲੱਗਦਾ। ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਕੋਈ ਮੁਟਿਆਰ ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਸ਼ਰਮਾਉਂਦੀ ਤੇ ਕੁੱਝ ਹੱਸਦੀ ਮਿੱਠਾ ਜੋਹਾ 
ਉਲਾਂਭਾ` ਵੀ ਦਿੰਦੀ, ਪਰ ਜਦ ਉਹ ਕੋਲ ਖਲੋਤੇ ਤੀਰਾਂ ਦੀ ਨਿਰਾਲੀ ਖੇਡ ਖੋਡਣ ਵਾਲੇ 
ਨਾਲ ਲਾਡ ਜੇਹਾ ਕਰਨ ਲਗਦੀ, ਤਾਂ ਇਕ ਦਮ ਠਠੰਬਰ ਜਾਂਦੀ। ਰਜ਼ੂਰ ਦੀ ਪੈਤੀਥਰੀ 
ਥਜੁਰਗੀ ਸਾਹਮਣੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਰਮ ਜੇਹੀ ਆ ਜਾਂਦੀ; ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਾਸੂਮ ਚੋਚਲਤਾ ਵੀ 
ਓਪਰੀ ਓਪਰੀ ਲੱਗਦੀ । ਭੋਲੀਆਂ ਨਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕੀ ਪਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਇਸ ਸੋਹਣੇ ਚੋਚਲ ਬਾਲ 
ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਜਲਾਲ ਦੇ ਦਰਿਆ ਬਣ ਕੇ ਵਗ ਰੋਹੇ ਹਨ। 

ਕਈ ਦਿਨ ਐਸੇ ਫੀ ਆਉਂਦੇ, ਜਦ ਹਜ਼ੂਰ ਬਿਲਕੁਲ ਚੁੱਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ । ਖਾਣਾ-ਪੀਣਾ 
ਸੱਭ ਵਿੱਦੋ, ਖੇਛਣਾ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦੇ ਅਤੇ ਚੁੱਪ-ਚਾਪ ਮੰਜੀ ਉੱਤੇ ਲੋਟ ਜਾਂਦੇ। ਬੇਲੀ ਨੇੜੇ ਚੁੱਕਦੇ, 
ਪਰ ਬੁਲਾਉਣ ਦਾ ਹੌਸਲਾ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਾ ਪੈਂਦਾ। ਮਾਮਾ ਕਿਰਪਾਲ ਥੋੜਾ ਜੇਹਾ ਫ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ, 
ਦਾਂਦੀ ਜੀ ਉਦਾਸ ਹੋ ਜਾਂਦੇ, ਪਰ ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਗੌਭੀਰ ਚੁੱਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦੀ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਜਾਣਦੀ ਸੀ, ਕਿ ਦਸਵੇਂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਹਰ ਰੋਗ ਨਿਆਰਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਕਈ ਵਾਰ 
ਹੁਜੂਰ ਚੁੱਪ-ਚਾਪ ਨਵਾਬ ਰਹੀਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਅਤੇ ਕਰਮ ਬਸ਼ਸ਼ ਦੇ ਬਾਗ਼ ਵੱਲ ਨਿਕਲ ਜਾਂਦੇ । 
ਇਹ ਦੋਵੇ' ਭਰਾ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਨ। ਜਿਸ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ 
ਹਜੂਰ ਫੇਰਾ ਪਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਉਸ ਦੀ ਹਰਿਆਵਲ ਅਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਬੇ ਦਾ ਕਤਰਾ ਜ਼ਤਰਾ 
ਦੋਵਾਂ ਰਰਾਵਾਂ ਦਾ ਈਮਾਨ ਬਣ ਗਿਆ। ਦੋਵੇਂ ਜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਚਲਦਿਆਂ ਫਿਰਦਿਆਂ 
ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦਾ, ਜਿਵੇਂ ਬ੍ਰਛਾਂ ਦੀ ਪੱਤੀ ਪੱਤੀ ਉੱਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਪਾਕ ਹਰਫ਼ ਵਿਛ ਗਏ ਹੋਣ। 
ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਬੈਠਿਆਂ ਬੈਠਿਆਂ ਹਜ਼ੂਰ ਆਪਣੇ ਧਿਆਨ ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਉਦਾਸੀਆਂ 
ਕਰਦੇ, ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੀ ਪਾਕ ਮਸਨਦ ਉੱਤੇ ਬੈਠੀਆਂ ਪਿਆਰੀਆਂ ਸੋਗਤਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ, 
(ਪਿਛਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਤਰੋ-ਤਾਜ਼ਾ ਕਰਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਰੂਪ ਤੋਂ ਰੂਪ 
ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵੇਖਦੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੰ ਤਰਲ ਵਾਂਗ ਅਡੌਲ ਹੀ ਆਪਣੇ ਲਹੂ ਵਿਚ 
(ਉਤਰਦਾ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ। ਫੇਰ ਆਪ ਕਿਸੇ ਹਰੇ-ਕਚੂਰ ਬਰ ਦੀ ਛਾਂ ਨੂੰ ਪਸੰਦ ਕਰਦੇ, ਅਤੇ 
ਜੌਂ ਜਾਂਦੇ। ਕਦੇ ਨਵਾਬ ਰਹੀਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਅਤੇ ਕਦੇ ਨਵਾਬ ਕਰਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਬ੍੍‌ਛ਼ ਦੀ 
ਛਾਂ ਹੇਠ ਮਿੱਠੀ ਨੀਂਦਰ ਵਿਚ ਲੋਟਿਆਂ ਨੂੰ, ਇੰਵ ਵੇਖਦੇ, ਜਿਵੇ' ਕਦੇ ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਵਣ ਹੇਠ ਸੁੱਤਿਆਂ ਤੱਕਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਕ ਕਾਲੇ ਨਾਗ ਦੇ ਫਣ 
ਚੀ ਫ਼ਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਾਵਨ ਮੁੱਖ ਉੱਤੇ ਪੈ ਰਹੀ ਸੀ। 

'ਐਤਦਿਆਂ ਪੱਜ ਸਾਲ ਬੀਤ ਗਏ। ਕਾਫ਼ੀ ਦੇਰ ਤੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਧੂਹ 
ੈ ਰਹੀ ਸੀ। ਆਖ਼ਿਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਪਟਨੇ ਤੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਆਉਣ 
ਦਾ ਬੁਲਾਵਾ ਆਇਆ। ਸਾਮਾਨ ਬਨ੍ਹਿਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਪੂਰਬ ਤੋਂ ਪੱਛਮ ਵੱਲ ਦੇ ਮਹਾਨ 

ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ, ਪਿਆਰਿਆਂ ਉੱਤੇ ਦਿਲਗੀਰੀਆਂ ਆਈਆਂ, ਅਤੇ ਉਹ 
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ਸ਼ਹਿਰ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕਿੰਨੀ ਦੂਰ ਤੱਕ ਉਸ ਨਿੱਕੇ ਜੇਹੇ ਕਾਫ਼ਲੇ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਪਿੱਛੇ ਤੁਰਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ 
ਆਖ਼ਿਰ ਆਪਣੇ ਬੇਬਸ ਦਿਲ ਨੂੰ ਸੋਡਾਲ ਕੇ ਵਾਪਸ ਆ ਗਏ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਭਰੇ ਹੋਏ ਪਟਨੇ 
ਨੂੰ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ; ਕਦੇ ਵੀ ਵਾਪਸ ਨਾਂਹ ਆਉਣ ਲਈ। ਪਿੱਛੋ ਪਿਆਰੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੱਕ ਆਪ 
`ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਵੇਖ ਵੇਖ ਆਪ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਰਾਣੀ ਦਾ ਲੰਗਰ ਲਗਦਾ ਰਿਹਾ, 
'ਸ਼ਿਵਦੱਤ ਆਪਣੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ-ਰੂਪ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ, ਨਵਾਬ ਭਰਾ ਬਾਗ਼ ਦੇ ਪੱਤੇ ਪੱਤੇ 
ਨੂੰ ਗਵਾਹ ਮੰਨ ਕੇ ਨਮਾਜ਼ ਪੜ੍ਹਦੇ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਦਰਿਆ ਸੱਖਣੇ ਕੰਢਿਆਂ ਦਰਮਿਆਨ ਵਗਦਾ 
ਿਹਾ। (ਹਜੂਰ ਦੇ ਬਚਪਨ ਦੇ ਸਾਥੀਆਂ ਉੱਤੇ ਕੀ ਗੁਜ਼ਰੀ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਅਸੀਂ ਪੱਕੀ ਤਰਹਾਂ 
ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਨਾਲ ਤੁਰੇ ਹਰ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ, 
'ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇਂ ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਹੀ ਬਰਕਰਾਰ ਰੱਖੇ । ਨੇੜੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਕਈ 
ਵਾਰ ਸਾਬ ਘੱਟ ਡੂੰਘਾ ਅਤੇ ਵਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।) 

ਪਰਿਵਾਰ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਮਿਲਦੇ ਕੁੱਝ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਹਜ਼ੂਰ ਕਈ ਮਹੀਨੇ ਉੱਤਰੀ 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਰਹੇ। ਰੌਗ ਰੈਗ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਪੜਾ ਕੀਤੇ । ਦਾਨਾਪੁਰ 
ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਪਹਿਲੋਂ ਦਿਨ ਦਾ ਸੂਰਜ ਛਿਪਿਆ। ਵੇਰ ਛੋਟੇ ਮਿਰਜ਼ਾਪੁਰ ਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘੇ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਘਰ ਬਨਾਰਸ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਗੁਜ਼ਾਰੇ । ਵੱਡਾ 
ਜਿਰਜ਼ਾ ਪੁਰ, ਅਲਾਹਾਬਾਦ, ਅਯੁਧਿਆ, ਲਖਨਊ, ਆਗਰੇ, ਮਥਰਾ, ਨਾਨਕ ਮੱਤਾ ਅਤੇ 
ਹਰਦੁਆਰ ਵਿਖੋ ਕਲਤਰੈਧਰ ਦਾ ਪਰਵੇਸ਼ ਹੋਇਆ। ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਸਫਰ ਕਾਫੀ ਲੰਮਾ ਸੀ। 
ਤੁਰਦਿਆਂ ਤੁਰਦਿਆਂ ਰਾਹਾਂ, ਚੁਰਸਤਿਆਂ, ਜੰਗਲਾਂ ਦੀਆਂ ਠੰਡੀਆਂ ਹਵਾਵਾਂ, ਦਰਿਆਵਾਂ 
ਦੇ ਕਿਨਾਰਿਆਂ, ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਜਹਾਂ ਅਤੇ ਼ਹਿਰਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰ ਅਤੇ ਅੰਦਰ ਹਜ਼ੂਰ ਨੰ ਫੋਕਟ ਧਰਮਾਂ 
ਦੇ ਡਿੱਗ (ਦੰਭ) ਵਿਚ ਸੂੰ-ਪੱਤ ਖੋ ਰਹੀ ਖ਼ਲਕਤ ਦੇ ਅਨੇਕ ਹਹ਼ੂਮ ਮਿਲੇ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕੁਦਰਤ 
`ਦੀਆਂ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਰੋਣਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸੁਆਦ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਇਆ, ਜਿਵੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਦੀ ਛੋਹ ਪਾ ਕੋ ਵਣ-ਤਿਣ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਭਾਤਾਂ ਨੂੰ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈ 
ਕੇ ਮਉਲ ਪਏ ਹੋਣ। ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰ ਦੌਰਾਨ ਜੋਗੀਆਂ-ਸਿੱਧਾਂ ਦੀਆਂ ਟੋਲੀਆਂ 
ਮਿਲੀਆਂ; ਬਧਤਾ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਉਲਝੇ ਜੈਨੀਆਂ ਨਾਲ ਭੇਂਟ ਹੋਈ; ਧੌਣ-ਅਹਾਰੀ, ਜਤੀ, 
ਨੌਮੀ, ਸੰਜਮੀ ਵੇਖੇ; ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਸੁੰਨਸਾਨ ਸਿੱਥਲਤਾ ਨਾਲ ਭਰੇ ਮੰਦਰਾਂ ਕੋਲੋਂ ਦੀ ਲੰਘੇ; 
ਗੋਰ, ਮੜੀ ਅਤੇ ਮਟ ਦੁਆਲੋ ਥੱਕੇ ਮਨ ਵਾਲੇ ਪਾਹਨ-ਪੁਜਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਰੀਂਗਦੇ ਵੇਖਿਆ; ਮਥਰਾ, 
ਬਨਾਰਸ ਅਤੇ ਹਰਿਦੁਆਰ ਵਿਚ ਟੇਵਿਆਂ ਵਿਚ ਉਲਝੇ ਜੋਤਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਪੰਡਤਾਂ 
ਨੰ ਮਿਲੋ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਗਲੇ ਵਿਚ ਵੀਜ਼ਤਸ ਸ਼ਿਵ-ਲਿੰਗ ਲਟਕਾਏ ਹੋਏ ਸਨ। ਹਜੂਰ ਕਿਸੇ 
ਦਲੀਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਏ, ਨਾਂਹ ਉਦਾਸੀਆਂ ਆਈਆਂ, ਨਾਂਹ ਨਿੱਘਰ ਚੁਕਿਆਂ ਉੱਤੇ ਅਫ਼ਸੋਸ 
_ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਜੋ ਆਤਮਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਬੇ-ਰੌਣਕ ਸਨ, ਬੇ-ਰੌਣਕ ਹੀ ਰਹੇ। ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਤਰਸ ਭਰੀ ਨਿਗਾਹ ਨੇ ਹਰ ਭਟਕੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਪਲੋਸਿਆ, ਅਤੇ ਹੱਕ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਜ 
ਮਿਲ ਗਿਆ ! ਹਜੂਰ ਦੀ ਮਾਸੂਮ ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਖ਼ਿਆਲ ਟਿਕਿਆ 
ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਸੁਧਾਰ ਅਤੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜ਼ਾਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ 
`ਸੀ। ਇਕ ਵਰਿਆਮ ਇਕੇਲਾ ਸੱਚ, ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ, ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਲਗਾਉ, ਥਿਨਾਂ 
-ਿਸੇ ਨਿਰਾਸ਼ਾ, ਬੱਸ ਆਪਣੇ ਹੀ ਪੂਰਨ ਜ਼ੋਰ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਸੱਚ ! 

_ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀਆਂ ਰਾਹਾਂ ਤੋਂ ਹਾਲੇ ਕੁੱਝ ਦੂਰ ਸਨ, ਕਿ ਪਿਤਾ ਗੁਰੂ ਕੇਤ 
ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਠਹਿਰਾ ਲਿਆ। ਇਸ ਹੁਕਮ 
ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਇਲਾਹੀ ਭੇਦ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੁਣੇ ਹੀ ਕਰਾਂਗੇ। ਤਦੋਂ ਆਪ ਦਾ ਜ਼ਹੂਰ 
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ਲੁਖਨੌਰ ਵਿਚ ਹੋਇਆ, ਜੋ ਕਿ ਅੰਬਾਲੇ ਸ਼ਹਿਰ ਤੋਂ ਨੇੜੇ ਹੀ ਹੈ। ਦਾਦੀ ਨਾਨਕੀ, ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ 

ਦੋ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਖ਼ਿਦਮਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ। ਐਨੀ ਛੋਟੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਹੀ ਉਹ ਘੋੜੇ ਦੀ 
ਸੁਆਰੀ.ਕਰਨ ਲੱਗੇ। ਕਈ ਵਾਰ ਘੌੜੇ ̀ਤੇ ਸੁਆਰ ਹੋ ਕੇ ਲਖਨੌਰ ਤੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਦੂਰ ਨਿਕਲ 
ਜਾਂਦੇ ਅਤੇ ਬਾਜ਼ ਪੂਰੇ ਸਿਦਕ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਉੱਡਦਾ ਰਹਿੰਦਾ। ਇਕ ਦਿਨ 
ਇਕ ਰੈਘੜ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਮੀਗੇ ਪੀਗੇ ਦੇ ਮਾਲਕ ਛੇਵੇਂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਾਤ ਤੋਂ ਕੁੱਝ 
ਵਾਕਿਫ ਸੀ, ਨੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇੱਵ ਘੋੜੇ 'ਤੋ ਸੁਆਰ ਵੇਖ ਕੇ ਹੈਰਾਨੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕੀਤੀ। ਕੁੱਝ 
ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਵੀ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ 
ਇਕ ਚੌਰ ਬਾਜ਼ ਅਤੇ ਇਕ ਘੋੜਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ, ਅਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਮਹੱਬਤ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ 
ਪਿਆਰੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਫੁਰਮਾਇਆ। ਉਦੋਂ ਤੋਂ ਹੀ ਜੋ ਪਿਆਰ ਕਰਦੇ ਸਨ, 
ਆਪ ਨੂੰ 'ਸਡੋ ਬਾਜਾਂ ਵਾਲੇ' ਆਖਕੇ ਪੁਕਾਰਨ ਲੱਗੇ । ਫੇਰ ਇਹ ਨਾਂਅ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀਆਂ 
ਯਾਦਾਂ ਵਿਚ ਗੂੜ੍ਹੇ ਹੋਣ ਲੱਗੇ, ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਸਿਦਜ਼'ਦੇ ਰੈਗ ਨਾਲ ਇੱਕਮਿੱਕ 
ਹੋ ਗਏ। 

ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਪੀਰ ਭੀਖਨ ਸ਼ਾਹ ਲਪਨੌਤ ਕੋਲੋਂ ਦੀ ਲੰਘਿਆ। ਉਹ ਕਿਸੈ 
ਮੁਰੀਦ ਦੀ ਜ਼ਿਆਫ਼ਤ ਕਬੂਲ ਕੇ ਵਾਪਸ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਕੁੱਝ ਫ਼ਕੀਰ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ 
ਸਨ। ਸਾਢੇ ਪੰਜ ਸਾਲ ਲੰਘ ਚੁੱਕੇ ਸਨ; ਪੀਰ ਨੂੰ ਲਖਨੌਰ ਦੀਆਂ ਜੂਹਾਂ ਵਿਚ ਕਲਗੀਧਰ 
ਦਾ ਮੁਲ ਦੀਢਾਰ ਹੋਇਆ। ਉਸਦਾ ਤਨ-ਮਨ ਨੂਰ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤੀਬਰ ਲਾਸ ਨਾਲ ਲਰਜ਼ 
ਉੱਲਿਆ; ੧ ਹਜੂਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਜਦੇ ਵਿਚ ਲੇਟ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਬੇਸਾ ਲਿਆ। 
ਛੂ ਪੋਥ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਯਾਰ ਮੀਰ ਦੀਨ ਹੋਰਾਂ ਪੀਰ ਅੱਗੇ ਦਿਲਜੋਈ ਕੀਤੀ : “ਇਸ ਬੱਚੇ 

। ਬਿਧੀ ਇਲਾਹੀ ਨਿਸਾਨੀ ਵੇਖੀ, ਜੁ ਐਡੀ ਸ਼ਿਹਥਲਤਾ ਨਾਲ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ।” 
ਸਾਧੇ ਦੈ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸ ਸੁਆਲ ਨਾਲ ਸਾਢੇ ਪੱਜ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਯਾਦ 

ਤਾਜਾ ਹੋ ਉੱਠੀ, ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਕਪਾਟ ਵਿਚ ਬੱਚੇ ਦੀ ਉਹ ਰਹੱਸਮਈ ਮੁਸਕਰਾਹਟ 
ਵੀ ਰੌਸ਼ਨ ਹੋਈ, ਜਿਸਦਾ ਭੇਦ ਉਸ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਲਈ ਬੁਝਾਰਤ ਹੀ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸੋ ਪੀਰ ਨੇ 
'ਉਹ ਮਠਿਆਈ ਮੰਗਵਾਈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਜ਼ਿਆਫ਼ਤ ਤੋਂ ਪਰਤਣ ਸਮੇਂ ਮੁਰੀਦ ਨੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਦੇ ਲੜ ਬੰਨ੍ਹ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਭੀਖਨ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਪਟਨੇ ਵਾਲੀ ਮਿਸਾਲ ਨੂੰ ਹੀ ਦੁਹਰਾਇਆ। ਮਿੱਟੀ 
ਦੇ ਦੋ ਭਾਂਡਿਆਂ ਨੂੰ ਮਠਿਆਈ ਨਾਲ ਭਰ ਕੋ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਹਜੂਰ ਨੇ 
ਬਿਲਕੁਲ ਉਸੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਤਿੰਨਾਂ ਮਹੀਨਿਆਂ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਸੀ, 
ਰਤ ਪਲ ਅਰ ਚ ਦਲ ਦਿ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਤੀਸਰਾ ਭਾਂਡਾ 
(ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਦੈਵੀ ਸੈਨਤ ਕੀਤੀ । ਪੀਰ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਇਕ ਰੌਗ ਚੜ੍ਹਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ 
ਇਸ ਅੰਦਰ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਮਿਅਰਾਜ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਉਡਾਰੀਆਂ ਮਾਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਉਹ 
ਇਕ ਫ਼ਿਣ ਵਿਚ ਜਾਣ ਗਿਆ ਕਿ ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ ਦੀ ਆਮਦ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਵਿਸਮਾਦ 
ਅਲ ਬਖ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਲੱਜ਼ਤ ਨਾਲ ਪੀਰ ਦੇ ਨੈਣ ਸੇਜਲ ਹੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਇਬਾਦਤ ਦੇ 
#ਗ ਵਿਚ ਹਜੂਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸੁਖ਼ਨ ਕੀਤੋਸੁ- “ਮਰੇ ਪੈੰਥਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ! ਓਸ ਵੇਲੇ ਵੀ 
ਜਾਗ ਯਾਦ ਰੱਖਣਾ।” ਹਜੂਰ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਰਸਨਾ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ : “ਤੁਸੀਂ ਹਮੇਸਾ ਹਮੇਸਾ ਸਾਡੇ 
,___ ' “ਤਤ 0੫04 
ਕਿਦਾਂ ਹੋਏ। 
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`ਇਕ ਦਿਨ ਇਕ ਪੀਰ ਆਰਫ਼ਦੀਨ ਰੇਸ਼ਮੀ ਪਰਦਿਆਂ ਵਾਲੀ ਪਾਲਕੀ ਵਿਚ ਬੈਠੇ 
ਕਿਸੇ ਪਾਸੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਪਾਲਕੀ ਨੂੰ ਮੁਰੀਦਾਂ ਨੇ ਕੌਧਿਆਂ ਉੱਤੇ ਬੜੀ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ ਰੱਖਿਆ 
ਹੋਇਆ ਸੀ । ਪੀਰ ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੇ ਮੁਰਾੜਬੇ ਵਿਚ ਖੋਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਜਾਪਿਆ 
ਜਿਵੇਂ ਇਸ (ਮੁਰਾਜ਼ਬਾ) ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਆਸਮਾਨ ਭਿਮ ਝਿਮਾ ਉੱਠੇ ਹੋਣ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਅਗੈਮ ਤੱਕ ਖਿੱਚੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੋਣ । ਪੀਰ ਨੇ ਇਕ ਦਮ ਪਾਲਕੀ ਦੇ ਇਕ ਪਰਦੇ 
ਨੰ ਚੁੱਕ ਕੇ ਬਾਹਰ ਵੱਲ ਵੇਖਿਆ, ਤਾਂ ਕੀ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਪੈਗੀਬਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਆਪਣੇ 
ਹਾਣ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦਰਮਿਆਨ ਖਲੋਤਾ ਕਿਤੇ ਦੂਰ ਵੱਲ ਤੀਰ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਪੀਰ ਨੇ ਪਾਲਕੀ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਰੱਖਣ ਲਈ ਆਖਿਆ, ਅਤੇ ਨੰਗੇ ਪੈਰ ਇਸ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰ ਆ ਕੋ ਹਜ਼ੂਰ ਅੱਗੇ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ । ਸਭ ਮੁਰੀਦ ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਨੇ ਦੁਖੀ 
ਹੋ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵੀ ਪੁੱਛਿਆ । ਪੀਰ ਆਰਫ਼ਦੀਨ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ : “ਅਸੀਂ ਮਾਅਰਫ਼ਤ 
ਦੇ ਜਿਸ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਪਾਇਆ ਹੈ, ਹਾਲੇ ਤੁਸੀਂ ਉਸ ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਨਹੀਂ ਬਣੋ । ਸਾਨੂੰ ਇਹ 
ਬੱਚਾ ਮੁਰਾੜਬੇ ਦੇ ਮੁਲਕਾਂ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦਿਆਂ ਬੜੀ ਦੇਰ ਤੋਂ ਮਿਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸਾਫ਼ ਦੁਰੂਦ 
ਨੇ ਜਦੋਂ ਵੀ ਔਰੋ-ਕਾਰਵਾਂ ਦਾ ਵਿਰਦ ਕੀਤਾ, ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਬੱਚੇ ਦੇ ਨੂਰ ਤੋਂ' ਸਿਵਾ ਕਿਸੇ 
ਚੋਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਸਿਖਰ ਦੁਪਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਜੋ ਅਸਾਂ ਇਸ ਸ਼ਕਲੋ ਰੱਬਾਨੀ 
ਨੂੰ ਯਾਦ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਸਾਡੀ ਰੂਹ ਵਿਚ ਫ਼ਜਰ ਦੀ ਅਜ਼ਾਨ ਹੀ ਕਾਇਨਾਤ ਦੇ ਚਾਰਾਂ ਖੂੰਜਿਆਂ 
ਵੱਲੋਂ ਪ੍ੰਚਣ ਲੱਗੀ। ਪਿਆਰਿਓ ! ਅੱਜ ਸੈਂ ਉਹਨਾਂ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਪੈਗ਼ੈਬਰਾਂ ਦੇ ਨੂਰ ਦਾ 
ਦੀਦਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਤੁਸੀਂ ਇਸ ਸੋਹਣੀ ਸੂਰਤ ਨੂੰ ਵੇਖ ਰਹੇ ਹੈ। 
ਇਸ ਲਮਹੇ ਅੰਦਰ ਇਹ ਬੱਚਾ ਹੀ ਮੋਰੇ ਲਈ ਸਰਵਰੇ ਕਾਇਨਾਤ ਹੈ । ਮਹੱਥਤਾਂ ਵਾਲਿਓ ! 
ਤੁਸੀਂ ਵੀ ਮਹੱਬਤਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਅੱਗੇ ਸਜਦਾ ਕਰੋ।" ਮੁਰੀਦਾਂ ਨੇ ਜਦ ਪੀਰ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਸੱਚੇ 
ਸ਼ੂਨਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣਿਆ, ਤਾਂ ਰੂਹ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੀ ਹਵਾ ਵਾਂਗ ਪਾਕ ਹੋ ਗਈ । ਸਭ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ 
ਨੂੰ ਝੁਕ ਕੇ ਸਲਾਮ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਰੋ ਕੇ ਅਲਵਿਦਾ ਆਖੀ । 

ਇੰਵ ਦੋ ਮਹੀਨੇ ਬੀਤ ਗਏ। ਫੇਰ ਪਿਤਾ ਵੱਲੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆਉਣ ਲਈ ਸੁਨੇਹਾ 
ਆਇਆ। ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਅਤੇ ਦਾਦੀ ਨਾਨਕੀ ਲਈ ਰਥਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਬੈਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਕੁੱਝ 
ਰੇ ਸਿੱਖ ਪੈਦਲ ਹੀ ਚੱਲ ਪਏ, ਪਰ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਇਸ ਨਿੱਕੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਵੀ ਘੋੜੇ ਦੀ ਸੁਆਰੀ 
ਨੂੰ ਹੀ ਪਸੈਦ ਕੀਤਾ। ਦੋਵੇਂ ਬਾਜ਼ ਆਪ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਅੱਗਿਉਂ ਅੱਗੇ ਆਸਮਾਨ ਵਿਚ ਉੱਡਦੇ 
ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਤੇਜ਼ ਠੰਢੀ ਹਵਾ ਨੂੰ ਐਸੇ ਚੁੰਧਿਆ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਵੇਗ ਨਾਲ ਚੀਰਦੇ, 
ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਜਾਪਦਾ ਜਿਵੇਂ ਆਪ ਦੀ ਰੂਹ ਹੀ ਲਾਸਾਨੀ ਤੀਰ ਬਣ ਕੇ ਉੱਡ ਰਹੀ ਹੋਵੇ। 
ਵੰਝ ਖੋਡਾਂ ਖੇਡਦਿਆਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਕਾਫ਼ਲੇ ਨੇ ਕੀਰਤਪੁਰ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ। 

ਕੀਰਤਪੁਰ ਆਪ ਦੇ ਬਾਬਾ ਜੀ, ਮੀਰੀ ਘਰੀ ਦੇ ਮਾਲਕ, ਛੋਵਂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦੀ ਅਨੂਪਮ 
ਯਾਦ ਨਾਲ ਲਹਿ ਲਹਿ ਕਰਦੀ ਝਿੱਕੀਆਂ-ਨੀਵੀਆਂ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੇ ਧੈਰਾਂ ਵਿਚ ਵਸੀ ਹੋਈ 
ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਨਗਰੀ ਸੀ। ਏਥੇ ਹੀ ਸੱਤਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਸਮਾਏ ਸਨ। ਏਥੇ ਹੀ ਉਸ ਮਹਾਨ ਪੀਰ 
ਬੁੱਢਣ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕਬਰ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਇਕ ਸਦੀ ਤੱਕ ਇਹਨਾਂ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੋਂ ਪਰਬਤਾਂ ਵਿਚ 
ਬੈਠਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਉਣ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਏਥੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵੈਰਾਗਵਾਨ ਮਾਤਾ ਬੜੇ ਚਿਰ ਤੋਂ ਆਪ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਵੱਲ ਆਉਂਦੇ ਕਦਮਾਂ ਦੀ 
ਕੈਨਸੋਂਅ ਸੁਣ ਰਹੀ ਸੀ । ਕੀਰਤਪੁਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਸਤਲੁਜ ਵੱਗਦਾ ਹੈ--ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਰੂਹ 
ਵਿਚ ਵਗਦੇ ਦਰਿਆਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ। 

ਸ਼ਾਇਦ ਦੋ ਦਿਨ ਜਾਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹਜ਼ੂਰ ਕੀਰਤਪੁਰ ਵਿਚ ਰਹੇ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨੂਰਾਨੀ 
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ਸੂਰਤ ਸਭ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ। ਬੇਸ਼ਕ ਆਪ ਸਭ ਦੇ ਨੇੜੋ ਨੇੜੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਆਪ ਦੀਆਂ 
ਪੈੜਾਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਮਿੱਟੀ ਉੱਤੇ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਸਭ ਨੂੰ ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਖੋਹ ਜੇਹੀ 
ਪੈਂਦੀ ਸੀ,'ਜਿਵੇਂ“ਆਪ ਦੇ ਹੁਸਨ ਅੰਦਰ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਸੂਰਜਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਸਲੇ ਮਿਲ ਰਹੇ ਹੋਣ। 
ਉਹਨਾਂ ਦਾੰ ਘੋੜਾ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਇਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਨਾਲ ਠਿੱਲ੍ਹਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਸਦੀਆਂ 
ਪੁਰਾਣੇ ਯਾਰ ਦੇ ਘਰ ਪਹੁੰਚਿਆ ਹੋਵੇ । ਆਪ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ, 
ਹੱਸਦੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਤੁਰਦੇ, ਪਰ ਵੇਰ ਵੀ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਇਹੋ ਜਾਪਦਾ, ਜਿਵੇਂ 
ਕਿਸੇ ਤੀਬਰ ਆਕਰਸ਼ਣ ਦੀ ਅਗੈਮ ਤਾਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਨੂਪ ਸੂਰਤ ਖੜੀ 
ਹੋਈ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਰਹੀ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਪਹੁੰਚਣ ਦੇ ਤਸੱਢੁਰ ਵਿਚ ਹੀ ਕੋਈ ਇਲਾਹੀ ਸੁਆਦ 
ਹੋਵੇ, ਪਰ ਜਿਥੇ ਪਹੁੰਚਣਾ ਮੁਹਾਲ ਹੋਵੇ । 

ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਉਸ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਜੋ ਕੇਵਲ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪਤਾ ਸੀ, ਦੋਵੇ' ਮਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕੁੱਝ 
ਸਿੱਖਾਂ ਸਮੇਤ ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ ਫ਼ਜਰ ਵੇਲੇ ਕੀਰਤਪੁਰ ਦੀ ਹਰੀ ਭਰੀ ਜੂਹ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕੀਤਾ, 
ਅਤੇ ਥੋੜੇ ਚਿਰ ਵਿਚ ਹੀ ਆਨੰਦਪੁਰ ਪਹੁੰਚ ਗਏ। ਪਿਤਾ-ਪੁੱਤਰ ਦਾ ਮਿਲਾਪ ਹੋਇਆ। 
ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਗੁਰੂ-ਪਤੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਐਨੇ ਨਿਰਮਲ ਰੈਗ ਵਿਚ ਖੜੀ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਰੱਬ ਨੇ ਉਸ 
॥0ਹੈ ਅੰਢ॥ ਹੀ ਬਸੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਪਾਕ ਤਸੱਵੁਰ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ । ਏਸ ਵੇਲੋ ਨਾਨਕੀ 
ਜੀ ਸਾਹਮਫੈ ਆਪਣੇਂ ਪੁੱਬਰ ਦਾ ਸਹੀਦ-ਰੂਪ ਹੀ ਵਾਰ ਵਾਰ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਆਪ ਨੂੰ ਫ਼ਾਰਸੀ ਅਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ 
ਸਿਪਾਉਣ ਲਈ ਉਸਤਾਦ ਨੀਯਤ ਕੀਤੇ । ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿੱਤੀ ਗਈ । ਪਰ 
ਆਪ ਲਈ ਇਲਮ ਸਿੱਖਣਾ ਬਾਰੀਕ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਸੈਗਲੀ ਜੋੜਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ; ਨਾਂਹ 
ਵੁਸਿਆਵੀ ਯਾਦਾਂ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਦੀ ਧੀਰੇ ਧੀਰੇ ਕੀਤੀ ਪਹਿਚਾਣ ਹੀ ਆਪ ਲਈ ਇਲਮ 
0। ਇਲਮ ਆਪ ਲਈ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਨੂੰ ਪਾਉਣਾ ਸੀ, ਜਾਂ ਨੌਵੇਂ ਨਾਲਕ 
ਦੇ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਦੀ ਸ਼ਾਹ ਰਾਹ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਯਕੀਨ ਮੰਨੋ, ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ 
ਲਾਹੀ ਸ਼ਾਊਰ ਉੱਤੇ ਸੋਹਤ ਸਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਲਮ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਸੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਢਲਣ 
ਲਈ ਹਜ਼ੂਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਰਹੇ ਸਨ। ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ, ਕਿ ਉਸਤਾਦ ਆਪ ਜੀ ਦੀ 

ਜ਼ਬਾਨਦਾਨੀ ਉੱਤੇ ਹੈਰਾਨ ਹੁੰਦੇ। 
ਜਦ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਦਾ ਵਕਤ ਆਇਆ, ਉਦੋਂ ਕਲਗੀਧਰ 

ਦੀ ਉਮਰ ਮਸਾਂ ਨੌਂ ਸਾਲ ਸੀ, ਪਰ ਰੱਬ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ ਉਮਰ ਦਾ ਕੀ ਵਾਸਤਾ 7 
ਅਸੀਂ 'ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ' ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਦੱਸਿਆ ਸੀ, ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ 
ਸਾਨ ਨਿਰੋਲ ਸੰਸਾਰਕ ਹਉਮੈ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ; ਕਿਵੇਂ ਧਰਮ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਹਰੀ-ਜਰੀ 
`ਬਿਰੈਜੀਵਤਾ ਤੋਂ ਸਮੇ' ਦੇ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਅੱਖਾਂ ਮੀਟਿਆਂ; ਕਿਵੇਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਰਸਿਕ ਸੋਮਿਆਂ ਉੱਤੇ 
ਬਡ ਵੀਰਾਨੀ ਦਾ ਹੌਲ ਵੈਲਿਆ; ਕਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਪੂਰਨ ਮਰਦ 
ਯਾਦ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ ਬਾਲ-ਵਰੇਸ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ 

ਗੇ ਪੂਰਨ ਮਰਦ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਮੱਘਰ ਸੁਦੀ ਪੰਜ, ਸੰਮਤ 1732, 
ਨਵੰਬਰ 1675 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੀਸ 
ਨਾਮੇ ਸਿੱਖ ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਲੈ ਆਇਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਮਹਾਨ ਥਾਂ ਦੇ ਨੋੜੇ 
ਜੀ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਸੀਸ ਨੂੰ ਸਸਕਾਰਿਆ ਗਿਆ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਕੁੱਝ 

ਸਾਲਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਸ਼ਕਲ ਦਿੱਤੀ। ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜਿਸਮੇ-ਮੁਬਾਰਕ 
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ਨੂੰ ਲੱਖੀ ਵਣਜਾਰੇ ਨੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਠਾ ਲਿਆ, ਜਦੋਂ ਉੱਤਰੀ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਉੱਤੇ ਕਹਿਰ ਦਾ 
ਤੂਫਾਨ ਝੁੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਉਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ, ਜਿਥੇ ਅੱਜ ਕਲ੍ਹ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਰਕਾਬ ਰੀਜ ਦਿੱਸਦਾ 
ਹੈ, ਲੱਖੀ ਵਣਜਾਰੇ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜਿਸਮੇ-ਮੁਬਾਰਕ ਨੂੰ ਇਕ ਬਿਸਤਰ ਉੱਤੇ ਲਿਟਾਇਆ, ਚਰਨਾਂ 
ਨੰ ਹੰਝੂਆਂ ਨਾਲ ਚੁੰਮਿਆ, ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਘਰ ਨੂੰ ਹੀ ਅੱਗ ਦੀਆਂ ਲਾਟਾਂ ਵਿਚ ਭਸਮ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ। ਉਸ ਬੈਦੀਖ਼ਾਨੇ ਦਾ ਦਰੋਗਾ ਸ਼੍ਹਾਜਾ ਅਬਦੁੱਲਾ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਸਾਹਿਬੇ ਕਮਾਲ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦੀ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਮਾਰਦਾ ਆਨੰਦਪੁਰ ਪਹੁਚ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਬਾਕੀ 
'ਉਮਰ ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਜ਼ਾਰ ਦਿੱਤੀ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਿੱਤੇ ਨੇ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀਆਂ 
ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੱਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਐਨ ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚਿਆ, 
ਅਤੇ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਦੀ ਬੀੜ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵਿਛੜੇ ਮਾਹੀ ਦੀ ਜੋੜ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ 
_ਗਿਆ। ਉਸੇ ਸਾਲ ਫ਼ੱਗਣ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਤਿੰਨ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਨੇ ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੋਂ 
ਦੇ ਮੱਥੇ ਉੱਤੇ ਗੁਰਿਆਈ ਦਾ ਤਿਲਕ ਲਾਇਆ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਦਸਵੀਂ ਸੱਚੀ ਸਰਕਾਰ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਨ ਲੱਗੀ-ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਇਨਸਾਨੀ ਸੂਰਤ ! 

ਗੁਰਿਆਈ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਇਕ ਜ਼ਾਰੀ ਦਰਬਾਰ 
ਲੱਗਿਆ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ ਓਦਰੀਆਂ ਸੰਗਤਾਂ ਨੰ ਡੂੰਘਾ ਧਰਵਾਸ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ 
ਸੌਕੈਡ ਕੀਤਾ ਕਿ ਜਿਸ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਦੀਆਂ ਨੂੰ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਸੀ, ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਤੁਹਾਡੇ ਅੰਦਰ 
ਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਨੂੰ ਨਵੇਂ' ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਆਉਣ ਦੀ ਕੌਨਸੋਅ ਦਿੱਤੀ। ਆਪ ਨੇ 
ਜੋ ਕੁੱਝ ਕਿਹਾ, ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਕਿਹਾ; ਪਰ ਆਪ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਥ ਦੀਆਂ 
ਅਸੋਖਾਂ ਜਜ਼ਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨੂੰ ਉਠਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ; ਹਰ ਲਫ਼ਜ਼ ਅੰਦਰ ਇਕ ਸਾਬਤ 
ਇਕਰਾਰ, ਸਾਬਤ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸਾਬਤ ਫ਼ਤਹ ਖਲੋਤੀ ਸੀ। ਸੋਗਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਇਆ, 
ਜਿਵੇ' ਉਹ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਬੈਠੀਆਂ ਹੋਣ। ਉਹ ਜਿਥੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਹੀ 
ਲਾਸਾਨੀ ਹਨ, ਪਰ ਵੇਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜਿੱਤ ਕਿਸੇ ਪਰਦੇ ਪਿੱਛੋ ਹੈ, ਪਰ ਪਰਦਾ ਵੀ ਅਦ੍ਰਿਸਟ 
ਹੈ। ਉਹ ਜਿਥੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਮਿਹਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਮਿਹਰ ਦਾ ਵਸਲ ਪਾਉਣ ਲਈ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਇਕ ਗ਼ਜ਼ਬ, ਇਕ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਇਕ ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਦੋ ਨਾਲ ਤੁਰਨਾ ਪਵੇਗਾ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ 
ਲਫਜ਼ ਸੰਗਤਾਂ ਨੇ ਸਮਝ ਲਈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਪਿੱਛੇ ਜੋ ਇਜ਼ਰਾਰ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਅਰੂਪ 
ਖਿੱਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਆਈ। ਸੌਗਤਾਂ ਨੂੰ ਜਾਪਿਆ, ਜਿਵੇ' ਇਸ 
`ਇਰਾਰ ਦੀ ਪੂਰਨ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਨ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਦਮਾਂ ਅੱਗੇ ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਤ ਦਾ 
ਸਫ਼ਰ ਵਿੱਛਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸੰਗਤਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਅਤੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਬੋਲ ਪਵਿੱਤਰਤਾ 
ਸਮ ਗਈ, ਜੋ ਕਿ ਅਮਲ, ਗਿਆਨ ਅਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਅਸਲੀ ਜੋਰ ਰੱਖਦੀ ਸੀ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਘਟਨਾ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਮਹੀਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਹਾੜ ਦੀ ਰੁੱਤੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਸ਼ਾਈੀ ਹੋਈ। ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਕੋਹਾਂ ਦੀ ਵਿੱਥ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਸਾਹਿਬ 
ਨੰ ਬੁਲਾ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਏਥੇ ਐਨੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ ਹੋਈਆਂ, ਕਿ ਇਸ ਥਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕ ਨਵਾਂ ਲਾਹੌਰ 
ਆਖਣ ਲੱਗੋ, ਕਿਉਂਕਿ ਲਾਹੌਰ ਦਾ ਹਰਿਜੱਸ ਨਾਮੇ ਸਿੱਖ ਆਪਣੀ ਲੜਕੀ ਜੀਤੋਂ ਜੀ ਦੀ 
ਸ਼ਾਦੀ ਹਜ਼ੂਰ ਨਾਲ ਰਚਾਉਣ ਲਈ ਇਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲ ਜਦ ਨਵੇਂ ਲਾਰੌਰ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਆਏ, ਤਾਂ ਮੌਜ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਇਕ ਪਰਬਤੀ ਸਿਲ 
`ਦੀ ਛਾਤੀ ਵਿਚ ਸਾਂਗ ਨੂੰ ਖੇਡਿਆ, ਅਤੋ ਪੱਥਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਾਣੀ ਦੀ ਠੰਢੀ ਧਾਰ ਨੂੰ ਉਛਾਲਿਆ। 
ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀ ਭੂਆ ਦੋ ਦੋ ਲੜਕਿਆਂ ਨੂੰ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਪੱਥਰ ਵਿਚ ਖੁਭੀ ਹੋਈ ਸਾਂਗ 
ਨੂੰ ਖਿੱਚਣ ਲਈ ਆਖਿਆ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਇਲਾਹੀ ਕ੍ਰਿਸਮੇ ਨੂੰ ਬਦਲ ਦੇਣ ਦਾ 
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-ਤਾਣ ਨਹੀਂ ਸੀ।ਆਖ਼ਿਰ ਮੁਸਕਰਾਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕਲੜੀਆਂ ਵਾਲੋ ਨੇ ਸਾਂਗ ਨੂੰ ਸਹਿਜੇ 
ਹੀ ਖਿੱਚ ਲਿਆ। ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਆਨੰਦ ਕਾਰਜ ਹੋਏ। ਜ਼ਬਾਨੀ ਹੀ ਜਪੁਜੀ, ਅਨੰਦ ਸਾਹਿਬ 
ਅਤੇ ਲਾਵਾਂ ਦਾ,ਪਾਠ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਫੇਰ ਬੀਬੀ ਜੀਤੋ ਨੂੰ ਪੈਜਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ 
ਲੜ ਫੜਾਇਆ ਗਿਆ, ਜਿਸਨੂੰ ਬੀਬੀ ਨੇ ਸਿਰ ਨਿਵਾ ਕੇ ਮੱਥੇ ਨਾਲ ਛੁਹਾਇਆ ਅਤੇ 
ਜਨਮ ਜਨਮੁ ਦੀ ਸੋਝੀ ਪਾਈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲਿਆਂ ਤੋਂ ਐਨੀ ਅਨੂਪ ਸੁੰਦਰਤਾ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਲੜ੍ਕੀ ਗੁਰੂ ਘਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਈ । ਬੀਬੀ ਜੀਤੋ ਹੱਦ ਦਰਜੇ ਦੀ ਜਜ਼ਬਾਤੀ, 
ਕਿਸੇ ਦਾ ਦੁੱਖ ਵੇਖ ਕੇ ਇਕਦਮ ਉਦਾਸ ਹੋ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਕੋਮਲ ਕੁੜੀ ਸੀ। ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ 
ਸਿਰ ਤੋਂ ਪੈਰ ਡੱਕ ਉਹ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਹੀ ਅਭੇਦ ਹੋ ਗਈ । ਦਸਮੇਸ਼ 
ਜੀ ਆਝੰਮਾ ਦੀਆਂ ਪਾਕ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਨੰਣਾਂ ਅੰਦਰ ਇਨਸਾਨੀ 
ਤਰਸ ਦੇ ਚਸ਼ਮੇ ਆਬਾਦ ਰਹੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਮਲ ਸਪਰਸ਼ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦੁੱਖਾਂ-ਸੁੱਖਾਂ ਲਈ 
ਮਾਂ-ਧਰਵਾਸ ਰੱਖਦਾ ਸੀ । ਪਰਾ-ਧਿਆਨ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹ ਵਿਚ 
ਉਦਾਸੀਆਂ ਕੂੰਜਾਂ ਵਾਂਗ ਫੇਰੇ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹਰ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਉਸ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਤਾਨ ਵਿਚ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਇਨਸਾਨੀ ਮਹੱਥਤ 
ਦੀ ਪਹਚ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਉਹ ਸਾਡੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ. ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਸੀ। 

ਵਿਆਹ ਤੋਂ ਦੋ ਰਹੇ ਪਿੱਛੋਂ ਦਾਦੀ ਨਾਨਕੀ ਜੀ ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਦੀ ਜੋਤ ਵਿਚ 
ਜਾ ਅਫੋਢ ਹੈਫੇ। ਪੈਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਉਦਾਸ ਨਹੀਂ ਹੋਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਤਾਂ ਕਾਲ-ਕਾਲਾਂ 
ਵਿਚ ਸੁੱਡੀਆਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਦਿਲਗੀਰੀਆਂ ਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦੇਣ ਆਏ ਸਨ, ਤੇ ਇਕੱਲਿਆਂ 
ਉਦਾਸ ਹੋਣ ਨਹੀਂ ਸਨ ਆਏ। ਸੋ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਮੁੜ ਰੌਣਕਾਂ ਹੋਣ ਲੱਗੀਆਂ। ਆਪ 
ਾਰ-ਬੁਵਰੇ ਸੱਪਾਂ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਅੰਦਰ ਇਕ ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼ ਰਾਹੀਂ ਦੈਵੀ ਤੀਬਰਤਾ ਜਗਾ 
-॥0॥ਨ। ਉਹਨਾਂ ਵਾਂ ਆੜਮਕ ਵਲਵਲਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਜਲੋ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ 

(ਭਰੇ ਹੋਏ ਸਤਲੁਜ ਵਾਂਗ ਵਗਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ । ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਿਬਾਸ 
ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਜਿਉਂ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸੰਗਤ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ 

ਆਪ ਵਾ ਹੁਸਨ ੜੈਗ ਵਾਂਗ ਲਿਸਕਦਾ ਰਹਿੰਦਾ। ਆਪ ਦੇ ਚੋਜਾਂ ਦੀ ਰਸਿਕਤਾ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ 
ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਪਗੋਤ ਵਿਚ ਪੁੰਗਰੇ ਨਵੇਂ ਪੱਤਿਆਂ ਵਾਂਗ ਹੁੱਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ । ਰੌਲੀ ਹੋਲੀ ਆਪ 
ਦੇ ਬੈਲ ਹੀ ਜਿੰਦਗੀ ਜਾਪਣ ਲੱਗੇ। ਗੱਲ ਕੀ ਸੰਗਤ ਦਾ ਹਿਰਦਾ ਆਪ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ 
ਦਰਿਆ ਵਾਂਗ ਛੱਲਾਂ ਮਾਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ । ਆਪ ਨੇ ਰੂਹਾਨੀ ਲੱਜਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਦਰਮਿਆਨ, 
ਅਕਲਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਖ਼ਾਲਸ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ, ਆਤਮਕ ਟਿਕਾ ਦੁਆਲੇ, 
ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਇਕ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਿਬਾਸ ਬਣਾਇਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ 
ਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨੂ ਸੁਮਿਲਵੀਂ ਨੁਹਾਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ, ਜਾਂ ਸੈਦਰਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਫੱਬਵੇ' ਅਨੁਪਾਤ 
ਵਿਚ ਤਰਤੀਬ ਦਿੱਤੀ ਗਈ । ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਸੀਲੀਆਂ ਖੇਡਾਂ, ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ, 
ਗ਼ਜ਼ਨੀ ਤੋਂ ਆਏ ਤੰਬੂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ, ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਇਕੱਠ, ਘੋੜਿਆਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਦੀ 
ਹਾਥੀ ਦੀਆਂ ਰੋਣਕਾਂ-ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਰੈਗੀਨ 
ਛ੍ੂਨਿਆਵੀ ਲਿਬਾਸ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਗਜ਼ਨੀ ਤੋਂ ਜੋ ਤੰਬੂ ਕਿਸੇ ਸਿੱਖ ਸੌਦਾਗਰ ਨੇ ਭੇਜਿਆ 
ਮੀ, ਉਸ ਦੇ ਰੇਸ਼ਮੀ ਪਰਦਿਆਂ ਉੱਤੇ ਆਸਮਾਨ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ 
ਦੇ ਪਰਫ਼ਾਵੇਂ' ਚਿਤ੍ਰ ਹੋਏ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਤੰਬੂ ਨਾਂਹ ਹੋਏ ਬਲਕਿ ਧਰਤੀ ਦੇ ਹੁਸਨ ਉੱਤੇ 
ਕੋਈ ਬੋਮਿਸਾਲ ਨਕਾਬ ਹੋਵੇ । ਪਰਸਾਦੀ ਹਾਥੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਵਰਦਾਨ ਚਾਹੀਂ ਸੰਸਾਰ ਉੱਤੇ ਆਏ ਇਕ ਅਮੰਜਜ਼ਾਦੇ ਰਤਨ ਰਾਏ ਨੇ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਭੇਟ ਕੀਤਾ 
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ਸੀ, ਗਜ਼ਨੀ ਤੋਂ ਆਏ ਤੰਬੂ ਦੇ ਇਕ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਅੱਗੇ ਖਲੋ ਕੇ ਸੋਗਤਾਂ ਦੇ ਜੋੜਿਆਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਿਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਹਾਲੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਕਵੀ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਦੀ ਉਡੀਕ 
ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਆਮਦ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕਿੰਨੇ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆ ਕੇ ਰਹਿਣਾ ਤਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਵੌਜਾ ਤੱਕ ਪੁੱਜ ਗਈ। ਭਾਈ 
ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੌਜਾ ਤੋਂ ਿਨਾਂਭਾਵੇ' ਬਾਕੀ ਕਵੀ ਉੱਚ ਪਾਏ ਦੇ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਪਰ ਹਜੂਰ ਦੀ 

ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਖੇ ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਰੌਣਕ ਲਾ ਦਿੱਤੀ-ਤੇਗਾਂ, ਬੰਦੂਕਾਂ, ਸਂਗਾਂ 
ਅਤੇ ਨਾਗਣੀਆਂ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਉੱਠਣ ਲੱਗੀ । ਇਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਆਪ ਨੀਲੇ ਦੀ ਅਸਵਾਗੀ ਕਰਦੇ। ਆਪ ਦੇ ਬਾਜ਼ ਸਤਲੁਜ ਦੇ ਕੰਢਿਆਂ ਅਤੇਂ ਪਹਾੜੀ ਜੰਗਲਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਉੱਡਦੇ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤੀਰ ਦਰਿਆ ਦੀਆਂ ਛੱਲਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੇ ਹੋਏ ਸ਼ੂਕਦੇ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪ ਬਿਜਲੀ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਵਾਂਗ ਤਾਰੀਆਂ ਲਾਉਂਦੇ ਮੰਝਧਾਰ ਵਿਚ ਆ ਪਹੁੰਚਦੇ। ਇਕ ਦਿਨ ਉਹ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਤਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਕਿ ਸੂਰਜ ਮਲ ਦਾ ਪੋਤਰਾ ਗੁਲਾਬ ਰਾਇ ਨੱਸਾ 
ਨਾ ਆਇਆ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਲਗੀ ਵਾਲੀ ਦਸਤਾਰ ਨੂੰ ਸੀਸ ਉੱਤੇ ਸਜਾ ਲਿਆ, 
ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਇਕ ਅਜੀਬ ਭਾਰ ਪਿਆ, ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਨੀਮ-ਬੇਹੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਇਕ ਭਾਰੀ ਸ਼ਰਮਿੰਦਗੀ ਨੌ ਘੋਰ ਲਿਆ, ਕਿ ਐਡੀ ਵੱਡੀ ਕਾਇਨਾਤ ਨੂੰ ਉਠਾਉਣ ਦੀ ਬੇ-ਅਦਬੀ 
ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਕਿਉਂ ਹੋ ਗਈ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਹਾਸੇ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਦੇ ਸੁਮਿਲਵੇਂ ਪੈਰੀਬਰੀ ਤੇਜ ਵਿਚ ਗੁਲਾਬ ਰਾਇ ਨੂੰ ਫੁਮਾਇਆ : “ਗੁਲਾਬ ਰਾਇ ਕਿਸੇ ਦਿ ਤੂੰ ਸਾਡੀ ਦਸਤਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਜਰੂਰ ਸਜਾਏਂਗਾ, ਪਰ ਤਰ ਕੋਲੋਂ ਇਹ ਭਾਰ ਚੁੱਕ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ।” ਹਜੂਰ ਦੇ ਇਹ 
ਸਹਿਜ ਭਾਅ ਕੀਤੇ ਬਚਨ ਕਿਸੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਮੇਂ ਵਿਚ ਸੱਚੇ ਹੋਏ। 

ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਸੋਹਣੇ ਚੋਜਾਂ ਉੱਤੇ ਸਭ ਲੋਕ ਬਲਿਹਾਰ ਹੌਂਦੇ ਸਨ। ਸੋਲਾਂ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਰਣਜੀਤ ਨਗਾਰਾ ਤਿਆਰਾ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਦੀ ਗੂੰਜ ਜਦ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ ਉੱਠੀ, ਤਾਂ ਬਾਈਧਾਰ ਦੇ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੈਲੀ ਖੁਣਸ ਨੇ ਤਮਕ ਖਾਧੀ। ਪਰ ਕਲਜਰੈਧਰ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਇਲਾਹੀ ਰਸ ਵਿਚ ਰਹੀ-- ਨਿਰਭੈਅ ਉੱਚਤਾ ਵਿਚ, ਸਦੀਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰੀਤ ਦੇ ਰੋਗ ਵਿਚ। ਕਈ ਵਾਰ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਅਸਗਾਹ ਚੁਪ ਛਾ ਜਾਂਦੀ, ਜਿਵੇਂ ਅਸੰਪਾਂ ਦਰਿਆਵਾਂ ਨੇ ਅਚਾਨਕ ਸਮੁੰਦਰ 
ਨੰ ਢੂੰਡ ਲਿਆ ਹੋਵੇ ਕਿਸੇ ਐਸੀ ਹੀ ਦੈਵੀ ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ "ਜਪੁ" ਉਤਰਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਸੰਗੀਤਕ ਸੁਰ ਰਹਿਣ 
ਲੱਗੀ, ਜਿਸਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਨਿੱਤ-ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਉੱਤੇ ਪਿਆ। ਪੈਗੋਬਰ 
'ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਇਨਸਾਨੀ ਅਕਲਾਂ ਵਿਚ ਸੁੱਤਾ ਵਿਸਮਾਦ ਜਗਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ 
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'ਅਮਲ ਕਿਸੇ ਅੰਦਰ ਦੋ ਹੁਲਾਰੇ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਸੀ, ਬਾਹਰਲੀ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੰਦਰਲਾ 
ਜ਼ੋਰ ਸੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਚੁੱਪ ਪਿੱਛੇ ਰੂਹ ਦੀ ਕੋਈ ਕਹਿਰਵਾਨ ਰਫ਼ਤਾਰ ਸੀ। ਦੁਨੀਆ ਦੇ 
ਬਾਗ਼ ਦੀ ਪੱਤੀ ਪੱਤੀ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦੀ ਜ਼ੀਨਤ ਬਿਸੇ ਮੌਜ ਵਿਚ ਹੁਲਾਰੇ ਲੈ ਰਹੀ ਸੀ। ਵੱਖ 
ਵੱਖ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਬਾਣੀਆਂ ਕੌਠ ਕਰ ਰੱਖੀਆਂ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ 
ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸੀ, 
ਜਿਵੇਂ ਅਸਮਾਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ _ਕੁਦਰਤੀ ਨਿਯਮ ਅਧੀਨ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤਾਰਿਆਂ ਦੇ 
-ਭਿਮਝਿਮਾਉਂਦੇ ਹੜ੍ਹ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਖ਼ੁਦ ਰਜ਼ੂਰ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਅੱਖਰ 
ਅੱਖਰ ਸਲਾਮਤ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਲਗਾਤਾਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਰਹੱਸਾਂ 
`ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ । ਕਵੀ-ਦਰਬਾਰਾਂ ਦੇ ਸੈਸਾਰੀ ਚੁਹਲ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਦੇ ਰਸੀਲੇ ਕਿੱਸੇ ਵੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣ ਅਕਲ ਨੂੰ ਮੋਂਹਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ 
ਦੀ ਖਿੱਚ ਗਜ਼ਨੀ ਤੋਂ ਆਏ ਮੁਗਲੀਆ ਸ਼ਿਕੋਹ ਵਾਲੇ ਤੰਬੂ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਅਕਲ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਲੱਗੀ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ। ਨ 

'ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਇਨਾਂ ਵਿਚ ਹਜੂਰ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਸ਼ਾਦੀ ਹੋਈ । ਉਦੋਂ ਕਲਤਨੈਧਰ ਅਠਾਰਾਂ 
ਵਰ੍ਹੇ ਦੇ ਸਨ; ਆਪ'ਦੇ ਜਮਾਲ ਅਤੇ ਜਲਾਲ ਦੀ ਕੋਈ ਹੱਦ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ 
ਯੁੱਲ ਵਗਦੇ ਸਮੂੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਸੂਰਜਾਂ ਦੇ ਕਾਰਵਾਂ ਉਤਰ ਰਹੇ ਹੋਣ। ਸੋ ਵੈਸਾਖ ਦੀ ਰੁੱਤ ਵਿਚ 
ਆਪ ਨੇ ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਵੱਸਣ ਵਾਲੀ ਬੀਬੀ ਸੁੰਦਰੀ ਨੂੰ ਪਰਨਾ ਲਿਆ। ਹਜੂਰ 
ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਦੂਸਰੀ ਪਤਨੀ ਦਾ ਪਰਵੇਸ਼ ਹੋਇਆ। ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਪਤਨੀ 
'ਦੀ ਸੀਰਤ ਵੀ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਵਿਚ ਢਲੀ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਕੋਮਲਤਾ ਅੰਦਰ ਆਉਣ 
ਬਾਲ ਮਦਾਨੇ-ਜਗਂ ਦੇ ਫ਼ੌਲਾਦ ਦੀ ਚਮਕ ਵੀ ਸੀ। ਨਾਲ ਹੀ ਉਸਦੀ ਤਬੀਅਤ ਵਿਚ ਕਦੇ 
ਮਗ ਸਹ ਦੇ ਜਗਨੰ ਵੀ ਟਮਗਾਂਦੇ ਸਨ। 
2 ` ੧੬ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਰਣਜੀਤ ਨਗਾਰੇ ਦੀ ਧਮਕ 
ਉੱਠੀ, ਤਾਂ ਨੇੜੇ ਦੀਆਂ ਹਿੰਦੂ ਰਿਆਸਤਾਂ ਦੋ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਚੌਲ ਪਿਆ। ਇਸ 
ਬਰ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋ ਕੋਈ ਰਾਜਸੀ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਰਾਜੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ 
ਮੈਫਾਤਬੀਅਤ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਅੱਛੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣੂ ਸਨ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਤੀਸਰੇ 
ਪੰਥ ਦੇ ਆਉਣ ਦਾ ਕਾਇਰਤਾ ਕਰਿਆ ਪੂਰਬ-ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਹ ਛ਼ਰ ਹੁਣ ਦਾ 
ਹੀ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲੇ ਤੋਂ ਹੀ ਵਰਣ-ਵੋਡ਼ ਦਾ 
ਉਪਾਸ਼ਕ ਮਨ ਸਕੇ ਪੰਧ ਦੀ ਆਮਦ ਦੋ ਸੂਖਮ ਅਨੁਮਾਨ ਕਾਰਨ ਤ੍ਭਕ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸਮੂਹਿਕ 
ਹਿੰਢੂਮਨ ਛਰ ਅੜੋ ਈਰਖਾ ਦੇ ਰਲਵੇਂ-ਮਿਲਵੇਂ'ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਬਚੁਤ ਦੇਰ ਤੋਂ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਘੁੱਕ-ਪਰਸਤੀ ਨੇ ਹਿੰਦੂ-ਫਲਸਫ਼ੇ, ਜਾਤੀ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਕਰਮ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਘੋਰ ਲਿਆ 
30, ਬਿ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਦੀਵੀ ਅਸਮਰੱਥਾ ਹੀ ਪ੍ਰਿਯ ਜਾਪਣ ਲੱਗੀ। ਇਹ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ 

ਦੈ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਇਕੱਠੀ ਕੀਤੀ ਬਿਪਰ ਸੈਸਕਾਰੀ ਨੇਸਤੀ ਦੇ ਅਸਲ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ 
.ਕਾਇਰ, ਈਰਖਾਲੂ, ਖ਼ੁਸ਼ਾਮਦੀ ਅਤੇ ਹੱਦ ਦਰਜੇ ਦੋ ਝੂਠੇ ਲੋਕ ਸਨ। ਸੋ ਜਦੋ 
(ਦੈ ਸਰ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਬੱਤ-ਸ਼ਿਕਨ ਦਾ ਧੋਂਸਾ ਇਹਨਾਂ ਰਿਆਸਤਾਂ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਉੱਤੇ 

ਪੂਜਣ ਲੱਭਾ, ਤਾਂ ਐਨ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ, ਕਿ ਬੱਤਪ੍ਸਤਾਂ ਦੇ ਵਿਬੈਲੇ ਸੋਸਕਾਰਂ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਜੈਰਵਾਰ ਢਹਿਲ ਉਠਦਾ । ਈਰਖਾ ਦੀ ਅੱਗ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਹਿਲੂਰ ਦੇ ਅਰਧ-ਰਾਜਪੂਤ 
ਰਾਜੇ ਭੀਮ ਚੈਦ ਨੂੰ ਤਪਾਇਆ। ਇਕ ਦਿਨ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਦਿਆਂ ਜਦੋਂ ਉਸ ਨੇ ਰਣਜੀੜ 



368 ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਲਾ 

ਨਗਾਰੇ ਦੀ ਗੂੰਜ ਸੁਣੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਰਾਜ-ਪਦਵੀ ਅਤੇ ਵਰਣ-ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਨੂੰ 
ਡਾਢੀ ਠੇਸ ਲੱਗੀ। ਉਸ ਕਾਹਲੇ ਅਤੇ ਹੋਛੇ ਸੁਭਾ ਵਾਲੇ ਰਾਜੇ ਨੇ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਨਗਾਰਾ ਨਾਂਹ 
ਵਜਾਉਣ ਦਾ ਸਖ਼ਤ ਹੁਕਮ ਭੇਜਿਆ, ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਹੁਕਮ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ 
ਜੰਗ ਕਰਨ ਦੀ ਧਮਕੀ ਵੀ ਉਸੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਲਿਖ ਦਿੱਤੀ। ਖ਼ੁਦਾਪ੍ਰਸਤ ਕਲਫ਼ੀਧਰ ਨੂੰ ਇਕ 
ਬੁੱਤਪ੍ਰਸਤ ਰਾਜੇ ਦੇ ਅਜਿਰੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਕੀ ਪ੍ਰਵਾਹ ਸੀ ? ਸੋ ਰਾਜੇ ਦੇ ਏਲਚੀ ਨੂੰ ਨਿਰਾਸ 
'ਮੁੜਨਾ ਪਿਆ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਰਾਜੇ ਭੀਮ ਚੰਦ ਦੇ ਸੁਆਰਥੀ ਮਨ ਨੇ ਇਕ ਹੋਰ ਪਲਟਾ ਖਾਧਾ। 
ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਤਾੜੜ ਤੋਂ ਛਰ ਕੇ ਉਸ ਨੇ ਸੰਸਾਰੀ ਲਾਭਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਹਿੱਤ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਦੌਸਤੀ 
ਪਾਉਣ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਬਣਾਈ । ਏਲਚੀਆਂ ਨੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਭੇਜਿਆ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਤਲਬ 
'ਕੀਤੀ। ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਮਨਜ਼ੂਰੀ ਆਉਣ ਉੱਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆਇਆ, ਪਰ ਗਜ਼ਨੀ ਤੋਂ 
ਆਏ ਤੰਬੂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵੇਖ ਕੋ ਉਸਦੇ ਲਾਲਚੀ ਮਨ ਅੰਦਰ ਇਸ ਨੂੰ ਧੋਖੇ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦੀ ਤੇਜ਼ਾਬ ਵਰਗੀ ਤਿੱਖੀ ਲਾਲਸਾ ਉੱਠੀ। ਆਪਣੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਵਿਚ ਆ ਕੋ ਉਸਨੇ ਤੰਬੂ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਦੀ ਹਾਥੀ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਨ ਲਈ ਦੋ ਵਾਰ ਫ਼ਰੇਬੀ ਦਿਲ ਪਰ ਮਿੱਠੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਾਲੇ 
`ਚਤੁਰ ਏਲਚੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲ ਭੇਜੇ । ਪਰ ਹਜ਼ੂਰ ਸਿੱਖਾਂ ਵਲੋਂ ਭੇਟ ਕੀਤੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਸਸਾਰੀ ਕਾਰਜ, ਜਾਂ ਜ਼ਾਤੀ ਗ਼ਰਜ਼, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਮਹੱਬਤ ਪਾਉਣ ਦੇ 
ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਸਨ ਵਰਤਿਆ ਕਰਦੇ। ਇੰਵ ਰਾਜੇ ਭੀਮ ਚੰਦ ਦੇ ਏਲਚੀਆਂ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਅਤਿ ਨਿਰਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਮੁੜਨਾ ਪਿਆ। ਭੀਮ ਚੌਦ ਦਾ ਈਰਖਾਲੂ ਮਨ ਆਪਣੇ ਇਸ 
ਅਪਮਾਨ ਉੱਤੋਂ ਬਹੁਤ ਬੇਚੈਨ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਇਕ ਪੰਸੇ ਨਾਂ ਦੇ ਬਿਪਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਰੁੱਧ 
ਕੁੱਝ ਝੂਠੀਆਂ-ਸੱਚੀਆਂ ਜੋੜ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਈਰਖਾ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਉਤੋਜਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 

'ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੋ ਕਪਟੀ ਟੋਲੇ ਵਿਚ ਦੋ ਤਰ ਅਜਿਹੇ ਵੀ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ 
_ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਧੀਮੀ ਜੇਹੀ ਦੂਰ-ਕੌਨਸੋਅ ਪੈਂਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਅਨੁਭਵ ਚਿਰੋਜੀਵ ਅਤੇ ਡੂੰਘਾ ਨਹੀਂ ਸੀ; ਸੋ_ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੂਖਮਤਾ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਟਿਕ ਸਕਦੀ । ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਸੀ, ਕਿ 
'ਉਹ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੇ ਸੈਸਾਰਕ ਸੁਆਰਥ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ, ਜਦ ਕਿ ਭੀਮ ਚੋਦ ਕਲਗੀਧਰ ਨਾਲ ਵੈਰ ਕਮਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਨਾਹਨ ਦੇ ਰਾਜੇ 
ਮੇਢਨੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨੇ ਹਜੂਰ ਅੱਗੇ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰੇਮ-ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਰਿਆਸਤ 
ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ ਸੱਦਾ-ਪੱਤਰ ਦਿੱਤਾ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸੁਹਜ, ਇਕਾਂਤ ਅਤੇ ਸੱਚੇ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਪਰਖ 
`ਦੀ ਕਾਵਿਮਈ ਇੱਛਾ ਅਧੀਨ ਨਾਹਨ ਦੇ ਰਾਜੇ ਦੀ ਅਰਜ਼ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਲਿਆ। ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਗੁਲਾਬ ਰਾਇ ਅਤੇ ਸ਼ਿਆਮ ਦਾਸ, ਸੂਰਜ ਮੱਲ ਦੇ ਪੋਤ੍ਰਿਆਂ ਨੂੰ ਪਿੱਛੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ 
ਛੱਡਿਆ, ਅਤੇ ਖ਼ੁਦ ਨਾਹਨ ਵੱਲ ਰਵਾਨਾ ਹੋਏ। ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਨਾਹਨ ਰਹੇ; ਵੇਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਮਨ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਇਕਾਂਤ ਦੀ ਪ੍ਰਣਾ ਜਾਗੀ। ਸੋ ਜਮਨਾ ਦੇ ਕੰਢੇ ਉੱਤੇ ਪਾਉਂਟਾ ਸਾਹਿਬ 
ਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਛੋਟਾ ਕਿਲ੍ਹਾ ਉਸਾਰਿਆ ਗਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਚਾਰ-ਬੁਫੇਰੇ ਆਤਮਕ 
ਸੁਹਜ ਦਾ ਮੀਂਹ ਵਰੂ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨੇੜੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਇਕ ਉੱਚੇ ਨਸੇ ਵਿਚ ਜਿਉਂ 
ਰਹੀ ਸੀ। (ਇਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਅਤੇ 'ਸ਼ਬਦ ਰਜ਼ਾਰੇ” ਦੇ 
ਉੱਚੇ ਰੱਬੀ ਆਵੇਸ਼ ਹੋਏ। ਸੋਗਤਾਂ ਨੇ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੈਵੀ ਰਮਜ਼ਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪਾਇਆ; 
ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੀ ਨਸ਼ੀਲੀ ਤਰੰਗ ਜਾਗੀ; ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦਾ ਮਨ ਸੁਹਜ ਦੇ ਅਸਗਾਹ 
`ਵਿਚ ਰੈਗਿਆ ਗਿਆ। ਇਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਕਲਤੈਧਰ ਨੇ ਹਿਮਾਲੀਆ ਦੇ ਇਕ ਬਲਵਾਨ 
ਸਫ਼ੈਦ ਸ਼ੇਰ ਨਾਲ ਜੰਗ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਪਾਰੇ ਵਾਂਗ ਤੇਜ਼ ਲਿਸ਼ਕਦੀ ਤੇਗ਼ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਸੀਨੇ 
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ਨੂੰ ਚੀਰ ਦਿੱਤਾ। ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰਮਣੀਕ ਵਾਦੀ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਰੌਗ-ਬਰੰਗੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ ਦੇ 
'ਉਹਲੇ ਵਿਚ ਆਤਮਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਦੀ ਬਰਕਤ ਸੀ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਛੋਹ ਨੇੜੇ ਵੱਸਦਾ ਹਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਦਾਸਤਾਨ ਸੀ, ਜੋ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਭੇਦ ਦੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਆਉਂਦੀ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਬਸ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਜਮਾਲ ਵਿਚ ਹੀ ਇਲਮ ਦੇ ਅਣਪਛਾਤੇ ਰਾਹ ਵੇਖ 
ਰਹੀ ਸੀ। 

ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ.ਸੁੰਦਰ ਦੈਵੀ ਰੌਗ ਹਰ ਇਕ ਅਨੁਭਵੀ ਹਿਰਦੇ ਅੰਦਰ ਇਕ ਧੂਹ ਪੈਦਾ 
_ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ; ਤੋਂ ਰੱਬ ਦੇ ਬੈਦਿਆਂ ਨੂੰ ਅਚੇਤ ਹੀ ਆਪ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ । ਜਿਥੇ ਵੀ 
ਬ੍ਰਹਮ-ਵਿਵੇਕ ਅਤੇ ਮਾਅਰਫਤੀ ਰੈਗ ਦਾ ਵਸੇਰਾ ਸੀ, ਉਥੇ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਪਹੁੰਚ 
ਰਿਹਾ ਸੀ। ਆਖ਼ਿਰ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਹੀ ਖਿੱਚ ਨਾਲ ਘਾਇਲ ਸਢੌਰੇ ਦਾ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਪਾਉਂਟੇ 
ਵਿਖੇ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਨੂੰ ਆਇਆ। ਇਹ ਸਯਦ ਫ਼ਕੀਰ ਉਮਰ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਨਾਲੋਂ 
ਵੀਹ ਵਰ੍ਹੇ ਵੱਕਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਚਾਲੀ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਫ਼ਕੀਰੀ ਜਲਾਲ ਝੱਲਿਆ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਾਂਦਾ । ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਸੂਫ਼ੀ ਦਰਵੇਸ਼ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ 
ਮਾਮੂਲੀ ਜੋਹਾ ਸੌਸਾ ਜਾਗਿਆ, ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਇਕ ਮੰਨੋ-ਪਮੰਨੇ ਬਜੁਰਰੀ ਪੀਰ ਦਾ ਸਿਰ ਇਕ 
ਵੀਹ ਸਾਲ ਦੇ ਨਾਨਕ-ਪੰਥੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਅੱਗੇ ਝੁਕੇਗਾ। ਪਰ ਇਹ ਇਕ ਕਮਜੋਰ ਜੇਹਾਂ 
#਼ਰ ਹੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੀ ਪੀਰ ਨੂੰ ਦੀਨ-ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਨ ਰਹੀ, 
ਕਿਸੈ ਅਣਜਾਣੇ ਕਾਰਨ ਨੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖੀਆਂ ਵਿਚ ਅੱਥਰੂ ਲੈ ਆਂਦੇ, ਪੀਰ ਨੇ ਅੱਗੇ 
ਵਧ ਕੋ ਹਜੂਰ ਦੇ ਮੁਬਾਰਕ ਹੱਥਾਂ ਨੂੰ ਚੋਮਿਆ, ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਦਾ ਤੇਜ 
ਤੂਰ ਵਾਂਗ ਅਸਹਿ ਜਾਪਿਆ। ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਪਿੱਛੋ' ਹਜ਼ੂਰ ਤੋਂ' ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਰੂਹ ਦੇ ਸਕੂਨ 
ਦੇ ਰਾਜ਼ ਪੁੱਛੇ, ਅਤੇ ਪੀਰ ਨੂੰ ਕੁੱਲ ਕਾਇਨਾਤ ਦੇ ਮੁਖੜੋ ਉੱਤੋਂ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਨੂਰੀ ਵਰਕੇ 
'ਵਿਸੋ। ਉਸ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਇਕ ਆਵਾਜ਼ ਬਣ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਆਵਾਜ਼ ਅਲਾਹ ਦੀ ਦਰਗਾਹ 
ਲਾਲ ਜੁਲ ਗਈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਪੀਰ ਦੀ ਇਹ ਮਿਲਣੀ ਸਿੱਖ ਕੌਂਮ ਲਈ ਇਕ 
ਮਹਾਨ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੋ ਨਿਬੜੀ, ਜੋ ਕਿ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸਦੇ ਡੂੰਘੇ ਕਾਵਿ-ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਜੁੱਡੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਤੋਂ ਨਵੇਂ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਪਲਟਦੀ ਰਹੇਗੀ। ਥੋੜੇ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋ 
ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਸਢੌਰੇ ਚਲਿਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਜਦੋਂ ਵੀ ਦੀਦਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸਿੱਕ ਉੱਠਦੀ, 
ਪਾਉਂਟੇ ਵਿਖੇ ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ।” 

ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ; ਜਦੋਂ ਕਿ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਨਵੀਂ ਤੋਂ ਨਵੀਂ 
ਕੁੰਟ ਵਿਖਾ ਰਹੇ ਸਨ; ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ 'ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਰਾਹੀਂ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਦਾ ਕਹਿਰ ਭਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਐਨ ਉਸ ਸਮੇਂ 
'ਬਿਪਰ ਸੈਸਕਾਰੀ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਸੁਆਰਥ ਦਾ ਫੋਰ ਵੀ ਪਹਾੜੀਆਂ ਅੰਦਰ ਜਾਗ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਜਾਨ ਦੇ ਰਾਜੇ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਇਕ ਧਿਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਰਿਆਸਤ ਵਿਚ 

ਸੀ; ਹਜੂਰ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਰਾਜਾ ਫ਼ਤਹ ਚੰਦ ਗੜ੍ਹਵਾਲੀਏ 
ਉਸ ਦੇ ਖੋਹੇ ਹੋਏ ਪਿੰਡ ਸੁਲਹ ਸਫ਼ਾਈ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਵਾਪਸ ਕਰਵਾ ਦਿੱਤੇ । ਕਲਗੀਧਰ 

`ਢੀ ਜਾਬੂ-਼ਰੀ ਛੋਹ ਨੇ ਗੜ੍ਹਵਾਲੀਏ ਉੱਤੇ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਸਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਹ 
ਉਹਨਾਂ ਜਾਂ ਮਿੱਤ੍ ਬਣ ਗਿਆ। ਹਜ਼ੂਰ ਹਾਲੇ ਪਾਉਂਟੇ ਵਿਚ ਹੀ ਸਨ, ਕਿ ਫ਼ਤਹ ਚੋਦ ਢੀ 
ਲੜਕੀ ਦਾ ਵਿਆਹ ਆ ਗਿਆ। ਰਾਜੇ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਵਿਆਹ ਉੱਤੇ ਸੱਦਿਆ, ਪਰ ਆਂਪ 
ਨੇ ਆਪਣੋ ਦੋ ਸਿੱਖਾਂ ਨੌਦ ਅਤੇ ਚੋਦ ਦੇ ਕੇ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ। ਰਾਜਾ ਜਮ ਚੋਢ ਆਪਣੈ 
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ਲੜਕੇ ਅਜਮੇਰ ਚੌਦ ਨੂੰ ਵਿਆਹੁਣ ਲਈ ਰਾਜਾ ਛ਼ੜਹ ਚੰਦ ਦੇ ਘਰ ਢੁਕਿਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਭੇਜਿਆ ਤੌਬੋਲ ਵੇਖ ਕੇ ਭੀਮ ਚੌਦ ਦ੍ਰੈਖ ਦੀ ਅਗਨੀ ਨਾਲ ਬਲ ਉੱਠਿਆ। ਰਾਜਾਂ 
ਫਤਹ ਚੰਦ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਕਰ ਲਿਆ; ਅਤੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਫੜਨ ਦਾ ਕਾਇਰ 
ਯਤਨ ਕੀਤਾ; ਪਰ ਨੰਦ ਚੌਦ ਦੋਵੇਂ ਸੂਰਮੇ ਸਿੱਖ ਤੇਗਾਂ ਲਿਸ਼ਕਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਵਾਲ ਵਾਲ ਬਚ 
ਕੇ ਨਿਕਲ ਆਏ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਆ ਖ਼ਬਰ ਦਿੱਤੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕਪਟ ਨਾਲ ਮੂੰਹ ਮੂੰਹ 
ਭਰੇ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਪਠਾਨਾਂ ਨੂੰ ਰਿਸ਼ਵਤ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਕਰ ਲਿਆ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਨੰ ਘਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਜੀ ਕੁੱਝ ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਸੌਂਪ ਗਏ ਸਨ। ਕਲਤਨੈਧਰ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
'ਪਾਨਾਂ ਦੀ ਕੁੱਝ ਤਨਖ਼ਾਹ ਮੁੜੱਰਰ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖ ਸੇਵਕਾਂ 
`ਦੇ ਲਸ਼ਕਰ ਵਿਚ ਥਾਂ ਦੋ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਪਠਾਨਾਂ ਦੋ ਦੋ ਆਗੂ ਹੱਯਾਤ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ 
`ਭੀਖਨ ਖ਼ਾਂ ਅਤਿ ਦਰਜੇ ਦੇ ਲਾਲਚੀ ਸਨ। ਸੋ ਇਹ ਸੁਆਰਥੀ ਆਦਮੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਸਮੇ' ਪਹਾੜੀ 
ਗਾਜਿਆਂ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰ ਲਾਲ ਜਾ ਮਿਲੇ । ਇਹਨਾਂ ਪਠਾਨਾਂ ਵਿਚ ਕਾਲੇ ਖ਼ਾਂ ਆਪਣੇ ਸੌ ਸਾਥੀਆਂ 
ਸਮੇਤ ਰਜ਼ੂਰ ਦਾ ਮਦਦਗਾਰ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ। ਪੰਜ ਸੌ ਉਦਾਸੀ ਸਾਧੂ, ਜੋ ਕਿ ਬੜੀ ਦੇਰ 
ਤੋਂ ਪਾਉਂਟੇ ਵਿਚ ਟਿਕੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਵੀ ਇਸ ਕਠਨ ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਸਾਬ ਛੱਡ ਗਏ। 
ਕੇਵਲ ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਨਾਮੇ ਇਕ ਗੁਰਮੁਖ ਉਦਾਸੀ ਨੇ ਕਲਗੀਧਰ ਦਾ ਲੜ ਨਾ ਛੱਛਿਆ। ਪਾਉਂਟੇ 
ਤੋ ਕੁੱਝ ਕੋਹ ਪਰੇ ਭੰਗਾਣੀ ਦੀ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਯੋਧਿਆਂ ਵਿਚਾਲੇ 
ਘਮਸਾਨ ਦਾ ਜੰਗ ਹੋਇਆ। ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਮਿਲ ਮਿਲਾ ਕੋ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਲਸ਼ਕਰ ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸੈਂਕੜਿਆਂ 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਸਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਜੰਗ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਅਤੇ 
ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੀ ਕਾਇਰ ਸੈਖਿਆ ਵਿਚਕਾਰ ਸੀ । ਇਹ ਜੈਗ ਇਕ ਸਬਜ਼ ਸੀ, ਕਿ ਰੂਹ ਦਾ 
ਜਲਾਲ ਹਮੋਸ਼ਾ ਹੀ ਗਿਣਤੀਆਂ ਉੱਤੇ ਭਾਰੂ ਰਹੇਗਾ । ਲਾਲਚੀ ਪਠਾਨ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਹੱਲੇ 
ਦੀ ਵੀ ਝਾਲ ਨਾਂਹ ਝੁਲ ਸਕੇ। ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਉਦਾਸੀ ਹਯਾਤ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮੱਚੇ ਹੋਏ ਯੁੱਧ 
ਵਿਚ ਜਾ ਗਰਜਿਆ, ਅਤੇ ਕੁੱਤਕੇ ਦੇ ਇਕ ਰੋਹ-ਰਹਾਣੇ ਵਾਰ ਨਾਲ ਪਠਾਨ ਦਾ ਅੰਤ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ। ਸੰਗੋ ਨੇ ਨਜਾਬਤ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਜਾਨ ਲਈ, ਪਰ ਆਪ ਵੀ ਨਾਲ ਰੀ ਸ਼ਹੀਦ ਚੋ ਗਿਆ। 

ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੀ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਸੈਨਾ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਮੁੱਠੀ ਭਰ ਲਸ਼ਕਰ ਨੂੰ ਘੇਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 
`ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ। 1743 ਬਿਗ੍ਰਮੀ ਦੀ ਵੈਸਾਖ ਰੁੱਤ ਦਾ ਸੂਰਜ ਐਨ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਚਮਕ ਰਿਹਾ 
ਸੀ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਆਪਣੇ ਚਾਰ ਪੁੱਤਰਾਂ ਸੱਯਦ ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, ਸੱਯਦ ਮੁਹੈਮਦ 
ਬਖ਼ਸ਼, ਸੱਯਦ ਮੁਹੰਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਸੱਯਦ ਅਸ਼ਰਵ ਸਮੇਤ ਅਤੇ ਸੱਤ ਸੌ ਨੀਲ ਯਸੜ੍ਾਂ ਵਾਲੇ 
ਮੁਰੀਦਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਦੇ ਲਾਲ ਗਾਨੇ ਬੈਨ ਕੇ ਇਸਲਾਮੀ ਮੁਜਾਹਿਦਾਂ 
ਦੇ ਪੂਰਨ ਰੈਗ ਵਿਚ “ਕਗੀਮੇ ਅਲਾਹ ! ਕਰੀਮੇ ਅਲਾਹ !"'ਕੂਕਦਾ ਹੋਇਆ ਖ਼ੂਨੀ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੈਗ 
ਵਿਚ ਕੁੱਢ ਪਿਆ। ਸੰਨ 922 ਈਸਵੀ ਪਿੱਛੋਂ ਕੈਗਾਣੀ ਦੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੌਗ ਨੇ ਬਗ਼ਦਾਦ ਦੇ 
ਹੱਲਾਜ-ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਘੋਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮੁਗੀਦਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਮਸ਼ੋਰਾਂ ਵਿਚ ਮੁੜ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹੋਈ 
ਵੇਖਿਆ। ਪੀਰ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਵਿਚ ਗਰਮੀ ਤਾਂ ਹੱਲਾਜ ਦੇ ਅਨਲਹੱਕ ਵਾਲੀ ਹੀ ਸੀ, ਪਰ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਅਤੇ ਅਮਲ 'ਅਨਲਹੱਕ” ਨਾਲੋਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੀ। ਸਾਰੇ ਇਸਲਾਮੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ ਐਸੀ ਮਿਸਾਲ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ, ਜਦੋਂ ਸੱਤ ਸੌ ਅਣਸਿੱਖੇ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਨੇ ਕੋਵਲ ਰੂਹ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਰੱ ਦੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ । ਸ਼ਾਮ 
ਤੱਕ ਪੀਰ ਦੇ ਦੋ ਬੇਟੇ, ਇਕ ਭਤੀਜਾ ਅਤੇ ਸੈਂਕੜੇ ਮੁਰੀਦ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਏ। 

ਭਾਰੀ ਜੈਗ ਹੁੰਦਾ ਰਿਰਾ। ਦੁਪਹਿਰ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਨਿਪੁੰਨ 
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`ਜੀਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਰਾਜਾ ਹਗੀ ਚੰਦ ਕਲਗੀਧਰ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨ ਲਈ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਆਇਆ। 
'ਉਸਨੇ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਬਾਣ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਮਸਤਕ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਲੈ ਕੇ ਚਲਾਇਆ, ਜਿਸ 
ਨੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ #ਜਸਸਿੰਮੁਬਾਰਕ ਉੱਤੇ ਮਾਮੂਲੀ ਜੇਹਾ ਜ਼ਖ਼ਮ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਕਲਗੀਧਰ 
ਦਾ ਥਾਣ ਸ਼ੂਕਿਆ, ਜਿਸਨੇ ਲਹੂ-ਰੱਤੋ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਰਾਜਾ ਹਰੀ ਚੰਦ ਨੂੰ ਸਦਾ ਦੀ ਨੀਂਦ 
ਸੂਲਾ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਮੋਤ ਨੇ ਕਾਇਰ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਭਾਰੀ ਦਹਿਸ਼ਤ 
ਫੈਲਾ ਦਿੱਤੀ, ਅੜੇ ਇੰਵ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਹੋਈ । ਜ਼ਖ਼ਮੀਆਂ ਨੂੰ ਉਠਾਇਆ ਗਿਆ, 
ਅੜੇ ਰਾਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਰ ਸਿੱਖਾਂ, ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ, ਉਸ ਦੇ ਦੋ ਬੇਟਿਆਂ ਅਤੇ ਕੁਝ ਮੁਰੀਦਾਂ 
ਨਾਲ ਕਲਗੀਧਰ ਵਾਪਸ ਪਾਉਂਟੋ ਆ ਗਏ। ਪਾਉਂਟੇ ਦੀ ਜੋਗ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ 
ਜਨਮੈ ਆਪਣੇ ਨਿੱਕੇ ਜੇਹੇ ਬੇਟ ਨੂੰ ਆਪ ਨੇ 'ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ' ਦਾ ਨਾਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ। ਅਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਪਤਨੀ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਨੇ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਦੂਸਰੀ ਸ਼ਾਮ 
ਇਕ ਭਾਰੀ ਦੀਵਾਨ ਸਜਾਇਆ ਗਿਆ। ਉਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਬਚਨ ਬੋਲੇ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਹੋ ਗੁਜ਼ਰੇ ਅਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੋ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ,ਸ਼ਾਨ ਆਪਣੋ ਮੁਕੰਮਲ 
ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਈ। ਹਜੂਰ ਨੇ ਜਿਉਂਦੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਉੱਤੇ ਬਖਸਿਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ 
ਹਰ ਬਖਿਸ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ ਸਬਕ ਸੀ। 

ਰਹਿਰਾਸ ਦੇ ਪਾਠ ਪਿੱਛੋਂ ਦੀਵਾਨ ਸਮਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਕਲਗੀਧਰ ਇਕੱਲੋਂ ਹੀ ਇਕ 
ਪਾਸੋ ਨੂੰ ਨਿਕਲ ਗਏ, ਅਤੇ ਪੱਥਰ ਦੀ ਇਕ ਤਗੜੀ ਸ਼ਿਲਾ ਉੱਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਕੋਸ ਵਾਹੁਣ 
ਲੱਗ। ਹਨੇਰਾ ਪੈ ਰਿਹਾਂ ਸੀ, ਹਜੂਰ ਨੇ ਨੌੜੇ ਹੀ ਪੀਰ ਬੱਧ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਡੂੰਘੀ ਇਥਾਦਤ ਦੇ ਰੰਗ 
ਵਿਚ ਪਲੌਤਿਆਂ ਵੇਖਿਆ। ਪੀਰ ਦੇ ਦੋ ਛੋਟੇ ਪੁੱਤਰ ਕੱਲ ਹੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਲੈ ਪੀਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੋਲ ਬੁਲਾਇਆ ਅਤੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ : “ਪੀਰ ਜੀ! ਤੁਸੀਂ ਸਾਡੇ ਲਈ 

ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, ਅਸੀਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁੱਲ ਕਿਸ ਤਰਹਾਂ ਦੋਈਏ 1” ਪੀਰ 
ਜਿਹੇ ਸਿਦਜ-ਭਹੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਿਹਾ : “ਹਜ਼ੂਰ ਆਪਣੇ ਕਰਮ ਰਾਹੀਂ।" ਗੁਰੂ 
ਜਿ ਵਹੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਕਿਹਾ : “ਪੀਰ ਜੀ ! ਅਸੀਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਤੁਹਾਡੀ ਮਹੱਬਤ 

ਦੈ ਨਾਲ ਹਾਂ।' ਪੀਰ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਨੀਮ-ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਸ਼ੁਕਰਾਨੇ ਦੇ ਅੱਥਰੂਆਂ ਨਾਲ ਚਮਕੀਆਂ, 
ਅਭੈ ਉਸਨੇ ਵਜਦ ਵਿਚ ਚੀਖ਼ ਕੇ ਆਖਿਆ : “ਹਜ਼ੂਰ ਸੱਚੇ ਹਜੂਰ ਮੈਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੂਏ 
ਮੁਬਾਰਕ ਬ਼ਮਸ਼ ਦੇਵੋਂ।" ਇਸ ਅਰਜ਼ ਨੂੰ ਸੁਣਦਿਆਂ ਹੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਉੱਠੇ, ਅਤੇਂ ਅੱਗੇ ਵਧ 
ਕੋ ਪਰ ਨੰ ਹਿੱਕ ਨਾਲ ਲਗਾ ਲਿਆ। ਇਸ ਛਿਣ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਲਈ ਮਰਨ ਅਤੇ ਜੀਵਨ 
ਦੈ ਫ਼ਰਕ ਮਿਟ ਗਏ, ਅਤੇ ਉਸਨੇ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਸੂਰਜਾਂ ਦਰਮਿਆਨ, ਫਿਰ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 
ਗ਼ਹਿਰਾਈਆਂ ਅਤੋਂ ਵਿਰ ਉਹਨਾਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤੋਂ ਵੀ ਅੱਗੇ ਆਪਣੀ ਰੂਹ ਦੇ ਅਸੰਖਾਂ ਸਰਾਂ 
ਵਪਆ। ਪਹਰ ਸਾਹ ਨੂੰ ਹੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਲੱਕ ਦਣਾਰ, ਇਕ ਕਟਾਰ ਅਰ 

ਵਾਲਾ ਉਹ ਕੰਘਾ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਿ ਉਹ ਉਸ ਵੋਲੋ ਕੇਸ ਵਾਹ ਰਹੇ ਸਨ। 
਼ਗਾਣੀ ਦੇ ਜੰਗ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਮੁੜ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆ ਗਏ ਰਾਹ ਵਿਚ ਸਵੌਰੇ ਵਿਖੇ 

ਪਭ ਪੱਤ ਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਬੇਗਮ ਨਸੀਰਾਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਾਕ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ। ਨਸੀਰਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੈ ਤਾਜ਼ਾ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਪੁੱਤਰਾਂ ਦੇ ਤਮ ਸਨ, ਪਰ ਜਦੋਂ' ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ ਦੀਦ ਦੀ 
ਰਹਿਮ ਭਰੀ ਛਾਂ ਉਸ ਦਰਵੇਸ਼ਨੀ ਦੇ ਤਮ-ਜ਼ਦਾ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਪਈ, ਤਾਂ ਉਸਨੇ ਵੇਖਿਆ, 
ਕਿ ਢਸਮੈਸ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਪੁੱਤਰਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਪਰਿਵਾਰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ 
ਵੱਭਿਆਂ-ਵਲੋਰਿਆਂ ਦੇ ਰਾਹ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਧੈੜ ਦੇ ਪਿੱਛੋਂ ਪਿੱਛੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਹਾਂ ਸੋ ਸਤਾਸੀ ਈਸਵੀ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਨੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ 
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ਮੁੜ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਭੋਗਾਣੀ ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਕੋਈ ਸੈਸਾਰਕ ਫ਼ਤਹ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਭਾਰੀ 

ਹਾਦਸੇ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਤੀਬਰਤਾ 
`ਵਿਚ ਪਲਟ ਦਿੱਤਾ, ਅਰਥਾਤ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਵਾਲੀ ਦੀਰਘ ਅਤੇ ਚਿਰ-ਕਾਲੀ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਪੰਥ 
ਦੀ ਸਮੂਹਿਕ ਸੋਚਣੀ ਵਿਚ ਥਾਂ ਬਣਾ ਲਈ। ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤਿ ਦੋ ਦਾਮਨਿਕ ਵੇਗ ਨੂੰ ਜਿਹੜੇ 

ਅੰਸ਼, ਜਿਹੜੇ ਕਾਰਨ, ਅਮਲ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਹਰਕਤ ਅਤੇ ਕਪਟ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਗੁਪਤ ਰੂਪ 

'ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਦੇ ਜਾਲ ਵਿਚ ਫਸਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਆਲਸ ਅਤੇ ਥਕਾਵਟ ਨਾਲ ਭਰਦੇ ਹਨ, 

ਅਤੇ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਇਕ ਵੀਭਤਸ ਰੋਗ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਸ਼ਾਂ 

ਉੱਤੇ ਫ਼ਤਹ ਪਾ ਕੋ ਹੀ ਉਸ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸ੍੍‌ਤ ਕਿਸੇ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆ ਕੇ ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ ਵਕਤ ਦੀਆਂ 
ਲੋੜਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਿੱਕੇ ਜਿਹੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਸੀਮਤ ਯੋਜਨਾ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਅਮਲ ਦੀ ਕਿਸੇ 

ਅਜੈ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਵਿਚੋਂ ਅਤੇ ਸੱਚ ਦੀ ਨੀਂਹ ਉੱਤੇ ਉਸਰੇ ਤੀਬਰ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਤੁਕਾਵਵਾਂ ਨੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਕੁੱਝ ਬਾਹਰੀ ਕਦਮ 
ਉਠਾਏ। ਇਹ ਸਿੱਖਾਂ ਨੰ ਦਿੱਤੇ ਸਬਕ ਸਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸਬੜਾਂ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਲਿਵ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ 
ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕਦੇ ਸੱਚ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਸੀ। ਸਭ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਨੇ ਗੁਰਾਂ ਦੇ 

ਪਵਿੱਤਰ ਨਾਮ ਨੂੰ ਵੇਚਣ ਵਾਲੇ ਕਪਣੀ ਮਸੰਦਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਿੱਖੀ ਵਿਚੋਂ ਛੇਕਿਆ। ਫੇਰ ਪਹਾੜੀ 

ਰਾਜਿਆਂ ਅਤੇ ਵਕਤ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਕਾਇਰਤਾ ਅਤੇ ਸੁਆਰਥ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸਾਜ਼ਿਸੀ 

ਖ਼ਤ ਵਾਂਗ ਸਭ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਥੋਲ੍ਹਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ। ਭੋਗਣੀ ਦੀ ਹਾਰ ਨੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ 

`ਢਿਲ ਕੰਥਾ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਕਹਿਲੂਰ ਦਾ ਰਾਜਾ ਭੀਮ ਚੰਦ, ਜਿਸ ਦੀ ਰਿਆਸਤ ਵਿਚ ਕਿ 

_ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦਾ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਸ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਨੇ ਆਪਣੀ ਕੋਂਟਲਯ ਨੀਤੀ ਅਧੀਨ ਗੁਰੂ 

ਜੀ ਅੱਗੇ ਪਿਛਲੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਲਈ ਮੁਆਫ਼ੀ ਮੰਗੀ । ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਉਸ ਦੈਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਰਾਹੀ ਰਾਜੇ ਦੀ ਅਜਜ਼ ਨੰ ਪ੍ਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਹਰ ਗੁਨਾਹ ਨੂੰ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਵਿਚ 
ਪੈਣ ਦਾ ਮੋਕਾ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਅਲਫ਼ ਖ਼ਾਨ ਨਦੌਨ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹਾੜੀਆਂ ਤੋਂ ਜਬਰੀ 'ਥਰ” 

ਲੈਣ ਲਈ ਆਪਣੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਸਮੇਤ ਉਤਰਿਆ, ਤਾਂ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਰਾਜੇ ਭੀਮ ਚੰਦ ਦੀ ਮਦਦ 

ਉੱਤੇ ਆਏ। ਅਲ ਖਾਨ ਨੂੰ ਹਾਰ ਹੋਈ। ਅਲਫ਼ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਹਾਰ ਦਾ ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਲਈ ਉਸੇ 
ਸਾਲ ਦਿਲਾਵਰ ਖ਼ਾਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹ ਆਇਆ। ਮਤ ਧ੍ਰੋਹੀ ਭੀਮ ਚੰਦ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਿੰਨੇ 
ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੋ ਮੁਗਲ ਜਰਨੈਲ ਨਾਲ ਜਾ ਮਿਲੇ । ਪਰ ਬੁਜ਼ਦਿਲ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਘਬਰਾਹਟ ਵਿਚ 
ਆ ਕੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਕਹਿਰ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਸੁਣਾ ਸੁਣਾ ਕੇ ਦਿਲਾਵਰ 

ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਦਹਿਸ਼ਤ ਬਿਠਾ ਦਿੱਤੀ । ਏਧਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਕ ਸਿੱਖ ਨੇ ਚੜ੍ਹੇ ਆ ਰਹੇ 

'ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਦਿੱਤੀ । ਰਾਤ ਪੈਣ ਵਾਲੀ ਸੀ । ਫ਼ਿਜ਼ਾ ਵਿਚ ਰਣਜੀਤ ਨਗਾਰੇ ਦੀ ਰ੍ਹੀਜ 

,ਉਠੀ। ਸਤਲੁਜ ਪਾਰ ਦਿਲਾਵਰ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਦਹਿਲ ਪੈ ਗਿਆ; ਉੱਤੋਂ 

ਸਿਆਲ ਦੀਆਂ ਠੰਢੀਆਂ ਹਵਾਵਾਂ ਵਗ ਪਈਆਂ; ਸੋ ਦਿਲਾਵਰ ਖ਼ਾਂ ਥਿਨਾਂ ਜੰਗ ਕੀਤਿਆਂ 

ਹੀ ਜੰਗ ਵਿਚੋਂ ਨੱਸ ਗਿਆ। ਪਰ ਕਪਟੀ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਮਿਤ੍ਰ-ਧ੍ਰੋਹ ਦਾ ਫਲ ਮਿਲ 
ਗਿਆ। ਅਗਲੇ ਸਾਲ 1688 ਦੇ ਦਸੈਬਰ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਕੋਲੋਂ 'ਕਰ” 

`ਉਗਰਾਹੁਣ ਲਈ ਹੁਸੈਨ ਖਾਂ ਚੜ੍ਹ ਆਇਆ। ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਰਾਜਾ ਗੁਪਾਲ ਗੁਲੋਰੀਆ 

ਹੁਸੈਨ ਖ਼ਾਂ ਨਾਲ ਅੜ ਬੈਠਾ। ਇਕ ਸਿੱਖ ਸੈਗਤੀਆ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੋਠ ਕੁੱਝ ਸਿੱਖ ਗੁਲੇਰੀਏ' 

ਵੱਲੋਂ ਲੜੇ, ਅਤੇ ਹੁਸੈਨ ਖਾਂ ਨੂੰ ਹਾਰ ਹੋਈ । ਪਰ ਬੇ-ਦ਼ਮੀਰੇ ਰਾਜੇ ਹੁਣ ਵੀ ਨਾਂਹ ਸਮਝੇ, ਸਗੋਂ 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਕਰਨ ਲੱਗੇ। 
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ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਅੰਤਮ ਨੁਹਾਰ ਨੇ ਪੂਰੇ ਦਸ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਸੀ, 
ਹੁਸੈਨ ਯੁਧ ਮੁਕ ਨੰ ਕੁਝ ਦੇਰ ਹੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਚੁੱਪ 
ਦੇ ਓਹਲੇ ਵਿੰਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਮੁੜ ਵਾਰ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਗੋਂਦਾਂ ਰੰਦਣ ਲੱਗੇ । ਔਰੈਗਜੇਬ 
ਹੁਣ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਾਰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਖ਼ਬਰਦਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਸਤਲੁਜ ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ 
ਦੇ ਨੇੜੇ ਨੇੜੇ ਪੈਗੀਬਰਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਮੁੜ ਰੌਣਕਾਂ ਲਾਉਣ ਲੱਗੇ। ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਘਰ ਇਕ ਸ਼ਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਜਿਸਦਾ ਨਾਂ ਜੁਝਾਰ ਸਿੰਘ ਰੱਖਿਆ 
`ਗਿਆ। ਹੋਲਾ ਮਹੱਲਾ ਆਇਆ, ਸ਼ਸਤਰ ਚਮਕੋ, ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਛੌਦ ਗਾਏ, ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ 
ਦੇ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਪਿੰਡਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਤੋਂ ਸਿਖਾਂ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਝਿੱਕੇ ਪਹਾੜਾਂ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਵਿਚ 
ਆਂ ਥੇ ਹਜ਼ੂਰ ਅੱਗੇ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ। ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੌਯਾ' ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਜਰਪੂਰ 
ਰੋਕਾਂ ਵਾਲੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਕਦਮ ਰੱਖਿਆ। ਕਵੀ ਜੀ ਨੂੰ ਬਚਪਨ 
ਤੋਂ ਹੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਲਗੀਧਰ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਆਏ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦੀ ਤਲਬ 
ਸੀ। ਬੋਸ਼ਕ ਉਸ ਦੀ ਸੈਸਾਰਕ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਹਾਲੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਰਾਹ ਦੀ ਸਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ, 
ਪਰ ਕਿਸੇ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਲਗਾਉ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਉਸ ਦਿਨ ਤੋਂ ਹੀ ਇਸ ਰਾਰ ਦੀ ਅਨਜਾਣੀ 
ਮਜਿਲ ਵੱਲ ਤੁਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ 1643ਵੇਂ ਸਾਲ ਵਿਚ ਉਸਨੇ 
ਫਾਸ ਵੀ ਉਮਜ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਵੈਸ਼ਨਵ ਗੁਰੂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ' ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ 
ੀ]ਚਿਕ ਕੌਡੀ ਨਹੀ ਪਵਾਈ ਸੀ। ਫੇਰ ਉਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ-ਗੁੰਥਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਿਆ, ਅਰਬੀ 
ਫਚਸੀ ਦੇ ਇਲਮ ਸਿੱਧੇ; ਅਲ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਇਲਹਾਮ ਨੂੰ ਸੁਣਿਆ; ਤਸੱਢੁਫ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਲਿਆ ਭਨਾਂ ਅਤੇ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਜਾਣਕਾਰ ਬਣਿਆ; ਅਤੇ ਜੁਆਨੀ ਵਿਚ ਹੀ ਬਾਹਰੋ' 
ਰੁਜਗਾਰ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ, ਪਰ ਧੁਰ-ਅੰਦਰੋਂ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦੀ ਤਲਬ ਦਾ ਖਿੱਚਿਆ ਇਕ ਕਾਸ਼ਲੈ 
ਾਲ ਪੀਰਾਂ-ਫਕੀਰਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ ਮੁਲਤਾਨ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਿਆ । ਮੁਲਤਾਨ ਹਿਚ ਵਸਦਿਆਂ ਇਕ 
0੪ ਬੱਚੀ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਸਾਥ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ; ਅਤੇ ਕਵੀ ਜੀ ਤਨੋ ਮਨੋ ਨਾਨਕ-ਪੰਥ ਵਿਚ 
ਆਂ ਗਏ। ਢੇਰ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਹਰ ਰੰਗ ਵੇਖਿਆ। ਪਹਿਲਾਂ ਕਈ ਸਾਲ ਮੁਲਤਾਨ 
ਦੇ ਨਵਾਬ ਵੱਸਾਫ਼ ਖਾਂ ਦੇ ਮੀਰ ਮੁਨਸ਼ੀ ਰਹੇ, ਫੇਰ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਮੁਹੈਮਦ ਅਕਬਰ ਨਾਲ 
(1675 ਈ:) ਰਹੇ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਔਰੈਗਜੇਥ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਫ਼ਰਜੰਦ ਮੁਅਜ਼ਮ ਦੀ ਮੁਲਾਜ਼ਮਤ 
ਧੀਤੀ। ਬੇਸ਼ਕ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਦੀ ਅਰਦਲ ਵਿਚ ਆਪ ਦੀ ਪਦਵੀ ਮੀਰ ਮੁਨਸ਼ੀ ਦੀ ਸੀ, ਪਰ 
ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਇਲਮ ਦੇ ਕਦਰਦਾਨ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਨੇ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਉਸਤਾਦ, 
ਅਤੈ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਆਪਣਾ ਰੂਹਾਨੀ ਰਹਿਬਰ ਹੀ ਮੰਨਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਨੰਦ ਲਾਲ ਦੇ 
ਮਿਸਾਲ ਇਲਮ ਨੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਉੱਤੇ ਵੀ ਅਸਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਸਨੇ ਇਸ ਉੱਚੀ 
ਹਨੀ ਸਾਨ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹਿਆ। ਸੋ ਕਵੀ ਜੀ ਉਦਾਸ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਪਿਆਰ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਮੁਅਜ਼ਮ ਦੀ ਮਨਜ਼ੂਰੀ ਨਾਲ ਮੁੜ ਮੁਲਤਾਨ ਆ ਗਏ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੂਫ਼ੀ ਯਾਰ ਗਿਆਸ-ਉਲ-ਦੀਨ ਵੀ ਮੁਲਤਾਨ ਆ ਗਿਆ। 

।ੰਥ ਛਪੰਜਾ ਵਰ੍ਹੇ ਹੀ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਗੁਜ਼ਾਰ ਕੇ ਨੰਦ ਲਾਲ “ਗੋਯਾ' ਜੀ 
ਿਐਸ-ਉਲ-ਦੀਨ ਨਾਲ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਜ਼ਿਆਰਤ ਲਈ ਆਇਆ। ਉਸਨੇ ਜੁਆਨੀ ਵਿਚ 
ਅਥੈੜ ਹੀ, ਅਣਕੋਲ ਹੀ, ਆਪਣੀਆਂ ਨੀਂਦਰਾਂ ਅਤੇ ਜਾਗਾਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕੀਤੀ 
ਸੀ, ਗੁਜੇਨੀ ਦੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਜਲਿਸਾਂ ਵਿਚ ਅਣਵਬੇ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ ਸੀ; ਅਤੇ 
ਮਾਰੂਬਲਾਂ, ਪਹਾੜਾਂ, ਇਸ਼ਕ ਰਕੀਕੀ ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨਾਂ, ਤਾਗੋਸ਼ੀ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਅਤੇ ਕਾਫ਼ਲਿਆਂ 
ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਦਿਲ ਨੇ ਜਿਉਂਦੇ-ਜਾਗਦੇ ਰਿਬਤੇ ਰੱਖੇ ਸਨ; ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਖੇਡ ਵੀ ਵੇਖੀ ਸੀ, 
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ਪਰ ਮੁਗ਼ਲੀਆ ਦਰਬਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰੋਗੀਨੀਆਂ ਵਿਚ ਡੁੱਬੀ ਜ਼ੀਨਤ ਵੀ ਤੱਕੀ ਸੀ। ਫ਼ਕੀਰੀ 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਤੋਂ ਵੱਡੀਆਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਜਲਵਿਆਂ ਤੱਕ ਸਭ ਕੁੱਝ 
ਨੰਦ ਲਾਲ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਿਆ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਲਿਵ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅਣਵੇਖੇ ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਖਿੱਚ 
ਪੈਂਦੀ ਰਹੀ। ਆਖ਼ਿਰ ਵੱਗਣ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਭਾਤ ਨੂੰ ਗਿਆਸ-ਉਲ-ਦੀਨ ਅਤੇ ਘਰ 
ਦੇ ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਲੌਕਰ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਨੰਦ ਲਾਲ “ਗੋਯਾ” ਮੁਲਤਾਨ ਦੇ ਆਗਾ ਮੁਹੱਲੇ ਵਿਚੋਂ 
ਨਿਕਲਿਆ। ਰਾਵੀ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕੀਤਾ; ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਸਰਸਬਜ਼ ਬਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਿਆ, 
ਅਤੇ ਲਾਹੌਰ ਆਇਆ, ਜਿਥੇ ਪੰਚਮ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਸਨ ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ 
ਅਰ ਦੀ ਖ਼ਾਨਕਾਹ ਸੀ। ਲਾਹੌਰ ਤੋਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਆਇਆ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਕੀਤੇ। ਫੇਰ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਮਾਰਦਾ, ਰਾਹ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਗੁਰੂ-ਨਸਾਾਂ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਨਿਵਾਉਂਦਾ, 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਹਲੇ-ਮਹੱੇ ਉਤੇ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ, ਆਪਣੇ ਦੋਵਾਂ ਸਾਥੀਆਂ ਸਮੇਤ 
ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਅਤੇ ਕੁਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ। 
ਪਰ ਉਸਨੇ ਉਸੇ ਵੇਲੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਂਹ ਕੀਤੇ, ਸਗੋਂ ਨਗਰ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਤੰਬੂ ਲਗਾ 
ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਨੇਹੇ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। ਕੁਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਸੁਨੇਹਾ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਅਤੇ 
ਨੰਦ ਲਾਲ ਨੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਨੂੰ ਚੁਮਿਆ। ਤਾਂ ਸੁਰਤਿ 
ਵਿਚ ਨਿਰਮਲੜਾ ਦਾ ਇਕ ਹੜ੍ਹ ਉਠਿਆ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਦਾ ਦਾਮਨ ਆਦਿ ਜੁਗਾਦਿ 
ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਤੱਕ ਫੈਲ ਗਿਆ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਨੇ ਨੰਦ ਲਾਲ ਪਿੱਛੇ ਖਲੋਤੇ ਗਿਆਸ- 
'ਉਲ-ਦੀਨ ਵੱਲ ਰਸਿਕ ਨਿਗਾਹਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਦੀ ਕਿਸੇ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਭ ਰਮਜ਼ ਵਿਚ 
ਪੁੱਛਿਆ, “ਗਿਆਸ-ਉਲ-ਦੀਨ ਜੀ। ਤੁਸੀਂ ਕਿਸ ਦੇ ਹੋ ?' ਫਕੀਰ ਨੇ ਕੋਲ ਖਲੋਤੇ ਨੰਦ 
ਲਾਲ ਵੱਲ ਬੜੇ ਅਦਬ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਕਿਹਾ, “ਹਜ਼ੂਰ । ਇਹ ਗੁਲਾਮ ਜਿਰੜ 
ਨੰਦ ਲਾਲ ਦਾ ਹੈ।” ਤਾਂ ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰੱਬੀ ਰੋਗ ਵਿਚ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ : “ਤੁਸੀਂ 
ਨੰਦ ਲਾਲ ਦੇ ਹੈ, ਨੰਦ ਲਾਲ ਮੇਰੇ ਹਨ; ਸੋ ਤੁਸੀ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਮਰੇ ਹੋ।” 

ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਮੁਅਜ਼ਮ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਉਣ ਸਮੇਂ ਤੱਕ 
ਲਗਾਤਾਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਟਿਕੇ ਰਹੇ । ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਦੀਦਾਰ, ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ, 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ, ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਰਸਨਾ ਤੋਂ ਕਰਦੇ ਬਚਨ, ਹਾਸ ਰਸ ਜ਼ਰੇ 
ਚੋਜ, ਯੋਗੀਆਂ ਸੰਤਾਂ ਸਾਧਾਂ ਦੇ ਮਲ, ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਫੇਰੀਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਦੇ ਚੱਕਰ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਰਹਿਤ, ਸੰਗਤਾਂ ਦੀ ਆਮਦ, ਕਵੀ-ਦਰਬਾਰ, ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਖੇਡਾਂ, ਕੀਰਤਨ ਅਤੇ ਪਾਠ-ਗਾੱਲ ਕੀ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਮਸਨਦ ਉੱਤੇ ਤਿਲ੍ਕਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ, ਜਿੰਦਗੀ 
ਅਗੇ ਰੂਹ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਰਜੂਮ ਅਤੇ ਭਿੰਨ ਗਿੰਨ ਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਦੀ ਨਜ਼ਰ 
ਵਿਚ ਇਕ ਜੋਰਦਾਰ ਇਲਾਹੀ ਜਸ਼ਨ ਬਣਕੇ ਚਮਕਦੇ ਰਹੇ-ਆਤਮਾ ਦਾ ਨਿਰਵਿਘਨ, ਅਖੰਡ 
ਅਤੇ ਨਿਆਰਾ ਆਨੰਦ! ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਖੁਅਜ਼ਮ 1696 ਵਿਚ ਲਾਹੌਰ ਆਇਆ। ਇਸ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ੱਕੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੌਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸੱਤ ਵਰ ਕੈਦ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਸੀ। ਉਸ 
ਨੰ ਰਿਹਾਅ ਹੋਏ ਨੰ ਮਸੀਂ ਇਕ ਸਾਲ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਔਰੰਗਜੇਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਿਆਸੀ 
ਮਾਹੌਲ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣ ਲਈ ਹੀ ਭੇਜਿਆ ਸੀ, ਕੋਈ ਸਿੱਧਾ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਲਈ ਨਹੀਂ। 
ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਬਾਰੇ ਹਾਲੇ ਤੱਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਬਣਾਇਆ; 
ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਾਸੂਸਂ, ਅਖਬਾਰ ਨਵੀਂਾਂ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਖ਼ਬਰਾਂ ਤੋਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਬਾਰੇ ਕੁੱਝ ਇਲਮ ਸੀ। ਸੋ ਲੋੜੀਂਦੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦੀ ਕਾਰਵਾਈ ਉਸਨੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਦੀ ਮਰਦੀ ਉੱਤੇ ਹੀ ਛੱਡ ਦਿੱਤੀ ਜਾਪਦੀ 
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ਹੈ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਹੁਣ ਤੱਕ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਕਿਸੇ ਸੰਭਵ ਖ਼ਤਰੇ ਨੂੰ ਸੰਜੀਦਗੀ ਨਾਲ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਿਆ। ਸੋ ਲਮੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਕੈਦ ਨਾਲ ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮੁਰਝਾਇਆ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 
ਕਿਸੇ ਥੱਕੀ, ਹਾਰੀ ਅਤੇ ਉਦਾਸ ਰੂਹ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਇਹਨਾਂ ਉਦੀਸ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਖੂੰਜੇ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਲਮ-ਫ਼ਾਜ਼ਲ 
ਫ਼ਕੀਰ ਉਸਤਾਦ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਜੁਸਤਜੂ ਵੀ ਸੁਲਗੀ ਹੋਵੇ । ਖ਼ੈਰ, ਸਿੱਖ ਰਵਾਇਤ ਦੱਸਦੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਦਿਲਦਾਰ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ 
ਨੂੰ ।ਿਲੋ। ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਅਨੁਮਾਨ ਦੀ ਗੁਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
॥ਹਿਜਾਦੇ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਰੱਬੀ ਅਜ਼ਮਤ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਇਆ। ਮੁਅਜ਼ਮ ਨੇ ਮਿਰਜ਼ਾ ਬੇਗ 
ਜੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਭੇਜਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਰਾਜਸੀ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਉਸਦਾ ਉਥੇ ਆਪ ਜਾਣਾ ਨੀਕ 
'ਜਹੀਂ ਸੀ। ਮਿਰਜ਼ਾ ਬੇਗ ਕਲਤਗੈਧਰ ਦੇ ਪੈੜੀਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਡੁੱਬ ਗਿਆ, 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਥਵਾ ਮਿਹੁਰ ਦੀ ਤੱਕਨੀ ਨਾਲ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਰਸਿਕ ਹੋ ਗਿਆ, 
ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰੱਬੀ ਨੂਰ ਅੱਗੇ ਸਜਦਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕੋਈ ਚਾਰਾ ਨਾਂਹ 
'ਿਹਾ। ਉਸ ਉੱਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ, ਦਿਲਦਾਰੀ ਅਤੇ ਸਾਫ਼ ਦਿਲੀ ਨੇ ਐਨਾ ਅਸਰ ਕੀਤਾ, 
ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਰੋਹ ਦਾ ਲਸ਼ਕਰ ਉਹਨਾਂ ਦਗੋਬਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਜਾ ਕਟਕਿਆ, ਜਿਹੜੇ 
ਹਜੂਰ ਦੇ ਮਿਲਾਫ਼ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਦੇ ਕੌਨ ਜ਼ਰਦੇ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਸ ਦੇ ਅਹਿਦੀਆਂ ਨੇ ਪਹਾੜੀਆਂ 
ਦੇ ਵਸ ਵਿਚ ਰੱਜੇ ਕੈ ਮਾਰੋ ਮਾਰ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਹਜੂਰ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਮਬਰਾਂ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਜਾਸੂਸਾਂ 
ਦੇ ਘਚ-ਘਾਟ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤੋ । 

ਮੁਅਜਮ ਚਲਾ ਗਿਆ। ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਲਈ ਮਜਬੂਰੀ ਵਜੋਂ ਚੁੱਪ ਧਾਰ 
ਲਈ, ਅਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਵੱਸਣ ਲੱਗਾ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
`ਢੀ ਅਪਣੱਤ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸੀ। ਇਸ ਅਪਣੱਤ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਰਹੱਸ ਸਨ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ 
(ਫਲ ਨਾਲੋਂ ਕਿਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਜੁਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਹ 
ਅਪਣੱਤ ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਦੂਰੀਆਂ ਤੱਕ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹੋ ਅਪਣੱਤ 
ਘਰ ਦੀ ਚਾਰ-ਦੀਵਾਰੀ ਦਾ ਨਿੱਘ ਸੀ। ਇਸ ਅਪਣੱਤ ਅੰਦਰ ਵੱਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਮੌਤ ਸਾਹਮਣੇ 
ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ ਦੇਣ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਸੀ: ਲੱਖ ਗੁਨਾਹਾਂ ਪੱਛੋ' ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਕੁੱਲ ਨਿਆਈਂ 
ਮੁਆਫ਼ ਕਰ ਦੇਣ ਦਾ ਜਿਗਰਾ ਸੀ; ਇਹ ਅਪਣੱਤ ਦੀਦ ਦੀ ਇਕ ਛੋਹ ਨਾਲ ਲੱਖਾਂ ਵਾਰ 
ਹੱਸ ਕੇ ਮਰਣ ਦਾ ਚਾਅ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਆਮਦ ਦੇ ਇਕੋ ਝਲਕੋ ਨਾਲ 
ਲੱਪਾਂ ਅਕਹਿ ਬਖ਼਼ਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾ ਦਿੰਦੀ ਸੀ। ਅਪਣੱਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਹੀ ਰੋਗ 
ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਨੇ ਦੂਰ-ਦੁਰੇਡੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਵੱਸਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਕੋਸ ਰੱਖਣ ਦੇ 
ਸੂਨਹ ਭੇਜ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋਂ ਹੀ ਅਨੇਕ ਸਿੱਖ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ ਗੁਰੂਆਂ 
ਵਾਂਗ ਕੇਸਾਧਾਰੀ ਸਨ। ਹੁਣ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਮਿਲਣ ਉੱਤੇ ਇਹ ਰੂਪ ਹੋਰ 
ਵੀ ਵਧੋਰੋ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਦਿੱਸਣ ਲੱਗਾ। ਹੁਣ ਤੱਕ ਹਜ਼ੂਰ ਤਿੰਨ ਬਾਣੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਜੱਥੇ ਸਨ, ਜਾਪੁ, ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਅਤੇ ਨੇਂ ਸ਼ਬਦ ਹਜ਼ਾਰੇ । ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਤ 
ਵਲੋਂ ਸਿਪ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਗਾਉਂਦੇ ਸਨ; ਤਿੰਨੇ ਧਿਆਨ ਦਾ ਅਜਪਾ ਜਾਪ ਸਨ। 
ਪਾਵੇਲ ਬੈਡ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਬਾਣੀਆਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਕੈਠ ਕਰ ਰੱਖੀਆਂ ਸਨ। ਸਾਂਝੇ 
ਤੌਰ ਉੱਝੋ ਸਾਰਾ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਯਾਦ ਨੇ ਸੰਭਾਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । 
ਮਦਾਂ ਦਾ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਭਾਵ ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਾਪਸ ਆਉਣ 
ਉੱਤੇ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਮਸੰਦ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
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ਅਹਿਮੀਅਤ ਸਮਾਜੀ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਨਾਲ ਸੋਬੈਧਤ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਆਤਮਕ ਮਹੱਤਤਾ 
ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਨਹੀਂ ਸਨ; ਇਸ ਲਈ ਜਦੋਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦੁਆਲੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ 
ਇਕ ਮਸਨੂਈ ਬਿੰਬ ਉਸਾਰਨਾ ਸੁਰੂ ਕੀਤਾ, ਉਦੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਆਤਮਾ ਉੱਤੇ ਲਾਲਚ 
ਅਤੇ ਦੰਭ ਦੇ ਵਾਰ ਹੋਣ ਲੱਗੇ । ਸੋ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਨੂੰ ਸਮਾਪਤ 
ਕਰਕੇ' ਪੰਥ ਨੰ ਵੇਲੋਂ ਸਿਰ ਇਕ ਸਦੀਵੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੰਕੇਤ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਉੱਚਤਾ 
ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਦਾਰਥਕ ਵਿਧੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸੋਸਾਰਕ ਕਰਮ ਨਾਲ ਨਹੀਂ 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਜਣਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਸੀ। ਮੌਤ ਦੇ ਉਹ ਕਹਿਰ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਸਨ, 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਪ੍ਰਭਾਤ ਨੇ ਚਮਕਣਾ ਸੀ । ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਜੁਝਾਰ ਸਿੰਘ, 
ਜੋਰਾਵਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਫ਼ਤਹ ਸਿੰਘ-ਚਾਰੇ ਸਾਹਿਬਜਾਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਨੰ ਸੁਦਰੀ ਜੀ ਨੇ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਤਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਜੀਤੋ ਜੀ ਨੇ ਜਨਮ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਹਜੂਰ ਦੇ ਲਹੂ 
ਵਿਚੋਂ ਬਣੀਆਂ ਉਹ ਸਿਦਕ ਅਤੇ ਫਤਹ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਸਨ, ਜੋ ਅੱਖਾਂ ਵਾਲਿਆਂ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਸਮਝਾਉਂਦੀਆਂ ਸਨ, ਕਿ ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ ਦਾ ਬਾਲਪਨ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਖ਼ਬਬੋ ਕਿਸ ਨੂੰ ਆਖਦੇ ਹਨ। 

ਬਿਕ਼ਮੀ ਸੰਮਤ 1756 ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਿਸਾਖ ਨੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦਾ ਇਕੱਲ ਹੋਇਆ। ਜਿਥੇ ਅੱਜ ਕੱਲ ਤਖ਼ਤ ਕੇਸਗੜ੍ਹ ਸਾਹਿਬ ਸਜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਉਥੇ ਵੀਰਵਾਰ 
ਵਾਲੋ ਦਿਨ, 30 ਮਾਰਚ 1699 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਇਕ ਭਾਰੀ ਦੀਵਾਨ 
ਸਜਿਆ। ਪਹਾੜੀ ਢਲਾਣ ਉੱਤੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਤੌਬੂ ਲਗਾਇਆ ਗਿਆ; ਦੂਰ ਤੱਕ 
ਥਨਾਤਾਂ ਲਗਾਈਆਂ ਗਈਆਂ, ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਬੈਠਣ ਲਈ ਸੰਗਮਰਮਰ ਦੀ ਇਕ ਉੱਚੀ ਥਾਂ ਖ਼ਾਸ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਬਣਾਈ ਗਈ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਨੀਲੇ ਰੋਗ ਦਾ ਇਕ ਨਿੱਕਾ ਜੇਹਾ ਤੰਬੂ ਜੀ। 
ਦਿਨ ਚੜਦਿਆਂ ਹੀ ਤੰਬੂ ਹੇਠ ਅਤੇ ਤੇਬੂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਬੈਠਣ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਸੰਗਤਾਂ ਨੇ ਜੁੜਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਸਾਰੇ ਦੀਵਾਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਤਾ, ਕਿ 
ਕੀ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਪਰ 'ਕੁੱਝ ਹੋਣ' ਦੀ ਕੌਬਨੀ ਹਰ ਇਕ ਦਿਲ ਵਿਚ ਛਿੜ ਰਹੀ ਸੀ। ਕੋਈ 
ਤਣਾਉ ਨਹੀਂ ਸੀ; ਕਿਤੇ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ; ਕੋਈ ਗ਼ਮਗੀਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਕਿਸੇ 
ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਹਲ ਸੀ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਅਰੂਪ ਆਮਦ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਚਾਰ-ਚੁਫੇਰੇ 
ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੀਲੇ ਤੰਬੂ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਦੀਵਾਨ ਵਿਚ 
ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਏ। ਸਦਰ, ਸੁਜੀਲੇ, ਪੜਲੋ ਤੇ ਲੰਮੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਆਮ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆਂ 
ਪਹਿਲੇ ਦਿਨਾਂ ਜੇਹੇ ਹੀ ਸਨ, ਪਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਨਾਜ਼ਕ ਤਬਾਅ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਆਏ 
ਕਿਸੇ ਤੇਜ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਦਮ ਹਲੂਣਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਰਾਤਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਮਾਸੂਮ 
ਰੋੜਾ ਉੱਤੇ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਵਾਰ ਕਰ ਦੇਣ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਬੜਹ ਉੱਤੇ ਖਲੋ ਕੋ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ 
ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੀ ਅਪਣੱਤ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ, ਫੇਰ ਮਿਆਨ ਵਿਚੋਂ ਤੇਗ ਨੂੰ ਖਿੱਚਿਆ, ਅਤੇ ਫੇਰ 
ਜਿਵੇਂ ਰੱਬ ਦੇ ਜਲਾਲ ਵਿਚੋਂ ਆਵਾਜ਼ ਆਈ, “ਮੈਨੂੰ ਇਕ ਸਿਰ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਮੇਰਾ ਕੋਈ 
ਪਿਆਰਾ ਸਿੱਖ ਅੱਰੀ ਆਵੇ ।” ਸੰਗਤਾਂ ਉੱਤੇ ਹਰ ਡੂੰਘੀ ਚੁੱਪ ਛਾ ਗਈ। ਕੋਈ ਘਬਰਾਇਆ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਅਜੀਬ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਲੱਗੀ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅੱਜ ਕੱਲ 'ਡਰ' ਆਖਦੇ 
ਹਨ, ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਡਰ ਹੀ ਲੱਗਾ। ਨਾਂਹ ਹੀ ਕੋਈ ਦੀਵਾਨ ਵਿਚੋਂ ਨੱਸਿਆ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਜੋ ਕਮਜ਼ੋਰ ਸਨ ਉਹ ਵੀ ਇਸ ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਯਕੀਨਨ ਅਤੇ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਵਾਪਰਣ 
`ਵਾਲੀ ਘੜੀ ਦੇ ਤੇਜ ਨੇ ਕੀਲੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਸਿਰ ਦੇਣ ਲਈ ਜਲਦੀ ਨਾਲ ਅੱਗੇ ਆਉਣ 
ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਡਰ ਹਾਵੀ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਨਾਂਹ ਹੀ 
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ਸੋਕਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਸੀ। ਅਸਲ ਗੱਲ ਇਹ ਸੀ, ਕਿ ਜਿਸ ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਨੇ ਸੀਸ ਮੰਗਿਆ ਸੀ, ਉਸ ਛਿਣ ਵਿਚ ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਦੀ ਗਰਮੀ ਸੀ। ਦੋ 
ਸਦੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਸੀ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਛਾਣ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕ ਸੀ ਜੋ ਜਿੱਖ-ਸਿਮਰਨ-ਦਾ ਹਿੱਲਾ ਸੀ, ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ-ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ 
ਵਾਰ ਗੁਰਮੁਖ-ਪੂਰਨਤਾ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚੀ ਸੀ, ਜਿਸਦਾ ਸਫ਼ਰ ਸਿੱਖ-ਸੰਗਤ ਦੇ ਸਰਥ ਆਕਾਰ ਵਿਚ 
ਸਾਂਝੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜਾ੍‌ਗੀ ਸੀ ਪਰ ਮੁੱਕਿਆ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜੁਣ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਸੀਸ ਮੰਗਣ 
ਦੇ ਕ਼ਿਣ ਉੱਤੋ ਉਸ ਗੁਰੂ-ਪਛਾਣ ਨੇ ਸਿੱਖ-ਸੋਗਤ ਦੇ ਸਰਬ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਣ ਹੋਣਾ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ-ਪਛਾਣ ਸਰਬ ਰੂਪੀ ਸਿੱਖਸੰਗਤ ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਹੀ ਆਪਣੀ ਮੁਕੌਮਲ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਆਉਣੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਮੋਗਡ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਅਪਣੱਤ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਜਾਵੇ । 
ਗਹ-ਅਪਛੱਬ ਦਾ ਸਗਲ ਨਿੱਘ ਕੇਵਲ ਮੌਤ-ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਸੋ 
ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦਾ ਸੀਸ ਮੰਗਣ ਦਾ ਛਿਣ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤਾ ਹੁਕਮ ਸੀ, 
ਅਤੇ ਫੇਰ ਇਹ ਹੁਕਮ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਪਿੱਛੋਂ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਰਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਸੀ। ਸਿੱਖ-ਸੈਗਤ ਲਈ ਇਸ ਹੁਕਮ ਦਾ ਤੇਜ ਝੱਲਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਸੀ। ਸੋ 
ਸਿਰ ਦੇਣ ਲਈ ਉਸੇ ਨੇ ਅੱਗੇ ਆਉਣਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਸ ਹੁਕਮ ਦਾ ਤੇਜ ਝੱਲਣ ਦਾ 
ਤਾਣ ਸੀ। ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਗ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਸੱਚਮੁੱਚ ਅਸੀਮ ਸੀ, ਤਾਂ 
'ਸਿਰ ਦੇਣ ਲਈ ਉਸਨੇ ਅੱਗੇ ਆਉਣਾ ਸੀ, ਜੋ ਇਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਭਾਰ ਉਠਾਉਣ ਜੋਗਾ 
ਸੀ। ਸੋ ਡਰਨ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਡਤਨ ਦਾ ਸੁਆਲ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸੁਆਲ ਦਸਾਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਅਪਣੱਤ 
ਨੂੰ ਅਫੇਦਤਾ ਹੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਪਾਉਣਾ ਸੀ। ਸੋ ਪੰਜ ਸਿਰ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਅੱਗੇ ਪੇਸ਼ 
ਹੋਏ। ਦਇਆ ਰਾਮ, ਧਰਮ ਚੰਦ, ਹਿੰਮਤ ਰਾਇ, ਮੁਹਕਮ ਚੈਦ ਅਤੇ ਸਾਹਿਬ ̀ਚੰਦ। 
-ਵਸਤੂ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਖੜੀ ਸਮੂਹ ਸੁਰਤ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਫੜੀ ਤੇਗ ਉੱਤੇ ਮੂਨ ਵਗਦਾ 
0ਇਆਂ ਨਜ਼ਰ ਆਇਆ। 

ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਂ ਨੰ ਤੰਬੂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਲੈ ਆਏ। ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, 
'ਕਿ ਬਾਕੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਸਿਰ ਨਾਂਹ ਭੇਟਾ ਕਰ ਸਕਣ ਉੱਤੇ ਪਛਤਾਵਾ ਹੋਇਆ। ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ 
ਪੰਜਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੋ ਸਾਰੀ ਸੈਗੜ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਜੋਹੀ ਹੋ ਗਈ; ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਉਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਵਿਚ 
ਅਭੈਦ ਹੋ ਗਿਆ । ਉਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ 
`ਦਾ ਜਲੋਂ ਸੀ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਖਿਆ, “ਮੇਰੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ! ਇਹ ਪੰਜੇ ਮੇਰੇ ਪਿਆਰੇ ਹਨ; ਤੁਸੀਂ 
ਸਾਰੇ ਹੀ ਮੇਰ ਹੋ। ਮਰਾ ਸਭ ਕੁੱਝ ਤੁਹਾਡਾ ਹੈ।” ਸਾਰੀ ਸੰਗਤ ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ 
ਨਾਲ ਮਿਲ ਗਈ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੇ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਅੱਗੇ 
ਸਿਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਵਾ ਦਿੱਤਾ । ਫੇਰ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਡੁਰਮਾਇਆ, “ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ! ਮੈਂ ਆਪ 
'ਲਈ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਤਿਆਰ ਕਰਾਂਗਾ।” ਛੌਲਾਦ ਦੇ ਬਾਣੇ ਵਿਚ ਥੋੜਾ ਜੇਹਾ ਜਲ ਪਾਇਆ; ਹਜ਼ੂਰ 
ਨੇ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਨਾ ਆਰੈਡ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਰ ਦਾ ਖੰਡਾ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਹਿਲਾਉਂਦੇ ਰਹੇ । ਜਪੁਜੀ ਪਿੱਛੋਂ ਜਾਪੁ, ਜਾਪੁ ਪਿੱਛੋਂ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਵਾਲੇ 
ਤ੍ਰ੍‌ਪ॥!ਦ ਸਵਸੈ, ਫੇਰ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਵਾਲੀ ਚੌਪਈ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਅਨੰਦੁ ਸਾਹਿਬ 
ਢਾ ਪਲ ਬਰਨ ਲੱਗੇ। ਅਨੰਦੁ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਠ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਜੀਤੇ ਜੀ ਆਏ। ਉਸਨੇ 

ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਨਿਵਾਇਆ, ਅਤੇ ਰੂਹ ਦੇ ਕੁੱਲ ਕੋਮਲ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਕੋਈ 
ਮੂਕ ਅਗਾਧਨਾ ਬਰਕੋ ਕੁੱਝ ਮੱਗਿਆ। ਚਜੂਰ ਨੇ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਗਹਿਰ-ਰੀਤੀਰ ਪੈਡਿਆਂ ਉੱਤੇ 
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ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਜਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਸੂਖਮ ਸੁਰਤਿ, ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ 
ਕ੍ਰਿਤ ਦੀ ਸੁੱਚਤਾ ਵਿਚ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਬਤੌਰ ਹਮਸਫ਼ਰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ 
ਗਏ ।.... ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਤਿਆਰ ਹੋ ਗਿਆ; ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ 
ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੀ ਦਾਤ ਬਖ਼ਸ਼ੀ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਸਜੇ 
ਹੋਏ ਸਨ। ਫੇਰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾੜਬ ਹੋਂ ਕੇ ਆਖਿਆ, “ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ! 
ਹੁਣ ਸੈਂ ਦਇਆ ਸਿੰਘ, ਧਰਮ ਸਿੰਘ, ਹਿੰਮਤ ਸਿੰਘ, ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਮੁਹਕਮ ਸਿੰਘ ਆਪਣੇ 
ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਅੱਗੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੀ ਦਾਤ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਕਰਦਾ ਹਾਂ।”.... ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ 
ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਹਜੂਰ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ 
ਪਾਨ ਕੀਤਾ।.... ਸ਼ਾਮ ਤੱਕ ਵੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਛਕ ਲਿਆ। ਇਸ ਵੀਹ ਹਜ਼ਾਰ 
ਵਿਚ ਬੱਚੇ, ਬੀਬੀਆਂ, ਮਾਈਆਂ, ਜੁਆਨ ਅਤੇ ਬੁੱਢੇ ਸਭ ਸ਼ਾਮਿਲ ਸਨ। ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਪਰਿਵਾਰ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪਾਨ ਕੀਤਾ। 

ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੂੰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਬਤ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਸੀ। ਪੰਜਾਂ ਦੇ ਕੋਸ ਸੀਸ ਫੇਟ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਹੀ ਸਲਾਮਤ ਸਨ। ਤੰਬੂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਣ ਸਮੇਂ 
ਪੰਜਾਂ ਨੇ ਸਫੈਦ ਸਿੱਖ-ਕਛਹਿਰੇ, ਕੜੇ ਅਤੇ ਕਾਲੇ ਗਾਤਰੇ ਪਹਿਨੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਪੰਜਾਂ ਦੇ ਕੋਸਾਂ 
ਵਿਚ ਸੁੰਦਰ ਸਿੱਖ-ਕੌਘੇ ਸਜ ਰਹੇ ਸਨ। ਇਹ ਪੰਜ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਕੋਲ ਅੰਮ੍ਰਿਤ 
ਛੱਕਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੋ ਆਪਣੇ ਤੋਸ਼ੇ-਼ਾਨੇ ਵਿਚੋਂ' ਸੈਂਕੜੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ- 
ਅਭਿਲਾਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਲੋੜੀਂਦੀਆਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ-ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਆਪ ਵੀ ਭੇਟ ਕੀਤੀਆਂ। ਇੰਵ ਇਹ 
ਪੰਜੇ ਅੰਮ੍ਰਿਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਇਤਿਹਾਸਕ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ, ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਅਤੇ ਕਰਮ 
ਕਾਂਡੀ ਮਹੱਤਤਾ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਚੇਰੀਆਂ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਅੱਗੋ ਹਨ। ਇਹ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾ 
ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਨਿਰਾਲਮ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਿਰਲੇਪ ਹਨ। ਇਹ ਅੰਮ੍ਰਿਤ- 
`ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਦਸਾਂ-ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਉਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਹੱਸਮਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਸਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਉੱਤੇ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਇਹਨਾਂ 
ਪੰਜਾਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ-ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਤੋਂ ਸਿੱਖ-ਪੰਥ ਜਦੋਂ ਜੁਦਾ ਹੋਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰੇਗਾ, ਪਿਆਸ ਨਾਲ 
ਤੜਪ ਤੜਪ ਕੇ ਮਰ ਜਾਵੇਗਾ। (ਵਿਸਥਾਰਮਈ ਵਿਆਖਿਆ ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਾਲੀ 
ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਕਰਾਂਗੋ।) 

ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੋ ਖ਼ਾਲਸਾ' ਜੀ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ “ਜਾਗਤ ਜੋਤਿ ਜਪੈ 
'ਨਿਸ ਬਾਸਰੁ ਏਕ ਬਿਨਾ ਮਨ ਨੈਕ ਨ ਆਨੈ” ਦੀ ਅਕਾਲ ਧੁਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਸੈਗਤ 
ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਐਨੀ ਖ਼ਾਲਸ ਹੋ ਗਈ, ਕਿ ਇਸ ਉੱਤੇ ਉੱਥੇ ਹੋਏ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਸੂਚੀ 
ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਨਿਸ਼ਾਨ ਉੱਕਾ ਹੀ ਅਲੋਪ ਹੇ ਗਏ । ਸਿੱਖ-ਪੰਥ ਦੀ ਸਿਮ੍ਤੀ ਅੰਦਰ “ਤੇਤੀ ਸਵਯੈ” 
`ਜਾਪ ਬਣ ਕੇਂ ਸਮਾ ਗਏ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪੁਰਾਤਨ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਸੰਦਸ਼ਾਂ ਅਤੇ 
ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਨ ਰਹੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਕਾਲ-ਸੀਮਾ ਦੀਆਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਇਕਾਈਆਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ 
ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਿੱਖ-ਪੰਥ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਲਿਆ; ਇੰਵ ਵਰਣ-ਵੌਡ ਦੇ ਹਰ ਸੈਸਕਾਰ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮੁਕਤ 
`ਰੋ ਗਿਆ। ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਪਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਜਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਬਣ ਗਿਆ, ਅਰਥਾਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਉਸਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੋਰ ਕੋਈ ਸੁਤੰਤਰ ਗਹਿਰਾਈ 
ਹੀਂ ਸੀ; ਹੋਰ ਕੋਈ ਥਦਲ ਨਹੀਂ ਸੀ; ਕੋਈ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਕੋਈ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਸਾਰ ਸਿੱਖ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਰਾਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, 
'਼ਿਵ ਜੀ, ਵਿਸ਼ਣੂ, ਦੁਰਗਾ (ਭਗਵਤੀ ਜਾਂ ਪਰਬਤੀ) ਅਤੇ ਹੋਰ ਪੌਰਾਣਿਕ ਲਾਇਕ ਦੂਜੋ 
ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਬਟੀਮੰਨੇ ਗਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਇਕ ਐਸੀ ਕਰਮ-ਵਿਧੀ ਨਾਲ 
`ਜੁੜੇ ਸਨ, ਜਿਹੜੀ ਏਕੋ ਏਕ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦੇ ਬਦਲ ਵਿਚ ਕਾਲ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਤਰਕ, ਰਸਮਾਂ 

ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਅਤੇ ਸੂਰਜ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪ੍ਤੀਬਿੰਬਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸਰਬ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿੰਦੀ ਸੀ। ਹੁਣ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਧਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਅੰਤਮ ਨੁਹਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਦਿਸ ਰਹੀ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਕੋਈ ਰੋਰ ਅਮਲ ਨਹੀਂ; ਤੀਸਰਾ ਰਾਰ ਯਅਨੀ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਲਈ ਤਲਾਸ਼ ਕੀਤੋ ਸਭ ਰਾਹਾਂ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਹੈ; ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
'ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਕਮਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਦਾ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਹੈ-ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਸੀ ਜਿਹੜੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਬਿਕ੍ਰਮੀ 
1756 ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਿਸਾਖ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਉਦੈ ਰੋਈ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਸਜਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚ ਗਈ ਸੀ। ਉਸਦੇ” 
ਅਮਧਾਰ-ਨਵੀਸ ਨੇ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ ਤੋਂ' ਨਿਰਲੇਪ ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਮਜ੍ਹਬ ਹੋਂਦ 
ਵਿਚ ਆਂ ਗਿਆ। ਅਤੇ ਗੁਫੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈਂਦੇ ਆਰੀਆ-ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ 

ਦਾ ਚੋਭ ਆਪਣੀ ਉੱਮਤ ਵਿਚੋਂ ਮਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਵੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਲੋਕਾਂ ਨੇ 
ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬ ਨੂੰ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸੰਭਵ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਔਰੰਗਜੇਬ ਉੱਤੇ 

ਇਸ ਖ਼ਬਰ ਨੇ ਚੋਗਾ ਅਸਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਨਾਹ ਤੋਂ' ਤ੍ਰਭਕਦੇ ਪਰ ਹਮੇਸਾ 
ਹੀ ਗੁਨਾਹ ਕਰਦੇ ਅਰਥਾੜ ਜ਼ਮੀਰ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਮਾਰ ਹੇਠ ਆਏ 
ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਲਈ ਹਰ ਨਵੀਂ ਆਮਦ ਛਰ ਅਤੇ ਸ਼ੱਕ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 
੫੪ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਉਸ ਦਾ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੱਖਣ ਦੇ ਸਿਆਸੀ ਮਸਲਿਆਂ ਨੇ ਮੱਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, 
ਸੈ ਉਸਦੀ ਨਾ-ਪਸੰਦਗੀ ਨੇ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਨ 
ਥੀਡੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਨਵੇਂ ਪੰਥ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਪੁਲ੍ਹੀ 
ਹੋਈ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋਂ ਹੀ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਿਯ ਗਿਆਨ 
ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੂਪਤਾ ਨੂੰ ਤੋੜਣ ਵਾਲੇ ਨਵੇਂ ਪੰਥ ਦੇ ਚਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੜੇ ਧਿਆਨ 
ਨਾਲ ਵਾਚ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਨਵੇਂ' ਪੰਥ ਦੀ ਆਮਦ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਭਰਮ-ਵੱਸ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਕਿ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਨਵਾਂ ਪੰਥ ਉਸਦਾ ਇਕ 
ਹਿੱਸਾ ਹੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਕਤੀ ਅਤੇ ਅਨਿਸਚਿਤ ਹੈ। ਪਰ ਜਦੋਂ' ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਤੇਤੀ ਸਵੱਯੀਆਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਰਹਿਤਨਾਮੇ” ਵਿਚ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਪੰਥ ਨੰ ਪੁਰਾਤਨਜਾਰਾਂ ਤੋਂ ਨਿਆਰਾ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਪੰਡਤਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਸਾਹਮਣੇ ਕੇਵਲ ਬੱਚਿਆਂ ਦਾ ਖੇਲ ਬਣਾ ਕੇ ਹੀ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ 
ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੇ ਕੁਹਜੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਹੌਲ ਪਿਆ, ਪ੍੍‌ਯ ਭਰਮਾਂ ਦੀ ਹਾਰ ਦਿਸੀ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰਕ 
'ਉੱਚੜਾ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਨੂੰ ਜ਼ਰਬ ਪਹੁੰਚੀ । ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਈਰਖਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਸ਼ਾਨ 
ਮਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਈ ਵਾਰ ਹਜੂਰ ਦੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦੇ ਜੌਹਰ ਵੀ ਵੇਖ ਲਏ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ ਦਾ ਸਾਹਸ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ; ਸੋ ਇਸ ਲਈ ਲੁਕ 
ਛਿਪ ਕੈ ਕਿਸੇ ਓਹਲੇ ਵਿਚ ਖਲੋਂ ਕੇ ਵਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਠਾਣ ਲਈ। ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ 
ਆਨੰਦਪੂਰ ਦੇ ਨੌੜੇ ਨੇੜੇ ਕਾਫ਼ੀ ਸੰਘਣੇ ਬ੍ਛ ਸਨ: ਇਹਨਾਂ ਬ੍ਰਿਛਾਂ ਦੀ ਓਹਲ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ 
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ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ ਲੁਕਵੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਬਣਾਈਆਂ; ਕਈ 
ਹਜ਼ਾਰ ਸਿਪਾਹੀ ਤਾਕ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਲੱਗੇ। ਇਕ ਦਿਨ ਐਸਾ ਆਇਆ, ਕਿ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ 
ਬੇਰ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਸੰਘਣੇ ਜੰਗਲਾਂ ਵੱਲ ਨਿਕਲ ਤੁਰੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸੌ ਕੁ ਘੋੜ 
ਸੁਆਰ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਸਤਰ ਸਜਾਏ ਹੋਏ ਸਨ। ਅਚਾਨਕ ਇਕ ਪਾਸਿਉਂ 
ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਉੱਤੇ ਤੀਰਾਂ ਅਤੇ ਬੰਦੂਕਾਂ ਦਾ ਘਨਘੋਰ ਵਾਰ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਵਾਲ ਵਾਲ ਬਚ ਗਏ, ਸਿੰਘ ਸੈਭਲੇ ਅਤੇ ਲੜਾਈ ਹੋਣ ਲੱਗੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਜਜੇ ਨੂੰ ਹਾਲੀ 
ਤਿੰਨ-ਚਾਰ ਮਹੀਨੇ ਰੀ ਹੋਏ ਸਨ, ਅਤੇ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਜਨਮ ਦਾਤਾ ਨੂੰ ਮਾਰ-ਮੁਕਾਉਣ 
ਲਈ ਕਹਿਰ ਭਰਿਆ ਵਾਰ ਕੀਤਾ। ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਹੁਤ ਬੋੜੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਦਾ ਲਸ਼ਕਰ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਸੀ; ਫੋਰ ਵੀ ਜਦੋਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਹੋਣ ਲੱਗੀ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਹੈਕਾਰ ਹੋਇਆ। ਅਚਾਨਕ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਜੋਰ ਫਿਰ ਚੜ੍ਹਿਆ; ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ 
ਪਿੱਛੇ ਵੱਲ ਵੇਖਿਆ, ਪਰ ਹਜ਼ੂਰ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਕ ਛਿਣ ਅੰਦਰ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਮਨ ਨੂੰ 
ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਰੋਗ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ, ਤਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨਜ਼ਰ ਪਏ-ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੋਨੇ ਦੀ ਧਾਰ ਵਾਲੇ 
ਤੀਰ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀਆਂ ਸਫਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਚਿੱਟੇ ਬਾਜ਼ ਉਡਾਰੀਆਂ ਮਾਰ 
ਰਹੇ ਸਨ ਅਤੇ ਨੀਲੋਂ ਦੇ ਪਿੰਡੇ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਮਕ ਮਾਰੀ, ਜਿਵੇ' ਮੋਰਾਂ ਦੇ ਖੰਭ ਥਿਜਲੀਆਂ 
ਬਣ ਕੈਂ ਉੱਡ ਪਏ ਹੋਣ । ਜਾਪਦਾ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਸਿੰਘ ਜਿਸ ਖਿੱਤੇ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨ ਹੇਠ ਲੜ 
ਰਹੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਸਾਰਾ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਹੀ ਅਛੋਦ ਸੰਜੋਅ ਬਣਕੇ ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਹਵਾ ਦੇ ਕਣ 
ਕਣ ਵਿਚੋਂ' ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਤੀਰਾਂ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਉੱਠ ਰਹੇ ਸਨ। ਅੰਤ ਪਹਾੜੀ, ਜੋ ਕਿ ਆਲਮ ਚੌਦਾ 
ਅਤੇ ਬਲੀਆਂ ਚੰਦ ਦੀ ਕਮਾਨ ਹੇਠ ਲੜ ਰਹੇ ਸਨ, ਸੈਂਕੜੇ ਸਾਥੀਆਂ ਨੂੰ ਲਹੂ-ਲਿਬੜੀ ਧਰਤੀ 
ਉੱਤੇ ਛੋੜ ਕੇ ਨੱਸ ਗਏ। ਏਸ ਵੇਲੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨਾਲ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਦੇ ਪੋਤੇ ਦੇ ਪੁੱਤਰ 
ਕੌਰ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵੀ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਜੰਗ ਜਿੱਤਣ ਪਿੱਛੋਂ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ 
ਖੇਡ ਵਾਂਗ ਜਿੱਤ ਲਈ ਸੀ, ਕੌਰ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ, “ਜਦੋਂ ਮੈਂ ਦੁਨੀਆਂ ਤੋਂ ਚਲਾ 
ਜਾਵਾਂਗਾ। ਉਸ ਪਿੱਛੋਂ ਤੁਸੀਂ ਕਿੰਨੀ ਦੇਰ ਤੱਕ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਰੋਗੇ। ਜਦੋਂ ਮੇਰਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮੈਨੂੰ ਯਾਦ 
ਕਰਕੇ ਓਦਰ ਜਾਇਆ ਕਰੇਗਾ, ਤੁਸੀਂ ਮੇਰੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਸੁਣਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਦਿਆ 
ਕਰੋਗੇ।” ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਸਿੰਘ ਸਭ ਜ਼਼ਮਆਂ ਨੂੰ ਉਠਾ ਕੇਂ ਵਾਪਸ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆ 
ਗਏ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਘਟਨਾ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਵੱਡੀ ਪਤਨੀ ਜੀਤੋ ਜੀ ਫ਼ਜਰ 
ਵੇਲੇ ਜਪੁਜੀ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਅੰਤਰ-ਧਿਆਨ ਹੋ ਗਏ। ਕੀ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਆਨੰਦਪੁਰ 
`ਦੀ ਧਰਤੀ ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ ਹੈ। ਵੇਰ ਜੈਗਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦਿੱਸੇ; ਉਦਾਸ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਬੇਦਾਵਾ ਲਿਖਦੇ 
_ਵੇਖਿਆ; ਇਕ ਛਿਣ ਸਰਸਾਂ ਦੀ ਖ਼ੂਨੀ ਰਾਤ ਦਾ ਕਹਿਰ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਉਤਰਿਆ; ਫੇਰ ਚਮਕੌਰ 
ਦੇ ਜੰਗ ਵਿਚ ਵੱਡੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਨੂੰ ਜੂਝਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ ਅਤੇ ਛੋਟੋ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ 
ਨੂੰ ਸਰਹਿੰਦ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਵਿਚ ਅਲੋਪ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ। ਜੀਤੋਂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ 
ਖਿਣ ਤੋ' ਵੀ ਥੋੜੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਅਨੁਭਵ ਹੋ ਗਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਦਿਲਗੀਰ ਹੋ ਕੇ ਅਸਮਾਨ 
ਵੱਲ ਵੇਖਿਆ, ਪਰ ਸਾਹਮਣੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਖਲੋਤੇ ਸਨ। ਜੀਤੋਂ ਜੀ ਦੇ ਤਨ ਮਨ ਵਿਚ ਅੱਥਰੂ 
ਅਰਦਾਸ ਬਣਕੇ ਖਲੋ ਗਏ; ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਕੋਮਲ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਪੁੱਛਿਆ, 
“ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ! ਕੀ ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ, ਜੋ ਮੈਂ ਵੇਖਿਆ ਹੈ, ਸੱਚ ਹੈ ?" ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ 
ਨਿਰਲੇਪ ਪਾਵਨੜਾ ਨਾਲ ਆਖਿਆ, “ਹਾਂ ਜੀਉ। ਸਭ ਕੁੱਝ ਸੱਚ ਹੈ। ਇੱਵ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ।” 
ਜੀੜੋ ਜੀ ਦਾ ਦਿਲ ਰਹਿਮ ਨਾਲ ਭਰ ਗਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਹੋਈ ਨਿਗਾਹ ਹਜ਼ੂਰ 
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`ਦੇ ਚਰਨ ਕੋਵਲਾਂ ਉੱਤੇ ਪਈ, ਅਤੇ ਹੌਲੇ ਜੇਹੇ ਕਿਹਾ, “ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ! ਤੁਹਾਡਾ ਆਖਿਆ 
ਸੱਚ ਹੈ। ਤੁਸਾਂ, ਸੈਂ ਗ਼ਗੋਬਣੀ ਉੱਤੇ ਇਹ ਕਰਮ ਕਰਨਾ, ਕਿ ਮੇਰੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਉਹ ਦਿਨ ਨਾਂਹ 
ਵੇਖਣ ।”ਕਲਤਜੈਧਰ ਨੇ ਪਿਆਰ ਭਰੇ ਨਿੱਸਚੇ ਨਾਲ ਪਤਨੀ ਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਬਚਨ 
ਕੀੜਾ, “ਇੰਵ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ।”'ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਜੀਤੋ ਜੀ ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਪਾਠ ਪਿੱਛੋਂ ਫੇਰ 
ਅੰਤਰੁ-ਧਿਆਨ ਹੋਏ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੂਹ ਦੀ ਸਗਲ ਜੋੜ ਇਸ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਈ, ਅਤੇ ਫੋਰ 
ਇਹ ਅੰਤਰ-ਧਿਆਨੀ ਜੋਤ ਉਸ ਜੋਤਿ ਨਾਲ ਜਾ ਮਿਲੀ, ਜੋ ਕਿ ਸੋਸਾਰਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਤੋਂ ਪੂਰਨ 
ਤੂਪ ਵਿਚ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਸਕਾਰ ਦਰਿਆ ਸਤਲੁਜੇ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ 
ਹੀ ਹੋਇਆ। ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ਇਕੱਤੀ ਜਾਂ ਬੱਤੀ ਸਾਲ ਸੀ। 

ਸੈਨ ਸਤਾਰਾਂ ਸੌ ਈਸਵੀ ਚੜ੍ਹਣ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ 
ਪਾਵਨ ਅਥਾਹ ਤੇਜ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਤੋਂ ਨਵੇਂ ਰੰਗ ਵਿਖਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਹ ਤਾਂ ਠੀਕ 
ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਪੈਦਾ ਰੋਇਆ ਸੀ, ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਨਾਨਕ-ਪੰਥ ਨਾਲ ਉੱਪਰੋਂ ਉੱਪਰੋਂ ਰਸਮੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜੁੜੇ ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 
ਦੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਉੱਤੇ ਜਿਉਂ ਰਹੇ ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਇਸਦਾ ਸਖ਼ਤ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਸੀ, 
ਪੂ ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਇਸ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਮੱਧਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾਂ ਸੀ। 
(ਬਾਵੈਂ ਕਦੇ ਗੁਪਤ ਅਤੇ ਕਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੁਣ ਤੱਕ ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਪੰਥ ਦੇ ਨਿਹਕਲੰਕ 
[ਨਾਲ ਪਰਛਾਵੇਂ ਵਾਂਗ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ।) ਫੇਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਖੇ 
0੪੮ ਹਸਤੀ ਉਹਨਾਂ ਦਵੈਖੀਆਂ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨਿਰਲੇਪ ਸੀ, ਜਿਹੜੇ ਨਾਨਕ-ਪੰਥ 
ਹਿੱਸਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਪਾਵਨ ਅਥਾਹ ਤੇਜ ਦੀ ਝਾਲ ਨਹੀਂ ਸਨ ਝੱਲ ਸਕਦੇ। 

'ੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਹਜਾਰਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ 
00 ਸੈਨਿਥ ਆਪਣਾ ਭੁੱਲ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਉਹ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਕੋਈ 

-ਛਾਲੀਮ ਲੈ ਰਹੇ ਸਨ, ਨਾਂਹ ਹੀ ਉਹ ਕੋਈ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਸਿੱਖ 
ਸਾਹਮਣੇ ਕਿਸੈ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਦਿਆਲੇ (00੪੦੩/੧) ਦਾ ਸੈਕਲਪ 

ਸੀ ਨੀ ਜਿ ਆਂ ਹਨ ਅੜੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸਾਹਮਣੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਉਸ ਦੇ ਡਿੱਗੇ ਹੋਏ ਖੰਭ 
ਬਰਾਬਰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ 'ਮਤਿ ਉੱਚੀ' ਕਿਸੇ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਰੂਪ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ 
ਕਿ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਭ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਨਸਲਾਂ ਦੇ_ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ 
'ਗਿਣ-ਮਿਣ ਕੇ ਹਿਸਾਬ ਲਾ ਲਾ ਕੋ ਸਾਧਾਰਣ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਮੋਟੀਆਂ ਜਾਚਾਂ ਨਾਲ ਕੁੱਝ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਉਸਾਰ ਰਿਹਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਪੈੜਥਰੀ ਰਾਹਾਂ ਦੇ ਸੁਪਲੇ ਵਿਚ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ 
.ਗਿਣਤੀ-ਇਕਾਈਆਂ ਨੂੰ ਤਰਤੀਥ ਦੇਣ ਜਾਂ ਜੋੜਣ ਵਾਲੋ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਕੋਈ 
ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਜਿਸ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਲਈ ਨੌ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਬਚਨਾਂ ਅਤੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਜੀ; 
ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵਿਧੀ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਵਿਚ 
ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵਾਂ ਸੁਹਜ ਬੀਜ ਰਹੇ ਸਨ। ਕਿਵੇਂ ? ਆਪਣੀ ਨੇੜਤਾ ਨਾਲ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਨੇੜਤਾ ਪਿੱਛੇ ਨੌਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜੌਹਰ ਸਨ। ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਕਿਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਜੂਹ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ ਰੱਖਦੀ ਸੀ; ਉਹ ਲਗਾਤਾਰ ਇਕ 
ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਨਾਲ ਮਿਲਾਪ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ; ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੱਕ ਦਾ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
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ਲੰਗਰ ਦੀ ਸੇਵਾ, ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਰੂਪ, ਤੀਰਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਮਬੀਰਾਂ ਦੇ ਜੌਹਰ, ਘੋੜ-ਦੌੜਾਂ, ਬਾਜ਼ਾਂ ਦੀਆਂ 
'ਉਡਾਰੀਆਂ, ਸ਼ਿਕਾਰ ਅਤੇ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਰਸੀਲੇ ਛੋਦ ਆਪਣੀ ਨਿੱਜੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਰੱਖਦੇ ਸਨ, 
ਪਰ ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜ ਕੋ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਰਸਾਉਣੀ ਭਾਰੀ ਭੁੱਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਸੰਯੁਕਤ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਕੋਈ ਸਦੀਵੀ ਨਤੀਜਾ ਨਿਕਲ ਸਕਦਾ 
ੈ। ਸੱਚੀ ਗੱਲ ਇਉਂ ਹੈ, ਕਿ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜੋ ਕੁੱਛ ਵੀ ਮਹਾਨ 
_ਵਾਪਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਇਕੱਲੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਸਗੋਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਸੋਗਤ ਵਿਚ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ ਵੀ 
ਰੰਗ ਉਘੜ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਹ ਸਭ ਇਸ ਕਰਕੇ ਮਹਾਨ ਸਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਬਖ਼ਸਿਸ਼ ਦੀ 
ਅਭੇਦੜਾ ਵਿਚ ਰਹਿ ਰਹੇ ਸਨ। ਕੋਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵੀ ਨਿਰੋਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਨਸੀਹਤ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰਤਾ 
ਦੀ ਕਿਸੋ ਪ੍ੀਕ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਹ 
ਸਭ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬੋਅੰਤ ਗੁਰੂ-ਬਮਿਬ਼ ਦਾ ਇਕ ਮੁਕੌਮਲ ਸਬਕ ਹਨ, ਜਿਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅੱਖਰ ਹੀ 
ਸਾਲੂੰ ਦਿਸ ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਸੈਪੂਰਨ ਪਿਛੋਕੜ ਕਿਸੇ ਵਿਸਲੋਸ਼ਣ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ 
ਹੋਸਕਦਾ । ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਪਾਵਨ ਚੋਜ, ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਕੁੱਲ ਅਮਲ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ 
ਮਿਲ-ਮਿਲਾ ਕੋ ਇਖਲਾਕ ਦੇ ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ ਜਸ਼ਨ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਦੇ 
ਸੋਸੇ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦਿ ਵਿਚ ਸਨ, ਪਰ ਜਿਸਦਾ ਪਰਤੱਖ ਕਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਆਮਦ ਨਾਲ 
ਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦਾ ਇਹ ਰੂਹਾਨੀ ਜਸ਼ਨ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸੁਹਜ ਦੋ ਬਹੁ-ਕਾਲੀ 
ਅੰਬਾਂ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਸ ਅੰਦਰ ਅਕਾਲ ਤੱਕ ਪ੍ਰਜਵੱਲਤ ਹੋ ਰਿਹਾ 
ਜਲਾਲ ਉਭਾਰ ਰਿਹਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਲਿਆ ਰਿਹਾ 
ਸੀ। ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਨੂਰਾਨੀ ਤਸਵੀਰ ਆਪਣੇ ਸਿਦਕ ਅਤੇ 
ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਕੀਮਤ ਅਦਾ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ। 
ਗੱਲ ਕੀ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੇ ਜਿਸ ਰੂਹਾਨੀ ਜ਼ਨ ਵਿਚ ਸਰਥ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਹ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ 
`ਇਜਰਾਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ; ਉਸਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਆਉਣ ਦੀ 
ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਦ੍ਰਸ਼ਂ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ 
_ਤਰਕ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਵਡਿਆਉਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ ਸੋ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ 
ਰਬ ਸਿੱਪ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਝਲਕਾਰੇ ਮਾਰਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਤੀਬਰ, ਰਸਿਕ ਅਤੇ ਪਾਵਨ ਕਰਦਾ, 
ਸਰਬ ਕਾਲੀ ਗਹਿਰ-ਰੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਭਰਦਾ, ਉਸ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਅਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਬਣਦਾ, ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਭਰਪੂਰ ਲੱਜ਼ਤਾਂ ਨੂੰ ਉਸਦਾ ਹਿੱਸੇਦਾਰ ਬਣਾਉਂਦਾ, ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕ 
`ਤਜਰਬੈ ਆਪਣੇ ਏਕੋ ਏਕ ਧਿਆਨ ਵੱਲ ਖਿੱਚਦਾ, ਅਤੇ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਪਣਾ ਥੇਮਿਸਾਲ ਜੌਹਰ ਉਭਾਰਨ ਵਾਲਾ ਰੂਹਾਨੀ ਜਸ਼ਨ ਸਿਰਫ਼ ਗੁਰੂ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਕੇ ਹੀ 
ਅਜਿਹਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ-ਬਖ਼ਬਿਸ਼ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਹ ਸਾਰਥਕ, ਮਹਾਨ ਅਤੇ ਸੋਹਣਾ ਸੀ। 

ਚੁਣ ਮੈਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਸਾਖੀਆਂ ਲਿਖਾਂਗਾ, ਜੋ ਕਿ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਬੈਅੰਤ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਸਬਕ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਅਸਲੀ ਰਸ, ਰਹੱਸ ਅਤੇ ਪਾਵਨਤਾ ਨੂੰ 
`ਇਕਹਿਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਰਕ ਜਾਂ ਸਤਹੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਸਮਝਣ 
ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨਾ ਬਿਲਕੁਲ ਬੋ-ਅਰਥ ਹੈ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਿੰਥ, ਪ੍ਰਤੀਕ ਜਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ ਸਾਹਿਤਕ 
ਚੀਜ਼ ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਖੀਆਂ ਇਕਹਿਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਨਹੀਂ; ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਗੁਰੂ-ਬਖ਼ਸਿਸ਼ ਨਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਖੀਆਂ 



ਪੰਥ ਦਾ ਵਾਲ ਤਰਤ 

ਅਨਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਈਸਵੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਜਾਂ ਦੂਸਰੇ ਸਾਲ ਵਿਚ ਵਾਪਰੀਆਂ । ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕੁੱਝ 
'ਸਤਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰਲੋ ਸਾਲ ਵਿਚ ਵਾਪਰੀਆਂ ਹੋਣ। ਕੁੱਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਸਾਖੀਆਂ 
ਮਰਾਨ ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਅਨੋਕਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਚੋਜਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਕੁੱਝ ਵੰਨਗੀ ਮਾਤਰ ਪੋਸ਼ ਹਨ: _- 

(0) ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਇਕ ਲਾਡਲਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਸਿੰਘ ਸੀ : 
ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ। ਉਹ ਕਿਹਾ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਕਿ ਇਸ ਸੈਸਾਰ ਅੰਦਰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੇ ਦੀਦਾਰ 
ਤੋਂ ਸਵਾ ਸਾਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸ਼ੈਅ ਈ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨਹੀਂ । ਉਸ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਲਈ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਨੂਰਾਨੀ 
ਦੀਦਾਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਬ੍ਰਹਿਮਡਾਂ ਦੇ ਕੁੱਲ ਰਹੱਸ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਸਨ। ਕਿਸੇ ਸਿੰਘ-ਮੁਟਿਆਰ ਨੇ 
ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਮੋਹਿਆ; ਉਸ ਦੀ ਲਿਵ ਧੁਰੋਂ ਹੀ ਨਿਰਮਲ ਸੀ; ਅਤੇ ਉਹ 
_ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਨੌੜੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਸੀ। ਇਕ ਦਿਨ ਉਸ ਦੇ ਮਾਪੇ 
ਆਈ ਹਜ਼ੂਰ ਅੱਗੇ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ; ਅਤੇ ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵਿਆਹ ਰਚਾਉਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਮੰਗੀ। 
ਹਜੂਰ ਨੇ ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ, ਅਤੇ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ,“ਮੋਰੇ ਲਾਡਲੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ! ਆਪਣੇ 
ਮਾਂ-ਪਿਉ ਨਾਲ ਚਲੋ ਜਾਉ; ਜੋ ਕੁੱਛ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਉਹੀ ਕੁੱਛ ਕਰੋ, ਪਰ ਮੇਰਾ ਹੁਕਮ ਮਿਲਣ 
0੬੬੧ ਅਲੀ ਆਨੰਵਪੂਰ ਧਲੇ ਆਉਣਾ।" ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਹੁਕਮ ਮੰਨ ਕੇ ਮਾਂ-ਪਿਉ ਨਾਲੇ 

ਦੈ ਵਿਲਗੀਰ ਮਨ ਨੇ ਛੇ ਦਰਿਆ ਪਾਰ ਕੀਤੇ; ਅਤੇ ਮੈਦਾਨਾਂ 
`ਹੋਫਿਆਂ ਪਸੋਭ ਦੀ ਪਠਾਨੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਪਹੋਚਿਆ। ਕੁੱਝ 

`ਜਵ ਚਜ੍ਹੀ, ਪਰ ਤੀਸਰੀ ਲਾਂਵ ਲੈਂਦੇ ਸਮੇ' ਇਕ ਸਿੰਘ ਹਲਕਾਰੇ ਰਾਹੀਂ 
ਵਾਪਮ ਮੁਲਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ। ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ ਅੱਖਰ ਵੇਖ ਕੇ ਜੋਗਾ 

ਦੇ ਭਗੁੜੇ ਪਠਾਨੀ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਇਕ ਕੌਬਨੀ ਆਈ, ਅਤੇਂ ਵਿਆਹ 
ਛੱਡ ਕੇ ਉਹ ਪੈਦਲ ਹੀ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵੱਲ ਚੱਲ ਪਿਆ। ਕਈ ਵਾਰ ਉਸਦੇ 

ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੇ ਸੁਆਦ ਨਾਲ ਛੁਬਛੁਥਾ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਕਈ ਵਾਰ ਉਸਦਾ ਦਿਲ 
'੪0-ਹੈਗੇ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਨਾਲ ਬੇਚੈਨ ਹੋ ਉੱਠਦਾ, ਅਤੇ ਉਹ ਬੇ-ਹਾਲ ਹੋ ਕੇ ਆਨੰਦਪੁਰ 

ਬੱਲ ਚੌ ਪੈਂਦਾ। ਕਦੇ ਕਦੇ ਸੁੱਤਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕੋਈ ਬਡੌਲ ਜੋਹਾ ਸੁਪਨਾ ਉਸਦੀ ਅਸਲ 
'ਜਿਰਮਲ ਲਿਵ ਨੂੰ ਘਾਇਲ ਕਰ ਦਿੰਦਾ, ਅਤੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਬੇਰਹਿਮ ਕੰਬਨੀ ਦੀ ਚੀਸ ਨਾਲ 
ਜਾਗ ਉੱਠਦਾ। ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਅਭਿਮਾਨ ਨੇ ਥਾਂ ਬਣਾ ਲਈ, ਅਤੇ 
(ਉਹ ਕਿਸੇ ਓਪਰੀ ਜੇਹੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਖਦਾ; “ਤੇਰੇ ਵਰਗਾ ਕੋਣ ਹੈ....ਕੋਈ 
ਸਿੰਘ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਈ ਐਡੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ।" ਆਖ਼ਿਰ ਉਸ ਨੇ ਦੁਆਬੇ ਦੀ 

'ਧਰਤ ਉੱਤੇ ਕਦਮ ਰੱਖਿਆ, ਅਤੇ ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ ਸ਼ਹਿਰ ਦੇ ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਹੱਲੇ 
'ਉਸ ਦੇ ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਇਕ ਦਮ ਇਕ ਹੁਸੀਨ ਕੁੜੀ ਨੇ ਖਿੱਚ ਲਿਆ। ਉਹ ਹੁਸੀਨ 
`ਇਕ ਵੇਸਵਾ ਸੀ। ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਰਾਤ ਸਮੇਂ ਕਈ ਵਾਰ ਉਸ ਚੰਚਲ ਵੇਸਵਾ ਦੇ ਦੁਆਰੇ 
ਗਿਆ, ਪਰ ਹਰ ਵਾਰ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਆਵਾਜ਼ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁੜ ਜਾਣ ਲਈ ਕਿਹਾ। 
ਜਿੰਘ ਦਾ ਦਿਲ ਵਾਰ ਵਾਰ ਤ੍ਰਭਕਦਾ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਉਸ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਹੀ 

€॥ ਨੂੰ ਮੁੜ ਜਾਣ ਲਈ ਆਖ ਰਹੇ ਹੋਣ । ਵੱਡੇ ਤੜਕੇ ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ ਖ਼ਾਸ 
ਢੀਵਾਰ ਹੋਏ, ਉਹ ਘੋਰ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ ਰੋ ਕੋ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਉੱਤੇ ਢਹਿ ਪਿਆ ਅਤੇ 
ਬੇਹੋਸ਼ ਹੈ ਗਿਆ। ਜਦ ਹੋਸ਼ ਆਈ, ਤਾਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਉਥੇ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਕ 
ਪਾਸੈ ਵਣ ਦੀ ਇਕਾਂਤ ਵਿਚ 'ਸੁਖਮਨੀ' ਦਾ ਪਾਠ ਕੀਤਾ, ਮਨ ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਪਈ। ਦੂਜੇ ਦਿਨ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਪੁੱਜਿਆ। ਜਦ ਉਸ ਨੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਉਨੀਂਦਰੇ ਨੈਣਾਂ ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ 



ਤਰ .ਗਹੇਜੋਂ ਗਰ ਖ਼ਾਲਸਾ 

_ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਅਹਿੱਲਿਆ ਵਾਂਗ ਅਬੋਲ ਹੋ ਗਿਆ। ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਪਿੱਛੋਂ ਕਲਗੀਧਰ ਦਾ ਲਾਡਲਾ 
`ਤੀਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਡੱਡਿਆ ਕੇ ਰੋ ਪਿਆ, ਤੇ ਕਹਿਣ ਲੱਗਾ, “ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ! 
ਤੋਰੇ ਸਿਵਾ ਸਾਡੇ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦਾ ਕੌਣ ਹੈ ?” 

(2) ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਜਣ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਮਹੀਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸਿੰਘ 
ਅਤੋ ਸਿੰਘਣੀਆਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵੱਲ ਆ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ 
ਦੀਪ ਕੌਰ ਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਬੀਬੀ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ। ਆਪਣੀ ਮਾਸੂਮ ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਵਿਚ 
ਸਾਥ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਿਕਲ ਗਈ। ਉਸ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਵੇਖ ਦੇ ਚਾਰ ਨੌਜੁਆਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲ 
ਵਿਚ ਪਾਪ ਜਾਗਿਆ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਬਦਨੀੜੀ ਵੱਸ ਉਸ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਰੇਕ ਲਿਆ। ਬੀਬੀ 
ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਾਸੇ ਹਟਣ ਲਈ ਨੰਗੀ ਤੇਗ ਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ । ਪਰ ਚਾਰ ਨੌਜੁਆਨ ਮਰਦ 
ਹੋਣ ਦੇ ਗੁਮਾਨ ਵਿਚ ਢੀਠਤਾ ਨਾਲ ਹੱਸੇ, ਅਤੇ ਨਿਰਲੱਜ ਹੋ ਕੇ ਸਿੰਘ-ਬੱਚੀ ਵੱਲ ਵਧੇ। 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਸੀ, ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਰਮਾਕਲ ਜੇਹੀ ਕੁੜੀ ਆਖ਼ਿਰ ਕੀ ਕਰੇਗੀ। ਉਹਨ 
'ਨਿਰਲੱਜ ਮਰਦਾਂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਆਉਂਦਿਆਂ ਹੀ ਦੀਪ ਕੌਰ ਦੀ ਅਣਭੋਲ ਥੇਪਰਵਾਹੀ ਹਯਾ ਵਿਚ 
ਥਦਲ ਗਈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸੱਜੇ ਬਾਜ਼ੂ ਵਿਚ ਸ਼ਿਜਲੀ ਜੋਹੀ ਤੇਜ਼ੀ ਆਈ । ਉਹ ਪੈਰਾਂ ਤੋ 
ਸਿਰ ਤੱਕ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਵਾਂਗ ਲਰਜ਼ੀ, ਅਤੇ ਨਾਲ ਦੀ ਨਾਲ ਧਰਤੀ ਵੀ ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ ਹੋ ਗਈ । 
'ਚਾਰੇ ਬਦਨੀਤ ਬੰਦੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਏ। ਥੋੜੀ ਦੇਰ ਪਿੱਛੋਂ ਸੈਗਤ ਵੀ ਉਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹੌਚ ਗਈ । 
ਦੀਪ ਕੌਰ ਦੇ ਇਸ ਬੇਮਿਸਾਲ ਜੌਹਰ ਨੇ ਸਭ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨੀ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿੱਤਾ। ਜਦ ਬਿਆਸਾ 
ਅਤੇ ਸੜਲੁਜ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਮਾਝੇ ਦੀ ਇਹ ਸੋਗਤ ਆਨੰਦਪੁਰ ਪਹੁੰਚੀ, ਤਾਂ ਸਭ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ 
ਨੂੰ ਬੋਬੀ ਦੀ ਇਹ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਕਥਾ ਸੁਣਾਈ। ਬੀਬੀ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਜਣ ਵਾਲੇ ਦਿਨ 
ਹੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪਾਨ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਲਤੈਧਰ ਦੀ ਇਸ ਅਪਾਰ ਸ਼ਖ਼ਸਸ਼ ਨੂੰ ਸਿਮਰਨ 
`ਦੀ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਢਾਲ ਲਿਆ ਸੀ। ਦੀਪ ਕੌਰ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਕਥਾ ਨੂੰ ਸੁਣਕੇ ਦਸਮੇਸ਼ 
ਪਿਤਾ ਨੇ ਆਪਣਾ ਦਸਤਿ-ਮੁਬਾਰਕ ਉਸ ਦੋ ਸੀਸ ਨਾਲ ਛੁਹਾਇਆ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ 
ਪੰਥ ਦੀਆਂ ਸਫ ਹੋਣਹਾਰ ਬੱਚੀਆਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਅਜੀਸ ਦਿੱਤੀ। 

(3) ਕਿਲੇ ਆਨੰਦਗੜ੍ਹ ਕੋਲ ਇਕ ਹਰਾ-ਕਚੂਰ ਭਾਰੀ ਬ੍ਰਿਛ ਸੀ । ਜਦ ਜੇਠ-ਹਾੜ 
ਦੀਆਂ ਲੂੰਆਂ ਚਲਦੀਆਂ, ਸਿੰਘ ਉਸ ਦੀ ਛਾਂ ਦਾ ਆਨੰਦ ਲੈਂਦੇ । ਸਮੇਂ ਦਾ ਚੱਕਰ ਐਸਾ 
ਚੱਲਿਆ, ਕਿ ਉਹ ਬ੍ਰਛ ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸੁੱਕ ਗਿਆ। ਸੰਗਤਾਂ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਇਸ ਅਜੀਬ ਘਟਨਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ । ਜਦ ਦੀਵਾਨ ਲੱਗਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਲੇ ਬੀਬੀਆਂ 
ਕੋਲੋਂ ਪੁੱਛਿਆ, “ਬੇਟੀਉ । ਕੀ ਤੁਹਾਡੇ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਦਾ ਹਿਰਦਾ ਐਨਾ ਪਵਿੱਤਰ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ 
ਕਦੇ ਵੀ ਕਿਸੇ ਗੁਰਮੁਖ ਸਿੰਘ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਦੁਖਾਇਆ ਹੋਵੇ; ਤੋ ਜਿਸ ਨੇ ਕਦੇ ਪਿੱਠ 
ਪਿੱਛੇ ਵੀ ਮੇਰੇ ਸਿੰਘ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਨਾ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇਂ।” ਤਾਂ ਇਕ ਲੜਕੀ ਉੱਠੀ, ਜਿਸ ਦੇ 
ਵਿਆਹ ਨੂੰ ਥੋੜਾ ਚਿਰ ਹੀ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਲੜਕੀ ਗੰਭੀਰ ਅਤੇ ਹਯਾ ਵਾਲੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਨੈਣ 
ਨੀਵੇਂ ਕਰਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਚਰਨ-ਕੰਵਲਾਂ ਵੱਲ ਵੇਖ ਰਹੀ ਸੀ। ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਨੇ ਅਸੀਸ ਦਿੰਦਿਆਂ 
ਲੜਕੀ ਦੇ ਸਿਰ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸੋਨੇ ਦੀ ਧਾਰ ਵਾਲੋ ਤੀਰ ਨੂੰ ਛੁਹਾਇਆ, ਅਤੇ ਫ਼ੁਰਮਾਨ 
ਕੀਤਾ, “ਬੇਟਾ ਜੀਉ ! ਉਸ ਸਾਹਮਣੇ ਦੇ ਸੁੱਕੇ ਬ੍੍‌ਛ ਹੇਠ ਬਸਤਰਾਂ ਸਮੇਤ ਹੀ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰ 
'ਲਵੋਂ।” ਲੜਕੀ ਨੇ ਧੈਗ਼ਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅੱਗੇ ਸੀਸ ਝੁਕਾਇਆ, ਅਤੇ ਜਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ 
ਆਖਿਆ ਸੀ ਉਵੇਂ ਹੀ ਕੀਤਾ। ਲੜਕੀ ਦੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਸੁੱਕਾ ਦਰਖਤ ਹਰਿਆਵਲ 
ਨਾਲ ਫਿਕ ਪਿਆ। 

(4) ਇਕ ਵਾਰ ਸਾਕਾਂ-ਸੋਬੋਧੀਆਂ ਦਾ ਸਤਾਇਆ ਇਕ ਪਠਾਨ-ਬੱਚਾ, ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਂ 
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ਕਰੀਮ ਖਾਂ ਸੀ, ਸਿੱਖ-ਸੋਗਤ ਨਾਲ ਆਨੰਦਪੁਰ ਪਹੋਚਿਆ। ਵੇਖਦਿਆਂ ਹੀ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਪੈਜ਼ੀਥਰੀ 
ਜਲਾਲ ਦਾ ਮੁਰੀਦ ਹੋ ਗਿਆ। ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਉੱਚੇ-ਸੁੱਚੇ ਅਮਲ ਵੇਖ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹ ਅੰਦਰ 
`ਇਲਾਹੀ ਰੋਸ਼ਨੀ. ਜਾਂਗ ਉੱਠੀ। ਉਸ ਦਾ ਦਿਲ ਐਨਾ ਪਾਕ ਹੋ ਗਿਆ, ਕਿ ਦਿਨ ਰਾਤ 
ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਨੂਰਾਨੀ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। ਇਕ ਦਿਨ ਸੈਗਦਿਆਂ 
ਸੋਗਦਿਆਂ ਕਰੀਮ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਕਲਗੀਧਰ ਅੱਗੇ ਇਕ ਸੁਆਲ ਕੀਤਾ, “ਮੇਰੇ ਪੈਰੀਬਰ ! ਨਿਮਾਣੇ 
ਗ਼ਰੀਬ ਦੀ ਇਕੁ ਅਜਜ਼ ਹੈ। ਜ਼ਰਾ ਦੱਸਣਾ ਤੁਹਾਡਾ ਦਿਲ ਅੱਲਾਹ ਦੀ ਕਿਸ ਪਾਕ ਦਰਗਾਹ 
ਵਿਚ ਵੱਸਦਾ ਹੈ। ਮੁਲਕ ਮੁਲਕ ਤੋਂ ਹੁਸਨ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਤੁਹਾਡੇ ਮੁਬਾਰਿਕ ਕਦਮਾਂ ਉੱਤੇ 
ਢਹਿੰਦੀ ਏ,,ਪਰ ਤੁਹਾਡਾ ਦਿਲ ਥੇ-ਅਸਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਹਿੱਕ ਜ਼ੱਰਾ ਬਖ਼ਸ਼ਣਾ ਸਾਨੂੰ ਵੀ ਇਸ 
ਜ਼ੀਨਤ ਦਾ।” ਹਜ਼ੂਰ ਅਣਭੋਲ ਹੀ ਹੱਸੇ, ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਮੁਰੀਦ ਦੇ ਹੱਥ ਨੂੰ 
ਫ਼ੜ ਲਿਆ, ਤੇ ਕਿਹਾ, “ਮਰੇ ਬੱਚ । ਕੀ ਪੁੱਛਦਾ ਏਂ ਤੂੰ ਦਸਾਂ ਦਿਨਾਂ ਤੱਕ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਮਰ 
ਜਾਣਾ ਏਂ।” ਪਠਾਨ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਮਿੱਠਾ ਪਰ ਕਹਿਰ ਦਾ ਹੌਲ ਪਿਆ। ਉਸ ਛਿਣ ਤੋਂ 
ਉਸ ਨੇ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਛੱਡ ਦਿੱਤੀ। ਵਤਨ ਭੁੱਲ ਗਿਆ, ਦੌਲਤਾਂ ਦੀ ਚਮਕ ਉੱਡ 
ਗਈ, ਜੀਭ ਦੇ ਸੁਆਦ ਮੁੱਕ ਗਏ, ਅਤੇ ਮੁਟਿਆਰਾਂ ਦੇ ਹੁਸਨ ਮਿੱਟੀ ਵਿਚ ਰਲ ਗਏ; ਕੇਵਲ 
ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੋਂ ਦੇ ਹੱਥ ਦੀ ਉਸ ਪਵਿੱਤਰ ਛੋਹ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਬਾਕੀ ਰਹਿ ਗਿਆ। ਫੇਰ 

ਇਹ ਸਿਮਰਨ ਰੂਹ ਦੀ ਕੰਬਣੀ, ਬਣ ਗਿਆ। ਇਹ ਕੌਬਣੀ ਪੀਰ-ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਅਤੇ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ 
ਦੋ ਪਾਕ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤੱਕ ਉਤਰ ਗਈ; ਅੱਲਾਹ ਦੀ ਨੌਬਤ ਸੁਣ ਕੇ ਕਾਲ ਦੇ 
ਮਾਰੂਥਲਾਂ ਵਿਚ ਦੌੜੀ, ਤੇ ਇਕ ਨੂਰਾਨੀ ਮਿਅਰਾਜ ਵਿਚ ਅਕਲ, ਇਲਮ, ਸ਼ਰਾ ਸਜ ਕੁੱਝ 

ਢਲ ਗਿਆ। ਇਕ ਦਿਨ ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ ਕਰੀਮ ਖ਼ਾਂ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ, ਅਤੇ ਪੁੱਛਿਆ : “ਮੇਰੇ 

ਬੱਚੈ। ਕੇਰੇ ਮਰਨ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਦਿਨ ਥਾਕੀ ਹਨ ?' ਪਠਾਨ ਦੇ ਕਪਾਟ ਖੁੱਲ੍ਹ ਗਏ, ਅਤੇ ਉਸਨੇ 

॥ਅਖਿਆ । “ਪੈਜ਼ਬਰਾਂ ਦੇ ਸਰਦਾਰ। ਅੱਜ ਇਹ ਨ ਪੁੱਛ, ਅਸੀਂ ਕਦੋਂ' ਜਿਉਂਦੇ ਸਾਂ, 
(ਸਾਂ॥ਅਸੀਂ ਸਏ, ਤੂ ਮਿਲਿਆ ਤਾਂ ਜਿਉਂਦੇ ਹੋਏ। ਹਾਂ; ਸਰਦਾਰ, ਅਸੀਂ ਮੋਏ 
'ਛੀਵਾਰ ਹੈ ਤਾਂ ਜਿਉਂਦੇ ਹਾਂ।" ਕਰੀਮ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਕੂਕ ਪਿੱਛੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸੂਲੀਆਂ 

`ਵ ਅਨਖਹੱਸ ਖੜੀ ਸੀ। ਉਹ ਬੇਹੌਸ਼ ਹੋ ਗਿਆ, ਪਰ ਜਦ ਜਾਗਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ 
ਉੱਥੋਂ ਲੱਖਾਂ ਤਾਰੇ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਢੰਗ ਨਾਲ ਚਮਕ ਰਹੇ ਸਨ। 

(5) ਪੋਠੋਹਾਰ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਇਕ ਨਵ-ਵਿਆਹੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸੁਘੜ ਬਾਈ ਆਖਦੇ 
ਸਨ, ਕੋਮਲ ਹੁਨਰਾਂ ਦੀ ਰਸਿਕ ਸੀ, ਅਤੇ ਆਪ ਵੀ ਕਵਿਤਾ ਲਿਖਦੀ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਅੱਲ੍ਹੜ 
(ਉਮਰ ਵਿਚ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗੀਥਾਂ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਇਸ ਦੇ ਅਤਿ ਸੂਖਮ ਦਰਸ਼ਨ 
'ਢੀ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਉਸ ਦੀ 

ਰਤੀ ਜੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੌਰਾਗਵਾਨ ਸੀ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਭਾਣਾ ਕਿ ਵਿਆਹ ਦੇ ਪਹਿਲੇ 
ਹੀ ਉਸਦਾ ਪੜੀ ਚਲਾਣਾ ਕਰ ਗਿਆ। ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਇਕ ਐਸੀ ਸੁੰਵ ਨੇ ਘੇਰਿਆ, 
ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਹੀ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਤੋਂ ਹਿੱਲ ਗਿਆ ਹੋਵੇ; ਜਿਵੇਂ ਅਨੰਤ 
ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੀ ਚਾਦਰ, ਐਨੀ ਵੀਰਾਨ ਹੋ ਗਈ ਹੋਵੇ, ਕਿ ਉਸ ਉੱਤੇ ਇਕ ਵੀ 

ਦਿੱਸਦਾ ਹੋਵੇ; ਜਿਵੇਂ ਹਰ ਲਰਜ਼ਿਸ਼ ਗੁਆਚ ਗਈ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਵੀਰਾਨੀ ਵੀ ਵੀਰਾਨੀ 
'ਗਈ ਰੋਵੇ । ਫਿਰ ਉਸਨੇ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਕ ਬਾਂਝ ਆਲਸ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਸੂਚਨਾ 
ਭਰਪੂਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਲੀ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਦੈਵੀ ਰਹੱਸ 

ਕੀਤਾ, ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਲੀਲਾ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਕੇ ਡੋਲੇ ਮਨ ਲਈ ਧਰਵਾਸ 
`ਲਿਆ, ਮਨ-ਸਾਧਨਾ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਦੀ ਢੂੰਡ ਕੀਤੀ, ਸਮੇਂ ਦੋ ਅਨੇਕ 
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ਸਾਧੂਆਂ ਦੀ ਸੋਗਤ ਵਿਚ ਗਈ, ਪਰ ਦਿਲ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਉਵੇਂ ਦੀ ਉਵੇਂ ਰਹੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਸੂਖਮ ਯਤਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਹੋਈ, ਮਾਣਤਾ ਮਿਲੀ, 
ਅਤੇਂ ਸੌਸਾਰ ਵੱਲੋਂ ਮਿਲੀ ਇਸ ਨਿਗੂਣੀ ਪ੍ਰਸੌਸਾ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਦਿਲ ਪਰਚਣ ਲੱਗਾ। ਫੇਰ 
ਉਹ ਧਨ-ਦੌਲਤ ਦੀ ਜੁਗਤ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਨਾਮ ਜਪਾਉਣ ਦੇ ਕੱਚੇ ਸੁਆਦ ਵਿਚ ਪੈ ਗਈ, 
ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਪਾਵਨ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਉਤਕੋਠਾ ਓਵੇਂ ਦੀ ਓਵੇਂ ਰਹੀ। ਰੂਹ 
ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਜਿਸ ਖੋੜੇ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਸੀ, ਉਸ ਤੱਕ ਰਸਾਈ ਨ ਹੋ ਸਕੀ। ਕਦੇ 
'ਕਦੇ ਉਸ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸਿੱਕ ਨੂੰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਠੰਢੀ 'ਵਾ ਵਾਂਗ ਛੋਂਹਦਾ 
ਸੀ, ਪਰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲੱਗਦਾ ਕਿ ਇਹ ਸੁਖਾਵੀਂ ਛੋਹ ਕਿਧਰੋਂ ਆਈ ਹੈ। ਕੋਲੋਂ ਦੀ 
'ਲੰਘਦੀਆਂ ਸਿੰਘ-ਸੰਗਤਾਂ ਉਸ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਤਾਜ਼ਗੀ ਜਗਾਉਂਦੀਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ 
ਮਧੁਰ ਪਰੀਵਰਤਨ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੈਂਦੀ। ਵਾਲ ਜਿੰਨੀ ਵਿੱਥ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ 
`ਦਾ ਵਸੇਰਾ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਭਟਕੀ ਜਿੰਦ ਨੂੰ ਇਸ ਪੈਂਛੋ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਾਂਹ ਮਿਲਿਆ। ਇਕ 
ਦਿਨ ਕਿਸੇ ਪੋਠੋਹਾਰੀ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਸ ਉਦਾਸ ਕੁੜੀ ਨੂੰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇਂ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਇਕ 
ਦੈਵੀ ਸੁਨੇਹਾ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸਦਾ ਮਤਲਬ ਸੀ, ਕਿ ਸਾਰੇ ਭੇਸ ਉਤਾਰ ਦਿਉ; ਐਨੇ ਅਫੁਹ ਹੋ 
ਜਾਵੋ ਕਿ ਤੁਹਾਡੀ ਸਿਮਰਨ-ਛੋਹ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨ ਰਹੇ; ਫਿਰ ਮੋਰੀ ਪੁਰੀ ਆਨੌਦ ਦਾ 
ਪੈਂਡਾ ਦਿਸ ਪਵੇਗਾ। ਜਿਵੇਂ ਦੇਰ ਤੋਂ ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਚੁੱਪ ਬੈਠੀਆਂ ਸਹੋਸਰਾਂ ਬਿਜਲੀਆਂ 
'ਚਾਨਚਕ ਚਮਕ ਪੈਣ, ਇਵੇਂ ਹੀ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਰਾਹ ਝੂੰਡਦੀ ਵੈਰਾਗਨ ਪੇਠੌਹਾਰਣ ਦੇ ਤਨ-ਮਨ 
ਅੰਦਰ ਰਸਿਕ ਧਿਆਨ ਦੀ ਅਛੁਹ ਤੀਬਰਤਾ ਝਿੰਮ ਝਿੰਮ ਕਰ ਉੱਠੀ । ਆਖ਼ਿਰ ਕਲਗ਼ੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਦਾ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਆ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ, ਅੰਮ੍ਰਤਪਾਨ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਉਮਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਹੀ ਬੀਤੀ। 

(6) ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੋਗਜੇਬ ਨੇ ਹਕੀਮ ਅਬੂਤ੍ਾਬ ਨੂੰ ਬਤੌਰ ਇਕ ਖ਼ੁਫ਼ੀਆ ਮਾਹਿਰ 
ਦੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਫੇਜਿਆ। ਹਕੀਮ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਦੋਂ ਹੋਰ ਬਾ-ਇਤਬਾਰ ਸੂਹੀਏ ਲਏ, 
ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਬਾਗ਼ਬਾਨੀ ਦੇ ਕਸਬ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਨਿਪੁੰਨ ਸਨ, ਅਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਇਕ ਨਵਾਂ 
ਮਕਾਨ ਬਣਾ ਕੇ ਰਹਿਣ ਲੱਗਾ। ਮਾਲੀ-ਮਾਲਣ ਬਾਫ਼ਰੈਚਿਆਂ ਵਿਚ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਫੁੱਲ ਵੀ 
'ਉਗਾਉਂਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਦੀ ਸੂਹ ਵੀ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਫੇਰ ਉਹ ਇਹ ਗੁਪਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਖ਼ਬਰਾਂ ਹਜੀਮ ਅਬੁੜਰਾਬ ਨੂੰ ਜਾ ਦੱਸਦੇ, ਜੋ ਕਿ ਇਹਨਾਂ 
ਨੰ ਮੁਨਾਸਬ ਢੰਗ ਨਾਲ ਲਿਖਕੋ ਉੱਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲ ਫੇਜ ਦਿੱਦਾ। ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਮਾਲੀ ਅਤੇ 
ਮਾਲਣ ਦਾ ਮਨ ਸਿੰਘ-ਸੰਗਤਾਂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜਸ਼ਲ ਦੀ ਛੁਹ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਲੱਗਾ, 
ਅਤੇ ਕਦੋ ਕਦੇ ਹੜੀਮ ਤੱਕ ਵੀ ਇਸ ਨਵੇਂ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੀ ਇਕ ਧੌਧਲੀ ਅਤੇ 
ਅਨਿਸਚਿਤ ਜੇਹੀ ਦੂਰ-ਕੰਨਸੋਅ ਪਹੁੌਚਦੀ, ਪਰ ਹਾਲੋ ਉਸ ਦਾ ਮਨ ਜਾਸੂਸੀ ਦੇ ਨੀਵੇਂ 
ਸੁਆਰਥੀ ਸੁਆਦ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਨਿਕਲਿਆ। ਜਦ ਕਦੇ ਹਕੀਮ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ 
ੈਗੈਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਇਕ ਤੋਜ਼ਾਬੀ ਜਲ੍ਹਨ 
ਤੜਪਾ ਦਿੰਦੀ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗਿਤ, ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਮਾਸੂਮ ਡੀਲ ਡੌਲ ਵਿਚੋਂ 
'ਜਦ ਉਸ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਮਜ਼ੂਬ ਦੇ ਪਾਵਨ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਦੀ ਝਲਕ ਪੈਂਦੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ 
ਅਥੋਲ ਸੰਘਰਸ਼ ਨਾਲ ਘਾਇਲ ਹੋ ਕੇ ਡੂੰਘੀ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ ਤਰਕ ਜਾਂਦਾ। ਆਖ਼ਿਰ ਹੜੀਮ 
ਜੀ ਨੂੰ ਕਹਿਰ ਦਾ ਤਾਪ ਚੜ੍ਹਣ ਲੱਗਾ। ਮੁਸੀਬਤ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਸੋਗੀ-ਸਾਥੀ ਇਕ ਇਕ 
_ਕਰਕੇ ਸਾਥ ਛੋੜ ਗਏ, ਪਰ ਮਾਲੀ ਅਤੇ ਮਾਲਣ ਸਵੇਰੇ-ਸ਼ਾਮ ਹਕੀਮ ਜੀ ਲਈ ਕਲਜ਼ੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਤੋਂ ਰਹਿਮ-ਕਰਮ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਹਕ਼ੀਮ ਦੀ ਸਿਹਤ ਤਾਂ ਮੁੜ ਆਈ, ਪਰ 



ਪੰਡ ਦਾ ਵਾਲਾਂ ਤਬ? 

'ਉਸ ਉੱਤੇ ਨਵੇਂ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਅਸਰ ਹੋਰ ਡੂੰਘਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਕ ਦਿਨ ਉਸਨੇ ਕਲਗ਼ੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਅੰਕਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਸੋਏ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਗਲਵਕੜੀ ਵਿਚ 
ਲੈਂਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ! ਇਹ ਸਿੰਘ ਇਕ ਪੂਰਨ ਸੈਤ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਹਰ ਔਖੀ ਘੜੀ ਉੱਤੇ 
`ਦੀਨ-ਦੁਖੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿਲਾਸਾ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਇਕ ਦਿਨ ਬਿਲਾਸ ਪੁਰੀਏ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਬੜੀ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਮਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਲੰਮੇ ਕੇਸਾਂ ਦੀ ਬੇਅਦਬੀ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀ । 
ਜਦ ਮਜਬੂਰ ਜ਼ਰਨ ਉੱਤੇ ਵੀ ਸਿੰਘ ਨੇ ਦੇਵੀ ਅਤੇ ਠਾਕਰ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਨ 
ਝੂਕਾਇਆ, ਤਾਂ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਬੁੱਲ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਜ਼ਹਿਰ ਦਾ ਪਿਆਲਾ ਲਾ ਦਿੱਤਾ । ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਸਮ ਪਾੜਸ਼ਾਹ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਦੀਦਾਰ ਨੂੰ ਦਿਲ ਵਿਚ ਵਸਾਇਆ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਭਰਪੂਰ 
ਸੁਕਚ ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਜ਼ਹਿਰ ਦਾ ਪਿਆਲਾ ਇਕੋ ਸਾਹ ਵਿਚ ਪੀ ਗਿਆ। ਹਕੀਮ ਅਬੂਤ੍ਰਾਬ 
ਨੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਇਸੇ ਸ਼ਹੀਦ ਤੇ ਰਹਿਮ ਦਾ ਨੂਰ ਵਾਰਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ 
`ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭਾਰੀ ਜ਼ਰਬ ਪਈ। ਵੇਰ ਇਕ ਦਿਨ ਜਦੋਂ' ਹੜੀਮ ਬੇਚੈਨ ਦਿਲ ਨਾਲ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜੋਗਲ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਕ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਕ ਬਦਨਾਮ ਡਾਲੂ 
ਦਦੀ ਟਹਿਲ ਕਰਦਿਆਂ ਤੱਕਿਆ, ਜੈ ਕਿ ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਚੋਰੀ-ਛੱਪੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਦੀਦਾਰ 
ਧਰਨ ਆਉਂਦੀਆਂ ਸੈਂਗਤ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ। ਹਕੀਮ ਅਬੂੜ੍ਰਾਬ ਨੇ ਇਸ ਅਜੀਬ 
ਉਪਕਾਰ ਉੱਤੇ ਹੈਰਾਨ ਹੈ ਕੇਂ ਆਖਿਆ, "ਇਸ ਜ਼ਾਲਿਮ ਤੇ ਐਸੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਥੀ ਮਤਲਬ 7 
ਇਹ ਕਤਲ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ--ਇਹ ਕਰਮ ਕਿਊਂ ?” ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿਦਜ਼ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਜ਼ਬਾਨ 
ਵਿਚ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ, "ਹੁਣ ਇਸ ਗ਼ਰੀਬ ਇਨਸਾਨ ਉੱਤੇ ਰਹਿਮ ਕਰਨਾ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ।" 
.ਇਹ ਸੁਣ ਕੇ ਹਕੀਮ ਲਈ ਆਪਣੀ ਅਕ੍ਰਿਤਘਣਤਾ ਦਾ ਭਾਰ ਉਠਾਉਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੋ ਗਿਆ; 
ਉਹ ਪਾਗਲਾਂ ਵਾਂਗ ਦਰਿਆ ਸਤਲੂਜ ਵੱਲ ਦੌੜਿਆ, ਪਰ ਕੁੱਝ ਦੂਰ ਜਾ ਕੇ ਹੀ ਉਸਦਾ 
ਸਾਹ ਰੁਕਣ ਲੱਗਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਖ਼ੁਦਕੁਸ਼ੀ ਕਰਨ ਲਈ ਤੇਗ਼ ਖਿੱਚੀ । ਐਨ ਇਸ ਵੇਲੇ ਹਜੂਰ 
ਨੇ ਆ ਕੋ ਹਕੀਮ ਅਬੂੜਹਾਬ ਦਾ ਹੱਥ ਫੜ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਇਕੋ ਤੱਕਨੀ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
'ਮੁਗੋਦ ਬਣਾ ਲਿਆ। ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਹਕੀਮ ਨੇ ਅੰਮ੍੍‌ਤਪਾਨ ਕਰ ਲਿਆ; ਦੌਲਤਾਂ ਦੀ 
`ਚਮਕ ਨੂੰ ਕੁੱਲ ਗਿਆ; ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਸਾਮਾਨ ਛੱਡ ਦਿੱਤੇ, ਅਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਘੋੜਿਆਂ 
ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਲੱਗਾ।” 

(7) ਇਕ ਦਿਨ ਦੁਪਹਿਰ ਵੇਲੋ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਨੂੰ ਪਿਆਸ ਲੱਗੀ। ਉਹਨਾਂ ਇਕ 
ਲੜਕੇ ਨੂੰ, ਜੋ ਕਿ ਕਿਤੋਂ ਦੂਰ ਦੀਆਂ ਸੈਗਤਾਂ ਨਾਲ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, 
ਪਾਣੀ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਆਖਿਆ। ਲੜਕਾ ਜਲਦੀ ਹੀ ਪਾਣੀ ਦਾ ਇਕ ਗੜ੍ਹਵਾ ਭਰ 
ਲਿਆਇਆ। ਅਚਾਨਕ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਉਸਦੇ ਹੱਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪਈ, ਜੋ ਕਿ ਅਜੀਬ ਹੱਦ 
ਤੱਕ ਨਾਜ਼ਕ ਅਤੇ ਕੂਲੇ ਸਨ। ਹਜ਼ੁਰ ਨੇ ਲੜਕੇ ਤੋਂ ਇਸਦਾ ਕਾਰਨ ਪੁੱਛਿਆ। ਲੜਕੇ ਨੇ 
ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ, “ਜੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਮੈਂ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੀ ਕੋਈ ਕੌਮ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਬੱਸ, 
'ਇੰਹੋ ਪਹਿਲੇ ਦਿਨ ਤੁਹਾਨੂੰ ਪਾਣੀ ਲਿਆ ਕੋ ਦਿੱਤਾ ਹੈ।" ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਚਿਹਰੇ ਉੱਤੇ 
'੪ਕ ਪਲ ਲਈ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਉਦਾਸੀ ਦੀ ਛਾਂ ਕੌਬ ਗਈ, ਅਤੇ ਉਸ ਡੂੰਘੇ ਪਿਆਰ ਵਾਲੇ 
ਪਿਆਸੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਨੇ ਪਾਣੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਡੋਲ ਦਿੱਤਾ। ਫੇਰ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ : “ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਨਾਮ ਪੰਥ ਦੀ ਕਿਰਤ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਪੁੰਗਰਦਾ ਹੈ। 
'ਕਿਰੜ ਅੜੇ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਲ ਕੇਵਲ ਤੁਹਾਡੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, 
ਸਗੋਂ ਕਿਰਕ ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਤੁਹਾਣੇ ਤਨ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਸ਼ੰਦਰਤਾ ਉੱਤੇ ਵੀ ਦਿਸਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।" 
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(8) ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਕਵੀ ਆ ਕੇ ਠਹਿਰੇ ਰੋਏ ਸਨ। 
ਸਿੰਘ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕ ਰਸਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਕਵਿਤਾ ਸੁਣਨ ਦਾ ਰਸ ਵੀ ਮਾਣਿਆ ਕਰਦੇ 
ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕਈ ਚੇਗੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ, ਭਾਵੇਂ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੌਯਾ 

ਵਾਲੀ ਕਾਵਿ-ਫ਼ਕੀਰੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਨਸੀਬ ਹੋਈ।.ਇਕ ਵਾਰ ਇਕ ਚੰਦਨ ਨਾਂ 
ਦੇ ਕਵੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਬੀਨਤਾ ਉੱਤੇ ਅਭਿਮਾਨ ਹੋਇਆ। ਕਦੇ ਕਦੇ ਉਹ ਇਹ ਵੀ 

ਕਹਿ ਦਿੰਦਾ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਮੇਰੇ ਗੁਣ ਦੇ ਪੂਰੇ ਕਦਰਦਾਨ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਕੋਈ ਵੀ ਮੋਰੀ 
ਛੰਦ-ਪ੍ਰਬੀਨਤਾ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਨਜ਼ਰ ਨੇ ਕਵੀ ਚੰਦਨ 
ਦੇ ਇਸ ਅਭਿਮਾਨ ਨੂੰ ਜਾਣ ਲਿਆ। ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਦਿਨ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਬੁਲਾਇਆ, ਅਤੇ 
ਕੋਈ ਚੰਗੀ ਜੋਹੀ ਕਵਿਤਾ ਸੁਣਾਉਣ ਲਈ ਆਖਿਆ। ਕਵੀ ਚੰਦਨ ਨੇ ਬੜੇ ਨਾਜ਼ ਨਾਲ 
'ਇਕ ਚੁਸਤ ਜੇਹਾ ਛੰਦ ਸੁਣਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਖਿਆ, “ਕੋਈ ਮੋਰਾਂ ਸਿੰਘ ਆਵੇ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਛੈਦ ਦੇ ਅਰਥ ਸੰਗਤ ਅੱਗੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦੇਵੇ।” ਕਵੀ ਨੇ ਗ਼ਰਬ ਵਿਚ ਆ 
ਕੋ ਆਖਿਆ, “ਜ਼ਰ ਵਿਸ ਦੀਰਘ ਅਰਥੀ ਛੌਦ ਦਾ ਰਹੱਸਯ ਈਸ਼ਵਰ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕੋਈ ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਸਮਝ ਸਕਦਾ।" ਐਨੇ ਨੂੰ ਪਾ ਸਿੰਘ ਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਿੰਘ ਅੱਗੇ ਆਇਆ, ਜੋ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨੀਲੇ ਲਈ ਘਾਹ ਲਿਆਇਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਧੰਨਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ 
ਗੁਬਲਦਾਰ ਛੈਦ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਕੀਤਾ, ਫੇਰ ਉਸ ਦੇ ਸਭ਼ ਸੂਖਮ ਸੈਕਤਾਂ ਨੂੰ ਸੰਗਤ ਅੱਗੇ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਕਵੀ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਿਬ ਹੋ ਕੇ ਆਖਿਆ, “ਜਿਹਨਾਂ 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਗਰਾਂ ਨੇ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਦਾਤ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਮਤਿ ਸਾਹਮਣੇ 
ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਇਲਮ ਖੜੌਂਣਿਆਂ ਸਮਾਨ ਹਨ। ਸਿੰਘ ਪੂਰੇ ਚਾਓ ਨਾਲ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਤਰਾਂ ਤਰਾਂ 
ਦੇ ਇਲਮਾਂ ਨਾਲ ਖੋਡਣਰੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗ਼ੁਲਾਮ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋਵਣਗੇ।” 

(9) ਕਾਜ਼ੀ ਸਲਾਰਦੀਨ ਰੱਥ ਦੇ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸਿਦਕੀ, ਉੱਚਾ ਆਲਮ ਅਤੇ ਤੌਹੀਦ- 
ਪ੍ਰਸਤ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸੀ। ਉਹ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਹੀ ਵੱਸਦਾ ਸੀ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੈ ਦਾ ਦੀਦਾਰ 
ਹਸ ਹੀ ਉਸਦੀ ਰੂਹ ਅੰਦਰ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਨੂਰ ਜਗਾ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਉਸਨੇ ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ 
ਦੇ ਆਗਾਜ਼ ਨੂੰ ਨੇੜਿਉਂ ਹੋ ਕੇ ਵੇਖਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ 
ਹਸਤੀ ਦੋ ਭੇਦ ਨੂੰ ਜਾਣ ਲਿਆ ਸੀ। ਉਹ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ਾਤ 'ੋਂ ਵਾਕਿਫ਼ 
ਸੀ। ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਵਸਦੇ ਗੁਲ ਮੁਸਲਮਾਨ ਫਕੀਰਾਂ ਦਾ ਯਾਰ ਸੀ; ਅਤੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਆਮ ਹੀ ਆਉਂਦਾ ਸੀ। ਵਿਕ ਦਿਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਸੰਗਤਾਂ ਉੱਤੇ ਬਪਸਿਸਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਵੇਖ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜੀਬ ਸਕਾ ਫੁਰੀ। ਕਾਜ਼ੀ ਉੱਠਿਆ, ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਅੱਗੇ ਅਦਬ ਨਾਲ ਖਲੋਂ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਬੋਲਿਆ, “ਹਜ਼ੂਰ ! ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਇਕ ਸੁਆਲ 
_ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ।” ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਰਜ਼ਾਮੰਦੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰਕੇ ਕਾਜ਼ੀ ਨੇ ਮੁੜ ਅਰਜ਼ 
ਕੀਤੀ, “ਤੁਹਾਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕਰਦਿਆਂ ਵੇਖ ਕੇ ਮੇਰੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ੱਕ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ, ਕਿ 
ਤੁਸੀਂ ਰੱਬ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਉਲਟਾ ਸਕਦੇਂ ਹੋ ? ਤੁਸੀਂ ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
`ਕਿ ਰੱਥ ਦਾ ਹੁਕਮ ਅਬਦ ਤੋਂ ਅਜ਼ਲ ਤੱਕ ਚੱਲਦਾ ਹੈ, ਔਰ ਇਨਸਾਨ ਦੋ ਕੁਲ ਆਮਾਲ 
ਔਰ ਕਿਸਮਤ ਉਸੇ ਹੁਕਮ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹਨ। ਫੇਰ ਤੁਹਾਡੀ ਅਸੀਸ ਔਰ ਕਰਮ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ 
ਹੋਇਆ ?" ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮੋਹਰ ਉਠਾਈ ਅਤੇ ਕਾਜ਼ੀ ਸਲਾਰਦੀਨ ਦੇ ਰੁਬਰੂ 

ਕਾਗਜ਼ ਉੱਤੇ ਲਗਾ ਦਿੱਤੀ; ਫਿਰ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ, “ਕਾਜ਼ੀ ਸਾਹਿਬ ! ਵੇਖੋ ਇਹ ਮੋਹਰ ਦੇ ਅੱਖਰ 
ਕਾਗਜ਼ ਉੱਤੇ ਲੱਗਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪੁਠੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਮੋਰੇ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਜਦ ਮੋਹਰ ਕਾਗਜ਼ 
ਉੱਤੇ ਲੱਟੀ, ਅੱਖਰ ਸਿੱਧੇ ਰੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਮੇਰੀ ਹਸਤੀ ਨਾਲ ਜੁੜ ਗਿਆ। 
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ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਆਦਮੀ ਦੇ ਕਰਮ, ਸੰਸਕਾਰ, ਆਵਾਗੌਣ ਦੇ ਚੱਕਰ, ਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ 
ਕਾਰਨ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਰਿਸਤਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਮੋਹਰ ਦੇ ਅੱਖਰ ਸਿੱਧੇ ਹੋਣ 
`ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁੱਲ ਅਸੀਮ ਹੋ ਗਿਆ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖਾ-ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਰਮ-ਚੱਕਰ ਅਤੇ 
ਪੂਰਬ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਤਰਕ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਸੀਸ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਅਸੀਮ ਰੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ-ਸਸਿਸ਼ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਹਰ ਸਮੇਂ ਹਰ ਪਲ ਵਿਚ ਅਭੇਦ 
ਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਾਲ ਅਤੇ ਸੰਸਕਾਰ ਜੋ ਅਟੱਲ ਜਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਕਾਲ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਖੋਡ ਵਿਚ 
ਹੀ ਅਟੱਲ ਹਨ। ਗੁਰੂ-ਬਖ਼ਸਿਸ਼ ਅਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਅਨੰਤ ਹੈ।” ਕਾਜ਼ੀ ਸਲਾਰਦੀਨ 
ਨੂੰ ਸਿਦਕ ਦੀ ਤਹਿ ਤੱਕ ਗੱਲ ਦੀ ਸਮਝ ਪੈ ਗਈ, ਪਰ ਇਸ ਸਮਝ ਦਾ ਆਧਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਦਲੀਲ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਦਲੀਲ ਪਿੱਛੇ ਲਹਿਰਾ ਰਹੀ ਰਹਿਮ 
ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਹੀ ਜ਼ਾਜ਼ੀ ਦੀ ਸ਼ੌਕਾ-ਨਵਿਰਤੀ ਅਤੇ ਵੇਰ ਉਸ ਅੰਦਰ ਵਾਹਦ ਰੱਬਾਨੀਅਤ 
ਦਾ ਪਹੁ-ਫੁਟਾਲਾ ਪੈਂਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਬਣੀ। 

ਉੱਪਰ ਜੋ ਸਾਖੀਆਂ ਦਰਜ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਕੇਵਲ ਨਮੂਨੇ ਮਾਡਰ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਪਲ ਪਲ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸੁਹਜ ਦੀ ਇਕ ਐਸੀ ਗਹਿਰਾਈ ਸੀ, ਜਿਥੋਂ ਅਨੋਕ 
ਜਿੱਫਗੀਆਂ ਨੂੰ ਫਾਜਗੀ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਮਿਲਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਅਮਲ ਵੀ ਰਮਜ਼ 
#॥ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਵਿਕ ਕੋਲ ਵ ਬੇਅਰਥ ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਤੇ ਇਕ ਨਸੀਹਤ ਵੀ ਸਦੀਵੀ 
॥੪ 3 ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਮਹਾਨ ਜੰਗਾਂ ਤੇ' ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਅਨੇਕ ਚੋਜ ਵਰਤਾਏ, 
ਜੋ ਕਿ ਅਸਲੋਂ ਨਵੇਂ ਇਲਾਜ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਰੱਖਦੇ ਸਨ; ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਉਡਾਰੀ 
ਆਪਣੇ ਆਕਾਸ਼ ਵੀ ਆਪ ਹੀ ਸਾਜਦੀ ਸੀ; ਜੋ ਕਿ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਇਨਸਾਨੀ ਅਸਲ 
ਦੀ ਨੈਛਡਾ ਰੱਪਦੇ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸੰਗੀਤਕ ਅਖੰਡਤਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਸਨ 
ਜਿਲ ਅਢ॥ ਪਿੜਾ-ਧਰਵਾਸ, ਇਕ ਬ਼ਜ਼ੁਰਗੀ ਹਾਸਰਸ, ਰਸਿਕਤਾ, ੋ ਲੇ-ਭਾਅ ਕੀਤਾ 
ਲਅਲ ਫਲ ਅਗਪੱਕ ਭਰਪੂਰਤਾ ਸੀ। ਜ਼ਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੌਯਾ' ਹੋਰਾਂ ਇਹਨਾਂ ਸਾਖੀਆਂ 
ਦੀ ਜੂਪਮ ਤਵਾਰੀਖ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਖਿਆ, ਫੇਰ 
ਉਸ ਉਸਾਰੀ ਨੂੰ ਜਜਬੇ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਨਿੱਘ ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਵਾਲੇ ਕਾਵਿ-ਚਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਭ ਲਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਜ਼ਰਖੇਜ਼ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ 
ਵਾਪਰੀਆਂ ਅਨੇਕ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਅਸਾਂ ਕੇਵਲ ਕੁੱਝ ਹੀ ਉੱਪਰ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। 

ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਵੱਡੇ ਯੁੱਧਾਂ ਦੇ ਛਿੜਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਐਸੀ ਘਟਨਾ ਹੋਈ, ਜੋ 
ਾਵੇਂ' ਸਾਧਾਰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਕਲੜੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜੀਵਨ-ਵਹਿਣ ਵਿਚ 
ਉੱਠੀ ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਲਹਿਰ ਹੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ; ਪਰ ਜਿਸਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਹੱਤਵ ਸਦੀਵੀ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਉਮਰ ਪੈਂਤੀ ਵਰ੍ਹੇ ਦੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਜੇ ਨੂੰ ਦੋ ਵਰ੍ਹੇ ਹੋਣ ਲੱਗੇ 
`ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੋ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਅਜੀਬ ਪਰੀਵਰਤਨ 

ਆਏ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਆਨੰਦਮਈ ਤੀਬਰਤਾ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ; ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਹੋਰ 
ਹੋਰ ਸੂਖਮ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ; ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਸ਼ਤੂ-ਕਾਲ ਨੂੰ ਤੀਰ 
ਵਾਂਗ ਚੀਰਦੀ ਹੋਈ ਨਵੇਂ ਨਵੇਂ ਪੜਾ ਢੂੰਡਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ; ਅਤੇ ਅਚੇਤ ਹੀ ਸਾਰਾ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਬਾਜਾਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਦੀ ਭਾਲ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੀ ਆਪਣੇ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਇਕ ਨਿਰਮਲ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਉੱਠੀ ਤਲਾਸ਼, ਧਿਆਨ ਦੇ ਅਥਾਹ ਜੋਰ, ਅੰਤਮ 
ਅਤੇ ਇਕੋਂ ਵਾਰ ਮਿਲਣ ਦੇ ਭਾਰੀ ਵੈਰਾਗ-ਗੱਲ ਕੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਜੋਰਦਾਰ ਪਰਵਾਜ਼ 
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ਦੇ ਵਸਲ ਲਈ ਭਾਰੀ ਤਿਆਰੀ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਉਹ ਇਕ ਨਿਹਚਲ, ਨਿਹਕਲੰਕ ਅਤੇ 
ਨਿਰਲੇਪ ਸੁਰਤਿ-ਆਸਨ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜ ਰਹੇ ਸਨ; ਅਤੇ ਪਿਤਾ ਵਾਲੀ ਨੋੜਤਾ ਨਾਲ ਪਰ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਕਮਾਲ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਦੇ ਘਰ ਵਿਚ ਬੁਲਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਸਫ਼ਰ ਦੁਰੇਡਾ ਸੀ, ਪਰ ਦੂਰ ਦੇ ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ ਨੂੰ ਪਿਤਾ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਸੁਣ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਜ਼ਿਲਾ ਜਿਹਲਮ ਵੱਲੋਂ ਇਕ ਸੌਗਤ ਆਈ। ਇਸ 
ਸੰਗਤ ਨਾਲ ਮਾਂ-ਧੀ ਅਤੇ ਪਿਉ ਦਾ ਇਕ ਨਿੱਕਾ ਜੇਹਾ ਪਰਿਵਾਰ ਵੀ ਆਇਆ ਸੀ। ਲੜਕੀ 
ਦਾ ਨਾਂ ਸਾਰਿਬ ਦੇਵਾਂ ਸੀ। ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਲੜਕੀ ਦੇ ਨਸਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ 
ਹੈਰਾਨ ਕੀਤਾ, ਫੇਰ ਸਭ ਨੂੰ ਇੰਵ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਇਆ, ਜਿਵੇਂ ਉਸਦੇ ਦੀਦਾਰ ਵਿਚ ਸੁਕਰ ਅਤੇ 
ਸਿਦਕ ਦੀ ਉਹ ਚੁੱਪ ਝਿੰਮ ਝਿੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ 
ਹੈ। ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਉਹ ਸਭ ਕੋਮਲ ਜਜ਼ਬੇ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਨ 
ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਮਨ-ਅੰਤਰ ਵਿਚ ਲਹਿਰਾਉਣ ਲੱਗਦੇ ਸਨ, ਏਸ ਵੇਲੇ ਸਾਹਿਬ ਦੇਵਾਂ 
ਦੀ ਅਛੂਹ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੇ ਸਨ। ਸਾਹਿਬ ਦੇਵਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਦੀਆਂ 
ਸਭ ਬਮਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਮਾਂ ਵਾਂਗ ਆਪਣੀਆਂ ਲੱਗੀਆਂ ।...ਜਦੋਂ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦਾ ਦਰਬਾਰ ਸਜਿਆ, 
ਤਾਂ ਸਾਹਿਬ ਦੇਵਾਂ ਦੋ ਪਿਤਾ ਨੇ ਸਾਰੀ ਸੰਗਤ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉਹਨਾਂ ਅੱਗੇ ਲੜਕੀ ਦੇ ਪਰਨਾਉਣ 
ਦੀ ਅਰਜ਼ ਗੁਜਾਰੀ। ਲੜਕੀ ਦੇ ਪਿਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਸੁਣਕੇ ਕਲਫ਼ਰੈਧਰ ਜੀ ਦੇ ਨੈਣਾਂ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਦੂਰੋਡੋਂ, ਰੈਭੀਰ ਅਤੇ ਅਲੌਕਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿੱਸੇ, ਕੁੱਝ ਸ਼ਰਮਾਏ, ਹੋਰ ਡੂੰਘੀ ਚੁੱਪ 
ਵਿਚ ਉਤਰੇ, ਫੇਰ ਕਿਸੇ ਅਜੀਬ ਅਪਣੱਤ ਵਿਚ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ : “ਰੁਣ ਵਿਆਹ ਠੀਕ ਨਹੀਂ 
ਜਾਪਦਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀਓ । ਅੱਜ ਕੱਲ ਮੇਰਾ ਰੂਹ ਉਥੇ ਪਹੁੰਚਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਇਸਤਰੀ 
ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੀ ।" ਲੜਕੀ ਦੇ ਪਿਤਾ ਨੇ ਹੋਰ ਨਿਮਰ 
ਹੋ ਕੇ ਆਖਿਆ, “ਮਹਾਰਾਜ, ਤੁਸੀਂ ਉੱਚੇ ਹੋ; ਥਹੁਤ ਉੱਚੇ ਹੋ; ਪਰ ਸਾਡੀ ਬੇਟੀ ਵੀ ਦੁਨੀਆਦਾਰ 
ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਤੋਂ' ਉੱਚੀ ਹੈ। ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ! ਤੁਹਾਡੀ ਮਿਹਰ ਮੇਰੀ ਬੇਟੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ, ਉਹ ਇਕੱਲੀ 
ਨਹੀਂ।” ਏਨੇ ਨੂੰ ਸਾਰਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਚਾਅ ਨਾਲ ਹੁਮ-ਹੁਮਾ ਕੇ ਦਸਮੋਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਜੁੜ 
ਗਿਆ; ਜ਼ਿੱਦ ਕੀਤੀ; ਲਾਡ ਕੀਤਾ, ਅਰਜ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ; ਆਖਿਰ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਪਿਆਰੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮੰਨ ਲਿਆ।...ਸਾਹਿਬ ਦੇਵਾਂ ਨੇ ਅੰਮ੍੍‌ਤਪਾਨ ਕੀਤਾ; ਸਾਹਿਬ 
ਦੇਵਾਂ ਤੋਂ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਬਣੀ, ਭਾਵੇ' ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੇ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸਦੇ ਪੇਕੇ ਘਰ ਦੇ 
ਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਯਾਦ ਰੱਖਿਆ।...ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਨੂੰ ਪਤਨੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ' ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ 
'ਉਸਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਮਿਹਰ ਦਾ ਹੱਥ ਰੱਖਿਆ । ਉਸਦੇ ਤਨ-ਮਨ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਸਭ 
ਤੋਂ ਸੱਚਾ ਸਰੂਪ ਸਮਾ ਗਿਆ। ਉਸਦੇ ਮਨ-ਤਨ ਨੇ ਉਸੇ ਛਿਣ ਪੂਰਨ ਮਰਦ ਦੀਆਂ ਜੂਹਾਂ 
ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਲਿਆ--ਉਸਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਸੂਖਮ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੇ ਹਰ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਲੱਜ਼ਤ 
ਨੂੰ ਜਾਣ ਲਿਆ-ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਛੋਹ ਦੇ ਕਾਲ-ਕਾਲਾਂ ਤੱਕ ਵਿਛੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਨੇ 
ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਦੀ ਇਸਤ੍ਰੀਅਤ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੌ ਕੇ ਉਸਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ।.... ਪੂਰਨ 
.ਇਸਤ੍ਰੀਅਤ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਨੇ ਹੁਣੋ-ਕਥਿਤ ਕੀਤੀ ਘਟਨਾ 
ਤੋਂ ਕੁਝ ਮਹੀਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਕਲਤੀਆਂ ਵਾਲੇ ਅੱਗੇ ਪੁੱਤਰ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ। ਤਦੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ 
'ਉਸਦੀ ਝੋਲੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂ ਪਾ ਦਿੱਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਪਾਵਨ ਰੂਹ ਐਸੀ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ 
ਮਾੰ ਬਣਨ ਦਾ ਹੀ ਹੱਕ ਰੱਖਦੀ ਸੀ। 

ਸਤਾਰਾਂ ਸੌ ਇਕ ਈਸਵੀ ਦੇ ਮੁੱਕਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੇ ਵੱਡੀਆਂ ਜੰਗਾਂ 
ਦੇ ਦਿਨ ਆਏ। ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ ਦਾ ਉਜਾਲਾ ਤੋਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ-ਹਿੰਦੂ ਮੜ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰ 
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ਸੂਖਮਤਾ ਤੋਂ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਉੱਤੋਂ ਸੁਤੌਤਰ ਰੋ ਕੇ ਇਕ ਨਿਆਰੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਉਤਪੰਨ 

`ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ-ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਪੁਰਾਣੇ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਦੌਰ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਉੱਚੀ 

ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਨਿਯਮ ਰੋਸ਼ਨੀ ਦੇ ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਨਵੇਂ ਮੰਡਲ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਚੁੱਕੋ ਸਨ-ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਮੰਡਲ । ਬੇਸ਼ਕ ਬਰਾੜੀਂ ਰਾਜੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ-ਬਿੰਦੂ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਕਈ 
ਗੁਣੀ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਦੋ ਧਾਰਨੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਆਤਮਕ ਸੈਘਰਸ਼ 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀਦੀ ਅਜਿੱਤ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਰਮਜ਼ ਨਾਲ ਸੀ ਅਤੇ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ' ਸੱਚ ਦੇ 

ਬਲਵਾਨ ਅਮਲ ਲਾਲ ਜੁੜੀ ਪਾਵਨਤਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਇਕ ਬੇ-ਰੈਗ ਮਰਯਾਦਾ ਨੂੰ ਖੜੇ 

'ਕੀਡਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਸੋ ਇਸ ਸਾਧ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਅਗਿਆਨ, 
ਰਖ ਅਤੇ ਝੂਠ ਤੋਂ ਜਿਵਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਧਦੀ 
(ਕਿਉਂ ਤਿਉਂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਸੁੱਚੇ ਇਮਲਾਕ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਟਾਉਣ 
`ਢੀਆਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਨਾਕਾਮ ਹੋਣਾ, ਜੋਗਾਂ ਵਿਚ ਖਾਧੀਆਂ ਜਾਰਾਂ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਬਾਰ 

ਦੀਆਂ ਬਾਨਾਂ, ਸਿੰਘ ਘੋੜ-ਸੁਆਰਾਂ ਦੀਆਂ ਨਿੱਤ-ਨਵੀਆਂ ਚੜ੍ਹਤਲਾਂ, ਬੇਪਰਵਾਹ ਫ਼ਕੀਰੀ- 
ਮੋਜਾਂ, ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਨਵੇਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਨਿਆਰੇ ਪੰਥ ਦਾ ਰਾਜਾਂ-ਸਮਾਜਾਂ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਆਸਨ-- 

ਜੁੱਝ ਅਜਿਹੇ ਕਾਰਨ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਧੁਰ-ਅੰਦਰ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਜਲਲ ਨੂੰ 

ਡੋਜ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੀਵੇਂ ਅਤੋਂ ਤੰਗ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਰੀਂਗਦੇ 

ਕੀੜਿਆਂ ਜੇਹੀ ਸੀ। ਆਖ਼ਿੰਰ'ਉਹਨਾਂ-ਲਈ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਈਰਖਾ ਨੂੰ ਡੱਕਣਾ 
ਅਸਹਿ ਹੋ ਗਿਆ। ਸਰਹਿੰਦ ਅਤੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਸੂਸੇਦਾਰਾਂ ਕੋਲ ਜਾ ਫ਼ਰਿਆਦੀ ਹੋਏ। ਅਗੋਂ 

ਗੂਬਦਾਰਂ ਨੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਤੋਂ ਮਨਜ਼ੂਰੀ ਲਈ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਦੀਨਾ ਬੇਗ ਅਤੇ ਪੈਂਡੇ 
ਖਾਂ ਦੀ ਕਮਾਨ ਹੇਠ ਕੁੱਝ ਹਜ਼ਾਰ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕਰਨ ਦਾ 
ਮਿਆਰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ। ਇਹਨਾਂ ਸਿਪਾਹ-ਸਿਲਾਰਾਂ ਨਾਲ ਪਹਾੜੀ ਹਿੰਦੂ ਕਾਫ਼ੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 

॥ਜਗੀ ਖ਼ਰਚ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜਿੰਮੇ ਲੈ 

।>-ਉਧਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹੀ ਆ ਰਹੇ ਭਾਰੀ ਫੌਜ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਪੁੱਜੀ। 
`ਆਮ ਤੋਰ 'ਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਦੋ ਕੁ ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੰਘ ਰਿਹਾ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਉਹ ਕਸਥੀ ਸਿਪਾਹੀ 

`ਡਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਪਰ ਨਿਰਮੈਦੇਹ ਉਹ ਪ੍ਰਬੀਨ ਘੋੜ-ਸੁਆਰ ਅਤੇ ਨਿਰਭੈਅ ਤੀਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਸਨ, 

ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਇਸ ਲਈ ਠਹਿਰੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਜੀਅ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਸਕਦੇ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ 
`ਦੇ ਨਾਲ ਹੋਣ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਇਸ਼ਾਰੇ ਉੱਤੇ ਮਰਨ ਦਾ ਚਾਅ ਸੀ। 
ਜਦੋਂ ਦੀਨਾ ਬੇਗ ਅਤੇ ਪੈਂਡੇ ਖ਼ਾਂ ਦਾ ਲਸ਼ਕਰ ਕੀਰਤਪੁਰ ਵੱਲੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵੱਲ ਆ ਰਿਹਾ 

1, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਹੁਕਮ ਮਿਲਣ ਪਿੱਛੋਂ ਇਸ ਚੜ੍ਹੀ ਆਉਂਦੀ ਵਗੀਰ ਨੂੰ ਡੱਕਣ ਲਈ 
1ਘ-ੂਰਸੇ ਲੜਨ-ਮਰਨ ਦੇ ਚਾਅ ਨਾਲ ਅੱਗੇ ਵਧੇ। ਘਮਸਾਨ ਦਾ ਯੁੱਧ ਹੋਇਆ। ਸਿੰਘਾਂ 
`ਢੀ ਗਿਣਤੀ ਬਹੁਤ ਥੋੜੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਹ ਅਮਲ ਦੇ ਉਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਖਲੋਂ ਕੇ ਲੜ ਰਹੇ ਸਨ, 

`ਜਵੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਿਵ ਸਿੱਧੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਹੁਕਮ ਐਨੇ 

ਰਲ ਅਤੇ ਪਰਬਲ ਸਿਦਕ-ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਸੀ, ਕਿ ਸਾਰੇ ਮੈਦਾਨ ਉੱਤੇ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
`ਛਾਬਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਜੋਗ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਚਾਲ ਉਸ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਨਿਸਚਿਤ 
0੪0 ਸੀ। ਜੋਗ ਦੋ ਪ੍ਕਾਰ ਦੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਰਿਹਾ, ਸਗੋਂ ਸੈਸਾਰੀ 

#ਜ ਅੜੇ ਸਿਦਕ-ਵਜਦ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚਕਾਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਮੁਗ਼ਲ ਫ਼ੌਜ ਦਾ 
ਇਕ ਸਿਪਾਹ-ਸਿਲਾਰ ਪੈਂਡੇ ਖ਼ਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਐਨੀ ਬੋੜੀ ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਐਡੇ ਵੱਡੇ ਲਸ਼ਕਰ 
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`ਨਾਲ ਲੜਦਿਆਂ ਵੇਖ ਕੇ ਬਹੁਤ ਹੈਰਾਨ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਦਾ ਦਿਲ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਇਸ ਰੱਬੀ 
`ਲਸਰ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਨੂੰ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਵੰਗਾਰ ਕੇ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਬਹਾਦਰ 
'ਿਪਾਹ-ਸਲਾਰ ਦੇ ਦਿਲ ਦੀ ਜਾਣੀ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਤੀਰ-ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਦੇ ਜੌਹਰ ਨੂੰ ਵੌਗਾਰਣ 
'ਲਈ ਉਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜਾ ਖਲੌਤ। ਪੈ ਖਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਪੈਤੀਥਰ ਨਾਲ 
ਜੰਗ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਰਹ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ 
ਦੇ ਵਾਰ ਤੀਰ ਚਲਾਇਆ। ਇਕ ਤੀਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਦਸਤਾਰ ਨੂੰ ਛੋਹ ਕੇ ਅੱਗੇ ਨਿਕਲ 
'ਗਿਆ। ਫੇਰ ਹਜੂਰ ਦਾ ਤੀਰ ਉਡਿਆ, ਅਤੇ ਉਸਨੇ ਲੋਹ-ਬਕਤਰ ਵਿਚ ਚਕੇ ਪੈਂਡੇ ਖਾਂ ਦਾ 
ਅੰਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਧਰ ਦੂਸਰਾ ਸਿਪਾਹ-ਸਿਲਾਰ ਦੀਨਾ ਬੇਗ ਸਖ਼ਤ ਜਖ਼ਮੀ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦੁਆਰਾ ਕਲਤੀੋਧਰ ਦੀ ਜਿੱਤ ਰੋਈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਜੰਗ ਵਿਚ ਮੁਗਲਾਂ ਦਾ ਕਾਫੀ ਜਾਨੀ ਨੁਕਸਾਨ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਇਸ ਜੰਗ 
ਉੱਤੇ ਖ਼ਰਚ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਜਿਰ ਹੀ ਪਿਆ। ਐਨੀ ਤਿਆਰੀ ਪਿੱਛੋਂ 
ਜੋਗ ਹਾਰਣ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਭਾਰੀ ਸ਼ਰਮਿੰਦਗੀ ਹੋਈ, ਪਰ ਅਗਿਆਨ ਵੱਸ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਇਕ 
ਭਰਮ ਲੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਤਸੱਲੀ ਵੀ ਦਿੱਤੀ। ਸਿੰਘ ਸਿਪਾਹੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਥੋੜੇ 
ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਥੜ੍ਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਕਾਫੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਬਹੁਤਾ ਕਰਕੇ ਤੀਰਾਂ ਅਤੇ ਤਗਾਂ ਦੇ ਜੌਹਰ ਹੀ ਵਿਖਾਏ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ 
ਕੋਈ ਤੋਪ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਚੰਗੀਆਂ ਬੰਦੂਕਾਂ ਦੀ ਕਾਫੀ ਘਾਟ ਸੀ। ਸੋ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਜੰਗ ਕਰਨ 
ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੇਖ ਕੋ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਇਕ ਵਾਰ ਵੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਕਾਰੀ 
ਚੋਟ ਕਰਨ ਦੀ ਸੋਚੀ । ਇਸ ਯੋਜਨਾ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਕਹਿਲੂਰ ਦਾ ਰਾਜਾ ਅਜਮੇਰ 
ਚੋਦ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਭੀਮ ਚੰਦ ਦੀ ਮੌਤ ਪਿੱਛੋਂ ਰਾਜ-ਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠਾ ਸੀ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਹਾਰ ਤੋਂ ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਭਾਰੀ ਲਸ਼ਕਰ, ਜੋ 
ਕਿ ਅੱਜ ਤੱਕ ਜੁੜੇ ਸਾਰੇ ਲਸਬਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਸੀ, ਆਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੇ “ਜੈ ਬਜਰੋਗ ਬਲੀ 
ਕੀ, ਜੈ ਬਜਰੰਗ ਬਲੀ ਕੀ” ਦੇ ਨਆਰੇ ਮਾਰਦਾ ਚੜ੍ਹ ਆਇਆ। ਡੇਢ ਕੁ ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੰਘਾਂ 
ਨੇ ਦੋ ਦਿਨ ਐਸੀ ਸ਼ਾਨ ਨਾਲ ਜੰਗ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਮੂਰਖ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੂੰ ਰਮ ਹੋਣ ਲੱਗਾ, 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਲੋਂ ਦੇਵ-ਦੇਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਾਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਲੜ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਜਾਪਦਾ ਸੀ, ਕਿ ਉਹ ਸੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ ਲੜਦੇ ਹੋਏ ਦਸਮੇਸ਼ ਦੇ 
ਰਾਨੀ ਦੀਦਾਰ ਵਿਚ ਨਹਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਉਸ ਸੱਚ ਦੀ ਓਟ ਸੀ, ਜੋ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ 
ਦੀ ਚੋਟੀ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਤਾਮਸੀ ਚਾਲਾਂ, ਭਰਮ ਨਾਲ 
ਬੁਣੀਆਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ, ਬੇਅਰਥ ਕਪਟ ਅਤੇ ਤੁਛ ਅਤਿਮਾਨ ਦੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਅਤੇ ਤੰਗ ਹਰਕਤਾਂ 
ਨੰ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾ ਹੀ ਵੇਖ ਲੈਂਦਾ ਹੈ । ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਤਰਕਾਲੀ ਰਹੱਸ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ 
“ਹੋਣ” ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਇਕਰਾਰ 
ਨੰ, ਅਤੇ ਹੋਣ” ਵਿਚ ਦਸਮੇਸ਼ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਨੂੰ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲਿਆਂ ਤੋਂ 
ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਹਰਕਤਾਂ, ਸੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਚ੍ਹਤਲਾਂ ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ-ਲਿਵ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਨਿਰਭੈਅ ਹੋਣ ਦਾ ਇਹੋ ਸੂਤ ਸੀ, ਕਿ ਉਹ “ਹਨ' ਅਤੇ “ਹਨ' ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨੜੇ। ਸੋ 
ਸਿੰਘਾਂ ਦੀਆਂ ਕਾਰੀ ਚੋਟਾਂ ਨੇ ਪਹਾੜੀ ਫਜਂ ਦੇ ਹੌਸਲੇ ਤੜ ਦਿੱਤ। ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਦੀ ਜੰਗ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਵੱਡੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੰ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਵੇਲੇ ਚੋਦਾਂ-ਪੰਦਰਾ 
ਵਜੇ ਦੇ ਸਨ, ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਇਕ ਦਸਤੇ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕੀਤੀ। ਜਦ ਕੋਈ ਪੇਸ਼ ਨਾਂਹ ਗਈ, 
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ਤਾਂ ਪਹਾੜੀਏ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਘੇਰ ਕੇ ਬੈਠ ਗਏ। ਘੋਰਾ ਵੀਹ ਇੱਕੀ ਦਿਨ ਪਿਆ ਰਿਹਾ, 
ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਬਾਹਰੋਂ ਰਸਦ-ਪਾਣੀ ਆਉਣਾ ਤਕਰੀਬਨ ਬੋਦ ਹੀ ਰਿਹਾ। ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੇ 
ਹੌਸਲੇ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਕਾਫ਼ੀ ਬੁਲੰਦ ਰਹੇ, ਪਰ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਵਾਰ ਵਾਰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਕਹਿਰਵਾਨ 
ਚੋਟਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਕਿ"ਛਿਣ ਛਿਣ ਕਰਕੇ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਹੌਸਲਾ ਕਿਰਨ ਲੱਗਾ। ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਕੋਈ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ, ਬਲਕਾਰ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਅਨਿਸਚਿਤ ਕਹਿਰ ਨਾਲ ਭਰੀ ਚਿਤਾਵਨੀ 
ਲਗਾਤਾਰ ਢਾਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਤੋੜਦੀ ਰਹੀ । ਉਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਛਿੱਬਾਪਣ 
ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਅਚਾਨਕ ਇਸ ਸੌਕਟ ਦੇ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਕੇਸਰੀ ਸਿਹੁ ਜਸਵਾਲੀਏ ਨੂੰ ਇਕ 
ਐਸੀ ਜੰਗੀ ਕਲਾ ਸੁੱਝੀ, ਜਿਸਨੇ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਰੌਲੀ ਜਿਹੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨਾਲ 
'ਫੁਰ ਦਿੱਤਾ । ਰਾਜਾ ਕੋਸਰੀ ਸਿਹੁੰ ਦਾ ਜੋਗੀ ਹਾਥੀ ਸੱਚਮੁੱਚ ਥੜਾ ਸ਼ਕਤੀਵਰ ਅਤੇ ਗੁੱਸੇ 
ਪੋਰ ਸੀ। ਪਹਾਾੜੀ ਸਿਪਾਹ-ਸਿਲਾਰਾਂ ਨੰ ਹਾਥੀ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਕਿਲ੍ਹਾ ਲੋਹਗੜ੍ਹ ਦਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ 
ਤੁੜਵਾਉਣ ਦੀ ਸੁੱਬੀ। ਹਾਥੀ ਨੂੰ ਲੋਹ ਬਕਤਰ ਨਾਲ ਲੈਸ ਕੀਤਾ ਗਿਆ; ਉਸਦੇ ਪਾਸਿਆਂ 
ਉੱਤੇ ਤਿੱਖੇ ਸ਼ਸਤਰ ਭੈ੍ਹੇ ਗਏ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਧਾਰ ਨੂੰ ਮਾਰੂ ਜ਼ਹਿਰ ਦੀ ਪਾਨ ਦਿੱਤੀ ਗਈ 
ਸੀ; ਅੰਤ ਨੂੰ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਰਾਬ ਨਾਲ ਨਸ਼ਈ ਕੀੜਾ ਗਿਆ। ਉਧਰ ਕੋਸਰੀ ਸਿੰਹੁ ਨੇ ਦੁਰਗਾ 
ਨੂੰ ਧਿਆਇਆ, ਅਤੇ ਸਹੁੰ ਖਾਧੀ, ਕਿ ਉਸਦੀ ਤੇਗ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਸੀਸ ਕਲਮ ਕਰੋਗੀ। ਸੇਮ 
ਪਰ ਪਹਾੜੀਏ ਦੇ ਇਸ ਝੂਨੇ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ ਜਦ ਬਚਿੱਤਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਛੋਟੇ ਵੀਰ ਉਦੇ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਸੁਣਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੈ ਆਪਣੀ ਤੈਗ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਉੱਤੇ ਰੱਖਿਆ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਇਸ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖੀਆਂ ਨਾਲ ਛੁਹਾ ਕੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਵਿਚ ਚਲਾ ਗਿਆ। ਉਧਰ 
ਹਾਥੀ ਨੂੰ ਅੱਗੋ ਲਾ ਕੋ "ਜੈ ਬਜਰੈਗ ਬਲੀ" ਦੀ ਧੁਨੀ ਗੁੰਜਾਉਂਦਾ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਭਾਰੀ 
ਲਸ਼ਕਰ ਬਿਲ੍ਹਾ ਲੋਹਗੜ੍ਹ ਵੱਲ ਵਧਿਆ, ਜਿਸਦੇ ਰੋਹ ਨੂੰ ਮੋੜਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦਾ ਥਾਪਿਆ ਸੈੜ ਸਿਪਾਹੀ ਬਚਿੰਤਰ ਸਿੰਘ ਕਿਲ੍ਹੇ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਅੱਗੇ ਖਲੋਤਾ ਕਾਫ਼ੀ ਸਮੇਂ 
ਡੋਂ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਭਾਵੇ' ਹਾਬੀ ਨੂੰ ਹੋਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਜੋਗੀ ਕਲਾ ਨਾਲ ਵੀ ਹਾਰ 
ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਇਹ ਨਿਰਾਲਾ ਚੋਜ ਸੀ, 
ਕਿ ਕੇਵਲ ਇਕ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਹਜਾਰਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਸ਼ਲੇ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਸੱਚ ਦੀ ਤੇਗ਼ 
ਚਮਕਣ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਅੰਦਾਜ਼ ਹੁੰਦੇ ਹਨ; ਉਸ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਇਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਸੀ; 
ਇਥੋਂ ਇਕ ਕਹਿਰ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖੜਾ ਸੀ। ਅਚਾਨਕ ਮਦ-ਮਾਤਾ ਹਾਥੀ ਚੈੰਘਾਜ਼ਿਆ, 
ਜਿਵੇਂ ਹਜਾਰਾਂ ਸੌਖ ਇਕੋ ਵਾਰ ਕੁਰਲਾ ਉੱਠੇ ਹੋਣ। ਕਿਲ੍ਹੇ ਦਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ਹਾਲੋ ਦੂਰ ਸੀ; 
ਬਚਿੱਤਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਾਗਣੀ ਹਾਥੀ ਦੇ ਮਗਜ਼ ਵੱਲ ਲਿਸ਼ਕ ਕੇ ਉਡੀ; ਵਾਰ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੀ 
ਹਾਥੀ ਕਹਿਰ ਦੇ ਦਰਦ ਨਾਲ ਚੀਕਿਆ, ਅਤੇ ਕੁਰਲਾ ਕੇ ਪਿੱਛੇ ਨੂੰ ਦੌੜਿਆ। ਹਾਥੀ ਨਾਲ 
ਭੈ੍ਹੀਆਂ ਜ਼ਹਿਗੋਲੀ ਧਾਰ ਵਾਲੀਆਂ ਤੇਗਾਂ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪਹਾੜੀ ਸੂਰਮਿਆਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੋ ਧਰਤੀ 
ਉੱਤੇ ਸੁੱਟਿਆ। ਕੇਸਰੀ ਸਿੰਹ ਜਸਵਾਲੀਏ ਦਾ ਸੀਸ ਬਚਿੱਤਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਛੋਟੇ ਵੀਰ ਉਦੇ ਸਿੰਘ 
ਲੈਜਾ ਕੱਟਿਆ। ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੂੰ ਸੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਪਿੱਛੋਂ' ਸਭ ਤੋਂ ਭਾਰੀ 
ਜਰ ਵੈਪਣੀ ਪਈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਜੰਗ ਪਿੱਛੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਕੁੱਝ ਮਹੀਨੇ ਅਮਨ ਵਿਚ ਰਿਹਾ। ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ 
ਜਾਂ ਮਰਦੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਉਹ ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਗਏ, 

ਜੀ ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਾਣ ਲਈ ਘਾਤ ਲਾ ਕੇ ਬੈਠ ਗਏ। ਮਾਝੇ ਅਤੇ ਮਾਲਵੇ 
'ਜੋਗਾਂ ਦੀਆਂ ਖ਼ਬਰਾਂ ਪਹੁੰਚੀਆਂ; ਸਭ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਫ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ। ਬੇਸ਼ਕ 

ਜੂੰ ਇਹ ਪੂਰਾ ਸਿਦਕ ਸੀ, ਕਿ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਪੰਥ ਦੇ ਸਭ ਕਾਰਜ ਸੌਪੂਰਨ ਕਰਨ 
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ਧਿੱਛੋਂ ਆਪਣੀ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਜਾਣਗੇ, ਪਰ ਮਰੱਬਤ ਦਾ ਰਿਸਤਾ ਹੀ ਐਸਾ 
ਰੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦਰਦ ਆਉਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ। ਸਿੰਘ-ਮਾਵਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸੁਜੀਲੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਦੇ 

ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਆਪ ਹੀ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਦੇ ਗਾਨੇ ਬੈ੍ਹੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥੀਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਆਰੇ 
ਦੇ ਹੁਕਮ ਉੱਤੇ ਕੁਰਬਾਨ ਹੋਣ ਲਈ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵੱਲ ਤੋਰਿਆ। ਜਿੰਨੇ ਸਿੰਘ ਜੰਗ ਵਿਚ 
ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਸਨ, ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੋਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਜੁੜ ਗਏ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਿੰਘਾਂ 
ਦੀ ਅੰਤਰਾਦ੍ਰਿਸਟੀ ਨੂੰ ਨਵੇਂ' ਤੋਂ ਨਵਾਂ ਚਾਨਣ ਦਿੰਦੀ ਸੀ, ਅਤੋ ਕਲਗੀਧਰ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਿਵ ਨੂੰ ਪਿਛਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਹਜੂਗੀ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਸ਼ਾਮਿਲ ਸੀ; ਨੀਲਾ ਘੋੜਾ, ਸ਼ਮਜ਼ੀਰਂ, ਚਿੱਟੇ ਬਾਜ, 
`ਤੀਰ ਕਮਾਨ, ਕਲਗੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਕਦੇ 
ਤਾਂ ਸੁਹਜ ਦੀ ਕਿਤਾਬ ਵਾਂਗ ਸਨ, ਕਦੇ ਨ ਭੁੱਲਣ ਵਾਲਾ ਰੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਰਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਸਨ; ਕਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇਣ ਲੱਗਦੀਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
`ਨਿਰਾਕਾਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਸਿਦਕ ਬੈਨ੍ਹਾਉਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਲੰਗਰ, ਕ੍ਰਿਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ, ਤੀਰ-ਤੇਗਾਂ ਦੀਆਂ ਖੇਡਾਂ, ਗੁਰੂ-ਕਬਾਵਾਂ, ਦਰਬਾਰਾਂ ਦੀ ਸਜਾਵਟ, ਕਵਿਤਾ- 
ਸ਼ਰਵਣ--ਗੱਲ ਕੀ ਸਾਰਾ ਆਨੰਦਪੁਰ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਇਕ ਚਮਤਕਾਰ ਸੀ, ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਮੁਜੱਸਮਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਯੁਗਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਦਿਸਿਆ ਪਰਤੱਖ 
ਨਜ਼ਾਰਾ ਸੀ ।...ਜਦ ਕੁੱਝ ਮਹੀਨੇ ਅਮਨ ਵਿਚ ਗੁਜ਼ਰੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਬਸਾਲੀ ਵੱਲ ਜਾਣ 

ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਕੀਤਾ। ਰਾਇ ਬਸਾਲੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਪ੍ਰੇਮੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੀ ਦੇਰ ਤੋਂ ਆਪਣੀ 
ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਰਿਆਸਤ ਵਿਚ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇਣ ਲਈ ਸੱਦ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਸੋ ਕੱਤਕ ਮਹੀਨੇ ਦੀਆਂ ਅਲਸਾਈਆਂ ਧੁੱਪਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਦਿਨ ਹਜ਼ਾਰ ਕੁ ਸਿੰਘਾਂ 

ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਬਸਾਲੀ ਵੱਲ ਕੂਚ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਬਸਾਲੀ ਕੀਰਤਪੁਰ ਦੇ ਪੱਤਣ ਤੋਂ ਸੱਤ 

ਕੁ ਕੋ ਪਰ੍ਹੇ ਸੀ। ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੂੰ ਕਈ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਇਰਾਦੇ ਦੀ ਖ਼ਬਰ 
ਪਹੁੰਚ ਗਈ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬੜੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਫ਼ੌਜਾਂ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਸਰਹਿੰਦ 

ਦੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਵੱਲ ਇਕ ਕ਼ਾਸਿਦ ਦੌੜਾਇਆ, ਜਿਸ ਨੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ 

ਦੇ ਮਾਰਨ ਦਾ ਸਾਰਾ ਭੇਤ ਦੱਸਿਆ, ਅਤੇ ਮਦਦ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ। ਸੌ ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਨਿਰਮੋਗਗੜ੍ਹ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹਚੇ, ਤਾਂ ਪਹਾੜੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਉੱਤੇ ਅਚਾਨਕ ਕਹਿਰ ਦਾ ਵਾਰ 
_ਕੀਤਾ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਜੋ ਕਿ ਹਰ ਵੇਲੇ ਕਿਸੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਬਦੀ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ 

ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਇਕਦਮ ਮੈਂਦਾਨ ਸੈਭਾਲ ਲਿਆ, ਪਰ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ 

`ਗਏ। ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਦੁਰਗਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਮਨਾ ਕੇ ਆਏ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਮਾਨ ਸੀ, 
ਕਿ ਸੈਦਾਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੇਗਿਣਤ ਫ਼ੌਜ ਸਾਹਮਣੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਚ ਕੋ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲ 
ਸਕਣਗੇ । ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਮਾਨ ਲੀਕ ਨ ਨਿਕਲੋ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਬੰਦੂਕਾਂ, ਤੀਰਾਂ ਅਤੇ ਤੇਗ 
ਨਾਲ ਦਿਨ ਭਰ ੪ਮਸਾਨ ਦਾ ਯੁੱਧ ਕੀਤਾ। ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੂੰ ਦੇ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਭਾਰੀ ਮਾਰ 
ਪਈ। ਸ਼ਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਨੇ ਦਿਨ ਛਿਪਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਾੜੀ 
ਫੌਜਾਂ ਨੂੰ ਕਾਫੀ ਪਿੱਛੇ ਧੱਕ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਅਡੋਲ ਮਨ ਨਾਲ ਅਗਲੇ ਦਿਨ ਦੇ ਯੁੱਧ ਲਈ 
ਸਹੀ ਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਹੋਂ ਕੇ ਸੰਭਾਲ ਲਿਆ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਪਹਾੜੀ ਫੌਜਾਂ ਦਾ ਘੋਰਾ ਵੀ ਜਾਰੀ 
ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਦਰਿਆ ਸਤਲੁਜ ਵਾਲੇ ਪਾਸੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਯੁੱਧ-ਬੋਦੀ ਕਾਫ਼ੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਰਿਵਾਰ ਰਾਤ ਭਰ ਨਿਰਮੋਹਗੜ੍ਹ ਦੀ ਟਿੱਬੀ ਉੱਤੇ ਹੀ ਠਹਿਰੇ ਰਹੇ 
ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਵੀ ਆ ਗਈਆਂ । ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਵਾਲੋ ਦਸਤੇ ਨੇ 
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ਮੁਗਲਾਂ ਨੂੰ ਡੱਧਿਆ, ਅਤੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਸ ਪਾਸੇ ਨੂੰ ਥਮ੍ਹਿਆ, ਜਿੱਧਰ 
ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਸੀ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਦਰਿਆ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਵਧਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ। ਉਹ ਦੁਪਹਿਰ 
ਤੱਕ ਨਿਰਸੋਰਗੜ੍ਹ ਦੀ ਟਿੱਥ ਤੋਂ ਤੀਰਾਂ ਦਾ ਮੀਹ ਵਰਸਾਉਂਦੇ ਰਹੇ ਸਨ। ਦੁਪਹਿਰ ਵੇਲੇ ਕਿਸੇ 
ਨੀਤੀ ਅਧੀਨ ਜੰਗ'ਰੁਕ ਗਈ। ਲੌਢੇ ਪਹਿਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਤੋਪ ਦਾ ਵਾਰ ਕਰਵਾਇਆ 
ਗਿਆ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਇਕ ਗਲੇ ਨਾਲ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਖੜਾ ਇਕ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਿਆ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ _ੋਪਚੀ ਨੂੰ ਤੀਰ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਇਆ; ਫੇਰ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ, ਜੋ 
ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਦਾ ਛੋਟਾ ਵੀਰ ਸੀ। ਦੋਵਾਂ ਵੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕਬਰਾਂ ਅੱਜ ਕੱਲ ਦੇ ਸਮਿਆਂ ਤੱਕ 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਦਿਨ ਦੀ ਯਾਦ ਕਰਵਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਦੁਸ਼ਟ ਪਹਾੜੀਆਂ 
ਨੂੰ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰੌਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਕਾਲੀ ਕਰਤੂਤ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ 
ਵਾਲੇ ਸਨ, ਤੀਰਾਂ ਦੀ ਬੇਤਹਾਸ਼ਾ ਦਹਿਸ਼ਤ ਨਾਲ ਤੋੜਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ। ਨਿਰਮੋਹਗੜ੍ਹ ਦੀ 
ਟਿੱਥੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹੂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ'' ਵਾਂਗ ਦਿੱਸਣ ਲੱਗੀ-ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਨੇਕ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਮਾਰ 
ਹੇਠ ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਸ ਮਾਰ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਖ਼ੁਦਾਈ ਰੋਹ ਬਣਕੇ ਖੜੇ ਸਨ : ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਮਾਲ, ਇਕ ਅਪਹੁੰਚ ਜਲਾਲ, ਇਕ ਸਾਬਤ ਵਿਜੈ, ਇਕ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ।...ਤੋਪ ਦਾ ਵਾਰ 
ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਰਿਆ ਵੱਲ ਵਧਣ ਲੱਗੇ। ਪਹਾੜੀਆਂ ਅਤੇ ਸੂਬੋ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੇ 
ਸਾਰਾ ਜੋਰ ਲਾਇਆ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਕਿਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦਰਿਆ ਤੱਕ ਨਾਂਹ ਪਹੁੰਚ ਸਕਣ। ਉਧਰ ਇਕ 
ਇਕ ਸਿੰਘ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋਂ ਲਵੀ ਜਾਨ ਦੀ ਬਾਜ਼ੀ ਲਾਉਣ ਦੇ ਚਾਅ ਨਾਲ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀਆਂ 
ਫ਼ੋਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ ਹੋਇਆ ਅੱਗੇ ਵਧਿਆ। ਕੁੱਝ ਸਿੰਘ ਦਸਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵੱਲੋਂ ਮਦਦ ਲਈ 
'ਹੋਚ ਗਏ ਸਨ, ਅਤੇ ਪੈਗੌਬੁਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਭਰੇ ਸਤਲੁਜ ਦਰਿਆ ਦੇ ਪੱਤਣਾਂ ਉੱਤੇ 
ਪੜਾ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਦਿਨ ਛਿਪ ਗਿਆ; ਬਹੁਤੇ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦ 
ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਥੋੜੇ ਹੀ ਬਾਕੀ ਸਨੰ, ਦਿਨ-ਜ਼ਰ ਦੀ ਮਾਰ ਦੇ ਦਹਿਲ ਹੇਠ ਦੱਬੀਆਂ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ 
ਦੀਆਂ ਫੌਜਾਂ ਕੁੱਝ ਫ਼ਾਸਲੇ ਉੱਤੇ ਬੈਠੀਆਂ ਸਨ, ਕਿ ਅਚਾਨਕ ਰਣਜੀਤ ਨਗਾਰਾ ਦਰਿਆ 
ਤੋਂ ਪਾਰ ਜਾ ਗੂੰਜਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਸਿੰਘ-ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੋ ਕੁੱਝ ਦਸਤੇ ਵੀ ਪਾਰ ਹੋ ਗਏ; 
ਬਾਕੀ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਰਖਵਾਲੀ ਲਈ ਪਿੱਛੋ ਮੁੜ ਗਏ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਰਾਤੋ-ਰਾਤ ਬਸਾਲੀ ਪਹੁੰਚ ਗਏ। ਰਾਇ ਬਸਾਲੀ ਸਲਾਹੀ ਚੰਦ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਚੋਗੀ ਟਹਿਲ-ਸੋਵਾ ਕੀਤੀ। ਸੂਬਾ ਸਰਹਿੰਦ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਫੋਾਂ ਦੋ ਦਿਨਾਂ ਦੇ ਘਮਸਾਨ ਦੇ ਯੁੱਧ ਪਿੱਛੋਂ ਹੌਸਲੇ ਛੱਡ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਥਿਨਾਂ 
ਮੁਗਲ ਫ਼ੋਜਾਂ ਦਾ ਖ਼ਰਚ ਵੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਦੇਣਾ ਪੈ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਦੂਜੋ ਪਾਸੇ ਮੁਗ਼ਲ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਲਈ ਹਰ ਮੁਸੀਬਤ ਝੱਲਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋ ਕੇ ਨਹੀਂ ਸਨ ਆਏ, ਸਗੋਂ 
ਉਹ ਤਾਂ ਸੌਖੀ ਜਿੱਤ ਦੀ ਆਸ ਲੈ ਕੇ ਆਏ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਪੂਰੀ ਨ ਹੋਈ। ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ 
ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਹੌਲ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸਦੇ ਜੋਰ ਸਾਹਮਣੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਤੁਰੰਤ ਲੜਣ 
ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਯੋਜਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਠਹਿਰ ਨਾਂਹ ਸਕੀ। ਸੋ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਜਾਂ ਬਸਾਲੀ ਨੂੰ ਮਾਰੇ ਬਿਨਾਂ ਬਦਲੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਿਲ ਵਿਚ ਲੈ ਕੇ ਵਾਪਸ ਮੁੜ 
ਗਈਆਂ। ਇਹ ਘਟਨਾ ਸਤੌਬਰ 1702 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਹੋਈ। 

ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਬਸਾਲੀ ਰਹਿ ਕੇ ਕਲਤਜੈਧਰ ਬਭੌਰ ਵੱਲ ਚਲ ਪਲ। ਬਭੌਰ ਦੇ ਰਾਇ ਉਦੈ 
ਸੈਨ ਨੂੰ ਇਕ ਜੰਗਲ ਵਿਚ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਦੇ ਮਿਲੇ। ਉਦੈ ਸੈਨ ਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਨਿਰਮਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ, ਅਤੇ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਗੌਰ ਲੈ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਵਾਦੀਆਂ ਵਿਚ ਅਜੀਬ ਰੌਣਕਾਂ ਲਾ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਸਾਡੇ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਦੀ 
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ਛੋਹ ਵਿਚ ਕੋਈ ਐਸਾ ਜਾਦੂ ਸੀ, ਕਿ ਇਸ ਨਾਲ ਉਹ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਾ 
ਦੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਹਰੀਆਂ ਵਾਦੀਆਂ, ਖ਼ੂਨੀ ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਜੌਗਲੀ 
ਪੰਛੀਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਉੱਡਦੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਿੱਟ ਬਾਜ਼, ਨੀਲੋਂ ਘੋੜੇ ਦੀ ਨਾਜ਼ ਭਰੀ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ 
ਚਾਲ, ਕਾਲੋਂ ਮਿਰਗਾਂ ਪਿੱਛੇ ਨਾਗਾਂ ਵਾਂਗ ਉੱਡਦੇ ਸੁਨਹਿਰੀ ਧ੍ਾਰ ਵਾਲੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤੀਰ, 
ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਚਮਕਦੇ ਸਫ਼ੈਦ ਰੇਸ਼ਮੀ ਬਸਤਰ, ਸੁਨਹਿਰੀ ਕਲਗੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਹ ਕਾਲੇ ਵਾਲ-ਜਿਸ 
ਸਾਨ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਸ਼ਾਨ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਰੂਹ ਦਾ ਜਲੋਂ ਸੀ, ਕੇਵਲ ਦਿਸਣ ਵਾਲੇ 
ਇਨਸਾਨੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਗਿੰਨ ਭਿੰਨ ਅਮਲ.ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਦੇ 
ਨਿਰਵਿਘਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੀ ਸਮਝਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੀ ਚਾਲ, ਛੁਹ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੰਘਣੇ ਪਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਗਾ ਦਿੰਦੇ ਸਨ। ਫੇਰ ਅਜਿਹੇ ਸੰਯੁਕਤ 
ਜਲੋਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਸ, ਬੇਮਿਸਾਲ ਅਤੇ ਲਾ-ਜ਼ਵਾਲ ਤਾਸੀਰ ਦਾ ਬੀਜ ਬੀਜ ਦਿੰਦੇ ਸਨ, 
ਅਤੇ ਇੰਢ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਦੀ ਇਕ ਭਰਵੀਂ ਫ਼ਸਲ ਉੱਗ ਪੈਂਦੀ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਬਭੇਂਚ ਰਹੇ । ਫੇਰ ਬਸਾਲੀ ਤੋਂ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ 
ਵਾਪਸ ਆਨੰਦਪੁਰ ਪਹੁੰਚੇ । ਰਾਹ ਵਿਚ ਕਲਮੋਟ ਦੇ ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਰੋਘੜਾਂ ਨਾਲ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ 
ਲੜਾਈ ਕੀਤੀ। ਉਹ ਕਈ ਵਾਰ ਸਿੰਘ ਸੈਗਤਾਂ ਨੂੰ ਲੁੱਟ ਲਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਅਤੇ ਸ਼ੈਤਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਮਾਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਛੜੀਆਂ 
ਸੰਗਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇੰਢ ਮਿਲੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਇਕ ਮਹੀਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋ' 
ਦਰਿਆਵਾਂ ਨੇ ਢੂਡਦਿਆਂ ਢੂੰਡਦਿਆਂ ਅਚਾਨਕ ਅਨੌਤ ਸਮੁੰਦਰ ਨੂੰ ਵੇਖ ਲਿਆ ਹੋਵੇ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਆਨੌਦਪੁਰ ਵਾਪਸ ਆਉਣ ਉੱਤੇ ਕਹਿਲੂਰੀਏ ਅਜਮੇਰ ਚੰਦ ਨੂੰ ਬਹੁਤ 
ਘਬਰਾਹਟ ਹੋਈ। ਦਿਲ ਵਿਚ ਵੈਰ ਰੱਖਕੇ ਪਰ ਬਾਹਰੋਂ ਮਿੱਠਾ ਬਣਕੇ ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਆਉਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਮੰਗੀ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਜਮੇਰ ਚੰਦ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਲੁਕਵੀਂ ਚਾਲ 
ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਜਦੋਂ ਉਸਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪਿੱਛਲੀਆਂ ਭੁੱਲਾਂ ਲਈ ਖਿਮਾ ਮੰਗੀ, 
ਤਾਂ ਸੱਚੇ ਦਰਬਾਰ ਵੱਲੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਬਖਸ਼ਿਆ ਗਿਆ। 

ਜਦ 1703 ਈਸਵੀ ਚੜ੍ਹਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੇ ਨਿਆਰੇ ਪੰਥ ਦੀ ਸ਼ਾਨ 
ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕੁਰਕਸ਼ੇਤਰ ਵੱਲ ਗਏ। ਸੂਰਜ ਗ੍ਰਹਿਣ ਦਾ ਦਿਨ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਸੀ। 
ਜਦ ਵੀ ਸੂਰਜ ਗ੍ਰਹਿਣ ਦਾ ਦਿਨ ਆਉਂਦਾ ਸੀ ਤਾਂ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਤੀਰਥ ਉੱਤੋਂ ਭਾਂਤ ਭਾਂਤ ਦੇ 
'ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀਆਂ, ਸਿੱਧਾਂ, ਯੋਗੀਆਂ, ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ, ਖਣ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨੀਆਂ, 
`ਦੇਵੀ-ਭਗਤਾਂ, ਜੈਨੀ ਅਤੇ ਬੋਧੀ ਸਾਧੂਆਂ ਦੇ ਹਜੂਮ ਆ ਜੁੜਦੇ ਸਨ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਉਹ 
ਸਾਰਾ ਪਰਿਵਾਰ, ਜੋ ਕਿ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਆਤਮਕ ਵਿਗਾਸ ਸਾਹਮਣੇ ਜਮੇਸ਼ਾ ਹੀ 
ਸੁੰਗੜਦਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਆਪਣੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਉੱਤੇ ਛਿੱਥਾ ਪੈ ਕੇ ਤੀਜੇ ਪੰਥ 
ਵਿਰੁਧ ਗੁਪਤ ਗੌਂਦਾ ਵੀ ਗੌੰਦਦਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਸੂਰਜ ਗ੍ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਕੁਰਕਸ਼ੇਤਰ ਪੁੱਜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਕੋਵਲ ਪੱਜ ਸੌ ਸਿੰਘ ਸਨ। ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਵੀ 
_ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਲਈ ਪਹੁੰਚੇ ਹੋਏਂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਤੁਰ-ਫਿਰ ਕੇ ਮੋਲੇ ਦੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ 
ਵੇਖੀਆਂ । ਕੁੱਝ ਵਿਅਕਤੀਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਰੰਗ ਸਨ, ਨੇ 
ਹਜੂਰ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵੀ ਕੀਤੀ; ਪਰ ਪਾਹਨ-ਪੂਜਾਂ ਦੇ ਉਸ ਭਾਰੀ ਇਕੱਠ 
ਉੱਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਨਿਆਰਾ ਜਲਾਲ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਛਾਇਆ ਰਿਹਾ, ਜਿਵੇ' ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ 
`ਦੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਦੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ ਤੋਂ ਪਾਰ, ਬਹੁਤ ਦੂਰ-ਦੁਰਡੇ ਪਰ ਨੇੜੇ ਵੀ, 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਪਰ ਛੋਂਹ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ, ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਏਕੋ-ਏਕ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਕੋਈ 
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ਜੇਤੂ ਤੇਜ ਹੋਵੇ। ਪਾਰਨਾਪੂਜਾਂ ਦੇ ਚੇਤਨ-ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਤਾਂ ਇਹ ਰਹੱਸ ਨਾਂਹ ਪਹੁੰਚਿਆ, 
ਪਰ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਅੰਤ੍ੀਵ ਅਨਿਜਚਿੱਤ ਡੂੰਘਣਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਅਲੌਕਿਕ ਪ੍ਰਾਵ ਦੀ 
ਕੰਬਨੀ ਜ਼ਰੂਰ ਛਿੜੀ। ਕੁਰਕਸ਼ੋਤਰ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਕਈ ਦਿਨ ਅਤੇ 
ਕਿਤੇ ਇਕ ਦਿਨ ਲੁਹਿਰਦੇ ਹੋਏ ਚਮਕੌਰ ਪੁੱਜੇ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਮਕੌਰ ਮੁੱਜਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਆਪੋ ਆਪਣੀਆਂ 
ਰਾਜਧਾਨੀਆਂ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਕੁਰਕ਼ੇਤਰ ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਸਵੈ-ਸੁਤੌਤਰ ਦੈਵੀ 
ਬੇਪਰਵਾਹੀਆਂ ਦੇ ਚੋਜ ਅਤੇ ਅਥਾਹ ਮੌਜ ਦਾ ਰੰਗ ਵੇਖਕੇ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਪੁਰਾਣੀ ਈਰਖਾ 
ਨੇ ਮੁੜ ਥਾਂ ਬਣਾ ਲਈ । ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨਾਲ ਕੇਵਲ ਪੰਜ ਸੋ ਸਿੰਘ ਸਨ। ਕਪਟ ਅਤੇ 
ਅਗਿਆਨ ਵੱਸ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਧੋਖੇ ਨਾਲ ਵਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸੋਚੀ। ਜਦ ਗੁਰੂ 
ਜਜੀ ਦੇ ਚਮਕੌਰ ਪੁੱਜਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਪੁੱਜੀ, ਤਾਂ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਚੋਰੀ ਚੋਗ 
ਹਰਕਤਾਂ ਕਰਨੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀਆਂ । ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਦੋ ਮੁਸਲਮਾਨ ਫ਼ੌਜੀ ਸਰਦਾਰ, 
ਸਯਦ ਬੇਗ ਅਤੇ ਅਲਫ਼ ਖ਼ਾਂ, ਦਿੱਲੀ ਵੱਲ ਕਈ ਹਜ਼ਾਰ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨਾਲ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ। 
ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਆਖ ਕੋ ਚੁੱਕਿਆ 
ਅਗੋਂ ੂਹ ਦਿੱਚੀ ਕਿ ਏਸ ਵੇਲੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਥੋੜੀ ਸੰਖਿਆ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਅਣਸਿੱਧੇ 
ਸਿੰਘ-ਸਿਪਾਧੀ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸੋਪੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਫ਼ੌਜੀ 
ਮਜਵਾਜਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਅਸਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੋ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੰ ਚਾ ਨਜ਼ਰਾਨਾ ਦੇ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਲਈ ਰਜ਼ਾਮੰਦ ਕਰ ਲਿਆ। ਹਿੰਦੂ 
ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ੈਤਾਨੀ ਦਾ ਭੇਤ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਠਹਿਰੇ ਹੋਏ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਲੱਗ 
ਗਿਆਂ ਸੀ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਚਮਕੌਰ ਦੇ ਨੜੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਭਾਰੀ ਜੰਗ 
ਮੱਬਿਆ ਹੋਇਆਂ ਸੀ, ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਇਕ ਜੱਥਾ ਚਮਕੌਰ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ, ਪਰ 
`ਚੋਵਾਂ ਦਲਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਅੰਤਰ ਸੀ । ਅਚਾਨਕ ਸਯਦ ਬੇਗ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਘੋੜਾ ਚੌੜਾ ਕੇ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੀ ਉਸ ਰੂਹ ਵਿਚ ਕਿਸੈ 
'ਅਣਜਾਣੀ ਕੁੰਟ ਵੱਲੋਂ ਮਹੱਬਤ ਦੀਆਂ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੀਆਂ ਛੱਲਾਂ ਉੱਠੀਆਂ। ਉਸਨੇ ਮਨ ਵਿਚ 
ਆਖਿਆ; “ਮੋਰਾ ਇਸ ਦਰਵੇਸ਼ ਨਾਲ ਲੜਨ ਦਾ ਕੀ ਮਡਲਬ ?” ਗੁਰੂ ਜੀ ਘੋੜਾ ਦੌੜਾ 
ਕੇ ਖ਼ਾਨ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜਾ ਖਲੌਤੇ, ਅਤੇ ਚਿਰਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਮਿਲੋ ਦੋਸਤਾਂ ਵਾਂਗ ਇਕ ਵਜਦ-ਭਰੀ 
ਆਵਾਜ਼ ਦਿੱਤੀ : “ਆ ਖ਼ਾਨਾ ਕੰਧਾਰੀਆ। ਬੜੀ ਮੁੱਦਤ ਪਿੱਛੋਂ ਮਿਲਿਆ ਏੈ'।” ਸਯਦ ਬੇਗ 
ਦਾ ਦਿਲ ਉਸ ਦੋਸਤਾਨਾ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨਾਲ ਭਰ ਗਿਆ। ਪਰਾ-ਧਿਆਨ ਦੀ ਸੂਖਮ 
`ਤਰਬ ਕਾਲ ਦਾ ਭਾਰੀ ਪਰਬਤ ਅਤੇਂ ਅਕਾਸ਼-ਦੂਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਦੁਰਗਮ ਵਾਣਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ 
ਹੋਈ ਆਤਮਾ ਦੇ ਅਸਲ ਨੁਕਤੇ ਨਾਲ ਜਾ ਲਰਜ਼ੀ, ਅਤੇ ਲਰਜ਼ਦਿਆਂ ਹੀ ਖ਼ਾਨ ਦੇ ਲੱਖਾਂ 
ਜਨਮ ਕਿ ਸੁੱਚੀ ਇਸ਼ਾਦਤ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਏ। ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਯਾਦ ਆਇਆ, ਕਿ ਪਹਿਲੋ 
ਗੁਹੂ-ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਕਲਗੀਧਰ ਉਸ ਨੂੰ ਕੰਧਾਰ ਵਿਚ ਮਿਲੋਂ ਸਨ। ਖ਼ਾਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਮੁਰੀਦ 
੩ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਤੋਗ਼ ਭੇਟ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਨੈਨ ਨੂੰ ਤੇਗ ਵਾਪਸ ਕਰਦਿਆਂ ਆਖਿਆ ਸੀ : “ਖ਼ਾਨ! ਅਸੀਂ ਤੇਰੀ ਤੇਗ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ 
ਲਈ ਹੈ ਹੁਣ ਤੂੰ ਸਾਡੀ ਇਸ ਅਮਾਨਤ ਨੂੰ ਸਾਂਤ । ਦਸਵੇਂ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਤੋਰੀ ਤੇਗ਼ ਦੀ ਖ਼ਿਦਮਤ 
ਤੋਰੀ ਨਵੀਂ ਹਸਤੀ ਕੋਲੋਂ ਮਨਜੂਰ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਰੀ ।” ਸੋ ਸਯਦ ਬੇਗ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ ਹੋ ਕੋ 
'ਲੜਣ ਲੱਗਾਂ। ਅਲਫ਼ ਖ਼ਾਂ ਸੋਦਾਨ ਛੱਡ ਕੇ ਨੱਸ ਗਿਆ। ਦਿੱਵ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਇਹ ਵਾਰ 
ਵੀ ਮਾਲੀ ਹੀ ਗਿਆ। 
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`ਜੌਗ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਦਿਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਚਮਕੌਰ ਹੀ ਰਹੇ। ਆਪਣਿਆਂ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦੇ 
ਜ਼ਖ਼ਮੀਆਂ ਨੂੰ ਸੰਭਾਲਿਆ, ਅਤੇ ਮਲ੍ਹਮ ਪੱਟੀ ਕੀਤੀ। ਸਾਰੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਨੂੰ ਦਰਿਆ ਸਤਲੁਜ, 
ਜੋ ਕਿ ਚਮਕੌਰ ਦੇ ਨੌੜੇ ਭਰਿਆ ਵਗਦਾ ਸੀ, ਵਿਚ ਵੱਡੀਆਂ ਮਹੱਬਤਾਂ ਨਾਲ ਅਸੀਸਾਂ 
ਦਿੰਦਿਆਂ ਤੈਰਾਅ ਦਿੱਤਾ । ਸੰਵ ਪੈਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਖੁੱਲ੍ਹਿਆਂ ਖੇਤਾਂ ਵਿਚ ਦਰਬਾਰ ਲਗਾਇਆ। 
`ਸਿੰਘ ਰਹਿਰਾਸ ਦੇ ਪਾਠ ਲਈ ਜ਼ੜਣ ਲੱਗੇ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਤੋਂ ਇਕ ਮਾਈ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਗੁਰਦਈ ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ ਕਿਸੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਰੋਗ ਵਿਚ ਆਈ। ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਘਰ ਦਾ ਬੁਣਿਆ ਖੱਦਰ ਭੇਟ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ : “ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ! 
ਸੈਂ ਇਹ ਖੱਦਰ ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਨਾਲ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਮੇਰੀ ਰੀਝ ਹੈ, ਕਿ ਤੁਸੀਂ ਇਸ ਖੱਦਰ 
ਦਾ ਜਾਮਾ ਬਣਵਾ ਕੇ ਪਹਿਨੋ।" ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਮਾਈ ਨੂੰ ਖੱਦਰ ਵਾਪਸ ਕਰਦਿਆਂ 
ਕਿਸੇ ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼ ਵਿਚ ਕੌਲ ਕੀਤਾ : “ਮਾਤਾ ! ਸਾਡੀ ਅਮਾਨਤ ਸੰਭਾਲ ਕੇ ਰੱਖਣੀ। 
ਸਮਾ ਆਵੇਗਾ, ਅਸੀਂ ਇਸੇ ਹੀ ਖੱਦਰ ਦਾ ਤੇਰੇ ਹੱਥਾਂ ਦਾ ਬਣਿਆ ਅਤੇ ਤੇਰੇ ਹੱਥਾਂ ਦਾ ਰੈਗਿਆ 
ਜਾਮਾ ਜ਼ਰੂਰ ਪਹਿਨਾਂਗੇ।' ਮਾਈ ਗੁਰਦਈ ਨੇ ਇਹ ਹੁਕਮ ਪੂਰੇ ਸਿਦਜ ਨਾਲ ਮੰਨਿਆ, ਅਤੇ 
ਸਿਰ ਨਿਵਾ ਕੋ ਚਲੀ ਗਈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਵਾਕ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਕਿਸੇ 
ਅਣਜਾਣੇ ਵੈਰਾਗ ਨਾਲ ਭਰ ਗਏ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝ ਨ ਪਈ, ਕਿ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦਾ 
ਹਾਜ਼ਰ-ਨਾਜ਼ਰ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਸ ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚ ਐਨਾ ਉਦਰੇਵਾਂ ਜਾਗ 
'ਉੱਠਿਆ। 

ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੂੰ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਜੰਗ ਨੇ ਕੇਵਲ ਨਿਰਾਸ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਕਲੀ ਦੋਸਤੀ ਦੇ ਪਾਜ ਖੁੱਲਣ ਉੱਤੇ ਸ਼ਰਮਿੰਦਗੀ ਵੀ ਹੋਈ। ਛਿੱਥੇ ਪੈ ਕੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੇ ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਫਿਰ ਹਮਲਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ ਹੁਣ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ 
ਪਹਿਲੇ ਦਿਨਾਂ ਵਾਲੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਿਆਂ 
`ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੌਸਲੇ ਢਹਿ ਗਏ। ਭਾਵੇਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਸੈਂਕੜਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸੀ, 
ਪਰ ਪਹਾੜੀ ਜੰਗ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਟੱਕਰ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੇ ਸੈਂਕੜੇ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ 
ਮੋਇਆ ਛੱਡਕੇ ਉੱਘੜ-ਦੁੱਘੜੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਜਿੱਧਰ ਮੂੰਹ ਹੋਇਆ, ਉਧਰ ਨੂੰ ਨੱਸ ਗਏ। 
ਰਣ ਜਿੱਤਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਦਾ ਸਾਮਹਣਾ ਨਾਂਹ ਕਰਨਾ ਪਿਆ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਜੰਗ ਤੋਂ ਤਕਗੀਬਨ ਇਕ ਸਾਲ ਤੱਕ ਅਮਨ ਦਾ ਸਮਾ ਰਿਹਾ। ਪੰਮੇਪ੍ਰਹਤ 
ਰਾਹੀਂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਮੁੜ ਸੁਲਹ ਦੇ ਸੁਨੇਹੇ ਭੇਜੇ । ਬਖ਼ਸ਼ਣਹਾਰ ਗੁਰੂ ਨੇ ਸਭ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ 
ਦਿੱਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਸਰਬ ਕਾਲ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਫ਼ਿਤਨਾਸਾਜ਼ੀਆਂ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ ਸਨ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਦੇ ਗੁਮਾਨ ਥੱਚਿਆਂ ਦੀ ਵਿਗੜੀ ਖੇਡ ਸਮਾਨ ਸਨ, ਅਤੇ ਤਖ਼ਤਿ-ਤਾਊਸ ਇਕ ਚਮਕੀਲੇ 
ਖੋਟੇ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਹੈਸੀਅਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦਾ । ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਤੋਂ ਵੱਡੀਆਂ 
ਜੋਗਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਉਹ ਨਾਦਾਨੀਆਂ ਸਮਝ ਕੇ ਅਣਛਿੱਠ ਕਰ ਦਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਜਦੋਂ ਅਮਨ 
ਦਾ ਸਮਾ ਆਉਂਦਾ ਸੀ, ਉਹ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਖ਼ੁਬਸੂਰਤੀਆਂ ਨਾਲ 
ਸਜਾਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਰੂਹ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਰੋਣਕਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ 
.ਲੱਜਤਾਂ ਅਤੇ ਸੁਆਦਾਂ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਵਗਾ ਦਿੰਦੇ ਸਨ, ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਨੂੰ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਚਮਕਾ ਦਿੰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਲਹੂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਕਹਿ 
ਨੇ ਦੀ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਅਮਲ ਦੇ ਵਿਹ ਸਾਰੇ ਰੂਪ ਇਖ਼ਲਾਜ ਦੀਆਂ 
ਖ਼ਾਲਸ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੀ ਸੋਧ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੂੰ ਹਾਰ ਦੇਣ ਪਿੱਛੋਂ ਹਜ਼ੂਰ 
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ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇਂ ਰਵਾਲਸਰ ਵੱਲ ਗਏ। ਵਣਾਂ, ਪਰਬਤਾਂ ਅਤੇ ਵਾਦੀਆਂ ਵਿਚ ਕੁੱਝ 
ਦਿਨ ਸ਼ਿਕਾਰ ਪ੍ਰਡਦੇ ਹੇ । ਪਰਬਤਾਂ ਅੰਦਰ ਕਦੇ ਰਣਜੀਤ ਨਗਾਰੇ ਦੀ ਗੂੰਜ ਪੈਂਦੀ, ਕਦੇ 

ਨੂੰ ਜਾਪਦਾ-ਜਿਵੇਂ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਪਾਕ ਵਰਕੇ ਉੱਤੇ ਫ਼ਜਰ ਦੇ ਨਿਰਮਲ ਰੌਗਾਂ ਨੇ ਪਾਵਨ ਬੀੜ 
ਦੇ ਅਖਰ ਨੰ ਦੂਰ.ਜਵਿੱਖ ਤੱਕ ਵਿਛਾ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦਾ ਨੀਲਾ, 
ਤੀਰ ਅਤੇ ਚਿੱਟੇ ਬਾਜ਼ ਮੁੱਢ ਕਦੀਮ ਦੇ ਯਾਰ ਜਾਪਦੇ । ਤੁਰਦੇ ਵਿਰਦੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਰਵਾਲਸਰ 
ਪਹੌਚੇ। ਉਥੇ ਖੋਲੇ ਉੱਤੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਵੀ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਸਮੇਤ ਪੁੱਜੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਪਰ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਨੂੰ ਭੈਗ ਕਰਨ ਦਾ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਹੌਸਲਾ ਨਾਂਹ ਪਿਆ। ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਾਪਸ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆ ਗਏ। 

ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੋਗਜੇਬ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਬਾਰੇ ਰਲਵੀਆਂ 
ਮਿਲਵੀਆਂ ਖ਼ਬਰਾਂ ਪਹੁੰਚ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸੁਪਨੇ ਜੇਹੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੀ ਪੈੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਪਹੁੰਚਦੀ, ਪਰ ਅੱਧ-ਸੁਣੀ ਕੰਨਸੋਅ ਵਾਂਗ ਉਸ ਨੂੰ 
ਇਸ ਉੱਤੇ ਇਕੁਬਾਰ ਨਾਂਹ ਆਉਂਦਾ; ਫੇਰ ਵੀ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਕਿੱਸੇ ਸੁਹਾਵਣੇ 
ਮਰਰਾਵਦੀ ੧ਧਲ ਜੋਰੀ ਲਤ ਕਰੀ ਜਾਂਦੀ। ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ 
ਬੁੱਬ ਸਿਖ ਹੋ ਸਬੈਂਧੀ ਤਾਂ ਗਿਆਨ ਸੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਆਰਥੀ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ 
ਫੀ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ ਹੋਂਦ ਮਨਜੂਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਫ਼ਕੀਰਾਨਾ 
ਅਜਮਤ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਔਰੈਗਜ਼ੇਥ ਤੱਕ ਅਸਪਸ਼ਟ, ਦਬੀ ਦਬੀ, ਘੁੱਟਵੀਂ ਅਤੇ ਫ਼ਰੀ' ਲਰੀ 
ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ ਹੀ ਉਪੜੀ ਸੀ; ਪਰ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ੋਗ ਹਮਦਰਦੀ ਵਾਲਾ ਬਿਆਨ ਉਸਦੇ ਕੰਨਾਂ 
ਵਿੱਖੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਿਆ। ਉੱਵ ਵੀ ਨਿਰਭੈਅ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਸੁਖ਼ਨ ਸੁਣਨ ਦਾ ਜਿਗਰਾਂ ਬੁੱਢੇ 
ਬਾਢਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਫ਼ਕੀਗੋ-ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮਨ 
ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਵੁਰੇਡਾ ਅਤੇ ਧੁੰਧਲਾ ਜੇਹਾ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਹੈਂਦ ਦੇ 
ਰਾਜਸੀ ਖ਼ਤਰੇ ਦਾ ਭਾਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਉਲਾਰੂ ਸੀ। ਬੁੱਢੇ ਅਤੇ ਸ਼ੱਕੀ ਮਿਜ਼ਾਜ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ 
ਜਿਲ ਰਾਜ ਵਿਚ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਹਿਲਜੁਲ ਅਤੇ ਮਾਮੂਲੀ ਜੇਹੀ ਭੈੜੀ ਅਫ਼ਵਾਹ ਨਾਲ ਘਰਾਂ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਕੋਈ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲੀ ਡਰ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿੱਤ ਨਵੇਂ ਜੁਲਮ ਕਰਨ ਲਈ' 
'ਉਕਸਾਉਂਦਾ ਸੀ। ਜਦ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਜਿੱਤ, ਕਿਸੇ ਵਖਿਆਨ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਕਾਰਵਾਈ 
ਨੂੰ ਖੁਛੀਆ ਤਰੀਕੇ ਦੇ ਝੂਠ, ਕਾਲੀ ਅਫਵਾਹ ਜਾਂ ਜ਼ਹਿਰੀਲੀ ਚੁਗ਼ਲੀ ਵਿਚ ਪਲਟਾ ਕੇ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅੱਗੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਬਣਿਆ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਚਿੜ੍ਹ 
ਹੋਰ ਖਰ੍ਹਵਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ। ਸੋ ਉਸ ਨੂੰ ਕੁਫ਼ਰ ਦੀ ਕਿਸੇ ਖ਼ਿਆਲੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਸ਼ੋਰ 
ਡਰਾਉਣ ਲੱਗਾ।> ਜਦੋਂ ਖਿਝੇਂ ਅਤੇ ਡਰੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਅੱਗੇ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਰੁਧ ਨਵਾਂ ਸ਼ਕਾਇਤ-ਨਾਮਾ ਰੱਖਿਆ, ਤਾਂ ਮਨ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪਿਛੋਕੜ 
`ਵਿਚ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਰੁਧ ਸਖ਼ਤ ਕਾਰਵਾਈ ਕਰਨ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 
ੋਜੋ। ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਫ਼ੌਜੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈ ਕੇ ਸੈਂਦ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਕਮਾਨ ਰੇਠ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਰੁਧ ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਇਕ ਮੁਗਲ ਲਸ਼ਕਰ ਚੜ੍ਹਿਆ, ਜਿਸਦੀ ਗਿਣਤੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਸੀ। ਅੱਗੋਂ ਸਰਹਿੰਦ ਦੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਦੇ ਕੁੱਝ ਦਸਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਚੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਰਾਹ 
ਵਿਚ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਵੀ ਰਲਦੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਇਹ ਗੱਲ ਸਤਾਰਾਂ ਸੌ ਚਾਰ 
ਈਸਵੀ ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਹੈ। 
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ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ ਆਪਣੀ ਫ਼ੌਜ ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਲੌਮਾ ਅਤੇ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਯੋਧਾ ਸੀ। ਉਰ 
ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਬੇਗਮ ਨਸੀਰਾਂ ਦਾ ਛੋਟਾ ਵੀਰ ਸੀ, ਅਤੇ ਭੈਣ ਨੂੰ ਬੇਹੱਦ ਪਿਆਰਾ ਸੀ। 
ਉਸ ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਤਰਹਾਂ ਯਾਦ ਸੀ, ਕਿ ਭੰਗਾਣੀ ਦੀ ਜੋਗ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਦੋ ਭਾਣਜੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਵੱਲੋਂ ਲੜਦੇ ਹੋਏ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਹ ਤੋਗ਼.ਦਾ ਧਨੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਮੋਦਾਨਿ-ਜੌਗ 
ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੜਦਾ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਵਜਦ ਦਾ ਦਰਿਆ ਚੜ੍ਹ ਆਇਆ ਰੋਵੇ । ਉਹ 
'ਬੇਗਾਨਿਆਂ ਜਾਂ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਵਾਂਗ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲੜਦਾ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਲੜਦਾ ਸੀ, ਜਿਵੇ' ਯਾਰ 
.ਲਈ ਸੂਲੀ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। ਉਸ ਦੀ ਤੇਗ ਲਿਸ਼ਕਦੀ ਅਤੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੈਗ ਵਿਚ 
ਘੋੜਾ ਏਧਰ-ਉਧਰ ਦੌੜਦਾ, ਜਿਵੇਂ ਕੋਈ ਦੀਵਾਨਾ ਮੁਰਸ਼ਦ ਨੂੰ ਢੂੰਡਦਾ ਚਿਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। 
'ਉਹ ਮੁਗ਼ਲ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦਾ ਜਰਨੈਲ ਸੀ, ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਗਾਨੋ ਸਜਾ ਕੇ ਆਇਆ ਮੁਜਾਹਿਦ ਸੀ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਤੋਂ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਤੱਕ ਸੂਫ਼ੀ ਵਲਵਲਿਆਂ ਦੀ ਧਮਕ ਪੈਂਦੀ 
`ਸੀ। ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਲਸ਼ਕਰ ਨਾਲ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀਆਂ ਜੂਹਾਂ ਵਿਚ ਕਦਮ ਰੱਖਿਆ 
ਕਲਗੀਧਰ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅੱਗੇ ਤਿਆਰ ਬੈਠਾ ਸੀ। ਸੂਰਜ ਛਿਪਣ ਤੱਕ ਕਹਿਰ ਦੀ ਜੰਗ 
ਹੋਈ। ਸਿੰਘ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰ ਨਾਲੋਂ ਘੱਟ ਹੀ ਸਨ, ਪਰ ਲੜੇ ਇੰਵ ਜਿਵੇਂ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦਾ ਜੋਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਛਾਤੀਆਂ ਅਤੇ ਬਾਹਵਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਿਆ ਹੋਵੇ । ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਮੁੜ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਫ਼ਰਤੀਲੇ ਘੋੜੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਸੂਰਜ ਦੀ ਅੱਗ ਵਾਂਗ ਵੜੇ। ਆਦਮੀ ਨਹੀਂ, ਕੋਈ 
'ਨਿਰਭੈਅ ਸੁਰਤਿ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਲੜ ਰਹੀ ਸੀ; ਤੇਗ਼ਾਂ ਨਹੀਂ, ਚਮਕੀਲੇ ਤਾਰੇ ਹੀ ਕਰਾਮਾਤਾਂ 
ਬਣਕੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਲਹੂ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕ ਰਹੇ ਸਨ; ਪਰ ਹੈਰਾਨ ਹੋਏ ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਿਤੇ 
ਨਹੀਂ ਸਨ ਨਜ਼ਰ ਆ ਰਹੇ। ਅਚਾਨਕ ਉਸਨੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਨੀਲੇ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ 
'ਵੇਖਿਆ...ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝ ਪਈ, ਕਿ ਹਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਹੀ 
ਤਲਵਾਰ ਹੈ, ਅਤੋ ਚੁਵੇਰੇ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਲੜ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਸ ਨੇ ਸੋਚਿਆ, ਕਿ ਐਸੇ ਪੈਰੀਬਰ 
ਨਾਲ ਲੜ-ਮਰਣਾ ਵੀ ਇਕ ਫ਼ਕੀਰੀ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਜਾਪਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਗਿਆਰਾਂ ਸੋ ਵਰ੍ਹੇ 
ਤੋਂ ਬਦਰ ਦੀ ਜੋਗ ਵਿਚ ਲੜ ਰਿਹਾ ਸਿਪਾਹੀ ਹੋਵੇ । ਉਸਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਤੇਗ਼ ਨਹੀਂ, ਸਰੀ 
ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਕੋਈ ਪਾਕ ਆਇਤ ਲਿਸ਼ਕ ਰਹੀ ਸੀ। ਜੰਗ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ ਸੋਚਾਂ 
ਵਿਚ ਗੁੱਬਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ।...ਜਦ ਉਸ ਪਠਾਨ ਜਰਨੈਲ ਨੇ ਅੱਖਾਂ ਖੋਲ੍ਹੀਆਂ, ਤਾਂ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੰ ਸਾਹਮਣੇ ਨੀਲੋ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਵੇਖਿਆ। ਹਜੂਰ ਨੇ ਬੜੀ ਦਿਲਜ਼ੋਰ ਆਵਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਸੈਂਦ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਆਖਿਆ : “ਜਾਗ! ਮੇਰੇ ਸੋਚਾਂ ਵਿਚ ਗੁਆਚੇ ਯਾਰ ! ਜਾਗ ।....ਤੇਰੇ 
ਜੋਗ ਕਰਨ ਦਾ ਵੇਲਾ ਆ ਗਿਆ ਹੈ।”' ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ ਨੇ ਤਲਵਾਰ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤਾ। 
ਘੋੜੇ ਤੋਂ ਉਤਰ ਖਲੋਤਾ, ਕਿਸੇ ਇਬਾਦਤ ਦੇ ਰੈਗ ਵਿਚ ਝੁਕਿਆ ਅਤੇ ਬੁਕ ਕੇ ਹਜੂਰ ਦੇ 
ਘੋੜੇ ਦੀ ਰਕਾਬ ਨੂੰ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਲਾ ਲਿਆ। ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਦੀਨ-ਦੁਨੀ ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਬਰ 
`ਨ ਰਹੀ ਅਤੇ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਕਮਾਨ ਛੱਡ ਕੇ ਜੋਗਲਾਂ ਵੱਲ ਸਰਪੱਟ ਦੌੜ ਪਿਆ।...ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ 
ਨੂੰ ਮਿਲਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਜਦ ਵਾਪਸ ਮੁੜੇ, ਤਾਂ ਮੁਗਲ ਫੌਜਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਰਾਹ ਰੋਕਣ ਦੀ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਭਾਰੀ ਦਲਾਂ ਨੂੰ ਢੀਰ ਕੇ ਵਾਪਸ ਆਪਣੇ ਸਿੰਘਾਂ ਵਿਚ ਆ 
ਗਏ ਸੈਦ ਖਾਨ ਨੂੰ ਅਲੋਪ ਵੇਖ ਕੇ ਰਮਜ਼ਾਨ ਖਾਂ ਨੇ ਮੁਗਲ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਕਮਾਨ ਸੰਭਾਲ ਲਈ। 
ਉਧਰ ਚੋਜੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਵੀ ਕੁੱਝ ਢਿਰ ਲਈ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਤੋਂ ਉਹਲੇ ਹੋ ਗਏ । ਸਿੰਘ 
ਐਨੇ ਓਦਰੇ, ਕਿ ਬੇਤਹਾਸ਼ਾ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵੱਲ ਦੌੜਨ ਲੱਗੇ । ਤਕਰੀਬਨ ਅੱਧਾ ਸ਼ਹਿਰ ਮੁਗ਼ਲ 
ਤੇ ਪਹਾੜੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੇ ਲੁੱਟ ਲਿਆ। ਅਚਾਨਕ ਗੁਰੂ ਜੀ ਫੇਰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਗਏ। ਲੁੱਟ ਦਾ ਮਾਲ 
ਲੈ ਕੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਹਟਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈਆਂ । ਰਾਤ ਵੇਲੇ ਜਦ ਮੁਗ਼ਲ 
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ਅਤੇ ਪਹਾੜੀਏ ਆਪਣੇ ਜੰਗੀ ਡੇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਜਿੱਤ ਦੇ ਝੂਠੇ ਸੁਆਦ ਵਿਚ ਸੌਂ ਰਹੇ ਸਨ, 
ਤਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਦੁਸ਼ਮਣ ਉੱਤੇ ਛਾਪਾ 
ਮਾਰਿਆ। ਚੁੇਰੇ ਦਹਿਸ਼ਤ ਫੈਲਾ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀਆਂ ਫੌਜਾਂ ਰਾੜੇ ਰਾਤ ਮੈਦਾਨ 
ਛੱਡ ਕੇ ਨੱਸ ਗਈਆਂ। ` 

ਇਸ ਜੌਗ ਵਿਚ ਜਰਨੈਲ ਸੈਂਦ ਬੇਗ, ਜਿਸਨੇ ਚਮਕੌਰ ਦੇ ਮੱਚੇ ਜੋਗ ਵਿਚ ਕਲਗ਼ੀਆਂ 
ਵਾਲੋ ਦਾ ਮੁਰੀਦ ਬਣ ਕੇ-ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਨੂੰ ਆ ਚੁੰਮਿਆ ਸੀ, ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਿਆ। ਸੈਦ 
ਖ਼ਾਨ ਪਹਾੜਾਂ ਵੱਲ ਤੁਰ ਗਿਆ। ਸੈਂਕੜੇ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾ ਗਏ, ਬੱਸ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਬਾਕੀ 
ਰਹੇ, ਪਰ ਦੁਸ਼ਮਣ ਇਕ ਵਾਰ ਫੇਰ ਹਾਰ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਲੜਾਈ ਨੇ ਮਾਝੇ ਅਤੇ ਮਾਲਵੇ 
ਦੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਚੈਤੌਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਸਭ ਨੇਂ ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸਲਾਮੜੀ 
ਦਾ ਫ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਛਤਾਵਾ ਹੋਇਆ, ਕਿ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਕੌਮਾਂ-ਕਾਜਾਂ ਕਾਰਨ 
'ਉਹ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਤੋਂ ਕਿਉਂ ਦੂਰ ਰਹੇ। ਬੱਸ, ਵੈਸਾਖੀ ਤੋਂ ਮਹੀਨੇ ਦੇ 
ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿੰਘ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਸਮੋਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ ਚੱਲ ਪਏ। ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੱਕ ਦਾ ਸਫਰ ਸਿੰਘਾਂ ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਸਮਾਨ ਹੋਇਆ ਕਰੰਦਾ ਸੀ। ਏਸ ਵਾਰ 
ਸੈਂਸੜੋ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ। ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਅਤੇ 
ਢਾਅ ਦਾ ਦਰਿਆ ਵਗ ਪਿਆ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੀਆਂ ਵਾਦੀਆਂ ਤੱਕ ਛੱਲਾਂ ਮਾਰਨ ਲੱਗਾ । 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਪਿੱਛੋ ਸਿੰਘਾਂ ਲਈ ਤੇਗਾਂ ਅਤੇ ਤੀਰ ਰੂਹ ਵਿਚ ਹੁੱਲਦਾ ਨਸ਼ਾ ਬਣ 
ਗਏ, ਘੋੜੇ ਵਜਦ ਦਾ ਚੁੰਧਿਆਉਂਦਾ ਵੋਗ ਬਣ ਗਏ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ 
ਚਮਕਦੀ ਹੋਈ ਸਾਬਤ ਹੋਸ਼ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਿਆ। ਸਿੰਘ ਇਕ ਭਾਰੀ ਜੋਗ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ 
ਧਰਨ ਲੱਗੇ। 

ਉਧਰ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ੀ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀ ਹੋਈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਉਸ 
`ਦੇ ਦਿਲੋਂ-ਦਿਮਾਗ਼ ਉੱਤੇ ਛਰਾਉਣੀਆਂ ਅਫਵਾਹਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਚੈਬੜ ਗਈ । ਉਹ ਬਹੁਤ 
ਬੁੱਢਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਰੂਹ ਰੋਹੀਆਂ ਵਾਂਗ ਬੇ-ਆਬਾਦ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲੀ ਸੀ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਬੇਮਤਲਬ ਛਰਾਉਣੇ ਵਹਿਮ ਵਾ-ਵਰੋਲਿਆਂ ਵਾਂਗ ਚੱਕਰ ਲਾਉਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ ਵਾਲਾ ਵਾਰ ਵੀ ਖ਼ਾਲੀ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸਰਹਿੰਦ, ਲਾਹੌਰ 
ਅਤੈ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਸੂਬੈਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਲਈ ਸਖ਼ਤ ਹੁਕਮ 
ਭੇਜਿਆ। ਹੁਕਮ ਜਲਦੀ ਹੀ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ, ਤਿੰਨਾਂ ਸੂਬੇਦਾਰਾਂ ਨੇ ਫ਼ੌਜਾਂ ਇਕੱਠੀਆਂ 
ਕੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਕੌਲ ਜਿੰਨੀ ਫ਼ੌਜ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਰਲਾ ਲਿਆ। 
ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਤਗੜੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੇ ਰਾਖਵੇਂ ਸਿਪਾਹੀ, ਕਸਬੀ ਲੁਟੇਰੋ ਅਤੇ ਜਹਾਦ 
ਦਾ ਸੋਕ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸੂਰਮੇ ਇਸ ਭਾਰੇ ਸਰਕਾਰੀ ਹਜੂਮ ਨਾਲ ਆ ਮਿਲੋ । ਇਸ ਦਫਾ ਤੋਪਖ਼ਾਨਾ 
॥ਹਿਲੀਆਂ ਲੜਾਈਆਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੋ ਮਜ਼ਬੂਤ, ਘੋੜ ਸੁਆਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ, 
ਵਗੋਜੋ ਦੂਰ ਤੱਕ ਮਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਬੰਦੂਕਾਂ ਅਤੇ ਜੋਗੀ ਸਾਮਾਨ ਦੀ ਕੋਈ ਤਾਦਾਦ ਨਹੀਂ 
10। ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਲੜਨ ਵਾਲੋ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਪੰਜ ਹਜ਼ਾਰ ਸੀ। 
ਪੁੱਚ ੩0, ਕਾਫੀ ਬੰਦੂਕਾਂ ਪਰ ਵਧੇਰੇ ਗਿਣਤੀ ਤੀਰਾਂ ਅਤੇ ਤੋਗਾਂ ਨਾਲ ਲੜਣ ਵਾਲਿਆਂ 
0 ਸੀ।...ਜਦੋਂ ਜੇਠ ਮਹੀਨੇ ਦੀਆਂ ਤੱਤੀਆਂ ਲੂੰਆਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਮੈਦਾਨਾਂ ਉੱਤੇ ਵਗਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਅਗੈਂ ਧਰਤੀ ਭੱਠ ਵਾਂਗ ਤਪਦੀ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਸੱਤ-ਅੱਠ ਲੱਖ ਦੇ ਭਾਰੀ ਲਸ਼ਕਰ ਨੇ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੈ ਆਲੌ-ਦੁਆਲੇ ਨੂੰ ਕਿਆਮਤ ਵਾਂਗ ਅੱਗ ਅਤੇ ਧੂਏ ਵਿਚ ਲਪੇਟ ਲਿਆ। 
ਅੱਗੋਂ ਭਾਰੀ ਭਰੋਸੇ ਵਾਂਲੋਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਤੋਪਾਂ ਦੇ ਮੂੰਹ ਮੋੜ ਦਿੱਤੇ । ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
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`ਇਕ ਬੇਮਿਸਾਲ ਜੈਗ ਹੋਈ। ਮਹੀਨਾ ਭਰ ਸਿਦਕ ਦੀ ਇਕ ਅਜੀਬ ਪਰਖ ਹੋਈ; ਗਿਣਤੀ 
ਦਾ ਸੁਆਲ ਮੁੱਕ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਜੰਗ ਦੇ ਮਾਅਨੇ ਹੀ ਬਦਲ ਗਏ ਸਿੰਘਾਂ ਲਈ ਜੰਗ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ, ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਉੱਤੇ ਇਕ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਦਹਿਸ਼ਤ ਫੈਲ 
ਗਈ। ਜਦ ਇਕ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਜੰਗ ਕੋਈ ਫ਼ੈਸਲਾ ਨਾ ਕਰ ਸਕੀ, ਤਾਂ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੇ ਦਮ ਲੈ 
ਕੇ ਲੜਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਕਈ ਕਈ ਦਿਨ ਜੰਗ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਬੀਤਣ ਲੱਗੇ, ਪਰ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਨਾਕਾਬੰਦੀ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੁੰਦੀ ਗਈ। 

ਹਾੜ ਦੇ ਤਪਦੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਇਕ ਭਾਰੀ ਜੈਗ ਹੋਇਆ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਤੀਰਾਂ, ਤੇਗਾਂ ਅਤੇ 
ਤੋਪਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਅਜਿਹੇ ਵਾਰ ਕੀਤੇ, ਕਿ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਦਿਲ ਹਿੱਲ ਗਏ। ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਮੌਤ ਦੇ ਕੰਢੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਲੜਦੀ ਸੀ, ਉਸ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਸੀ, ਉਸ 
ਨਾਲ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨਾਲ ਖੇਡਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜੰਗਾਂ ਦੇ 
ਜਮੇਂ ਵਿਚ ਮੌਤ ਦੇ ਡਰਾਉਣੇ ਖ਼ਲਾ ਨੰ ਸਿੰਘ-ਸਿਪਾਹੀ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਰ 
ਦਿੰਦੀ ਸੀ, ਕਿ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲੱਗਦਾ, ਕਿ ਵਾਰ ਕਿਧਰੋਂ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਗੋਲੀ 
ਕਿਸ ਅਣਵੇੇ ਮੰਗਲ ਵਿਚੋਂ ਆਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਤੇਗ਼ ਦਾ ਨੂਰ ਕਿਹੜੀ ਗੁਫ਼ਾ ਵਿਚੋਂ ਉੱਠਿਆ 
ਹੈ। ਹਾੜ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਤਪਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਮਾਸ ਅਤੇ ਖ਼ੂਨ 
ਤੱ ੁੱ ਟ ਕੇ ਡਿੱਗ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਸਿਖਰ ਢੁਪਹਿਰ ਸੀ, ਕੋਈ ਸਹਿਕਦਾ ਸੀ, ਕੋਈ ਤੜਪਦਾ ਸੀ 
ਅਤੋ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਰਗਰਾਂ ਮਾਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਅਚਾਨਕ ਮੈਦਾਨ ਦੇ ਇਕ ਪਾਸਿਉਂ ਇਕ ਸਿੰਘ ਮਾਸ਼ਕੀ 
ਦੌੜਦਾ ਹੋਇਆ ਆਇਆ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸਲਾਮਤੀ ਦੀ ਪਰਵਾਹ ਨ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਘਾਇਲ 
ਸਹਿਕਦੇ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਮਾਂ ਵਾਂਗ ਪਾਣੀ ਦੇ ਘੁੱਟ ਪਾਉਣ ਲੱਗਾ। ਸਭ ਨੂੰ ਉਹ 
ਇਕ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਾਂਗ ਲੱਗਿਆ। ਇਕ ਛਿਣ ਵਿਚ ਸਭ ਉਸਦੇ ਵਾਕਿਫ਼ ਹੋ ਗਏ, ਜਿਵੇਂ ਮੁੱਦਤਾਂ 
ਤੋਂ ਉਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਰੱਖਦੇ ਹੋਣ । ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਠੰਢ ਜੋਹੀ ਵਰਤ ਗਈ। ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਿੰਘ 
ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਬੇਗਾਨੇ ਸਭ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਪਿਲਾ ਰਿਹਾ ਜੀ। ਇਸ ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਸਾਰਾ ਪੱਥ ਭਾਈ 
ਘਨੱਈਆ ਜੀ ਕਹਿ ਕੋ ਬੁਲਾਉਂਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਨੂੰ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਵੈਰੀ ਨੂੰ ਪਾਣੀ 
ਪਿਲਾਉਂਦਾ ਵੇਖ ਕੇ ਕੁੱਝ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਰੋਸ ਹੋਇਆ। ਉਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਨੇ ਆਥਣ ਵੋਲੇ 
ਹਜ਼ੂਰ ਅੱਗੇ ਭਾਈ ਘਨੱਈਆ ਦੇ ਇਸ ਬੇਮਤਲਬ ਉਪਕਾਰ ਬਾਰੇ ਗਿਲਾ ਕੀਤਾ। ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲੋ ਨੇ ਰੋਸਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਵੱਲ ਲਾਛ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ, ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਹੀ ਦਿਲਾਸਾ ਦਿੱਤਾ, 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਫੁੱਲ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਮੁਸਕਰਾਏ, ਅਤੇ ਭਾਈ ਘਨੱਈਆ ਜੀ ਨੂੰ 
ਬੁਲਾ ਭੋਜਿਆ। ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਗਿਲਾ ਸੁਣਾਇਆ ਅਤੇ ਫੋਰ ਹਲੀਮੀ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇੰਵ 
ਪੁੱਛਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਕਿਸੇ ਕਾਮਲ ਆਰਿਫ ਅੱਗੇ ਕੋਈ ਸੁਆਲ ਪਾ ਰਹੇ ਹੋਣ । ਭਾਈ ਘਨੱਈਆ 
`ਾ ਦਿਲ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਕਰਮ ਨਾਲ ਨੂਰੋ-ਨੂਰ ਹੋ ਉਠਿਆ, ਅਤੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਮੁੱਢ 
ਜਦੀਸੀ ਕਿੱਸੇ ਵਾਂਗ ਉਸ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਿਛ ਗਿਆ। ਹਜ਼ੂਰ ਅੱਗੇ ਅਰਜ਼ 
_ਕੀਤੀਉਸ : “ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ! ਤੁਸੀਂ ਜਾਣੀਜਾਣ ਹੋ, ਮੈਨੂੰ ਜੋਗ ਵਿਚ ਤੁਹਾਡੇ ਸਿਵਾ ਕੋਈ 
ਵੀ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ । ਕੀ ਮੁਸਲਮਾਨ, ਕੀ ਹਿੰਦੂ, ਕੀ ਸਿੱਖ-ਸਾਰੇ ਹੀ ਤੁਹਾਡੇ ਬੱਚੇ ਹਨ। 
ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ ਲੁੜਨ ਵਾਲੇ ਵੀ ਤੁਹਾਡੇ ਹੀ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ ਮੁਸਲਮਾਨ, ਭਾਵੇਂ ਹਿੰਦੂ, ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਖ 
`ਜੋ ਵੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਤੁਹਾਡੇ ਲਈ ਹੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਤੁਸੀਂ ਜਾਣਦੇ ਹੋ, ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ, 
-ਕਿ ਕੋਣ ਕਿਸਨੂੰ ਪਾਣੀ ਪਿਲਾਉਂਦਾ ਹੈ।'ਇਕ ਲਿਬਕਾਰੇ ਵਿਚ ਸੁਣਨ ਵਾਲਿਆਂ ਉੱਤੇ ਸਾਰੀ 
ਹਲੀੜਤ ਖੁੱਲ੍ਹ ਗਵ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਭਾਈ ਘਨੱਈਆ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗੱਲਵਕੜੀ ਵਿਚ ਲੈ ਲਿਆ, 
ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ: “ਪਾਣੀ ਦੇ ਨਾਲ ਮਮਲ੍ਮ ਦੀ ਡੱਬੀ ਵੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰੋ।” 
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ਤਾਰਾਂ ਸੌ ਚਾਰ ਈਸਵੀ ਦੇ ਜੂਨ ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਚੋਆਂ ਵਿਚ 
ਪਾਣੀ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਵਗਦਾ ਸੀ। ਖੂਹਾਂ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਘੱਟ ਗਿਆ ਸੀ। ਵਗ ਰਹੇ ਸਤਲੁਜ 
ਵਾਲੇ ਪਾਸੋ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਚੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦਾ ਸਖ਼ਤ ਪਹਿਰਾ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ। ਮੀਂਹ ਪਏ ਨੂੰ ਬੜੀ 
ਦੇਰ ਹੋਂ ਗਈ ਸੀ।' ਐਸੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕਿਲ ਦੀ ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਇਕ ਦਿਨ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅੱਗੇ 
ਪਾਣੀ ਲੁਈ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ । ਹਯੂਰ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸੁਨਹਿਰੀ ਧਾਰ ਵਾਲਾ ਤੀਰ ਸਤਲੁਜ ਵਾਲੇ 
ਪਾਸੇ ਵੱਲ ਚਲਾਇਆ। ਫੇਰ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਜਾਓ, ਦਰਿਆ ਸਤਲੁਜ ਦੇ ਕੰਢੇ 
ਤੋਂ ਇਸ ਤੀਰ ਨੂੰ ਆੰਨੰਦਪੁਰ ਵੱਲ ਕੁੱਝ ਦੂਰ ਤੱਕ ਬਿੱਚ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਐਸਾ ਹੀ ਕੀਤਾ। ਤਾਂ 
ਕੀ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਨਾਲ ਹੀ ਕੀਰਤਪੁਰ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਪਾਣੀ ਦਾ 
ਇਕ ਭਰਆ ਚਸ਼ਮਾ ਵਗ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸਿੰਘ ਘੜੇ ਅਤੇ ਗਾਗਰਾਂ ਲੈ ਕੋ ਕੜਕਦੀ ਦੁਪਹਿਰ 
ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕਾਂ ਮਾਰਦੇ ਉਸ ਵਗਦੇ ਪਾਣੀ ਦੇ ਕੌਢੇ ਵੱਲ ਦੌੜ ਕੇ ਗਏ। ਵਗਦੇ ਚਸ਼ਮੇ ਦੇ 
ਕੌਬੇ ਉੱਤੇ ਸਿੰਘਾਂ.ਦੇ ਸਿਦਕ ਲਹਿ ਲਹਿ ਕੁਰ ਉੱਲੇ, ਜਿਵੇਂ ਸੁੱਕੇ ਬਾਗ ਕਿਸੇ ਛੋਹ ਨਾਲ 
ਹਰੇ-ਕਚੂਰ ਮਹਿਕ ਪੈਣ । ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਦਿਨ ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਮੀਂਹ ਪੈਣ ਲੱਗੇ। 

ਸਾਉਣ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਮੀਹਾਂ ਨੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦਾ ਬੁਰਾ ਹਾਲ ਕੀਤਾ । ਜੋਗੀ ਸਾਮਾਨ 
ਭਿੱਜਣ ਲੱਗਾ। ਮੱਛਰ ਬਹੁੜ ਵਧ ਗਿਆ, ਤੌਬੂ ਅਤੇ ਸੌਣ ਵਾਲੇ ਬਿਸਤਰੇ ਗਿੱਲੋ ਰਹਿਣ 
ਵਿ ਮਤ ਨੰ; ਮਨ ਨਨ ਹਨ ਪਤਨ ਹ ਹ?, ਅਤੇ ਐਸੇ ਕਠਨ 

ਵਿਚ ਸਿੰਘਾਂ ਦੋ ਅਚਾਨਕ ਹਮਲਿਆਂ ਨੇ ਵੈਗੋ ਦੇ ਹੌਸਲੇ ਬਹੁਤ ਪਸਤ ਬਰ ਦਿੱਤ । 
ਲੀ ਨ ਦੇ ਹਲੇ ਨਹਨ ਪਾਟ ਅਤੇ ਨਾਲ 
'ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਘਟਦੇ ਅੰਨ-ਪਾਣੀ ਦਾ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਪਤਾ ਸੀ । ਸੋ ਸਰਹਿੱਦ 
ਦਾ ਸੂਬੇਦਾਰ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਇਸ ਭਾਰੀ ਲਸ਼ਕਰ ਦਾ ਸਿਪਾਹ-ਸਲਾਰ ਸੀ, ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ 
ਜਗਾ ਵਿਚ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਘਟਦੀ ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਅੱਨ-ਪਾਣੀ ਦੇ ਮੁੱਕਣ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਉੱਤੇ 
ਭਰੋਸਾ ਕਰਕੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਘੇਰੇ ਨੂੰ ਹੋਰ ਪੱਕਾ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। 

ਸਰੰਬਰ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਤੱਕ ਸਿੱਧੀ ਜੋਗ ਬਹੁਤ ਘਟ ਗਈ। ਇਕ ਸੁਸਤ ਜੇਹਾ ਘੇਰਾ 
ਆਨੰਦਪੂਰ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਲਟਕ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਕਈ ਵਾਰ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਇਕ ਬੀਮਾਰ ਪਰ 
ਜ਼ਹਿਰੀਲੇ ਨਾਗ ਵਾਂਗ ਹੌਲੇ ਹੌਲੇ ਸਰਕਦਾ ਜਾਪਦਾ, ਪਰ ਕਈ ਵਾਰ ਇਹ ਐਨਾ ਸਖ਼ਤ ਲੱਗਦਾ 
'ਕਿ ਜਿਵੇ' ਤਾਰੇ, ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਆਸਮਾਨ ਸਿੱਕੇ ਵਾਂਗ ਪੰਘਰ ਕੇ ਸ਼ਹਿਰ ਦੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ 
ਨਰਕ ਦੇ ਦਰਿਆ ਵਾਂਗ ਸੁਕ ਰਹੇ ਹੋਣ । ਉਂਝ ਅਜਿਜੇ ਕੌੜੇ ਸੁਆਦ ਰੂਹ ਕਦੇ ਕਦੇ ਹੀ ਚੱਖਦੀ। 
ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਕੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਅਲੌਕਿਕ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੌੜ ਪੈਂਦੀ, 
ਅਤੇ ਰੂਹ ਵਿਚ ਭੈੜੇ ਦਿਨਾਂ ਦੇ ਮੁਰਝਏ ਪ੍ਰਭਾਵ ਚੋਰੀ ਚੋਰੀ ਆ ਵੜਣ ਉੱਤ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਸ਼ਰਮਿੰਦਗੀ ਆਉਂਦੀ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦਾ ਹੁਲਾਰਾ ਦੇਣ ਲਈ ਇਕ ਦਿਨ 
_ਕੁਲਗ਼ੀਧਰ ਨੇ ਕਿਲ੍ਹਾ ਆਨੰਦਗੜ੍ਹ ਦੀ ਇਕ ਉੱਚੀ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਦੀਵਾਨ ਸਜਾਇਆ। ਇਸ 
ਦੀਵਾਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕਵੀ, ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ_ਗੌਯਾ, 
ਗਿਆਸ-ਉਲ-ਦੀਨ ਅਤੇ ਦਰੋਗਾ ਅਬਦੁੱਲਾ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੈਂਦਾ। ਹਜੂਰ 
ਨੈ ਸਭ ਨੂੰ ਏਸੇ ਸਾਲ ਦੀ ਵੈਸਾਖੀ ਉੱਤੇ ਘਰੋ-ਘਰੀ ਚਲੇ ਜਾਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ੁਰਬਾਜ ਲੱਗਿਆ। ਇਸ ਵੇਲੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਸਿੰਘ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨਹੀਂ ਸਨ। 
ਸਭੁ ਨੇ ਮਿਲ ਕੇ ਕੀਰਤਨ ਕੀਤਾ, ਵੈਰੀ ਦਾ ਸੌਸਾ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਚਿੱਤ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ 
ਆਂ ਗਿਆ। ਏਸੋ ਵੇਲੇ ਹੂਰ ਦੀ ਛੋਟੀ ਪਤਨੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਪਿਆਗੀ ਮਾਂ, ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਦਰਬਾਰ 
ਵਿਚ ਆਈ। ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਕਿਸੇ ਅਕਹਿ ਵੈਰਾਗ ਨੇ ਮੱਲ ਲਈ; ਸਭ ਨੇ ਬਾਲਾਂ ਵਾਂਗ 
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ਅੱਖਾਂ ਭਰ ਲਈਆਂ; ਤੋ ਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਮਾਸੂਮ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨਾਲ ਸਭ ਵੱਲ ਵੇਖਿਆ। ਜਦ 
ਦਰਬਾਰ ਸਮਾਪਤ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਭਾਰੀ ਤਾਂ ਦੇ ਗੋਲੇ ਦੀਵਾਨ ਉੱਤੇ ਵਰੂਨੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ। 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਓਟ ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਹੱਥ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਨਾਲ ਸਭ ਨੂੰ ਅਡੋਲ ਬੈਠੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਜੁਕਮ ਦਿੱਤਾ। ਕੰਨਾ ਚਿਰ ਤੋਪਾਂ ਦੇ ਗਲੇ ਕਦੇ ਉੱਚ, 
ਕਦੇ ਭੱਕੇ, ਕੜਕ ਕੜਕ ਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਵੱਲ ਉੱਡਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਉੱਕਦੇ ਰਹੇ। ਸਭ ਸਿੰਘ 
ਕਿਸੋ ਨਿਰਭੈਅ ਆਸਨ ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ ਡੂੰਘੀ ਚੁੱਪ ਅੰਦਰ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਅਕਹਿ ਜਲਾਲ ਤੱਕਦੇ 
ਰਹੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਕੋਲ ਮਾਂ ਦੀ ਨੂਰਾਨੀ ਠੰਢਕ ਦਾ ਸ਼ਾਂਤ ਤੋਜ ਵਰੂ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਤੋਪਾਂ ਦਾ ਵਾਰ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿ ਸਰਬ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਹੀ ਕੀਰਤਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਐਨਾ ਕੁ ਅਨੁਮਾਨ ਲੱਗਿਆ, ਕਿ ਉੱਚੀ 
ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਇਕੱਠ ਹੈ। ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪੱਕਾ ਪੜਾ ਕਹਿਲੂਰ ਦੇ ਰਾਜੋ ਅਜਮੋਰ ਚੋਦ 
ਨੋ ਰੀ ਲਾਇਆ, ਕਿ ਦੀਵਨ ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਬਿਰਾਜ ਰਹੇ ਹਨ। ਤੋਪ ਚਲਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਭਨਾ ਦੇਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਉਹੀਓ ਸੀ। 
ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਤੋਪ ਦੇ ਗੋਲਿਆਂ ਦਾ ਵਾਰ ਵੀ ਖ਼ਾਲੀ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਮੁਗਲ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ 
'ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਵਿਚ ਡਰ ਫੈਲ ਗਿਆ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਕਿਸੇ ਕਰਾਮਾਡ ਦੇ ਆਸਰੇ ਲੜ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਕ 
ਦਿਨ ਲੌਂਢੇ ਪਹਿਰ ਲਾਹੌਰ ਅਤੇ ਸਰਹਿੰਦ ਦੋ ਸੂਬੇਦਾਰ ਇਕ ਪਲੰਘ ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ ਸ਼ੈ ਖੇਡ 
ਰਹੇ ਸਨ, ਕਿ ਕਿਤੋਂ ਦੂਰ ਵੱਲੋਂ ਇਕ ਤੀਰ ਪਲੰਘ ਦੇ ਪਾਵੇ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਖੁ ਗਿਆ। 
ਦਿਲ ਐਨਾ ਰੌਲਿਆ, ਕਿ ਸਾਰੀ ਖੋਡ ਭੁੱਲ ਗਈ । ਦਿਲਾਵਰ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਂ ਦੋਵਾਂ 
ਸੂਬੇਦਾਰਾਂ ਨੇ ਜਾਨ ਬਚਣ ਉੱਤੇ ਅੱਲਾਹ ਤਾਲਾ ਦਾ ਸ਼ੁਕਰ ਕੀਤਾ। ਤੀਰ ਨੰ ਪਾਵੇ ਵਿਚੋਂ 
_ਕਢਵਾਇਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਸ਼ਨਾਖਤ ਹੋਣ ਲੱਗੀ। ਐਨੇ ਨੂੰ ਰਾਜਾ ਅਜਮੇਰ ਚੰਦ ਆ ਗਿਆ, 
ਅਤੇ ਤੀਰ ਨੂੰ ਵੇਖਦਿਆਂ ਹੀ ਚੀਖ ਕੇ ਆਖਿਆ, “ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਤੀਰ 
ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ।” ਸਾਰੇ ਡਰ ਗਏ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਹੋਣ ਬਾਰੇ 
ਗੱਲਾਂ ਰੋਣ ਲੱਗੀਆਂ। ਗੱਲਾਂ ਹੋ ਹੀ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਕਿ ਉਸੇ ਪਾਵੇ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਤੀਰ ਆ 
ਕੇ ਖੂਭ ਗਿਆ। ਤੀਰ ਦੇ ਨਾਲ ਇਕ ਨਿੱਕਾ ਜੇਹਾ ਕਾਗਜ਼ ਬੈਨ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ 
ਕੁਝ ਫ਼ਾਰਸੀ ਅੱਖਰਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ਜਿਸਦਾ ਮਤਲਬ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਕਰਾਮਾਤ ਨਹੀਂ। 

ਆਖ਼ਿਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੋਂ ਉਵਾਸ ਢਿਨ ਆਂ ਗਏ। ਅਨਾਜ ਦੇ ਜ਼ੀਰੋ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ 
ਲੱਗੋ। ਪਸ਼ੂਆਂ ਲਈ ਚਾਰਾ ਮੁੱਥਣ ਲੱਗਾ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਉਹ ਸਭ ਪਸੂ ਅਤੇ ਪੰਛੀ ਝਟਕਾ ਕੋ 
ਪਾ ਲਏ, ਜਿੰਨਾ ਨੂੰ ਖਾਣ ਲਈ ਤਬੀਅਤ ਰਾਜੀ ਸੀ। ਘੋੜੇ ਭੱਪ ਨਾਲ ਮਰਨ ਲੱਗੇ। ਇਹਨਾਂ 
ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਆਸਾਮ ਤੋਂ ਆਇਆ ਪਰਸਾਦੀ ਹਾਥੀ, ਜੋ ਕਿ ਗਜ਼ਨੀ ਤੋਂ ਆਏ ਤੰਬੂ ਦਰਵਾਜੇ 
ਅੱਗੋ ਖਲੋਕੇ ਚੋਰ ਨਾਲ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਜੋੜੇ ਸਾਫ਼ ਕਰਿਆ ਕਰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਲੋੜ ਪੈਣ ਉੱਤੇ 
`ਗਰਮੀਆਂ ਵਿਚ ਸੰਗਤਾਂ ਨੰ ਪੱਖਾ ਝੱਲਿਆ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਦਮ ਤੋੜ ਗਿਆ। ਸਿੰਘ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਉੱਤੇ ਰਾਤ ਸਮੇਂ ਵਾਰ ਕਰਕੇ ਅੰਨ ਅਤੇ ਚਾਰਾ ਕਾਫ਼ੀ ਮਿਕਦਾਰ ਵਿਚ ਖੋਹ ਲਿਆਉਂਦੇ 
ਸਨ, ਪਰ ਇਸ ਕਾਰਵਾਈ ਵਿਚ ਕਿਨੇ ਹੀ ਸੰਘ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾ ਜਾਂਦ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਦਿਨੋ-ਦਿਨ ਘੱਟ ਰਹੀ ਸੀ। ਸ਼ਹਿਰ ਦੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ ਉੱਡ ਗਈਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਗਲੀਆਂ ਵਿਚ 
ਸਕੇ ਕੱਖ ਹੀ ਉੱਡਦੇ ਸਨ। ਦੁਸ਼ਮਣ ਵੱਲੋਂ ਇਹ ਢੰਡੋਰਾ ਵਿਰ ਚਿਆ ਸੀ ਕਿ ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ 
ਖਾਲੀ ਹੱਥ ਸ਼ਹਿਰ ਛੱਡਣਾ ਚਾਹੁਣ, ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਬਿਨਾਂ ਰੋਕ ਜਾਣ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇਗਾ। ਸੋ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਾਸੀ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਛੱਡ ਛੱਡ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ; ਪਰ ਸਤੰਬਰ ਦੇ ਆਖ਼ੀਰ ਤੱਕ 
ਜਿੰਘਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵੀ ਨਾਂਰ ਡੋਲਿਆ। 
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ਸਿਦਕੀ ਸਿੰਘਾਂ ਵਿਚੋਂ ਚਾਲੀ ਅਜਿਹੇ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਦਿਲ ਛੱਡ ਗਏ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਮ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣੇ ਦਿਨਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਸੰਭਾਲਿਆ ਰੋਇਆ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਦਿਲ ਬਹੁਤ ਕੌਮਲ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਉਦਾਸੀ ਅਤੇ ਉਦਰੇਵੇਂ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਛੁੱਬ ਗਏ । ਭੁੱਖ 
ਦੀ ਬੇਵਸੀ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋਣ ਲੱਗੀ। ਉਹ ਬੇ-ਸਿਦ਼ੇ ਅਤੇ ਕਠੋਰ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਕੇਵਲ 
ਕਮਜੋਰ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਥਕਾ ਲਿਆ ਸੀ, ਸੋ ਗੁਰੂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਨੂੰ ਆਉਣ ਦਿੱਤਾ। ਇਹਨਾਂ 
ਡੋਲੇ ਹੋਏ ਚਾਲੀ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਨਾਲ ਸੈਘਰਸ਼ ਕੀਤਾ। ਰੂਹ ਨੇ 
ੋਦਿਆਂ-ਕੁਰਲਾਉਂਦਿਆਂ ਉਸ ਲੋਹ-ਸਿਦਲ ਨੂੰ ਢੂੰਡਿਆ, ਜੋ ਕਿ ਸਾਂ ਸਾਂ ਕਰਦੀਆਂ ਲੂੰਆਂ 
ਦੇ ਮਾਰੂਥਲਾਂ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਗਿਆ ਸੀ-ਮਾਰੂਥਲ।, ਜੋ ਕਿ ਰੂਹ ਨੇ ਆਪ ਹੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੋ 
ਸਨ। ਜਦ ਕੋਈ ਪੋਸ਼ ਨਾਂਹ ਚੱਲੀ, ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲ ਆਏ। ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਸ਼ਰਮਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕਿਹਾ, “ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਅਸਾਂ ਜਾਣਾ ਹੈ।” ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਗੂੱਲੋ ਹੋਏ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਵੱਡੇ ਰਹਿਮ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ, ਫੇਰ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ 
ਬਚਨ ਕੀਤਾ : “ਬੇਸ਼ਕ ਚਲੇ ਜਾਉ, ਪਰ ਸਾਨੂੰ ਇਕ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਦੇ ਜਾਵੋ। ਜਾਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਇਕ 
ਥੇ-ਦਾਵਾ ਲਿਖ ਜਾਵੋ।” ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਾਰਾ ਸਰੀਰ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਕੌਥ_ਗਿਆ, ਰੂਹ ਨੇ 
ਅੰਤਾਂ ਦਾ ਵੈਰਾਗ ਕੀਤਾ, ਵੇਰ ਹਿੱਚਕਚਾ ਕੇ ਰੋਂਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਪੁਛਿਓਸੁ “ਬੇ-ਦਾਵਾ ! 
ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਕੀ ਆਬਦੇ ਹੋ” ਰਜ਼ੂਰ ਨੇ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪਿੱਠ ਉੱਤੇ ਰੱਥ ਫੇਰਿਆ, ਅਤੇ 
ਪੂਰਨ ਅਪਣੱਤ ਵਿਚ ਬਚਨ ਕੀਤਾ - “ਪਿਆਰੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ! ਸਾਡਾ ਕਹਿਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਬੇਸ਼ਕ 
ਚਲੇ ਜਾਉ, ਪਰ ਜਾਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਇਕ ਕਾਗਜ਼ ਉੱਤੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖ ਜਾਵੋ ।'ਤੂੰ ਸਾਡਾ ਗੁਰੂ 
ਨਹੀਂ, ਅਸੀਂ ਤੇਰੇ ਸਿੱਖ ਨਹੀਂ ।' ” ਕੁੱਝ ਸੋਚ ਕੋ, ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਕਿਹੜੇ ਹੁਕਮ 
ਵਿਚ, ਸਿੰਘਾਂ ਲੈ ਵਿਕ ਕਾਗਜ਼ ਉੱਤੇ ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਲਿਖੋ, ਅਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਦੇ ਕੇ ਆਨੰਦਪੁਰ 

। 8। ਕੋਈ ਆਵਾਜ਼ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਿੱਛੇ ਵੱਲ ਮੋੜਦੀ ਰਹੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਦਮ 
ਅੱਗੇ ਉਠਦੇ ਗਏ। ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੇ ਬੇ-ਦਾਵਾ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ਅਕਡੂਬ਼ਰ ਅਤੇ ਨਵੈਬਰ ਦੇ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਮੁੜ ਘੋਰ ਯੁਧ ਕੀਤੇ । ਵੈਰੀਆਂ 

ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਭਾਗੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਹੀ ਭਾਰ ਲੱਗਣ ਲੱਗਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਲਾਂ ਉੱਤੇ ਥਕਾਵਟ 
ਅਤੇ ਅਕੋਵੇਂ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਹ ਬੜੀ ਸ਼ੇ-ਦਿਲੀ ਜੋਹੀ ਨਾਲ 
ਲੜਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਜਾਣ ਤੋੜਕੇ ਹੱਲਾਂ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਹਸ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। 

ਉੱਤੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਆਉਂਦੇ ਕਰੜੇ ਹੁਕਮਾਂ ਦਾ ਸਹਿਮ ਫੈਲਿਆ ਰਹਿੰਦਾ। ਪਹਾੜੀ 
ਰਾਜਿਆਂ ਦਾ ਹਾਲ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮੰਦਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦੇਸ਼ ਥੇ-ਆਬਾਦ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਖ਼ਜ਼ਾਨੇ 
ਮਾਲੀ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਅਤੇ ਚਾਰ-ਚੁਵੇਰੇ ਉਜਾੜਾ ਹੀ ਉਜਾੜਾ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦਾ ਸੀ । ਜੰਗ ਮੁੱਕਣ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਂਦੀ। ਅੰਤ ਨੂੰ ਤੰਗ ਪੈ ਕੇ ਮੁਗਲਾਂ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢਣ ਲਈ ਇਕ ਚਾਲ ਚੱਲੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕੋਲੋਂ ਇਕ 
ਪਰਵਾਨਾ ਲਿਆਂਦਾ, ਕਿ ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਇਕ ਵਾਰ ਛੱਡ ਦੇਣ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਜਿੱਥੇ ਚਾਹੁਣ ਜਾਣ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾਵੇਗਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕ਼ਾਸਿਦ ਹੱਥ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਜ਼ਬਾਨੀ 
ਸੁਨੇਹਾ ਵੀ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਅੱਗੇ ਦਰਖ਼ਾਸਤ ਕੀਤੀ, ਕਿ ਉਹ ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਆ ਕੇ 
ਉਸ ਨਾਲ ਮੁਲਾਕਾਤ ਕਰਨ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਨਾਂ ਉੱਤੇ ਲਿਖਿਆ, 
ਤੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਕਿਰਾ।' 
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ਸਰਹਿੰਦ, ਲਾਹੌਰ ਅਤੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਸੂਬਦਾਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ ਇਹ ਬ਼ਹਿਨਸ਼ਾਰੀ 
ਪਰਵਾਨਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਦਸਤਖ਼ਤਾਂ ਹੇਠ ਇਕ ਚਿੱਠੀ ਭੇਜੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਲਈ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਆਟੇ 
ਦੀ ਗਊ ਬਣਾ ਕੋ, ਉਸ ਸਮੇਤ ਇਕ ਲਿਖਤੀ ਸੌ ਦੇ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ ਭੋਜਿਆ। ਇਹ ਵੇਖ 
ਕੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਰਲ ਕੋ ਬੇਨਤੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਕਿ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਛੱਡ 
ਜਾਣਾ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਨਹੀ, ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਲਾਮਤੀ ਦਾ ਫ਼ਿਕਰ 
`ੀ। ਹਜ਼ੂਰ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਖ਼ੂਬ ਸਮਝਦੇ ਸਨ, ਨੇ 
ਸ਼ਾਲਲੇ ਨੂੰ ਅੱਠ ਦਿਨ ਹੋਰ ਸਿਦਕ਼ ਰੱਖਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਮੰਨਣ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਦੇਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਵੀ ਕੀਤਾ। ਪਰ ਸਿੰਘ ਜਜ਼ਬਾਤ ਵਿਚ ਸਨ, 
ਤੇ ਉਹ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਜਾਨ ਦਾ ਸੈਸਾ ਲਾ ਬੈਠੇ ਸਨ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਮੁੜ 
ਲਾਡ ਨਾਲ ਤਰਲਾ ਕੀਤਾ, ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਛੱਡਣਾ ਮੰਨ ਗਏ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੇ ਸਿਪਾਹ-ਸਾਲਾਰ ਵੱਲ ਆਪਣੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਦੀ 
'ਹਾਂ” ਭੇਜ ਦਿੱਤੀ । ਵੈਰੀ ਨੇ ਸੁਲਹਨਾਮੋ ਅਧੀਨ ਥੋੜਾ ਜੇਹਾ ਦਰਿਆ ਵਾਲਾ ਪਾਸਾ ਅਤੇ 
ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰਾ ਥਾਂ ਕੀਰਤਪੁਰ ਵਾਲੋਂ ਪਾਸਿਉਂ ਖ਼ਾਲੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਆਥਣ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਦਰਿਆ ਸਤਲੁਜ ਦੀ ਭੇਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਮਾਤਾ ਗੁਜਰੀ ਜੀ ਨੇ ਮਜ਼ਾਨੇ 
ਨੂੰ ਦਰਿਆ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੰ ਸਲਾਹ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਕਿ ਇਹ ਸੋਨਾ-ਚਾਂਦੀ 
ਆਪਣੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਦੇ ਦਿੱਦੇ ? ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਬੜੇ ਧੀਰਜ ਨਾਲ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ 
ਮਾਤਾ ਜੀ। ਦੇਥੋ, ਮੇਰੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਸੋਨੇ-ਚਾਂਦੀ ਲਈ ਕਦੇ ਜੋਗ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਮੈ' ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੇ ਪਿਆਰ ਦਾ ਕਰਜ਼ ਸੌਨੇ-ਚਾਂਦੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਚੁਕਾਣਾ ।” 

ਸਤਲੁਜ ਦੇ ਵਗਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਮਾਨ ਰੁੜ੍ਹਾਇਆ ਗਿਆ। 
,ਵਿਦਆ ਧਰ ਨਾਂ ਦਾ ਗ੍ਰੰਥ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਸੈਂਚੀਆਂ ਦਾ ਭਾਰ ਨੌ ਮਣ ਤੱਕ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, 
ਦਰਿਆ ਦੀ ਭੇਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਹੱਥ-ਲਿਖੜਾਂ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਸੀ। ਇਸ ਗੀ ਦੇ ਸ਼ੁਧ ਖਰੜੇ ਇਸ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰਾਂ ਪਾਸ ਮੌਜੂਦ 
ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਘੱਟ ਸਿਆਣੇ ਪਰ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸਿੰਘਾਂ 
ਨੇ ਇਕੱਠੇ ਕਰਕੇ ਉੱਘੜ-ਦੁਘੜੇ ਢੈਗ ਨਾਲ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਰਲਾ ਕੋ 
ਇਕ ਗ੍ਰੰਥ ਬਣਾਇਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਣ ਦਾ ਅਪਰਾਧ 

'ਕੀਤਾ। (ਇਸ ਗ੍ਰਥ ਨੂੰ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਗ਼ਲਤ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ।)। ਵਿਇਆ ਧਰ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਦੀਵੀ ਸੁਹਜ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਸਾਹਿੱਤ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਬਸ ਵਕਤੀ ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ ਯਾਦਗਾਰ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਵੈਰੀਆਂ ਦੇ ਅਪਮਾਨ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਦਰਿਆ ਦੀ ਫ਼ੋਟ ਕਰ 
ਦਿੱਭਾ। 

ਗਜ਼ਨੀ ਤੋਂ ਆਏ ਬੇਮਿਸਾਲ ਤੰਬੂ ਨੂੰ ਆਬਣ ਵੇਲੇ ਸਾੜਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। 
ਸੌਸਾਰ ਦੀ ਰੂਪ-ਰਸਿਕਤਾ ਦੇ ਜਲਵੇ ਮੁੱਕ ਗਏ ਸਨ। ਨੀਲੇ ਵਾਲਾ ਦਰਵੇਸ਼-ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਵੇਸ 
ਵਿਚ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਛੱਡਣ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਹਜੂਰ ਨੇ ਪੈਦਲ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ ਵਿਚ 
ਆਖ਼ਰੀ ਫੇਰਾ ਪਾਇਆ। ਪਿੱਛੋਂ ਪਿੱਛੇ ਉਦਾਸ ਸਿੰਘ ਤੁਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਰਾਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਰ 
ਚੱਲਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਰੋਇਆ। 

ਚੱਲਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹਜੂਰ ਨੇ ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਉਦਾਸੀ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ, ਅਤੇ ਪਿਆਰ 
ਨਾਲ ਥਾਂਪੀ ਦੇ ਕੋ ਆਖਿਆ : “ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ । ਮੇਰੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਤੁਸਾਂ 
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ਨੇ ਗੰਹਣਾ ਹੈ।” ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮੁਨ੍ਹੇਰ ਵਿਚ ਨਗਰ ਦੀਆਂ ਸਾਂ ਸਾਂ ਕਰਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ 
-ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰੀ, ਅਤੇ ਬੋਲੇ-ਭਾਅ ਹਜ਼ੂਰ ਤੋਂ ਪੁੱਛਿਆ : “ਜਦ ਵੈਰੀਆਂ ਨੇ ਸ਼ਹਿਰ ਨੂੰ 
ਉਜਾੜ ਦਿੱਤ, ਆਰਾਰ ਜਿੱਥੋਂ ਮਿਲੇਗਾ?” ਤਦੋਂ ਹਜੂਰ ਮਿਹਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਵਲਵਲੇ 
ਵਿਚੋਂ ਬੋਲੇ, ਆਹਾਰ ਮਿਲਦਾ ਰਰੇਗਾ।” ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਵਿਛੋੜੇ 
ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੋਇਆਂ ਅਤੇ ਨੈਣ ਭਰ ਕੇ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ : “ਹਜ਼ੂਰ! ਐਡੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ 
ਆਪ ਦੇ ਢੀਵਾਰ ਬਿਨਾਂ ਕਿਵੇਂ ਜੀਵਾਂਗਾ ?” ਇਸ ਉੱਤੇ ਨੀਲੇ ਵਾਲ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਕੋਈ 
ਗੁਮਾਰ ਨੇ ਰਿਹਾਂ,ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਲ੍ਰਾਡਲੇ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅਬੋਲ ਰੂਹ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜ਼ਦਮਾਂ ਦੀ ਸਦੀਵੀ 

ਆਹਟ ਨਾਲ ਘੁੱਟ ਕੇ ਜੋੜ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਹੌਲੋ ਜਹੇ ਕਿਹਾ - ਮੈਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਹਾਂ।” 
``` ਗੜ ਦੋ ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਸਦਾ ਲਈ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ। 

`ਜਿਉਂਦੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਹਜ਼ਾਰ ਨਾਲੋਂ ਕੁੱਝ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਬੈਦਕਾਂ, ਤੀਰਾਂ, 
`ਭੈਗਾਂ ਅਤੇ ਬਰਛੀਆਂ ਦੇ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਆਪਣੋ ਨਾਲ ਨਾਂਹ ਲਈ। ਕੁੱਝ ਘੋੜ 
ਸੁਆਰ ਸਨ, ਪਰ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਪੈਦਲ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਸੀ । ਕੀਰਤਪੁਰ ਵਾਲੇ ਪਾਸੋ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਨੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਲੰਘਣ ਲਈ ਰਾਹ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪੂਰਨ ਸੁਰੱਖਿਆ 
ਸਹਿਤ ਮਾਡਾ ਗੁਜਗੀ ਜੀ, ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ, ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ ਨੂੰ 

ਖ਼ਤਰੋ ਤੋ' ਪਾਰ ਕੀਤਾਂ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਸਿੱਘਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਸਨ, ਅਤੇ ਵੱਲੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ 
ਸੁਭ ਤੋਂ ਪਿਛਲੇ ਜੱਥੋ ਨਾਲ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਇਹ ਨਿੱਕਾ ਜੇਹਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਜਲਦੀ 
`ਹੀ ਮੁਗ਼ਲ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਮਾਰ ਤੋਂ ਅੱਗੋ ਲੰਘ ਗਿਆ। ਦੁਸ਼ਮਣ ਜਾਗ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪਰ 
ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਸ਼ਸ਼ੋਪੰਜ ਵਿਚ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਅੱਗੇ-ਪਿੱਛੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸਹੀ 
'ਪਤਾ ਨ ਹੋਣਾ, ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਜੰਗੀ ਤਰਤੀਬ ਦਾ ਠੀਕ ਅਨੁਮਾਨ ਨਾਂਹ ਲੱਗ 
ਸਥਣਾ--ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਦੇਰੀ ਨਾਲ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਦੇ ਕੁੱਝ ਕਾਰਨ ਸਨ। 

ਜਦੋਂ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਿਆ ਸੀ ਉਦੋਂ ਦਸੈਬਰ ਮਹੀਨੇ ਦਾ ਤੀਸਰਾ 
'ਸਾਂਭਾਂ ਚਲ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਸਤਾਰਾਂ ਸੌ ਚਾਰ ਈਸਵੀ ਦਾ ਸਾਲ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ।“ ਉਸ 
3 ਇਸ ਦੋ ਰਾਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਾੜਾਂ ਉੱਤੇ ਮੋਹਲੇਧਾਰ ਮੀਹ ਵਰ੍ਹਿਆ ਸੀ; ਕੋਈ ਠੰਢੀ ਪੌਣ 
ਜਿਸਮਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਅੱਗੇ ਚੜ੍ਹੀ ਹੋਈ ਸਰਸਾ ਨਦੀ ਸ਼ੂਕ ਰਹੀ ਸੀ। 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਛੱਡਣ ਸਮੇਂ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਨਗਰ ਵੱਲ ਤਿੰਨ 
ਵਾਰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕੇ ਵੇਖਿਆ ਸੀ। ਇਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੁੱਛਣ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਕੇਵਲ ਐਨਾ ਹੀ 

ਆਖਿਆ : “ਸੈਂ ਇਹ ਪਿਆਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਫੇਰ ਨਹੀਂ ਵੇਖਣਾ।” 
ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਮੁਗ਼ਲ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ ਲਲਸ਼ਕਰਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਦੋ ਕੁ ਮੀਲ ਅੱਗੇ ਗਏ, 

ਪਿਛਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਤੋਪਾਂ ਦੇ ਗੋਲੇ ਵਰੂਨ ਲੱਗੇ। ਵੈਰੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਭ ਇਜਰਾਰ ਤੋੜ 

੩੪ ਵਿੱਜਾ। ਇਹ ਹਮਲਾ ਭੱਜ-ਦੌੜ, ਕਾਹਲ ਅਤੇ ਸ਼ੋਰ-ਸ਼ਰਾਬੇ ਨਾਲ ਭਰਿਆ 
ਅੱਜ ਵਧਣ ਦੀ ਕੋਈ ਸਹੀ ਤਰਤੀਬ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ 

'ਡਾਗੀ ਗਲਤੀ ਦਾ ਹੌਸਲਾ, ਜੋਰ ਅਤੇ ਹੰਕਾਰ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪਹਿਲੇ ਹਮਲੇ 
1੫ ਨੋ ਦੋ ਕੂ ਸੋ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਠਲ੍ਹਿਆ। ਸਰਸਾ ਤੱਕ ਜੰਗ 

। ਕਮ ਉੱਝੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਵੈਰੀ-ਦਲਾਂ ਦੀ ਕਾਂਗ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਤੇਗਾਂ 
। ਫਰੀ ਭਾੜ ਦੇ ਆਸਮਾਨ ਹੇਠ ਸਬਰ ਨੇ ਇਕ ਅਜੀਬ ਹੁਸਨ 

`ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨੇ ਕਮਾਨ ਖਿੱਚੀ ਹੋਵੇ।)। ਉਹ 
ਅਜ਼ਲ ਅਤੋਂ ਜੋਹਰ ਦੋ ਬਿਸੈਂ ਆਖਰੀ ਕਮਾਲ ਨੂੰ ਵਿਖਾ ਰਹੋ ਸਨ। ਸਰਸਾ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੇ 
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ਪਹੁੰਚਦੇ ਸੈਂਤੀ ਅਠੱਤੀ ਸਿੰਘਾਂ, ਦੋਵਾਂ ਵੱਡੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ 
`ਇਕ ਵਾਰ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਵੇਗ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਨਹ ਕੇ ਤੇਗਾਂ ਦੇ ਧਨੀ ਬਾਕੀ ਕੁਲ ਸਿੰਘਾਂ 
ਨੇ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾ ਲਈਆਂ। 

ਜੰਗ ਦੇ ਇਕ ਭਾਰੀ ਸ਼ੌਰ ਵਿਚ ਮਾੜਾ ਗੁਜਗੀ ਅਤੇ ਦੋਵੇਂ ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨਾਲੋਂ' ਵਿਛੜ ਗਏ। ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਘਰ ਦਾ ਗੀਗੂ ਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੌਕਰ ਸੀ। 
ਡਿੰਨੇ ਕਿਸੇ ਅਜਬ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਨ। ਕੋਲ ਕੋਈ ਸਾਮਾਨ ਨਹੀਂ, ਕੱਪੜੇ 
ਅੱਧ-ਗਿੱਲੋ ਸਨ, ਅਤੇ ਪੋਹ ਦੀ ਠੰਢੀ ਰਾਤ ਵਿਚ ਪੈਦਲ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਨਦੀ ਨੂੰ 
ਪਾਰ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਆਪਣੇ ਘੋੜੇ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵੱਖ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਤਿੱਨੇ ਰਗੂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ 
ਪਿੱਛੇ ਪਿੱਛੇ ਉਸ ਦੇ ਪਿੰਡ ਨੂੰ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਮੋਰਿੰਡੇ ਦੇ ਨੇੜੇ ਅੰਬਾਂ ਦੀ ਓਹਲ ਵਿਚ 
ਵਸਦਾ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਦੋਵੇਂ ਪਤਨੀਆਂ, ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਸ਼ ਕੌਰ 
ਜੀ, ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਰੋਪੜ ਚਲੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਰੋਪੜ ਵਿਖੇ ਇਕ ਦੋ ਦਿਨ ਉਹ 
ਕਿਸੇ ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰੋਮੀ ਦੇ ਘਰ ਠਹਿਰੀਆਂ । ਵੇਰ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਦਿੱਲੀ ਚਲੀਆਂ ਗਈਆਂ। 

'ਉਧਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਚਾਲੀ ਸਿੰਘ ਘੋੜ ਸੁਆਰਾਂ ਸਮੇਤ ਫ਼ਜਰ ਵੇਲੇ ਚਮਕੌਰ ਪਿੰਡ ਵਿਚ 
ਪਹੁੰਚੇ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪਿੰਡ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਅੰਬਾਂ ਦੇ ਇਕ ਸੰਘਣੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਉਤਾਰਾ ਕੀਤਾ। 
ਬਾਗ਼ ਦੋ ਸਾਹਮਣੇ ਰੇ ਦੇ ਉੱਚੇ ਟਿੱਲੋ, ਇਕ ਬਾਹੀ ਉੱਤੇ ਇਕ ਮੌਸਮੀ ਨਦੀ, ਪੱਛਮ ਵਾਲੇ 
ਪਾਸੇ ਕਿਕਰਾਂ, ਟਾਹਲੀਆਂ ਅਤੇ ਟਾਵੇਂ ਟਾਵੇਂ ਅੰਬਾਂ ਦਾ ਦੂਰ ਤੱਕ ਫੈਲਿਆ ਬੇਲਾ, ਉੱਤਰੀ 
ਦਿਸ਼ਾ ਦੀ ਅਰਧ ਥਾਹੀ ਉੱਤੇ ਕਾਹੀ, ਕੌਡਿਆਲੀਆਂ ਝਾੜੀਆਂ ਅਤੇ ਪਰਚਮ ਵਾਂਗ ਝੁਲਦੀਆਂ 
ਖਾਂ, ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਪੂਰਬ ਉੱਤਰ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਸਾਫ਼ ਖੇਤ ਸਨ। ਕੱਲ ਦੀ ਜੋਗ ਕਰਨ ਲਈ 
ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਨੇ ਇਹੋ ਥਾਂ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤੀ। ਪਿੰਡ ਦੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਕ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹਵੇਲੀ 
ਸੀ, ਜਿਸਨੂੰ ਲੋਕ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਆਖਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਦੇ ਉੱਚੇ ਤਗੜੇ ਕੋਂਟ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ 
ਮਕਾਨ ਸਨ। ਜਿੱਧਰ ਗੜ੍ਹੀ ਦਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ ੁਲ੍ਹਦਾ ਸੀ ਉਸ ਅੱਗੇ ਮਕਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਦੋ ਕਤਾਰਾਂ 
ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅੱਗੋਂ ਦੋ ਭੀੜੀਆਂ ਗਲੀਆਂ ਲੈਘਦੀਆਂ ਸਨ। ਜਦ ਸੂਰਜ ਉੱਚਾ ਹੋਇਆ, 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਮਾਲਕ ਤੋਂ ਗੜ੍ਹੀ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਮੰਗਿਆ। ਮਨਜ਼ੂਰੀ ਮਿਲ ਉੱਤੇ ਸਿੰਘਾਂ 
ਨੇ ਘੋੜਿਆਂ ਸਮੇਤ ਗੜ੍ਹੀ ਦੇ ਵੱਡੇ ਦਰਵਾਜੇ ਥਾਣੀਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਘੋੜਿਆਂ ਤੋਂ ਗੋਲੀ-ਸਿੱਕਾ 
ਅਤੇ ਤੀਰਾਂ ਨੂੰ ਉਤਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਲੌੜ ਪੈਣ ਉੱਤੇ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਜੋਗ ਕਰਨ ਦੀ 
ਵਿਧੀ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ। 

ਸਰਾਂ ਦੇ ਭਾਰੀ ਘਮਸਾਨ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਬਚ ਨਿਕਲਣ ਦਾ ਪਤਾ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ 
ਆਥਣ ਵੇਲੇ ਤੱਕ ਲੱਗ ਗਿਆ। ਰਾਹ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਤੋਂ ਪੁਛਦਿਆਂ-ਪੁਛਾਂਢਿਆਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਚਮਕੌਰ ਠਹਿਰੇ ਹੋਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਵੀ ਪਹੁੰਚ ਗਈ। ਸੋ ਰਾਤ ਦੋ ਸਮੇਂ ਮੁਗ਼ਲ ਅਤੇ 
ਪਹਾੜੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੇ ਚਮਕੌਰ ਦਾ ਘੇਰਾ ਮੁਕੰਮਲ ਕਰ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਫ਼ਜਰ ਹੋਣ ਦੀ ਉਡੀਕ 
ਕਰਨ ਲੱਗੇ। ਮੁਗ਼ਲ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਸੁਣ ਕੇ ਪਿੰਡ ਦਿਨ ਵੇਲੇ ਹੀ ਖ਼ਾਲੀ ਹੋ 
ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਛਰੇ ਹੋਏ ਲੋਕ ਨੱਸ ਕੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਜਾ ਮਿਲੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਹੀ 
ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਿੰਘ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲੱਗਿਆ। ਪਿਛਲੇ 
ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀਆਂ ਲੜਾਈਆਂ ਨੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਐਨਾ ਡਰ ਬਿਲਾਇਆ 
ਰੋਇਆ ਸੀ, ਕਿ ਰਾਤੋ-ਰਾਤ ਚਮਕੌਰ ਦੁਆਲੇ ਇਕ ਲੱਖ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਫ਼ੌਜ ਜੁੜ ਗਈ। 
ਫ਼ੌਜ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਨਾਜਰ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ੁਆਜਾ ਜ਼ਵਰ ਬੇਗ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ।” 
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ਦੇ ਵੱਡੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਵੱਲ ਆਇਆ, ਪਰ ਪਿੰਡ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਕੰਧਾਂ ਦੇ ਨੜੇ ਹੀ ਤੀਰਾਂ 
ਅਤੇ ਗੋਲੀਆਂ ਦੀ ਇਕੁ ਤਗੜੀ ਵਾਛੜ ਖਾ ਕੇ ਘਸ਼ਰਾ ਕੇ ਪਿੱਛੋ ਨੂੰ ਨੱਸਿਆ। ਗੜ੍ਹੀ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣਿਉਂ ਦੂਸ਼ੰਮਣ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਕਈ ਹਮਲੇ ਦੁਪਹਿਰ ਤੱਕ ਕੀਤੇ, ਪਰ ਹਰ ਵਾਰ ਪਿੱਛੇ 
ਵੱਲ ਨੱਸਣਾ ਪਿਆ। ਗੜ੍ਹੀ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਮਾਮੂਲੀ ਹਮਲੇ ਹੀ ਹੋਏ। ਨਾਹਰ ਖਾਂ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਤੀਰ ਨਾਲ ਮਾਰਿਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਖ਼ੁਆਜਾ ਜ਼ਵਰ ਬੇਗ ਨੇ ਕੌਧ ਓਜ਼ਲੋ ਹੋ ਕੋ ਜਾਨ 
ਬੁਚਾਈ। ਗੁਰੂ ਜੀ'ਦੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਹੋਣ ਦਾ ਦਹਿਲ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਮੁੜ ਅਸਵਾਰ 
`ਹੋ ਗਿਆ। ਮੁਗ਼ਲ ਅਤੇ ਪਰਾੜੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਹਿਸਾਬ ਬਿਲਕੁਲ ਭੁੱਲ 
ਗਿਆ ਸੀ। ” 

ਦਿਨ ਢਲੋ ਤੱਕ ਜੌਗ ਨੇ ਕਈ ਸ਼ਕਲਾਾਂ ਬਦਲੀਆਂ । ਅਖੀਰ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਤੀਰ ਅਤੇ 
ਗੋਲੀ-ਸਿੱਕਾ ਬਹੁਤ ਥੋੜਾ ਰਹਿ ਗਿਆ। ਸੋ ਫ਼ੈਸਲਾ ਹੋਇਆ, ਕਿ ਥੋੜੀ ਥੋੜੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 
ਸਿੰਘ ਗੜ੍ਹੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਕੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰ ਪਾਉਣ। ਸੋ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਸਿੰਘ ਗੜ੍ਹੀ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਕੇ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾਉਣ ਲੱਗੇ, ਅਤੇ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਗੜ੍ਹੀ ਉੱਤੇ ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਦੇ ਤੀਰ ਵਧ ਰਹੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਵੱਨਹਦੇ ਰਹੇ ਅੰਤ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਵੱਡੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਅਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਮੰਗੀ। ਉਸ ਵੋਲੋ ਸ਼ਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਜੀ ਦੀ 
੧੪ ਸਾਧਾਂ ਵਰ ਢੀ ਸੇ। ਉਹ ਘੋੜੇ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਹੋ ਕੇ ਪੰਜ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ 
॥॥ ਕਰਨ ਵੀ ਪੂਰੀ ਸਜ-ਧਜ ਨਾਲ ਪਿੰਡ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲੇ । ਉਹ ਜੰਗਲਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦੇਣਾ 
ਵਾਲੋ ਤੋਜ ਤੂਫਾਨ ਵਾਂਗ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਵੜੇ; ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ ਧਰਤੀ ਮੌਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅਲੌਕਿਕ 
ਸਰੂਰ ਵਿਚ ਕੰਥੀ, ਜਿਵੇਂ ਇਸ ਦੀ ਮਿੱਟੀ ਨੇ ਕੌਬਦੀਆਂ ਬਿਜਲੀਆਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲਿਆ 
ਹੋਵੇ। ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤੇਗ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਦਰਿਆ ਵਾਂਗ ਫਿਰਨ ਲੱਗੀ, ਜਿਵੇਂ ਮੌਤ 
॥ ਪਰਬਤ ਨਾਲ ਟਕਰਾ ਰਹੀ ਹੋਵੇ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਜਿੱਤ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਕੰਢੇ ਉੱਤੇ 
ਪੁਲੀ ਹੋਈ ਦੁਸ਼ਮਣ 'ਤੇ ਵਾਰ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ। ਜਦ ਉਹ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਤਾਂ ਦੱਸਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ 
ਹੈ, ਕਿ ਕੀ ਹੋਇਆ। 

ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋ' ਛੋਟਾ ਵੀਰ ਜੁਝਾਰ ਸਿੰਘ ਹਜੂਰ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਕੇ ਖਲੋਂ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ : “ਪਿਤਾ ਜੀ । ਵੱਡੇ ਵੀਰ ਵਾਂਗ ਮੈ 
ਵੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਸਿੰਘਾਂ ਵਾਂਗ ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਕਰੋ।” ਹਜ਼ੂਰ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਚੌਦਾਂ ਸਾਲ ਦੇ ਬੇਟੇ ਨੂੰ, ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਜੰਗ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਿਆ, ਅਜ਼ਮਾਉਣ ਲਈ ਬਹੁਤ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਆਖਿਆ : “ਬੇਟਾ ! ਹਾਲੇ ਤੇਰੀ 
'ਉਮਰ ਬਹੁਤ ਛੋਟੀ ਹੈ।” ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਨੇ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੇ ਇਸ ਬਚਨ ਨੂੰ ਸੁਣਕੇ ਸਿਦਸ 
ਦੇ ਕਿਸੇ ਅਲੌਕਿਕ ਰਹੱਸ ਵਿਚ ਭਿੱਜਕੇ ਪਿਤਾ ਅੱਗੇ ਇਹ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ : “ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਮੇਰੀ ਉਮਰ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਨ ਕਰੋ। ਜਿਵੇਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਜਣ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ 
ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੀ ਦਾਤ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਅੱਜ ਉਵੇਂ ਹੀ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੇਵੋ ।” 
ਸਿੰਘਾਬੱਚੇ ਦਾ ਜੰਗ ਲਈ ਇਹ ਸਿਦਜ-ਭਣਿਆ ਬਿਹਬਲ ਚਾਅ ਵੇਖ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਹੁਤ 
ਮੁਸ਼ ਹੋਏ; ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੱਥੀਂ ਸਜਾਇਆ, ਅਤੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੌਗ ਨੂੰ ਤੋਰ ਦਿੱਤਾ। ਜਦ 
ਸਾਹਿਬਜਾਦਾ ਜੀ ਉੜਲੀ ਛੱਤ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਵਿਚ ਜਾਂਦੀਆਂ ਧੌੜੀਆਂ ਉਤਰ ਰਹੇ 
ਸਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਕ ਵਾਰ ਮੁੜ ਵੇਖਣ ਲਈ ਭਾਰੀ ਸਿੱਕ ਪੈਦਾ 
ਰੋਈ। ਇਥੇ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਕੋਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਿੱਕ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ 
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ਇਹ ਸਿੱਕ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਲਈ ਉਪਜੀ ਕਿਸੇ ਤੀਬਰ, ਅਕਹਿ, ਤੋਂ ਅਨੰਤ 
_ਵਲਵਲੋਂ ਦੀ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਅਚਾਨਕ ਉੱਠੀ ਤਰੰਗ ਸੀ। ਸਾਹਿਬ ਜੁਝਾਰ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਵਾਰ ਮੁੜ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਸਿਰ ਝੁਕਾ ਕੋ 
ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ : “ਪਿਤਾ ਜੀਉ ! ਪਿਆਸ ਲੱਗੀ ਹੈ। ਪਾਣੀ ਦੇਣਾ।” ਹਜ਼ੂਰ ਨੌ ਆਪਣੇ ਬੇਟੇ 
ਦੀ ਪਿੱਠ ਉੱਤੇ ਹੱਥ ਫੇਰਿਆ; ਇਸ ਪਵਿੱਤਰ ਛੋਹ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪਿਆਸ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਪਤ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਫੇਰ ਕਿਸੇ ਇਲਾਹੀ ਨਿਸਚੇ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ : “ਬੇਟਾ! ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ 
ਤੁਹਾਡੇ ਪੀਣ ਵਾਲਾ ਪਾਣੀ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। ਜਾਉ। ਤੁਹਾਡਾ ਪਾਣੀ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਤੁਹਾਡੇ 
ਵੱਡੇ ਵੀਰ ਜੀ ਸੋਂ ਰਹੇ ਹਨ।ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਸਾਹਿਬ ਜੁਝਾਰ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਫੂਹ-ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚ 
ਉਤਰ ਗਿਆ; ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਉੱਤੇ ਹੱਥ ਲਾਏ; ਵੱਡੇ ਦਰਵਾਜੇ ਵਿਚ ਉਡੀਕਦੇ ਪੰਜ 
ਸਿੰਘਾਂ ਕੋਲ ਪਹੁੰਚਿਆ; ਅਤੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦੀ ਗਲੀ ਦਾ ਮੋੜ ਮੁੜ ਕੇ ਜੰਗ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ 
ਪਚੂਚ ਗਿਆ। 

ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਪੰਜ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਜੱਥਾ ਵੀ ਜੋਗ ਨੂੰ 
ਗਿਆ। ਆਖ਼ਿਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲ ਕੇਵਲ ਗਿਆਰਾਂ ਸਿੰਘ ਬਾਕੀ ਰਹਿ ਗਏ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮਦਦ 
ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਵਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਤੀਰਾਂ ਅਤੇ ਗੋਲੀਆਂ ਦੇ ਜ਼ਬਰਦਸਤ 
ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਲਲ੍ਹ ਪਾ ਦਿੱਤੀ । ਹਨੇਰਾ ਪੈ ਗਿਆ। ਦੁਸ਼ਮਣ ਹੁਣ ਅਜਾਈਂ ਆਦਮੀ 
ਮਰਵਾਉਣ ਵਿਚ ਸਿਆਣਪ ਨਾਂਹ ਸਮਝਕੇ ਪਿੰਡ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ ਬਾਹਰ ਇਕ ਰਾਤ ਲਈ ਘੇਰਾ 
ਪਾ ਕੋ ਬੈਠ ਗਿਆ। ਜਦ ਰਾਤ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਪਹਿਰ ਆਇਆ, ਤਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ 
ਚਲੋਂ ਜਾਣ ਦੀ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਖਿਆ : “ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ, ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਕੱਲ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਕਰੋ।' ਪਰ ਸਿੰਘ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
'ਉਸ ਛਿਣ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਹੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ ਸੱਚ ਮੁੱਚ ਉਨੀ ਹੀ ਪਾਵਨ, ਉਨੀ 
ਹੀ ਗੰਭੀਰ, ਜੋ ਖ਼ਾਲਸ ਉਹੀ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ ਸੀ, ਉਹ ਸਿੰਘ ਸਾਕਾਰ ਗੁਰੂ ਹੋ ਕੇ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ: “ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ! ਖ਼ਾਲਸਾ ਤੁਹਾਨੂ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚੋਂ ਚਲੇ ਜਾਣ ਦਾ 
ਹੁਕਮ ਦੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸਾਡੋਂ ਪਿਆਰ ਦੇ ਸਦਲ਼ੋ ਘੇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ ਜਾਵੇਂ ਤੁਸੀਂ ਜ਼ਰੂਰ ਜਾਣਾ 
ਹੈ, ਤੇ ਇਸ ਵੇਲੋਂ ਸ਼ਹੀਦ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ।" ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਅੱਗੇ ਸਿਰ 
ਨਿਵਾਇਆ। ਫੇਰ ਇਹ ਸੁਖ਼ਨ ਕੀਤਾ : “ਖਾਲਸਾ ਜੀ ! ਏਸ ਵੇਲ ਤੁਸੀਂ ਗੁਰੂ ਜੇਛੋ ਹੈ। ਤੁਹਾਡੀ 
ਆਤਮਾ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੈ। ਜਿਸ ਉਚਾਈ ਉੱਤੇ ਮੈਂ' ਹਾਂ, ਉਥੇ ਹੀ ਤੁਸੀਂ ਹੋ। ਤੁਸੀਂ ਗੁਰੂ 
ਹੋ।” ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਚਮਕਦੀ ਹੋਈ ਕਲਗ਼ੀ ਉਤਾਰੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਨੰ ਭੇਟ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਇਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਚੰਮ੍ਿਆ, ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਲਾਇਆ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਨੂੰ ਸੋਗਤ ਸਿੰਘ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸੀਸ ਉੱਤੇ ਸਜਾ ਦਿੱਤਾ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਤੀਫ ਕਮਾਨ ਅਤੇ ਤੇਗ ਨੂੰ ਸੰਭਾਲਿਆ, ਅਤੇ ਗੜ੍ਹੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕਦਮ 
ਰੱਖਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਦਇਆ ਸਿੰਘ, ਧਰਮ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਤਿੰਨ ਸਿੰਘ ਸਨ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੈ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਅੱਡ ਹੋਣ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਬਚਨ ਕੀਤਾ, “ਮੈਂ ਇਸ ਤਾਰੇ 
ਦੀ ਸੋਧ ਉੱਤੇ ਜਾਵਾਂਗਾ। ਇਸ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਤੁਸੀਂ ਮੈਨੂੰ ਢੂੰਡ ਲੈਣਾ।” ਲੋਥਾਂ ਦੇ ਢੋਰ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਜੁੱਤੀ ਦਾ ਇਕ ਧੈਰ ਉਤਰ ਗਿਆ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਦੂਸਰਾ ਵੀ ਉਤਾਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੁੱਝ ਫ਼ਾਸਲੇ ਉੱਤੇ ਗਏ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਉੱਚੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਖਿਆ; 
“ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ।” ਦੁਸ਼ਮਣ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜੀਬ ਡਰਾਉਣਾ ਸੌਰ ਉੱਠਿਆ, 
ਅਤੇ ਪਾਗਲਾਂ ਵਾਂਗ ਏਧਰ-ਉਧਰ ਦੌੜ-ਭੱਜ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ । ਉਸ ਵੇਲੇ ਗੜ੍ਹੀ ਦੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਧੌਂਸਾ 
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ਵਜਾਇਆ, ਅਤੇ “ਸਤਿ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ' ਦੇ ਜੈਕਾਰੇ ਗਜਾਏ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਸਿੰਘ ਘੇਰੇ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਗਏ ਸਨ। 

ਸਿਆਲ ਦੀ ਲਗੀ ਰਾਤ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਕੰਡਿਆਲੇ ਜੈਗਲਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਲ ਚੱਲ ਰਹੇ 

ਸਨ। ਕੌੜਿਆਂ ਨਾਲ ਪੈਰ ਛਿੱਲੋਂ ਗਏ ਸਨ, ਅਤੇ ਜਾਮਾ ਝਗੀਟਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਟਿੱਥਿਆਂ 
ਦੀ ਭੇਤ ਲਹੂ ਨੂੰ.ਸਨ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸੀ। ਹਨੇਰਾ ਸੈਘਣਾ ਪਰ ਛੁਰੀ ਵਾਂਗ ਤਿੱਖਾ ਸੀ। 
ਫ਼ਜਰ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਇਕ ਪਿੰਡ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਦੋ ਗੁੱਜਰ ਮਿਲੋ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਨੰ ਵੌਖ ਕੇ ਸ਼ੱਕ ਵਿਚ ਰੋਲਾ ਪਾਉਣ ਲੱਗੇ । ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਬੜੀ ਫੁਰਤੀ ਨਾਲ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਹੱਥ 
ਨਾਲ ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਬੁੱਲਾਂ ਉੱਤੇ ਤੀਰ ਮਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਬੋਹੋਸ਼ ਕਰ ਦਿੱਤੇ । ਫਜਰ ਵੇਲੇ ਹਜੂਰ 
ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਏ। ਨੇੜੇ ਹੀ ਇਕ ਖੂਹ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੋੜ ਕੇ ਪਾਣੀ 
ਪੀਡਾ। ਫੇਰ ਇਸ ਦੀ ਮਣ ਕੋਲ ਪਈ ਇਕ ਖ਼ਾਲੀ ਟਿੰਡ ਨੂੰ ਉਠਾਇਆ, ਅਤੇ ਸੋਘਣੇ ਬਰਛਾਂ 
ਦੇ ਇਕ ਝੁੰਡ ਜੌਲ ਪਹੁੰਚੇ। ਉਥੇ ਹੀ ਸੁੱਕੇ ਘਾਹ ਦੇ ਸੱਥਰ ਉੱਤੇ ਦਿਕ ਜੇਲ ਥੱਲੇ ਟਿੱਡ ਦਾ 
`ਸਿਰਹਾਣਾ ਲਾ ਕੇ ਗੂੜ੍ਹੀ ਨੀਂਦ ਵਿਚ ਸੌਂ ਗਏ। 

ਧੁੱਪਾਂ ਚੜ੍ਹੀਆਂ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਜੀ ਡੂੰਘੀ ਨੀਂਦ ਵਿਚ ਸੁੱਤੇ ਰਹੇ।'ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਜੂਹ ਵਿਚੋਂ ਜੋਗਲ ਦੀ ਫਿਜ਼ਾ ਵਿਚ ਇਕ ਮਿੱਠਾ ਸ਼ਬਦ ਉਤਰ ਰਿਹਾ ਸੀ : “ਸੜ ਪਿਆਰੇ 
ਨੂੰ ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ।” ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਢੂੰਡਦੇ ਢੂੰਡਦੇ ਤਿੰਨੇ ਸਿੰਘ ਮਾਛੀਵਾੜੇ 
0 ਜੂਹ ਵਿਚ ਵੜੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਝਰਨਾਟ ਪਈ। ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ 
ਕੋਈ ਪਹਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਉਥੇ ਆਉਂਦਿਆਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਪ੍ਕੀਤ ਹੋਈ। ਤਿੰਨਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਰੋਇਆ, ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਸੈਤੋਖ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਆ 
॥ਚੇ ਹੋਣ। ਸੱਚਮੁੱਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਦਾ ਤੀਬਰ ਅਹਿਸਾਸ ਹੋਇਆ। 

ਚਾਲਕ ਧਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਜੜ ਥੱਲੇ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਚਮਕਾਰਾ ਪਿਆ। ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ 
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ਵਿਚੋਂ ਨਰਕ ਦੇ ਕੁੱਲ ਪਰਛਾਵੇ` ਬਿਨਸ ਗਏ ਹੋਣ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਰਹਿਤ ਨਿਰਮਲਤਾ ਬਿਨਾਂ 
ਕੁੱਝ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ । ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਤ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਹਨ, 
ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਪਾਪਾਂ ਨਾਲ ਤ੍ਰਕਕਦੀ ਜਮੀਰ ਉੱਤੇ ਰੌਸ਼ਨ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਤਰਸ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੈਵੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਇਕ਼ਰਾਰ ਹਨ। ਸੋ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਗ਼ਰੀਬ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਅੱਖਾਂ ਅੱਥਰੂਆਂ ਨਾਲ ਛਲਕ ਪਈਆਂ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੀਸ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ ਪੈਰਾਂ ਵੱਲ 
ਝੂਕੇ। ਚਰਨਾਂ ਉੱਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਕਰੁਣਾਮਈ ਛੁਹ ਨਾਲ ਪੈਨੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਾਗ ਪਏ 
ਸਨ। 

'ਜਿਸ ਜੰਡ ਹੇਠ ਦਸਮੋਸ਼ ਜੀ ਸੁੱਤੇ ਸਨ, ਉਸ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਅੰਬਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸੰਘਣਾ 
'ਥਾਗ਼ ਸੀ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਲੱਕ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੇ ਕਮਰਬੈਦ ਲਾਹੇ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰੇਸ਼ਮੀ ਮਸਨਦ 
ਮੰਨ ਕੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਵਿਛਾ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਸ ਉੱਤੇ ਬੈਠਣ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ। 
ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਵਿਚ ਗੁਲਾਬਾ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬਾ ਦੋ ਭਰਾ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਪਹਿਲੋਂ ਸਮਿਆਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੇ ਮਸੰਦ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਲਾਥਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦਾ ਸੀ, 
ਪਰ ਸੀ ਦਿਲ ਦਾ ਕਮਜ਼ੋਰ। ਦੂਜਾ ਭਰਾ ਪੰਜਾਬਾ ਕਾਇਰ ਅਤੇ ਬੇ-ਅਦਬ ਸੀ। ਕੁਦਰਤੀ 
`ਹੀ ਗੁਲਾਬਾ ਬਾਗ਼ ਦੇ ਕੋਲੋਂ ਦੀ ਲੋਘ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਪਛਾਣ ਕੇ ਕੋਲ ਬੁਲਾ 
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'ਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਵੇਖ ਦੇ ਉਸਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਖ਼ੁਬੀ ਅਤੇ ਉਦਾਸੀ ਇਕੱਲੀਆਂ ਹੀ ਆਈਆਂ, 
ਪਰ ਕੁੱਝ ਛਿਣ ਲੰਘਣ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਅਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟ ਭੈਅ ਵੀ ਉਪਜ ਪਿਆ। ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਪਿੱਛੋਂ 
ਉਹ ਘਰ ਜਾ ਕੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਲਈ ਗਰਮ ਦੁੱਧ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਰਗੜੇ ਹੋਏ ਬਦਾਮ 
ਰਲਾ ਕੇ ਲੈਂ ਆਇਆ। ਵੇਰ ਉਸ ਨੇ ਬੜੇ ਅਦਬ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਘਰ ਚੱਲਣ ਲਈ 
-ਆਖਿਆ। ਐਨੇ ਨੂੰ ਗਨੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨਥੀ ਖ਼ਾਂ ਵੀ ਬਾਗ ਵਿਚ ਆ ਗਏ। 

ਗਨੀ ਖਾਂ ਅਤੇ ਨਬੀ ਖ਼ਾਂ ਦੋਵੇਂ ਭਰਾ ਘੋੜਿਆਂ ਦੇ ਸੌਦਾਗਰ ਸਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲੋਂ 
'ਉਮਰ ਵਿਚ ਵੱਡੇ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਰੀਦ ਸਨ। ਦੋਵੇਂ ਭਰਾ ਸੱਚੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀਆਨਾ 
`ਤਬੀਅਤ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸਨ। ਇਹ ਬਾਗ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਹੀ ਸੀ। ਅੱਜ ਉਹ ਚਮਕੌਰ ਤੋਂ ਆਏ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਦੱਸਿਆ, ਕਿ ਗੜ੍ਹੀ 
ਵਿਚ ਪਿੱਛੇ ਰਹੇ ਅੱਠੇ ਦੇ ਅੱਠੇ ਸਿੰਘ ਅੱਜ ਸਵੇਰੇ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾ ਗਏ ਹਨ। ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨੇ 
ਸੰਗਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਮਝ ਲਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਪਹਾੜੀਆਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ 
ਸੱਜ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਹ ਵੀ ਦੱਸਿਆ, ਕਿ ਸੂਬੇਦਾਰ ਸਮੇਤ ਲਸ਼ਕਰਾਂ 
ਦੇ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਟਿਕਾਣਿਆਂ ਨੂੰ ਮੁੜ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ ਕੁੱਝ ਦਸਤਿਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ 
ਢੂੰਡ ਕਰਨ ਦਾ ਹੁਕਮ ਵੀ ਦੇ ਗਏ ਹਨ। 

ਉਸ ਦਿਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੰ ਗੁਲਾਬੇ ਦੇ ਘਰ ਠਹਿਰਾਇਆ ਗਿਆ। ਉਸ ਦੇ ਛੋਟੇ ਭਰਾ 
ਪੰਜਾਬੇ ਨੇ ਭਰਾ ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਵਰਜਿਆ, ਅਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਪਿੱਠ ਪਿੱਛੇ ਉਹਨਾਂ 
'ਲਈ ਕੁੱਝ ਕਨੌਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ । ਗੁਲਾਬਾ ਆਮ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਚੰਗਾ ਮਹਿਮਾਨ 
ਨਿਵਾਜ਼ ਸੀ, ਪਰ ਛ਼ਰ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹ ਉੱਤੇ ਮਾਰੂਬਲਾਂ ਦੀ ਗਹਿਰ ਵਾਂਗ ਛਾਇਆ ਰਿਹਾ। 
ਆਖ਼ਿਰ ਦੋਵਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਭਰਾਵਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਘਰ ਚੱਲਣ ਲਈ ਆਖਿਆ। 
ਰਾਤ ਸਮੇ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੇ ਪੁਰਾਣੇ ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮ ਦੇ ਅਤੇ ਸੱਚੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੇ ਮਹਿਮਾਨ ਬਣੈ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੰਘਾਂ ਲਈ ਇਕ ਨਿੱਕੀ ਜੋਹੀ ਕੋਠੜੀ ਵਿਚ ਬਿਸਤਰੇ ਲਗਾਏ 
ਗਏ। 

ਸਿਆਲ ਦੀ ਲੰਮੀ ਰਾਤ ਬੀਤੀ। ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਉੱਤੇ ਮੁੜ ਸਵੇਰ ਹੋਈ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਏਥੋਂ 
ਤੁਰਨ ਦਾ ਵਸਤ ਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਸਦਾ ਹੀ ਇਸ ਸਵੇਰ ਦੇ ਅਰਥ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਅਨੰਕਾਂ 
ਸਵੇਰਂ ਨਾਲੋਂ ਵਿਸੇਸ਼ ਰਹਿਣਗੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਸਵੇਰ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਖੂਬੀਆਂ 
ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਬੇਮਿਸਾਲ ਨੁਹਾਰ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਸੀ। ਇਸ ਸਵੇਰ ਨੰ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਨੀਲਾ ਜਾਮਾ 
ਪਹਿਨਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਹੁਕਮ ਮਿਲਣ ਉੱਤੇ ਕਲ੍ਹ ਮਾਤਾ ਗੁਰਦੋਈ ਨੇ ਉਸ ਖੱਦਰ 
ਤੋਂ ਤਿਆਰ ਕਰਵਾਇਆ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਅਮਾਨਤ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੋ ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਉਸ 
ਕੋਲ ਪਿਆ ਸੀ। ਇਹ ਸਵੇਰ ਗਨੀ ਖਾਂ ਅਤੇ ਨਬੀ ਖਾਂ ਦੇ ਸਿਦਕ ਨਾਲ ਰੋਸ਼ਨ ਸੀ। ਅੱਜ 
ਆਪ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਪਿਆਰੇ ਮੀਜਬਾਨਾਂ ਨੇ ਉੱਚ ਦੇ ਪੀਰ ਮੱਨਿਆ। ਇਕ ਮ਼ੂਬਸੂਰਤ ਨਵਾਰੀ 
`ਚਾਰਪਾਈ ਉੱਤੇ ਨਵਾਬੀ ਗ਼ਲੀਚਾ ਵਿਛਾ 
'ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੰਮੇ ਕੇਸ ਪਿੱਛੋ ਵਲ ਨੰ ਖੁੱਲ੍ਹ ਛੱਡੋ ਹੋਏ ਸਨ। ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਵੇਸ ਵੀ ਇਹੋ 
'ੀ। ਗਨੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨਥੀ ਖਾਂ ਨੇ ਚਾਰਪਾਈ ਦਾ ਅਗਲਾ ਹਿੱਸਾ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਸਿੰਘ ਅਤੇ 
ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪਿਛਲਾ ਹਿੱਸਾ ਉਠਾ ਲਿਆ। ਭਾਈ ਦਯਾ ਸਿੰਘ ਪਿੱਛੋ ਪਿੱਛੇ ਚੌਰ ਲੈ ਕੇ 
ਤੁਰਨ ਲੱਗੇ। 

ਉੱਚ ਦੇ ਪੀਰ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਫ਼ਾਸਲੇ ਉੱਤੇ ਹੀ ਗਏ ਸਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁਗਲਾਂ 
ਦੀ ਗ਼ਸ਼ਤੀ ਫ਼ੌਜ ਦਾ ਇਕ ਦਸਤਾ ਮਿਲ ਪਿਆ। ਉੱਚ ਦੇ ਪੀਰ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਥੀਆਂ ਦੇ 
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ਨਿਰਾਲੇ ਅਤੇ ਪਾਕ ਵੇਸ ਨੂੰ ਵੇਖਕੇ ਛੌਜਦਾਰ ਦਲੋਰ ਖਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੁੱਝ ਜਾਣਨ ਦੀ 
ਤੀਬਰ ਉਤਸੁਕਤਾ ਹੋਈ । ਉਸਦੀ ਰੂਹ ਵਿਚ ਹਜੂਰ ਦੀ ਪੈਨੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਪਰਛਾਵੇਂ 

ਜਾ ਰਹੀ ਹੋਵੇ। (ਅਸੀ ਸਕ ਧੋਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ।)। ਫ਼ੌਜਦਾਰ ਨੇ ਅਦਬ 
ਨਾਲ ਪੀਰ ਜੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਥੀਆਂ ਨੰ ਸੰਦਿਆ। ਫੌਜ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਆਦਮੀ ਅਜਿਹੇ ਸਨ, 
ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦੇ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨ ਸ਼੪ਸਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਸਨ; ਅਨਾਇਤ ਅਲੀ 
ਨੂਰਪੁਰ ਵਾਲੇ, ਹਸੰਨ ਅਲੀ ਮਨੂੰ ਮਾਜਰੇ ਵਾਲੋ ਅਤੇ ਕਾਜ਼ੀ ਪੀਰ ਮੁਰੌਮਦ ਸਲੋਹ ਵਾਲੇ। 
ਰੱਬ ਦੇ ਇਹ ਲੌਕ ਬੰਦੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਕੇ ਕੇਵਲ ਚੁੱਪ ਹੀ ਨਹੋਂ ਰਹੇ, ਸਗੋਂ ਆਪ ਜੀ 
ਨੂੰ ਉੱਚ ਦੋ ਪੀਰ ਮੰਨ ਥੇ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ 

ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਫ਼ੌਜਦਾਰ ਦਲੋਰ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਰੱਬ ਦੇ ਨਿਰਾਲੇ ਵਲੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ 
ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਫ਼ਤ ਕੀਤੀ। ਹੂਰ ਨੇ ਮਿੱਠੇ ਪਲਾਉ ਦੇ ਥੁੱਝ ਦਾਣੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਪਾਏ। ਪਰ ਮਾਨ 
ਸਿਘ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਿਸੇ ਪੁਰਾਣੇ ਸੋਸਕਾਰ ਅਯੋਨ ਪਲਾਉ ਨੂੰ ਕਰਦ ਫੇਰ ਕੇ ਛੱਕਿਆ। ਧਰਮ 
ਜਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੱਲੇ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਚਲ ਬੈਨ ਲੋ; ਸ਼ਾਇਦ ਹਜ਼ੂਰ ਲਈ ਬਤੌਰ ਰਾਹ ਦੇ ਤੋਸ 
ਦੇ। ਜਦੋ'ਫੌਜਦਾਰ ਕੋਲ' ਵਿਦਾ ਹੋ ਕੇ ਉਹ ਕੁੱਝ ਮੀਾਂ ਉੱਤੋਂ ਪਹੁੰਚੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਧਰਮ 
ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਪੁੱਛਿਆ, ਕਿ ਉਜਦੇਂ ਪੱਲ ਵਿਚ ਕੀ ਹੈ ? ਧਰਮ ਸਿੰਘ ਦੇ ਦੱਸਣ ਉੱਤੇ ਚੋਜੀ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਮੁਸਕਰਾ ਕੇ ਆਖਿਆ: “ਜਰਾ ਥਲ ਕੋ ਵਖਾਉ ।' ਹੁਣ ਜਦ ਧਰਮ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਪੱਲੋਂ ਦੀ ਗਂਢ ਖੋਲ੍ਹੀ, ਤਾਂ ਸਭ ਨੇ ਚਲਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਗਰਮ ਦੇਗ ਨੂੰ ਵੋਖਿਆ। ਇਸ ਨਿੱਕੇ ਜਹ 
ਚੋਜ ਰਾਹੀਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ, ਕਿ ਹਰ ਮਜ੍ਹਬ ਦੇ ਮੀਜਬਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਮਹੱਬਤ 
ਨਾਲ ਦਿੱਤੀ ਜ਼ਿਆਸ਼ਤ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਹੋਣ ਦੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਮੁਤਬੱਰਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

। ਉਹਨਾਂ ਖਈ ਇਸ ਪੇਡੇ ਦੀ ਮਿੱਟੀ ਅਲਾਹ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਾਂਗ ਪਾਕ ਸੀ, 
ਅਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦਿਲ ਜਲਾਂ-ਥਲਾਂ, ਤੇ ਬ੍ਰਿਛ-ਬੂਟਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਇਬਾਦਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਉੱਚ ਦੇ ਪੀਰ ਆਲਮਗੀਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹੁੰਚ ਗਏ ਸਨ। ਉਥੇ ਆਪ ਨੂੰ ਘੋੜਿਆਂ ਦਾ 
ਇਕ ਸੌਦਾਗਰ ਮਿਲਿਆ। ਸੌਦਾਗਰ ਇਕ ਦਮ ਪਛਾਣ ਗਿਆ, ਕਿ ਕੌਣ ਹਨ। ਘੋੜਿਆਂ 
`ਦਾ ਇਹ ਵਾਪਾਗੀ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘਾਂ ਹੋਰਾਂ ਦਾ ਵੱਡਾ ਭਰਾ ਨਗਾਹੀਆ ਸਿੰਘ ਸੀ। ਆਪਣੀ 
ਯੌਮ ਦੇ ਰੱਬੀ ਸਰਦਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੇਖ ਕੇ ਜਿੰਘ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਹੰਝੂਆਂ ਨਾਲ 
ਫ਼ਲਕ ਉੱਠੀਆਂ । ਨਾਂਹ ਬਾਜ਼, ਨਾਂਹ ਕਲਗੀ ਤੇ ਨਾਂਹ ਨੀਲਾ ਘੋੜਾ । ਉੱਵ ਮਾਹੀ ਇਸ ਵੇਸ 
`ਵਿਚ ਵੀ ਪਿਆਰਾ ਸੀ। ਨਗਾਹੀਆ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਤੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਦੇ ਹਾਲ ਮਾਲੂਮ 
00, ਵੱਡੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਬਾਰੇ ਸੁਣਿਆ, ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵੀਰਾਂ ਦਾ ਚੁੱਪ 
`ਵਿਚ ਹੀ ਸੁਕਰ ਅਦਾ ਕੀਤਾ। ਵੇਰ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਘੋੜਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਸੋਹਣਾ ਘੋੜਾ 
ਸੱਚ ਪਾਂਡਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਨਬੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਗਨੀ ਮਾਂ ਵੱਲ 
ਵੇਖਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਕੋਈ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹੋਣ। ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਚੁੱਪ ਵਰਤੀ ਰਹੀ। ਜਦ ਗੁਰੂ 
ਜ ਜੈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਭਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਮੁੜਣ ਲਈ ਕਿਹਾ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ 
ਵਿਜੇ ਫੀ ਇਕ ਅਜੀਬ ਚੀਸ ਉੱਠੀ । ਜਦ ਮਹਾਂ ਭਇਆਨ ਪੈਂਡਿਆਂ ਦੀ ਇਕੱਲ ਉਹਨਾਂ 
ਦੈ ਵਿਲਾਂ ਉੱਤੇ ਛਾਈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਕੋਈ ਸ਼ੁਮਾਰ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ। ਇਤਿਹਾਸ 
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ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਯਮ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਦੀ 
ਕੋਈ ਜੁਗਤ ਉਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਭਰਾਵਾਂ ਦੀ ਖੁਸ਼ਕਿਸਮਤੀ ਦੀ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਲੈਣ ਦੇ ਕਾਬਿਲ 
ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ ਪਰਾ-ਬਿਬੇਕੀ ਰਸਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੀ ਕੋਈ ਅਨੁਮਾਨ ਲਗਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਗਨੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨਬੀ ਖਾਂ ਨੂੰ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਲਈ ਵਿਦਾ ਕੀਤਾ। ਨਗਾਹੀਆ 
ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਹੌਂਸਲਾ ਦਿੱਤਾ, ਉੱਸ ਦੇ ਸਭ ਫ਼ਿਕਰ ਦੂਰ ਕੀਤੇ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਰੁਖ਼ਸਤ ਕੀਤਾ । 
ਆਲਮਗੀਰ ਤੋਂ ਘੋੜੇ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਹੋਏ, ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਤਿੰਨੇ ਸਿੰਘ 
ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਚਲਦੇ ਰਹੇ । 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਲਮਗੀਫ ਹੀ ਹੋਣਗੇ, ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਨੇ 
ਮੁਗ਼ਲ-ਪਠਾਨਾਂ ਦੇ ਘੁੱਗ ਵੱਸਦੇ ਸ਼ਹਿਰ ਸਰਹਿੰਦ ਵਿਚ ਸ਼ਰੀਦੀਆਂ ਪਾਈਆਂ, ਅਤੇ ਮਾਤਾ 
ਗੁਜਰੀ ਜੀ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਚਲੇ ਗਏ। ਸਰਸਾ ਦੇ ਖ਼ੂਨੀ ਘਮਸਾਨ ਸਮੇਂ ਮਾਤਾ 
`ਜੀ ਅਤੇ ਨਿੱਥੋ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲੋਂ ਵਿਛੜ ਗਏ ਸਨ। ਘਰ ਦੇ ਨੌਕਰ ਰੀਗੂ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨਾਲ ਰਾਤੋ ਰਾਡ ਉਸ ਦੇ ਪਿੰਡ ਖੇੜੀ ।ਸਹੇੜੀ) ਪਹੁਚੇ, ਪਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਦਿਲ 
ਵਿਚ ਪਾਪ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਚੁੱਪ-ਚੁਪੀਤੇ ਉਹ ਮੋਰਿੱਛੇ ਦੇ ਕੋਤਵਾਲ ਕੋਲ 
ਗਿਆ, ਅਤੇ ਜੂਡਸ (10043) ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਵੱਡਾ ਗੁਨਾਹ ਕਰ ਦਿੱਤਾ /੯ ਬਦਕਿਸਮਤ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੇ ਐਡਾ ਘੋਰ ਪਾਪ ਕਿਉਂ ਕੀਤਾ ? ਇਸ ਦੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਤਿੰਨ ਕਾਰਨ, 
ਪਰ ਚੌਥੇ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਕਾਲਾ ਭੇਤ ਸੀ। ਜ਼ਾਤੀ ਈਰਖਾ, ਕਾਇਰਤਾ ਉਪਜਾਉਂਦਾ ਡਰ ਅਤੇ 
ਕਿਸੈ ਜਾਗੀਰ ਦੀ ਲਾਲਸਾ-ਤਿੰਨ ਕਾਰਨ ਸਨ ਇਸ ਪਾਪ ਦੇ । ਪਹਿਲੇ ਦੋ ਕਾਰਨ ਜੋਰ ਵਾਲੇ 
ਅਤੇ ਤੀਜਾ ਕਾਰਨ ਦੱਬਵਾਂ ਦੱਬਵਾਂ ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਸਹਾਇਕ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ 
ਇਲਾਵਾ ਕਾਲੇ ਭੇੜ ਵਾਲਾ ਚੌਥਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ, ਕਿ ਕਈ ਆਦਮੀਆਂ ਦੀ ਖੱਬੀ ਵੱਖੀ 
(ਦਿਲ) ਵਿਚ ਕੋਈ ਦੱਬੀ ਹੋਈ ਕਮੀਨਗੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿਸੇ ਵੇਲੇ ਅਤਿ ਭਿਆਨਕ 
ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਦੋਵਾਂ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮੇਤ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦਾਦੀ 
ਜੀ ਦੇ ਮੋਰਿੰਡੇ ਦੇ ਕੋਤਵਾਲ ਨੇ ਗਰਿਫ਼ਤਾਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਸਰਹਿੰਦ ਦੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ 
ਕੋਲ ਪੁਚਾ ਦਿੱਤਾ। ਉਹ ਹੁਣੇ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਜੋਗ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਆਇਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ 
ਹੋਈਆਂ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਜਿੱਤ ਦੀ ਕੋਈ ਤਸੱਲੀ ਨਾਂਹ ਮਿਲ ਸਕਣ ਕਾਰਨ ਉਸ ਦੋ ਸੁਭਾਅ 
ਵਿਚ ਇਕ ਗ਼ੈਰ-ਜੁਦਰਤੀ ਸਖ਼ਤੀ ਆ ਗਈ ਸੀ। ਸੋ ਦੋਵਾਂ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ 
ਤਸੋਰੇ ਦਿੱਤੇ, ਫੋਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਜਰੀ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ 
ਵਡਿਆਇਆ, ਤਾਂ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸਦਾ ਲਈ ਕਲੰਕਤ ਹੋ 
'ਜਾਵੇ। ਜਦ ਸਭ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਨੇ ਐਸਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਉੱਤੇ ਇਤਬਾਰ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਵਜ਼ੀਰ 
ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਵੱਡਾ ਅਪਮਾਨ ਮੰਨਿਆ। ਹਸਦ, ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਕੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾਜ 
ਨੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਨੰ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਕਦਮ ਚੁੱਕਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਮੁਗ਼ਲ ਸੂਬੇਦਾਰ 
ਨੇ ਜੋਰਾਵਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਫ਼ਤਹ ਸਿੰਘ, ਨੌਂ ਅਤੇ ਸੱਤ ਸਾਲ ਦੇ ਦੋ ਮਾਸੂਮਾਂ ਨੰ, ਦੀਵਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਬੈਦ ਕਰ ਦੇਣ ਦਾ ਖੂਨੀ ਰੁਕਮ ਜਾਰੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਬੇਰਹਿਮ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਸੁਣਕੇ ਸ਼ੇਰ 
ਮੁਹੰਮਦ ਖ਼ਾਂ ਮਲੋਰ ਕੋਟਲੇ ਵਾਲੇ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਕੁਰਲਾ ਉੱਠੀ, ਅਤੇ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਹਾਕਮ 
ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਰੌਕਿਆ। ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਆਪਣੇ ਨਾਇਬ ਦੇ ਵਾਸਤਾ ਪਾਉਣ ਉੱਤੇ 
ਕੁੱਝ ਸੋਚ ਵਿਚ ਧੈ ਗਿਆ, ਪਰ ਕੋਲੋਂ ਹੀ ਦੀਵਾਨ ਸੁੱਚਾ ਨੰਦ, ਜੋ ਕਿ ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਖੱਤਰੀ 
`ਸੀ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨਾਲ ਖਾਰ ਰੱਖਦਾ ਸੀ, ਬੜੀ ਫ਼ਹਿਗੌਲੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਹਿਣ ਲੱਗਾ 
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“ਖਾਂ ਸਾਹਿਬ ! ਯਾਦ ਰੱਖਣਾ ਸੱਪਾਂ ਦੇ ਬੱਚੇ ਸੱਪ ਹੀ ਬਣਨਗੇ।” ਸੁੱਚਾ ਨੰਦ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਲਫਜਾਂ 
ਨੇ ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਂ ਦੀ ਜਮੀਰ ਵਿਚੋਂ ਰਹਿਮ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਜ਼ਤਰਾ ਵੀ ਸੁਕਾ ਦਿੱਤਾ। ਉਸ ਦਾ 
ਅੰਦਰ ਤੇਂ ਲੋਹੇ ਵਾਂਗ ਲਾਲ ਹੋ ਗਿਆ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਰ ਦੀਆਂ ਕੋਮਲ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਕਸਮ 
ਹੋ ਗਈਆਂ । ਦਸਮੇਸ਼ ਦੇ ਬੇਟਿਆਂ ਨੂੰ ਮੌੜ ਦੇ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਖੜ੍ਹੇ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਪਰ ਉਹ 
ਅਡੋਲ ਭਹੇ। ਨਾਂਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਘਟੀ, ਨਾਂਹ ਸੁੰਦਰਤਾ, ਕੇਵਲ ਨੈਣ-ਨਕਸਾਂ ਉੱਤੇ 
ਸੱਚ ਦੀ ਗੀਭੀਰ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਹੋਰ ਡੂੰਘੀ ਹੁੰਦੀ ਗਈ, ਜਿਵੇ'ਤ੍ਰੈਲ ਦੇ ਦੋ ਕਤਰਿਆਂ ਵਿਚ 
ਪੂਰ ਦਾ ਪੂਰਾਂ ਸੂਰਜ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਹੋ ਗਿਆ ਹੋਵੇ । ਜਦ ਤੱਕ ਦੀਵਾਰ ਨੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੇ 
ਚਿਹਰਿਆਂ ਨੂੰ ਢੱਕ ਨਹੀਂ ਲਿਆ, ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਉਹਨਾਂ ਅੱਗੇ ਜ਼ਾਲਿਮ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ 

॥॥੩, ॥0 ਹੇਰ ਵਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਰਵੈਰ ਮਾਸੂਮੀ ਵਿਚ ਸਿਦਜ ਦਾ ਪਰਬਲ 
(ਲਾਸ ਵਧਹੇ ਪਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਜਬਰ ਦੋਵਾਂ 

'ਸੀ।...ਜਦ ਦਸਮੇਸ਼ ਦੇ ਲਾਡਲੇ ਬੁਰਜ ਵਿਚ ਵਾਪਸ ਨਾਂਹ ਆਏ, ਤਾਂ ਮਾਂ ਗੁਜਰੀ ਨੇ 
ਜਾਣ ਲਿਆ, ਕਿ ਉਹ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਕਹਿਰ ਦੇ ਘਮਸਾਨਾਂ ਵਿਚ ਮਾੜਾ ਉਹਨਾਂ 
. ਨਾਸ਼ ਰਹੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਹਿਰ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਬੁਰਜ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 

800 ਢਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਲੋ ਜਾਣ ਦਾ ਵੇਲਾ ਆ ਗਿਆ, ਤਾਂ 
ਨ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਚੱਲਣ ਦੀ ਤਿਆਗੇ ਕਰ ਲਈ। ਇੰਵ ਮਾਤਾ ਗੁਜਰੀ ਵੀ ਦੋਵਾਂ 
ਦੋ ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਈ। 

ਉਧਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਘੋੜੇ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਤਿੰਨਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨਾਲ ਹੌਲੇ ਹੋਲੇ 
(ਾਲਬੇ ਵੱਲ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਚਾਰਾਂ ਨੇ ਨੀਲ ਬਸਤਰ ਪਹਿਨੇ ਹੋਏ ਸਨ; ਕੋਈ ਬੇਪਰਵਾਹ, 

, ਅਲਥੇਲੇ ਫਕੀਰ ਲੱਗਦੇ ਸਨ-ਸੱਚ-ਮੁਚ ਦੁਨੀਆ ਤੋਂ ਨਿਆਰੇ ਅਤੇ ਸੋਧਣੇ । ਗੁਰੂ 
1 ਨੰ ਹਾਹ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਮੱਝੀਆਂ ਦੇ ਛੋੜ ਮਿਲਦੇ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਿੱਠੀ ਮਸਕਰੀ ਕਰਨ 

ਬਣ ਸੀ। ਇਕ ਦਿਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਵਾਗੀ ਨੂੰ ਹੱਸ ਕੇ ਆਖਿਆ - “ਭਾਈ ਜਾਣ 
ਵਾਲਿਆ, ਸਾਨੂੰ ਦੁੱਧ ਪਿਲਾਂਦਾ ਜਾਵੀ।'' ਵਾਗੀ ਅੱਗੋਂ ਬੇਪ੍ਵਾਹੀ ਵਿਚ ਹੱਸਿਆ : “ਫ਼ਕੀਰ 
ਲੱਥਾ । ਇਹ ਮੱਡਂ ਦੁੱਧ ਨਹੀ ਦੇਦੀਆਂ। ਦੁੱਧ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ ਪਿੱਛੇ ਆ ਰਹੀਆਂ ਨੇ। ਜਦ 
ਅਗਲਾ ਵਾਗੀ ਆਇਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਹਾਕ ਮਾਰ ਕੇ ਆਖਿਆ : “ਭਾਈ। ਦੁੱਧ 
ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ।” ਵਾਗੀ ਨੇ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ “ਫ਼ਕੀਰ ਲਕੋ, ਮੱਝੀਂ ਤੋਕਾਂ ਨੇ।” ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
(ਇ ਮੱ੪ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਤੁਰਦੀ ਤੁਰਦੀ ਉਸ ਵੇਲੋ ਖਲੋਂ ਗਈ, ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਨੈ. ਬਾ] ਨੂੰ ਕਿਹਾ : “ਇਸ ਮੱਝ ਨੰ ਬਾਪੀ ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਥੱਲੇ ਬੈਠ ਜਾਵੈ। ਦੁੱਧ ਜਹੂਰ 
ਵਵੋਗ]।" ਬਾਗੀ ਨੇ ਇਸ ਤਲਿ ਉੱਤੇ ਸਿਦਕ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਪੀਣ ਵਾਲੇ ਲੋਟੇ ਵਿਚ, 
ਜੈ ਬਿ ਵਿਚ ਮੇਰੀਆਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਬਹੁਤ ਚੋਂਦਾ ਸੀ, ਦੁੱਧ ਚੋ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ ਦੁੱਧ ਦਾ ਇਕ 
'ਸ਼ਫਰਾਂ ਢੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਨਾਂਹ ਡਿੱਗਿਆ। ਵਾਗੀ ਨੂੰ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ 
ਹੈਰਾਨੀ ਰੋਈ। ਉਸ ਦਾ ਸਿਰ ਅਕੀਦਤ ਨਾਲ ਨੀਲ ਝਸਤਰਾਂ ਵਾਲੇ ਨਿਆਰੇ ਚੌਜੀ ਦੇ ਜਦਮਾਂ 
ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਝੁਕ ਗਿਆ। ਉਸ ਨੂੰ ਕੀ ਪਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਸਵਾ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ 
'ਵਿਹ ਨੀਲਾ ਅਸਵਾਰ ਝਨਾਂ ਅਤੇ ਰਾਵੀ ਦੀ ਮੰਝਲੀ ਬਾਰ ਵਿਚ ਉਸ ਵਾਂਗ ਹੀ ਮੱਭੀਆਂ 
ਦਾ ਛੇੜ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ ਮੁਰੀਦ ਰਾਇ ਕੱਲੇ ਦੀ ਖਿੱਚ ਪੈ ਰਹੀ ਸੀ। ਰਾਵ ਸੱਸ 
ਇਕ ਫ਼ਕੀਰ-ਸੀਰਤ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਰਦਾਰ ਸੀ-ਸਿਦਕਵਾਨ, ਰੱਜਿਆ-ਪੁੱਜਿਆ। ਢੁਨੀਆਂ 
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ਦੀਆਂ ਨਿਆਮਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਰੱਬ ਦਾ ਸੁਆਦ ਚੱਖਣ ਵਾਲਾ, ਸਖੀ ਅਤੇ ਦਲੌਰ। ਉਸ ਨੂੰ 
ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗ ਗਿਆ ਸੀ। ਬਹੁਤ ਦਿਨਾਂ ਤੋਂ ਉਦਾਸ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਨੀਲੇ ਵਾਲੋ ਸੋਹਣੇ ਅਸਵਾਰ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਯਾਦ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਅੱਜ ਉਸਦਾ 
ਡਰਾ ਸੀਲੋਆਣੀ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਦੂਰੋਂ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨੀਲੋ ਜਾਮੇ ਵਾਲੋਂ ਵਲੀ ਨੂੰ 
ਚਿੱਟੇ ਘੜੇ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਆਉਂਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ। ਉਸ ਵਰਗੇ ਹੀ ਉਸਦੇ ਤਿੰਨ ਮੁਗੀਦ 
ਉਸ ਦੇ ਘੋੜੇ ਨਾਲ ਧੈਦਲ ਤੁਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਰਾਇ ਕੱਲੋ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਵਿਚ ਦੇਰ ਨਾਂਹ ਲੱਗੀ 
ਕਿ ਕੌਂਣ ਹਨ। ਖੁਸੀ ਦੀ ਹੱਦ ਨਾਂਹ ਰਹੀ, ਰੂਹ ਉੱਤੇ ਵਜਦ ਦਾ ਆਲਮ ਤਾਗੀ ਹੋ ਗਿਆ 
ਅਤੋ ਫੋਰ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਗੱਲ ਪੁੱਛਿਆਂ ਹੀ ਫੁੱਟ ਫੁੱਟ ਕੋ ਰੋ ਪਿਆ। 

ਰਾਇ ਕੱੋਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਪਿੱਛੋਂ ਦੇ ਕੁੱਲ ਹਾਲਾਤ ਮਾਲੂਮ ਹੋਏ। 
ਜਦ ਮਾਤਾ ਜੀ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ, ਤਾਂ ਰਾਇ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਮਾਹੀ ਨਾਂ ਦੇ ਯਾਰ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ, ਅਤੇ ਉਸ ੂੰ  ਸਰਹੰਦ ਤੋਂ ਮਾਤਾ ਜੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ 
ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਮਿਦਮਤ ਸੌਂਪੀ । ਮਾਹੀ ਸਿੱਧਾ ਸਰਹਿੰਦ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਅਤੇ ਚਾਰ 
ਪੰਜ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਭਾਰੀ ਗ਼ਮ ਵਿਚ ਛੁੱਬ ਕੋ ਵਾਪਸ ਆ ਗਿਆ। ਉਸ ਵੋਲੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਮਿੱਟੀ 
ਦੀ ਇਕ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਢਿੱਗ ਉੱਤੋਂ ਬੈਠੇ ਸਨ। ਰਾਇ ਸੁੱਕੇ ਹੋਏ ਘਾਹ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨਾਂ 
ਕੋਲ ਬੈਠਾ ਸੀ। ਮਾਹੀ ਨੇ ਆਉਦਿਆਂ ਹੀ ਕੋ ਰੋ ਕੋ, ਰਕ ਰੁਕ ਕੌ ਜੋ ਭਾਣਾ ਸਰਹਿੰਦ ਵਿਚ 
ਵਰਤਿਆ ਸੀ, ਮੁੱਢੋਂ ਆਖ਼ੀਰ ਤੱਕ ਸੁਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਜਦ ਮਾਹੀ ਦੁੱਖਾਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਸੁਣਾ ਰਿਹਾ 
ਗੋ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਿਸੇ ਬੇਧਿਆਨ ਡੂੰਘੀ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ ਕਾਹੀ ਦੇ ਇਕ ਨਿੱਥੋ ਜੋਹੇ ਬੂਟ 
ਦੀਆਂ ਜਜ੍ਾਂ ਨੰ ਬੋਦਦੇ ਰਹੇ। ਜਦ ਮਾਹੀ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਹਾਲ ਸੁਣਾ 
ਚੁੱਥਿਆ, ਤਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੱਜੀ ਅਖ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹੂ ਤਲ੍ਹਕਦਾ ਵੇਖਿਆ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਫੈਸਲਾਕੂਨ ਲਮਹੇ ਉੱਤੇ ਕਾਹੀ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਨੂੰ ਤੀਰ ਉੱਤੇ ਟੈਗ ਕੋ ਅਸਮਾਨ ਵੱਲ 
ਕੀਤਾ,ਅਤੇ ਹਲੇ ਜਹੇ ਕਿਹਾ “ਜ਼ਾਲਿਮ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪੁੱਟੀ ਜਾਵੇਗੀ। ਮਾਲੌਰਕੋਟਲਾ 
ਆਬਾਦ ਰਹੇਗਾ। ਹਜੂਰ ਨੇ ਇਹ ਬਚਨ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਹਲੇ ਜੇਹੇ, ਪਰ ਕਾਲ ਇਕ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ 
ਫ਼ਸਲ ਦੀ ਨੌਕ ਉੱਤੋ ਟੈਗਿਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸਾਰੋ ਅਦ੍੍‌ਿਸ਼ 
ਨਿਯਮ ਲਰਜ਼ ਗਏ। ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਵਿਧਾਨ ਪੈਰੀਬਰੀ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਲਾਹੀ ਕਾਂਬੇ 
ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਆ ਗਏ। ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੋਈਆਂ, ਜਾਂ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਵੱਲ ਬੜੀ ਮੁੱਦਤ ਤੋਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਚਲੰਤ ਸਨ। 

ਿੱਖ-ਪਰੰਪਰਾ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਰਾਇ ਕੱਲੋ ਨ ਸੋਲਾਂ ਦਿਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਖ਼ਿਦਮਤ ਕੀਤੀ। 
ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੁਰਨ ਲੱਗ, ਤਾਂ ਜਿਵੇਂ ਪਰ ਬੱਧ ਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਮਿਹਰ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ 
ਰਾਇ ਕੱਲੈ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗਾਤਤੇ ਵਾਲੀ ਨਿੱਕੀ ਕਿਰਪਾਨ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ। ਰਾਇ ਕੱਲੋ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਮਾਹੀ ਦੀ ਇਹ ਪਾਕ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਉਮਰ ਭਰ ਸਾਂਭ ਕੇ ਰੱਖੀ। 

ਰਾਇ ਕੱਲੋ ਤੋਂ ਵਿਦਾ ਹੋ ਕੋ ਹਜੂਰ ਕਈ ਦਿਨ ਆਪਣੇ ਚਿੱਟੇ ਘੋੜੇ ਉਤੇ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੇ 
ਰਹੇ। ਹੁਣ ਤੱਕ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਨੀਲੋਂ ਕਪੜਿਆਂ ਵਾਲੇ ਕੇਵਲ ਉਹੀ ਤਿੰਨ ਸਿੰਘ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ 
ਕਿ ਚਮਕੌਰ ਤੋਂ ਆਪ ਦੇ ਨਾਲ ਆ ਰਹੇ ਸਨ; ਹੁਣ ਤੱਕ ਸਾਥ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਸਿੰਘ 
ਨਹੀ ਸੀ ਰਲਿਆ। ਚਲਦੇ ਚਲਦੇ ਰਜ਼ੂਰ ਢਨੋ ਪੰਡ ਵਿਖੇ ਪਹੁੰਚੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ 
ਖ਼ਬਰ ਉਹਨਾਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸਰਧਾਵਾਨਾਂ ਨੇ ਸੁਣਾ, ਜੋ ਕਿ ਸਿੱਖ ਤਾਂ ਸਨ, ਪਰ ਹਾਲੋ ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ 
ਨਹੀਂ ਸਨ। ਦੀਨੇ ਪਿੰਡ ਦੇ ਚੌਧਰੀ ਲਖਔੌਰ ਅਤੇ ਚੌਧਰੀ ਸ਼ਮੀਰ ਦੋ ਅਜੀਹੇ ਸ਼ਰਧਾਵਾਨਾਂ 
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ਨੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦੀਨੇ ਆਉਣ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੁਆਗਤ ਕੀਤਾ। ਉਹ ਚੌਧਰੀ ਰਾਇ 
ਜੋਧ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਸਰਵਰ ਸਖੀ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਵਾਲਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਪਿੱਛੋਂ 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਿੱਖ ਸਜ ਗਿਆ ਸੀ। ਚੌਧਰੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਦੀਨੇ ਠਹਿਰਾ 
ਲਿਆ। ” “ - 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਹਿਣ ਲਈ ਦਸੂ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਤਰਖਾਣ ਦਾ ਕੱਚਾ ਚੁਬਾਰਾ 
ਪਸੰਦ ਕੀਤਾ। ਸਰ ਮੁਲਕ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੋ ਗਈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੀਲੇ 
ਵੇਸ ਵਿਚ ਦੀਨੇ ਬਿਰਾਜ ਰਹੇ ਹਨ। ਜੰਗਲ ਦੇ ਸਿੱਖ ਦੂਰੋਂ ਦੂਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਲਈ 
ਆਉਣ ਲੱਗੇ । ਹਥਿਆਰ, ਪੁਸਾਕਾਂ ਅਤੇ ਅਨਾਜ ਆਉਣ ਲੱਗਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ 
ਵਿਚ ਹੀ ਮੁੜ ਲੰਗਰ ਚਲਾ ਦਿੱਤਾ। ਮੁੜ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵਰਤੀਣ ਲੱਗਾ। ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਦੇਸ ਵਿਚ 
ਸਿਦਕ ਜਾਗਿਆ, ਦਿਲਾਂ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਸ਼ਮਗਰਾਂ ਵਾਂਗ ਲਿਸ਼ਕਣ ਲੱਗੀ; ਪਿੰਡਾਂ ਦੀਆਂ ਸੱਥਾਂ 
ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਮਿੱਠੇ ਬਚਨ ਸੁਨੀਣ ਲੱਗੇ, ਅਤੇ ਸਹੀ ਇਖਲਾਕ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਸਮਝ 
ਆਉਣ ਲੱਗੀ। ਸੁੱਕੀ ਡਾਲ ਨੇ ਦੂਰ-ਵਣਾਂ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਕੈਨਸੋਅ ਸੁਣੀ, ਫੇਰ ਹਰਿਆਵਲ ਦੇ 
ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਖੋ ਗਈ; ਹੁੱਲੀ, ਬਹੁਤ ਹੱਲੀ। ਬੜ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਸਿਦਕ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਬਹੁਤ ਸੀ, 
ਅਗੈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਹੋਰ ਵਧਿਆ-ਵੁੱਲਿਆ, ਪਰ ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਇਸ ਦੇਸ ਵਿਚ 
ਜਿਦ ਆ 
₹₹॥॥# ਜਿਲ ਇਥ ਸਿੱਧ ਨੇ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਇਕ ਚਿੱਟੀ ਪਸ਼ਾਕ ਭੇਟ ਕੀਤੀ। ਕੋਲ ਚੌਧਰੀ 
ਸ਼ਮੀਰ ਭੈਠਾਂ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਵੱਲ ਪੋਸ਼ਾਕ ਕਰਦਿਆਂ ਆਖਿਆ : “ਸਾਲੀ ਇਹ ਚਿੱਟੀ 
ਪੈਸਾਕ ਪਹਿਨ ਲਵੇਂ । ਘੋੜੇ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਹੋ ਕੇ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਇਲਾਕੋ ਦਾ ਚੱਕਰ 
ਅਗਾਓ। ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਚੱਕਰ ਲਗਾਓਗੇ, ਉਥੋਂ ਤੱਕ ਤੁਹਾਡੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ ।'' ਚੌਧਰੀ 
ਜੈ ਸਿ ਨਿਵਾ ਕੇ ਪੇਸਂਕ ਨੂੰ ਉਠਾ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਘਰ ਆ ਕੇ ਪਰਿਵਾਰ ਵਿਚ ਗੱਲ ਕੀਤੀ। 
1008 ਫੇ ਮਾਮੇ ਲੱਪ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਬਚਨ ਦੀ ਬੜੀ ਬੇਅਦਬੀ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਉੱਚਾ ਰੀਵਾਰ 
ਹਾਸਾ ਹੱਸ ਕੇ ਇਸਦਾ ਮਸ਼ੌਲ ਉਡਾਇਆ। ਸ਼ਮੀਰ ਦਾ ਦਿਲ ਟੁੱਟ ਗਿਆ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦਾ ਮਨ ਵਿਚ ਅਦਬ ਰੱਖ ਕੇ ਮਾਮੇ ਤੋਂ ਚਰੀਓ' ਪਿੰਡ ਦੇ ਦੁਆਲੋ ਘੋੜੇ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ 
ਹੈ ਕੇ ਗੇੜਾ ਦੇ ਦਿੱਤਾ। ਉਂਝ ਪੋਸ਼ਾਕ ਪਹਿਨਣ ਦੀ ਹਿੰਮਤ ਨਾਂਹ ਪਈ। ਸ਼ਾਮ ਵੇਲੋ ਜਦ 
ਮਗਦਾ ਸੰਗਦਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਉੱਚੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਖਿਆ 
"ਸਿੱਧਾ। ਤੇਰਾ ਸਿਦ਼ ਕੱਚਾ ਹੈ। ਤੇਰੀ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਕਿੱਥੇ 7” 

ਇਕ ਰਾਤ ਸ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਪਨਾ ਆਇਆ। ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਕਈ ਜਨਮ ਵੇਖੋ । ਆਖ਼ਰ 
ਚੰਡਾਲਾਂ ਦੇ ਘਰ ਜਨਮਿਆ । ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਇਕ ਐਸਾ ਕਾਲ ਪਿਆ, ਕਿ ਬ੍ਰਿਛ, ਬੂਟ, ਫ਼ਸਲਾਂ 
ਅਤੇ ਘਾਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਸੁੱਕ ਗਿਆ। ਫ਼ ਲੌਕ ਭੁੱਖ ਨਾਲ ਵਿਲਕਣ ਲੱਗੇ । ਬੀਆਬਾਨਾਂ ਵਿਚ 
ਲਾਸ਼ਾਂ ਦੇ ਢੇਰ ਲੱਗ ਗਏ। ਸ਼ਮੀਰ ਭੁੱਖ ਨਾਲ ਮਰਨ ਲੱਗਾ। ਅਚਾਨਕ ਉਸ ਨੂੰ ਵੀਰਾਨੀ 
`ਵਿਚ ਇਕ ਰੇਤ ਦਾ ਟਿੱਬਾ ਦਿੱਸਿਆ। ਟਿੱਥੇ ਉੱਤੇ ਵਣ ਦਾ ਹਰਾ ਕਚੂਰ ਬ੍ਰਿਛ ਖੜ੍ਹਾ ਸੀ। 
ਸਮੀਰ ਵਾਹੋ-ਦਾਹੀ ਬ੍੍‌ਛ ਕੋਲ ਪੁੱਿਆ। ਵਣ ਪੀਲੂਆਂ ਨਾਲ ਵਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸ਼ਮੀਰ 
ਮਿ ਦੀ ਟੀਸੀ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਛੋਤੀ ਛੇਤੀ ਰਸ ਨਾਲ ਟਸਕੀਆਂ ਪੀਲਾਂ ਤੋੜ 
ਕੈ ਪਾਣ ਲੱਗਾ। ਪੀਲਾਂ ਤੋੜਦਿਆਂ ਤੋੜਦਿਆਂ ਉਹ ਵਣ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਆ ਡਿੱਗਾ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਜਾਗ ਖੁੱਲ੍ਹ ਗਈ। ਜਾਗਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਉਸਦੇ ਮੁੰਹ ਵਿਚ ਪੀਲਾਂ ਦਾ ਸੁਆਦ ਸੀ। ਸ਼ਮੀਰ 
ਉਸ ਵਲੋ ਭੱਜਿਆ ਭੱਜਿਆਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲ ਆਇਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਰਹੱਸ ਜਾਣਨਾ 
ਚਾਹਿਆ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੌ ਦੱਸਿਆ : “ਸ਼ਮੀਰ! ਤੂ ਕਾਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦੁੱਖਾਂ ਵਿਚ ਘੁੰਮਣਾ ਸੀ। 
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ਦੁੱਖਾਂ ਨੇ ਸ਼ਕਲਾਂ ਬਦਲ ਬਦਲ ਕੇ ਜਨਮ ਲੈਣੇ ਸਨ। ਪਰ ਕਿਸੇ ਕਾਰਨ ਤੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
`ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ ਹੈਂ। ਕਾਲ, ਜਨਮ ਅਤੇ ਦੁੱਖ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਸੁਪਨਾ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਤੇਰੀ ਨਿੱਕੀ ਮਨੁੱਖਾ ਹੋਂਦ ਦੇ ਕਿਣਕੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੇ ਸਾਗਰ 
ਵਿਚ ਖੂਰ ਗਏ ਹਨ।”', 

ਸੂਬੇਦਾਰ ਸਰਹਿੰਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦੀਲੇ ਹੋਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਪਹੁੰਚ ਗਈ ਸੀ। ਉਸਨੇ 
ਚੌਧਰੀ ਸ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਭੇਜਿਆ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਮੇਰੇ ਹਵਾਲੇ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । 
ਸ਼ਮੀਰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਸੀ, ਅਤੇ ਕੋਵਲ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਮ 'ਤੇ ਜੀਂਦਾ ਸੀ। ਉਹ ਉਥੇ ਸੀ, 
ਜਿਥੇ ਕੋਈ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਨਹੀਂ ਪਹੁਚਦਾ, ਜਿਥੇ ਸ਼ਾਨ-ਸ਼ੌਕਤਾਂ ਦੀ ਭੱਜ-ਦੌੜ਼ ਇਕ ਬੇਅਰਥ 
ਰਸਮ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੇ ਸਿਵਾ ਅਕਾਲ ਦਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਰੂਪ ਹਰਾ ਨਹੀਂ 
ਰਹਿੰਦਾ। ਉਹ ਉਥੇ ਸੀ, ਜਿਥੇ ਹਰ ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਚ ਨਿਰਭੈ, ਰਸਿਕ ਬਰਕਤ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦੀ 
ਹੈ। ਸ਼ਮੀਰ ਨੇ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਖ਼ਤ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਖ਼ਤ ਜੁਆਸ਼ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਵੇਂ ਉਸ ਜਾਬਰ 
ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਗਾਨਾ ਬੈਨ੍ਹ ਕੋ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ ਵੈਗਾਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ । 

ਹੁਣ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਲਿਖਣ ਦਾ ਵਕਤ ਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਵਜਤ : ਜੋ 
ਕਿ ਇਕ ਭਾਰੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੇ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਉਠਾ ਕੋ ਖੜਾ ਹੈ, ਜੋ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਸਦੀਵੀ ਹਨ; ਵਤਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ 
ਪਾਕ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਅਮਲ ਅੰਦਰ ਹੈ। 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਸਾਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦਾ ਹੁਕਮ, ਗੁਰੂ ਦਾ ਅਮਲ ਅਤੇ ਸ਼ਮਜ਼ੀਰ ਦੀ ਚਮਕ--ਤਿੰਨੇ ਇਕੋਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਰੰਗ 
ਹਨ, ਸਿਰਫ਼ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਬੇ-ਇਲਮ ਲੋਕ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜੁਦਾ ਜੁਦਾ ਸਮਝਦੇ ਹਨ। 
'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਫ਼ੈਸਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕੌਣ ਸਲਾਮਤ ਰਹੇਗਾ ? ਕੌਣ ਬਿਨਸ ਜਾਵੇਗਾ ? ਗੁਰੂ 
`ਜੀ ਦੋ ਅਮਲ ਦੀ ਜਿੱਤ ਕਾਲ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਦਿਸੇਗੀ ? ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਈਮਾਨ ਕਾਲ ਵਿਚ 
_ਕਿਵੇ' ਰੁਲੇਗਾ ? ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਸੰਕੇਤ ਹੈ, ਕਿ ਅੱਜ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਅਡੋਲ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਖ਼ਾਲਜੇ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਉੱਤੇ 
ਕਦੇ ਵੀ ਮੋਹਤ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦੇਵੇਗੀ।...ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਵੱਲ 
ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ਉਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮਾਮੂਲੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਰਹਿ ਗਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਦੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਲਿਖਿਆ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਕਾਲ ਦੀ ਅਢਰਿਸ਼ਟਤਾ 
ਵਿਚ ਮੁੜ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸੈਕੇਤ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਜੇ ਸਿਦਜ਼ ਦੇ ਰਾਹ ਆਬਾਦ 
ਹਨ, ਤਾਂ ਬੇਸ਼ਕ ਸਾਰੀ ਕੌਮ ਹੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਸਿਦਕ਼ ਦੇ ਰਾਹ ਆਪਣੀ ਮਿੱਟੀ ਨਾਲ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਮੁੜ ਸਾਜ ਲੈਣਗੇ । ਭਾਵੇਂ ਕਾਲ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਮਲ ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਤਰਤੀਬ 
_ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਭਿਅੰਕਰ ਨਤੀਜੇ ਪੈਦਾ ਕਰੇ, ਪਰ ਜੇ ਉਹ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਸਹੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ 
ਕਿਸੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਨੌਤਤਾ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੈ-ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਓਟ ਲੈ ਕੇ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ 
ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ।.... 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਲਿਖ ਕੇ ਭਾਈ ਦਯਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
_ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਵੱਲ ਤੌਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੀਨੇ ਆਇਆਂ ਮਹੀਨੇ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਹੋਣ ਲੱਗਾ ਸੀ। 
ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕੁੱਝ ਸਿਦਕੀਆਂ ਨੂੰ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਦੀ ਦਾਤ ਦਿੱਤੀ । ਦੀਨੇ ਆਉਣ 
`ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਛੇਆਂ ਸੱਤਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਰੇ ਜੈਗਲ ਵਿਚ ਫੈਲ ਗਈ। ਛੇਤੀ ਹੀ ਤਗੜੇ, 
ਖਜਹਵੇ ਅਤੇ ਕੱਦਾਵਰ ਬੈਰਾੜ ਘੋੜ-ਅਸਵਾਰ ਦੀਨੇ ਆਉਣ ਲੱਰੇ। ਕੁੱਝ ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 
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ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਭੰਡਾਰੇ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਮਾਇਆ, ਹਥਿਆਫ ਅਤੇ ਬਸਤਰ ਅਰਦਾਸ ਕਰਵਾਏ। ਸੌ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਦੀਨਾ ਛੱਡਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਘੋੜ-ਸੁਆਰਾਂ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਗਿਣਤੀ ਤਨਖ਼ਾਹ ਉੱਤੇ 
(੨. “੫੦ 
_ਭਜਰਬਾ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਸਵਾ ਕੂ ਮਹੀਨਾ ਦੀਨੇ ਹਿਰ ਕੇ ਵਿਦਾ ਹੋਏ । ਦੀਨੇ ਇਸ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ 
॥0# ਗੁਜਾਰਾ ਮੁਸਕਿਲ ਜੀ। ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਫ਼ੌਜ ਲੈ ਕੇ ਆਉਣ ਵਾਲਾ 

ਗਿਸ। ਵਜੀਰ ਮਾਂ ਦਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਸੀ, ਕਿ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਜੰਗ ਤੱਕ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਤਕਗੋਬਨ 
ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਫਕੀਰਾਂ ਦੇ ਹਾਲ ਥਾਂ ਥਾਂ ਭਟਕਦੇ ਫਿਰ 

। ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਇਆਂ ਦੋ ਮਹੀਨੇ ਨਹੀਂ ਸਨ ਬੀਤੇ । ਉਸ ਦਾ 
ਗ੍ਰੀਮਾਂ ਤਾਜਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ ਕੁੱਝ ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਦੀ 
'ਡਸੈੱਸੀ ਅਤੈ ਕੁੱਝ ਕਾਮਯਾਬੀ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਵੀ ਸੀ। ਥਸ ਐਸੀ ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਦੇ 
ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਚੌਧਰੀ ਸ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਰੋਅਬ ਅਤੇ ਗਰੂਰ ਭਰਿਆ ਉਹ ਖ਼ਤ ਲਿਖਿਆ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਜਿਕਰ ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੇ ਹੁਣੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ ਲਿਖਣ ਪਿੱਛੋਂ ਜਲਦੀ ਹੀ ਦੀਨੇ ਤੋਂ ਚੱਲ ਪਏ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੀਲੇ 
ਜੀ ਮਨ, ਪਰ ਹੁਣ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੋਢੇ ਉੱਤੇ ਕਮਾਨ, ਪਿੱਛੇ ਤੀਰਾਂ ਦਾ ਭੱਥਾ ਅਤੇ 
॥08॥ ਲਣਕਦੀ ਸੀ। ਭਾਈ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਜਾਨ ਉੱਤੇ ਖੇਡ ਜਾਣ 

ਾਲੈ ਨਵੋਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਸਿੰਘ ਵੀ ਘੋੜਿਆਂ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਸਨ। ਦਸ ਬਾਰਾਂ ਤਨਖ਼ਾਹ 
(ੱ% ਜ਼ਰਤੀ ਕੀਤੇ ਜੁਆਨ ਆਪਣੀਆਂ ਤੜੇਦਾਰ ਬੰਦੂਕਾਂ ਸਮੇਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਹਮਸਫ਼ਰ ਸਨ। 

ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਜੈਗਲ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਅੱਗੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਨਖਾਹਦਾਰ 
ਸੱਪ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਪਿੰਡ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵੀ ਛੱਕ ਰਹੋ 

ਪਭ ਨਾਲ ਹੀ ਕਈ ਦਿਲ ਦੁਖਾਉਣ ਵਾਲੇ ਹਾਦਸੇ ਪੇਸ਼ ਪੈ ਰਹੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ 
ਸਿੱਖ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਬੇ-ਸਿਦਕੇ, ਕਮਦਿਲੇ, ਨਾ-ਸ਼ੁਕਰੇ, ਮੂਰਖ ਅਤੇਂ ਗੁਸਤਾਖ਼ 

'ਹਨ। ਕੋਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਬਚਨ ਉੱਤੇ ਭਰੋਸਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ. (ਜਿਵੇਂ' ਬਰਾਗੜੀ ਦਾ ਚੌਧਰੀ 
ਨੈਦਾ), ਕੋਈ ਮਹਿਮਾਨ-ਨਿਵਾਜ਼ੀ ਤੋਂ ਨੱਸਦਾ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਸਿਉਰਾਸੀ ਅਤੇ ਬਹਿਬਲ ਦੇ ਲੋਕ), 
ਕਈ ਬੈ-ਅਦਬ ਹਨ (ਜਿਵੇਂ ਭਦੋੜੀਏ), ਕੋਈ ਖਰੂਵਾ ਬੇਲਦਾ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਢਿੱਲਵਾਂ ਦਾ ਕੌਲ), 
ਕੋਈ ਬਹੁਤਾ ਹੀ ਕਮਦਿਲਾ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਰਾਮੇਆਣੇਂ ਦਾ ਰੂਪਾ), ਪਰ ਕੋਟਕਪੂਰ ਦੇ ਚੌਧਰੀ ਕਪੂਰੇ 
ਵਿਚ ਚਰਿੱਤਰ ਦੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਦੋਸ਼ ਇਕ ਥਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਟਕਪੂਰ ਪਹੁੰਚੇ, 
ਜ਼ ਚੌਧਰੀ ਇਕ ਵਾਰ ਤਾਂ ਚੰਗੇ ਮੀਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਉਸ 
ਨੂੰ ਅਹਿਸਾਸ ਹੋਇਆ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਸਮੇਂ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਦਿਲ ਛੱਡ ਬੈਠਾ। 
ਪਹਿਲਾਂ ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤਾ। ਵੇਰ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸੂਬੇਦਾਰ 
ਸਰਹਿੰਦ ਵਿਰੁਧ ਲੜਣ ਲਈ ਗੜ੍ਹੀ ਮੰਗੀ, ਤਾਂ ਰੋਣਹਾਕਾ ਹੋ ਕੇ ਕਹਿਣ ਲੱਗਾ : “ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਅੱਗੇ ਚਲੇ ਜਾਵੋ। ਜੇ ਸੋਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਗੜ੍ਹੀ ਦੇ ਦਿੱਤੀ, ਤਾਂ ਮੁਗਲ ਮੈਨੂੰ ਢਾਹੇ ਟੌਗ ਦੇਣਗੇ।” 

] ਜੀ ਅੱਗੇ ਚਲੇ ਗਏ, ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਚੌਧਰੀ ਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਡਰਾ ਦਿੱਤਾ ਕਿ 
ਗਿ ਨਾਪ ਅਤ ਆਲ ਮਨ. ਕਦ ਤੇ ਪਨ. 

88 ਕੇ ਮੁਆਫ਼ੀ ਮੰਗਣ ਲੱਗਾ। 
ਜਮੋਆਣਾ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਇਕ ਸਿੱਖ ਕਗੌਰਂ ਦੇ ਡੋਲੇ ਤੋੜ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ 

ਜੀ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਦੀ ਲੰਘ ਰਹੇ ਸਨ, ਤਾਂ ਖਲੋ ਗਏ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ : “ਭਾਈ ਸਿੱਖਾ ! 
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ਲੋ ਸੱਟ ਦੇਹ।” ਸਿੱਖ ਨੇ ਅੱਧੇ ਡਲੇ ਸੁੱਟ ਦੱਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹੱਲਾਸ਼ੇਰੀ ਦਿੱਤੀ, 
ਅਤੇ ਹੱਸ ਕੇ ਆਖਿਆ; “ਸਾਰੇ ਹੀ ਸੁੱਟ ਦੇਹ।” ਸਿੱਖ ਨੇ ਦੋ ਮੁਠਾਂ ਹੋਰ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤੀਆਂ; ਪੱਲੋ 
ਵਿਚ ਥੋੜੇ ਜੋਹੇ ਡੋਲੇ ਰੱਖ ਹੀ ਲਏ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਹਮਦਰਦੀ ਵਿਚ ਹੱਸ ਪਏ; ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਨੂੰ 
'ਥਾਪੀ ਦੇ ਕੇ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ : “ਅਸੀਂ ਤੇਗੀ ਧਰਤੀ ਦਾ ਕਾਲ ਕੱਟਣ ਲੱਗੇ ਸਾਂ, ਪਰ ਤੂੰ ਚੌਥਾ 
ਕੁ ਹਿੱਸਾ ਰੱਖ ਹੀ ਲਿਆ।” ਸਿੱਖ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਪਛਤਾਵੇ ਦੀ ਲਹਿਰ ਉੱਠੀ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ 
ਨਾਲ ਹੋ ਤੁਰਿਆ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛੱਕ ਲਿਆ। 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਟ ਕਪੂਰੇ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਕੋਹਾਂ ਉੱਤੇ ਹੋਣਗੇ। ਚੇਤਰ ਦਾ ਮਹੀਨਾ ਅੱਧ ਟੱਪ ਗਿਆ 
ਸੀ, ਜਦੋਂ ਬੈਰਾੜ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਤਨਖ਼ਾਰ ਮੰਗੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਕੋਲ ਪੈਸਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਧੋਰਜ ਵਿਚ ਕਿਹਾ : “ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਸਬਰ ਕਰੋ। ਮਾਇਆ 
ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਹੈ। ਪਰ ਮੂਰਖ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਘੋੜੇ ਦਾ ਰਾਹ ਰੋਕ ਲਿਆ। 
ਸ਼ਰਧਾਵਾਨ ਸਿੱਖ ਖਲੋਤੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਧੋਰਜ ਅਤੇ ਮਿਠਾਸ ਉੱਤੇ ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ। 
`ਤਨਖ਼ਾਹ ਮੰਗਣ ਵਾਲੇ ਰੋਣਹਾਕੇ ਹੇ ਕੇ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਜ਼ਿੱਦ ਕਰਨ ਲੱਗੇ : “ਬੱਸ ਜੀ, ਸਾਨੂੰ 
`ਤਨਖਾਹ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ।' ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਕਮਾਲ ਵੇਖੋ, ਕੋਈ ਵਣਜਾਰਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਉਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ। ਉਸ ਨੇ ਚਾਂਦੀ ਦੇ ਰੁਪਿਆਂ ਦਾ ਇਕ ਢੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੀ ਭੇਟਾ ਕੀਤਾ; ਕੁੱਝ ਮੋਹਰਾਂ ਵੀ ਅਰਪਣ ਕੀਤੀਆਂ । ਗੁਰੂ ਨੇ ਉਹ ਸਾਰੀ ਮਾਇਆ ਤਨਖ਼ਾਹ 
ਮੰਗਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚ ਵੌਡ ਦਿੱਤੀ । ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਘਰੇ ਘਰੀ ਰੁਖ਼ਸਤ ਕੀਤਾ । ਹੁਣ ਤੱਕ 
ਸੈਆਂ ਸੱਚੇ ਸਿੰਘ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਗਏ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਬੈਰਾੜ 
ਸਿੰਘ ਕਾਫ਼ੀ ਦਿਨਾਂ ਤੋਂ ਤਪਦੇ ਆਸਮਾਨ ਵੱਲ ਵੇਖਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਮੀਂਹ ਲਈ ਅਰਜ਼ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹੋਣ । ਅਗਲੇ ਦਿਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਮਿਹਰ ਹੋਈ, ਖ਼ੂਬ ਮੀਂਹ ਬਰਸਿਆ, ਅਤੇ ਦਿੱਵ 
ਸੁੱਕੀ ਜ਼ਮੀਨ ਆਬਾਦ ਅਤੇ ਸ਼ਾਦ ਹੋਈ । 

ਦੋ ਚਾਰ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਦਿਨ ਮੁੜ ਤਪਣ ਲੱਗੇ । ਉਧਰ ਮੁਗ਼ਲ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੀਆਂ 
'ਿੜਾਂ ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ ਸੁਣੀਨ ਲੱਗੀਆਂ । ਸੂਬੇਦਾਰ ਸਰਹਿੰਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਹੱਥੋ-ਹੱਬੀ 
_ਗਰਿਫ਼ਤਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਅੱਗੇ ਵਧਿਆ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਜੰਗਲ ਦੀ ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਪੰਜ ਹਜ਼ਾਰ 
ਘੋੜਾਂ ਦੀ ਟਾਪ ਸੁਣ ਰਹੀ ਸੀ। ਵੈਸਾਖ” ਦਾ ਮਹੀਨਾ ਉਸ ਬੈਜਰ, ਬੇ-ਆਬਾਦ, ਤੇ 
ਨੀਰ-ਤਰਸਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਕਹਿਰ ਦੀ ਅੱਗ ਬਰਸਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਖਦਰਾਣੇ ਦੀ 
ਢਾਬ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਕੀਤਾ । ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਪੰਜ ਸੋ ਸ਼ਰਧਾਵਨ ਸਨ। ਤੇਗ਼ਾਂ, ਤੀਰ-ਕਮਾਨਾਂ ਅਤੇ 
ਬੰਦੂਕਾਂ ਸਮੇਤ ਸਭ ਘੋੜਿਆਂ 'ਤੇ ਅਸਵਾਰ ਸਨ। ਖਦਰਾਣੇਂ ਦੀ ਢਾਬ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਛੋਟੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਟਿੱਬੀਆਂ ਅਤੇ ਮਿੱਟੀ ਦੀਆਂ ਢੇਰੀਆਂ ਉੱਤੇ ਖੜੇ ਝਾੜਾਂ ਪਿੱਛੇ ਓਟਾਂ 
ਬਣਾ ਲਈਆਂ, ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਨ ਲੱਗੋ । ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਜੋਗਲ ਦੇ 
ਇਲਾਕੇ ਦੀ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਭੇਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਲੇ ਰਾਹ ਦੱਸਣ ਲਈ ਚੌਧਰੀ ਕਪੂਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਨਾਲ ਲੈ ਲਿਆ। 

ਧਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਖਦਰਾਣੇ ਦੀ ਢਾਬ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚੇ ਸਨ, ਉਧਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਬੇਦਾਵਾ 
'ਲਿਖ ਕੇ ਗਏ ਚਾਲੀ ਸਿੰਘ ਢਾਬ ਤੋਂ ਨੇੜੇ ਹੀ ਸੂਬੇਦਾਰ ਸਰਹਿੰਦ ਦੇ ਵਹੀਰ ਨੂੰ ਠਲ੍ਹ ਪਾਉਣ 
ਲਈ ਜੰਗ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਇਹ ਚਾਲੀ ਸਿੰਘ ਕਈ ਦਿਨਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ 
ਪਿੱਛੋਂ ਪਿੱਛੇ ਆ ਰਹੇ ਸਨ। (ਕਈ ਰਵਾਇਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸੱਚ ਨਹੀਂ।)। ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਚਾਲੀ ਸਿੰਘ ਉਦੋਂ ਤੋਂ ਹੀ ਤੁਰ 
ਰਹੇ ਸਨ, ਜਦੋਂ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਿਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਕੇ ਬਹੁਤ 



ਦਿ 
ਜੀ ਦੀਨੇ ਤੋਂ ਚਲੇ ਗਏ ਸੰਨ। ਸਿੰਘ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਦੀ ਧੂੜ ਉੱਤੇ ਤੁਰਦੇ ਗਏ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਾਂਹ ਹੋਏ। ਉਹ ਦੂਰੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦੇ, ਅਤੇ ਰੋ ਪੈਂਦੇ । ਅੱਜ 
ਉਹ ਖਦਰਾਣੇ ਦੀ, ਢਾਬ ਨੇੜੇ ਪਹੁੌਂਚ ਗਏ ਸਨ। ਇਕ ਸੁੱਕੇ ਛੌਭ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਝਾੜੀਆਂ 
'ਉੱਗੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਛੋਡ ਦੀ ਲੰਬੀ ਬਾਹੀ ਉੱਤੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਝਾੜਾਂ ਉੱਤੇ 
ਆਪਣੀਆਂ ਚਾਦਰਾਂ ਪਾ ਦਿੱਤੀਆਂ, ਜੋ ਕਿ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਦੂਰੋਂ ਤਬੂਆਂ ਵਾਂਗ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਸਨ। ਉਹ ਓਟ ਵਿਚ ਖਿਲਰ ਕੇ ਬੈਠ ਗਏ। ਦੁਸ਼ਮਣ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਈ ਵਗਿਆ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਬੈਨ੍ਹ ਕੇ ਗੋਲੀਆਂ ਦੀ ਵਾਛੜ ਕੀਤੀ। ਇਕ ਪਹਿਰ ਤੱਕ ਗੋਲੀਆਂ 
ਚਲਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ । ਢਾਬ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਤੀਰ ਵੀ ਬਿਜਲੀਆਂ ਦੀ 
ਹਨੇਰੀ ਬਣਕੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਸੀਨੇ ਉੱਤੇ ਕਟਕਦੇ ਰਹੇ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਬਹੁਤ ਘਬਰਾਇਆ। ਉਸ 
ਨੂੰ ਚੱਚ-ਚੇਡਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿ ਮੁਕਾਬਲਾ ਐਨਾ ਕਹਿਰ ਭਰਿਆ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉੱਤੋ' 

ਆ ਭੂਹੀ ਸੀ। ਉਧਰੋਂ ਚਾਲੀ ਸਿੰਘ ਅਚਾਨਕ ਤੇਗਾਂ ਸੂਤ ਕੇ ਲੁਕਵੀਆਂ ਥਾਵਾਂ 
ਅਤੈ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਕੌਬਾ ਕੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਏ। ਜਦ ਮੁਗ਼ਲ 

ਚਾਲੀ ਦੀ ਸਹੀਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਅੱਗੇ ਵਧਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਢਾਬ 
ਵੱਲੋਂ ਗੋਲੀਆਂ ਹੋਰ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਕੜਕੀਆਂ । ਸੂਬੇਦਾਰ ਸਰਹਿੰਦ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ 
ਪਿੱਛੇ ਹਟਾ ਲਿਆ; ਅਤੇ ਚੌਧਰੀ ਕਪੂਰੇ ਨਾਲ ਸਲਾਹ ਕਰਨ ਲੱਗਾ ਕਿ ਕੀ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । 
ਚੋਧਰੀ ਨੇ ਪਤਾ ਨਹੀਂ, ਜ਼ਮੀਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਦੁਬਾਉ ਕਾਰਨ, ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਪੁਰਾਣਾ ਮੋਹ 

ਕਰਬੈ, ਜਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਸੱਚਾ ਹੋਣ ਲਈ, ਜਾਂ ਹੋਰ ਜੰਗ ਵਧਣ ਦੇ ਡਰ ਕਾਰਨ ਵਜੀਰ` 
`ਚ ਨ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਬਿਠਾ ਦਿੱਤੀ, ਕਿ ਇਸ ਜੰਗਲ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ, 

'ਅੜੈਂ ਜੈ ਉਸਨੇ ਹੋਰ ਜੰਗ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਸਾਰਾ ਲਸ਼ਕਰ ਪਿਆਸ ਨਾਲ ਤੜਫ਼ ਤੜਫ਼ 
ਕੈ ਮਰ ਜਾਵੇਗਾ। (ਉਂਝ ਕਪੂਰੇ ਦੀ ਇਹ ਨਸੀਹਤ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਸੱਚੀ ਸੀ।)। 
ਵਜ਼ੀਰ ।ਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰੀ ਦਹਿਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਹੁਣ ਹੋਰ ਦਹਿਲ ਗਿਆ । ਉੱਵ ਵੀ ਪਾਣੀ 
'ਬਿਨਾਂ ਮਰ ਜਾਣਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਉਦਾਸੀ ਹੈ : ਕਰਬਲਾ ਦੀ ਯਾਦ 
ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੀ । ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਂ ਪਿੱਛੇ ਨੂੰ ਮੁੜ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਲਾਸ਼ਾਂ ਦੱਬਣ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ 
ਕਪੂਰ ਨੂੰ ਸੌਂਪ ਗਿਆ। 

ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੁੱਝ ਸਿੰਘਾਂ ਸਮੇਤ ਉਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹੁਚੇ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਚਾਲੀ 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾਈਆਂ ਸਨ। ਹਾਂ! ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਵਾਲੋ ਸਿਰਫ਼ ਉਹੋ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਬੇਦਾਵਾ ਲਿਖ ਕੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਬੇ-ਦਾਵੇ ਦਾ ਕਾਗ਼ਜ਼ ਹੁਣ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੇ ਨਾਲ ਸੀ, ਅਤੋ ਉਹ ਬੜੇ ਚਿਰ ਤੋਂ ਇਸ ਦਿਨ ਦੀ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਨੈ ਵਾਰ ਵਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਨੰ ਮੱਥੇ ਨਾਲ ਛੁਹਾਇਆ, ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਗੋਦ ਵਿਚ ਲਿਆ, 
ਅੜੋਂ ਥਈਆਂ ਦੇ ਮੱਥੇ ਨੰ ਚੰਪ੍ਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਜੁਝਾਰ ਸਿੰਘ ਵਾਂਗ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵੀ ਪਿਆਸ 
।ੂਝਹਂ ਰਹੇ ਹੋਣ। ਧਰਤੀ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਐਨੇ ਅੱਥਰੂ ਵੇਖੇ । ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਫ਼ਜ਼ਲ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਰੀਦਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੇਹੇ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਖ਼ੁਦ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਰੀਦਾਂ ਦੇ ਲਹੂ ਵਿਚ ਸੁੱਤੀ ਸ਼ਹਾਦਤ। ਸਭ ਸ਼ਹੀਦ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੀ 
ਛੋਹ ਵਿਚ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਤੋਂ ਸਨ, ਜਦੋਂ ਤੋਂ ਇਹ ਤੋਗ਼ਾਂ ਉਠਾ ਕੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ 
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ਨੂੰ ਚੀਰਣ ਲਈ ਵਧੇ ਸਨ। ਸ਼ਹੀਂਦ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਉਥੇ ਪਹੁੰਚ 
'ਗਈ ਸੀ, ਜਿਥੋਂ ਉਹਨਾਂ ਵੇਖਿਆ ਸੀ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਵੀ 
ਕਿਨਾਰਾ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਇਹਨਾਂ ਚਾਲੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹੁਣ ਤੱਕ ਜਿਉਂਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਉਸ ਕੋਲ ਗਏ। ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਨਾਂ ਦੇ ਉਸ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅੱਖਾਂ ਖਲ੍ਹੀਆਂ। ਉਸ ਨੇ ਵੇਖ ਲਿਆ, 
ਕਿ ਕੌਣ ਹਨ। ਉਸਨੂੰ ਪਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਆਉਣਗੇ । ਉਹ ਜਿਉਂ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਚਾਲੀ ਸ਼ਗੀਦ 
ਹੀ ਜਿਉਂ ਰਹੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮਰਾਂ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਗੋਦ ਵਿਚ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਬੱਚਿਆਂ 
ਵਾਂਗ ਰੋ ਪਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਕਰਮ ਦਾ ਸੁਮਾਰ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਬਿਹਬਲਤਾ ਵਿਚ 
ਬਚਨ ਕੀਤਾ : “ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਕੁੱਝ ਮੰਗ ਲਵੇਂ। ਅੱਜ ਜੋ ਕੁਛ ਮੰਗੋਗੇ, ਮਿਲੋਗਾ।” ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਮਾਸੂਮ ਸ਼ੁਕਰ ਵਿਚ ਕਿਹਾ : “ਹਜੂਰ! ਬੋ-ਦਾਵਾ ਪਾੜ ਦਿਉ ।” ਮਿਹਰਬਾਨ ਸਤਿਗੁਰ ਨੇ 
ਮੁੜ ਕਿਹਾ : “ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਮੰਗ ਲਵੋਂ ।” “ਬੱਸ ਬੇ-ਦਾਵਾ ਪਾੜ ਦਿਉ” ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿਦਜ ਦੀ 
ਆਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਿਹਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਬੇ-ਦਾਵਾ ਆਪਣੀ ਜੇਬ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢਿਆ, ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ 
ਨੂੰ ਵਿਖਾਇਆ ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਸ ਨੂੰ ਪਾੜ ਕੇ ਹਵਾ ਵਿਚ ਉਡਾ ਦਿੱਤਾ। ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਨੇ ਦੋਵੇਂ 
ਹੱਥ ਉਠਾ ਕੇ ਰੱਬ ਦਾ ਸ਼ੁਕਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਆਪਣੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗੋਦ 
ਵਿਚ ਸਦਾ ਲਈ ਸੌ ਗਿਆ। 

ਐਨੇ ਨੂੰ ਅੱਧਖੜ ਉਮਰ ਦੀ ਇਕ ਜ਼ਖਮੀ ਜ਼ਨਾਨੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਉੱਤੇ ਆ 
ਸਿਰ ਬੁਕਾਇਆ। ਉਹ ਭਾਗੋ ਸੀ : ਮਾਝੇ ਦੀ ਸਿੰਘਣੀ, ਜੋ ਇਹਨਾਂ ਚਾਲੀ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਨਾਲ 
'ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਈ ਸੀ, ਜਿਵੇ' ਮਾਂ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਆਵੇ। ਉਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ 
ਉਦਾਸ ਕਹਾਣੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮੁੱਢ ਤੋਂ ਹੁਣ ਤੱਕ ਸੁਣਾਈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਹੀਦਾਂ 
ਦਾ ਸਸਕਾਰ ਉਸ ਸੁੱਕੇ ਛੌਭ ਵਿਚ ਹੀ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ ਖ਼ੁਕਭਸਰ ਰੱਖਿਆ। 

ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਜੰਗ ਵਿਚ ਜੂਝੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਦੱਬਣ ਵਿਚ ਸਰਕਾਰੀ ਬੰਦਿਆਂ 
ਦੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਸਬਤ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਬੇਗਾਨੇ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦਾ ਰਹਿਮ ਇਕੋ ਜਿੰਨਾ ਸੀ। 

ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਲੱਖੀ ਜੋਗਲ ਵਿਚ ਆਏ। ਅਸਲ ਲੱਖੀ ਜੰਗਲ ਅੱਗੇ ਸੀ। ਮੁਕਤਸਰ 
ਦੀ ਜੰਗ ਤੋਂ ਦੋ ਤ੍ ਮਹੀਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹ ਬੈਬੀਹੇ ਪਿੰਡ ਕੋਲ ਆਏ। ਪਿੰਡ ਤੋਂ' ਕੁੱਝ ਕੋਹ ਉਰੇ 
ਇਕ ਜੰਗਲ ਵਿਚ ਮੰਗਲ ਲਾ ਦਿੱਤਾ। ਸਾਉਣ ਦੀ ਰੁੱਤ ਬਰਸ ਪਈ ਸੀ, ਅਤੇ ਚੁਫੇਰੇ 
ਹਰਿਆਵਲ ਹੁੱਲ ਪਈ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਜੌਗਲ ਵਿਚ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਫ਼ੱਪਰ ਖੜ੍ਹੇ ਕਰ ਲਏ; 
ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਤੋਬੂ ਵੀ ਦਿਸਣ ਲੱਗੇ । ਧੈਮੀ ਪੋਠੋਹਾਰ, ਜਿਹਲਮ, ਮਾਝੇ ਅਤੇ ਬਾਰਾਂ ਦੇ ਪਾਸਿਉਂ 
ਸਿੱਖ ਹੁਮਹੁਮਾਂ ਕੇ ਆਉਣ ਲੱਗੇ, ਜਿਵੇਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇਸ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੋਈ ਹੁੱਲ ਪਈ 
ੋਵੇ। ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਦਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਗਣ ਲੱਗਿਆ। ਮੋਏ ਮੁੜ ਜਿਉਂਦੇ ਹੋਏ । ਜੋਗਲ ਦੇਸ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ 
ਤੋਂ ਮੱਖਣ, ਘਿਉ ਅਤੇ ਅਨਾਜ ਦੇ ਅਥਾਹ ਭੌਡਾਰ ਆਏ। ਨਾਮ ਦੇ ਸੁਆਦ ਨੇ ਲੰਗਰਾਂ ਦੇ 
ਦੈਵੀ ਚਾਅ ਨੂੰ ਜਗਾਇਆ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜਾਗਿਆ ਤਾਂ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹ ਹੋਏ 
`ਦਰਿਆਂ ਵਾਂਗ ਵੇਖਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਨੀਲਾ ਬਾਣਾ ਏਥੇ ਆ ਕੇ ਉਤਾਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਥਾਂ ਨੂੰ ਲੱਖੀ ਜੋਗਲ ਫੁਰਮਾਇਆ। ਚਿੱਟੋ ਬਾਜ਼, ਜੋ ਕਿ ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਗਏ ਸਨ, 
ਲੱਖੀ ਜੰਗਲ ਵਿਚ ਮੁੜ ਦਿੱਸਣ ਲੱਗੇ ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਜੀ ਚਿੱਟੇ ਘੋੜੇ ਉੱਤੇ ਬੈਠਦੇ, ਤੇ ਚਿੱਟੇ 
ਬਾਜ਼ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਉੱਡਦੇ। ਕਈ ਵਾਫ ਦਿੱਟਾ ਬਾਣਾ ਪਹਿਨਦੇ, ਕਈ ਵਾਰ ਮੁੜ ਨੀਲੇ 
ਵੇਸ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ। ਜੰਗਲ ਦੇਸ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤੇ । ਜੌਗਲ 
ਦੇ ਘਾਹ ਵਾਂਗ ਵਲਵਲੇ ਵੁੱਟੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਦਾ ਸਾਡਾ ਜ਼ੋਰ ਸਮਾ ਗਿਆ ਅਤੇ 
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`ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਕਾਲ ਓਹਲੋ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਛੁਪੇ ਹੜ੍ਹ ਜ਼ਾਹਿਰ ਰੋ ਗਏ: 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਮੀ ਨਾ ਕਾਈ। 
ਖਾਫ਼ਨ ਪੰਵਨ ਤੇ ਭੋਜਨ ਭੋਚਨ ਭਾਗ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਈ। 
ਕਰਨ ਅਰਦਾਸ ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਅੱਗੇ ਸਤਿਗੁਰ ਰੋਗ ਸਰਾਈ। 
ਅੱਡਾ ਮੈਂ ਕੁਰਬਾਨ ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਜਿਨਾ ਮਨ ਪਰੀਤ ਸਵਾਈ। 
ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਮਿਲਨ ਮਾਹੀ ਨੂੰ ਹੀਰੇ ਔਂਝੜ ਝੌਗ ਬਲਾਈਂ। 
ਕਰ ਕਰ ਸ਼ੇਰ ਜਮਾੜੀਂ ਬੈਠੇ ਨਾਗ ਕੁੰਡਲ ਵਲ ਪਾਈਂ । 
ਪੰਧ ਮੁਹਾਲ ਨ ਦੇਂਦੇ ਜਾਵਨ ਮੱਲ ਡਾਕੇ ਬਹਿਨ ਸਰਾਈਂ । 

ਇਹ ਸਾਰਾ ਜੰਗਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਲੰਗਰ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ 
ਬੈਠਦੇ, ਮਿਰਗਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਦੇ ਅਤੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦਾਨ ਕਰਦੇ। ਕਈ ਵਾਰ ਜੰਗਲ ਵਿਚ 
ਮੱਭਆਂ ਦੇ ਛੋੜੂ ਆਉਂਦੇ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਹੱਸਦੇ, ਗੱਲਾਂ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ 
ਪਲੋ ਕੋ ਮੱਝੀਆਂ ਨੂੰ ਚਰਦਿਆਂ ਵੇਖਦੇ । ਲੱਖੀ ਜੋਗਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਹ ਸਿੰਘ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਛੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਹਰ ਪੜ੍ਹਾਅ ਵਿਚ ਸਲਾਮਤ ਰਹੀ ਸੀ, ਜੋ ਇਕ ਸਾਹ ਮਾੜ੍ਹ ਵੀ ਬੇਮੁੱਖ ਨਹੀਂ 
ਮਲ ਹੋਏ ਅਤੇ ਜੋ ਹੁਰ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂੰ-ਜੀ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਦੇ ਨਿੱਘ ਵਿਚ ਰਹੇ ਸਨ। ਏਥੇ ਧਰਮ 
ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਚਮਕੌਰ ਤੋਂ ਆਪ ਦੇ ਨਾਲ ਆਏ ਸਨ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੈ ਆਪਣਾ ਨੀਲਾ ਬਾਣਾ ਉਤਾਰਿਆ, ਤਾਂ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿਰ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਦਸਤਾਰ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਲੀਰ ਮੰਗੀ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਵਿੱਤਰ ਹੱਥਾਂ ਨਾਲ ਪਾੜ ਕੇ ਦਿੱਤੀ 
॥0।8॥ ਹੀ ਉਹ ਦਾਨ ਸਿੰਘ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬੈਰਾੜ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨਾਲ ਤਨਮਾਹ 
੮੭2, ੭੭ ਨ: ੨) ੨ ਮਿਧ 3 ਕਹਿ= 

ਰਾ 0; "ਪਾਡਸਾਹ। ਜੋ ਦਾਨ ਦੇਣ ਲੱਗੇ ਹੋ, ਤਾਂ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਦਾਨ ਦਿਉ। ਮੈਨੂੰ ਗ਼ਰੀਬ 
ਨੂੰ ਆਇਆ ਢਾ ਢਾਨ ਕਿਉਂ ਦਿੰਦੇ ਹੋ ? ਜੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਹੋਏ ਹੋ, ਤਾਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦਾ ਦਾਨ 
ਵਿਉ।” ਏਥੇ ਹੀ ਉਹ ਅਜਮੇਰ ਸਿੰਘ ਸੀ, ਜੋ ਮੁਸਲਮਾਨ ਤੋਂ' ਸਿੱਖ ਹੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਅੰਤ 
ਤੱਥ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨਾਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਏਥੇ ਵਣ-ਤ੍ਰਿਣ, ਬ੍ਰਿਛਾਂ ਮੱਝੀਆਂ, ਮਿਰਗਾਂ 
ਅਤੇ ਨਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਝਲਕਦਾ ਦਿਸਦਾ ਸੀ। ਇਕ ਤਿੱਖਾ ਵੈਰਾਗਮਈ 
ਵਿਸਮਾਦ, (ਜਿਵੇਂ ਕਮਾਨ ਵਿਚੋਂ ਤੀਰ ਨਿਕਲਣ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੋਵੇ) ਸਿੰਘਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ 
'ਚਮਕਦਾ ਰਹਿੰਦਾ । ਜਿਹਲਮ ਤੋਂ ਪਾਰ ਤੱਕ ਦੇ ਸਿੱਖ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਵੈਰਾਗਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਵੱਲ 
ਲੱਗੀ ਆਂ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਹਵਾਵਾਂ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਸੁਣਕੇ ਹਾਲ-ਬੇਹਾਲ ਹੋਏ ਆ ਰਹੇ 
ਧੈਛ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਕੇ ਰੋਂਦੇ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਵਿਚ 
॥ਉਹਾਨੇ ਹੁੰਦੇ। ਇਕ ਦਿਨ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਰਲਕੇ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ, ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਜੇਹੀ ਜ਼ਿੱਦ ਕੀਤੀ, 
ਤੇ ॥ਕ ਮਸਤ ਲਟਕੰਦੜੀ ਹੇਕ ਵਿਚ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਛੋੜਿਆ। “ਸਿਰ ਕਾਟ ਗਸਾਲ ਬਣਾਏ 
0੪ ਮਾਂ ਦੇ ਕਰੀਏ।” ਫੇਰ ਮਿੰਨਤ ਵੀ ਕੀਤੀ : “ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ! ਕੋਈ ਸੁਰੀਲੀ ਜੇਹੀ 
ਭੈਛਲਾਉ।” ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਕਹਿਣ ਉੱਤੇ ਥੋੜਾ ਜੇਹਾ ਸ਼ਰਮਾ ਕੇ ਮਿੱਠੀ ਰੋਕ ਵਿਚ 
ਵਹ ਜੱ ਲਾਈ : 

ਲੱਧੀ ਜੋਗਲ ਖ਼ਾਲਸਾ, ਆਣ ਦੀਦਾਰੁ, ਦਿਤੋਂ ਨੇ । 
ਸੁਣ ਕੇ ਸੱਦ ਮਾਰੀ ਦਾ, ਮੇਰੀਂ ਪਾਣੀ ਘਾਰ ਖੁੜੋ ਨੇ । 
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ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਨ ਰਲੀਆ ਕਾਈ, ਕੋਈ ਜੋ ਸ਼ਉਂਕ ਪਿਥੋ ਨੇ। 
ਜਿਆ ਵਿਰਾਕ, ਮਿਲਿਆ ਮਿਤ ਮਾਰੀ, ਤਾਵੀਂ ਸ਼ਕ ਕਿਤੋਂ ਨੇ । 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਿਛੜੇ ਮਾਹੀ ਨੂੰ ਆ ਮਿਲਿਆ। ਵਸਲ ਹੋਇਆ ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਕਣ ਕਣ 
ਵਿਚ ਫ਼ਿਰਾਕ ਸੀ। ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਖਦਰਾਣੋ ਤੱਕ ਦੇ ਸਭ ਸ਼ਹੀਦ ਮਾਹੀ ਦੇ ਗਲ ਨਾਲ ਆ 
ਲੱਗੇ। ਸਭ ਕੋਈ 'ਮਾਹੀ ਮਾਹੀ ਕੂਕਦਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਹੇਕ ਲਾਈ ਆਪਣੇ ਜ਼ਖ਼ਮੀ ਦਿਲ 
ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਲਈ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ, ਅਤੇ ਰਣਾਂ ਵਿਚ ਸੁੱਤੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਲਈ। ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਲੱਖੀ ਜੋਗਲ ਦੇ ਬ੍ਰਿਛ ਬੂਟ ਸ਼ੁਕਰ ਦੇ ਮੀਂਹ ਨਾਲ ਭਿੱਜ 
ਰਹੇ ਸਨ। 

ਲੱਖੀ ਜੰਗਲ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਛੱਡਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਦਿਆਂ ਕਈ ਚੋਜ ਕੀਤੇ ਸਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਜਾਨਵਰਾਂ, ਪੰਛੀਆਂ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੇ 
ਖਾਸ ਜਤੂਆਂ ਨੂੰ ਮਾਰਦਿਆਂ ਅਜੀਬ ਭੋਦ-ਭਰਿਆ ਹਾਸਰਸ ਉਪਜਾਇਆ, ਜੋ ਕਿ ਆਤਮਾ 
ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਸੈਕੇੜਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਸੀ। ਏੋ ਕੁੱਝ ਮਿਸਲਾਂ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਹਾਂ: 

ਹਜ਼ੂਰ ਹਗੀਕੇ ਰਾਤ ਗੁਜ਼ਾਰ ਕੇ ਆ ਰਹੋ ਸਨ, ਜਿਥੋਂ ਦੇ ਜੱਟ ਗੁਰ ਜੀ ਦੇ ਡੋਰੇ ਦੁਆਲੇ 
ਪਹਿਰਾ ਦੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਰਾਤ ਵੇਲੋਂ ਸ਼ਰਾਬਾਂ ਪੀ ਕੇ ਘਰ ਹ ਸੱਤੇ ਰਹੇ ਸਨ। ਜਦ ਉਹ ਵਜੀਦਪੁਰ 
ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਗਏ, ਤਾਂ ਇਕ ਤਿੱਤਰ ਬੋਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਸਦੇ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਕਮਜੋਰ 
ਜੋਹਾ ਬਾਜ਼ ਲਾ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸਨੇ ਝਾੜੀਆਂ ਵਿਚ ਲੁਕਦੇ ਛਿਪਦੇ ਅਤੇ ਛਿਛਕੋਰੋ ਜਾ ਰਹੇ 
ਤਿੱਤਰ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ੀ ਦੂਰ ਜਾ ਕੇ ਮਾਰਿਆ। ਇਕ ਸਿੱਖ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਤਿੱਤਰ ਮਾਰਨ ਦੇ ਐਡੇ 
'ਜਡਨ ਉੱੇ ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਕੋ ਆਖਿਆ : "ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ। ਗਰੀਬ ਤਿੱਤਰ ਦੋ ਸ਼ਿਕਾਰ ਲਈ 
ਐਡੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਵਿਚ ਪੈਣ ਦੀ ਕੀ ਲੌੜ ਸੀ ? ਹੁਣ ਜਿਉਂਦੇ ਨੰ ਬਾਜ ਤੋਂ ਤੁੜਵਾ ਰਹੇ ਹੋ।” 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਹੱਸ ਕੇ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ “ਇਹ ਬਾਜ਼ ਬਾਣੀਆ ਹੈ। ਤਿੱਤਰ ਜੱਟ ਹੈ। ਇਸ ਨੇ 
ਸਾਡੇ ਵਰਗੇ ਕਿਸੇ ਫ਼ਕੀਰ ਨੂੰ ਜ਼ਾਮਨ ਰੱਖ ਕੇ ਬਾਣੀਏ ਤੋਂ ਕਰਜ਼ਾ ਲਿਆ ਸੀ। ਪਰ ਮੋੜਣ 
ਵੇਲੇ ਈਮਾਨ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ। ਦੇਥੋ। ਹੁਣ ਆਪਣਾ ਕੀਤਾ ਪਾ ਰਿਹਾ ਹੈ।" 

.ਇਕ ਦਿਨ ਗਾਸੇਆਣੇ ਕੌਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸੁਨਹਿਰੀ ਧਾਰਾ ਵਾਲਾ ਤੀਰ ਕਮਾਨ 
ਉੱਤੇ ਚਾੜ੍ਹਿਆ। ਕਿੱਕਰ ਦੀ ਟੀਸੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ ਇਕ ਢਿੱਟੇ ਘੋਗੜ ਨੂੰ ਵੰਨਹ ਦਿੱਤਾ। ਸਿੱਖ 
ਬਹੁਤ ਹੈਰਾਨ ਹੋਏ। ਜਰਾ ਸਿੰਘ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪੁੱਛ ਈ ਲਿਆ : “ਦੀਨ ਦਿਆਲ! 
ਜਿਸ ਤੀਰ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਕੌਬਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਅੱਜ ਓਹੋ ਤੀਰ ਇਸ ਭੋਲੇ-ਭਾਲੇ ਘੋਗੜ 
'ਉੱਤੇ ਕਿਉਂ ਚੱਲਿਆ ?” ਰਜੂਰ ਮੁਸਕਰਾਏ, “ਇਹ ਜ਼ਾਲਿਮ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੀਆਂ ਇਸਤਰੀਆਂ 
ਵੱਲ ਮੈਲੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਕਰਦਾ ਸੀ।” 

ਇਕ ਦਿਨ ਕਾਲੇ ਭਿਰਾਨੀ ਪਿੰਡ ਕੋਲ ਹਜੂਰ ਨੇ ਇਕ ਕਾਂ ਨੂੰ ਤੀਰ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ 
ਬਣਾਇਆ। ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪੁੱਛਣ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੱਸਿਆ : “ਇਹ ਕਾਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਲੰਗਰ ਦਾ 
ਲਾਂਗਰੀ ਸੀ; ਇਸ ਦੀ ਨੀਅਤ ਬਹੁਤ ਮਾੜੀ ਸੀ।” ਫੇਰ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਇਕ ਨਾਗ ਨੂੰ ਤੀਰ 
ਨਾਲ ਮਾਰਿਆ। ਹਜੂਰ ਨੇ ਹੈਰਾਨ ਰੋ ਸਿੰਘਾਂ ਨੰ ਦੱਸਿਆ : “ਇਹ ਨਾਗ ਸਾਡਾ ਮਸੈਦ ਸੀ। 
ਕਈ ਸਾਲ ਧੋਖੇ ਨਾਲ ਸੰਗਤਾਂ ਦਾ ਮਾਲ ਖਾਂਦਾ ਰਿਹਾ।” 

ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਥੋ ਕੀ ਇਕ ਮਿਰਗ ਨੂੰ ਮਾਰਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਜੋਰ ਜਰ ਨਾਲ ਹੱਸਣ ਲੱਗੇ। 
ਪੁੱਛਣ ਉੱਤੇ ਮਿਰਗ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਕੇ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ “ਧੋਖਬਾਜਾਂ ਦਾ ਐਸਾ ਈ ਹਾਲ 
ਚੰਦਾ ਹੈ” 

ਜਿਤੇ ਦਰਿਸ਼ਂਤਾਂ ਪਿੱਛੇ ਇਖਲਾਲ਼ ਦੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਤਾਜਤ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਹਜ਼ੂਰ 
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ਧਰਤੀ ਦੇ ਖਰ੍ਹਵੇ ਪਰਦੇ ਬਿੱਛੇ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਛੁਪਾ ਦਿੰਦੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਦਾ ਨੂਰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ 
ਜੂਹ ਵਿਚ ਉਤਰ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਖਰੂਵਾ ਪਰਦਾ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਦੇ ਹਾਸਰਸ ਵਿਚ 
ਭਿੱਜ ਕੇ ਕੋਈ ਹੋ੍‌ਰ'ਈ ਸ਼ਕਲ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਸੀ। 

ਮਹੀਨਾ ਕੁ ਲੈੱਖੀ ਜੰਗਲ ਵਿਚ ਰੌਗ ਲਾ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਸਰਦਾਰ ਬੰਬੀਹੇ 
ਤੋਂ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਬਾਜਕ ਪਿੰਡ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਆਏ। ਉਸ ਦਿਨ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਵਾਲਾ 
ਨੀਲਾ ਚੋਲਾ ਪਹਿਨਿਆ ਜ਼ੋਇਆ ਸੀ। ਪਿੰਡ ਦੇ ਬਾਹਰ ਇਕ ਡੂੰਘੀ ਢਾਬ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ 
ਕੰਢੇ ਉੱਤੇ ਘੜੇ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਪਿਲਾਉਣ ਲੱਗੇ। ਮਨ ਵਿਚ ਮੌਜ ਆਈ, ਕਿ ਘੋੜੇ ਸਮੇਤ ਢਾਬ 
ਵਿਚ ਨਿਲ੍ਹ ਪਏ। ਜਦ ਪਾਰ ਹੋਏ, ਤਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਵੇਖਿਆ ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਚੋਲਾ ਸਵੈਦ ਹੋ 
ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਵੇਰ ਵੇਲੇ ਪਰਬਤਾਂ ਦੀਆਂ ਚੋਟੀਆਂ ਉੱਤੇ ਪਈ ਬਰਫ ਵਾਂਗ ਭਿਲਮਿਲ 
ਿਲਮਿਲ-ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਨੀਲਾ 
ਬਸਤਰ ਨਹੀਂ ਪਹ੍ਨਿਆ। 

ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਤੰਬੂ ਪੱਕੋ ਪਿੰਡ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਆਣ ਲੱਗੇ। ਜੰਡ ਦੇ ਜਿਸ ਕਿੱਲੋ 
ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਵਾਰੀ ਦਾ ਘੋੜਾ ਬੋਨ੍ਹਿਆ ਸੀ, ਉਹ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਹਰਾ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ 
ਸੁਮੇ' ਨਾਲ ਪੂਰਾ ਬ੍ਰਿਛ ਹੋ ਕੇ ਵਲਿਆ-ਫੁੱਲਿਆ । ਏਥੇ ਹੀ ਡੱਲਾ ਸਰਦਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਿਦਮਤ 
`ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ੇਇਆ। ਅਕਤੂਬਰ ਦਾ ਮਹੀਨਾ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਵਾਲਾ ਸਤਾਰਾਂ ਸੌ ਪੰਜਵਾਂ 
ਸੈਮਗ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਤਲਵੈਡੀ ਸਾਬੋ ਕੀ ਦਾ ਇਹ ਸੂਰਮਾ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਪਹਿਲੀ 
ਵਾਰ ਦੀਦਾਰ ਕਰਨ ਆਇਆ। ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਤਗੜੀ ਛੀਲ-ਫ਼ੌਲ ਵਾਲੇ ਕਈ ਸੌ ਕੱਦਾਵਰ 
ਯੋਧੋ ਆਏ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਖਰ੍ਹਵੇ-ਸਖ਼ਤ ਜਿਸਮ ਪਰ ਭੋਲੇ-ਭਾਲੇ ਨੈਣ ਨਜ਼ਸ਼ ਸਨ। ਡੱਲਾ ਬੜੀ 
ਦੇਰ ਤੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਸੱਚੀ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਨਾਮ ਸੁਣਦਾ ਆਇਆ ਸੀ, ਪਰ ਪਰਤੱਖ ਦਰਸਨ 
ਅੱਜ ਹੀ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਈ ਸੋ ਰੁਪਿਆ ਅਤੇ ਇਕ ਘੋੜਾ ਲਿਆਇਆ ਸੀ। 
॥0ਇਆ ਝੁਕ ਕੇ ਸਤਿਕਾਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਬੈਠ ਗਿਆ। 
੪ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਭਲੀਆਂ ਭਾਲੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। 

'ੱਕੈ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਡਿੰਨ ਦਿਨ ਲੰਗਰ ਅਤੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵਰਤਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤਲਵੰਡੀ 
ਸਾਬੋ ਥੀ ਵੱਲ ਚੱਲ ਪਏ। ਡੱਲੋ ਨੇ ਹੋਰ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਨਗਰ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ 
ਸੁਆਗਤ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਘੋੜੇ ਤੋਂ ਉਤਰੇ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਢਿਰ ਪਿੱਛੋਂ ਡੱਲੋ ਨੂੰ ਆਖਿਆ : 
“ਅਸੀਂ ਨਗਰ ਨਹੀਂ ਜਾਣਾ। ਸਾਡਾ ਉਤਾਰਾ ਏਥੇ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ ।” ਡੱਲੋ ਨੇ 'ਸਤਿ ਬਚਨ' ਆਖ 
ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਝੁਕਾ ਦਿੱਤਾ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਉਥੇ ਹੀ ਸ਼ਾਮਯਾਨੇ ਲਗਾ ਦਿੱਤੇ । 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਉੱਚੇ ਥੜੇ ਨੂੰ ਸਾਫ ਕਰਵਾਇਆ। ਵੇਰ ਉਹਨਾਂ ਜੰਗ ਦਾ ਕਮਰਕੱਸਾ ਖੋਲ੍ਹਿਆ, 
ਅਤੇ ਕਪੜਾ ਵਿਛਾ ਕੇ ਥੜੇ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਿਚ ਬੈਠ ਗਏ--ਐਨੀ ਸ਼ਾਂਤੀ 
ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਹੀ ਆਰਾਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੋਵੇ । ਲੋਕ ਇਸ ਥਾਂ ਨੂੰ ਦਮਦਮਾ 
ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ। 

ਛੱਲਾ ਦਿਨ-ਰਾਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਲੱਗਾ । ਉਹ ਅਣਘੜ ਪਰ ਸਾਫ਼ 
ਦਿਲ ਜੱਟ ਸੀ। ਉਸਦੀ ਛਾਤੀ ਵਿਚ ਇਕ ਜੰਗਲੀ ਮੋਹ ਸੀ-ਤੂਫ਼ਾਨ ਵਾਂਗ ਖੁਰੂਦਲਾ ਪਰ 
ਮੂੰਹ-ਜੋਰ। ਉਹ ਸਿੱਖੀ ਰਹੁ-ਚੀਤ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣੂ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਦਿਸਦੀਆਂ 
ਅਤੇ ਛੋਹੀਆਂ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਬਾਰੀਕ਼ ਗੱਲ ਉਸ 
ਨੰ ਬਹੁਤ ਜੋਰ ਲਾ ਕੇ ਯਤਨ ਨਾਲ ਸਮਝਾਉਣੀ ਪੈਂਦੀ ਸੀ। ਉਹ ਲੋੜ ਪੈਣ ਉੱਤੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ 
ਵਿਚ ਸੂਰਮਗਤੀ ਵਿਖਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਆਪਣੇ ਕਬੀਲੇ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ, ਪਰ 
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'ਕਿਸੇ ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਉਚੇਰੇ ਆਦਰਸ਼ ਲਈ ਜਾਨ ਦੇਣ ਦੀ ਦਲੇਰੀ ਉਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
'ਸੀ। ਉਹ ਨਿਰਾਕਾਰ, ਸੂਖਮ ਰੰਗ-ਰੂਪ ਵਾਲੀਆਂ, ਅਣਖ ਦੀਆਂ ਉੱਚੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਮਜ਼ਾਂ ਦਾ ਬੁੰਧਲਾ ਜੋਹਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਕੇ ਹੈਰਾਨ ਹੁੰਦਾ ਸੀ; ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀ 
ਉਸ ਵਿਚ ਇਕ ਅਨਿਸਚਿਤ ਜੇਹਾ ਸਤਿਕਾਰ ਉਪਜਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਉੱਤੇ 
ਧਰਮ ਦੇ ਤਰਲ ਅਤੇ ਪਾਵਨ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਉਤਰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਅਛੂਹ ਵਸਤਾਂ ਲਈ 
ਉਹ ਆਪਣੀ ਸੰਸਾਰਕ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਤਿਆਗ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਡੱਲੋਂ ਦੇ 
ਇਸ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਦਿਲ ਦੀ ਨਿਰਛਲਤਾ ਨਾਲ ਪਿਆਰ 
ਸੀ। ਉਸ ਦੀ ਛਾਤੀ ਅੰਦਰ ਮੋਹ ਅਤੇ ਵੈਰਾਗ ਦਾ ਅਥਾਹ ਜ਼ੋਰ ਸੀ। 

'ਇਕ ਦਿਨ ਡੱਲਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਕੋਲ ਬੈਠਾ ਆਪਣੇ ਅਲਥੇਲੋ ਪਰ ਅੱਥਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ 

ਬੀਤੇ ਦਿਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਆਨੰਦਪੁਰ, ਸਰਸੇ ਅਤੇ ਚਮਕੌਰ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ, 
ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀਆਂ ਬੇਮਿਸਾਲ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਚਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਤਦੋਂ ਡੱਲਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਅਫ਼ਸੋਸ ਕਰਨ ਲੱਗਾ, ਕਿ ਕਦੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 

ਉਸਦੇ ਕੱਦਾਵਰ ਸੂਰਮੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਬੁਲਾਏ ਹੁੰਦੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਹਾਲ ਨਾਂਹ 
ਹੁੰਦਾ। ਸਖੀ ਦਾਤਾ ਜੀ ਡੱਲੋ ਦੇ ਇਸ ਭੋਲੇ ਅਭਿਮਾਨ ਉੱਤੇ ਮੁਸਕਰਾਏ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਅਪਣੱਤ 
`ਦੀ ਜਦਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਬੋਲੋ : “ਡੱਲਿਆ ! ਤੇਰੇ ਸੂਰਮੇ ਬਹਾਦਰ ਹਨ, ਪਰ ਮੇਰੇ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਵਾਂਗ ਉਹ ਸਵਾ ਲੱਖ ਨਾਲ ਇਕੱਲੇ ਇਕੱਲੇ ਲੜਣ ਵਾਲੋਂ ਨਹੀਂ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਖੰਡੇ 
ਦਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨਹੀਂ ਛਕਿਆ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗੋਤ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੀਆਂ 
ਬਰਕਤਾਂ ਤੋਂ ਕੋਰੇ ਹਨ।'' ਡੱਲੋਂ ਨੇ ਤਕਰਾਰ ਕੀਤੀ : “ਪਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ! ਲੜਣਾ ਤਾਂ ਬਾਹਾਂ 
ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਹੈ।” ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਨਵੇਲੇ ਇਲਾਹੀ ਰੰਗ ਵਿਚ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ : 
ਡੱਲਿਆ। ਠੀਕ ਸਰੀਰਾਂ ਨੇ ਲੜਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਗੀਰਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਨਹੀਂ 
_ਕਬਦੀਆਂ । ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਰੂਹ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਕੌਬਦੀਆਂ ਹਨ। ਰੂਹ ਦੇ ਜੋਰ ਦੀ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋ ਘਰੋਂ ਖੰਡੇ ਦੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ।” 

ਭੱਲਾ ਚੁੱਪ ਕਰ ਗਿਆ। ਐਨੇ ਨੂੰ ਇਕ ਸਿੰਘ ਦੂਰ-ਦੇਸ ਤੋਂ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਆਇਆ, 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅੱਗੋ ਇਕ ਸੋਹਣੀ ਦਿੱਖ ਵਾਲੀ ਬੰਦੂਕ ਭੇਟਾ ਰੱਖੀ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਡੱਲੋਂ ਵੱਲ 
ਵੇਖਿਆ, ਅਤੇ ਕਿਹਾ : “ਡੱਲਿਆ ! ਅਸੀਂ ਇਸ ਬੰਦੂਕ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਲਾਉਣਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ 
ਟੋਲੇ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਬੁਲਾ, ਜੋ ਸਾਡੀ ਗੋਲੀ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣ ਸਕੇ।" ਛੱਲੇ ਨੇ ਘਬਰਾ 
ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਦਮੀਆਂ ਵੱਲ ਵੇਖਿਆ, ਪਰ ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਸਾਹਮਣੇ ਨਾਂਹ ਆਇਆ। ਵੇਰ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਨੇੜੇ ਦਸਤਾਰ ਸਜਾ ਰਹੇ ਦੋ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਮਨੋਰਥ ਦੱਸ ਕੇ ਬੁਲਾਇਆ। 
ਸੁਣ ਕੋ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੇ ਦੌੜੇ ਆਏ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪਿਤਾ ਵਾਲੇ ਪਿਆਰ- 
ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਡੱਲੋ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ : “ਡੱਲਿਆ! ਵੇਖ ਮੇਰੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਐਸੇ ਸਿੰਘ 
`ਹੀ ਲੜ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਮੇਰੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਜਿਉਂਦੇ ਹਨ। ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਲਹੂ ਨੂੰ ਮੇਰੇ ਨਾਲ 
ਐਨੀ ਅਪਣੱਤ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਵੱਡੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਦਿਲ ਡੋਲਦੇ 
'ਹਨ।”.. 

ਇਕ ਦਿਨ ਛੱਲਾ ਸਾਰੀ ਰਾਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਤੌਬੂ ਅੱਗੇ ਖਲੋਤਾ ਪਹਿਰਾ ਦਿੰਦਾ ਰਿਹਾ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਐਨਾ ਪ੍ਰੇਮ ਵੇਖ ਕੇ ਕਿਹਾ, “ਡੱਲਿਆ! ਅੱਜ ਮੰਗ ਲੈ ਜੋ ਕੁੱਝ ਦਿਲ 
ਮੰਗਦਾ ਹੈ।” ਡੱਲੇਂ ਦਾ ਦਿਲ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨਿਮਰਤਾ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ, ਕਹਿਣ ਲੱਗਾ, “ਸੱਚੇ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ! ਆਪ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਪੀੜ੍ਹੀ ਜੋਗੀ ਥਾਂ ਦੇ 
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.ਦਿਉ।” ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ, “ਡੱਲਿਆ ਇਹ ਦਾਤ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕੇ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਣੀ।” 
ਛੱਲੇ ਦੀ ਲਿਵ ਹਾਲੇ ਗੁਰੂ-ਚਸ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਭਿੱਜੀ, ਉਸ ਦਾ ਮਨ ਸੰਸੇ ਨਾਲ ਥਾਂ ਥਾਂ 
ਅਟਕਦਾ ਸੀ, ਅੜੇ ਉਸਦੀ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਕਪਾਟ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨੂਭ ਵੱਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ ਖੱਲ, 
ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੋ ਕਹਿਣ ਉੱਤੇ ਉਸ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤਪਾਨ ਕਰ ਲਿਆ। ਡੱਲੋ ਤੋਂ ਡੱਲ 
ਸਿੰਘ ਬਣਿਆ 

੬੫ ਦਿਨ,ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ ਦਮਦਮੇ ਆਇਆ, ਜੋ ਕਦੇ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਬਹਾਦਰ ਜਰਨੈਲ 
ਫਕੀਰ ਸੀ। ਉਹ ਆਪਣੀ ਹਮਸ਼ੀਰਾ ਅਤੇ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਬੇਗਮ ਨਸੀਰਾਂ 
-ਭਰਿਆ ਖਤ ਲੈ ਕੇ ਸਢੌਰੇ ਤੋਂ ਆਇਆ ਸੀ। ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ਕਿ 

'ਜਾਲਿਮ ਫ਼ੌਜੀ ਹਾਕਮ ਉਸਮਾਨ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਪੀਰ ਬੁਧ ਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਮਦਦ ਕਰਨ ਦਾ ਇਲਜ਼ਾਮ ਲਗਾ ਕੋ ਉਸ ਦਾ ਖ਼ੂਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦ 

` ਟੁਕੜੇ ਟੁਕੜੇ ਕਰਕੇ ਬੀਆਬਾਨ ਵਿਚ ਖਿਲਾਰ ਦਿੱਤੇ । ਨਗਰਾਂ ਨੇ ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ 
ਸੀ, ਕਿ ਅਲਾਹ ਤਾਲਾ ਦੇ ਸੱਚੇ ਪੈਕੀਬਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਗ਼ਗੋਬ 
ਗੁਨਾਹਗਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਰਹਿਮ ਫ਼ੁਰਮਾਉਣ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤ ਮਿਲਣਾ ਤੱਕ ਨਸੀਰਾਂ ਨੇ ਆਪੂੰ ਵੀ 
ਸਹੀਦ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੀ। ਹਜੂਰ ਨੇ ਖ਼ਤ ਪੜ੍ਹਿਆ, ਅਤੇ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਛੁਹਾਇਆ। ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ 
ਸਜਦੇ ਵਿਚ ਲੇਟਿਆ ਰੋਇਆ ਸੀ । ਤਦੋਂ ਸਾਹਿਬ ਝੁਕ, ਅਤੇ ਪਲਾਨ ਨੂੰ ਉਠਾ ਕੇ ਗਲੇ ਨਾਲ 
ਗਾ ਲਿਆ। ਕੋਲ ਹੀ ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਖੜਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਸਿਰ ਦੁਆਲੇ ਉਹੋ ਨੀਲੀ ਲੀਰ ਲਪੋਟੀ 

ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਸੱਚੇ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨੀਲੇ ਜਾਮੋ ਵਿਚੋਂ ਪਾੜ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। 
ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਉਸ ਵੇਲੇ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਕੇ ਵੈਰਾਗ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ, ਜਦੋਂ ਇਹ ਉਚੇ ਕੱਦ ਦਾ 
ਧਣਾ ਪਠਾਨ ਫੌਜਾਂ ਦਾ ਜਰਨੈਲ ਬਣਕੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਲੜਨ ਆਇਆ ਸੀ, 
ਅਗੈ ਭੋਰ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗੇ ਵਿਚ ਹੀ ਮਾਹੀ ਦੇ ਨੈਣਾਂ ਦੀ ਤਾਬ ਨਾਂਹ ਝੱਲਦਾ ਹੋਇਆ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਵਾਂਗ ਜਗ ਨੂੰ ਅੱਧ-ਵਿਚਕਾਰ ਛੱਡ ਕੇ ਪਹਾੜਾਂ ਵੱਲ ਚਲਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਅੱਜ ਦੋ ਸਾਲ 
ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਹੂ ਜੀ ਦੀ ਪਾਕ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਆਇਆ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਦੋ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ 
(ਮਦ ਕਿਜੇ ਤਿੱਖੇ ਵਲਵਲੇ ਦੇਖਦਾ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦਾ ਰਿਹਾ। ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਦਾ ਵਜੂਦ 
ਮਮ ਹੈ ਕੋ ਕੋਵਲ ਇਕ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਪਲਟਿਆ ਜਾਪਦਾ। ਕਦੇ ਉਸ ਨੂੰ ਲੱਗਦਾ, ਕਿ 
ਜਮੀਰ ਹੀ ਉਸਦਾ ਜਿਸਮ ਹੈ। ਜਿਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਉਹ ਤੁਰਦਾ, ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਚੱਖਦਾ ਅਤੇ 
ਜਸ ਨਜਾਰੇ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ, ਬੱਸ ਸਭ ਕੁੱਝ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਰ ਦਾ ਮੁਨੱਵਰ ਜਿਸਮ ਹੀ 
ਜਾਪਦਾਂ। ਜਦ ਉਸ ਦਾ ਸਿਰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ, ਤਾਂ ਬਿਜਲੀ ਵਾਂਗ 
100੩ ਹਇਆ ਜਬਰੂਤ ਅਤੇ ਲਹੂਤ ਤੱਕ ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਪਾਰ ਕਰ ਜਾਂਦਾ। ਫੇਰ ਕਿਸੈ 
ਪੁੱਭ-ਸਿਕਨ ਵਾਂਗ ਅਲ-ਅਮਾ ਦੇ ਕਾਲੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਜਾ ਕਟਕਦਾ। ਕਦੇ ਤੂਰ ਦਾ ਜਲਵਾ 
ਵੈਪਦਾ, ਪਧ ਬਹਸ਼ ਨਾਂਹ ਹੰਦਾ। ਉਸਦੀ ਹਸ ਤੂਰ ਦੇ ਜਲਵੇ ਨੰ ਬੁੱਤ ਵਾਂਗ ਤੋੜ ਦਿੰਦੀ। ਪਰ 
ਇਸ ਸਭ ਕੁਛ ਪਿੱਛੋ ਸੈਦ ਮਾਨ ਨੇ ਰੂਮ ਦੇ ਖੰਡਾਂ ਦੀ ਠੰਡਕ ਨੂੰ ਲੌਚਿਆ। ਦੌੜ ਕੇ ਆਨੰਦਪੁਰ 
ਆਇਆ, ਪਰ ਅੱਗੋਂ ਨਗਰ ਪੰਡਰ ਖੰਡਰ ਟੁੱਟਿਆ ਪਿਆ ਸੀ । ਵੇਰ ਸਢੋਰੇ ਗਿਆ, ਭੈਣ ਕੋਲੋਂ 
ਪਤਾ ਲੱਗਿਆ ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਉਸਮਾਨਖਾਂ ਨੇ ਪੀਰ ਜੀ ਨੂੰ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਕੋਹਿਆ, ਕਿਵੇਂ ਸਰਹਿੰਦ 
ਦੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਲਾਲ ਚਿਣੇ ਗਏ, ਕਿਵੇਂ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਘੀਰਂ ਦੇ ਪੀਰ 
ਨੰ ਜਾਲਮਾਂ ਨੇ ਘੇਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਉਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਲਸ਼ਕਰਂ ਨੂ ਵੰਗਾਰ ਕੇ ਸਾਫ਼ 
ਨਿਕਲ ਗਏ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਨਗਰਾਂ ਨੇ ਸਦ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਇਕ ਖ਼ਤ ਲਿਖ ਕੇ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਵੱਡੀ 
ਭੈਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲ ਲੈ ਜਾਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ। 
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ਇਕ ਦਿਨ ਦਮਦਸੇ ਦਰਬਾਰ ਸਜੇ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲਾ ਇਕ ਉੱਚੀ ਥਾਂ ਉੱਤੇ 
ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਸ਼ਾਂਤ-ਅਦਿੱਖ ਸਹਿਜ ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
ਡੱਲ ਸਿੰਘ ਹਜੂਰੀ ਵਿਚ ਬੈਠਾ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਪਰਬਤ ਉੱਤੇ ਰੁਣਬੁਣ ਰੁਣਝੁਣ ਫੁਹਾਰ 
ੈ ਰਹੀ ਹੋਵੇ। ਹਜ਼ੂਰ ਕਦੇ ਕਦੇ ਕਈ ਮਿੱਠਾ ਬਚਨ ਬੋਲਦੇ, ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਸੁਣਦਿਆਂ 
ਹੀ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਸੂਖਮ ਧੁਨੀ ਉਮਰ ਦੇ ਕਣ ਕਣ ਵਿਚ ਉਤਰ ਜਾਂਦੀ, ਉਸਦਾ 
ਜਾਪ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਦੇ ਆਖ਼ੀਰ ਤੱਕ ਪਹੌਚ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਗਿਆਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ। ਕਈ ਵਾਰ ਰਾਤਾਂ ਸਸੇਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਚਲੋ 
ਜਾਣ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਆਉਂਦੇ, ਤਾਂ ਵੈਰਾਗ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਨੀਂਦ ਖੁਲ੍ਹ ਜਾਂਦੀ । ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਦਰਬਾਰ 
'ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਰੱਜ ਰੱਜ ਕੇ ਕਰਦੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤੰਬੂ ਅੱਗੇ ਰਾਤ ਵਲੋਂ 
ਪਹਿਰਾ ਦੇਣ ਲਈ ਮੁੜ ਮੁੜ ਅਜਜ਼ਾਂ ਗੁਜ਼ਾਰਦੇ । ਜਿਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅਜਜ਼ਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ, 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਮਰ ਦੀਆਂ ਮੁਰਾਦਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋ ਗਈਆਂ ਲੱਗਦੀਆਂ । ਸਿੰਘ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਵਿਚ 
ਨ, ਪਰ ਇਹ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਕਿਸੇ ਉਦਰੇਵਂ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਸੀ। ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਆਪਣੇ 
ਰਾਪਾ ਜਮਾਲ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਮੌਜੂਦ ਸਨ, ਪਰ ਅੱਜ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਮਨ ਕਿਸੇ ਬਾਲ ਉਦਰੇਵੇ' 
ਵਿਚ ਸੀ। ਐਨੇ ਨੂੰ ਦਰਬਾਰ ਦੇ ਇਕ ਪਾਸਿਉਂ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਏ । ਉਸ ਦੇ 
ਨਾਲ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ, ਹਜ਼ੂਰ ਦੀਆਂ ਪਵਿੱਤਰ ਪਤਨੀਆਂ 
`ਭੀ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਈਆਂ । ਉਹਨਾਂ ਪੂਰੇ ਵਰ੍ਹੇ ਪਿੱਛੋਂ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ 
ਸਨ। ਹੁਣ ਉਹ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਨੂੰ ਪੁਛਦੀਆਂ-ਪੁਛਾਂਦੀਆਂ ਦਮਦਮੇ 
ਪਹੋਚੀਆਂ ਸਨ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਸੱਚ ਆਉਣ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਆਉਣ ਵਾਲੀ 
,ਬਿਹਬਲਤਾ-ਘੜੀ ਛਾ ਗਈ; ਇਕ ਐਸਾ ਚਾਅ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਬਾਲਾਂ ਦੇ ਤਿਤਲੀ ਫੜਣ ਵਾਂਗ 
ਹੱਥ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਮੋਹ-ਵੈਰਾਗ ਦੀ ਇਕ ਅਛੋਂਹ ਜੇਹੀ ਤਰਲਤਾ ਅਤੋ ਸਭ ਤੋ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਪੂਰਨ ਅਕਹਿ ਪਰ ਬਿਲਕੁਲ ਨੌੜੇ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ-ਸਭ ਕੁੱਝ ਇਕੋ ਛਿਣ ਵਿਚ ਹੁਮ-ਹੁਮਾ ਕੇ ਆ 
ਗਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਕੱਚੇ ਘਰਾਂ ਦੇ ਕੋਠੇ ਕੰਧਾਂ, ਕਲ, ਚੁੱਲੇ ਅਤੇ ਘੜਿਆਂ ਨੂੰ ਲੱਗੀ ਸਾਰੀ ਮਿੱਟੀ 
ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਧਰਵਾਸ ਨਾਲ ਭਰ ਗਈ ਹੋਵੇ । ਉਹ ਮਾਵਾਂ ਆ ਗਈਆਂ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੋ ਪਿਆਰ 
ਬਿਨਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਮੁੱਖ ਬੀਆਬਾਨਾਂ ਦੀ ਮਿੱਟੀ ਨਾਲ ਭਰ ਗਿਆਂ ਸੀ। ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਦੇ 
ਨੈਣ-ਨਕ਼ਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੀ ਗੰਭੀਰ ਉਦਾਸੀ ਘੁਲ ਗਈ ਸੀ, 
ਜਿਵੇਂ ਸਵੇਰ ਆਪਣੇ ਹੀ ਨੂਰ ਵਿਚੋਂ ਸੈਵ ਦਾ ਕੋਈ ਲੰਮਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਵੇਖ ਰਹੀ ਹੋਵੇ । ਮਾਤਾ 
ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕੋਮਲ ਬੁੱਤ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਥਾਹ ਨਿਰਮਲ ਚੁੱਪ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕੁੱਝ 
`ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਂਭਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਅਧਰੈਣੀ ਤਾਰਿਆਂ-ਦੀਆਂ ਅਛੁਹ ਕੁੰਟਾਂ ਤੋਂ ਝੁਕ 
ਕੇ ਡੂੰਘੇ ਰਣਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀਆਂ ਛਾਤੀਆਂ ਉੱਤੇ ਚਮਕਦੀਆਂ ਤੇਗਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੰਤਰ ਵੇਖ 
ਰਰੀ ਹੋਵੇ...ਕੁੱਝ ਚਿਰ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸੁਖ-ਸਾਂਦ ਪੁੱਛ 
_ਲਈ, ਤਾਂ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਨੇ ਹੌਲੇ ਜੇਹੇ ਸੱਚੇ ਸਾਹਿਬ ਅੱਗੇ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ :“ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ | 
_ਇਸ ਭਰੇ ਦੀਵਾਨ ਵਿਚ ਮੈਨੂੰ ਆਪਣੇ ਚਾਰੇ ਬੇਟੇ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦੇ।” ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਰਸਿਕ ਨਿਗਾਹਾਂ ਨਾਲ ਦੀਵਾਨ ਵਿਚ ਸਜੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਵੱਲ ਵੇਖਿਆ, ਅਤੇ ਵੇਰ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ 
ਵੱਲ ਤੱਕਿਆ ਤੇ ਕਿਹਾ : “ਵੇਖੋ। ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਜੇ ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰੋ। ਇਹ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਤੁਹਾਡੇ 

ਬੇਟੇ ਨੇ।” ਮਾੜਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਦਾ 
ਰਹੱਸ ਉਸੇ ਵੇਲੋਂ ਜਾਣ ਲਿਆ। ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਪਾਰ ਤਕ ਤੀਸਰੇ ਰਾਰ ਉੱਤੇ ਜੋ ਵੀ ਖਲੋਤੇ 
`ਸਨ, ਉਹ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਕੋਟਾਂ ਸਿੰਘ ਇਰਨਾਂ ਮਾਵਾਂ ਦੇ ਬੇਟੇ ਹੀ ਤਾਂ ਸਨ। 
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`ਇਕ ਦਿਨ ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਡੱਲ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ, “ਡੱਲ ਸਿੰਘ ! ਹੁਣ ਮੈਂ ਆਪਣੇ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਾਂਗਾ, ਤੇ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਉਸ ਨੂੰ ਲਿਖਦੇ 
ਜਾਣਗੇ।” ਡੱਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭਰਵੀਂ-ਭਾਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚੋ ਪਤਾਲਾਂ ਤੱਕ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਡੁੱਬੀ ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਨੇ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਕੀਤੀ, “ਸੱਚੇ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ । ਸੱਤੂ ਬਚਨ।” ਫੇਰ ਕਈ ਮਹੀਨੇ ਤੱਕ ਹਜ਼ੂਰ ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਬੋਲੇ, ਲੰਗਰ ਨਹੀਂ 
ਗਏ, ਪਾਂਣੀ ਨਹੀ ਪੁੀੜਾ, ਬੱਸ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਦੇ, ਜਾਂ ਚੁੱਪ ਰਹਿੰਦੇ। ਉਹਨਾਂ 
ਲੇ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੇਹਾ ਬਣਾ ਲਿਆ ਸੀ। ਇਹ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਸੀ, ਜੋ 
ਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਸਿੰਘ ਉੱਤੇ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ 
'ੇ ਮਹਾਂ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜਦੋਂ ਇਸ ਮਹਾਂ ਧਿਆਨ ਦੀ ਪਦਵੀ ਧਾਰਨ ਕਰੇਗਾ, 
ਉਦੋਂ ਗੇ ਉਸ ਵਿਚ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਜਾਪ ਹੋਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ ਹੋਵੇਗਾ। 
(ਪੰਜਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਇਹੋ ਮਤਲਬ ਹੈ।।) ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹੈ, ਪਰ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਦੋਂ ਗੁਰੂ ਹੋਵੇਗਾ, ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗਾ। ਚਮਕੌਰ ਵਿਚ 
ਖਾਲਸੇ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਉਦੋਂ ਮਿਲੀ, ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਉੱਚਤਾ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਜਿੰਨ-ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। ਸੋ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲੀ, ਗੁਰੂ ਗਰੈਥ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਦੋਂ ਹੀਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲੀ । (ਕੇਵਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਕੁੱਝ 

ਹੈ, ਜਦ ਕਿ.ਇਸ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਬਾਹਰਲੀ ਦੂਰੀ ਦਾ ਅੰਦਰਲਾ ਸੂਖਮ ਨੁਕਤਾ ਇਕੋ 
।) ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਚਾਰੇ ਬਾਣੀਆਂ (ਜਾਪ ਸਾਹਿਬ, ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ, ਸ਼ਬਦ ਹਜ਼ਾਰੇ 

ਅਕੇ ਤੋਤੀ ਸਬੈ) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੋਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰੱਖੀਆਂ । ਕਿਉਂ ? ਕੇਵਲ ਇਸ ਲਈ, ਕਿ 
ਕਿਤਾਬੀ ਬੈਦਿਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਗੁਰੂ-ੂਪ ਨੂੰ ਸੂਖਮ ਸਿਮ੍ਰਤੀ ਵਿਚ 
ਉਸ ਕਰਾਂ ਸੁੱਧ ਅਤੇ ਬੇਦਾਗ' ਰੱਖਣਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਸ਼ ਨੇ ਆਪੂੰ ਪਾਵਨ 

ਲੂ ਆਪਣੀ ਸੂਖਮ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਸਮੇਤ ਸਮਾਈ ਰੱਖਿਆ 
ਾਸੈ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤ-ਤਿਆਰੀ ਵਿਚ ਸੈਮਿਲੜ 

'ਘੁਰਕੈ ਇਹ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ । ਉਹਨਾਂ 
ਨੈ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਨਾਨਕ' ਨਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਛਾਪ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਇਸ ਲਈ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ, 
ਤਾਂ ਜੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਨਾਨਕ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਬਿਨਾਂ ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਕਾਲ ਦੇ ਸਦਾ 
ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ ਜ਼ਾਇਮ ਰੱਖ ਸਕੋ।” 

ਏਧਰ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਉਸ 
ਨੂੰ ਲਿਖ ਰਹੋ ਸਨ, ਉਧਰ ਤਾਈ ਦਯਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਔਰਗਾਬਾਦ ਵਿਖੇ ਪਹੁੰਚਕੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਐਰੈਗਜੈਬ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਦੀਨੇ ਤੋਂ ਲਿਖਿਆ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਜਾ ਦਿੱਤਾ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਫਾਈ ਦਯਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਿਲਾਂ ਦਾ ਸਾਮ੍ਣਾ 
ਕਰਨਾ ਪਿਆ; ਬੜੇ ਯਤਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਤੱਕ ਰਸਾਈ ਹੋ ਸਕੀ । ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ 
ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਉੱਤੇ ਗਹਿਰਾ ਅਸਰ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਦੀ ਰੂਹ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਗੁਨਾਹ ਕੂਕ ਉੱਠੋਂ । ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲੌਮੀ-ਚੌੜੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਇਕ ਬੇਮਤਲਥ ਖੇਡ ਲੱਗੀ। 
ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲਾਡਲੇ ਬੇਟੇ ਕਾਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ : “ਕਾਫ਼ਲੇ ਦੇ 
ਸਰਦਾਰ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਕੇ ਪਰੇ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤਾ ਹੈ।” ਇਕ ਕਹਿਰ ਦੇ ਤਾਪ ਨੇ ਉਸ ਦੀ 
ਕਮਰ ਨੂੰ ਮੋੜ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਪੈਰਾਂ ਨੂੰ ਬੇ-ਜਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੋਗਜੇਬ ਦੇ ਮਨ 
ਵਿਚ ਇਸ ਮੁਕਾਮਿ-ਫਾੀ ਨੂੰ ਛੱਡਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੋਈ। 
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ਉਸ ਨੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਨਾਇਬ ਸੂਬੇਦਾਰ ਵੁਜ਼ਾਰਤ-ਪਨਾਹ ਮੁਨਾਇ ਖਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ, ਕਿ ਜਿਵੇਂ 
ਵੀ ਹੋ ਸਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਰਾਜ਼ੀ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਰਾਹ ਦਾ ਖ਼ਰਚ ਦੇ ਕੇਂ ਮਰੇ ਕੋਲ ਦੱਖਣ 
ਤੇਜੋ। ਇਸ ਸੁਨੇੇ ਨੰ ਮੁਹੰਮਦ ਬੇਗ ਗੁਰਜ਼ਬਰਦਾਰ ਅਤੋਂ ਬੇਖ਼ ਯਾਰ ਮੁਹੇਮਦ ਮਨਸਬਦਾਰ 
ਦੇ ਹੱਥ ਭੇਜਿਆ ਗਿਆ। ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਕਾਸਿਦ ਦੱਖਣ ਤੋਂ' ਦਯਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਚੱਲੋ।% 

ਜਾਸਿਦ ਤਾਂ ਦਿੱਲੀ ਵੱਲ ਚਲੇ ਗਏ, ਪਰ ਭਾਈ ਦਜਾ ਸਿੰਘ ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਥੋਂ ਕੀ 
ਪਹੁੰਚ ਗਏ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ ਤੋਂ ਵਿਛੜਿਆਂ ਧੌਣੇ ਦੇ ਸਾਲ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। 
'ਉਸ ਦੇ ਆਏ ਬਿਨਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਦੱਖਣ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਾਣਾ। ਹਾਲੋ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ 
ਇਸ ਗ਼ਲਤ ਬਿਆਨੀ ਵੱਲ ਬਿਆਨ ਨਾਂਹ ਦੋਵੇਂ, ਜਿ ਹਜੂਰ ਭਾਈ ਦਯਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਦੱਖਣ 
ਵੱਲ ਜਾਂਦੇ ਹੋਏ ਕੁਲਾਇਤ ਦੇ ਸਥਾਨ 'ਤੇ ਮਿਲੇ ਸਨ। ਹਾਲੋ ਕੇਵਲ ਇਹੋ ਵੇਖੋ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਉੱਤੇ ਕਿਵੇਂ ਤਰਸ ਕੀਤਾ, ਪਭ ਉਸ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਦੀ ਤੌਬਾ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ 
ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਜਿੰਨਾ ਜ਼ੋਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬਾਬਰੀ-ਜਲਾਲ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਝਟਕੇ ਨਾਲ ਕੋਬਿਆ, ਪਰ 
ਇਸ ਕਾਂਬੇ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਥੋੜਾ ਜੇਹਾ ਹਨੇਰਾ ਹੀ ਚੀਰ ਸਕੀ, ਅਤੇ ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੇ ਨਸੀਬਾਂ ਨੂੰ 
ਹੂਰ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦਾ ਹੱੜ ਨਾਂਹ ਮਿਲ ਸਕਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਇਸ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਔਰੋਗਜ਼ੋਬ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਮਿਰਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕਣ ਪਿੱਛੋ ਸਾਰਾ ਮੁਗਲ 
ਇਤਿਹਾਸ ਖੜਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਮੁਗਲ-ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਔਰੋਗਜੇਬ ਦੇ ਇਸ ਦੁਖਾਂਤ 
`ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੁਖਾਂਤ ਦੇ ਅੱਸ਼ ਮੁਗ਼ਲ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤੀ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਦੱਖਣ ਨੂੰ ਚਲਣਾ ਅਤੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ 
ਦਾਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਚੱਲ ਵੱਸਣਾ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਦਯਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਦਮਦਮੇ ਪੁਜਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਆਪਣੇ ਸਦੀਵੀ- 
ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆ ਚੁੱਕੀ ਸੀ । ਹੁਣ ਹਜ਼ੂਰ ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਜਾਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋਏ । ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਕੁੱਝ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਚੱਲਣ ਲਈ ਆਖਿਆ। ਡੱਲ ਸਿੰਘ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ 
`ਗੀ।ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦੱਖਣ ਜਾਣ ਦਾ ਇਰਾਦਾ ਦੱਸਿਆ, ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਚੁੱਪਹੋ ਗਿਆ, 
ਪਰ ਦਿਲ ਕਹੇ ਕਿ ਸਦਾ ਹੀ ਇਥੇ ਟਿਕੇ ਰਹਿਣ। ਉਂਵ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਸੀ। 
ਦੂਸਰ ਦਿਨ ਤਿੰਨ ਸੌ ਜਾਂ ਕੁੱਝ ਉਪਰ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਇਕ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਜ਼ਿਲਾ ਹਿਸਾਰ 
ਵੱਲ ਤੁਰ ਪਿਆ। ਥੋੜਾ ਜੋਹਾ ਮਾਲ-ਅਸਥਾਬ ਖੱਚਰਾਂ ਅਤੇ ਊਠਾਂ ਉੱਤੇ ਲੱਦਿਆ ਗਿਆ। 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਪਤਨੀਆਂ ਇਕ ਰੱਥ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਸਨ। ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਇਸ ਕਾਫ਼ਲੇ ਦੇ 
ਨਾਲ ਸੀ। ਸਭ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੇ ਚਿੱਟ ਘੜੇ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੇ 
ਦਯਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਧਰਮ ਸਿੰਘ ਦੋਵਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੇ ਘੋੜੇ ਸਨ। ਮਾਨ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਡੱਲ ਸਿੰਘ 
ਵੀ ਇਸ ਕਾਫਲੇ ਦੇ ਨਾਲ ਸਨ। ਅਕਤੂਬਰ, 1706 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੱਖਣ ਨੂੰ ਚੱਲੋ । 

ਸਰਸਾ ਤੱਕ ਡੱਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਸਾਥ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਘਰ ਦੀ ਖਿੱਚ 
ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਭਾਰੂ ਹੋ ਗਈ। ਜਦ ਕਾਫ਼ਲੇ ਨੇ ਸਰਸਾ ਨਗਰ ਵਿਚ ਪੜਾ ਕੀਤਾ, 
ਤਾਂ ਡਲੇ ਨੇ ਰਾਤ ਨੂੰ ਉੱਠ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਤੰਬੂ ਦੀ ਚਾਰ ਵਾਰ ਪ੍ਰਦੱਖਣਾ ਕੀਤੀ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੀ ਬਖਸ਼ੀ ਹੋਈ ਤਲਵਾਰ ਅਤੇ ਕੜੋ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸਰਹਾਣੇ ਰੱਖਿਆ। ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ 
ਉਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਸੂਰਮੇ, ਜਿਵੇਂ ਅਭੈ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਆਦਿ, ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਛੱਡ 
ਕੇ ਰਾਡੋ-ਰਾਤ ਤਲਵੇਡੀ ਵੱਲ ਦੌੜ ਗਏ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਡੱਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸੀਨੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
`ਜੀ ਲਈ ਬੇਤਹਾਸ਼ਾ ਵੈਰਾਗ ਉੱਠਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਯਾਦ ਵਿਚ ਤੜਪਦੇ ਹੋਏ ਨੇ ਪ੍ਰਾਣ ਦੇ ਦਿੱਤੋ। 
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ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਫ਼ਲੇ ਨੇ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਦੇ ਪੈਰ ਰੱਖਿਆ। 
ਗੁਰ ਜੀ ਦਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਸੂਰਜ ਦੇ ਨੇਜੇ ਵਾਂਗ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ ਰੇਤਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਿਆ। 
ਭਾਵੇਂ ਰੁੱਤ ਸਿਆਲ ਦੀ ਉਤਰ ਰਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਹੂਰ ਰੇਗਸਤਾਨ ਉੱਤੇ ਸਿਖਰ 
ਦੁਪਹਿਰ ਵਾਂਗੰ ਹੋਇਆ। ਬਾਹਰਲੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ 
ਆਮਦ ਦਾ ਰਹੱਸ ਬਿਜਲੀ ਜੇਹਾ ਸੀ । ਅਨੁਭਵੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਉੱਤੇ ਇਕ ਚੁਧਿਆ ਦੇਣ 
ਵਾਲੀ ਤਾਰ ਫਿਰ ਗਈ। ਰਾਜਪੂਤ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟ ਰਹੱਸ ਟੁੱਟਦੇ ਤਾਰੇ ਜੇਹੀ 
'ਲਿਸ਼ਕ ਪਾ ਕੇ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਿਆ; ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਭਾਰੀ ਲਰਜ਼ਦੀ ਹੋਈ ਹੈਰਾਨੀ ਰਹਿ ਗਈ । 
ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਅਜਮੇਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ, ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਔਰੋਗਜ਼ੋਬ ਦੀ ਮੌਤ ਦੀ 
ਖ਼ਬਰ ਪਹੁੰਚੀ। ਉਦੋਂ ਮਹੀਨਾ ਫਰਵਰੀ ਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਵਾਲਾ 1707ਵਾਂ ਸੈਮਤ 
ਸੀ। ਜਫਰਨਾਮਾ ਪੜ੍ਹਣ ਪਿੱਛੋਂ ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੀ ਰੂਹ ਵਿਚ ਇਕ ਫ਼ਕੀਰੀ ਜਾਗੀ ਸੀ, ਅਤੇ 
'ਵੰਹੇ ਸਫ਼ਰ ਉਸ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦਾ ਮੁੱਲ ਸੀ। 

ਜਦ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਮੌਤ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਪਹੁੰਚੀ, ਤਾਂ ਪੰਥ ਦੇ ਵਾਲੀ ਨੇ ਦੱਖਣ ਵੱਲੋਂ 
ਵਾਜਾਂ ਮੋਲ ਲਈਆਂ, ਅਤੇ ਦਿੱਲੀ ਵੱਲ ਰੁਖ ਕੀਤਾ। ਇੰਵ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਤਰਸ ਦਾ ਰਾਹ ਬਦਲ 

। ਉਹ ਅਪਸੈਲ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚੇ। ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਦੋ ਕੁ ਸੌ ਸਿੰਘ ਸਨ। 
(ਕਾਫੀ ਗਿਲੜੀ ਵਿਚ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰ ਜੀ ਦਾ ਚੰਗਾ ਆ 

ਪਿੱਛੋਂ ਵੱਖਣ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਛੋਟੇ ਪੁੱਤਰ ਆਜਮ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਪਣੇ 
'ਢਾ ਐਲਾਨ ਕਰ ਵਿੱਤਾ। ਆਜ਼ਮ ਸ਼ਾਹ ਤੁੰਦ ਮਿਜ਼ਾਜ, ਕਾਹਲਾ ਅਤੇ ਬੇ-ਕਿਰਕ 

0 ਸੀ। ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਕੋਲ 
੍ਰਹੈਜਿਗਾਂਰੀ, ਇਲਮ ਅਤੇ ਜ਼ਬਤ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹ ਜ਼ਿੱਦੀ ਅਤੇ ਬੇ-ਰਹਿਮ 
ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਗ਼ਜ਼ਸ਼ ਦੀ ਇਕ ਚਿਣਗ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬਾਪ ਦੀ ਮੌਤ 

ਜੋੜਿਆ, ਅਤੇ ਆਗਰੇ ਵੱਲ ਚਲ ਪਿਆ। ਉੱਧਰ ਔਰੈਗਜ਼ੇਥ ਦਾ 
'ਵੱਭਾ ਭੈਟਾ ਮੁਅਜਮ ਸ਼ਾਹ ਮਾਰਚ 1707 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਜਮਰੌਦ ਤੋਂ ਦਿੱਲੀ ਵੱਲ 

ਭਰ ਪਿਆਂ। ਉਹ ਮਾਰੋ-ਮਾਰ ਕਰਦਾ ਮਈ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ ਦਿੱਲੀ 
ਵਿਚ ਦਾਮਲ ਹੋਇਆ। ਲਾਹੌਰ ਕੋਲ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ 
ਦੇ ਸ਼ ਤੋਂ ਵਡੇ ਮੱਦਾਹ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਮੁਲਤਾਨ ਤੋਂ ਮੁਅਜ਼ਮ ਨੂੰ ਆ ਮਿਲੇ, ਜੋ 
ਕਿ ਹੁਣ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਤੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਮੁਅਜ਼ਮ ਤੋਂ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਬਣ ਗਿਆ ਸੀ। ਉਹ 
ਆਪਣੈ ਉਸਤਾਦ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਮੀਰ ਮੁਨਸ਼ੀ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਰਾਹੀਂ ਪੰਥ ਦੇ 
ਵਾਲੀ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਜਾਣੂ ਸੀ। ਅੱਜ ਤੋਂ ਗਿਆਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ , ਜਦੋਂ ਉਹ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਇਆ ਸੀ, ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਅਜਾਈਂ ਸਤਾਉਣ ਵਾਲੇ 
ਪਹਾੜੀਆਂ ਵਿਰੁਧ ਸਖ਼ਤ ਕਾਰਵਾਈ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਕਬੂਲ 
ਲੀਰਾਂ ਸੀ। ਠੀਕ । ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਦਿਲ ਦੀ ਕੁੱਝ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਦਰਵੇਸ਼ੀ 
'ਵਿਚ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਵਾਲੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
ਢੀ ਕੋਈ ਝਲਕ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਚਰਿਤਰ ਵਿਚ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਚਾਈ ਸੀ, ਭਾਵੇ 
ਇਹ ਸਚਾਈ ਭਰਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ 
ਫ਼ਰਾਮਦਿਲੀ ਦਰਿਆ ਦੇ ਚੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਣ ਦੀ ਜੁਰਅਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦੀ। ਦਿਲ, 
ਅਜ਼ਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਐਸੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚਕੇ ਪੰਥ ਦੇ ਵਾਲੀ 
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ਅੱਗੇ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਵਜ਼ੀਰ ਰਾਹੀਂ ਇਕ ਦਰਖ਼ਾਸਤ ਕੀਤੀ, ਕਿ ਰਜ਼ੂਰ 
ਇਸ ਆ ਰਹੀ ਸੁਲਤਾਨੀ ਜੋਗ ਵਿਚ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨ। ਇਕ 
ਤਰਹਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਪਣੀ ਫ਼ਤਹ ਰੋਣ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਸੀਸ ਚਾਹੀ ਸੀ, ਕਿਸੇ ਖ਼ੁਦਾਈ 
ਮਦਦ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਲਸ਼ਕਰ ਦੀ ਮਦਦ 
ਮੰਗੀ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲ ਕਈ ਲਸ਼ਕਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸੁਲਤਾਨੀ ਜੋਗ 
ਵਿਚ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਫ਼ਤਹਯਾਬ ਹੋਣ ਦੀ ਅਸੀਸ ਦੇ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਕਿ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲ ਜਾਵੇਗੀ। 

ਅੱਠ ਜੂਨ, 1707 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਬਰਾਦਰ ਸ਼ਾਰ ਅਤੇ ਆਜ਼ਮ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਲਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਜਾਜੋ ਦੇ ਸਥਾਨ ਉੱਤੇ ਭਾਰੀ ਜੰਗ ਹੋਇਆ। ਸਾਡਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪ ਜਾਂ 
'ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸਿੰਘ ਇਸ ਜੰਗ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਮਾਨ, 
ਭਾਵੇਂ ਅਸ਼ਲੀਲ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੀ ਸਹੀ, ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮੁੰਤਖਬੁਲ-ਲੁਬਾਬ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ 
`ਕਰਦਾ। ਉਂਵ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਤ੍ਰਾਰੀਖ਼ਦਾਨਾਂ ਨੇ ਇਸ 
ਜੰਗ ਨੂੰ ਇਕ ਭੇਦ ਭਰੇ ਸਹਿਮ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਤੁੰਦ ਹਵਾਵਾਂ ਦਾ 
ਵਗਣਾ, ਹਫ਼ਦੇ ਸਾਹ, ਦਲਾਂ ਵਿਚ ਬੇ-ਪਹਿਚਾਣਗੀ, ਪੱਥਰਾਂ ਦੇ ਮੀਂਹ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਸੂਰਜ 
ਛਿਪਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਜ਼ਮ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮੱਥੇ ਵਿਚ ਤੀਰ ਦਾ ਵੱਜਣਾ, ਤੀਰ ਮਾਰਨ ਵਾਲੇ 
ਦਾ ਪੜਾ ਨਾਂਹ ਲੱਗਣਾ, ਰੁਸਤਮ ਅਲੀ ਖ਼ਾਂ ਦਾ ਕਾਹਲੀ ਵਿਚ ਮੋਏ ਆਜ਼ਮ ਖ਼ਾਂ ਦਾ ਸਿਰ 
ਕੱਟਣਾ ਅਤੇ ਸਿਰ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦਾ ਫੁੱਟ ਫੁੱਟ ਕੇ ਰੋਣਾ'-ਸਭ ਸਮਾਚਾਰ ਕਿਸੇ 
ਕਕਾਲੋਂ, ਗਹਿਰੇ ਅਤੇ ਸਹਿਮ-ਭਰੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਭੇਤ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਰਹਿਮ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੋ ਆਪਣਾ ਰਹਿਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਜੰਗ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਂਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਆਖ਼ਰੀ ਬੇਮਤਲਥ ਖੇਡ ਪੇਡ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਬਾਬਰੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੀ ਹਰ ਰਿਸ਼ਮ ਆਪਣੀਂ ਚਮਕ ਖੋ ਬੈਠੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਖ਼ਾਲੀ 
'ਵੀਰਾਨ ਹਨੇਰਾ ਰਹਿ ਗਿਆ ਸੀ। 

ਸੁਲਤਾਨੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਜਿੱਤ ਪਿੱਛੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਜੁਲਾਈ ਦੇ ਮਹੀਨੇ 
ਵਿਚ ਆਗਰੇ ਪਹੁੰਚੇ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਖ਼ਾਨੇ-ਖ਼ਾਨਾਨ (ਵਜ਼ੀਰੇ-ਆਜ਼ਮ ਮੁਨਾਇਮ ਖ਼ਾਂ) ਰਾਹੀਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਅਰਜ਼ ਕਰ ਭੇਜੀ, ਕਿ ਉਹ ਉਸਨੂੰ ਦੀਦਾਰ ਦੇਣ ਦੀ ਮਿਹਰ ਕਰਨ। 23 ਜੁਲਾਈ, 
1707 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਖ਼ਾਨੇ-ਖ਼ਾਨਾਨ ਦੇ ਨਾਲ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਆਏ। ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਸਫ਼ੈਦ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਨੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਮੋਢੇ ਉੱਤੇ ਕਮਾਨ ਸੀ, ਭੱਥੇ ਵਿਚ ਸੁਨਹਿਰੀ ਧਾਰ ਵਾਲੇ 
`ਤੀਰ ਅਤੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਜੜਾਊ ਮਿਆਨ ਵਿਚ ਬੈਦ ਕੀਤੀ ਤੇਗ਼ ਸੀ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਨੂੰ ਵੇਖਦਿਆਂ ਹੀ ਤਖ਼ਤ ਤੋਂ ਉੱਠਿਆ, ਅਤੇ ਝੁਕ ਕੇ ਸਲਾਮ ਆਖੀ। ਠੀਕ ! ਉਸ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ 
ਨਜ਼ਰੇ ਇਕ ਪੈਜੀਬਰ ਦਾ ਨੂਰ ਹੀ ਦਿਸਿਆ, ਭਾਵੇਂ ਰੌਲੀ ਰੋਲੀ ਇਹ ਰੂਪ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖੀਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਗੁਆਚ ਗਿਆ। (ਉਂਵ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਿਲ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜੋੜੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ 
`ਤੱਕ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਅੜੀਦਤ ਦਾ ਕੁੱਝ ਜਜ਼ਬਾ ਸਾਂਭੀ ਰੱਖਿਆ ਸੀ।) ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਭਰੇ ਦਰਬਾਰ 
ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਨੰ ਰਬ ਪ੍ਸਤਾਂ (ਵੇਦ ਪ੍ਰਸਤਾਨੇ) ਅਤੇ ਹੜੀਕਤ ਤੱਕ ਰਸਾਈ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ 
_ਆਰਫ਼ਾਂ ('ਆਰਫ਼ਾਨੇ ਹਕੀਜ਼ਤ') ਦਾ ਸੱਚਾ ਸਰਦਾਰ ਆਖ ਕੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ 
`ਇਹ ਮੰਨਿਆ ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਬਰਕਤ ਦਾ ਸਦਕਾ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਨਸੀਬ ਹੋਈ 
ਹੈ।> ਫੇਰ ਉਸਨੇ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਤੁਹਫ਼ੇ ਨਜ਼ਰ ਕੀਤੇ : ਇਕ ਖ਼ਿਲਅਤ, ਇਕ ਪਦਕਿ ਮੁਰੱਸਾ 
(ਰਤਨ ਜੜੀ ਧੁਖਧੁਖੀ)। ਸ਼ਾਹੀ ਰਿਵਾਜ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵਲੋਂ ਭੇਟ ਕੀਤੀ 
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'਼ਿਲਅਤ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਹਿਨੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਕ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ, 
`ਜੋ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਕੀਮਤੀ ਤੁਹਫ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਉਠਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਡੇਰੇ ਲੈ ਗਿਆ।” 

ਭਾਵੇਂ ਬਹਾਂਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨਵੀਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਭੇਟ ਕੀਤੀ ਖ਼ਿਲਅਤ ਅਤੇ 

“ਪਦਕਿ ਮੁਰੱਸਾ' ਲਈ “ਇਨਾਮ ਰੁਖਸਤ ਬੁਦ' ਲਵਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵਫਤੋਂ' ਕੀਤੀ ਸੀ, ਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
`ਦੀ ਅੰਤਰ-ਆਤਮਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਆਮਦ ਨੂੰ ਆਰਫ਼ਾਨੇ ਹਜੀਕਤ ਦੇ ਵਲੀ ਹੀ ਤਸਲੀਮ 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਬਾਹਰਲੇ ਵਰਤਾਉ ਵਿਚ ਸਮੇਂ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ 
ਜ਼ਬਤ ਨੂੰ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਅਕੀਦਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਪੋਸ਼ੀਦਾ 
ਹੀ ਰੱਖਿਆ, ਫੇਰ ਵੀ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਉਸਦਾ ਗੁਪਤ ਪ੍ਰੋਮ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ। 
'ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਕਈ ਮੁਲਕਾਤਾਂ ਕੀਤੀਆਂ। ਇਹਨਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ (ਸ਼ਾਇਦ 

ਗੁਪੜ ਤੌਰ ਉੱਤੇ) ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਅਲੀ ਦਾ ਪੈਜ਼ੀਬ਼ਗੀ ਖੰਡਾ ਬਤੌਰ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੀ ਇਕ 

'ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਦੇ, ਪੰਥ ਦੇ ਵਾਲੀ ਦੀ ਖ਼ਿਦਮਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਬਦਰ ਦੀ ਜੰਗ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ 

ਰਾਤ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਲਾਹ ਤਾਲਾ ਅੱਗੋ ਇਹ ਇਬਾਦਤ ਕਰਦਿਆਂ ਗੁਜ਼ਾਰੀ ਸੀ, ਕਿ 

ਮਨਾਂ ਦਾ ਮਦੀਨੇ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਇਆ ਮੁਖ਼ਤਸਰ ਜੇਹਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਜੰਗ ਵਿਚ 
ਪੰਭਾਰ ਦੇ ਕਹਿਰ ਦਾ ਸਿਕਾਰ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ। ਦੂਜੇ ਦਿਨ ਜੰਗ ਹੋਈ। ਸਦਰ ਦੀ ਵਾਦੀ ਵਿਚ. 
`।ਥ ਨਾਗ ਵੇਲ ਵਾਲਾਂ ਤੂਫਾਨ ਸਾਰਾ ਦਿਨ ਵਗਦਾ ਰਿਹਾ। ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਵੱਡਾ 
ਰਸਮ ਅਬੂ ਜਾਂਹਲ ਜੋਗੇ ਵਿਚ ਜ਼ਿਬਾਹ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਕੁੱਫ਼ਾਰ ਨੂੰ ਜਬਰਦਸਤ ਸ਼ਿਕਸਤ 
ਹੋਈ। ਅਲੀ ਨੂੰ ਇਸ ਜਗ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਖੰਡਾ ਮਿਲਿਆ ਜਿਸਨੂੰ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਪਹਿਲੀ ਰਾਂਤ ਵਿਖੋ ਕੀਤੀ ਦੁਆ ਜਿੰਨਾ ਮੁਤਬੱਰਕ ਫੁਰਮਾਇਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 'ਜਲਫ਼ਕਾਰ' 
ਦਾ ਮਿਤਾਥ ਦਿੱਤਾ । ਫੋਰ 'ਜ਼ੁਲਫ਼ਕਾਰ' ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਲਈ ਅਨੰਕਾਂ ਤੇਗਾਂ 
$ ਵਸਦੀ ਪਾਕ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਢਾਲਿਆ ਗਿਆ। 'ਜ਼ਲਫ਼ਕਾਰ' ਜਾਂ ਉਸਦੀ ਪੈਜ਼ਬਰੀ 
ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਵਿਚ ਢਲੀ ਹੋਈ ਕੋਈ ਹੋਰ ਤੋਗ ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ 
`ਵਿਚ ਸੀ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮੁਬਾਰਕ ਤੇਗ, ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਪੰਥ ਦੇ ਵਾਲੀ 

ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਕਰਦਿਆਂ ਆਖਿਆ ਸੀ : “ਹਜ਼ੂਰ ! ਇਸ ਤੇਗ਼ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਜੌਗਿ ਬਦਰ, ਜੋਗਿ ਓਹਦਾ 

ਅਤੋ ਜੰਗਿ ਖੰਦਕ ਦੋ ਦਿਨਾਂ ਦੀ ਪਾਕ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਮੰਨਦੋਂ ਹਾਂ ਮੋਰੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਆਪ ਇਸ 

ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰੋ, ਕਿਉਂਕਿ ਪੈਤੀਬਰ ਦੀ ਚੀਜ਼ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਨੂੰ ਹੀ ਜੇਬ ਦਿੰਦੀ ਹੈ।” 
ਇਕ ਮੁਲਾਕਾਤ ਵਿਚ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਪੰਥ ਦੇ ਵਾਲੀ ਤੋਂ ਪੁੱਛਿਆ : “ਹਜ਼ੂਰ 

ਅਸੀਂ ਮੋਮਨ ਇਕ ਖ਼ੁਦਾ ਨੂੰ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ। ਜਨਾਬ ਦਾ ਕੀ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ।” ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮਿੱਠਾ 

ਜੇਹਾ ਵਿਅੰਗ ਕਰਦਿਆਂ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ, “ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਖ਼ੁਦਾ ਹਨ।' ਬਹਾਦਰ 

ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਹੈਰਾਨ ਹੋ ਕੋ ਆਖਿਆ : “ਜਨਾਬ! ਮੈਂ ਆਪ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਨੂੰ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਸਕਿਆ।” 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ, "ਪਹਿਲਾ ਖ਼ੁਦਾ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦਾ ਖ਼ੁਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਕ ਦੀ ਤੰਗ 
ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਖੜਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਦੀ ਬਣਾਈ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਵਧਦਾ-ਘਟਦਾ 

ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਸਰਾ ਖ਼ੁਦਾ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਖੁਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਮੁਤਾਬਕ 
॥ਅਵਾ ਜਾਂ ਸੁਗੜਦਾ ਹੈ। ਤੀਸਰਾ ਖੁਦਾ ਅਕਾਲ ਹੈ; ਚੱਕਰ-ਚਿਹਨ ਰਹਿਤ, ਰਹਿਮ ਹੀ ਰਹਿਮ, 
ਜਲਾਲ ਦਾਂ ਹੜ੍ਹ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਹਸਦ ਦਾ ਕਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਵਾਲਾ 

ਅਥਾਹ ਜਲਵਾ । ਤੀਸਰਾ ਪੰਥ ਇਸ ਖ਼ੁਦਾ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਝੁਕਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਰਹਿਮ 
ਨੂੰ ਸੋਨ ਅਤੋ ਹਿੰਦੂ ਦੋਵਾਂ ਲਈੀ ਮੰਗਦਾ 

ਕੁੱਝ ਮਹੀਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਚੇ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨੇੜੇ ਜਗਤ ਦੇ ਕੌਤਕ 
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ਸਿੰਘ ਘੋੜ-ਸੁਆਰ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਆਉਂਦੇ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੁਕਮ 
ਲੈ ਕੇ ਵਾਪਸ ਪਰਤ ਜਾਂਦੇ। ਕਈ ਵਾਰ ਸੈਗਤਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੀਆਂ 
ਪਾਕ-ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਭੇਜ ਦਿੰਦੇ । ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਭੇਟ ਕੀਤੀ ਪੈਰੀਬਰੀ ਤੇਗ਼ 

ਇਹਨਾਂ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰ ਆਪਣਾ ਦੀਦਾਰ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ। ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਸਰਾਸਰ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਨਾਲ ਕੋਂਈ ਰਾਜਸੀ ਗੱਲਬਾਤ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਲਈ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅੱਗੇ 
ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਤਜਵੀਜ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਕੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ 
ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਨਾਲ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਆਤਮਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸੱਚਾ ਅਤੇ ਸਹੀ 
ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੀ ? ਗੁਰੂ ਜੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਰਵਾਹ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, 
'ਜਿਸ ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਅਨਿੱਖੜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ, ਨਾਲ ਵੇਖਣ ਵਾਲੋ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਸਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਆਦਸਸ਼ਾਂ ਨੂੰ 
ਇਕ ਨਿੱਕੀ ਜੋਹੀ ਸੁਰਤ ਉੱਤੇ ਕੁਰਬਾਨ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰ ਸਕਦੇ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸੂਖਮ ਆਦਰਸ਼ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਰਮ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣਾ ਸੀ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ 
ਉੱਤੇ ਉਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ, ਜਿਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਨੂੰ ਚਾਹਿਆ ਸੀ। ਉਸਦਾ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਚਾਹੁਣ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਉਸਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੇ 
ਮੁਤਾਬਕ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਕਾਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿ ਇਸ 
ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਚਲ ਰਿਹਾ ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਆਪਣਾ ਰੂਪ 
ਹੀ ਬਦਲ ਲੈਂਢਾ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵਾਪਸ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਣਾ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਕੁੱਝ ਮਜਨੂਈ 
ਜੇਹੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਕੱਚਾ ਇਤਿਹਾਸ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ।' ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ 
ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਵਿਚ ਹਾਲੋ ਉਹ ਮੋੜ ਆਉਣਾ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਹੋ ਕੇ ਪੰਜਾਬ 
ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬੇਜਾਨ ਸੈਸਾਰਕ ਬੁੱਤ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੋ ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
ਨਵੇ ਆਤਮਕ ਅਰਥ ਪੈਦਾ ਕਰਨੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਵਾਪਸ ਆਉਣਾ ਅਤੇ ਜੰਗਾਂ 
ਮਚਾਉਣੀਆਂ ਤਿੰਨ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਜੇਹੀ ਦੁਹਰਾਈ 
ਹੋਣੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੇ ਵਿੱਕੀ ਪਈ ਆਤਮਕ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਾਲਾ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਹੋ 
ਨਿਬੜਣਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੈ ਕੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਕਰਮ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਨਕਸ਼ ਧਾਰਨੇ ਸਨ।.... 

ਨਵੰਬਰ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਦੱਖਣ ਜਾਣ ਲਈ ਮੁੜ ਤਿਆਰੀ ਕੀਤੀ। 
ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਹ ਦਿੱਲੀ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਮਾਤਾ ਸੋਦਰੀ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਸੁਨਿਆਰੇ 
ਸਿੱਖ ਦੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਗੋਦੀ ਲੈਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਰੱਖਿਆ। ਰਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਉਦਾਸ ਪਤਨੀ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਐਨਾ ਹੀ ਕਿਹਾ : “ਇਕ ਦਿਨ 
ਇਹ ਬੱਚਾ ਤੇਰੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਦੁੱਖ ਵਿਚ ਪਾਵੇਗਾ। ਇਕ ਦਿਨ ਇਹ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਉੱਚੇ ਨਾਮ 
ਨੂੰ ਦਾਗ ਲਾਵੇਗਾ। ਇਕ ਦਿਨ ਤੂੰ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਦਰ ਤੋਂ ਫਿਟਕਾਰ ਦੋਵੈਂਗੀ।” ਇਹ 
ਕਹਿ ਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਆਖ਼ਰੀ ਫ਼ਤਹ ਬੁਲਾਈ, ਅਤੇ ਦੱਖਣ ਜਾਣ ਲਈ 
ਤਿਆਰ ਹੋਣ ਲੱਗੋ। ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਚੱਲਣ ਲਈ ਵਾਸਤਾ ਪਾਇਆ। 
ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਅਰਜ਼ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਲਿਆ। 
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ਨਵੰਬਰ ਵਿਚ ਹੀ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਰਾਜਪੂਤਾਨੇ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਪਰ ਜਲਦੀ 
ਹੀ ਛੋਟੇ ਭਰਾ ਕਾਮਬਖਸ਼ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਕਾਰਨ ਉਸ ਨੇ ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਮੁਹਾਰਾਂ ਮੋੜ ਲਈਆਂ। 
ਰਾਜਪੂਤਾਨੇ ਵਿੱਚ ਗੁਭੂ ਜੀ ਦਾ ਦੋ ਕੁ ਸੌ ਸੁਆਰਾਂ ਦਾ ਨਿੱਕਾ ਜੋਹਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ 
ਲਸ਼ਕਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੀ ਰਿਹਾ।” ਹਜ਼ੂਰ ਥਾਂ ਥਾਂ ਨਵੇਂ ਪੰਥ ਦੇ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਦਾ ਸਿਦਕ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦੇ ਜਾ ਰਹੇਂ ਸਨ। ਨਵੇਂ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧਾਉਣ ਦਾ ਚਾਅ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕੇਵਲ ਮਨੁੱਖ 
ਦੇ ਧੁਰਾਅੰਤਰ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਆਮਦ ਦਾ ਬੀਜ ਸੁੱਟਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੰਤਵ ਸੀ। ਮਨੁੱਖ 
ਦੇ ਨਸਲ-ਬ-ਨਸੰਲ ਚਲਦੇ ਸਦੀਵੀ ਮਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਵੇਂ ਮਜ਼ੂਬ ਦਾ ਪੈਗਾਮ ਦਿੰਦੇ ਜਾ 
ਰਹੈ ਸਨ। ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਨਵੇਂ ਕਦਮ ਦੀ ਧਮਕ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਯਾਦ, ਉਸ 
'ਢੀਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤਮੀਜ਼, ਉਸ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਉਸਦੇ 
ਸੁਹਜ-ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਕਰਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਜਾਣਾ ਇਕ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਸੀ, ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਮੌਲਿਕ ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ। 
ਨਾਂਹ ਪੰਥ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧਾਉਣਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੋਂਦ ਦੋ ਕੇਂਦਰੀ ਆਦਰਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦਾ ਸਾਥ ਕਰਨਾ, ਇਸ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਸੀ। ਨ 

1 ਬੁਰਹਾਨਪੁਰ ਜਦ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੈਦਰਾਬਾਦ ਵੱਲ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਕਾਫ਼ਲੋਂ 
੩ਉ॥ ਵੈ ਅਮਕਰ ਨਾਲ ਮੇਲ 1 ਗਿਆ। ਮਾਫੀ ਮਾਂ ਅਤੇ ਤਾਰੀਮੇ-ਬਹਾਦਰਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ 
ਵੋ ੧ ॥ਫਨ ਦਾ ਮੋਜੋੜ ਸਭਿਅਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਿਲ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਈ ਮਹੱਬਤ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਮਹੱਥਤ ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ ਕਿਤਾਬ ਨੂੰ ਪਾਕ ਕਰਨ ਦਾ ਤਾਣ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬੁਰਹਾਨਪੁਰ ਤੋਂ ਨਦੇੜ ਤੱਕ 

ਜੀ ਅਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਲਸ਼ਕਰ ਦੇ 
ਸਫ਼ਰ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ। 

ਜੁਲਾਈ 1708 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਦੇੜ ਪਹੁੰਚ ਗਏ । ਕੁੱਝ ਮੀਲਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਸਲੇ 
ਉੱਤੇ ਸ਼ਾਵਸਾਹੀ ਲਸ਼ਕਰ ਵੀ ਠਹਿਰ ਗਿਆ। ਗੁਦਾਵਰੀ ਦਰਿਆ ਦੇ ਕੰਢੇ ਉੱਤੇ ਇਹ ਥਾਂ 
ਬਹੁਤੇ ਰਮਣੀਕ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਭਾਵੇਂ ਆਵਾਜਾਈ ਦੇ ਸਾਧਨ ਘੱਟ ਸਨ, ਪਰ 
੪ ਬੀ ਹਜ਼ੂਰ ਜਿਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਜਾਂਦੇ, ਅੱਗੋਂ' ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਖੜਾ ਹੁੰਦਾ। ਚਮਕੌਰ 
ਚੀ ਜੰਗ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ ਆਪ ਦੀਨੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ, ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹਰ ਘਰ ਵਿਚੋਂ 
ਥੋਈ ਨਾਂਹ ਕੋਈ ਜੀਅ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਲਈ ਤੁਰਿਆ ਈ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ। ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ 
ਜੰਗ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਬਿਨਾਂ ਤਨਖ਼ਾਹ ਲੜਣ ਵਾਲੇ ਪੰਜ ਸੌ ਜਾਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸ਼ਸਤਰਧਾਰੀ ਆਪ 
0 ਦੁਆਲੇ ਆ ਜੁੜੇ ਸਨ। ਜੇ ਆਪ ਚਾਹੁੰਦੇ, ਤਾਂ ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਨਾਲ ਲਿਜਾ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮਸਾਂ ਤੌਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਬਣਾਇਆ। 
'ਇਹਨਾਂ ਤੋ ਸੌ ਸਿੰਘਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਡੱਲ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਲਿਵ ਦੇ ਕੱਚੇ ਵਿਅਕਤੀ ਘਰਾਂ ਨੂੰ 
ਜਰੂਰ ਨੱਸ ਆਏ ਸਨ, ਪਰ ਜੇ ਆਪ ਚਾਹੁੰਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਸਿਦਜਵਾਨ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲਿਜਾ 
ਸਬਦੇ ਸਨ। ਪਰ ਸਿਦਜਵਾਨਾਂ ਦੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਰਾਹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਹਾਲ 
॥ ਕਿ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਜ਼ਰਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਦੇਰ ਠਹਿਰਦੇ, ਉਥੇ ਹੀ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੇ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ 
ਵਿਨ ਸੈਗਤ ਕਰਕੇ ਓਦਰੇ ਦਿਲ ਲੈ ਕੇ ਵਾਪਸ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਮੁੜ ਜਾਂਦੇ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ 
ਅਥਚਲ ਨਗਰ ਆਪਣਾ ਸਦੀਵੀ ਟਿਕਾਣਾ ਕਰ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਮਹੀਨਾ ਭਰ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ 
ਮਾਜੂਬਲ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਆਪ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਬਹੁੜਦਾ ਰਿਹਾ, ਜਿਵੇਂ 
ਸਰਾਂ ਦੇ ਕੰਢਿਆਂ 'ਤੇ ਦੂਰੋਂ ਦੂਰ ਪੰਖੀਆਂ ਦੀਆਂ ਡਾਰਾਂ ਆਉਣ ਤੇ ਫੇਰ ਉੱਡ ਜਾਣ। ਕਈ 
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ਸਿੰਘ ਨਹਿਰ ਵੀ ਜਾਂਦੇ, ਪਰ ਬਹੁਤੇ ਵਾਪਸ ਚਲੋਂ ਜਾਂਦੇ; ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਇਹੋ ਮਰਜ਼ੀ ਸੀ। ਜਦ 
ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਪੰਜਾਬ ਆਉਣ ਬਾਰੇ ਪੁਛਦੇ, ਤਾਂ ਹਜੂਰ ਛੁਰਮਾਉਂਦੇ, “ਸੈਂ ਨਹੀਂ ਤਾਂ 
ਮੇਰਾ ਕੋਈ ਸਿੰਘ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਮੇਰਾ ਹੁਕਮ ਲੈ ਕੇ ਆਵੇਗਾ।” ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਵੱਲ ਹੁੰਦਾ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨਦੇੜ ਆਉਣ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਸਿੰਘ 
ਸਜ ਗਿਆ ਸੀ। ਜਦ ਸਿੰਘ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਮੁੜਦੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਕੋਹਾਂ ਦੇ ਕੋਰ ਪਿੱਛੋ ਮੁੜ ਮੁੜ 
ਕੇ ਵੇਖਦੇ ਜਾਂਦੇ। ਜਦ ਰਾਤ ਪੈਂਦੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਸਿਰ ਰੱਖ ਕੇ ਸੌਂ ਜਾਂਦੇ। ਉਹ 

ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਦਿੰਦੇ । ਉਸ ਦੇ ਨੈਣ-ਨਜਸ਼ਾਂ ਦੀ ਅਸਚਰਜ 
ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਭੇੜ-ਭਰੀ ਚੁੱਪ ਆਖਦੀ, “ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਹੀਂ, 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਬੈਦਾ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਵਾਲਾ ਹੈ।” 

ਜਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਨਦੇੜ ਆਇਆਂ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਹੋਏ ਸਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਕੁੱਝ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ 
ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਦੇ ਛੇਰੇ ਵਿਚ ਗਏ। ਪੁਣਛ ਦਾ ਜੰਮਪਲ, ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਰਾਜਪੂਤ, 
`ਨਾਮ ਲਛਮਣ ਦਾਸ, ਜੁਆਨੀ ਵਿਚ ਗਰਭਵਤੀ ਹਰਨੀ ਨੂੰ ਮਾਰਣ ਪਿੱਛੋਂ' ਸਦਾ ਲਈ ਉਦਾਸ 
ਹੋ ਕੇ ਸਾਧ ਬਣਿਆ, ਵੈਸ਼ਨਵ ਅਤੇ ਸ਼ੈਵ ਮੱਤ ਵੱਲ ਰਲੀ-ਮਿਲੀ ਸ਼ਰਧਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ 

ਕੇਸਾਧਾਰੀ ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਵੈਰਾਗੀ ਅੱਜ ਕੱਲ ਗੋਦਾਵਰੀ ਨਦੀ ਦੇ ਕੰਢੇ ਇਕ ਰਮਣੀਕ ਕੁਟੀਆ 

ਵਿਚ ਆਪਣੈ ਚੇਲਿਆਂ ਸਮੇਤ ਰਹਿ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜਿਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਭੈਗਾਣੀ 

`ਦੀ ਜੋਗ ਲੜੀ ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਨਵਾਂ ਨਵਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਸੂਰ ਤੇ ਫੇਰ ਲਾਹੌਰ 

ਆਇਆ ਸੀ। ਦੇਸ਼ ਦੇ ਸਾਧਾਂ-ਸੈੜਾਂ ਅਤੇ ਰਮਤਿਆਂ ਤੋਂ' ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ 

`ਨਾਮ ਸੁਣਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਮਰ ਵਿਚ ਉਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਤੋਂ ਚਾਰ ਵਰ੍ਹੇ ਛੋਟਾ ਸੀ। ਆਪਣੇ 
ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਤੋਂ ਉਸ ਨੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਿਆਨ ਵਾਲੋ ਅਨੇਕ ਹਿੰਦੂ ਰਥ ਪੜ੍ਹੇ, 
ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਭ ਤੀਰਥਾਂ ਦਾ ਰਟਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਬਹੁ-ਰੈਗਾ ਅਨੁਰਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ। 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਪੰਚਵਟੀ ਦੀ ਹਰੀ-ਭਰੀ ਕੁੰਜ ਵਿਖੇ ਇਕ ਯੋਗੀ ਔਘੜ ਨਾਥ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ, ਤਾਂ 

'ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਨੂਪ ਤਰਲਤਾ ਤਾਂਤਰਿਕ ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਤੂੰਦ ਸਖ਼ਤੀ ਵਿਚ 

ਬਦਲ ਗਈ। ਉਸ ਦੀ ਪਰਾ-ਥਿਥੇਕੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਜੈਤਰਾਂ-ਮੰਤਰਾਂ ਦੀ ਕਠੋਰ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਸੁੰਗੜ 

ਗਈ; ਸਾਰਾ ਗਿਆਨ ਇਕ ਫੋਕੇ ਅਡੰਥਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ; ਉਸ ਦਾ ਮਨ ਬਹੁਤ ਨਿਪੁੰਨ 

ਪਰ ਫਲਹੀਣ ਜੁਗਤੀਆਂ ਅਧੀਨ ਰਹਿਣ ਲੱਗਾ; ਲੌਕ-ਉਸਤਤੀ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿਨੋ-ਦਿਨ ਬੇਰਸ 

ਅਤੇ ਅਰਿਮਾਨੀ ਬਣਾਉਂਦੀ ਗਈ। ਉਹ ਹਿੰਦੂ-ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਧਰਮ-ਜਾਚ ਦੀ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਦਾ 
`ਇਕ ਜਿਉਂਦਾ-ਜਾਗਦਾ ਨਮੂਨਾ ਹੋ ਨਿਬੜਿਆ। 

'ਜਿਸ ਦਿਨ ਹਜ਼ੂਰ ਉਸ ਦੇ ਡੇਰੇ ਵਿਚ ਗਏ, ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਉਥੇ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ 

'ਉਸ ਦੀ ਕੁਟੀਆ ਵਿਚ ਡੱਠੇ ਪਲੰਘ ਉੱਤੇ ਜਾਂ ਬਿਰਾਜੇ। ਇਕ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਕਰੇ ਨੂੰ ਝਟਕਿਆ, 

ਅਤੇ ਡੇਰੇ ਵਿਚ ਮਾਸ ਰਿੰਨ੍ਹਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਚੇਲੇ ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਕੋਲ ਦੌੜ ਕੇ ਪਹੁੰਚੇ, ਅਤੇ 

ਸਾਰਾ ਹਾਲ _ਸੁਣਾਇਆ। ਸਾਧ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ̀ਵਿਚ ਕ੍ਰੋਧ ਵਰ੍ਹਣ ਲੱਗਾ, ਅਤੇ 
-ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਨਾਲ ਗਰਜਦਾ ਹੋਇਆ ਕੁਟੀਆ ਵੱਲ ਨੱਸਿਆ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਵੱਲ ਵੇਖ ਕੇ ਕਿਸੇ ਅਚੱਲ-ਅਡੋਲ ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਿਚ ਮੁਸਕਰਾਏ, ਜਿਸ ਨੇ ਉਸ 
ਦੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਖਲੋਤੇ ਰੋਹ-ਰਹਾਣੇ ਤਾਣ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਹ ਜਿੰਨੇ ਚਿਰ 
ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਲਿਆ। ਸਬਰ ਦੇ ਹੱਥ ਉੱਤੇ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ, ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਚਾਲਾਂ, ਗੁਮਨਾਮ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪਰਾ=ਅਤਿਮਾਨ ਦੀਆਂ ਬੱਜਰ-ਮੂਰਤਾਂ ਬੈਮ੍ੀਆਂ ਗਈਆਂ 1 ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਨੇ 
ਇਕ ਛਿਣ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਮਹਾਂ ਬਲ ਨੂੰ ਜਾਣ ਲਿਆ। ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋਂ ਖੜੇ ਆਤਮਾ 
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ਦੇ ਵ਼ਿਕਰਾਲ ਜਕੜ ਕੰਕਰ ਕੋਕਰ ਹੋ ਕੇ ਟੱਟੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁੱਕੀ, ਜ਼ਹਿਰੀਲੀ ਛਾਤੀ 
ਦਿੱਤੇ ਦੀ ਰਸਿਕ ਵੈਰਾਗ ਦੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵਗਣ ਲੱਗੇ। ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨਾਂ 
ਉੱਤੇ ਸਿਰ ਰੱਖਿਆ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਅਥਾਹ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਝਾਲ ਨ ਝਲਦਾ ਹੋਇਆ ਬੇਹੋਸ਼ ਹੋ 

ਗਿਆ। ਜਦ ਜਾਗਿਆ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਕ ਨਵੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । ਉਸ 
ਨੇ ਅਨੁਭਵ ਰਾਹੀਂ ਜਾਣ ਲਿਆ, ਕਿ ਇਹੋ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਹਨ। ਜਦ ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪੁੱਛਿਆ ਕਿਤੁਸੀਂ ਕੌਣ ਹੋ ?', ਤਾਂ ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਨੇ ਇਹੋ ਗੱਲ ਵਾਰ ਵਾਰ ਆਖੀ : 
ਐਂ ਆਪ ਦਾ ਬੈਦਾ ਹਾਂ।” 

'ਉਪਰੋਕਤ ਘਟਨਾ ਤੋਂ ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਾਇਆ। ਉਹ 
'਼ੂਦ ਪੰਜ ਪਿਆਰਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸਨ। ਅਗਸਤ 1708 ਦੇ ਮਧ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬੈਦਾ 

ਸੰਘ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਭੇਜਣ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰੁ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਸਵੇਰ ਵੇਲੇ ਗੋਦਾਵਰੀ ਦੇ ਕੰਢੇ ਉੱਤੇ ਇਕ ਦੀਵਾਨ ਲਾਇਆ 

ਗਿਆਂ; ਉਸ ਵੇਲੇ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਪੰਜੇ ਦੈਵੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਪਹਿਣੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ 

ਜੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਬੈਠਾ ਸੀ-ਇਕ ਸੋਹਣੇ ਸਜੀਲੇ ਦੀਦਾਗੇ ਸਿੰਘ ਵਾਂਗ। ਤਦੋਂ ਪੰਥ 

ਦੀ ਚਸ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੀ ਗੂੰਜ ਯੁਗਾਂ ਯੂਗਾਂ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਉੱਤੇ ਪਈ, ਅਤੇ ਸੱਚ ਸਾਹਿਸ਼ ਫੁਰਮਾਉਣ 
ਲੱਗੇ, ''ਮਾਲਸਾ ਜੀ, ਅੱਜ ਮੈਂ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਪੰਥ ਦਾ ਸਰਦਾਰ ਥਾਪਦਾ ਹਾਂ । ਮੈਂ ਇਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ 

`ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ ।" ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਉੱਠਿਆ, 

ਅਗੈ ਉਸ ਨੇ ਸੱਚੇ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੱਗੇ ਇਹ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ : “ਮੇਰੋ ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ। 

ਮੈਂ ਇਯ ਕਮਜ਼ੋਰ ਗ਼ਰੀਬ ਆਦਮੀ ਐਨਾ ਭਾਰ ਕਿਵੇਂ ਉਠਾਵਾਂਗਾ ? ਮਰੇ ਵਿਚ ਇਸ ਜ਼ਾਰੀ 

ਕਾਰਜ ਨੰ ਮਿਹ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦਾ ਤਾਣ ਨਹੀਂ।'' ਹਜ਼ੂਰ ਉੱਠੇ, ਬਦੇ ਦੀ ਪਿੱਠ ਉੱਤੇ ਹੱਥ ਰਖਿਆ, 

ੁਰਕਤਾਂ ਨਾਂਲ ਜ਼ਰ ਦਿੱਤਾ। ਬੰਦੇ ਦੀ ਆਤਮਾ ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਕਿਸੇ ਮਿੱਠੀ ਤਾਨ 
।। ਉਸ ਨੈ ਨੈਣਾਂ ਵਿਚ ਸਿਦਜ ਦਾ ਇਕ ਐਸਾ ਪਹੁ-ਫੁਟਾਲਾ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ 

ਉਜਲੇ ਅਸੇਪਾਂ ਫੁਪਹਿਰਾਂ ਦਾ ਜਮਾਲ ਕਿਸੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਖੜਾ 

ਸਿ 'ਢੀ ਨਿਮਾਣੀ ਅਜਜ਼ ਸੁਣਕੋ ਸਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ : “ਮੈਂ ਆਪਣੇ 

ਭਵੈ ਦੇ ਨਾਲ ਹਾਂ, ਜੈ ਬੈਦਾ ਮੋਰੋ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ। ਮੈ'ਬੈਦੇ ਦੇ ਨਾਲ ਹਾਂ, ਜੇ ਬੰਦਾ ਖ਼ਾਲਸੇ 

ਨੰ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਮੰਨੇਗਾ।” ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬੰਦ ਨੰ ਪੰਜ ਤੀਰ ਬਖਸੇ, ਅਤੇ ਕਿਹਾ “ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ। ਯਾਦ ਰੱਖਣਾ, ਮੇਰੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਤੀਰਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹਨ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਬੰਦਾ 

'ਮਾਲਸਾ-ਆਦਰਸ਼ ਪਾਲੇਗਾ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਇਹ ਜਿੱਤ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸ 

ਦੇ ਭੱਥੇ ਵਿਚ ਚਮਕਦੇ ਰਹਿਣਗੇ । ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਪਾਵਨ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਵੇਖਣਾ, ਵੱਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ 

(ਵਰਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਕੌਮਲ ਅਤੇ ਅਡੋਲ ਰੱਖਣਾ। ਜਦ ਜਿੱਤਾਂ ਹੋਣ, ਅਭਿਮਾਨ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਆਉਣਾ। ਜਦ ਹਾਰ ਗਏ, ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਨੀ । ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ ਬਨਣਾ।” ਇਹ 
ਆਪ ਕੇ ਪੰਜ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਵਾਰੋ ਵਾਗੀ ਨਾਂਅ ਲਏ : ਬਿਨੋਦ ਸਿੰਘ, ਕਾਹਨ ਸਿੰਘ, ਥਾਜ ਸਿੰਘ, 

ਯਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਰਣ ਸਿੰਘ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਕਿ ਮੇਰੇ ਵੱਲੋਂ ਥਾਪੇ ਇਹ ਪੰਜ ਪਿਆਰੇ 
08, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਨਸੀਹਤ ਉੱਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਅਮਲ ਕਰਨਾ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਪੱਚੀ ਹੋਭ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਥੋਦਾ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਦੇਸ਼ ਵੱਲ ਜਾਣ ਲਈ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ। ਇੰਵ 
ਜੋਸਾਂਰ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਗੋਦਾਵਰੀ ਦੇ ਕੰਢੇ 

ਤੋਂ ਪੰਜਾਬ ਵੱਲ ਜਾਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋਇਆ। ਪੰਜਾਬ ਵੱਲ ਜਾਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਯਾ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਦੂਰ ਸਦੀਆਂ ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰ ਕੇ ਵੇਖੀ। ਪੁਸਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਾਂ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੀ ਗੁਮਨਾਮ 
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ਗੁਫਾ ਵਿਚ ਗ਼ਰਕਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ। ਸਿਟੀ ਦੇ ਅਸੰਖਾਂ ਸਫਰ ਮਾਰੂਬਲਾਂ ਦੀਆਂ ਰੇਤਾਂ ਵਾਂਗ 
ਰੁਲਦੇ ਵੇਖੇ । ਸੂਰਜਾਂ ਦੀਆਂ ਗਰਬ-ਗੁਮਾਨੀ ਅੱਗਾਂ ਨੂੰ ਪੰਛੀ ਦੇ ਟੱਟੇ ਖੰਭ ਵਾਂਗ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ 
ਡਿੱਕੋ-ਡਲੇ ਖਾਂਦਿਆਂ ਤਕਿਆ। ਪੀਰ-ਪੈਜੀਬਰ-ਔਲੀਏ ਜਬਰਾਂ ਤੋਂ ਵੀਰਾਨੀਆਂ ਦੀ ਚਾਦਰ 
ਉਠਾਏ ਬਿਨਾਂ ਖ਼ਾਲੀ ਹੱਥ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਗ੍ਮਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਪਰ ਉਸਦਾ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲਾ 
ਨੀਲੋਂ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਚਿੱਟੇ ਬਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਆਸਮਾਨਾਂ ਦੇ ਭੇਦ ਦੱਸਦਾ ਹੋਇਆ 
ਲੱਮਿਆਂ ਸਫ਼ਰਾਂ ਤੇ ਜਾ ਰਿਰਾ ਸੀ। ਨਗਰਾਂ, ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਅਤੇ ਗਰਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸੁੱਤਿਆਂ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਨੀਲੇ ਦੇ ਸਮਾਂ ਦਾ ਖੜਾਕ ਸੁਣਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਰੂਹਾਂ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਚਾਦਰ ਓੜ ਕੇ ਮਾਹੀ 
ਨੰ ਬਿਨਾਂ-ਵੇਖਿਆ ਹੀ ਵੇਖਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ । ਕਈ ਵਾਰ ਕਿਸੇ ਦਰ ਅੱਗੇ ਖਲੋ ਕੇ ਉਹ 
ਆਵਾਜ਼ ਦਿੰਦਾ, ਪਰ ਜਦ ਸਿਦਕ ਨਾਂਹ ਜਾਗਦਾ ਤਾਂ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ... 

ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਜਾਣ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਪਿੱਛੋਂ' ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮਾਤਾ, 
ਜੋ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਨੌਂ ਮਹੀਨਿਆਂ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸੀ, ਨੂੰ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਲ 
ਦਿੱਲੀ ਪਰਤ ਜਾਣ ਲਈ ਕਿਹਾ। ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਦੇ ਦੈਵੀ ਨੰਣਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਉਦਾਸੀ ਤ੍ਰੇਲ 
ਦੀ ਚਮਕ ਵਾਂਗ ਕੌਬੀ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਹਰੇ-ਕਚੂਰ ਵਣਾਂ ਉੱਤੇ ਉਤਰਦੀ ਰਿਸ਼ਮ ਵਾਂਗ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਬੁੱਤ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਵਿਚ ਬਰਕ ਗਈ ਫੇਰ ਵੀ ਮਾਤਾ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਅੱਗੇ ਸਿਰ 
ਨਿਵਾ ਦਿੱਤਾ। ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਪਤਨੀ ਨੂੰ ਬਚਨ ਕੀਤਾ, “ਉਦਾਸ ਨਹੀਂ 
ਹੋਣਾ। ਤੁਸੀ ਸੇਸ਼ਾ ਹੀ ਮੇਰੇ ਅਬਚਲ ਨਗਰ ਵਿਚ ਹੋ।” ਇਹ ਸ਼ਚਨ ਕੁੱਝ ਐਸਾ ਸੀ, ਜਿਥੇ 
ਸੂਰਜ ਦਾ ਸਭ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਭਾਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਵੇ। (ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਇਹ ਬਚਨ ਕਰਨ ਤੋਂ ਥੋੜੇ 
ਮਹੀਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਦੀਵੀ ਅਬਚਲ ਨਗਰ ਵਿਚ ਬੁਲਾ ਲਿਆ 
ਸੀ; ਭਾਵੇ' ਕੁੱਝ ਮਸਨੂਈ ਹੁਕਮਨਾਮੇਂ“ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਸਫਰ ਨੂੰ ਕਾਫੀ ਵਰ੍ਹੇ ਪਿੱਛੋ' 
ਤੱਕ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।).. 

ਇਕ ਦਿਨ ਸੰਵ ਪਿੱਛੋਂ ਜਮਬੈਦ ਖਾਂ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਪਠਾਣ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਤੌਬੂ ਵਿਚ 
ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ ਕੇ ਉਨਾਂ ਦੇ ਸੀਨੇ ਉੱਤੇ ਅਚਾਨਕ ਖ਼ੰਜਰ ਦਾ ਵਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਰਹਿਰਾਸ 
ਸਾਹਿਬੁ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਬਿਸਤਰ ਉੱਤੇ ਲਟੋ ਹੋਏ ਸਨ। ਵਾਰ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਵਿਸਾਹ-ਘਾਤੀ 
ਦਾ ਹੱਥ ਕੌ ਰਿਆ, ਅਤੇ ਖੰਜਰ ਨੌ ਦਿਲ ਤੋਂ ਕੁਝ ਫ਼ਾਸਲੇ ਉੱਤੇ ਖਾਸਾ ਜ਼ਖ਼ਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਦੂਸਰਾ ਵਾਰ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਤੇਗ ਮਾਰ ਕੇ ਪਠਾਨ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ ਦਿੱਤੀ । ਸਿੰਘ ਉਸੇ ਵੇਲੇ ਆ ਗਏ, ਅਤੇ ਆਉਂਦਿਆਂ 
ਹੀ ਜਮਸੈਦ ਖਾਂਦੇ ਤੰਬੂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਖੜੇ ਦੂਸਰੇ ਸਾਬੀ ਨੂੰ ਤੇਗ ਦਾ ਪਾਣੀ ਪਿਲਾ ਦਿੱਤਾ। 
'ਸ ਪਿੱਛੋਂ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜ਼ਖ਼ਮ ਨੂੰ ਬਨ੍ਹਆ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਇਹ ਦੂਸਰਾ ਜ਼ਖ਼ਮ ਲੱਗਾ ਸੀ। ਪਹਿਲਾਂ ਜ਼ਖਮ ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਰਾਜਾ ਅਜਮੇਰ ਚੰਦ 
ਦੇ ਤੀਰ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਜਮਸਦ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਸਾਥੀ ਪਠਾਣ ਕੌਣ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਇਹ ਵਿਸਾਹ-ਘਾਤੀ ਵਾਰ ਕਿਉਂ ਕੀਤਾ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਪੱਕੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੱਸਣਾ 
ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਕਦੋ ਦੱਸਿਆ ਜਾ ਸਕੇਗਾ। ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਅਨੁਮਾਨ 
ਲਗਾਏ ਜਾ ਸਕਦੇ ਰਨ। ਕਈ ਆਦਮੀ ਫ਼ਿਤਰਤਨ ਹੀ ਵਿਸਾਹਘਾਤੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ; ਸੋਰਵ 
ਹੈ, ਜਮਸੈਦ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਸਾਥੀ ਐਸੇ ਹੋਣ। ਸ਼ਾਇਦ ਜਮਬੈਦ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕਬੀਲੇ 
ਨੂੰ ਪਿਛਲੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਸਮੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਕੋਈ ਜ਼ਾਤੀ ਰੰਜਸ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਵਾਰ ਪਿੱਛੋ ਜੰਗਾਂ 
ਜਸੇਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਾਨਸਿਕ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ 
ਬੇਮਤਲਬ ਜ਼ਿੱਦ, ਅਕਾਰਨ ਵਰਖਾ, ਮਜ਼ਹਬੀ ਤੁਅਸਬ, ਕੋਈ ਅਵੱਲੀ ਸੱਟ, ਲੁਕਵੀਂ ਗੱਸੇ-ਖੋਰ 



ਪੰ ਦਾ ਵਾਲ ਪਤਰ 

ਕਮੀਨਗੀ ਅਤੇ ਚਿਰ ਤਕ ਹੁਖਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਵੈਰ, ਆਦਿ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਸਾਹ-ਘਾਤੀ ਵਾਰ ਪਿੱਛੇ ਨਿਰੋਲ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਾਰਨ ਅਤੇ 
ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਸੂਬੇਦਾਰ 'ਜਰਹਿੰਦ ਦੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜਿੱਨੇ ਯਕੀਨ ਨਾਲ ਮੰਨਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਸਜੇ ਦਿੰਨ ਜਦ ਬਾਂਢਸਾਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜ਼ਖਮੀ ਰੋਣ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗਿਆ ਤਾਂ 
ਉਸਨੇ ਉਸੇ ਵੇਲ ਆਪਣਾ ਜੁੱਰਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ।= ਸ਼ਾਇਦ ਜੱਰਾਹ 
ਦਾ ਅਸਲੀ ਵਤਨ ਯੂਰਪ ਮਹਾਂਦੀਪ ਦਾ ਕੋਈ ਦੇਸ਼ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਮਜ਼ਹਬ ਈਸਾਈ ਸੀ। 
ਜੱਚਾਹ ਨੈ ਪੂਰੇ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਸੈਵਾਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜ਼ਖਮ ਉੱਤੇ ਮੱਲ੍ਹਮ ਪੱਟੀ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ 
ਦੋ-ਤ ਦਿਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਿਦਮਤ ਵਿਚ ਠਹਿਰਿਆ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹ ਕੋਲ ਬਤੌਰ ਛੋਟੇ ਵਜ਼ੀਰ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਠਹਿਰੇ ਹੋਏ ਸਨ“ ਸੋਭਵ ਹੈ, ਉਹ ਵੀ 
ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਨ ਆਏ ਹੋਣ। ਉਧਰ ਜੱਰਾਹ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ 
ਪਹੰਚ ਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਸਿਹਤਮੰਦ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਉਮੀਦ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕੀਤੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿਨਾਂ 
(ਵਿਚ ਰਾਜਸੀ ਰੁਝੇਵਿਆਂ ਕਾਰਨ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਕੀਤੇ, ਪਰ 

(ਵਿ ਧੋਈ ਸੱਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਉਸਦਾ ਦਿਲ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਇਹੋ ਕਾਰਨ 
।; ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਫ ਜੋੜੀ ਜੋੜਿ ਸਮਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦਰਵੇਸੀ ਨੂੰ 
ਰਾ ਸੀ।” ੧ ਜਦੋਂ ਨਦੋੜ ਦੇ ਕੋਲੋਂ ਬਹਾਦਾਰ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰ ਨੇ ਹੈਦਰਾਬਾਦ 

ਸੂਚ ਥੀਡਾ, ਤਾਂ ਜਰਾਹ ਕੋਲੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਅੱਛੀ ਸਿਹਤ ਹੋਣ ਦੀ ਖੁਸਖ਼ਬਰੀ 
ਮਿਲ ਗਈ ਸੀ। 

ਜ਼ਖ਼ਮ ਠੀਕ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਕਿ ਹਾਲਾਤ ਨੇ ਅਚਾਨਕ ਪਲਟਾ ਖ਼ਾਧਾ। ਜਖਮ ਵਿਚੋਂ 
ਮੂੜ ਵਗਣ ਲੱਗਾ। ਸੁਣਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਇਹ ਉਦੋਂ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਤੀਰ ਚਲਾਉਣ 
ਇਕ ਨਰੋਈ ਕਮਾਨ ਨੂੰ ਜੋਰ ਨਾਲ ਖਿੱਚਿਆ। ਇਹ ਚੋਜ ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 

ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਇਿਥ ਸਥਲ ਸੀ, ਜਾਂ ਕੋਈ ਕੀਬੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੁਦਰਤੀ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਮੰਨਣਯੋਗ 
'ਚੁਲੀਲ ਵਿਚ ਪਲਟਿਆ ਸੀ; ਜਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਫੈਸਲੇ 
ਦੀ ਘੜੀ ਆ ਪਹੁੰਚੀ ਸੀ। ਜਦ ਜਿਸਮਿ-ਮੁਬਾਰਕ ਵਿਚੋਂ ਲਹੂ ਵੱਗਣ ਲੱਗਾ, ਤਾਂ ਸਿੰਘਾਂ 
ਨੇ ਜੱਰਾਹ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਅਬਚਲ ਨਗਰ ਦੇ ਵਾਸੀ ਨੇ ਸਿਰਫ਼ 
ਐਨਾ ਹੀ ਆਖਿਆ : “ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਮੈਂ ਜਲਦੀ ਹੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਐਸਲੀ ਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹਾਂ।” 

6 ਅਕਤੂਬਰ 1708 ਈਸਵੀ ਦੀ ਸਵ ਪਿੱਛੋਂ ਬਾਜਾਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਆਖ਼ਰੀ ਵਾਰ ਗੋਦਾਵਰੀ 
&8ਿਆਂ ਉੱਤੇ ਰਹਿਰਾਸ ਦਾ ਪਾਠ ਕੀਤਾ। ਵੇਰ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਇਕ ਚਿਖਾ 
।ਭਿਆਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਦੂਰ ਤੱਕ ਕਨਾਤ ਸਜਾ ਦੇਣ। ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਭਰੇ 
0 ਸਨ। ਹੁਕਮ ਸੁਣਦਿਆਂ ਹੀ ਫੁੱਟ ਫੁੱਟ ਕੇ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਰੋਣ ਲੱਗੇ । ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਨੇ 
ਘਾ ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਦਿੱਤੀ, ਤੋ ਕਿਹਾ, “ਰੋਣਾ ਨਹੀਂ। ਤੁਸੀਂ ਸਭ ਮੇਰੇ ਬੱਚੇ ਹੋ।” ਫੇਰ ਸਿੰਘ 
ਜੁੱ£ਚਾਪ ਇਕ ਪਾਸੇ ਚਲੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਚਿਖਾ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਲੱਰੀ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਚਿਖਾ 
ਦੇ ਆਲੈ-ਦੁਆਲੇ ਕਾਫੀ ਦੂਰ ਤੱਕ ਕਨਾਤ ਤਾਣ ਦਿੱਤੀ। 

ਕੱਭਕ ਪੰਚਮੀ ਦਾ ਚੰਨ ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸਭ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲ ਆ ਕੋ ਬੈਠ 
ਗਏ। ਉਹ ਇਕ ਬਿਸਤਰ ਉੱਤੇ ਲੇਟੋ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਰਹਾਣੋ ਕੋਲ ਇਕ ਸ਼ਮਾਦਾਨ 
ਜਲ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੋ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਉਦਾਸ ਮੋਰ ਵਿਚ 
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ਵੇਖ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਹ ਕਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸਿੰਘਾਂ ਨਾਲ ਨਿੱਕੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ 
ਅਗਲੇ ਦੇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਗੱਲ ਨਾਂਹ ਕੀਤੀ। ਅੱਧੀ ਰਾਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਨੀਂਦ ਆ 
ਗਈ, ਪਰ ਸਿੰਘ ਜਾਗਦੇ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਇਲਾਹੀ ਸੂਰਤ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ 
ਵੇਖਦੇ ਰਹੇ। ਰਾਤ ਦੇ ਤੀਸਕੇ ਪਹਿਰ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਜਾਗ.ਆਈ, ਅਤੇ ਉਠ ਕੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ 
ਪਿੱਛੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸਦਰ ਬਸਤਰ ਪਹਿਣੇ, ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਕਲਗੀ ਸਜਾਈ, ਦੋ ਤੇਗਾਂ ਪਹਿਣੀਆਂ, 
ਅਤੇ ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦਿੱਸਣ ਲੱਗੇ, ਜਿਵੇਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਦਿੰਦੇ ਸਨ। 
ਚਿੱਟੇ ਬਾਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਬਾਕੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸੀ। ਅੱਜ ਸੋਵ ਪਿੱਛੋਂ ਬਾਜ਼ ਕਿਸੇ 
ਆਸਮਾਨ ਓਹਲੇ ਅਲੋਂਪ ਹੋਂ ਗਏ ਸਨ। 

ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਕਨਾਤ ਵੱਲ ਜਾਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋਏ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪੰਥ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਆਖ਼ਗੇ ਪਿਆਰ ਦਿੰਦਿਆਂ ਆਖਿਆ, "ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ। ਮੈਂ ਆਪ ਕੋਲੋਂ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹਾਂ; ਸੱਚੇ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਹੁਕਮ ਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਤੁਹਾਡੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਮੈ' ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਚੱਲਿਆ ਹਾਂ। ਅੱਜ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸਦੀਵੀ ਗੁਰੂ ਮੰਨਣਾ। 
ਸਰੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਅੱਥਰੂ ਨਹੀਂ ਕੋਰਨੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੈਂ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਆਪਣੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ 
ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਾਂਗਾ। ਭਾਵੇ' ਲੱਖਾਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ ਬੀਤ ਜਾਣ, ਜਦ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੱਚੇ ਦਿਲ ਨਾਲ 
ਜੈਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰੈਗਾ, ਮੈਂ ਉਸ ਨੂੰ ਗਲ ਨਾਲ ਲਾ ਲਵਾਂਗਾ। ਜਦੋਂ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ 
ਵਾਂਗ ਪਛੜਾਵੇਗਾ', ਮੈਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਲੱਖਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀਆਂ ਭੁੱਲਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪਲ ਵਿਚ ਬਖ਼ਸ਼ 
ਦੇਵਾਂਗਾ। ਉਦੋਂ' ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮੈਨੂੰ ਸੱਚੇ ਦਿਲ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰ ਸਕੇਗਾ, ਜਦੋਂ' ਉਹ ਬਿਪਰ 
`ਦੀ ਰੈਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ; ਜਦੋਂ ਉਹ ਪੱਥਰ, ਲੌਹੋ ਅਤੇ ਕਾਗਜ਼ ਦੀਆਂ ਬੇਜਾਨ ਮੂਰਤਾਂ 
ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਝੂਕੋਗਾ; ਜਦੋਂ' ਉਹ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਝੂਠੇ ਰਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ 
ਅਨਾਹਿਤ ਸੁਰਤਿ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੋੜੇਗਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ! ਕੱਚੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਸਦਾ ਦੂਰ ਰਹਿਣਾ, 
ਆਪਣੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਕੱਚੀ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਨਹੀਂ ਲਾਉਣਾ, ਕੱਚੇ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਅਸਰ ਨਹੀਂ 
ਮੰਨਣਾ। ਲੱਖਾਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਮੇਰੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਰਾਹ ਇਹੋ ਰਹੇਗਾ । ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਦੇ ਕਹਿਰ ਤੋਂ' ਡਰ ਕੋ ਇਸ ਰਾਹ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਛੱਭਣਾ। ਮਾਇਆ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਤੋਂ' ਨਹੀਂ ਕੌਬਣਾ, 
ਦੋਲਤਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਭਰਮਣਾ, ਕਸੁੰਭੇ ਦੇ ਰੰਗਾਂ ਦੇ ਮੋਹ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਣਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ! ਕਿਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਆਪਣੀ ਅਡੋਲਤਾ ਅਤੇ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਛੱਡਣਾ।” 

ਪੈਜ਼ਥਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਹ ਆਖ ਕੋ ਆਪਣੀ ਆਖ਼ਰੀ ਫ਼ਤਹ ਬੁਲਾਈ। 
“ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕਾ ਖ਼ਾਲਜਾ॥ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫ਼ਤਹ॥ ਆਖਦੇ ਹੋਏ ਕਨਾਤ ਵਿਚ ਚਲੇ 
ਗਏ। ਉਸੇ ਪਲ ਕਿਸੇ ਤੇਜ਼ ਲਿਸ਼ਕ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਗੋਦਾਵਰੀ ਦੇ ਵਗਦੇ ਪਾਣੀ ਚੋਨ ਵਾਂਗ 
ਸੁਨਹਿਰੀ ਹੋ ਗਏ। ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤੱਕ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਕੋਈ ਰਹੱਸਮਈ ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣਦੀ ਰਹੀ, ਜੋ 
`ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵੈਰਾਗਵਾਨ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਅਥਾਹ ਧਰਵਾਸ ਦੇ ਰਹੀਂ ਸੀ। 

ਦੂਸਰੇ ਦਿਨ ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਅੰਗੀਠਾ ਫਰੋਲਿਆ, ਤਾਂ ਰਾਖ ਦੇ ਢੋਰ ਵਿਚੋਂ ਹਜ਼ੂਰ 
ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਕਿਰਪਾਨ ਦੇ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨ ਮਿਲਿਆ। ਤਬੇਲੇ ਵਿਚੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਸਫ਼ੈਦ ਘੋੜਾ 
`ਵੀ ਰੀਬ ਸੀ। ਇੰ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਰੋਮ ਰੇਮ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਪਿਆਰੀਆਂ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਹੁਕਮ ਦੇ ਉੱਚੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅੰਦਰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੋ ਗਈਆਂ। 
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(< 

ਅਸਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਜੋ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਸੋਖਿਪਤ ਜੀਵਨੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਆਧੁਨਿਕ 
ਸ਼ੌਕਾਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ ਉਸ ਵਿਚ ਚਾਰ ਦੋਸ਼ ਲੱਗਣਰੀ : 

1. ਕਿਇਸਜੀਵਨੀ ਦਾਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਆਮ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ; 
2. ਕਿ ਇਹ ਜੀਵਨੀ ਨਿਰੋਲ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਕਰਦੀ ਹੈ; 
3. ਕਿ ਇਹ ਜੀਵਨੀ, ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਹੀਂ; 
4. ਕਿ ਇਹ ਜੀਵਨੀ ਕੁਦਰਤੀ ਨਹੀਂ । 

ਅਸੀਂ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰਾਂ ਦੋਸ਼ਾਂ ਦੇ ਸੈਬੈਧ ਵਿਚ ਇਹ ਅਰਜ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ : 

ਪਹਿਲੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਦਾ ਉੱਤਰ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਅਸੀਂ ਕੋਵਲ ਉਹਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ 
ਨੂੰ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਬਣਨ ਦੇ ਯੋਗ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਕਾਲ ਦੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸਹੀ 
ਅਨੁਪਾਤ ਸਾਬਤ ਕਰ ਸਕਣ, ਅਰਥਾਤ ਆਪਣੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ .ਨੇੜ-ਸੋਮਿਆਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
ਦੂਰ-ਸੋਮੇ ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਬਲ ਵੀ ਰੱਖਦੇ ਹੋਣ, ਅਤੇ ਕਾਲ-ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰਹੱਸ 
ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਸਾਂਝ ਦੁਰਸਾ ਸੂਕਣ । ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਮਿਤੀ, ਘਟਨਾ ਅਤੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਵਤੀਰੇ 
ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਵਿਸਲ੍ਰਸ਼ਣ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦਾ ਇਕ ਨਿਗੂਣਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ, ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਅਤੇ ਚੋਣ ਵਿਚ ਝੂਠ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ 
ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਆਮ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਆਧੁਨਿਕ ਬੋਗਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਜਾਦੂ ਨਾਥ 
ਸਰਕਾਰ) ਨੇ ਮਿਤੀ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਫਿੰਨ ਗਿੰਨ ਕਥਿਤ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ 
ਅਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਦਰਸਾ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਸੂਰਤ ਲੱਭਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ 
ਗੁਨੇ। ਇੰਵ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬੇਜੋੜ ਅਤੇ ਸਿੱਥਲ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਇਕ ਬੇਡੌਲ ਜੇਹੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਲੜੀ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਸਦਾ ਆਧਾਰ ਵਸਤੂ-ਕਾਲ ਦੀ ਔਸਤਨ ਸੋਚਣੀ ਹੀ 
ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਤਿੱਥਾਂ-ਮਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮਹਾਨ 
ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਵਿਵਹਾਰਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਦਿੰਦੇ। ਉਹ ਇਹ ਨਹੀਂ 
ਸੁਮਝਦੇ ਕਿ ਇਕੋ ਤੱਥ ਸਾਮੂਹਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਰਵਾਹ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਚਲਦਾ 
'ਹੋਇਆ ਨਤੀਜਿਆਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਕਿਵੇਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਇਤਿਹਾਸ ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਨੂੰ ਵਿਵਹਾਰਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਨੁਸਾਰ ਘਟਨਾ-ਬੱਧ ਕਰੇਗਾ, ਤਾਂ ਅਜਿਹੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
'੬ਸਗੀ ਘਟੀਆ ਅਤੇ ਕਰੂਪ ਹੋਵੇਗੀ। ਜਦੋਂ ਇਕ ਬਲੀ ਅਸੂਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪਿੱਠ ਉੱਤੇ 
ਵੈ, ਉਦੋਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਕੌਣ ਲਵੇਗਾ ? ਜਿਹੜਾ ਸੱਚ ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਨਾਲ 
ਹੁ ਮਿਆਨ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਵਹਾਰਕ ਸੋਚਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਵੇਂ ਮਾਪਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹਜ ਇਤਿਹਾਸ ਜੀਵਨ ਦੇ ਤੀਬਰ ਵੇਗ ਨੂੰ ਪੇਸ ਕਰਨ ਦਾ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ, `ਤਾਂ ਈਮਾਨ 
ਮੰਗ ਕਰੈਗਾ, ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਉਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਾਣ ਦਾ ਤੀਬਰ ਬਿੰਬ ਤਲਾਸ਼ ਕਰੇ । ਤੱਥ-ਪੂਜ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵੇਗ ਨੂੰ ਸਿੱਥਲ ਅਤੇ ਆਲਸੀ ਸੋਚਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਸਪੱਬਟਤਾ ਅਤੇ ਨਿਰਪੱਖਤਾ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਘਟੀਆ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਮਕਾਲੀ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨਵੀਸੀ ਅਤੇ ਨਿਕੰਮੀ ਨਜ਼ਮ 
ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਬਿਬੋਕ-ਉਡਾਰੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ ਉਹ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਸੁਹਜ 
ਵਿਚ ਬੇਮੜਲਬ ਦਖ਼ਲ ਦੇ ਕੋ ਇਕ ਗੜੀ ਸ਼ਕਲ ਵਾਲਾ ਇਤਿਹਾਸ ਸਾਜਦੇ ਹਨ। ਸੋ 
`ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਜੀਵਨੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਬਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਸ 
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ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਵਿਚ ਵਸਤੂ-ਕਾਲ ਦੀ ਔਸਤਨ ਸੋਚਣੀ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ 
ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ ਗਈ। 

ਦੂਸਰਾ ਇਤਰਾਜ਼ ਕਿ 'ਇਹ ਜੀਵਨੀ ਨਿਰੋਲ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਕਰਦੀ 
ਹੈ' ਦਾ ਉੱਤਰ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਰਧਾ ਤੱਕ ਪੁੱਜਣ ਲਈ ਕਈ ਵਾਰ ਇਹਨਾਂ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਦੀ ਲੰਘਣਾ ਧੈਂਦਾ ਹੈ : 

1, ਝੁੱਧੀ ਬਜ਼ੁਰਗ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਅਤੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਪਰੋਪਰਵਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣਦੀ ਅਤੇ ਵਾਚਦੀ ਹੈ। 
2. ਬੁੱਧ ਨੂੰ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ ਤਰਕ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਲੰਘਣੇ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। 
3. ਵੇਰ ਸੱਚ ਦਾ ਸਹੀ ਦੀਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
4. ਸੱਚ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਇਕ ਉੱਚੇ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੁਹਜ ਵਿਚ 

ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ 
ਨਹੀ ਹੰਦੀ। ਸਹਜ ਦੇ ਚੁਧਿਆਉਂਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਤੇ ਤਰਕ ਅਥੋਲ 
ਹ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿਸੇ ਤੀਖਣ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਆਪਣੀ 
ਹਸਤੀ ਨੰ ਸੱਚ ਦੇ ਅੰਤਮ ਫਲ (ਸਿੱਟੇ) ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੀ ਇਕ ਤੋਜ਼ ਤਰਲਤਾ ਵਿਚ ਲੁਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮੁੱਢਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਲੈ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ' ਫਲ ਦੀ ਖੱਟਿਆਸ ਮਿਠਾਸ 
ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਇਸ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰ ਅਸੀਂ 
ਸ਼ਰਧਾ ਆਖ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਅਨੇਕ 
ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ, ਯਾਦਾਂ ਅਤੇ ਕਈ ਲਿਖਤੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਐਸੀ 
ਚੀ ਸ਼ਰਧਾ ਨੂੰ ਸਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਤੀਸਰਾ ਇਤਰਾਜ਼, 'ਕਿ ਇਹ ਜੀਵਨੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਹੀਂ ਦਾ ਉੱਤਰ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 
ਬੱਧੀ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਦਿਸਣਯੋਗ ਵਿਧੀ ਐਨੀ ਸੰਪੂਰਣ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਕਿ ਉਸ ਤੋਂ 
ਹਮੇਸ਼ਾ ਨਿਸਚਿਤ ਨਤੀਜੇ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋਣ। ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਵਿਧੀ ਅਤੇ 
ਨਿਸਚਿਤ ਨਤੀਜੇ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰ ਇਸ ਕਾਰਨ ਵੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਿਬੈਕ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਸੀਮਤ ਦਿਸ਼ਾ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਮਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ, ਅਰਥਾਤ ਚੀਜਾਂ ਦੇ 
ਖਾਸ ਘਰੋਂ ਬਣਾ ਕੋ ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੰ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਝ ਮਾਨਵ-ਸੋਚਣੀ 
ਬਣੀਆਂ-ਬਣਾਈਆਂ, ਅਸੌਲਿਕ ਅਤੇ ਪਹਿਲੋ ਹੀ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਰੱਖੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ 
ਅਪਣਾ ਕੇ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੰਭਵ ਹੈ, ਅੱਜ ਦੀ ਵਿਗਿਆਨ ਕੱਲ ਨੂੰ ਅਵਿਗਿਆਨ 
ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਇਸ ਨਵੇਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਆਖੇ। ਵਿਗਿਆਨ 
ਅਤੇ ਅਵਿਗਿਆਨ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਕਿਸੇ ਸਹੀ ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਹਨ। ਸੱਚਾ ਉਹ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਅੰਤਮ ਸੁਹਜ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਾਰਥਕ ਹੈ। ਸੱਚਾ ਉਹ ਨਹੀਂ, 
ਜਿਸ ਕੌਲ ਦਿਸਵੇਂ' ਪ੍ਰਮਾਣ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹਨ। 

ਚੌਥਾ ਇਤਰਾਫ, 'ਕਿ ਇਹ ਜੀਵਨੀ ਕੁਦਰਤੀ ਨਹੀਂ' ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜਿਹੇ “ਮਰਦ ਅਰੰਮੜਾ” ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਔਸਤਨ ਅਸੂਲਾਂ 
ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਚਾਲ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ 
ਔਸਤਨ ਕੁਦਰਤ-ਦਿਾ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਅਗੰਮ ਦਾ ਕੋਈ ਅਲੌਕਿਕ ਸਰੂਪ ਸਮੇ' ਸਮੇਂ 
'ਿਰ ਆਪਣਾ ਝਲਕਾਰਾ ਦਿੰਦਾ ਰਹੋਗਾ। ਉਂਵ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਲੌਕਿਕ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਿਤ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਔਸਤਨ ਅਸੂਲ ਓਨਾ ਚਿਰ ਹੀ ਔਸਤਨ ਰਹਿਣਗੇ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ 
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ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਸੰਗ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਕਿਸੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਵੇਖਾਂਗੇ। ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਸਾਧਾਰਣਤਾ ਅਤੇ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇੱਕੋਂ ਚੀਜ਼ ਹਨ। ਜਦ ਕਦੇ 
ਤੱਥ-ਪੂਜ ਇਜਿਹਾਸਬਾਰਾਂ ਦੀ ਆਲਸੀ ਅਤੇ ਅਮੌਲਿਕ ਸੋਚ ਔਸਤਨ ਦਿਸ਼ਾ-ਚਾਲ ਨਾਲੋਂ 
ਕੋਈ ਵੱਖਰੀ ਤਰਜ਼ ਬਾਰੇ ਸੁਣਦੀ ਹੈਂ, ਤਾਂ ਇਕ ਦਮ ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਾਮਾਤੀ ਜਾਂ ਜ਼ੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ 
ਦਾ ਨਾਂ ਦੇ ਦਿੰਦੀ ੈ।.... 

'ਉਪਰੋਕਤੂ ਜੀਵੰਨੀ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਜਿਸ ਪੈਜ਼ਥਰੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦਾ 
ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਭਾਸਦੀ ਹੈ। ਸੈਨਾ ਪਤੀ, 
ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸੁੱਖਾ ਸਿੰਘ ਘਟਨਾਵਾਂ (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕ ਜੰਗਾਂ) ਦੇ ਅੱਗੜ-ਪਿੱਛੜ ਦੇ ਸਹੀ 
ਜਾਂ ਨਾਂਰ ਸਹੀ ਹੋਣ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਮਦਦ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜ਼ਰ ਦੇ ਟਿਕਾਣਿਆਂ ਦੀ 
_ਕਾਲ-ਤਰਤੀਬ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਖਾਸੀ ਸੁਘੜਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਕਲਗ਼ੀਆਂ 
ਵਾਲੋਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੁੰਦਰਤਾ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਦਿੱਸਦੇ ਧਰਾਤਲ ਤੋਂ ਕੁਝ ਡੂੰਘੇ 
ਸੋਮ, ਪੈਰੀਥਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਤੱਕਣ ਵਾਲੀ ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਰ, ਕਾਲ ਦੇ ਉਹਲੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ 
`ਦਾ ਅਸਲ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਕੱਖ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੈ #ਜੋਗ ਨੂੰ ਪਰਮਾਣਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਤਰਕ ਕਿਸੇ ਸਹੀ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਦੇਣੇ ਦੀ ਸਮਰੱਥ 
ਪਰਭਿਰਾ ਨਹੀਂ ਰੱਪਦੇ। ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਸਮੱਚਥ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਕੁੱਝ ਵਿਕੈਲਿਰ੍ਰ ਲਿਸ਼ਕਾਰੇ 
ਜਰੂਰ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਉੱਜਲ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਤਾਣ ਨਹੀਂ। ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਤੱਕਣ ਵਾਲੇ ਸਿਦਜ ਦੀ ਕੋਈ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਪਕੜ ਨਹੀਂ । ਆਸਾ 
ਸਿੰਘ, ਹੈਸ ਰਾਮ, ਚੈਦਨ, ਧੰਨਾ ਸਿੰਘ, ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਰਾਇ ਅਤ ਮੰਗਲ ਆਦਿ ਦੇ ਛੰਦਾਂ ਵਿਚ 
ਬਿਕੈ ਕਿਤੇ ਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਤਾਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ (ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 

ਡੈਂ ਗਾਛ ਤੌ ਉੱਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ), ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਕਵੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਵੀ ਵਿਲਾਹੀ ਸਾਨ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਗਵਾਹੀ ਬਣਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ 

ਸਾਡੇ ਵਿਚਾ॥ ਵਿਚ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹਸਤੀ, ਜਿਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਸਾਬਤ 
ਹੋਛ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਹੋਣਾ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਸਾਬ ਹੈ ਜਾਵੇਗਾ, ਦੇ ਸਰੀ ਗਵਾਰ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਸੱਚੇ ਸਿੱਖ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 
"ਜਾ ਜੀ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ “ਗੌਯਾ' ਨੇ ਦਸਮੋਸ਼ ਜੀ ਨੂੰ ਨੇੜਿਉਂ ਹੋ ਕੇ ਵੇਖਿਆ, ਕਈ ਸਾਲ 
'ਉਚਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਕਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਦੂਰੀ ਤੋਂ ਯਾਦ ਕੀਤਾ, 
ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਹਰ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇਣ ਦੇ ਯੋਗ 
ਸਨ। ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਪਿੱਛੋ ਜੋ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਡਲ ਸੀ, ਉਸ ਦਾ ਇਕੋ ਵਾਰ ਦੀਦਾਰ 
ਕਰਨਾ ਕਵੀ-ਬੁੱਧੀ ਲਈ ਵੀ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਜੀ। ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਲਈ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜੜ-ਲਗਾਉ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦੀ ਲੌੜ 
ਸੀ। ਬਾਹਰਲੇ ਇਤਿਰਾਸ ਨਾਲ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦਾ ਜੋ ਰਿਸਤਾ ਸੀ, ਬੁੱਧੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦੂਰ ਦੇ 
ਗੁਪਤ ਸੋਮਿਆਂ ਤੱਕ ਵੇਖਣਾ ਸੀ । ਇਤਿਰਾਸ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੇਧਾਂ 
ਦੇ ਕੇ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਜਾਣਾ, ਸਗੋਂ ਪਰਤੱਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ 
ਹਾਜ਼ਰ-ਨਾਜ਼ਰ ਰੱਖਣਾ ਸੀ। ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨਾਲ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਸਤੂ-ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਕੀ ਅਸਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ? ਦਸਮੇਬ ਜੀ ਦਾ ਜਮਾਲ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਿਚ ਕਿਹੜੇ ਰੂਪ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਬਾਹਰਲੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਉਸ ਜਮਾਲ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਦਾ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਤਾਣ 
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`ਹੈ? ਉਹ ਨਿਰਾਕਾਰ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਇਤਿਹਾਸ ਅਭੇਦ ਹੈ, 
ਉਸ ਵਿਚ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਵੇਖਣਾ ਹੈ ? ਬੇਸ਼ਕ ਕਾਲ ਦੀ 
-ਪਰਤੱਖ ਲੀਲਾ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨੂੰ ਸੌਭਾਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਕਾਲ ਕਿਹੜਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਗਤੀ ਕਿਹੋ ਜੋਹੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਆਕਾਰਾਂ ਦੇ ਦਸਤੂਰ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਕੈਸੇ 
ਹਨ, ਉਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਿਹੋਂ ਜੇਹੇ ਆਸਮਾਨ ਨਾਲ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਕੈਸਾ ਹੈ-ਕਾਲ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਤੱਕ ਆਖ਼ਰੀ ਪਹੁੰਚ ਹੈ ?-ਭਾਈ ਨੰਦ 
ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ” ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਘੁੰਮਨਘੇਰੀ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਹੋ ਕੇ ਕੋਈ ਪਾਰ 
ਢੂਡਦੀ ਹੈ, ਅਤੋ ਫੇਰ ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਇਕੋ ਉੱਤਰ ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉੱਭਰਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਉੱਤਰ ਇਕ ਮੁਨੱਵਰ ਜਲਵਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਬੁੱਧੀ ਨੇ ਥੈਮੂਣਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਜਿਸ ਦੇ ਜੋਰ ਅੱਗੇ ਬੇਹੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ। 

ਜਦੋਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਐਨੀ ਸੂਖਮ ਹੋ ਗਈ, ਤਾਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਜਪੁਜੀ 
ਵਾਲੇ 'ਗਿਆਨ ਖੰਡ" ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਗਈ। ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਤੌਰ-ਤਰੀਕੋ 
`ਇਸ ਪੜਾ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਿੱਛੇ ਹਨ। ਇਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਥਾਂ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੀ 
ਤਸਵੀਰ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਾ ਦਿਮਾਗ਼ ਇਕ ਮੁੱਢਲੀ ਉਡਾਰੀ ਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਗਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਸਮੇਂ ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
ਤਰਕ ਵਸਤੂ-ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਆਮ ਸ਼ਕਲਾਂ ਪਾਰ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਨਾਲ ਇਕ 
ਜਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਤਰਕ ਅਤੇ ਸਿਦਸ ਨੂੰ ਇਕ ਰੂਪ ਦੇ ਕੈ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਾਮ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਨਾਮ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਆਪ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਸੰਭਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਹੁਕਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਬੁੱਧੀ ਕਰਮ ਖੰਡ 
ਦਾ ਜਲਵਾ ਵੇਖਦੀ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਰੀਯਾ' ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪੂਰਨ ਦਰਸ਼ਨ ਨਸੀਬ ਹੋਣ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਥਾਣੀਂ ਲੰਘਣਾ ਪਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਰ ਨੁਤੇ 
ਤੋਂ ਸਹੀ ਤਰਹਾਂ ਤੱਕਣ ਲਈ ਬੁੱਧੀ ਅੰਦਰ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦਾ ਵੋਗ ਉਪਜਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। 
ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਆਉਣ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਪਰਿਲੋ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਚਾਰ ਰੋਕਾਂ ਦੂਰ 
ਕਰਨੀਆਂ ਪਈਆਂ। 

ਜਦ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਅੰਡਮ-ਹੈ ਦੀ ਧੂਹ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਕ 
ਐਸੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਨ, ਜਿਸਦਾ ਕੋਈ ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਦੂ ਨਹੀਂ, ਕੋਈ ਥਾਹ 
ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਕੋਈ ਤਰਤੀਬ ਨਹੀਂ । ਬੁੱਧੀ ਇਕ ਹਨੇਰੇ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਭਟਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ 
'ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਵੱਡਾ ਨੁਕਸ ਕੀ ਹੈ ? ਇਸ ਨਿਰਾਕਾਰੜਾ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਨੁਕਸ ਇਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਸਦੇ ਮੌਫ਼ਨਾਕ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਇਨਸਾਨੀ ਤਾਸੀਰ ਨਹੀਂ, ਯਅਨੀ ਮਹੱਬਤ ਦਾ 
ਕੋਈ ਅਡੋਲ ਚਿਹਨ ਨਹੀਂ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਥੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਕੋਈ ਛੁਹ ਅਤੇ ਸੁਪਨਾ ਨਹੀਂ। 
ਕਾਲ, ਥਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਿਤਰਤ ਉਸ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ, ਜਿਥੋਂ ਕੋਈ ਅਪਣੱਤ ਦਾ 
ਬਿੰਦੂ ਬਣ ਸਕੇ, ਜਿਥੋਂ ਖਲੋਕੇ ਇਨਸਾਨ ਕਿਸੇ ਆਪਣੇ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕੋ, ਜਿਥੇ ਕਿਸੇ ਸਦੀਵੀ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਯਕ਼ੀਨ ਠਹਿਰ ਸਕੋ, ਜਿਥੇ ਖਲੋ ਕੇ ਇਨਸਾਨ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਸਕੇ ਅਤੇ 
ਜਿਥੇ ਕੋਈ ਆ ਸਕੇਂ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਇਸ ਅਨਿਸਚਿਤ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਖੌਫ਼ 
ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਹਾਂ; ਇਸ ਅਨਿਸਚਿਤ 
ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਡਰ ਵਧਦਾ-ਘਟਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਖ਼ੋਫ਼ਨਾਕ ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ 
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ਦਾਂ ਫੈਲਾਉ ਘਟ-ਵਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਇਸ ਸ਼ੌਫਨਾਕ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਇਕ 
_ਗ਼ਰੀਬ ਹੋਂਦ ਬਾੜੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਵੀ ਨਾਂਹ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਇਸ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਦੱਸਣ 
ਵਾਲਾ ਕੌਣ ਹੁੰਦਾ ? ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਰੂਪ ਕਾਲ ਦੀ ਤਿਲਕਣ-ਬਾਜ਼ੀ ਵਿਚ 
ਪਲਟ ਜਾਂਦੇ 'ਹਨ। “ਇਸ ਚਖ਼ ਹੇਠ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਚੈਨ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਗੋਯਾ। ਤੂੰ ਹੁਣ 
ਇਸ ਪੁਰਾਣੀ ਸਰਾਂ ਨੰ ਫੱੜ ਦੇ ।...ਕਦੋਂ ਤੱਕ ਇਸ ਬੁੱਢੀ ਸਰਾਂ ਵਿਚ ਲੰਘੋਗੀ ?...ਕਦੋਂ ਤੱਕ 
ਕੁੱਤਿਆਂ ਵਾਂਗ ਹੱਡੀਆਂ ਲਈ ਝਗੜੇਂਗਾ ?...ਹਾਇ' ਹਾਇ। ਮੇਗੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਨਜ਼ਦੀ 
ਫਜ਼ੂਲ ਹੀ ਚਲੀ ਗਈ। ਅਸਾਂ ਇਕ ਪਲ ਵੀ ਆਪਣਾ ਆਪ ਨਾਂਹ ਸੋਚਿਆ।" ਪਰ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਸੌਫ਼ਨਾਕ ਖ਼ਲਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਉਦੋਂ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਅੱਤਮ-ਹੈ 
ਦਾਂ ਅਧੂਰਾ ਜੋਹਾ ਦੂਰ-ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਸ਼ੌਫ਼ ਅਤੋਂ 
ਪਰਪੂਰੀ ਬਰਾਬਰ ਬਰਾਬਰ ਹਨ। ਅਸਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀ ਤਾਸੀਰ 
ਹੋਣ ਕਰੇ ਬੇ-ਆਸਰਾਪਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਉਪਜੀ। ਵਿਕਰਾਲ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਲਘੂਤਾ 
ਤੈਂ ਖਿਨ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਨੂ ਜੋ ਕੁਛ ਹੋਰ ਦਿਸਿਆ, ਉਹ ਤੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਬੇ-ਨਜ਼ਰ ਹੁੰਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸੀ। ਜਦ ਸਭ ਕੁਛ ਬੇ-ਨਜ਼ਰ ਹੋਣ ਦਾ ਪੜਾ ਆਇਆ, ਤਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਭੀਸ਼ਣ 
-ਮਨਪ0ੀ ਵਿਚ ਬੇਨਜ਼ਰੀ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਦਾ ਕਦੇ ਕਦੇ ਦੀਦਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸ਼ਸ । ਇਸ 

੩ ਭਿ ਵੱਡੀ ਪਰਾਪਤੀ ਸੀ। ਅਰਥਾਤ ਬੁੱਧੀ ਵਿਕਰਾਲ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਅੰਤਮ-ਹੈ 
(ਖ਼ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਕੋਲ ਕੁਛ ਨਹੀਂ । ਸਥਿਤੀ 

`ਛੀ॥॥॥ ਹੈ, ੫੪ ਵਿਜੈ ਨਹੀਂ। ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਪਰ ਮੰਜ਼ਿਲ ਨਹੀਂ । ਕੁੱਝ ਸਿਦਜ ਹੈ, ਪਰ ਭੈਅ 
ਦੇ ਸਰਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਹੈ। “ਆਰਫਿ ਮੌਲਾ ਤੋਂ ਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਜਾਤ ਨਾਂਹ ਮਿਲੀ। ਕਾਲ 
੮ ਢਝ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨ ਲਟਕ ਰਹੇ ਹਨ।'”' ਸੋ ਬੱਧੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਰੋਕ ਨਿਹਫਲ 
ਸਿਧਾਕਾਰਤਾਂ ਵਿਚ ਤੜਫ਼ਾ ਰਿਹਾ ਕਾਲ ਦਾ ਭਾਰੀ ਭੈਅ ਹੈ । 
:- ਸੁੱਧੀ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਰੋਕ ਉਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ 
`।, ਨਿਹਫਲ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਬਿਖਰਿਆ ਕਾਲ ਅਕਾਲ ਦੇ ਜ਼ਬਤ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ; 

2. ਜਦਢੋ' ਕਿ ਅੰਡਮਨਾਂ ਨੂੰ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੇ ਵੁਜੂਦ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਪੈਦੀ; 
9. ਜਦੋਂ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਏਕੋ-ਏਕ ਫੁਰਨੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਮਾਉਂਦੀ; 
4. ਜਦੋਂ ਕਿ ਰੂਹ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੇ ਮ਼ਲਾ ਜੋਡੀ ਬੰਦਗੀ ਨਹੀਂ ਉਪਜਦੀ। 
ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਆਖ਼ਰੀ ਸਾਹਿਬਿ ਕਰਮ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸਿਦਕ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੁਦਾ। 

ਇਵ ਨਿਹਫਲ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ ਪਕੜ ਮੌਤ ਦੇ ਭੈਅ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਰੂਹ 
ਨੂੰ ਨਿਰਾਰਥ ਹੋਣ ਦੇ ਭਰਮ ਨੂੰ ਤੋੜਣ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਸ਼ੈਅ ਨਹੀਂ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦੀ। ਮਹਾਂ ਕਵੀ 
ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਏਕੋ-ਏਕ ਦੀ ਪਹੁਚ ਤੋਂ ਉਰਲੋ ਪਾਸੇ ਦੇ ਭੈਅ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, 
ਜੋ ਕਿ ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਿਸੈ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਰੋਕ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਰੋਕ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਉਹ ਬੰਦਗੀ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀ ਲਜ਼ਤ ਤੋਂ ਜਾਣੂ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਮੌਤ ਦੇ ਭੈਅ ਦੇ ਜ਼ਿਕਰ ਨੂੰ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਹੀ ਰੋਕ ਆਖਾਂਗੇ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ 
ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਚਲ ਰਹੀ ਬੰਦਗੀ ਆਪਣੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਧਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। “ਸਦਾ ਹੀ 
ਦਿਲ ਨੂੰ ਯਾਰ ਦੀਆਂ ਰਾਹਾਂ ਵੱਲ ਲਾ ਕੇ ਰੱਖਣਾ, ਤਾਂ ਜੋ ਪੁਲਿ-ਸਰਾਤ ਤੋਂ' ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ 
ਗੁਜ਼ਰ ਸਕੋਂ।'“ ਇਹ ਗੱਲ ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਕਹੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਬੰਦਗੀ ਅਤੇ 
`ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਭੈਅ ਆਰਸੋ ਸਾਹਮਣੋ ਖੜੇ ਹਨ, ਪਰ ਭੈਅ ਵੱਡਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬੈਦਗੀ 
-ਅਨਿਸਚਿਤ ਹੈ। 
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ਬੱਧੀ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਰੋਕ ਉਦੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਅਨਿਸਚਿਤ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀਆਂ 
ਉਡਾਰੀਆਂ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਰੰਗੀਨੀਆਂ ਵਿਚ ਟਿਕਾ ਲਭਦੀਆਂ ਹਨ। ਬੁੱਧੀ ਜਿਸ ਵੇਗ 
ਨਾਲ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ (ਅਚਿਹਨਤਾ) ਦੇ ਅਸਗਾਹ ਵਿਚ ਕੁੱਦੀ ਸੀ, ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਦੁਨੀਆ 
ਦੀ ਰੌਗੀਨੀ ਵਿਚ ਸ਼ਿੱਦਤ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹ। ਜਿੰਨਾ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਵੇਗ ਤੀਬਰ 
ਅਤੇ ਫੈਲਵਾਂ ਹੋਵੇਗਾ, ਓਨੀ ਹੀ ਸੰਘਣੀ ਸ਼ੋਖੀ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਰੰਗੀਨੀ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗੀ। 
-ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਢੁਨੀਆ ਦੋ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਗਹਿਰਾ ਅਤੇ ਸੈਘਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਅੰਦਰ 
ਦਿਲਕਸ਼ ਟਿਕਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਕ ਸ਼ਾਨ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮਾਲਕੀ 'ਦਾ 
ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਅਹਿਸਾਸ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਪਰ ਬੱਧ ਨੂੰ ਇਸ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਤੌਰ ਕੇ ਆਪ ਅਲੋਪ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਢੁਨੀਆ ਦੀ ਰੋਗੀਨੀ ਬੁਧੀ ਦਾ ਅਲੌਕਿਕ ਸੁਆਦ 
ਤਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦੋ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਇਕ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੋਕ ਬਣ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਜੜਾਊ ਤਖ਼ਤ, ਹੀਰੇ ਮੋੜੀਆਂ 
ਨਾਲ ਆਸਮਾਨ ਵਾਂਗ ਚਮਕਦੇ ਫ਼ਰਸ਼, ਮਭਿਮਾਉਂਦੇ ਛਤਰ ਅਤੇ ਕਲਗੀਆਂ, ਤਾਜਾਂ, 
ਥਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਨਕਸ਼ਾਂ ਦੀ ਬਹਾਰ, ਰੌਗੀਨ ਦਰਬਾਰਾਂ ਦੇ ਜਲਵੇ, ਲਸਕਾਰਾਂ ਦੀ 
ਬੇਪਨਾਹ ਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਜਲਾਲ ਇਕ ਲਾਜ਼ਵਾਲ ਰੌਗ ਬਣ ਕੇ ਖੜੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਲਈ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਹੁਸਨ, ਤਾੜਤ ਅਤੇ ਫ਼ਰਖ਼ਦਿਲੀ ਦਾ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ 
ਚੋਰ ਜੋਂ ਨਿਰਾਕਾਫਤਾ ਵੱਲ ਉਮਲਦੇ ਸਮੇਂ ਬੱਧੀ ਨੂੰ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਸ਼ਹਿਨਸਾਹ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਦੁਆਲੋ ਘੱਮਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, (ਅੜੇ ਇਸੇ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਹੈ)। ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਨੇ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਰੌਗੀਨੀ ਨੂੰ ਕੁਮਵਾਰ ਧਰਵਾਸ, ਕੇਂਦਰੀ ਠਹਿਰਾਓ, ਹੁਸਨ 
ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ, ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਅਤੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਜਿੱਤ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ, 
ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਉਸ ਸਮੇਂ ਕੀਤਾ, ਜਦੋਂ ਇਹ ਬੱਧੀ ਦੀ ਰੋਕ ਸੀ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਕੋਈ ਹਸਤੀ 
ਰੱਖਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਚਮਕ-ਦਮਕ ਦੇ ਸਾਰਮਣੇ ਚੋਣ ਵਾਲੀ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਇਕ 
'ਕਲੰਦਰ' ਖੜਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਸਾਫ਼ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਛਤਹ ਦਾ ਅਸਲ ਰੂਪ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਨਹੀ। ਕਲੰਦਰ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਪਾੜਸ਼ਾਹੀ-ਆਕਰਸ਼ਣ ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, 
ਦੋਵਾਂ ਵਿਚ ਟਕਰਾਉ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਦੀ ਜਿੱਤ ਨਫ਼ਰ ਆ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਹਾਰਣ ਵਾਲਾ 
ਹਾਰਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬੱਧੀ ਦੀ ਇਕ ਰੁਕਾਵਟ ਸੀ : “ਤੇਰ ਕਲਦਰਾਂ ਨੰ ਤਾਜਾਂ ਅਤੇ ਨਗੀਨਿਆਂ 
ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਉੱਤੇ ਰਜ਼ਰਾਂ ਚਮਕਦੇ ਤਖ਼ਤ ਪਏ ਹਨ।% 

ਬੱਧੀ ਦੀ ਚੌਥੀ ਰੋਕ ਉਦੋਂ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਿੱਧੇ ਰਿਸਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ 
ਦੇ ਝਰਮੁਟ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਸਫਰ ਦੀ ਤੇਜ਼ੀ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਦੀ 
ਰੋਗੀਨੀ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਅਗਲੀ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਕ ਰੰਗਹਨੀ ਆਪਣੀ ਸੀਮਤ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਕਾਰਨ 
ਜਦੋਂ ਅਗਲੀ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ 
ਜੀਵੰਤ ਛੋਹਾਂ ਪਰੋਪਰਾਗਤ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੁਨੀਆ 
ਦੀ ਚਮਕ ਇਕ ਸੋਹਣਾ=ਸੁਪਨਾ, ਜਾਂ ਮਿੱਠੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਾਮਾਤ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ ਤਲਖ਼ ਤੇਜੀ ਇਕ ਠੰਢੀ ਨੀਂਦਰ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਅੰਤਮ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਇਕ ਮਨੋਹਰ ਭਰਮ-ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਰੰਗੀਨੀ 
ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਜਦ ਪਰਾ-ਮੰਡਲ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨੀ ਚਾਹੰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਅਗਲੀ ਦੁਨੀਆ 
ਦੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਵਿਚ ਚਮਕਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਹਸਤੀ ਦੇ ਨਾਂਹ-ਹੋਣ ਦਾ 
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ੈਅ ਪੁਲਿ-ਸੁਰਾਤ,ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਅਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਬਿਲਕੁਲ ਇਸੇ 
ਤਰਹਾਂ ਸੈਸਾਰਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਅਗਲੀ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਤ੍੍‌ਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਆਖ਼ਿਰ 
-ਵੋਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ' ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਪਰਾ-ਸੁਆਦਾਂ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਗਲੀ 
ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ੌਨਾਂ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਸੇ' ਨਿਰਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 'ਗੋਯਾ' ਜੀ 
'ਥਾਗੇ ਰਿਜ਼ਵਾਂ, ਫ਼ਿਰਦੌਸ, ਬਹਿਸ਼ਤ, ਤੂਥਾ ਅਤੇ ਰੁਮਾ ਤਸੱਵੁਰ ਨੂੰ ਉਸ ਸਮੇਂ ਬੁੱਧੀ ਲਈ ਇਕ 
ਰੋਕ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੈਦਗੀ ਦਾ ਹਾਸਿਲ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਅੰਤਮ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਬੰਦਲ ਖ਼ਿਆਲ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਸਤਿਗੁਰ ਦਾ ਦੇਸ ਸਮਝ ਕੇ 
ਵਸਲ ਵਾਲੀ ਸੈਤੁਸਟਤਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਜਦੋਂ ਕਰਾਮਾਤ ਕਰਮ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਰੈਗੀਨੀ ਮਾਹੀ ਦੇ ਵੈਸ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਗਿਣਤੀਆਂ ਬੇਪਨਾਹ 
ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਦੋਂ ਬਾਗਿ ਰਿਜ਼ਵਾਂ, ਤੂਥਾ ਅਤੇ ਹੁਮਾ ਮਾਹੀ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
'ਫੈਅੰਮ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਸੀਮਾ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਬੰਦਗੀ 
'ਢਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

`ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸਗਲ ਦੀਦਾਰ ਨਸੀਬ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੋਰਾਂ 
ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀੜੀ ਕਰਨੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਦੌਰ ਹੈ। ਜਾਈ ਸਾਹਿਬ 
ਮਜਨੂੰ ਅਤੇ ਮੂਸਾ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਪੈਗਬਰੀ ਸ਼ਹੀਦ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਬੁੱਧੀ 
ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕੜ੍‌ ਚਾਰ ਚੋਕਾਂ ਟੁੱਟ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਕ ਨਵੇਂ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਹੋ 
ਹਾਂ ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਮਜਨੂੰ, ਮਨਸੂਰ ਤੇ ਮੂਸਾ ਕੋਵਲ ਖਿਆਲੀ ਤਸਵੀਰਾਂ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੋਂ ਡੂੰਘੀਆਂ ਹਜੀਜਤਾਂ ਹਨ-ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਕਾਰ ਹੜ੍ਹ ਨਾਲ ਲਹਿਰਾਉਂਦੀਆਂ, ਸੈਆਂ 
ਨਸਲਾਂ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਅੱਬਰਾਪਣ ਉਭਾਰਦੀਆਂ, ਅਲ ਦੀਆਂ ਜੇਤੂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਦੀ ਝਿਲਮਲਾਹਟ 
ਮੁਫਦੀਆਂ, ਕਾਲ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਦੀ ਟੀਸੀ ਤੱਕ ਮਾਰਦੀਆਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਬੇਚੈਨ, ਅਲਬੇਲੀਆਂ 
ਅਜੈ ਪ੍ਰੂਦੀ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਡੂੰਘੀਆਂ ਹਜੀੜਤਾਂ ! ਮਜਨੂੰ ਅਜ਼ਲ ਦੀ ਇਕ 
'ਐਸੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅੰਤਮ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ 
'ਉਸ ਦੇ ਵੇਗ ਅੰਦਰ ਇਕ ਤਲਖ਼ ਬੇਚੈਨੀ ਹੈ। ਨੌਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ (9੦00 01 41) ਦੀ 
ਸਖ਼ਤ ਤਹਿ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ, ਭੈਅ ਅਤੇ ਨਿਰਭੈਅ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਆਉਂਦਾ, ਕਾਲ 
ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੀ ਤਮੀਜ਼ ਨਾਂਹ ਕਰਦਾ, ਸਿਰਫ ਆਪਣੇ ਨਸ਼ੇ ਦੇ ਕਹਿਰ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਵਿਚ ਹੀ ਮਸੀਹਾ ਵੇਖਦਾ ਮਜਜੂੰ ਤੌਹੀਦ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਹਰ ਜ਼ਬਤ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਲਹਿਰਾਂ ਕਿਸੇ ਭਰਪੂਰ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਹੀਣ ਵੇਗ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਮਜਨੂੰ ਦਾ ਵਲਵਲਾ, ਜੋ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਅਕਲ (ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼) ਦੀ ਇਕ 
ਬਲ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਸੈਸਾਰਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਕੁਲ ਖਰੂਵੇ ਲਗਾਉ ਬਿਨਸ 
੬ ਹਨ। ਉਹ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ, ਜਿਹੜੀ ਸੰਸਾਰਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਤਿਖੇ ਵੇਗ ਨੂੰ ਅਕਲ ਨਾਲੋਂ 
ਡੈਡ ਕੈ ਦੈਵੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਦੀ ਸਰਵੇਖਣ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਸੱਚਵੀਂ ੍ਰੋਗਣਾ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਹੈ। ਮਨਸੂਰ ਤੌਹੀਦ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਬੇਪਨਾਹ ਖੋੜੇ 
ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਸੂਰਜ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਪਾਰਾ 
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ਬਣ ਕੇ ਦੌੜ ਪਿਆ ਚੋਵੇ। ਮਨਸੂਰ ਦਾ ਜਨੂੰਨ ਮਜਨੂੰ ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਤੀਖਣ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਸਿਰਜਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਹੁਸਨ ਅਤੇ ਨਾਜ਼ ਅੰਦਰ 
ਕੋਈ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਿਯਮ ਦੋਣ ਦਾ ਟਿਕਾ ਤਾਂ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਗਤੀ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਤਗੜੇ 
ਕੇਂਦਰ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਮਨਸੂਰ ਆਪਣਾ ਸੰਸਾਰੀ ਰੂਪ ਗੁਆ ਕੇ ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ 
ਪੁਸ਼ਾਕ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਖੁਸ਼ਕ ਨੂੰ ਉਹ ਧਰਮ-ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਚਾਲ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਵੇਖੋ ?-ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਜਿੰਨਾ ਜ਼ਬਤ 
'ਉਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਦੇ ਤੌਹੀਦ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਥੇੜਾ, ਫਤਹ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ ਤਿੰਨੇ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਕਿਸੇ ਜੀਭੀਰ 
ਸਪੱਬਟਤਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ। ਮੂਸਾ ਰੂਹ ਦੇ ਇਕ ਝੇ-ਅਟਕ ਦਰਿਆ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਅਨੇਕ ਰੋਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਬੇਧਿਆਨ ਵਗ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਮੰਜ਼ਿਲ ਨੂੰ 
ਵੇਖਣ ਦਾ ਜਨੂੰਨ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧੀ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਨੰ ਸੁਣਨ ਦਾ ਜ਼ਬਤ ਹੈ। “ਤੈਨੂੰ ਨਹੀਂ ਦਿਸਣਾ, 
ਤੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਨਹੀਂ ਪਾਵੇਂਗਾ-ਇਹ ਆਵਾਜ਼ ਮੂਸਾ ਦੇ ਦਿਲ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਵਿਚ ਪੈ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਫੇਰ ਵੀ ਉਹ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਮਜਨੂੰ ਅਤੇ ਮਨਸੂਰ ਨਾਲੋਂ ਮੂਸਾ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ 
ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਤੌਹੀਦ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਜਨੂੰਨ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀਂ 
ਲੱਗਦਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਕਿ ਇਸ ਜਨੂੰਨ ਨੂੰ ਪਰਣਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਇਸ਼ਟ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਗਿਆਨ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਜਜੂੰਨ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਰੂਪ, ਕਿਸੇ ਅਨੁਪਾਤ, ਕਿਸੇ ਨੇੜਤਾ, ਕਿਸੇ ਛੁਹ 
ਅਤੋ ਕਿਸੇ ਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਖਣ ਦਾ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ। “ੜੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਨਹੀਂ ਪਾਵੇਂਗਾ” ਦੀ 
ਆਵਾਜ਼ ਸਿਦਕ ਦੀ ਘਾਟ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਸਗੋਂ ੌਹੀਦ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਸੀਮਾ ਬਾਰੇ 
'ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਬੇਚੈਨ ਚੇਤਨਤਾ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮੂਸਾ ਦਾ ਵੱਡਾ ਦੋਸ਼ ਇਹੋ ਹੈ, 
ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਰਾਹ ਅਤੇ ਵਿਸਟ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। 
ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੌਰਾਂ ਲਈ ਮਜਨੂੰ, ਮਨਸੂਰ ਅਤੇ ਮੂਸਾ ਤਿੰਨੇ ਇਕੋ ਮਜ਼ਿਲ ਦੇ ਜਿੰਨ ਗਿੰਨ 
ਪੜਾਅ ਹਨ। ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਸੈਖਿਪਤ ਨਤੀਜੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ: 

1. ਮਜਨੂੰ, ਮਨਸੂਰ ਅਤੇ ਮੂਸਾ ਉਸ ਤੀਬਰਤਾ ਦੇ ਨਾਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਅਕਲ ਦੇ ਸੰਸਾਰਕ 
ਤੂਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਰੋਈ ਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵੀਂ ਤੇਜ਼ ਚਮਕ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਮਾਲਸ 
ਸੈਦਾ ਦਾ ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਉਰਦਾ ਹੈ। ਅਕਲ ਨੂੰ ਫਤਹ ਦੀ ਇਕ ਤੀਬਰ 

`ਇਹਨਾਂ ਚਮਤਕਾਰੀ ਤੂਪਾਂ ਦਾ ਆਖ਼ਿਰ ਹਨ। ਅਕਲ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਭੈਅ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 



ਪੰਥ ਦਾ ਵਾਲ 449 

ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਿਕਲੇਣ ਦਾ ਜੌਹਰ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ : “ਜੋ ਕਿ ਮਨਸੂਰ ਵਾਂਗ ਸੂਲੀ ਦੇ ਸਾਏ 
ਹੇਠ ਵਜ੍ਹਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤੂਬਾ ਵਰਗੇ ਫਿਰਦੌਸੀ ਬਿਰਖ ਦੀ ਚਾਹਨਾ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ।...ਜੋਂ ਮੱਸੂਰ ਵਾਂਗ ਸੂਲੀ ਵੱਲ ਗਏ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਧੋਣ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿੱਚ ਬੁਲੰਦ ਹੋਈ।”” ਦੀਵਾਨਿ-ਗੌਯਾ ਦੀ “ਸਹਸ ਬਾਸ਼ ਕਿ ਹੌਗਾਮੈ 
ਨੌ-ਹਾਰ ਆਮਦ ਵਾਲੀ ਗਜ਼ਲ ਖੇੜੇ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਅਕੱਥ ਵੇਗ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ 
੧੨੬੨੩ ਮਨਸੂਰ ਦੇ ਆਉਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਪਹੁੰਚ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਮੂਸਾ `ਦੀ_ਪੈੀਥਰੀ_ਬਹੀਦੀ_ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ-ਸਿਰਜਣਾ ਨੂੰ 
ਅਦਿ ਦੀ ਚ ਸਕ ਵਧ ਲੋ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਕਾਲ ਦੇ ਆਦਿ ਅਤੇ 
ਅੰਤ ਨੂੰ ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ (ਸਰਬ ਕਾਲ ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਗੋਦ 
-ਵਿਚ ਬੈਠ ਜਾਂਦਾ ਹੈ)। ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਇਜਰਾਰ ਦਾ ਬੀਜ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਉੱਚੇ ਬਿਬੇਕ ਵਿਚ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹੈ : “ਸਾਨੂੰ ਅਜ਼ਲ ਦੇ ਦਿੁੰ ਤੋਂ (ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਸਮਿਆਂ ਤੋਂ) ਇਕ 
ਆਵਾਜ਼ ਆਈ ਸੀ (ਸੂਖਮ ਚੇਤਨਾ ਹੋਈ ਸੀ), ਅਸਾਂ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਅਰੰਭ ਵਿਚ ਉਸ 
ਦੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਵੇਖ ਲਿਆ ਸੀ।...ਤੇਰੀ ਬੰਦਗੀ ਦੀ ਤਾਂਘ ਨੇ ਮੋਰੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆ 
'ਵਿਚ ਲੈ ਆਂਦਾ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਮੈਂ ਜਹਾਨ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ ਸ਼ੌਕ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਖਦਾ....ਉਦੋਂ 
ਆਸਮਾਨ ਅਚੋ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਸਨ ਪੈਦਾ ਹੋਏ, ਜਦੋਂ ਡਰੋ ਦੀਦਾਰ ਦੇ 
ਸ਼ੋਕ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ।' ਸੋ ਪੈਗੌਥਰੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਇਕ ਉੱਚੀ ਬੰਦਗੀ ਹੈ, 
ਉੱਚੀ ਬੰਦਗੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਂ ਤੋਂ ਸੁਤੇਤਰ ਹੋਇਆ ਬਿਬੇਕ ਹੈ, ਇਸ ਬਿਬੋਕ 
ਦੇ ਅਨੈਕ ਧਰਾਤਲ ਅਤੇ ਅਨਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਬਿਬੋਕ ਅੰਦਰ ਹੀ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
ਦੇ ਮਪੂਰਨ ਨਕਸ਼ ਦਾ ਬੀਜ, ਉਸਦੇ ਮਸੀਹਾ ਦਾ ਟਿਕਾਣਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਿਹਰ 
ਦਾ ਵਕਰਾਰ ਹੈ। 
ਜ੪ ਮਜਨੂੰ, ਮਨਸੂਰ ਅੜੇ ਮੂਸਾ ਪੈਕੀਬਰੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਸਫਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਫੀ ਉਚ ਮਨ ਚੀ ਟੀਜਤਾ 2 5 ਤਿਹ 5. ਹ 
ਜਾਂਦੈ ਹਨ। ਤਦੋਂ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਬਾਗਿ-ਰਿਜਵਾਂ, ਤੂਬਾ ਅਤੇ ਹੁਮਾ ਦੀ 
'ਕੁਲਪਨਾ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਉਡਦੀ ਹੈ। ਥਾਕੀ ਇਕ ਸਾਕਾਰ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
(੯੧900) ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਜ਼ੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ 
ਹੈ। ਇੰਵ ਇਕ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਤਾਫ਼ਤ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਕਾਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ 
ਸੱ ਲੈਣ ਦਾ ਬਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ; ਜਿਸਦੇ ਹੋਰ ਰੂਪ ਇਬਾਦਤ, ਸਿਦਜ, ਵਿਸਮਾਦ ਅਤੇ 
'ਘਸ਼ਿਸ਼ ਆਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। 
ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਇਸੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਭਾਈ ਨੱਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਕਲਗੀਧਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਨੇ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ 

ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਕਿਵੇਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸੱਚੇ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਕੀ ਸਬੂਤ ਹੈ ? 
ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਦਿਸ਼ ਦੇ ਸੱਚੇ ਹੋਣ ਦਾ ਕੁੱਝ ਵਿਸਥਾਰ ਤਾਂ ਉੱਪਰ ਆ ਚੁਕਿਆ 
ਹੈ, ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੇ ਉਸ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਕਲਤੈਧਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਸਬੂਤ 
ਕਵੀ ਜੀ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬੈਲੀ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ 

4, 
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ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸਰੂਪ ਦੇ 
ਨੇੜ-ਹਾਣ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਚੁਣੇ । ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਹਜੂਰ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਛੋਹ ਦੇ ਜਲਵੇ ਸਨ। 
ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ (ਫਾਰਸੀ), ਗੌਜਨਾਮਾ ਅਤੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀਨਾਮਾ ਅੰਦਰ ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਦੀ ਆਕਰਸ਼ਣ ਅਨੁਸਾਰ ਖੜੇ 
'ਹਨ। ਸ਼ਬਦ ਵਾਰ ਵਾਰ ਦੁਹਰਾਏ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਦੁਹਰਾਈ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਕਿਰਨਾਂ ਦੇ 
ਫੈਲਣ ਵਾਂਗੂ ਹੈ। ਇਹ ਦੁਹਰਾਈ ਇਕ ਉੱਚੀ ਪੱਧਰ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਜਾਚ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਦੱਸਦੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਇਕ ਝਲਕ ਤੋਂ ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਬਦਲਦੇ ਵੇਖਣਾ 
ਹੈ। ਇਕੋਂ ਸ਼ਬਦ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਕਿਸਮ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਦਾ ਰਹੱਸ ਬੈਨਹਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ ਜੋਰ ਦਾ ਤਾਲ ਪੈਦਾ ਕਰ ਲੈੱਦਾ ਹੈ। 
ਵੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੀ ਸਬਦਾਂ ਨੂੰ ਕਾਵਿ-ਤਾਲ 
ਵਿਚ ਠੋਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਬੈਠਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਇਸ਼ਟ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਦੀ 
`ਕਈ ਰੂਹਾਨੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਬਦ ਅਨੇਕ ਕੁੰਟਾਂ ਦਾ ਜਲਵਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਇਬਾਦਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਕੇਵਲ 
ਨਿਪੁੰਨ ਕਾਵਿ ਖੇਡ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਪਰਤੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਸਤੀ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਸ਼ਬਦ ਕੇਵਲ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਭਾਵ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ, ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਉੱਤੇ ਕੁਰਬਾਨ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ਬਦ 
ਗੁਰੂ ਸਾਰਿਬ ਦੇ ਕਰਮ ਤੋਂ ਗਿੰਨ ਨਹੀਂ। ਜਦ ਕਵੀ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਜ਼ਾਤ 
ਤੂੰ ਜਾਣਿਆ, ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਬਦ ਉਦੋਂ ਹੀ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਮਜ਼ ਦੇ ਤਾਲ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ। 

ਅੰਤ ਵਿਚ ਕਵੀ ਜੀ ਲਈ ਸ਼ਬਦ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੧1੪00) ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : ਅਨੇਕ 
ਹਲੀੜਤਾਂ ਦਾ ਜਾਣਕਾਰ, ਇਕ ਸੰਪੂਰਣ ਤਰਕ, ਸਕੇ ਤੋਂ ਉੱਪਰ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚ ਦਾ 
ਅਨੁਸਾਰੀ ਪਰ ਉਸ ਦੋਂ ਅੱਗੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਫਿਲਾਸਫੀ ਤੋਂ ਡੂੰਘਾ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣ-ਯੁਕਤ 
ਸਚਾਈ! ਕਵੀ ਜੀ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਗੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਜ਼ਾਤ ਹੈ । ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ 
ਬਾਣੀ, ਖ਼ਾਲਸਾ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ, ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੈਸਾਰੀ 
ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਸੀਰਤ ਸਭ ਕੁੱਝ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਪਲਟਿਆ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਕਵੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸੋਚਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਰੱਬੀ ਕਮਾਲ ਟਿਕਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ; ਗੱਲ ਕੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੯੧੧੦॥) ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਆਓ ਹੁਣ ਇਹ ਵੇਖੀਏ, ਕਿ ਕਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਕਲਗੀਧਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਿਵੇਂ 
ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ ̀ ਇਹ ਸੌਕੇਤ ਸੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਦੇ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਦਾ ਕੋਈ ਸਥੂਲ, ਘਟਨਾਵੀ ਅਤੇ ਖੜ੍ਹਵਾਂ ਚਿਤ੍ਰ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਧੈਜੰਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਉਹ ਜਮਾਲ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਦੀ _ਥਰਥੱਰਾਹਟ 
ਬਹੁ-ਧਰਾਤਲੀ ਜੀਵਨ-ਸੱਚਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਜਮਾਲ ਇਨਸਾਨੀ ਛੋਹ ਤੋਂ ਸਰੂ 
ਹੋ ਕੇ ਆਦਿ-ਕਾਲੀਨੀ ਕਥਾਵਾਂ, ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਮੁਹਿੰਮਾਂ ਦੇ ਵਚਿੱਤਰ ਸੂਰਮਿਆਂ, ਭੂਗੋਲਿਕ 
ਵਿਲੱਖਣਤਾ, ਰਾਜਾਂ-ਸਮਾਜਾਂ ਦੀ ਰੈਗੀਨ ਵਗਿੰਨਤਾ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਦਮਕਦੇ ਤਾਜਾਂ, 

ਕਾਲ ਦੇ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਤੱਕ ਜਾਂਦੀਆਂ ਕੋਨਸੋਆਂ, ਸਮਕਾਲੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਚਮਕਦੇ 
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ਮੋੜਾਂ, ਨਗਾਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਗ੍ੰਜਾਂ, ਰੇਸ਼ਮੀ ਪਰਦਿਆਂ ਦੀ ਲਹਿਰਾਉਂਦੀ ਝਿੰਮਭਿਮਾਹਟ, 
ਮਾਰੂਥਲਾਂ ਦੇ ਵਹਿਸ਼ੀ ਜੁਲਾਲ, ਚੈਨਾਂ-ਸੂਰਜਾਂ-ਪਰਬਤਾਂ ਦੀ ਖਿੱਚੀ ਕਮਾਨ, ਅਤੇ ਹਿੱਸਾ ਦੇ 
ਤਣ ਹੋਏ ਖੰਭਾਂ ਫਿਚੇਂ ਦੀ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਬੇਪਨਾਹ ਸਲਤਨਤ ਤੱਕ ਚਲਾ ਜਾਂਦ 
ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਇਕ ਇਕ ਝਲਕ ਨਾਲ ਹੁਸਨ ਦੀ ਇਕ ਤੀਬਰ ਸ਼ਕਲ ਉਭਰਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਵੇਗ ਨਿੱਕੇ ਜਿਹੇ ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਅਝੱਲ ਹੈ, ਅੜੇ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ੋਹ ਨੂੰ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਦੀਵਤਾ ਨਾਲ਼ ਜੋੜਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ 
ਜਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗ ਦੇ ਜਮਾਲ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾ ਨੰ ਤਿਨ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ 
ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ-ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 

1. ਰ਼ੂਰ ਦੇ ਚੋਜਾਂ ਵਿਚ : 'ਚਜਾਂ' ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਸੂਰਤ, ਸੀਰਤ 
ਅਤੇ ਰੋਜ਼-ਦਿਹਾੜੀ ਦੇ ਕਰਤੱਵਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਜੀ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਪੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਸਾਧਾਂਰਣ ਨੇੜਤਾ ਤੋਂ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕੀੜਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ 
ਇਹ ਸਾਰੇ ਪੱਖ ਸਾਧਾਰਣ ਨੋੜੜਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਸਨ। ਮਹਾਂ-ਕਵੀ ਜੀ ਸਾਹਮਣੇ 
ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਸੂਰਤ, ਸੀਰਤ ਅਤੇ ਕਰਤੱਵ ਬਿਜਲੀ ਵਾਲੀ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਰੱਖਦੇ 

-- ॥੧। ਇਹਨਾਂ ਢੁਆ& ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਇਕ ਅਦਿੱਖ ਅਲੰਕਿਕਤਾ ਅਰਥਾਤ ਕਰਾਮਾਤੀ 
੧੬ ਅਜਊਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੂਗੇ ਉੱਤੇ ਹਨ; 

ਭਾਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਰ ਪੂਰੀ ਤਹਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੈ, 
ਾਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰਤੱਵ ਸਮਕਾਲੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਾਲ ਇਕਮਿੱਕ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਇਸ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੂਰੀ ਅੰਦਰ 
ਫੜੀ ਦੇ ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਨਿਸਚਿਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਨੁਮਾਨ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ 

:- #ੱਗੀਂ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਲੰਮੇ ਅਤੇ ਪਤਲੇ ਜਿਸਮ ਵਾਲੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਆ 'ਢੀ ਸਰੀਰਕ ਬਣਤਰ ਫ਼ੌਲਾਦੀ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿੰਦੀ ਸੀ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਅੱਦਰ 

ਚੜੀ ਦੇ ਮਰਦ ਦੀ ਵੱਡੀ ਤੋਂ' ਵਡੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਇਕ ਨਿਰਾਲੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਹੋਰ 
ਹੁਸੀਨ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਕੋਮਲਤਾ ਅਤੇ ਮਰਦਾਨਗੀ।, ਸ਼ਾਂਤੀ 
ਅਤੇ ਤੇਜ, ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਕਹਿਰ, ਹਲੀਮੀ ਅਤੇ ਫ਼ਤਹ, ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਅਤੇ ਸਾਦਗੀ, 
`ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਇਕ ਅਜੀਬ ਜਮਾਲ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਕਲਗ਼ੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਦੇ ਚਿਹਰੇ ਦਾ ਹਰ ਪਵਿੱਤਰ ਵਾਲ ਕਾਮਲ ਮਰਦਾਨਗੀ ਦਾ ਜਿਨ੍ਹ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਲੰਮੇ ਸ਼ਾਹ ਕਾਲੇ, ਸੰਗਧਿਤ ਕੇਸ, ਤਿੱਖੇ ਨਕਸ਼, ਮੁਬਾਰਕ ਮਸਤਕ (“ਜਬੀਨੇ 
ਮੁਤੀਨਸ਼"), ਮਸਜਿਦ ਦੀ ਪਾਕ ਮਹਰਾਬ ਵਾਂਗ ਖ਼ਮਦਾਰ ਭਵਾਂ (“ਖ਼ਮਿ ਅਬਰੂਏ ਤੋਂ 
'ਮਹਰਾਬਿ ਦਿਲ”), ਸੂਰਜੀ ਨੈਣ (“ਨਰਗਸਿ ਮਖ਼ਮੂਰਿ ਊ"), ਮਹਾਂ ਬਲੀ ਬਾਹਾਂ ਅਤੇ 
ਬਲਵਾਨ ਰਹਿਮ-ਭਰਪੂਰ ਮਿੱਠੀ ਆਵਾਜ਼ (“ਜ਼ਲਾਲਿ-ਮਜ਼ਾਲਸ਼") ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
'ੇਜ਼ੀਰ ਬੁਲੰਦ ਬੁੱਤ ਧਰਤੀ ਦੇ ਹਰ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਜਲਵੇ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਕਹਿਰਵਾਨ “ਤੇਗਿ ਜੌਹਰ”, ਸ਼ੇਰਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਫੂਕ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ 
ਪਹਾੜਾਂ ਦੇ ਸੀਨੇ ਵਿਚ ਛੇਕ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਤੀਰ (“ਹਲਕਹ ਦਰ ਕੋਹ ਕਰਦ”) 
'ਅਡੇ ਹਾਥੀਆਂ ਦਾ ਖ਼ੂਨ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ “ਜ਼ੋਪੀਨ” (ਬਰਛੀ) ਜੰਗ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ 
'ਇਲਾਹੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਰੈਗ ਬੈਨ੍ਹਦੇ ਸੀ। “ਦੀਵਾਨਿ ਗੋਯਾ” ਅਤੇ “ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ” 
(ਫ਼ਾਰਸੀ) ਵਿਚੋਂ ਇਹਨਾਂ ਕਥਨਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਹਜੂਰ ਦੇ ਰੋਮ ਰੋਮ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਉੱਚੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਸੀ; ਹਰ ਨਕਸ਼ ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਅਨੁਭਵੀ ਸਿਖਰਾਂ ਤੱਕ 
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ਪੂਚਦਾ ਸੀ; ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਕਿਸੇ ਅਗਾਧ ਗੋਭੀਰਤਾ ਨੂੰ ਛੇਂਹਦੀਆਂ ਸਨ। 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਬਾਰਕ ਬੁੱਤ ਦਾ ਹਰ ਰੋਮ ਇਲਾਹੀ ਜਲਵਿਆਂ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਜਾਣਕਾਗੋ ਸਦਕਾ ਉਹ ਬੇਪਨਾਹ ਹੁਸਨ ਦਾ ਮਾਲਕ ਸੀ : 

ਹਮਰ ਦੀਦਹ ਆਮਦ ਤਨਿ ਕੁਦਸੇ ਊ। 
ਹਵੈਦਾ ਬ-ਚਸ਼ਮਸ਼ ਹਮਹ ਪੁਸ਼ਤੋ ਰੂ । (ਜੋੜ ਬਕਾਸ-੮੬/ 

(ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਤਨ ਨੈਣ ਹੀ ਨੈਣ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਨੈਣਾਂ ਨੰ ਸਭ ਲੋਕਾਂ ਦਾ (ਸਾਰੀ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ) ਪਰਤੱਖ ਅਤੇ ਗੁਪਤ ਰੂਪ ਦਿਸ ਰਿਰਾ ਰੈ)। 
ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬੁੱਤ ਜਮਾਲ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਪਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਵੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੈ ਅਤੇ ਛੋਹ-ਰੂਪ ਹੋਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਦੈਵੀ 
-ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਨੇ ਜਿਸਮ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ ਹੋਵੇ। ਅਸਲ ਵਿਚ “ਕਾਮਲ ਉਲ 
ਅਖ਼ਲਾਕ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ” ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਦੀਦਾਰ ਇਕ ਐਸਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਦੇ ਹੁਸੀਨ ਅਤੇ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਦੂਰੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਭਾਵ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਚਲਦੇ ਹਨ : “ਲਾ-ਮਕਾਂ 
ਪਾਬੋਸਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ" ਇਹ ਹੁਸੀਨ ਅਤੇ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਦੂਰੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਅਰਥ 
ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਨੌਕਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਨੋੜਤਾ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਦੈਵੀ 
'ਸਿੱਖ-ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਆਮਦ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਨੂੰ ਨਿਰੈਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗ਼ਰਮ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਪੂਰਬ ਨੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਭਰਵੀਂ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਅਤੇ ਸਿੱਖ 
-ਅਧਿਆਤਮਕਤਾਂ ਦੇ ਅਦਿੱਖ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਯਾਦ ਨੂੰ ਤਾਜ਼ਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਈ 
ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ “ਜ਼ਮੀਰਿ ਮੁਨੀਰਸ਼" (ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ), ਅਤੇ 
“ਕਾਰਮਉਲ-ਕੱਰਾਮ," “ਫ਼ਰਖੋ ਫਰਮੁੰਦਹ" ਅਤੇ “ਰਾਹਿਮਉਲ ਰੱਹਾਮ”' ਵਾਲੀ ਰੱਬੀ 
ਸੀਰਤ (ਰੀਜ ਨਾਮਾ) ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਜਗਮਗਾਉਂਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੱਬੀ ਜ਼ਾਤ 
ਰਤ ਤੋਂ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸੂਰਤ ਤੋਂ ਸੀਰਤ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ ਰਿਹਾ ਇਕ ਨੂਰੀ ਸਫ਼ਰ 
`ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸੀਰਤ ਇਕ ਸੰਯੁਕਤ ਅਡੋਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾ 
ਲਈ ਕਾਇਮ ਹਨ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਨਜ਼ਾਰਾ ਹੁਸੀਨ ਅਤੇ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਦੂਰੀਆਂ 
ਵਿਚ ਵੀ ਬਦਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ : ਥਰਬੱਰਾਉਂਦੇ ਨੂਰ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼, ਰਹਿਮ ਦੀਆਂ 
'਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ, ਸਿਦਜ਼ ਦੇ ਬਹੁ-ਰੈਗੇ ਜਲਾਲ, ਇਖ਼ਲਾਜ਼ੀ ਮੂਥੀਆਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ, 
“ਜਾਵਿਦਾਨੀ ਸਢਰ” ਦੀਆਂ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਆਸਮਾਨ ! ਪਰ, ਕਿਉਂਕਿ, ਇਹਨਾਂ 
ਅਧਿਆਤਮਕ, ਨੈਤਿਕ, ਜਮਾਲੀ, ਨਾਜ਼ਕ, ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦੂਰੀਆਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ, 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਿੱਖ-ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਨਾਲ ਹਰ ਸਮੇਂ ਜਾਇਮ 
ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅਗੈਮ ਅਚਿਹਨਤਾ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋਂ ਦੀ ਸੂਰਤ, ਸੀਰਤ 
ਅਤੇ ਕਰਤੱਵਾਂ ਦੀ ਨੌੜਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਭੁਲਾ ਸਕਦੀ। ਇਹਨਾਂ ਸੂਖਮ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਦੂਰੀਆਂ 
ਦੇ ਇਹ ਥਰਥੱਰਾਉਂਦੇ ਵੇਗ ਇਕ ਛੋਹੇ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਵਿਸਮਾਦ ਅਤੇ ਇਕ ਵੇਖੀ 
ਜਾਂ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਇਲਾਹੀ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਪਲਟਦੇ ਰਹਿੰਦੇਂ ਹਨ : 

ਗਾਹਿ ਸੂਫੀ, ਗਾਹਿ ਜ਼ਾਹਦ, ਗਰ ਕਲੰਦਰ ਮੇ ਸ਼ਵੇਦ 
ਰੈਗਹਾਇ ਮੁਖ਼ਤਲਿਫ਼ ਦਾਰਦ ਬੁਤਿ ਅੱਯਾਰਿ ਮਾ। 

(ਕਦੇ ਸੂਫੀ, ਕਦੇ ਜ਼ਾਹਦ, ਕਦੇ ਕਲੰਦਰ !...ਜ਼ਰਾ ਮੇਰੇ ਬਹੁ-ਰੌਰੀ ਯਾਰ ਦੀ ਚੰਚਲ 
ਥੇਡ ਤਾਂ ਵੇਖੋ।) ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੋ ਖ਼ਾਸ ਸਾਮੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵੇਖੋ : ਅਲਬੇਲਾ ਰੋਗ, 
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ਸਭ ਸਿਫਤਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਨੂਰੀ ਅੰਦਾਜ਼। 
._ ਸਾਰਕ ਸ਼ਿਕੌਹ ਵਿਚ : ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ 

,ਸਿਦਜ਼-ਜਲਾਲ ਦੀ ਸਾਕ਼ਾਰਤਾ ਹੈ; ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਹੈ; ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਭ ਅੰਦਾਜ਼ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿਜੈਈ ਤਰਕ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਰੱਖਦੇ 
'ਹਨ। ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਜੇਤੂ ਜ਼ੋਰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਬੇਅਰਥ, ਆਪ-ਮੁਹਾਰਾ 
ਜਾਂ. ਅਨੁੰਸਾਸਨਹੀਣ ਵੇਗ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਨੌਤਤਾ ਉੱਤੇ ਸਰਦਾਰੀ ਕਰ 
ਰਿਹਾ ਹੁਸਨ ਹੈ : “ਜ਼ਮਲਾ ਫੈਜੇ ਨੂਰ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ।” ਸੋ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
`ਦਾ ਇਹ ਹੁਸਨ ਕਾਇਨਾਤ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਇਨਾਤ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਇਹ 

ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਬਿੰਬ ਧਰਤੀ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਬੁਢਰਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਵਿਚ ਸਾਂਝੀ 

ਰੰਗੀਨੀ ਹੀ ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਸਮਕਾਲੀ 
'ਮੂਗ਼ਲ ਦਰਬਾਰਾਂ ਅਤੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੀ ਭਿਲਮਿਲਾਂਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਅਨੇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਤੱਕਿਆ 

ਤੇ ਮਾਣਿਆ ਸੀ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੋ ਸਰੋਮਣੀ ਬਿੰਥ ਨੂੰ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ, ਦਬਦਬੇ, ਸ਼ਿਕੋਹ ਅਤੇ 

ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਇਹ ਯਾਦ ਰਹੇ. ਕਿ ਨਿਰੋਲ ਸੌਸਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਬਾਦਸਾਹ ਸਦੀਵੀ ਮਹੱਤਤਾ 
ਨਹੀ ਰੱਖਦਾ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਸ ਨਾਲ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਆ ਜੁੜਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਬਿੰਬ 
ਦਾ ਦਰਜਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੀ ਛੋਹ ਲੱਗਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਤਖ਼ਤ, ਰੇਸ਼ਮੀ ਬਸਤਰਾਂ ਦੀ ਰੈਗੀਨੀ, ਢਿਤ੍ਰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਬੇਨਜੀਰ ਸ਼ਾਹਕਾਰ, 
ਭਤਨਾਂ-ਜੜੀਆਂ ਤੇਗ਼ਾਂ, ਨਾਜ਼ਕ ਗਲਾਂ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕਦੇ ਮੋਤੀ-ਹਾਰ, ਹਿਮਾਲੀਆ 

ਆਂ ਸਿਖਰਾਂ ਜਹੇ ਤਾਜ, ਨਖ਼ਰੇ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਲਤਨਤਾ ਨੂੰ ਪਾਰੇ ਵਾਂਗ ਚੀਰਦੇ 

0੬॥॥ ੩੪ਮਨ ਸਾਹੀ ਕਾਇਨਾਤ ਦਾ ਹੁਸਨ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਰਥਾਤ ਦੁਰੇਰੇ 
ਅਕਾਲ ਫੜ ਦੇ ਸਿਵਸ-ਜਲਾਲ ਦਾ ਰੰਗ ਛਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
ਦੁਆਲੇ ਬਾਂ-ਵਿਸਾਲਗਾ ਅੜੇ ਦੂਰ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਫੈਲੀਆਂ ਅਨੇਕ ਸਲਤਨਤਾਂ ਦੇ 
ਨਜਾਰਿਆਂ ਦਾ ਜਲੋਂ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਕਾਲ ਨੂੰ 

ਪੂਰ ਤਰਹਾਂ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਮੋਟ ਲਿਆ ਹੈ। ਰੂਮ ਦੇ ਕੈਸਰ, ਚੀਨ ਦੋ ਖ਼ਾਕਾਨ ਅਤੇ 
ਫਗਫੂਰ, ਈਰਾਨ ਦੇ ਕਿਸਰਾ ਅਤੇ ਕਾਊਸ ਅਤੇ ਰੂਸ ਦੇ ਕਨਤਾਲਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ 
ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮੋਟ ਲਿਆ ਹੈ (ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ)। 
ਆਖ਼ਿਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਰੈਗੀਨੀਆਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ੀ ਅਮੀਰੀ, ਇਲਾਹੀ ਨਜ਼ੀਰ, 
ਅਤੇ ਨਜ਼ਰਿ ਕਰਮ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਰੱਬੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦਾ 
ਕਾਫ਼ਲਾ ਬਣ ਕੇ ਦੂਰ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਵੱਲ ਤੁਰ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, “ਫ਼ਾਇਜ਼ੁਲ ਅਨਵਾਰ” 
ਅਤੇ ''ਕਾਸ਼ਫਉਲ-ਅਸਰਾਰ” ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਬਣਕੇ ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਹਨ (ਰੈਜਨਾਮਾ)। ਸੋ 
`ਜਿਥੋ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਬਿੰਥ ਥਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਸੀ, 
'ਉਥੇ ਹੁਣ ਇਸ ਵਿਚ ਰੂਪ-ਅਰੂਪ ਦੇ ਸੰਗਮ ਉੱਤੇ ਮਿਲ ਰਹੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗੁਣ 
ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਹੀ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹਜੂਰ ਨੰ “ਸ਼ਾਹਿ 
ਸਹਨਸ਼ਾਹ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ" ਆਖਿਆ ਹੈ। 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਡਲ ਵਿਚ : ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸੂਰਤ, ਸੀਰਤ, 
ਅਤੇ ਕਰਤੱਵ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਜੋਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਤਦੋਂ 
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ਇਸ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਜੋਤ ਦਾ ਅਮਲ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਅਨੰਤ-ਅਨਾਂ ਅਵਸਥਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰੀ 
`ਜੋਤ ਦਾ ਮੂਲ ਪ੍ਰਰਕ, ਉਸਦੇ ਨਿਕਾਸ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਨੁੜਤਾ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
_ਗੋਭੀਰਤਾ ਦਾ ਰਹੱਸ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਹੀ ਕੇਂਦਰਿਤ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਣ ਵਾਲੀ ਇਸ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਜੋਤ 
ਦਾ ਅਮਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਤੇਤਰ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਕਵੀ 
ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੪੧੧੦) ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਇਸ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਜੋੜ ਦੀ ਗਤੀ, 
ਦਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਰੂਪ-ਲੀਲਾ (੧000/%੧੦0੦॥) ਮੌਲਿਕ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਨਿਰਾਕਾਰੀ 
ਜੋਤ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੇਨਿਯਮੀ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (ਵੇਖੋ 
“ਸ਼ਬਦ ਅਸਗਾਹ' ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ) ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਛੋਹ ਅਤੇ ਜਲਵਾ ਇਸ ਚਾਲ ਅੰਦਰ 
ਵਿਘਨ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦਾ। ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਜੋਤ ਦੀ ਰੂਪ-ਲੀਲਾ ਇਕ 'ਮੈਫੋ' ਸ਼ਕਤੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹੂੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰੀਭੀਰਤਾ ਅਤੇ ਗਤੀ ਵਿਚ 
ਸੰਗੀਤਕ ਵਿਗਾਸ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਰੂਪ-ਲੀਲਾ ਦੀਆਂ ਅਨੋਕਾਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਕਿਸੇ ਇਕ ਮੌਜ਼ਿਲ ਵਿਚ ਦੂਸਰੀਆਂ ਮੰਜਿਲਾਂ ਦੇ ਬੀਜ ਮੌਜੂਦ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਕਥਨ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਲਈ “ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ” (ਫ਼ਾਰਸੀ) ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਸਤਰਾਂ ਦਾ 
ਹਵਾਲਾ ਦੇਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਭਾਸਦਾ ਹੈ 

_ਬਦਸਤਸ਼ ਦੁ-ਗੌਹਰ ਫ਼ਰੋਜ਼ਾਂ ਚੁ ਮਿਹਰ । 
'ਯਕ ਜਾਇ ਫਜ਼ਲੋਂ ਦਿਗਰ ਜਾਏ ਕਹਿਰ । (ਜੰਤ 'ਬਿਕਾਸਾ-੭੩) 

ਬ-ਅੱਵਲ ਜਹਾਂ ਰਾ ਸ਼ੁਦਹ ਹੱਕ ਨੁਮਾ। 
'ਬ-ਸਾਨੀ ਹਮਹ ਜ਼ਲਮੋ ਜ਼ੁਲਮਤ ਜ਼ਦਹ । (ਜੰਡ ਬਕਾਸ-੭8/ 

(ਉਸਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਸੂਰਜ ਵਰਗੀ ਚਮਕ ਵਾਲੋ ਦੋ ਗੌਹਰ ਹਨ। ਇਕ ਦਾ ਦੇਸ (ਥਾਂ) 
'ਮਿਹਰ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਦੀ ਥਾਂ ਕਹਿਰ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਗੌਹਰ ਵਿਚ ਹੱਕ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾਏ 
ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਨੇ ਗੁਲ ਹਨੇਰੇ ਅਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਦੀਆਂ ਬਰਬਾਦੀਆਂ ਲਿਆਂਦੀਆਂ)। 

'ਕਹਿਰ ਵੀ ਸੂਰਜ ਹੈ, ਫ਼ਜ਼ਲ ਵੀ ਸੂਰਜ ਹੈ--ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਲਈ ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਜਲਾਲ 
ਬਰਾਬਰ ਹੈ, ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਮੂਬਸੂਰਤੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ, ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਕੋ ਜਿੰਨੀ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੋਵੇ' ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਹਨ। ਰਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਰਾਹੀਂ ਕਹਿਰ ਤੋਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਤੱਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਉਲੀਕਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕਹਿਰ ਅਤੇਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੋ ਆਪਾ ਵਿਰੋਧੀ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਕੋ ਸੰਗੀਤਕ ਅਨੰਤਤਾ ਦੀਆਂ ਅੱਗੇ-ਪਿੱਛੇ ਵਾਪਰਣ ਵਾਲੀਆਂ ਦੋ ਮਹਾਨ 
ਲਹਿਰਾਂ ਹਨ; ਵੱਖ ਵੱਖ ਥਾਂ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆ ਇਕੋਂ ਦਰਿਆ ਹੈ। 

_ਕਹਿਰ ਕੀ ਹੈ ? ਕਹਿਰ ਦੂਜੇ ਦਚਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਬਟੀ ਦੀ ਬੇ-ਤਾਲਗੀ ਨੂੰ ਬਰਬਾਦ ਕਰ 
ਰਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਨੂੰ ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਸੂਰਜ ਲਗਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦੀ ਗਤੀ 
ਵਿਚ ਇਕ ਦੈਵੀ ਹਿੰਸਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੈਵੀ ਹਿੰਸਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਪੌਰਾਣ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖਤਾ 
ਦੀ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚੀਰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦਾ ਅਨੁਪਾਤ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿਸ਼ਟੀ (ਵੋ 'ਸ਼ਬਦ ਅਸਗਾਹ' ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ) ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਪੁਰਾਣੀ ਬੇ-ਨਿਯਮੀ ਨਵੇ ਨਿਯਮ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਕਹਿਰ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਾਤਲ ਹਨ। ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਪਰੱਤਖ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
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ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ.ਅਗਾਧ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ 

-ਤੱਕ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਕਹਿਰ ਪਾਪ ਦੀਆਂ ਧੁੰਧਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਅਸਹਿ ਤਪਸ਼ ਠਾਲ ਭਸਮ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਿਰੋਧ ਕਮਜੋਰ ਖ਼ਿਆਲੀਆਂ, ਗ਼ਰੀਬ 
`ਇਰਾਦਿਆਂ ਅਤੇ ਬੀਮਾਰ ਜ਼ਮੀਰ ਦੀਆਂ ਕੌਬਨੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸੋਗੀਤਕ ਸੰਤੁਲਨ ਰਾਹੀ ਇਕ 
`ਨਵੀਂ ਰਹੱਸਮਈ ਉਚਾਈ ਦੇ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਕਹਿਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਬੇਨਿਯਮੀ 
ਥਾਣੀਂ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ, ਅਨੇਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਅਸੋਖਾਂ ਦਾਈਏ 
ਇਕ ਨਵਾਂ' ਨਿਯਮ ਥਾਪਣ ਲਈ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦਾ ਕਹਿਰ 
'ਬੇਨਿਯਮੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦਾ ਅਮਲ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਕਹਿਰ 

ਦਾ ਦਿਸਦਾ ਰੂਪ ਅਣਦਿਸਦੀ ਏਕਤਾ ਵੱਲ ਵਧ ਰਿਹਾ ਹੈ--ਇਸ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਇਕ ਸੰਪੂਰਨ 
ਸੈਤੁਲਨ ਉੱਤੋਂ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਮੁਕਦਾ ਹੈ-ਇਸ ਕਹਿਰ ਦੀ ਕਾਇਆਂ ਵਿਚ ਅਣਪਛਾਤੀ ਗਹਿਰਾਈ 

`ਦਾ ਅਰੁਕ ਵੇਗ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੇ ਕਹਿਰ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਬਖ਼ਸਿਸ਼ 
ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਹੈ। 

ਫੇਰ ਕਹਿਰ ਜੋਗ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ ਹੈ। ਜੈਗ ਇਕੱਲੀ ਰੂਹ ਲਈ ਮਸੀਹਾ ਦਾ ਚਮਕਦਾ 

ਹੱਧ ਹ। ਕਹਿਰ ਦੇ ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ ਜੋ ਅਲ ਵਿਚ ਬਾਗੀਜੀਆਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਅੰਤਰੀਵ 
(੬੧0 ੬॥ਨ॥। ਨੂੰ ਸਰਵਾਸ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਖੰਡਿਤ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸਹਿਜ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹਲ, ਜੋ ਜ਼ਮੀ॥ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਨੂੰ ਰਹਿਮ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਖਾਉਂਦੇ ਹਨ-ਸੱਚਮੁੱਚ ਕਹਿਰ ਦੇ ਉਹ 
[ਆਲ ੩੪॥ਣਹਾਰ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਹੀ ਤਾਂ ਹਨ ਇਕੱਲੀ ਰੂਹ ਦਾ ਜਮਾਲ ਬਣਨ ਪਿੱਛੋਂ ਜੰਗ 
ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੋ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਰਹੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਜਮਾਲ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਲਗੀਆਂ 

ਵਾਲੇ ਦੀ ਜੋਗ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿ੍‌ਸਟੀ ਨੂੰ ਅਦਲ-ਇਨਸਾਫ਼ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਤੱਕ ਚੀਰਦਾ ਜਾਂਦਾ 

ਵਕ ਐਸਾ ਨਜ਼ਾਰਾਂ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਜਮਾਲ ਦੋਵੇਂ ਹਨ। ਇਕੱਲੀ ਰੂਹ ਦੇ ਕਹਿਰ 

(ਜਗ) ਵਿਚ ਸ਼ੇਨਿਯਮੀ ਪੈਦਾ ੋ  ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜੇ ਇਸਦਾ ਅਮਲ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਇਕੱਲੀ ਰੂਹ ਦੇ ਕਹਿਰ (ਜੰਗ! ਅੰਦਰ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਰਮ 

(ਬਮਸਿਸ) ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਸਦਜ਼ਾ ਕਹਿਰ ਵਜਦ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਜਦ' 
ਕਹਿਰ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਹੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਨਾਂਹ ਆਇਆ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ, 

ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆਇਆ ਸੰਤੁਲਨ ਹੈ। ਇਸ ਕਹਿਰ 
ਦੇ ਵੁਜੂਦ ਵਿਚ, ਜਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਵੀ ਐਸੀ ਕੌਬਨੀ ਨਹੀਂ ਛਿੜਦੀ, ਜੋ ਕਿ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਪਲਟੋ । ਜਦੋਂ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ: 

ਅਗਰਚਿਹ ਝ-ਤਸਖ਼ੀਰ ਚਰ ਦੋ ਜਰਾਂ। 
ਨਿਆਜ਼ਸ਼ ਨ ਬਾਸ਼ਦ ਬ-ਤੇਰੋ ਸਿਨਾਂ । 

(ਜੇ ਉਹ ਦੋਹਾਂ ਜਹਾਨਾਂ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਸਰਦਾਰੀ ਕਾਇਮ ਕਰਨੀ ਚਾਹੁਣ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨੰ ਤੇਗ ਅਤੈ ਤੀਰ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀਂ ਪਵੇਗੀ)। ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹੋ ਹੈ, ਕਿ ਕਲਗੀਆਂ 
ਢਾਲ ਦੀ ਜੰਗ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਤੇਗਾਂ ਅਤੇ ਤੀਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ। 158 ਤੋਂ 171 

ਸਿਅਰ (ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ। ਅਨੁਸਾਰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਕਹਿਰ ਦਾ ਵਾਰ ਅਰਜਨ, ਭੀਮ, ਰੁਸਤਮ, 
'ਲਫ਼ਮਨ, ਰਾਮ, ਹਨੂੰਮਾਨ, ਼ ਿਵ ਜੀ, ਗਣੌਸ਼, ਅਲੀ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਵਲੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ 
`ਵਧੋਰੈ ਬ਼ਲਥਾਨ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਰਹੱਸ ਇਹੋ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਅਰਧ-ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਅਤੇ ਪੋਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਸੌਬੋਧ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਕਰਕੇ 
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ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਹਿਰ ਦੇ ਵਾਰ ਵੀ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ 
`ਦੀ ਜੰਗ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਪਹਿਲੋਂ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ। 

ਫੇਰ ਜੰਗ ਦਾ ਕਹਿਰ ਅਤੇ “ਬਹਰਿ ਤਹਾਰੁਬ” (ਖ਼ੂਨੀ ਜੰਗ ਦੇ ਸਮੁੰਦਰ) ਦੇ “ਨਿਹੌਗ” 
`ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਅਦਲੋਂ ਇਨਸਾਫ਼" ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਖਾਉਂਦੇ ਹਨ।” ਜਲਾਲ, ਇਨਸਾਫ਼, ਅਤੇ ਅਦਲ 
ਦੀ ਇਲਾਰੀ ਸਲਤਨਤ ਆਪਣੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਤੋਂ ਪਰਦਾ ਉਠਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਜੰਗ ਦੇ ਉੱਚੇ 
ਅਸੂਲ ਅਦਲੋ-ਇਨਸਾਫ਼ ਦੇ ਨਕਸਾਂ ਵਿਚ ਤਰਾਸੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
ਸੈਘਣਤਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਦਲੋ-ਇਨਸਾਫ਼ ਦੇ ਜਿਸਮ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। 
ਕਾਲ ਦੀ ਕੀਮਤ ਅਦਲੋਂ-ਇਨਸਾਫ਼ ਦੇ ਸਾਪੇਖ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੋਗ ਦੀ ਦੈਵੀ ਹਿੰਸਾ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਜ਼ਾਵੀਏ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਸ਼ਕਲ, ਕਰਾਮਾਤ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
'ਕਹਾਣੀਆਂ-ਗੱਲ ਕੀ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕੁੱਲ ਅੰਦਾਜ਼ ਤੋੜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਅਦਲੋ-ਇਨਸਾਫ਼ ਦੇ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵੇਂ ਵੇਗ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਜੋਭ ਜਿਸ 
ਵਿਚੋਂ ਕਿ ਦਾਦ, ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਅਤੇ ਅਦਲ ਦੀਆਂ ਸੁੱਚੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਉਭਰੀਆਂ, ਕਲਗ਼ੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨਾਲ ਵਾ-ਬਸਤਾ ਹੈ । ਸੋ ਜੇ ਦਾਦ, ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਅਤੇ ਅਦਲ ਦਾ ਚਿਹਰਾ 
ਨਿਖਰਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਹੁਸਨ ਵੀ ਉਸੇ ਨਿਸਬਤ' ਵਿਚ ਨਿਖਰੇਗਾ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 
ਜੀ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ 

ਛੁਰੂਗਿਗ ਜਬੀਨਿ ਰਸੂਖ਼ੋ ਸਦਾਦ । 
ਜਮਾਲਿ ਰੁਖਿ ਅਦਲੋ ਇਨਸਾਫ਼ੋ ਦਾਦ । (ਜੰਤ /ਬਕਾਸ/ 

(ਸੱਚ-ਸਿਦਜ ਦੇ ਮੱਥੇ ਦੀ ਮੁਬਾਰਕ ਰੌਸ਼ਨੀ ਅਤੇ ਅਦਲ, ਇਨਸਾਫ਼ ਅਤੇ ਦਾਦ ਦਾ 
ਸੋਹਣਾ ਮੁੱਖ (ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਆਖਣਾ ਬਣਦਾ ਹੈ।) ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ 
ਅਦਗੂਤ ਖ਼ੁਸ਼ਬੋਦਾਰ, ਤਾਜ਼ਗੀ ਅਤੇ ਖੋੜੇ ਨਾਲ ਮੂੰਹ ਮੂੰਹ ਛਲਕਦੀਆਂ, ਦੁਰਲੱਭ, ਬੇਮਿਸਾਲ 
ਅਤੇ ਚਮਕੀਲੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਰੜ੍ਹ ਜੇਹਾ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਹੜ੍ਹ ਇ਼ਲਾੜ ਦੀ ਸਦੀਆਂ 
ਵਿਚ ਇਕੱਠੀ ਹੋਈ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦਾ ਜਮਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਣ 
ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਮਯਾਬ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਕ ਪਾਕ ਬਜ਼ੁਰਗੀ, ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੀ ਪਾਕ ਸਾਦਗੀ, 
ਬਹਿਸ਼ਤ ਦੀ ਤਾਜ਼ਾ ਮਹਿਕ, ਧਰਤੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੀਰੇ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰ ਚਮਕ, ਫ਼ਕੀਰੀ ਯੁੱਧਾਂ 
ਦੀ ਤੇਗ, ਸ਼ਗੀਦਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਚਮਕਦਾ ਸੂਰਜ, ਧਰਤੀ ਦੇ ਰੌਗ-ਬਰੰਰੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ 
ਸਿਕੋਹ, ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ ਦੇ ਹਜੂਮ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਅਦਭੁਤ ਖੇਡ-ਸਜ਼ ਮਿਲਕੇ 
ਪਹਿਲਾਂ ਅਦਲੋ-ਇਨਸਾਫ਼ ਅਤੇ ਫੋਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਭਾਰੀ ਨਕਸ਼ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਅੰਤ ਨੂੰ 
ਇਹ ਭਾਰੀ ਨਗ਼ਸ਼ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪੌਰਾਣਿਕ, 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਕਲਾਮਈ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਕ ਸ਼ਾਨ ਵਾਲਾ ਯੁਗਾਂ ਪੁਰਾਣਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ 
ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਕੋਈ ਪੜਾ ਬਣਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ-[ਫ਼ਾਰਸੀ) 
'ਅਨੁਸਾਰ)। ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਇਹ ਸਭ ਪੱਖ 
ਤੋਹੀਦ ਦੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤੋ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੂਰਤ-ਸੀਰਤ ਦੀਆਂ ਮੂਬੀਆਂ 
ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਨੂੰ ਅਦਲੋ-ਇਨਸਾਫ਼ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਮੁਨੱਵਰ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ 
ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪ ਵੀ ਸੀ। 

'ਪਹਿਲਾਂ ਜੰਗ, ਫੇਰ ਇਨਸਾਫ਼, ਅੰਤ ਤੀਸਰੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਧੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ 
`ਦਾ ਸਿਖਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਵੇਲੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਜੋਤ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਥਾਣੀਂ 
ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਜ਼ਲ ਨੂੰ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ 
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ਕਹਿਰ ਇਕੱਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨਾਲ ਤੌਹੀਦ ਦਾ ਅਸੂਲ ਆਪਣੇ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਰੂਪ 
`ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਕਹਿਰ ਕਿਸੇ ਬੇਨਿਯਮੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਮਹਾਨ ਅਸੂਲ 
ਦੇ ਸੋਤੁਲਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪੜ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਹ ਸਿਰਫ਼ ਕਰਮ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸੀ, ਉਹ ਕਰਸ ਦੇ ਸਾਬਤ ਜਿਸਮ ਦਾ ਇਕ ਜਿਉਂਦਾ-ਜਾਗਦਾ ਅਤੇ ਆਪਣੋ ਆਪ ਵਿਚ 
ਮੁਕੰਮਲ ਅੰਗ ਸੀ। ਨਾਲ ਹੀ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਅਦਲੋ-ਇਨਸਾਫ਼ ਦੀ ਗਤੀ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਛੁਪਿਆ 
ਰੋਇਆ ਸੀ-ਉੱਹ ਪੂਰੇ.ਜੋਬਨ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦੀ ਘੜੀ ਨੂੰ ਉਡੀਕ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਅਦਲੋ-ਇਨਸਾਡ ਕਹਿਰ ਦੇ ਰਹਿਮ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ ਦੇ ਅਸੂਲ ਦੀ ਇਕ ਕੜੀ ਹਨ। 
ਸੋ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਜਲ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦੇ ਸਭ ਰੂਪ ਜਬ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਵ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਜ 
ਹੁਕਮ ਦਾ ਆਖ਼ਗੀ ਹੁਸਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਕਹਿਰ ਵਜਦ ਦੇ ਰੈਗ ਵਿਚ 
ਆਊਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਜਾਹਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਤਦੋਂ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਦੀ ਪੈਗ਼ੈਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਦੌਰ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਜ਼ਾਮਨ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਣਹਾਰ ਦੇ ਦੋ 
ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ 

'ਸ਼ਫੀਅ-ਉਲ-ਬਰਾਯਾ, ਜ਼ਮਾਨ-ਉਲ-ਵਰਾ। 
:- _ਮਹੀਭ-ਉਲ-ਖ਼ਾਯਾ, ਜ਼ੁਕਾਉਲ-ਹੁਦਾ। (ਜੌੜ ਐਕਾਸ-੫੪/ 
0 ਵਾਲੇ; ਬੁੱ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਸਿਫ਼ਾਰਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ, ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਜ਼ਾਮਨ, 

ਜਿਸ ਦੈ (ਗਿਆਨ ਦੈ ਸੂਰਜ (ਹਨ))। ਸਿਫ਼ਾਰਸ਼ ਕਰਨ ਅਤੇ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣਨ 
ਵਿਚ ਹੀ ਪੈਜ ਬ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਹੈ। ਪੈਗੰਬਰ ਪੂਰਾ ਹੈ, ਪਤ ਦੁਨੀਆ ਅਧੂਰੀ ਹੈ। 
ਹਜੂਰ ਸਿਫ਼ਾਰਸ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਜੋ ਇਨਸਾਨ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਹੋਣ ਦੀ ਉਮੀਦ ਜਾਇਮ 
ਰਹ ਹਜ਼ੂਰ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਜ਼ਾਮਨ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਦੈਵੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਕਾਇਮ 
ਭਪਿਲ ਦਾ ਪੂਹਾ ਰਹੇਗਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਧੂਰੀ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਸਿਫ਼ਾਰਸ਼ ਕਰਨੀ ਅਤੇ ਜ਼ਾਮਨੀ ਦੇਣੀ 

, ਪਹਿਲੇ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਲਾ ਮਕਾਂ ਜਮਾਲ ਆਖਾਂਗੇ; ਦੂਸਰ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਇਨਸਾਨੀ 
ਦੀ ਸ਼ੈਰਨੀ ਕਹਾਂਗੇ। ਲਾ ਮਕਾਂ ਜਮਾਲ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੇ ਵਜੂਦ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ, 

੪ ਵਜੂਦ ਨੂੰ ਹੀ ਲਾ ਮਕਾਂ ਹੋਣ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਲਿਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਵੁਜੂਦ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ 
'ਅੜੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਅਪਕੜ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਕੁੱਲ ਸਪਰਸ਼ ਨਿਰਾਕਾਰੀ 
ਜੋਤ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹਨ, ਪਰ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਹੋਣ ਦੀ ਦਸ ਪਾ ਰਹੋ ਹਨ। ਮਹਾਂ 
ਯੁਵੀ ਜੀ ਨੇ ਸੂਰਜ ਤੋਂ ਧਰਤੀ ਤੱਕ ਦੀਆਂ ਸਭ ਸੋਹਣੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਤਾਲ ਪੈਦਾ 
ਬੋਰ ਲਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਅਰਥਾਤ ਲਾ ਮਕਾਂ ਨੂੰ 
ਜਿਸਮ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਜਿਸਮ ਸਾਫਾ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਹੈ। ਸਾਰਾ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ 
ਜੁਮਾਲ ਹੈ। ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਜਮਾਲ ਸਾਡੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਹਨ : ਕੋਈ ਸਾਕਾਰ ਦੈਵੀ 
ਅਫ਼ੋਲਤਾ, ਹੁਸਨ ਦੇ ਅੰਤਮ ਸਪਰਸ਼ ਦਾ ਨਾਜ਼, ਕੋਈ ਤੇਜ਼ ਅਪਕੜ ਚਮਕ, ਸੱਚ ਮੁੱਚ ਲਾ 
ਮਾਂ ਜਮਾਲ ਥਾਣੀਂ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ! 

.ਲਕਾਇਸ਼ ਮੁਨੱਵਰ ਜ਼ਿ ਨੂਰੇ ਅਜ਼ਲ। 
ਵਜ਼ੂਦਸ਼ ਬ-ਅਨਵਾਰੇ ਹਕ ਲਮ-ਯਜ਼ਲ। (ਜੋਤ ਐਕਾਸ--੭੭) 
ਮਕਾਲਸ਼ ਰਿਆਹ-ਉਲ-ਅਜਮ-ਉਲ ਅਰਥ। 
ਜ਼ਿ ਨੂਰਸ਼ ਵਰੋਜ਼ਾਂ ਸ਼ਰਕ-ਉਲ-ਗ਼ਰਬ। (ਜੱਤ ਐਕਾਸ-5ੜ੬) 
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`ਬ-ਫ਼ਜ਼ਲੋ ਤਰਾਹਮ ਸਰਾਸਰ ਵ਼ਜ਼ਾਲ । 
`ਬ-ਜੇਬੋ ਬ-ਜ਼ੀਨਤ ਸਰਾਪਾ ਜਮਾਲ। ।ਜੌਤ 'ਬਿਕਾਸ-9੫੬/ 

`ਜਮਾਲਸ਼ ਰਮਹ ਫ਼ੱਰਹਏ ਜ਼ੁਲਜਲਾਲ । 
ਸ਼ਕੋਹਸ਼ ਰਮਰ ਅਜ਼ਮਤਿ ਲਾਇਜ਼ਾਲ । (ਜੰਡ ਬਿਕਾਸ-੬੩੭" 

।ਡਾਵ: ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਅਜ਼ਲ ਦੇ ਨੂਰ ਵਿਚ ਚਮਕਦੇ ਹਨ। ਵਜੂਦ ਰੱਬ ਦੀ 
ਬੇਜ਼ਵਾਲ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਿਚ ਰੈਗਿਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਿੱਠੇ ਬਚਨ ਅਰਬ ਅਤੇ ਈਰਾਨ ਦੀਆਂ 
ਮਹਿਕਦੀਆਂ ਹਵਾਵਾਂ ਜਿਹੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨੂਰ (ਸੂਰਜ) ਪੂਰਬ ਅਤੇ ਪੱਛਮ ਦੋਵਾਂ ਕੰਟਾਂ 
ਨੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਫ਼ਜ਼ਲ ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਦਾ ਮਿਹਰਬਾਨ ਹੁਸਨ ਅਤੇ ਰੌਮ ਰੋਮ ਵਿਚ 
ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਅਤੇ ਜ਼ੀਨਤ ਦਾ ਆਲਮ : ਵੇਖੋ, ਸਾਡੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋਂ ਦਾ ਜਮਾਲ ਇਲਾਹੀ 
ਸਲਤਨਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਜੁਰਗੀ ਦਾ (ਸੂਰਜ ਕਦੇ ਨਾਂਹ ਡੁੱਬੇਗਾ)...ਏਥੇ ਇਹ 
ਗੱਲ ਜ਼ਰੂਰ ਯਾਦ ਰੱਖੀ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਹਜੂਰ ਦੀ ਪੈਗੀਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਕਰਮ (ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼) ਅਡੋਲ 
ਹੈ, ਉਸਦੇ ਵਾਪਰਣ ਦਾ ਸਿਦਕ ਸਦੀਵੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਨਸਾਨ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਟੁੱਟ 
ਹੈ; ਭਾਵੇ' ਉਸਦੇ ਹੁਸਨ ਦਾ ਰੂਪ ਲਾ ਮਕਾਂ, ਅਪਕੜ ਅਤੇ ਤਿਲ੍ਹਕਵਾਂ ਹੈ।) 

ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ਰਗੀ ਦੇ ਦੂਸਵੇ ਰੰਗ ਨੂੰ ਅਸੀ ਖ਼ਲਸ ਇਨਸਾਨੀ ਸੀਰਤ ਦੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ 
ਕਿਹਾ ਹੈ। ਲਾ ਮਕਾਂ ਜਮਾਲ ਇਨਸਾਨੀ ਸੋਰਤ ਦੀ ਨੋੜੜਾ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਜਾਪਣ 
ਲਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਸਾਡੇ ਨਾਲ ਹਨ। ਭਾਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਿਹਰ (ਕਰਮ 
ਜਾਂ ਬਖਸ਼ਿਸ਼) ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਤੱਕ ਥਰਬੱਰਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦਿ ਦੀ ਅਰੂਪੜਾ 
ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਰਾਵੇ' ਉਹ ਨੂਰੀ, ਅਛੌਹ ਅਤੇ ਦੂਰੀਆਂ ਉੱਤੇ ਵਸਣ ਵਾਲੇ 
ਸੁਪਨੇ ਵਾਂਗ ਹੈ, ਫੇਰ ਵੀ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਡੂੰਘੀ ਦੌਸਤੀ ਹੈ। ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲੋ ਦੇ ਹੁਸਨ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨੇ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜਜ਼ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਪਾ ਲਈ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਅਪਣੱਤ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ “ਹਮਾਲੂ ਰੂਮ” 
ਜਿਹੇ ਖੰਭ ਫੈਲਾ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੌਸਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸਿਦਕ 
ਜਗਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਹਜ਼ੂਰ ਜਿੰਨੇ ਮਹਾਨ ਹਨ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਵੀ ਓਨੀ ਹੀ ਮਹਾਨ ਹੈ। 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਗਰਮੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਗੀਬਰੀ ਬਜੁਰਗ ਨੂੰ ਧਾਹ ਕੇ ਲਿਪਟਦੀ ਹੈ। “ਰੀਜ 
ਨਾਮਾ” ਦੀ “ਸਲਤਨਤਿ ਦਹਮ" ਮਨੁੱਖੀ ਅਪਣੱਤ ਦਾ ਬਲਵਾਨ ਪਰਵਾਹ ਹੈ; ਪੈਰੀਥਰੀ 
ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੂੰ ਮਿਹਰਬਾਨ ਦੋਸਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖ ਸਕਣ ਦੇ ਯੋਗ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜਥੈ ਦੀ 
ਬ਼ਹਿਨਸਾਹਤ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਕ ਐਸੀ ਅਪਣੱਤ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਲਾ ਮਕਾਂ ਜਮਾਲ 
ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਮਹਿਬੂਬ ਥਾਪ ਲਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੂਸਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
.ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਇਕ ਹਮਸਫ਼ਰ, ਹਮਰਾਜ਼ ਅਤੇ ਮਹਿਮਾਨ ਦੇ ਤੌਰ ਤੋ ਮਿਲੇ ਹਨ। ਇਸ ਨੌੜਤਾ 
ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਬੱਧੀ ਦੇ ਗਹਿਰ-ਰੰਡੀਰ ਭੇਦ ਟਿਕਾ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਪੈਕੀਬਰੀ 
'ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਵੱਡੀਆਂ ਮਹੱਬਤਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਘਰ ਵਿਚ ਲਿਆਈ ਹੈ, ਭਾਵੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ 
ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ : 

ਖਾਲਸੇ ਬੇ ਕੀਨਹ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ । 

ਹੱਕ ਹੱਕ ਆਈਨਹ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ । 
ਹੱਕ ਹੱਕ ਅੰਦੇਸ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ। 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਰਵੇਸ਼ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ। 
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ਕਾਦਰਿ ਰਰ ਕਾਰ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ । 
ਬੇਕਸਾਂ ਰਾ ਯਾਰ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ (ਗੰਜਨਆ) 

ਪੈਗੰਥਰੀ ਬਢ਼ਰਗੀ ਦੇ ਸੀਨੇ ਵਿਚ ਜੋ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਜਨਮ 
`ਲਿਆਂ। ਧੈਰੱਥਗੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਗੋਦ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸ਼ਹੀਦ ਸੋਂ ਰਹੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸ਼ੁਹੀਦ,ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਰੱਬੀ ਕਹਿਰ ਤੋਂ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ 
ਦਾਨਾਂ ਹੈ। ਕਹਿਰ ਤੋਂ ਰਹਿਮ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ ਦੀ ਸਹਿਜ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ, ਅਦਲੋ-ਇਿਨਸਾਫ਼ 
ਦੀ ਵਾਣ ਅਤੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋਂ ਦੀ ਪੈਗਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦਾ ਰਾਹ--ਇਹ ਸਭ 
਼ਾਲਸਾ-ਸ਼ਹੀ੍‌ਦ ਦੇ ਰੂਪ ਹਨ। 'ਰੈਜਨਾਮਾ" ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
ਥਜ਼ੁਰਗੀ ਨੇ ਬੇਹੱਦ ਸਾਦਗੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਈ ਹੈ; ਇਸਨੇ ਆਪਣਾ ਸਭ ਕੁੱਝ ਇਨਸਾਨ ਦੀ 
ਮਾਲਜ ਅਤੇ ਮਿੱਠੀ ਸੀਰਤ ਨੂੰ ਸੋਂਪ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਤੋ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਦੋਸਤੀ ਦਾ ਹੱਥ ਦੇ ਕੇ 
ਰੱਬੀ ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਲੈ ਆਂਦਾ ਹੈ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸ਼ਹੀਦ ਦੀ ਪਾਕੀਜਗੀ 
ਢਾ ਸਿਖਰ ਸਮਝੋ । 

ਆਉ, ਹੁਣ ਇਹ ਵੋਖੀਏ ਕਿ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਦੀ ਨੌਜ਼ਰ ਵਿਚ ਬਤੌਰ ਇਕ 
0ੈ8॥॥ ਦੇ ਘਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਪਾਤਸਾਹ ਦਾ ਕੀ ਦਰਜਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਪੈਰੀਬਰਾਂ ਦੇ 
, _.  . ' 

ਵੈਰਿਆਂ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 

1. ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਸਵੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ : 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਇਕੋਂ ਦੈਵੀ 
॥ਡਿ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਹੋਰਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨਾਲ ਇਕਸੂਰ 
॥ਐੈ ਫੁਰਮਾਇਆ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਛੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਇਕੋਂ ਮਹਾਨ ਆਤਮਾ ਦੇ ਛੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
'ਹਨ। ਢਬਿਸਤਾਨਿ ਮਜ਼ਾਰਿਬ ਦੇ ਕਰਤਾਂ ਨੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਸਿਦਕ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੰਦਿਆਂ 
ਦੱਸਿਆ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਦੇ ਸਿੱਖ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੱਤਵਾਂ ਮਹੱਲ ਅਥਵਾ ਸਤਵਾਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਮੰਨਦੇ ਹਨ।” 

ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੋਰਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿੱਖੀ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਮੁੜ 
ਢੁਹਰਾਇਆ : “ਹਮੂੰ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦੋ ਹਮੂੰ ਨਾਨਕ ਅਸਤ" (ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ)। ਦਸਾਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ 
ਨੂੰ ਇਥੋਂ ਜੋਤ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਨੇ ਬਹੁਤ ਜੋਰ ਦੇ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਹੈ।ਵੇਖੋ : ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ ੨੩ ਤੋਂ ੩੦)। ਪਰ ਸੁਆਲ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਸੁਆਲ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 
ੋਰਾਂ ਨੇ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਇਕ ਨਾਨਕ-ਸਰੂਪ ਹੋਣ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ 
ਤਰਕ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ, ਅਤਿਕਥਿਤ ਜਾਂ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਿਧੀ 
ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਅਪਣਾਇਆ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦੇ ਹੱ ਵਿਚ ਇਕ ਪਰਾ-ਅਨੁਭਵੀ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਓਟ ਲਈ ਹੈ । ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼-ਨੇੜਤਾ, ਕਲਾ ਦੀਆਂ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸੁਹਜਮਈ 
ਗਹਿਰਾਈਆਂ, ਅਤੇ ਇਕ ਪਰਾ-ਅਨੁਭਵੀ ਗਿਆਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਤਰਕ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸੁਮਿਲਵੀਂ ਗੰਭੀਰਤਾ ਵੀ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ--ਇਹ ਤਿੰਨ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੇ ਭਾਈ ਨੌਦ ਲਾਲ ਜੀ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਇਕੋ ਨਾਨਕ-ਸਰੂਪ ਹੋਣ 
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ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲਾ ਕਾਵਿ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ। “ਗੌਜ ਨਾਮਾ” ਵਿਚ 
ਵਾਰ ਵਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਹਰ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਹੈ; ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : ਹਜੀਕ਼ਤ 
ਵਿਚ ਇਕ ਪਰ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਦੋ ਸੁਅਲੇ ਹਨ, ਜੋ ਰੱਬ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਭਸਮ ਕਰ ਦਿੰਦੇ 
'ਹਨ (“ਵ ਦਰ ਹਕੀਕਤ ਅਹਦ ਵ ਬਜ਼ਾਹਰ ਦੋ ਸ਼ੁਅਲਾਏ ਮਾ ਸਿਵਾ-ਅਲਹੱਕ ਸੋਜ਼"; ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਕੁਮਵਾਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ 
`ਦੀ ਪੰਜਵੀਂ ਸਲਤਨਤ ਹੱਕ ਦੇ ਨੂਰ ਨਾਲ ਚਮਕ ਰਹੀਆਂ (ਪਹਿਲੀਆਂ) ਚਾਰੇ ਜੋਤਾਂ ਨੂੰ 
ਸਜਾਉਣ ਅਤੇ ਚਮਕਾਉਣ ਵਾਲੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਜਹਾਨ ਵਿਚ ਫਬਵੀਂ 
'਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ (ਪਹਿਲੀਆਂ) ਪੰਜ ਮਿਸ਼ਾਲਾਂ ਦਾ ਹੁਸਨ ਹਨ। ਉੱਚੇ ਸੁਖ਼ਨਾਂ 
`ਦੀ ਮਹਿਫਲ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਹਨ (ਸਲਤਨਤ ਪੰਜਮਸ਼ ਹੁਲੀਆ ਆਰਾਇ ਸ਼ਵਾਰਿਕੇ ਆਂ ਹਰ ਚਹਾਰ 
'ਮਸ਼ਅਲੇ ਹੱਜ ਅਨਵਾਰ...ਜੋਬੋ ਹਰ ਪੰਜ ਮਸ਼ਅਲੇ ਜਹਾਂ ਆਰਾਇ ਵ ਜ਼ੀਨਤਿ ਅੰਜਮਨਿ 
'ਇਰਸ਼ਾਦ ਵ ਹੁਦਾ)। 

“ਗੌਜਨਾਮਾ” ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਇਕੋ ਨਾਨਕ-ਸਰੂਪ ਹੋਣ ਦੀ ਨਿਰੀ ਕਲਾਮਈ 
ਗਵਾਹੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਦਸਾਂ 
ਸਲਤਨਤਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਬਖ਼ਸ਼ ਹੈ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ 
ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼-ਨੇੜਤਾ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਕਲਾਮਈ ਅਨੁਰਵ ਨੂੰ ਅਕਾਲ 
ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਉਸ ਸਿਖਰ ਤੱਕ ਲੈ ਗਏ ਹਨ, ਜਿੱਥੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦਸਾਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਕਾਲ ਅਤੇ 
ਸਥਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਦਸ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਸਰੂਪ ਸਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਜੋਤ ਵਿਚ ਇਕ 
ਸ੍ਰੂਪ ਦਿਸਦਾ ਹੈ। ਕਵੀ ਜੀ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਰੱਬੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਹਮਸਫ਼ਰ ਜਾਪਦੇ 
ਹਨ। ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਹੀ ਵੌਖ ਰਹੇ 
`ਹਨ। ਜੋ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਅਤੇ ਅੰਤਰੀਵ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਇਕੋ 
ਨਾਨਕ-ਸਰੂਪ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਕਾਵਿ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਦੇ ਹੀ ਦਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹ ਦੇ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਜੋ ਕੁੱਝ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬਾਨ ਬਾਰੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, 
ਉਹੀ ਕੁਛ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਬਾਰੇ ਸੱਚ ਹੈ। ਦੋਹਾਂ ਜਹਾਨਾਂ ਦੇ ਮੁਰਸ਼ਿਦ (“ਮੁਰਸ਼ਿਦੁਲ 
ਆਲਮੀਨ”) ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਲਈ ਮਿਹਰਬਾਨ (“ਰਹਿਮਤੁਲ ਮੁਜ਼ਨਬੀਨ”) ਦੇ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਤਾਬ 
ਨਾਲ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਵਲ ਨਿਵਜੇ ਅਤੇ “ਗੁਮਰਾਹ ਆਲਮਿ ਬੇ-ਮਨ" ਦੇ “ਜਾਦੂ” ਬੁਤ ਨੰ 
_ਤੋੜਣ ਲਈ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਰੱਬ ਵੱਲੋਂ ਭੋਜੇ ਗਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ, “ਫਜ਼ਲੋ ਫਜ਼ਲਿ 
ਕਰੀਮ” ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ, ਆਪਣੇ “ਨੂਰਿ ਅਰਸ਼ਾਦ"'ਨਾਲ “ਜਹਾਂ ਰੌਸ਼ਨ” 
ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ, “ਸਿਦੋਂ ਸਫਾ” ਦੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ, 
ਰੱਬੀ ਕਲਾਮ ਦਾ ਨੂਰ (“ਜਿਲਾਏ ਮਕਾਲਿ ਹਕ”) ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਧੁਰ ਕੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਨੋਹਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ, ਆਪਣੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਤੀਬੀ ਕੇਦ ਅਤੇ 
ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੋ ਰਾਜ਼ (“ਵ ਅਸਰਾਫਿ ਤੀਝ ਵ ਸ਼ਹੂਦ"' ਲਿਖਣ ਵਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ, 
“ਸੁਲਤਾਨ ਹਮ ਦਫਵੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਕਰਤਾ ਹਰਿ ਭਾਇ ਸਾਹਿਬ", ਮਾਸੂਮਾਂ ਦੇ ਤਾਜ (“'ਤਾਜਿ 
ਮਅਸੂਮਾਨਿ”) ਪਰ ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਨਿਵਾਉਣ ਵਾਲੇ ਦੋਰਾਵਰਂ ਨੂੰ ਚੂਰ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੋ 
(“ਅਫਗਨਿ ਦੇਵ ਆਲਮਗੀਰ” ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ, ਜੋਰ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਪਰ ਰੱਥ ਦੀ 
ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਜ਼ੋਰ ਨਾਂਹ ਵਖਾਉਣ ਵਾਲੇ (“ਬਾਵਯੂਦ ਕਦਰਿ ਕੁਦਰਤਿ ਵਾਲਾ, ਸਰ ਨਿਹਾਦਹਏ 
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`ਤਸਲੀਮ ਵ ਰਜ਼ਾ") ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ “ਏਜ਼ਦੀ ਮਨਜੂਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ'--ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਕੋ ਜੋਤ ਹਨ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਦੇ ਦਸ ਰੂਪ, ਗਰੂ,ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜਮਾਲ ਦੇ ਦਸ ਦਿ੍‌ਸ਼। ਅਗੋਂ “ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ” ਵਿਚ 
ਇਹ ਸਭ ਪੱਖ ਆਪਣੇ ਕਲਾਮਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸਹਿਤ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਅੰਦਰ 

ਅਤੇ ਰਹਿਤ ਨੇ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਅੰਦਰ ਇਕ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਹਾਹੀਂ ਹੀ ਕਵੀ ਕਲੰਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੇ ਯੋਗ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਸੰਪੂਰਨ ਸੈਦੂਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋ ਹੀ ਕਵੀ ਨੇ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਪਰਾ“ਗਿਆਨ 
ਅਤੇ ਆਦਸਸ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਚਿਤਰ ਉਲੀਕੇ । ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਵੀ ਜੀ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ। 

2. ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਆਰੀਆ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਪੈਗ਼ੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਹਨ : 

ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਏ ਨਬੀਆਂ 
(ਭੈ ਅਵਜਾਰ ਨਾਨ ਉਧੇਰਾ ਦੈਥੀ ਪੁਰਪ ਮੰਨਦੇ ਹਨ 

ਲਿਲਾ - ਜਲ ਹੱਸ ਕੈਸ਼ । 
ਥਿ ਚ ਦਿਗਰ ਦਰਵੈਸ਼ । ,ਗੰਜਨਾਆ) 

'ਗੱਕਸ਼ ਗੁਫ਼ਤ ਖ਼ੁਦ ਮੁਰਸ਼ਿਦੁਲ-ਆਲਮੀਂ । 
ਨਜਾਰੁਲ-ਵਰਾ ਰਹਿਮਤੁਲ ਮੁਜ਼ਨਬੀਂ। (ਜੋੜ ਉਕਾਸ-8/ 
ਹਮਹ ਖ਼ਾਸਗਾਂ ਰਾਂ ਬਾ-ਪਾਯਸ਼ ਫ਼ਿਰੀਦ। 
ਮੁਜੱਫਰ ਲਿਵਾ ਆਮਦਹ ਦੇਵਥੈਦ । (ਜੌੜਾ ਭਿਕਾਸਾ-2/ 

ਇ' ਜ਼ਿ ਪੇਸ਼ੀਨੀਆਂ ਪੇਸ਼ਤਰ ਆਮਦਹ । 
ਬਕਦਰ ਅਜ਼ ਹਮਹ ਬੇਸ਼ਤਰ ਆਮਦਹ । (ਜੰਡ ਬਿਕਾਸ-3੦/ 

।ਡਾਵ: ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਹ ਹੈ, ਅਤੇ ਰੱਥ ਦੇ ਮਲ੍ਹਬ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 

ਵਰਗਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਦਰਵੇਸ਼ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਆਇਆ। ਸੱਚੇ ਰੱਥ ਨੇ ਸਭ 

ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੂਰਸ਼ਿਦੁਲ ਆਲਮੀਂ ਦੇ ਖ਼ਿਤਾਬ ਨਾਲ ਪੁਕਾਰਿਆ। ਉਹਨਾਂ 
ਨੰ ਜ਼ਾਲਿਮਾਂ ਉੱਤੇ ਰਹਿਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਨਜਾਤ ਬਖਸ਼ਣ ਵਾਲੇ ਕਿਹਾ। 
ਰੱਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਦਮਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਵਾਇਆ। (ਤਦੋਂ) ਜ਼ਮਾਨੇ 

ਦੇ ਪਾਪਾਂ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਦਿਸਿਆ। ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਪਹਿਲੋ' 
ਹੋ ਗੁਜ਼ਰੇ ਸਭ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਨਾਲੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਅਗੇਰੇ ਹੈ, ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਤਾਕਤ ਵਿਚ 
ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡੇ ਹਨ।? 

-ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਿਅਰਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪਰਾ-ਅਨੁਭਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਉਸ ਜਿਦ ਨੂੰ ਬੈਨ੍ਹਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਧਰਤੀ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ 
ਵੱਡੇ ਪੈਜੀਬਰ ਹਨ: ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਪੈਨੀਬਰ। 'ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ' ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਚੌਥੇ ਸ਼ਿਅਰ 
ਅਨੁਸਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸਾਮੀ ਪੈਤੰਬਰਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨੇੜੇ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਰੀਆਂ ਅਵਤਾਰਾਂ 
ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਓਨੀ ਨੇੜਤਾ ਨਹੀਂ। ਸੌ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹੋ 
ਕੁੱਝ ਆਖਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਦਸਵੇਂ ਨਾਨਕ ਹਨ। 
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ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਦੇਵੀ ਰਹੱਸ ਦੀ ਸੁੰਨਸਾਨ ਵਿਚ ਰੱਥ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਬਰਸਾਉਣ 
ਆਏ ਸਨ। ਉਹ “ਗੁਮਰਾਹ ਆਲਮ" ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਕੁਚਲ ਰਹੇ “ਜਾਦੂ ਫ਼ਨ” 
ਦੇ ਬੇਡੌਲ ਬੁੱਤ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤੋੜਣ ਆਏ ਸਨ। ਸੋ 
ਉਹ ਰੱਬ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਉਠਾਉਣ ਵਾਲੋਂ ਸਨ: 'ਰਾਹਿ ਸਾਂ ਰਾ ਨੁਮਾ ਬਸੂਇ ਮਨ। 
`ਕਿ ਪਜ਼ੀਰੈਦ ਗੁਫ਼ਤਗੂਇ ਮਨ”। (ਸਲਤਨਤਿ ਅੱਵਲ-੩੪ ਤੋਂ ੩੮ ਸ਼ਿਅਰ ਤੱਕ)। (ਉਹਨਾਂ 
ਨੰ ਮੇਰੀ ਗਲੀ ਦਾ ਰਾਹ ਵਿਖਾ, ਤਾਂ ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੇਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣ।। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਡੀਸਰੇ ਪੰਥ ਨੂੰ ਸਾਜ ਕੇ ਰੱਬ ਦੀ ਇਸ ਆਵਾਜ਼ ਨੂੰ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਨੇ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਸੀ, ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਉੱਤੇ 
ਪਰਵਾਹਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 

'ਲਿਰਸੈਦੇਹ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਪਰਾ-ਅਨੁਭਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਨੂੰ ਸਭ ਪੈਰਾਂ, ਅਵਤਾਰਾਂ, ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰਾ ਸਹੀ ਕੀਤਾ। ਕੁੱਝ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੇਣੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ; 

ਰਮਹ ਅੰਬੀਆਂ ਓ ਹਮਹ ਔਲੀਆ। 
ਹਮਹ ਅਸਫੀਆ ਓ ਰਮਰ ਅਤਕੀਆਂ। 
'ਥਾ ਖਾਕਿ ਦਰਸ਼ ਸਰ ਨਿਹਾਦਹ ਬ-ਇਜਜ਼ 
ਪਾ ਅੰਦਰਸ਼ ਊਫਤਾਦਰ ਬ-ਇਜਜ਼ । (ਜੋਤ ਐਕਾਸ) 
---ਚਿਹ ਅਰਜਨ ਚਿਹ ਭੀਸੇ ਚਿਹ ਰੁਸਤਮ ਚਿਹ ਸਾਮ। 
`ਚਿਹ ਅਸਵੈਦ ਚਿਹ ਲਛਮਨ ਚਿਹ ਰਾਮ । 

ਜ਼ਾਰਾਂ ਮਹੇਸ਼ੋ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਗਨੇਸ਼। 
ਥਾ-ਪਾਯਸ਼ ਨਿਹਾਦਰ ਸਰ ਇਜਜ਼ਿ ਖੇਸ । (ਜੋਤ ਬਕਾਸ/ 

(ਡਾਵ : ਕੁਲ ਨਬੀ, ਵਲੀ, ਸੂਫ਼ੀ, ਬਜ਼ੁਰਗ ਅਤੇ ਪਰਹੇਜ਼ਗਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਰਵਾਜੇ 
ਦਦੀ ਧੂੜੀ ਅੱਗੇ ਸਜਦੇ ਵਿਚ ਲੋਟੇ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ ਆਜਜ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਉੱਤੇ 
ਸਿਰ ਰੱਖੋ ਹੋਏ ਹਨ...ਅਰਜਨ, ਗੀਮ, ਰੁਸਤਮ, ਸਾਮ, ਅਸਵੈਦ ਯਾਰ, ਲਛਮਣ ਅਤੇ ਰਾਮ 
(ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਸਾਹਮਣੇ) ਕੀ (ਚੀਜ਼) ਹਨ ? ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਉੱਤੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸ਼ਿਵਜੀਆਂ 
ਅਤੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਗਣੇਸ਼ਾਂ ਨੇ ਸਿਰਾਂ ਨੂੰ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ।) “ਰੀਜ ਨਾਮਾ" ਅਤੇ “ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ” 
ਦੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਮਝ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 
ਕਿ ਹੁਣੇ ਕਥਿਤ ਪੌਰਾਣਿਕ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਾਇਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 

ਸਥਾਨਕ-ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਹਾਂ 
ਜਮਾਲ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇਂ ਦੇਵਤੇ ਕੇਵਲ ਸਥਾਨਕ-ਇਕਾਈਆਂ ਰਹਿ ਗਏ। ਸੋ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਅਧੂਰੇ ਜਾਪਦੇ ਹਨ। ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ 
ਦਾ ਸਬੈਧ ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜਮਾਲ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਨੰਤਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਕੋਵਲ 
.ਗੁਣ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਜਮਾਲ ਅੰਦਰ ਅਭੇਦ ਹੋਣ 
`ਦੀ ਤਾ਼ਤ ਨਹੀਂ, ਇਸੇ ਲਈ “ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੇਵੀਆਂ (“ਉਮਿ ਕੁਦਸੀ”' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ 
ਸੇਵਾਦਾਰ ਹਨ। ਲੱਖਾਂ ਸਿਵ ਜੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਕੀਦਤ ਦੇ ਢੰਡਾਊ ਅਤੇ ਲੱਖਾਂ 
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ਰਾਮ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਉਹੇਨਾਂ ਦੇ ਕਦਮਾਂ ਦੀ ਖਾਕ ਦਾ ਸਾ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਜਨ” [ਵੇਸ : ਰੋਜ 
ਨਾਮਾ (ਸਲਤਨਤ ਦਹਮ)1 ਯਹੂਦੀਆਂ, ਈਸਾਈਆਂ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਪੈੜੀਬਰਾਂ 
ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਿ੍ਰਿਹਾਸਕ' ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਸਥਾਨ ਵੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜਮਾਲ ਸਾਹਮਣੇ 
ਗੁਣ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਹੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜਿਲੋਂ ਤੱਕ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ 
ਮਜੀਦ ਦਾ ਸੈਬੰਧ ਹੈ, ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ #ਵਚ ਅਭੇਦ ਹੋਣ ਵਾਲੋ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਸਾਡੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ 
ਪੈੰਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਇਸਲਾਮੀ ਪੈਜੀਬਰ ਨਾਲ ਕੁੱਝ ਸਮਾਨਤਾ ਰੱਖਦੀ 
ਹੈ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਇਸਲਾਮੀ ਪੈਗ਼ੰਬਰੀ 
ਬਜ਼ੁਰਗੀ, ਇਲਹਾਮ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੇ ਨੋੜੇ ਹਨ 

1. ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਸਾਨ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਨੁਜ਼ਤੇ ਤੋਂ ਉਹ 
ਸਦੀਵੀ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨ ਹਨ। 

2 ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਜੁੱਲਿਆਂ, ਪਰ ਸਿਦਕ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਜ਼ਾਮਨੁ 
0" ।"ਜ਼ਮਾਨ-ਉਲ-ਵਰਾ"। 

ਲੈ ਉਾਗੀ ਵਿਚ ਮਾਹੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਭਟਕ ਹਹੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਸਿਫ਼ਾਰਸ਼ ਕਰਨਗੇ (“ਸਫ਼ੀਅ-ਉਲ- 

ਜਾਜਾ। 
।ਸ ਤਰਹਾਂ ਉਹ ਕਿਆਮਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਰਾਜ਼ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਸੈ ਉਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਪਪਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹੋਬਿੰਦ 
0 1੩੪0 ਸੂਰਤ-ਸੀਰਤ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਜੀਦਤ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਲਾਂ ਜੀ ਭਲਮਿਲਾਹਟ ਹੈ 

ਮਸਹਫਿ ਰੂਏ ਤੋਂ ਹਾਫ਼ਜ਼ਿ ਰਮਰ ਰਾ ਰਮਹ ਹਾਲ 
'਼ਮਿ ਅਬਰੂਏ ਤੋ ਮਹਰਾਬਿ ਦਿਲ ਅਰਲਿ ਨਮਾਜ਼! (ਦੰਵਾਨ ਗੌਯਾ/ 

[ਭਾਵ - ਤੇਰੇ ਨੈਣ ਨਜ਼ਸਾਂ ਉੱਤੇ (ਚਮਕਦਾ) ਕੁਰਾਨ ਤੋਰੀ ਉੱਮਤ ਨੂੰ ਹਰ ਸਮੇ' ਯਾਦ 
ਹੈ। ਤੇਰੀਆਂ ਮੁੜਵੀਆਂ ਭਵਾਂ ਤੇਰੋ ਨਮਾਜ਼ੀਆਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦੀ ਮਹਰਾਬ਼ ਹਨ, (ਜਿਹਨਾਂ ਥੱਲੇ 
ਸੈਠ ਕੇ ਉਹ ਤੇਰੇ ਨੈਣ-ਨਜਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਚਮਕਦੇ ਜ਼ੁਰਾਨ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ।1 ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਤੇ 
ਸਲਾਮ ਦੀ ਪੈਗ਼ੋਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਵਿਚਕਾਰ ਤਿੰਨ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਰੱਖਣ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਇਹ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਮਹਾਨ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਇਕੋ ਜਿਹੇ ਹਨ। 
ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀਂ। ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਮਹਾਨ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਧਰਾਤਲ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਖੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੌਲਿਕ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਹਨ। ਏਥੇ ਉਪਰੋਕਤ 
ਤਿੰਨ ਨੁਕਤਿਆਂ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਭਾਵ ਕੇਵਲ ਇਹੋ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਰੋਬਿੰਦ 
'ਸਿੰਘ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਜਮਾਲ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਪੈਨੀਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਕੇਵਲ ਸਥਾਨਕ 
_ਗੁਣ-ਇਕਾਈ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਸਦੇ ਸੰਪੂਰਣ ਸੈਗੈਤਕ ਤਾਲ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਸਥਾਨ 
ਹੈ-ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸਥਾਨ, ਜਿਥੇ ਨਾ ਤਾਂ ਵੱਡੇ ਅਸੂਲ ਨੂੰ ਬੁੱਤ ਜ਼ਿਕਨੀ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਅਦਾ 

ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਖੁਸ਼ਕ ਨਿਰਲੈਪਤਾ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 
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3. ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਆਦਿ ਨਾਲੋਂ ਮਹਾਨ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ : 

ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੋਰਾਂ ਨੇ “ਗੌਜਨਾਮਾ” ਅਤੇ “ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ” ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਉਦੋਂ 
ਕੀਤੀ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੁਰਗੱਦੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਮਿਲੀ। ਸੋ ਉਹਨਾਂ ਇਹਨਾਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦਾ ਵਰਣਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਹੋਰ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨਾਲੋਂ ਸਰਥ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਅਤੇ ਉੱਤਮ ਰੱਬੀ ਇਲਹਾਮ ਹੋਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਕਈ 
ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। “ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ” ਵਿਚ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਨਾਨਕ-ਰੂਪ ਅਰਧਾਤ 
ਇਕ ਜੋਤਿ ਹੋਣ ਦੀ ਸਚਾਈ ਦੱਸਣ ਪਿੱਛੋਂ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਜੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸਰਬੋਤਮਤਾ 
ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਢਿੰਦੇ ਹੋਏ ਛੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ 

ਜ਼ਿ ਹਰ ਕਾਲਿ ਕੁਦਸ ਆਮਦਹ ਕੁਦਸਤਰ । 
ਜ਼ਿ ਰਰ ਰੁਬਅ ਓ ਸੁਦਸ ਆਮਦਹ ਸੁਦਸਤਰ । 

(ਭਾਵ : ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਭ ਪਵਿੱਤਰ ਬਾਣੀਆਂ, ਢਾਰੇ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ 
ਨਾਲੋਂ ਪਵਿੱਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਹੈ।1 “ਗੌਜਨਾਮਾ" (ਸਲਤਨਤਿ ਪੰਜਮ) ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਵੇਸ਼-ਸਿਰਜਣਾ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਿਆਂ ਫੁਰਮਾਇਆ : 

ਜਿਲਾਏ ਮਕਾਲਿ ਹਕ ਆਮਦ ਅਜੋਂ । 
ਫ਼ਰੋਗ਼ਿ ਜਮਾਲਿ ਹਕ ਆਮਦ ਅਜ਼ੋ । 

(ਡਾਵਾ: ਰੱਬ ਦੇ ਕਲਾਮ ਦਾ ਨੂਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਰੱਬ ਦੇ ਜਮਾਲ 
ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਉਥੋਂ ਹੀ ਆਈ ।) “ਗੌਜਨਾਮਾ" (ਸਲਤਨਤਿ ਦਹਮ) ਵਿਚ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਰੰਗ ਬੈਨਹਦਿਆਂ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੋਰਾਂ ਇਕ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਥਨ ਕੀਤਾ : 

ਸਦ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸੁਲਸ ਵ ਸੁਦਸ ਖ਼ਿਦਮਤ ਗੁਜ਼ੀਂ। 
`ਵ ਸਦ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਰੁਬਅ ਵ ਤਿਸਅ ਖ਼ਾਕ ਨਸ਼ੀਂ । 

(ਭਾਵ: ਲੱਖਾਂ ਦੇਵ ਤ੍ਰਮੂਰਤੀਆਂ ਅਤੇ ਲੱਖਾਂ ਖਟ ਸ਼ਾਸਤਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਿਦਮਤ 
ਵਿਚ ਹਨ, ਅਤੇ ਲੱਖਾਂ ਚਾਰ ਵੇਦ ਅਤੇ ਨੌਂ ਖੰਡ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚਰਨ-ਧੂੜੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠ ਰਹੇ 
ਨ।1 

(ਉਪਰੋਕਤ ਦਰਚਾ ਪੜ੍ਹਣ ਪਿੱਛੋਂ ਪੰਜ ਸਿੱਟੇ ਸਪੱਸਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ. 
1, ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਚਾਰੇ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਨਾਲੋ 
ਵਡੇਰੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 

3. ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਲਹਾਮ (ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ) ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਵਿਚੋਂ' ਪੈਦਾ ਹੋਈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ 
ਦਾ ਨਾਮ ਰੈ। 

3. ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਇਕੱਲੇ ਨੈਤਿੱਕ ਵਿਧਾਨ, ਗੁਣ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਅਤੇ ਸਰੋਦੀ ਰੋਗ ਵਿਚ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਰਸ਼ਨ-ਲੜੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਲੈਣਾ ਭਾਰੀ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ। 
_ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਅਖੰਡ ਪਵਿੱਤਰਤਾ, ਅਖੰਡ 

ਗਿਆਨ, ਅਖੰਡ ਮਨੁੱਖੀ ਛੋਰ, ਅਖੰਡ ਹੁਕਮ-ਹਢੂਰੀ ਅਤੇ ਅਖੰਡ ਬਸ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ 
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ਸਾਕਾਰਤਾ ਰੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਸਰੋਦੀ ਫੈਲਾਉ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਜਿਉਂਦੀ 
ਛੋਰ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਸਤਹੀ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ 
ਮੱਸਾਰਂ ਰਾਹੀ ਸਮਾਜਿਕ, ਰਾਜਸੀ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਵਿਚਾਰ-ਸੂਚੀਆਂ 
ਵਿਚ ਵੰਡਣਾ ਇਸ ਦੇ ਰਹੱਸ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਣਾ ਹੈ। 

4_' ਜਿਵੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸਾਗੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਕੁੱਲ ਕਰਤੱਵ ਅਤੇ ਸਰਬ ਗਿਆਨ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਾਲ-ਇਤਿਹਾਸ ਉਸ 
ਅੰਤ੍ਰੀਵਤਾ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ, ਬਿਲਕੁਲ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਲ-ਕਰਤੱਵ ਦੇ ਅੰਗ-ਸੰਗ 
ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ 
_ਕਾਲ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹਨ। 

5. ਜੇ ਲੱਖਾਂ ਵੇਦ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਚਰਨ ਧੂੜੀ ਉੱਤੇ ਅਤਿ 
ਨਿਮਰਤਾ ਨਾਲ ਬੈਠੋ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਸੋਕੇਤ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
'ਢਸਮ ਪਾੜਸਾਹ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਜੋ ਬਾਣੀ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਸਦਾ 
ੂਛਬਾ ਵੇਦਾਂ ਅੜੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਉਚੇਰਾ ਹੈ। ਦੂਸਰਾ ਸੌਕੇਤ ਇਹ ਹੈ, 

ਕੇ 'ਕਿੰ ਇਸ ਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਜੋ ਤੀਸਰਾ ਪੰਥ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ 
` ॥ਸਤਰਾਂ ਦੋ ਰਾਹ ਨਾਲੋਂ ਰਿੰਨ ਹੈ। ਤੀਸਰਾ ਸੈਕੇਤ, ਜੋ ਕਿ “ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ” 

ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਆਏ ਇਕ ਸ਼ਿਅਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ, ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵੇਦਾਂ-ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ 
ਨਾਲੋਂ' ਉਚੇਗੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਲੜ਼ੀਆਂ ਵਾਲੋਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਨਾਲ 
'ਇਕਸੁਰ ਹੈ; ਅਤੇ ਉਹ ਸੁਹਜ ਜਿੱਥੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਪੂੰਜੀ ਹੈ, ਉਥੇ 
ਮਾਨਵਤਾ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦਾ ਵੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। ਉਹ ਸ਼ਿਅਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : 
ਮਕਾਲਸ਼ ਰਿਆਹ-ਉਲ-ਅਜਮ-ਉਲ ਅਰਬ । 
ਜਿ ਨੂਰਸ਼ਫਰੋਜ਼ਾਂ ਸ਼ਰੜ-ਉਲ-ਗ਼ਰਬ 

(ਡਾਵ- ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋਂ ਦੇ ਬੋਲ (ਬਾਣੀ) ਈਰਾਨ ਅਤੇ ਅਰਥ ਦੀਆਂ ਸਮੀਰਾਂ' 
(ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਰਹੇ) ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨੂਰ ਨਾਲ ਪੂਰਬ ਅਤੇ ਪੱਛਮ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਭਿਲਮਿਲਾ 
ਰਹੇ ਹਨ।) 

4. ਕਲਜ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦਾ ਹੁਸਨ ਤੀਸਰਾ ਪੰਥ ਬਣ ਗਿਆ : 

'ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਹੋਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਉਦੋਂ ਹੋਇਆ, 
ਜਜੋਂ ਮਨਹੱਪ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਸਿਹਰ ਦੇ ਵਿਕਰਾਲ ਬੁੱਤ ਨੇ ਸਿੱਥਲ ਅਤੇ ਬੇ-ਜਾਨ ਕਰ 
ਚਿੱਡਾਂ ਸੀ: "(ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ) ਕੁੱਲ ਦੁਨੀਆ ਮੇਰੇ ਬਿਨਾਂ ਗੁਮਰਾਹ 
0 ਵਹੀ ਹੈ। (ਵੈਖੋ। ਦੁਨੀਆ ਵਾਲੇ) ਮੇਰੇ ਜਾਦੂ ਲੈ ਕੇ ਜਾਦੂਗਰ ਹੋ ਗਏ ਹਨ।...ਜਾਦੂ ਦੇ 
ਨ ਵਿਚ ਸੋਭ ਡਾਕ ਹਨ, ਜਿਸ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਜੋ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਰਦੇ ਹਨ (ਮਨ ਆਈਆਂ 
ਕਰਦੇ ਹਨ) ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਲੀ ਦਾ ਮੁੱਖ ਮਰੇ ਵੱਲ ਮੋੜ ਦੇ । (ਤਾਂ ਜੋ) ਮੇਰੇ ਬਚਨ ਹੀ ਸੁਣਨ। 
ਮੇਰੇ ਜਿਕਰ ਤੈਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਜਾਦੂ ਵੱਲ ਨਾਂਹ ਜਾਣ...” ਰੀਜਨਾਮਾ (ਸਲਤਨਤਿ 
ਅੱਵਲ-੩੪; ੩੭ ਤੈਂ ੩੯।।....ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਬੁਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਤੋਂ ਅਰੇਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਦਾ ਕਹਿਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਪਿੱਛੋਂ 
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ਪੈਦਾ ਰੋਣ ਵਾਲਾ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਇਕਰਾਰ 
ਬਣ ਕੇ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਅਸਲ ਵਿਚ “ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਮਾ" ਵਿਚ ਕਿਣਕੇ ਦਾ ਸੂਰਜ 
ਬਣਨਾ, ਖੁਸ਼ਕ ਲਕੜੀ ਦਾ ਹਰੀ ਹੋਣਾ ਅਤੇ “ਆਬਿ ਹੈਵਾਂ” ਦਾ ਵਗਣਾ ਵਰਗੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ 
ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਹੈ 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਨਿੱਕੇ 
ਤੋਂ ਨਿੱਕੇ ਲਮਹੇ ਵਿਚ ਸੁੰਦਰਤਾ ਬਣ ਕੇ ਉਤਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਚੋਜ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ੀ 
ਹੁਸਨ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਵੀ ਕੌਲ ਬਾਜ਼, ਨੀਲੇ ਘੋੜੇ ਅਤੇ ਕਲਗੀ ਦੀ ਵੱਖਰੀ ਤਾਗੀਫ਼ 
ਕਰਨ ਦਾ ਵਕਤ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। ਇਹ ਸਭ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਿਚ ਅਭੇਦ 
ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਹਰ ਸ਼ੌਖ਼ ਅਦਾ ਕਿਸੇ ਅਨੰਤ, ਨਿਰੰਕਾਰੀ ਅਤੇ ਮੂੰਹ 
ਜੋਰ ਭਿਲਮਿਲਾਹਟ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੋ ਸਾਰੇ ਚਿਹਨ ਇਸ ਵਿਚ ਅਭੇਂਦ ਹੋ ਗਏ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਿਖਰਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਨੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜ਼ਾਹਰੀ ਕਰਤੱਵ ਬਹੁਤ ਘੱਟ 
ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਿਖਰਾਂ ਦੇ ਜ਼ਾਵੀਏ 
ਤੋਂ ਗੀ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਜਮਾਲ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਲਈ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਿਰਜਣ ਵੇਲੇ 
ਦੇ ਜ਼ਾਹਰੀ ਨਕਸ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਿਖਰਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਏ । ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਸਿਰਜਣ ਦਾ ਉਹ ਖ਼ਾਸ ਵਕਤ, ਉਹ ਖ਼ਾਸ ਦ੍ਰਿਸ਼, ਉਹ ਖ਼ਾਸ ਕਹਾਣੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਖ਼ਾਸ ਕਰਤੱਵ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਰੂਪ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਏ। ਇਸ ਲਈ ਕਲਗੀ, ਬਾਜ਼ 
ਅਤੇ ਨੀਲਾ ਘੋੜਾ ਵੀ ਜ਼ਾਹਰੀ ਨਾਂਹ ਰਹੇ । 

ਭਾਵੇਂ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਜ਼ਾਹਰੀ ਕਰਤੱਵ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਪਲਟ 
ਗਏ, ਪਰ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦੈਵੀ ਛੋਹ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਂਹ ਗਿਆ; ਇਕ ਇਖ਼ਲਾਜੀ ਸੁੰਦਰਤਾ 
ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ; ਇਕ “ਲਿਬਾਸਿ ਬੈਦਗੀ" ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਰਿਹਾ; 
ਤੇ “ਦੌਲਤਿ ਜਾਵੀਦ” ਦੇ ਮਿਲਣ ਦੀ ਉਮੀਦ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਿਖਰਾਂ ਉੱਤੇ ਕੋਈ “ਮਰਦਿ ਤਮਾਮ", ਕੋਈ “ਮੁਰਸ਼ਦਿ ਕਾਮਲ", ਅਤੇ ਕੋਈ 
'ਸਾਹਿਬਿ ਇਰਫ਼ਾਂ" ਲਗਾਤਾਰ ਦਿੱਸਦਾ ਰਿਹਾ। ਉਸ ਦੇ "ਲਿਬਾਸਿ ਬੰਦਗੀ” ਨੇ ਤ੍ਰਿਖਾਵੈਤ 
ਮੁਗੀਦਾਂ (“ਮੁਰਗਿ ਮੁਜੱਦਸ' ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਢੱਕ ਲਿਆ। 

ਫੇਰ “ਲਿਬਾਸਿ ਦੁਨਯਵੀ” ਲੀਰੋ-ਲੀਰ ਹੋ ਗਿਆ; “ਸ਼ੈਤਾਨਿ ਰਜੀਮ" ਦਾ ਕਾਲਾ 
ਪਰਛਾਵਾਂ ਅਲੋਂਪ ਹੋ ਗਿਆ; ਦਿਲਾਂ ਤੋਂ “ਖ਼ੁਦ ਪਰਸਤੀ” ਦਾ ਦੌਰ ਉੱਠ ਗਿਆ। “ਸ਼ੌਕ 
ਇਰਫ਼ਾਨਤ” (ਗਿਆਨ ਦਾ ਸ਼ੌਕ), “ਯਾਦਿ ਕਿਬਰਯਾਂ” ਅਤੇ “ਹੜ ਪਰਸਤੀ” ਦਾ ਆਲਮ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਿਖਰਾਂ ਤੋਂ “ਕੌਮਿ ਮਰਦਾਨਿ ਖ਼ੁਦਾ” (ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਮਹ--97) ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਆ 
ਉਤਰੀ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਬਣ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ। 

ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੈਗ਼ੋਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਦੈਵੀ ਨਜ਼ਸ਼ ਸਾਮੀ ਪੈਰ਼ੀਬਰਾਂ 
`ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਥੋੜੀ-ਬਹੁਤੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਭਾਈ 'ਲ ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਜ਼ਿਆ ੜੇ ਦਰਸਾਉਂਦੇ 
`ਹਨ। “ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਮਾ” ਜਿਸ ਦੋ ਨਾਂ ਨੂੰ “ਬੋਦਗੀ ਨਾਖ਼ਾ" ਤੋਂ ਬਦਲ ਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪ 
“ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਮਾ” ਫੁਰਮਾਇਆ ਅਤੇ ਇੰਵ ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪਵਿੱਤਰ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ 
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ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਵਿਚ “ਜ਼ਾਹਰੋ ਬਾਤਨ” ਦੀ ਫਿਲਾਸਫੀ (339 ਤੋਂ 346 ਤੱਕ), “ਹੱਜ ਪਰਸਤੀ” 
ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼, “ਸੋਕਿ ਮੌਲਾ” ਦੀ ਜੋਸ਼-ਭਰੀ ਲਟਕ, “ਆਰਿਫ਼ਿ ਕਾਮਲ” ਤੋਂ “ਸਾਹਿਥਿ ਈਮਾਂ” 
`ਤੱਕ ਦੀਆਂ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ:“ਸ਼ਾਹ-ਰਗ” ਤੁਂ “ਨਜ਼ਦੀਕ ਤਰ” ਵਸਦੇ ਕੁਰਾਨੀ ਰੋਗ ਵਾਲੇ “ਸ਼ਾਹ” 
(ਰੱਬ) ਉੱਤੇ ਖਾਸ ਜ਼ੋਰ (393 ਸ਼ਿਅਰ), ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਕਾਵਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਤੋਂ ਇਸ ਗੱਲ 
ਦੀ ਜੋਰਦਾਰ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈਂ, ਕਿ ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਨੇੜੇ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿੰਨਾਂ 'ਸਾਧ ਸੰਗਤ' ਜੋ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਜਮਾਲ ਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਜ਼ਾਹਗੀ ਸਰੂਪ ਹੈ, ਦੇ'ਅੰਦਾਜ਼ ਅਤੇ ਰਾਸਤੇ (ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੀ ਤੌਹੀਦ ਦਾ 
(੫) ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਧਰਮ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨੋੜੇ ਹਨ: 

'ਫੋਜ਼ਿ ਜੁਮਅ ਮੋਮਨਾਨਿ ਪਾਕਬਾਜ਼। 
ਗਿਰਦ ਮੇ ਆਇਅੰਦ ਅਜ਼ ਥਹਿਰੇ ਨਮਾਜ਼। 
ਰਸਚੁਨਾਂ ਦਰ ਮਜ਼ਹਬਿ ਈਂ ਸਾਧ ਸੈਗ। 
ਕਜ਼ ਮੱਬਤ ਥਾ ਖ਼ੁਦਾ ਦਾਰੈਦ ਰੋਗ । 
ਗਿਰਦ ਮੇਂ ਆਇਅੰਦ ਦਰ ਮਾਹਿ ਦੁਬਾਰ । 

੪ ਜ਼ਿਕਰਿ ਖਾਸਹਏ ਪਰਵਰਦਗਾਰ । /ਜੰਦਗੀੰ ਨਾਆ-3੦ ਤੋਂ' ੨੨) 

`।(#ਵ/ਜਿਵੋਂ ਪਾਕ ਸਮਨ ਜਮ ਵਾਲੋ ਦਿਨ ਨਮਾਜ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ (ਮਸਜਿਦ ਵਿਚ) 
ਜੁਲਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਤਹਾਂ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਦੇ ਮਜ਼ੂਬ ਵਿਚ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਖ਼ੁਦਾ ਨਾਲ ਮੁਹੱਬਤ 
ਹੈ, ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਦੋ ਵਾਰ ਪਰਵਰਦਗਾਰ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਨ ਲਈ (ਪਿਆਰੇ ਗੁਰਮੁਖਾਂ) ਦਾ 
ਜਸ਼ਮੋਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ) _ 

ਪਰ ਜਾਈ ਸਾਹਿਬ ਇਸਲਾਮੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਆਮਦ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ 
ਵਕਾਰ ਕਹਨ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਸਾਮੀ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਡੇਰੀ ਬਮਸ਼ਿਸ਼ ਵਾਲਾ 

'ਹਨ। ਨਿਆਰਾ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਚੁਣਿਆ ਹੋਇਆ. ਆਖ਼ਰੀ ਸੁਤੰਤਰ, ਅਤੇ 

ਰਸਤ ਰਫ਼ਤਾਦੇ ਦੋ ਮਿੱਲਤ ਰਾ ਪਨਾਹ। ___ (ਜਿੱਦਰਨ ਨਾਮਾ-੯੬ ਤੋ 5੭) 
(ਭਾਵ : ਰੱਬ ਨੇ ਜੋ ਬਹੱਤਰ ਫ਼ਿਰਕੇ ਜ਼ਾਹਰ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁਲ 

ਵੰਨ, ਨਜਾਤ ਦੇਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੋਂ ਪੰਥ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਚੁਣਿਆ ਹੈ। ਯਕੀਨਨ ਇਹ 
'ਗੱਲ ਮੰਨ ਲਵੋ, ਕਿ ਨਜਾਤ ਦੇਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਪੰਥ ਬਹੱਤਰ ਫ਼ਿਰਕਿਆਂ ਦੀ ਮਿੱਲੜ ਦੀ 
ਨਾਂਹ ਹੈ। ਭਾਵ (ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਆਲਰਾ ਹੈ, ਤੇ ਉਸਦੇ ਬਹੱਤਰ ਫ਼ਿਰਕਿਆਂ ਨੂੰ ਨਜਾਤ 
'ਵੈਣ ਵਾਲ਼ਾ ਹੈ।) 

ਜਿੰਦਗੀ ਨਾਮਾ ਦੇ 86 ਤੋਂ 11੪ ਤੱਕ ਦੇ ਸ਼ਿਅਰਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਜੋ ਚਿੜ੍ਹ 
ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਆਦਮੀ (ਜਿਵੇਂ ਨੀਸ਼ੇ ਦਾ ੧੫੧੦੦॥੪੭) ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਝਲਕਾਰੇ ਹਨ । ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ (ਕਹਿਣੀ ਅਤੇ ਰਹਿਣੀ), ਇਲਮ, ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ-- 
ਤਿੰਨੇ ਹੀ ਕਿਸੈ ਐਸੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹਨ, ਜਿਸ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਹਰ ਸੀਮਾ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਜ਼ੌਰ ਅਤੇ ਵਿਗਾਸ ਆਪਣੇ ਅਸੂਲ ਆਪ ਥਾਪਦਾ 
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ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪ੍ਚੱਲਤ ਅਤੇ ਜਾਣੋ-ਪਛਾਣੇ ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਪਰ੍ਹੇ ਹੈ। 
ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਇਖਲਾਕ, ਇਲਮ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ “ਲਿਬਾਸ ਬੰਦਗੀ” ਦਾ ਰੌਗ ਧਾਰਨ 
ਕਰ ਗਏ, “ਲਿਬਾਸਿ ਬੈਦਗੀ” ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪਰਾ-ਸ਼ਰੀਰਕ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਛੋਹ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਪਰਾ-ਸਗੋਰਕ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਛੋਹ “ਦੌਲਤਿ ਜਾਵੀਦਾ” ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇੱਵ “ਕੌਮਿ 
ਮਰਦਾਨਿ ਹੱਕ” ਵਿਚ ਪਰਾ-ਸੂਖਮਤਾ, ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਹਨ: 
ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦਾ ਸੂਖਮ ਰੂਪ, ਦੀਦਾਰ ਅਥਵਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ॥ ਦਸਮ ਪਾੜਸ਼ਾਹ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸ਼ਾਹ-ਰਗ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹਨ। 

3 

ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੀ ਜੋ ਸੋਖਿਪਤ ਜੀਵਨੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚੋਂ' ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
'ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਤਸਵੀਰ ਉਭਰਦੀ ਹੈ। ਉੱਪਰ ਉਸ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰ 
ਦੇ ਇਕ ਮਹਾਨ ਸਮਕਾਲੀ ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਗਵਾਹੀ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਰਜ ਹੈ। ਹੁਣ ਅਸੀਂ 
ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸੋਖਿਪਤ ਜੇਹਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਵਾਂਗੇ, ਜੋ ਕਿ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਨਿਸਚੇ ਨੂੰ ਦੀਰਘ ਕਰੇਗਾ। ਇਸ ਮਨੋਰਥ 
ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਅਸੀਂ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਮਹਾਨ ਰਚਨਾ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਦਾ ਸਹਾਰਾ 
ਲੈ ਰਹੇ ਹਾਂ। (ਅਸੀਂ ਵੀ ਸਰਦਾਰ ਬਹਾਦਰ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਗਾ ਵਾਂਗ “ਦੀਰ ਤ੍ਰਿਭੰਗੀ 
ਛੰਦ" ਵਿਚ ਲਿਖੇ 211 ਤੋਂ 230 ਤੱਕ ਦੇ ਛੌਦਾਂ ਨੂੰ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ 
'ਮੰਨ ਰਹੇ। ਉਹਨਾਂ ਵਾਂਗ ਸਾਡਾ ਵੀ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਛੰਦਾਂ ਦਾ ਸੈਥੋਧ “ਚੰਡੀ 
`ਚਰਿਤ੍ਰ” ਨਾਲ ਹੈ।) ਅੱਗੋਂ “ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ" ਬਾਰੇ ਸਾਡੀ ਇਹ ਸੋਚੀ ਸਮਝੀ ਰਾਇ ਹੈ, ਕਿ 
`ਇਸ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਕਲਗੀਧਰ ਨਹੀਂ (ਵੇਖੋ 'ਬਿਪਰ ਸੈਸਕਾਰ' ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ) । 

ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ" ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਅਕਾਲ 
ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਛੋਹ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ 
ਚਿਤ੍ਰ ਨਹੀਂ ਬਨ੍ਹਦੀ, ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਧੂਹ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਚੌਧਿਆਉਂਦੇ ਵੇਗ ਦੇ ਐਨ 
ਕੇਂਦਰ ਉੱਤੇ ਜਾ ਟਕਾਉਂਦੀ ਹੈ।“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ" ਅਰੂਪ ਅਗਾਧ ਕੁੰਟਾਂ ਤੱਕ ਇਕ ਅਜਿਹੇ 
ਵੇਗ ਦੀ ਵਿਜੋਈ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਅਨੋਕ-ਮੂੰਹੀਆਂ ਕਾਲ-ਹੋਂਾਂ ਰੇਤ ਵਾਂਗ ਭੁਰ ਗੁਰ ਕੇ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ" ਵਿਚ ਕਲੈਧਰ ਨੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੂੰ ਅਨੰਤ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਸਰਵ 
ਵਿਆਪਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਰੱਬ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ 
ਦੇ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਇਸਦੀ ਚਾਲ ਨੂੰ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਇਸ 
ਦੇ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਸਾਹਿਤਕ ਕਾਰੀਗ਼ਰੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਅਰੂਪ 
ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਛੋਹ ਬਣਾ ਕੇ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਦੇ ਰੂਪਾਂ ਨੰ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਰੱਬ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਇਕ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨ 
ਵਾਂਗ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਹਥੌੜੇ ਦਾ ਵਾਰ ਕਾਲ ਦੇ ਹਰ ਸਥਾਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ ਤੋੜਦਾ ਹੋਇਆ ਅਨੰਤ 
ਵਿਚ ਅਕੇਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ, ਵੇਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੁਆਲੇ ਇਕ ਨਿਰਜਿੰਦ ਸੀਮਾ ਵਲ ਦਿੱਤੀ; ਇੰਵ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਇਕ ਬੇਜਾਨ ਨਿਖੇੜ ਵਿਚ 
ਖੰਡਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਮਜ਼ਹਬ, ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਖ਼ਿਆਲ, ਸਾਧਨ, ਰਸਮਾਂ-ਚੀਤਾਂ ਅਤੋ ਰੱਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ 
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ਦੇ ਭਿੰਨ ਕਿੰਨ ਉਪਰਾਲੇ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਸਥਾਨਕ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਰੱਥ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਆਪਣੇ ਭੀਸ਼ਣ ਵੇਗ ਰਾਹੀਂ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਵਿਚ ਤੋੜਦੀ 
ਰੋਈ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਰੱਬ ਦੇ ਐਸੇ ਅਚਿਹਨ ਰੂਪਾਂ ਣੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਕਲਗੀਧਰ 
ਦੀ ਪੈਗ਼ਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ , ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ" ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਇਹ ਸਚਾਈ 
ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੇ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋਂ ਆਪਣੀ ਅ-ਚਿਹਨਤਾ ਦੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲਈ ਹੈ । ਏਥੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਰੂਪ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਨਿਫਜੋਦ ਸਬੂਲਮਈ ਫੈਲਾਓ ਨਹੀਂ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਇਸ ਲਈ ਸਰਬ 
ਵਿਆਪਕ ਹੈ,'ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੀ ਅਨੰਤ ਅਚਿਹਨਤਾ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਜੋਰ 
ਹੈ। ਇਸ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸਿਦਕ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਕਣ ਕਣ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦੀ ਲੋੜ ਪਈ। 

ਜੋਗ, ਸੰਨਿਆਸ, ਭਗਤੀ, ਦੇਵਤਿਆਂ, ਅਵਤਾਰਾਂ ਵੇਦਾਂ, ਪੌਰਾਣਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਧਰਮ ਰੀ੍‌ਥਾਂ 
ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ (ਵੇਖੋ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਦੇ 11 ਤੋਂ 20, 31 ਤੋਂ 40, 91 ਤੋਂ 
128 ਤੱਕ ਦੇ ਛੋਦ)। ਸੋ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਇਹਨਾਂ ਸਥਾਨਕ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਹੇਂਦ 
ਕੱਕ ਆਪਣੀ ਅਨੰਤ੍ਤਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ 

1. ਤਾਂ ਜੋ ਇਹ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਵੇ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਸਥਾਨਕ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਖੰਲਿਤਾ 
`ਨਿਰਾਰਥ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੌ ਹਰ ਸਥਾਨਕ ਇਕਾਈ ਨੂੰ 
ਅਨੰਤ ਅਖੰਡਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਲੈਣਾ ਹੈ । 

2. ਤਾਂ ਜੋ ਇਹ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਹਉਮੈ-ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਭਰਮੇ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਅਸੈਖਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 

ਘੁੰਮਨਘੈਰੀਆਂ ਖਾ ਰਹੇ ਹਨ। 
3. ਤਾਂ ਜੋ ਇਹ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰੜਾ ਆਪਣੇ 

ਵਿਚੋਂ ਸਬੂਲ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਨੂੰ ਤਰਸਕਾਰ ਕੇ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਛੋਕੇਗੀ। 
“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਦੋ ਛੌਦਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਕਥਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਕਲਗ਼ੀਧਰ 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਆਭਾ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਕੁਦਰਤ, ਦੇਸਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੀ ਜਾਣੀਆਂ- 
'ਪਛਾਣੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਵੇਖਦੇ ਹਨ; ਮਿਸਾਲ ਲਈ “ਕਾਲਿੰਦ ਦੇ ਕੂਲ" ਉੱਤੇ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਛਬੀ ਚੰਨ ਦੀ ਬੋਦਾਗ਼ ਚਾਨਣੀ ਵਰਗੇ, ਕੈਲਾਸ਼ ਪਰਬਤ ਉੱਤੇ ਬਿਲੌਰ ਜੇਹੀ, 
ਹਿਆਲੀਆ ਦੀਆਂ ਸਿਖਰਾਂ ਉੱਤੇ ਬਰਫ-ਰੂਪ, ਪਲਾਊਗੜ ਵਿਚ ਪਾਰੇ ਵਰਗੀ, ਚੰਦੇਰੀ ਕੈਟ 
ਵਿਚ ਚੌਥੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ, ਤੇ ਚੰਪਾਵਤੀ ਵਿਚ ਚਿੱਟੇ ਚੰਨਣ ਜੇਹੀ ਉਜਲ ਸ਼ੋਭਾ 
ਫੈਲਰਹੀ ਹੈ। ਈਰਾਨੀਆਂ, ਫਰੈਗੀਆਂ, ਫਰਾਂਸੀਸੀਆਂ, ਪੂਰਥੀਆਂ, ਸਿੰਧੀਆਂ, ਖੁਤਨ ਵਾਸੀਆਂ 
ਅੜੇ ਬਿਹੌਗਮਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਉੱਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਕੀਰਤੀ ਦਾ ਹੀ ਗੀਤ ਹੈ। ਸੁਆਲ ਉੱਠ 
ਸਬਦਾਂ ਹੈ, ਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ, ਜੋ ਕਿ ਅਿਗਤ, ਅਰੂਪ, ਅਰੋਗ, ਅਨੌਗ, ''ਅਛੈ ਸਰੂਪ” 
ਅਤੇ "ਹੈ ਅਨਾਸ” ਹੈ, ਦੀ ਹੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਨਾਵਾਂ-ਥਾਵਾਂ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਨਿਗੂਣੇ 
ਵਿਵਰਣ ਦੇਣ ਦੀ ਕੀ ਲੋੜ ਸੀ ? ਇਸ ਦਾ ਉੱਤਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਕਲਤੀਧਰ ਨੇ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਸੂਖਮ ਛੋਹ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਦੇ ਨਿਗੂਣੇ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
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ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਹ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਨੇ ਜਿਹੜੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪ੍ਕ੍ਿਤੀ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉਹਨਾਂ 
ਨਾਲ ਜ਼ੁੜਕੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣਕੇ ਹੀ ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਸਾਰਥਕਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
-ਇੰਵ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਰੂਪ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਸਿਦਕ਼ ਪੈਦਾ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਸਦੇ 
ਜ਼ਰ ਸਦਕਾ ਉਸਦਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਰਵਾਂ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਰੂਪ 
ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸਬੂਲ-ਤੂਪ ਸਾਮਿਗਰੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੁਹਜ 
ਨਾਲ ਮਾਲਾਮਾਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਖ਼ਾਲਸ ਜਜ਼ਬਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਵਿਚ ਇਕ ਪਰਾ-ਹੋਂਦ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਟਿਕਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਆਪਣੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ 
ਦੇ ਪ੍ਸੋਗਸਸੇਂ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਬਹੁ-ੂਪੀ ਤ੍ਰਖਾ ਦੇ ਅਹਿਲਿਆ-ਭੂਪ ਹੋਣ ਦੋ ਵਿਸ਼ਾਲ ਇਤਿਹਾਸ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਰਬਲ ਵਹਿਣਾਂ ਵਿਚ ਠੇਲ੍ਹ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 

“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਪਾਉਣ ਲਈ ਅਸੈਖਾਂ ਵਿਅਕਤੀ 
ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਰੀਤਾਂ ਵਿਚ ਉਲਝੇ ਹੋਏ ਹਨ; ਸੁਤੌਤਰ ਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਆਤਮ 
ਬਲ ਤੋਂ ਵਿਹੂਣੇ ਲੋਕ ਥਾਂ ਥਾਂ ਭਟਕ ਰਹੇ ਹਨ। ਵੇਰ “ਮਾਨਸ ਕੀ ਜਾਤਿ" ਨੂੰ ਇਕ ਕਿਵੇਂ 
ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ, ਤੁਰਕ, ਰਾਫਜੀ, ਇਮਾਮ, ਸਾਫ, ਦੇਹੁਰਾ ਮਸੀਤ, ਦੇਵਤਾ, ਦੈਂਤ ਅਤੇ 
ਜੱਛ ਨੂੰ ਇਕ ਕਹਿਣ ਦਾ ਅਧਾਰ ਕੀ ਹੈ ? ਕੀ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ, ਕੌਨ, ਸਰੀਰ ਅਤੇ 
ਆਦਤਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਕਿ “ਮਾਨਸ ਕੀ ਜਾਤਿ” ਇਕ ਹੈ ? ਜੇ ਸਾਰੀ ਮਾਨਵਤਾ 
ਦਾ ਇਥੋਂ "ਗੁਰਦੇਵ"(ਰੱਬ) ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਸਨੂੰ ਸਮਾਨ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਪਸ਼ੂ-ਪੰਲੀਆਂ 
ਅਤੇ ਜੜ੍ਹ ਬਨਸਪਤੀ ਦਾ “ਗੁਰਦੇਵ” ਵੀ ਤਾਂ ਉਹੀ ਹੈ ? ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ 
ਇਹ ਗੱਲ ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਹੈ ਕਿ “ਮਾਨਸ ਕੀ ਜਾਤਿ ਸਬੈ ਏਕੈ ਪਹਚਾਨਥੇ” ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿਚ ਜੋ ਤਰਕ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਸਰੂਪ ਨੈਤਿਕ, ਗਿਆਨਵਾਦੀ, ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ, 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਜਾਂ ਸਰੀਰਕ-ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਸਾਂਝੇ ਰੱਬ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ 
ਸਮਾਨਤਾ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਕੇਵਲ ਉਸਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਏਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਨਹੀਂ । ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਇਕ ਹੋਣ ਦਾ 
ਫ਼ੈਸਲਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਧਾਰ ਉੱਤੇ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਕਿ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਖੰਡ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਹੁਕਮ ਅਟੱਲ ਹੈ । ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਐਸੇ ਅਖੰਡ ਮੰਡਲ 
`ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਮਾਨਵਤਾ ਪਹੁਚ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਸੌ ਇਸ ਆਖ਼ਗੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਮਾਨਵਤਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਏਕਤਾ ਅੰਦਰ ਹੀ ਮਾਨਵਤਾ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੇ ਜ਼ਾਹਰਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਸੰਭਾਵਨਾ ਸਾਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। 

ਭਾਵੇਂ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ 
ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਮੰਨ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਸਿਟੀ ਵਿਚ ਦੁਫੇੇ ਇਕ ਥਾਂਝ ਅਰਥਹੀਣਤਾ 
ਛਾਈ ਹੋਈ ਹੈ : ਇਕ ਭਿਅੰਕਰ ਨਿਹਵਲਤਾ, ਇਕ ਭਟਕਦਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ, ਇਕ ਨਾਮੁਰਾਦ 
'ਖ਼ਾਲੀਪਣ, ਇਕ ਬੇਵਫ਼ਾ ਬਾਨ, ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਤਾਸ ਨਾਲ ਭਰੀ ਸੋਸਾਰਕ ਸ਼ਕਤੀ! ਹਾਂ, 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਾਗੀ ਢੂੰਡ ਇਕ ਬੇਅਰਥ ਭਟਕਣ ਹੈ; ਧਰਮ-ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮਹਾਨਤਾ 
ਦੇ ਛਲੀਆ ਕੁਲੋਖੇ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਹੈ, ਸਲਤਨਤਾਂ ਅਤੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਮੂਰਖਾਂ ਦਾ 
ਵਾਧੂ ਸ਼ੋਰ ਹੈ; ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਧਰਮ, ਅਵਤਾਰ, ਅਮਲ, ਇਲਮ ਅਤੇ ਧਿਆਨ ਦੇ ਥੱਕ ਚੁੱਕੇ ਰੂਪ 
`ਰਿਸੈ ਵਿਕਰਾਲ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਹੇਠਾਂ ਕੁੱਝ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ : 
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1. ਜਿਹ ਕੋਟ ਇੰਦੂ ਨ੍ਿਪਾਰ॥ ਕਈ ਬ੍ਰਹਮ ਬਿਸਨ ਬਿਚਾਰ ॥ 
_ਕਈ ਰਮ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਰਸੂਲ ॥ ਬਿਨ ਭਗਤਿ ਕੋ ਨ ਕਬੂਲ ॥੮॥੩੮॥ 

2. ਕਈ ਕੋਕ ਕਾਬ ਭਣੌਤ॥ ਕਈ ਬੇਦ ਬੇਦ ਕਰੈਤ ॥ 
-ਕਈ ਸਾਸਤ ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਬਖਾਨ॥ ਕਹੂੰ ਕਥਤ ਹੀ ਸੁ ਪਰਾਨ ॥੧੧॥੪੩॥. 
ਕਹੂੰ ਸਾਸਤ ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਰੀਤ ॥ ਕਹੂੰ ਬੇਦ ਸਿਉ ਬਿਪ੍ੀਤ ॥੧੪-੪੪॥।. 
ਕਰੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਬੇਦ ਰਟੈਤ॥ ਕਈ ਸੇਖ ਨਾਮ ਉਢਰੋਤ ।। 
ਬੈਰਾਗੀ ਕਰੂੰ ਸੈਨਿਆਸ ॥ ਕਰੂੰ ਫਿਰਤ ਰੂਪ ਉਦਾਸ ॥੧੯-੪੯॥..... 
`ਸਭ ਕਰਮ ਫੋਕਟ ਜਾਨ॥ ਸਭ ਧਰਮ ਨਿਹਫਲ ਮਾਨ॥ 

- ਬਿਨ ਏਕ ਨਾਮ ਅਧਾਰ॥ ਸਭ ਕਰਮ ਭਰਮ ਬਿਚਾਰ ॥੨੦-੫੦॥..... 

3.  ਤ੍ਰਪ੍ਸਾਦਿ ਸਵਜੇ (੨੧ ਤੋਂ ੩੦ ਤੱਕ) : 
ਸ੍ਰਾਵਗ ਸੁਧ ਸਮੂਹ ਸਿਧਾਨ ਕੇ ਦੇਖਿ ਫਿਰਿਓ ਘਰ ਜੋਗ ਜਤੀਕੇ ॥ 
ਸੂਰ ਸੁਰਾਰਦਨ ਸ਼ੁਧ ਸੁਧਾਦਿਕ ਸੋਤ ਸਮੂਹ ਅਨੇਕ ਮਤੀ ਕੇ ॥ 
ਸਾਰੇ ਹੀ ਦੇਸ ਕੋ ਦੇਖਿ ਰਰਿਓ ਮਤ ਕੋਊ ਨ ਦੇਖੀਅਤ ਪ੍ਰਾਨ ਪੜੀ ਕੇ ॥.....੨੧॥ 
ਸੁਧ ਸਿਪਾਹ ਦੁਰੇਤ ਦੁਬਾਹ ਸੁ ਸਾਜ ਸਨਾਹ ਦੂਜਾਨ ਦਲੈਂਗੇ ॥ 
ਭਾਰੀ ਗੁਮਾਨ ਭਰੇ ਮਨ ਮੈ ਕਰ ਪਰਬਤ ਪੰਖ ਹਲੇ ਨ ਹਲੈਂਗੇ ॥.....੨੫॥ 
ਕਹਾਂ ਭਯੇ ਜੋ ਦੋਊ ਲੋਚਨ ਮੂੰਦਿ ਕੈ ਬੈਠਿ ਰਹਿਓ ਬਕ ਧਿਆਨ ਲਗਾਯੋ ॥ 
ਨਾੜ ਫਿਰਿਓ ਲੀਏ ਸਾਤ ਸਾਮੁੰਦੂਨ ਲੋਕ ਗਇਓ ਪਰਲੋਕ ਗਵਾਯੋ ॥.....੨੯॥.. 

ਕੂਰ ਕ੍ਰਿਆ ਉਰਝਿਓ ਸਭ ਹੀ ਜਗ ਸ੍ਰੀ ਭਗਵਾਨ ਕੋ ਭੇਦੁ ਨ ਪਾਇਓ ॥੧੦-੩੦॥.. 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਦੇ ਪਸਰਨ ਦਾ ਕੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਇਸ ਲਈ 

ਕਿਉਂਕਿ ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਧਰਮ, ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਰੀਤਾਂ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਸਥਾਨਕ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ 
ਢਲ ਗਏ ਹਨ। ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ ਦੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਰਾਹ ਸਥਾਨਕ ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਰੂਪ ਕਿਉ 
ਧਾਰਣ ਕਰ ਗਏ ? ਕਿਉਂਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇਂ ਹੁਕਮ 
ਨਾਲੋਂ ਪਹਿਲੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਲਿਵ ਟੁੱਟ ਗਈ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਦੇ ਮਹਾਨ ਸੋਮੇ ਸੁੱਕ ਗਏ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚੋਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ 
ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿਦਕ ਕਿਉਂ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਿਆ ! ਕਿਉਂਕਿ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ ਹੁਕਮ 
ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਅੰਤ ਮੰਨਣ ਲੱਗ ਪਈ। ਅਕਲ ਫੋਟੋ ਛੋਟੇ ਘੇਰੇ ਬਣਾ 
ਬੈਠੀ, ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਆਪਣੀ ਪੂਜਾ ਆਪ ਕਰਨ ਲੱਗਾ; ਅਨੁਭਵ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਸੂਤਰ ਬਣਾ ਕੇ ਰਹਿਣ 
ਲੱਗਾ; ਕਾਲ ਸੋਚ ਦੇ ਅਸੋਖਾਂ ਲਘੂ ਅੰਤਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਹਰ “ਅੰਤ' ਆਪਣਾ 
ਇਸ਼ਟ ਆਪ ਬਣ ਬੈਠਾ । ਅਨੰਤ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਗਣਿਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਰਾਹੀਂ, ਬੇਜਾਨ ਲਕੀਰੀ 
ਤਰਕ ਰਾਹੀਂ, ਉਪਯੋਗਤਾ ਦੀ ਨੀਹ ਉੱਤੇ ਉਸਰੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਰਾਹੀਂ, ਜਿੱਤ ਦੇ ਭੂਲੇਖੇ ਵਿਚ 
ਪੜੇ ਹਉਸੈ ਰਾਹੀ, ਅੰਤ-ਚਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦੀ ਚੇਤਨਾ ਰਾਹੀਂ, ਅਤੇ ਸੈਸਕਾਰਕ ਤ੍ਿਸ਼ਨਾ ਦੀ 
ਪੂਰਤੀ ਰਾਹੀਂ ਸਰਚਾਇਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਸਦੀਵੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਤਰਲ ਅਤੇ ਸੋਦੀ ਸੋਮੇ ਹੋਛੀ 
'ਦੁਲੀਲ ਦੀ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਪੱਕੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੈਦ ਹੋਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
ਨੂੰ ਕਿਪਤਾਉਣ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਅਧੀਨ ਬਣੀ ਰਸਮ ਦੇ ਵੀਭਤਸ ਬੁੱਤ ਵਿਚ ਨਿਰਜਿੰਦ ਹੋ ਗਏ। 
_ਇੰਢ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਹੋਇਆ। 

'ਉਪਰੋਯਤ ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਦਾ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਿਆ, ਕਿ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਧਰਮਾਂ, ਗਿਆਨ, 
ਨੈਤਿੱਕਤਾ, ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੇ ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਖੂਬਸੂਰਤ 
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ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵੀਭਤਸਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ। “ਅਕਾਲ 
'ਉਸਤਤਿ” ਦੇ 71 ਤੋਂ 84 ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਪੂ-ਦ੍ਰਸ਼ਟਾਂਤ ਅਤੇ ਪਸ਼ੂ-ਸਮਾਨਾਂਤਰ 
ਇਸੇ ਦੁਖਾਂਤ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

7. ਸੂਰ ਮੈਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ, ਗਧਾ ਅਤੇ ਹਾਥੀ ਰਾਖ ਨਾਲ ਲਿਬੜੇ ਹਨ, ਬਿੱਜੂ ਮਸਾਣਾਂ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਮਿਰਗ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ ਭਟਕਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਬ੍ਰਿਛ ਮੋਨ ਵਿਚ ਹੀ ਸੁੱਕ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਬਿੰਦ ਰੋਕਣ ਨਾਲ ਵਡਿਆਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਖੁਸਰ ਨੂੰ ਇਹ ਮਾਣ 
ਮਿਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਬਾਂਦਰ ਨੰਗੇ ਪੈਰ ਘੁੰਮਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਕਾਮੀ, ਕ੍ੋਧੀ ਅਤੇ 
ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ, ਜੋ ਕਿ ਗਿਆਨਹੀਣ ਤੁੱਛ ਜੀਵ ਹਨ, ਕਿਵੇਂ ਤਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ? 

ਅਕਾਲ ਉਸ਼ਤਤਿ--੭੧ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਠੌਕ/ 
2. ਭੂਤ ਵਣਾਂ ਦੇ ਨਿਵਾਸੀ ਹਨ। ਸਭ ਛੋਟੇ ਬੱਚੇ ਦੁੱਧ ਉੱਤੇ ਪਲਦੇ ਹਨ। ਨਾਗਾਂ ਨੂੰ 

ਧੋਣ-ਆਹਾਰੀ ਕਿਰਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਘਾਹ ਨੂੰ ਚਰਨ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਧਨ ਦੇ ਲੋਭ ਨੂੰ ਤਜਣ 
ਵਾਲੋ ਪਸੂ ਵੀ ਤਾਂ ਹਨ। ਅਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਉੱਡਣ ਵਾਲੇ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਪੰਛੀ ਜਿੰਨੀ 
ਵਡਿਆਈ ਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਹਨ। ਕੀ ਬਗਲੋ, ਬਿੱਲੋ ਅਤੇ ਬਘਿਆੜ ਨੂੰ ਧਿਆਨੀ ਦੀ 
ਪਦਵੀ ਦੇ ਦੇਈਏ ? ਸੌਸਾਰ ਦੇ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਸਚਾਈ ਦਾ 
'ਦੁਲੋਰੀ ਨਾਲ ਸਪੱਸ਼ਟੀਕਰਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਅਜਿਹੇ ਪ੍ਰਪੰਚਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੂੰ 
ਕੁੱਲ ਕੇ ਵੀ ਨਾਂਹ ਪਾਉਣਾ। 

,ਅਰਾਲ ਉਸਤਤਾ-੭੨ ਦਾ ਮੁੰਹ ਣੌਕਾ/ 
3. “ਨਾਰਾਇਣ” ਤਾਂ ਕੱਛੂ, ਮੱਛ ਅਤੇ ਤੰਦੂਏ ਵੀ ਹਨ। “ਕਉਲ ਨਾਰਿ” (ਵਿਸ਼ਣੂ) 
ਉਸ ਤਲਾ ਨੂੰ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੰਵਲ ਖਿੜੇ ਹੋਣ । “ਗੋਪੀ ਨਾਥ” ਅਤੇ 
'ਗੋਪਾਲ" (ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਨਾਂ) ਸਭ ਗੁੱਜਰ ਹਨ। ਰਿਖੀ ਕੋਸ਼ (ਵਿਸ਼ਣੂ) ਅਨੋਕਾਂ 

ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਵਸੀਕਾਰ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਮਰੋਤ ਦਾ ਨਾਮ ਮੰਨਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਾਧਵ “ਭੋਰੇ” ਅਤੇ ਕਨੂਹੱਯਾ “ਮਕੜੀ” ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਕੰਸ ਦਾ ਬੱਧ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਜਮ ਵੀ ਤਾਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮੂਰਖ ਲੌਕ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਅਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਸ਼ੋਰ ਪਾਈ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਅੰਤਰੀਵ ਰਹੱਸ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ 
ਹਨ। ਸਰਬ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਆਸਰੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਵੱਲ ਕੋਈ ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ।% 

,ਅਕਾਲ ਉਸ਼ਤਤ-੭& ਦਾ ਝੜ੍ਹਾ ਨੱਕਾ)....:੪ ਤਕ / 
“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਦੇ ਇਹ 14 ਕਬਿੱਤ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 

ਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਧਰਮ-ਸੈਕੇਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਵਿਧੀਆਂ 
ਅਰਥਹੀਣ ਰਸਮਾਂ ਦੀ ਵੀਭਤਸ ਸ਼ਕਲ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਏ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ-ਸੌਕੋਤਾਂ ਅਤੇ 
ਪ੍ਵਾਣਿਤ ਵਿਧੀਆਂ ਨੇ ਜਿਸ ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਅਤਾ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਨੁਹਾਰ 
ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਤਰਜ਼ ਦੋਵੇ' ਹੀ ਅਸ਼ਲੀਲ, ਜੜ ਅਤੇ ਰੋਗ-ਗਸਿੱਤ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰ, 
ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹਨ; ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੱਛੂ, ਮੱਛ, 
ਤੋਦੂਏ ਅਤੇ ਮਕੜੀ ਦੀ ਪਲੂ-ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਅਤੇ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ- 
`ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਫ਼ਲਸਵੇ ਪਰਤੀ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸ 
ਦੇ ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਬਗਲੋਂ, ਥਘਿਆੜ ਅਤੇ ਬਿੱਲੋ ਦੇ 
ਪਸੂ-ਸਮਾਨਾਂਤਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨੀ ਪਈ। 



ਪੰਥ ਦਾ ਵਾੜ ਪਰਤ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਧਿਆਨ ਇਕ ਉੱਚੀ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਪਸ਼ੂ-ਕਰਮ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਚੁਫੇਰੇ ਇਕ ਪਤਿੱਤ ਜਿੰਦਗੀ ਦਾ ਦਰਸ ਹੈ। ਦੈਵੀ-ਅਰਥ, ̀ਦੈਵੀ-ਸ਼ਬਦ, ਅਤੇ 
`ਦੈਵੀ-ਸਾਧਨ ਬਾਹਰ੍ਲੀ ਸਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਸਭ ਕੁੱਝ ਮੰਨ ਬੈਠੇ ਹਨ। ਸਭ ਨੇ ਬਣਾਵਟੀ ਜੜ੍ਹਤਾ, 

ਸਮਾਨ ਰੂਪ ਲਭ ਲਏਂ ਹਨ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉੱਜਲ ਸਰੂਪ ਬਦਫ਼ੈਲੀਆਂ ਦੇ ਗਵਾਹ ਬਣ ਗਏ ਹਨ। 
ਹੁਣ 'ਵੇਖਣਾ_ ਇੱਹ ਹੈ, ਕਿ ਪੈਤੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਉਪਰੋਕਤ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ 

(੯0੧&੦1੪) ਨੂੰ ਕਿਹੜੀਆਂ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਦੂਰ ਹੁੰਦੀ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। 'ਅਕਾਲ 
ਉਸੜਤਿ' ਅਨੁਸਾਰ ਉਪਰੋਕਤ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦਾ ਵਿਣਾਸ ਤਿੰਨ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਰਾਹੀਂ 

(0 

1. ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ, 
2..ਦੈਵੀ ਤਰਸ ਅੜੇ ਉਦਾਸੀ, 
3. ਪੈਸ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ) ਅਥਵਾ ਤੀਸਰਾ ਪੰਥ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ)। 

1, ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ : 

ਜਦੋਂ ਅ੍ਤਾਰ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ-ਅੰਤ ਦੀ ਆਭਾ ਨੂੰ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਮੰਨਣ ਲੱਗੇ, ਤਾਂ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੱਦ ਬਹੁਤ ਛੋਟੇ ਹੋ ਗਏ । ਜਦੋਂ ਧਰਮ-ਕਰਮ ਕਲਾ-ਜੁਗਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਪੰਚ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਇਸ਼ਟ ਬਣਾ ਬੈਠੋ, ਤਾਂ ਗਣਿਤ-ਵਿਧੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੋਣ ਲੱਗੀ। ਅਵਤਾਰ, ਧਰਮ 
ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਹੋਂਦ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਏ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਸੂਤਰ 
ਧਾਇਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾਂ ਸੀ। ਉਸ ਸੂਤਰ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਜੇਹੀਆਂ ਅਸੈਖਾਂ ਹੋਰ 
ਪੈਂਢਾਂ ਵੈਬੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਸਨ। ਸੋ ਅਵਤਾਰ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਅਸੰਖਾਂ ਸਤਹੀ 
ਕਾਂ ਪੰਭਾਂ ਵਿਚ ਵੋਡੈ ਗਏ । ਸਪੱਸਟ ਹੈ, ਕਿ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਕਾਲ-ਖੰਡਾਂ 
ਵਿਚ ਪਿੰਡੀਆਂ ਅਵਤਾਰ ਹੱਦਾਂ ਨੰ ਤੋੜ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅਖੰਡ ਅਰਥ 
ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਉਹਨਾਂ ਅਰਥਹੈਣ ਅਵਤਾਰ-ਦੇਵਤਾ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਅਕਾਲ 
ਵਿਚ ਹੀ ਅਖੰਡ ਰੂਪ ਬਣ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਸੋ ਅਵਤਾਰੀ ਕਾਲ-ਖੰਡਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਰਹਿਤ 
ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਮਹਾਂ-ਕਾਲ ਦੋ ਗਜ਼ਬ ਨੇ ਤੋੜ ਕੇ ਅਕਾਲ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ : 

1. ਏਕ ਸਿਵ ਭਏ ਏਕ ਗਏ ਏਕ ਫੇਰ ਭਏ, 
ਰਾਮਚੈਦੂ ਕ੍ਰਿਸਨ ਕੇ ਅਵਤਾਰ ਭੀ ਅਨੇਕ ਹੈਂ ॥ 
ਬ੍ਰਹਮਾ ਅਰ ਬਿਸਨੁ ਕੇਤੇ ਬੇਦ ਐਂ ਪੁਰਾਨ ਕੇਤੇ, 
ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਸਮੂਰਨ ਕੇ ਹੁਇ ਹੁਇ ਬਿਤਏ ਹੈਂ ॥ 
ਸੋਨੀ ਮਦਾਰ ਕੇਤੇ ਅਸ਼ੁਨੀ ਕੁਮਾਰ ਕੇਤੇ, 
ਅੰਸਾ ਅਵਤਾਰ ਕੇਤੇ ਕਾਲ ਬਸਿ ਭਏ ਹੈ'॥ 
ਪੀਰ ਐਂ ਪਿਕਾਂਬ ਕੇਤੇ ਗਨੇ ਨ ਪਰਤ ਕੇਤੇ, 
ਭੂਮ ਗੇ ਤੇ ਹੋਇ ਕੇ ਫੇਰ ਭੂਮ ਹੀ ਮਿਲਏ ਹੈ'।੭੭॥ 

2. _ ਕਿਤੇ ਕ੍ਰਿਸਨ ਸੇ ਕੀਟ ਕੋਟੈ ਉਪਾਏ॥ 
'ਉਸਾਰੈ ਗੜੇ ਫੇਰ ਮੇਟੇ ਬਨਾਏ ॥......੯੬) 
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9. ਦੈਵੀ ਤਰਸ ਅਤੇ ਉਦਾਸੀ : 
ਜਦ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ 

ਹੁਕਮ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟਿਆਂ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਹਾਂਕਾਲ ਦੇ ਗਜ਼ਬ ਵਿਚ ਇਕ ਦੈਵੀ ਉਦਾਸੀ 
'ਉਪਜਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸਥਾਨਕ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ 
ਦੈਵੀ ਉਦਾਸੀ ਦੇ ਨਾਲ ਦੈਵੀ ਤਰਸ ਵੀ ਉਤਪੰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮੰਨਿਆ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵਰਗੇ 
ਅਵਤਾਰ ਕੋਟ ਕੀਟਾਂ ਵਾਂਗ ਰੁਲ ਰਹੇ ਹਨ, ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਕ 
'ਜੜ-ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਗੁੰਮ ਗਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀ ਬੇ-ਰਹਿਮੀ ਹਰ ਦੈਵੀ ਅੰਜ ਨੂੰ 
ਗੁਮਨਾਮ ਮਿੱਟੀ ਉੱਤੇ ਤੋੜ ਤੋੜ ਕੇ ਸੁੱਟ ਰਹੀਂ ਹੈ, ਪਰ ਦੈਵੀ ਤਰਸ ਖੰਡਿਤ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ 
ਅੰਗਾਂ ਵਿਚ ਮੁੜ ਅਖੰਡ ਸੁੰਦਰਤਾ ਲੈ ਆਵੇਗਾ। ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਗ਼ਜਬ ਨੇ ਦੈਵੀ ਉਦਾਸੀ 
ਧੈਦਾ ਕੀਤੀ 

ਜਲ ਕਹਾ ਥਲ ਕਹਾ ਗਗਨ ਕੋ ਗਉਨ ਕਹਾ, 
ਕਾਲ ਕੇ ਬਨਾਏ ਸਬੈ ਕਾਲ ਹੀ ਚਬਾਰਿੰਗੇ ॥.....੮॥ 

ਪਰ ਇਸ ਦੈਵੀ ਉਦਾਸੀ ਨੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਮਾਹੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੋਣ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਵੀ ਤਾਂ 
ਮੋੜ ਕੇ ਲਿਆਂਦਾ। 

3. ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ) ਅਥਵਾ 
ਤੀਸਰਾ ਪੰਥ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ) : 

“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਦੀ ਅਨੁਕੂਤੀ ਪਿੱਛੇ ਲਹਿਰਾ ਰਹੀ ਉਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਜੋ 
ਪੈਗੰਬਰਾਂ, ਅਵਤਾਰਾਂ, ਦੇਵਤਿਆਂ, ਧਰਮਾਂ, ਸਾਧਨਾਂ, ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਧਿਆਨ ਦੇ ਚੜ੍ਹਣ ਅਤੇ 
ਛਿਪਣ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵੇਖ ਰਹੀ ਹੈ; ਜੋ ਕਿ ਹੁਕਮ ਦਾ ਭਾਰੀ ਕਹਿਰ ਵਰਤਦਾ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਥੱਕ ਚੁੱਕੇ ਉਦਾਸ ਲਲ਼ਕਰਾਂ ਨੂੰ ਰਹਿਮ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਕੋ 
'ਪਲੋਸ ਪਲੌਂਸ ਕੇ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਪੈਤੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਆਖਦੇ 
ਹਾਂ। ਇਹ ਪੈਗ਼ਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ, ਜਿਸਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਕਿ ਤਕਰੀਬਨ 
ਸਭ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰ, ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ ਆ ਗਏ ਹਨ, ਤੋਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਬਾਹਰ ਹੈ। ਇਸ 
ਪੈਕਬਗੇ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੇ ਹੀ ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ ਨੰ ਵੁਜੂਦ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਅਸਾਂ 'ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਸੋਬੰਧੀ ਸੈਖਿਪਤ ਜੇਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 
ਆਓ, ਹੁਣ ਉਸ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੀ ਲੋਅ ਵਿਚ ਨੀਲੇ ਵਾਲੇ ਦੀ ਪੈਕੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ 
ਸਿੱਟੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚੀਏ। 

“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਦਾ ਜੋ ਅੰਦਾਜ਼ 'ਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ' ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ, 
ਉਹੀ ਰੈਗ ਨੀਲੇ ਵਾਲੋਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਵੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ। ਇਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਇਕ 
ਅਜਿਹੀ ਨਜ਼ਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣਿਉਂ ਇਕ ਫੁਰਨੇ ਵਿਚ ਲੱਖਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ 
ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਚਾਲ-ਦਿਫ਼ਾਵਾਂ ਦਾ ਸੂਖਮ ਤਰਕ ਜਾਂ ਉਸਦੇ 
ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਕ ਅਚਿਹਨਤਾ ਇਸ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਗਤ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਵਾਜਾਂ ਸੂਰਜਾਂ ਵਾਂਗ ਚੜ੍ਹਦੀਆਂ 
ਅਤੇ ਛਿਪਦੀਆਂ ਰਨ। 
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ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸੁਬਾਨਕ-ਇਕਾਈਆਂ, ਕਾਲ-ਖੰਡਾਂ ਦੇ ਅਕੇਵੇਂ ਨਾਲ ਖੇਡਦੀਆਂ ਗਿਆਨ-ਸੁਰਤਾਂ, ਬੇਪਛਾਣ 

ਅਨੰਰਾਂਰੌਰ ਬੋਦੀਨ ਨਜ਼ਾਰੇ ਕਲ ਦੇ ਮੂਰਿਤ ਖੰਡਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੋ ਐਧਰ ਉਧਰ ਖਿੰਡੇ 
ਹੋਏ ਹਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਭਾਰੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ 
ਦੇ ਪਲੈ ਜਿਸੂਮ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਉਸ ਅਰੂਪ ਅਚਿਹਨਤਾ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਤਰੈਗ ਰੁਮਕਦੀ ਹੈ। ਮੌਤ ਦੇ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਰੇਜ਼ੇ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਦੀਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਪਹਿਲਾਂ ਗਿਆਨ, ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਜੀਵਨ-ਰਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਲਘੂ ਕਰਨ 
'ਛਾਲੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਸਿੱਥਲਤਾ ਅਤੇ ਵੀਭਤਸ ਜੜ੍ਹੜਾ ਉੱਤੇ ਕਹਿਰ ਦਾ ਵਾਰ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਸਮੋਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਚਿਹਨ-ਮੰਡਲ ਦੀ ਹੁਉਮੈ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਪੁਰਾਣੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨੂੰ ਇਵ ਤੋੜਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਜ਼ੈਦੀ ਦੀ ਜੋਜੀਰ ਕਿਸੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸਕਤੀ ਨਾਲ ਅਚਾਨਜ' 
ਫੇਜਾ ਰੋਜਾ ਹੋ ਕੇ ਉੱਡ ਜਾਵੇ। ਇਸੇ ਰਹੱਸਮਈ ਨੁੜਤੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਨੀਲੇ 
ਵਾਲੋ ਨੂੰ ਪੈਜ਼ਬਰ੍ਾਂ ਦਾ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਆਖਦੇ ਹਾਂ । ਫੇਰ ਇਹੋ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਪੁਰਾਣੇ ਮਨੁੱਖ 
ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦੀ ਇਕੁ ਖਾਲਸ ਅਚਿਹਨਤਾ ਵਿਚ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੋ ਆਪਣੀ ਫ਼ੋਹ 
ਨੂੰ ਅਰੂਪ ਬਖ਼ਜ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਢਾਲ ਕੋ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ। 

ਜਦੋਂ ਨੀਲੇ ਵਾਲੇ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਅਰਥਹੀਣਤਾ 
ਵਿਚੋਂ' ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵੱਲ ਖਿੱਚਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਜਿੱਧੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਅਰੀਮੀ ਜੋਰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਰਸਿਕਤਾ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਵੀ ਮਾਲੂਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : ਇਕ 
ਅਲੌਕਿਕ, ਅਕੱਥ, ਅਗੋਚਰ, ਪਰ ਐਨੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਅਤਿ 
ਨੌੜੋਂ ਦੀ ਮਿਠਾਸ। ਹਾਂ, ਇਸ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਮਿਠਾਸ ਦਾ ਸਦਕਾ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ 
`ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਇਸ ਕਾਲ-ਗ੍ਰਸਿਤ ਸੌਸਾਰ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਉਦਾਸ ਨਾਸ਼- 
ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਰੂਪ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਨਦਰ- 
ਰਜਿਕਤਾ ਨੂੰ ਫ਼ਾਨੀ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਹਮਸਫਰ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇਂ ਦੀ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਅਨੰਤ ਉਚਾਈਆਂ ਤੋਂ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਉਤਰਦੀ ਹੋਈ ਤਰਸ ਦਾ ਰੈਗ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਕਹਿਰ ਤੋਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਤੋਂ ਕਹਿਰ ਦੇ ਚਿਕਨਾਚੂਰ ਕੀਤੇ ਸ੍ਰਿਸਟੀ-ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
'ਉਤਰਨਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ ਸ਼ਖ਼਼ਿਸ਼-ਛੋਹ ਨਾਲ 
ਅਖੰਡ ਕਰਨਾ-ਬੱਸ ਇਸੇ ਦੈਵੀ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਨੀਲੇ ਵਾਲੇ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਹੁਸਨ ਹੈ। ਉਸ 
ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਬੱਸ ਇਹੋ ਸ਼ਾਨ ਹੈ। 

ਨੀਲੇ ਵਾਲੇ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਫ਼ਾਨੀ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਮੌਤ ਦੇ ਰੇਜ਼ਿਆਂ ਨੂੰ 
ਤਰਸ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਹੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ', ਹਰ 
ਛ ਤਰਸ ਅਤੇ ਉਦਾਸੀ ਤੋਂ ਅੱਗੋ ਆਪਣੇ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਨੂੰ ਅਡੋਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, 
ਅਪਣੇ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦਾ ਸਿਦਜ਼-ਜਲਾਲ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 

ਹੈ। ਅਥਾਲ ਫਡਹ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸਿਦਜ਼-ਜਲਾਲ ਵਿਚੋਂ ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਬਣੇ । 
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ਸ਼ਾਇਦ ਇਸਲਾਮ ਦੋ ਪੈੜੀਬਰ ਦੀ ਉੱਮਤ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕੌਮ 
ਨੇ ਇਨਸਾਨੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਪੈ਼ੀਬਰ ਨੂੰ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਪਿਆਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਜਿਵੇਂ ਖਾਲਸਾ ਕੌਮ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿਘ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਯਾਦ ਆਉਂਦਿਆਂ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਛਾਤੀ ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮ ਦੇ ਪਿੜਾ-ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਭਰ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਆਦਮਸਿਦਜ ਤ੍-ਕਾਲ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਛਾਂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ; ਉਸ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਜੁਦਰਤ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਫੈਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਚੋਤਨਾ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਭ ਚਿੰਨ੍ਹ ਬੌਕ ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਧਾਰਨ ਕਰ 
ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਐਨੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਐਨੀ 
ਗਹਿਰਾਈ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਭਾਸ਼ਣਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ 
ਰਾਹੀਂ ਪੋਸ਼ਕਾਗੀ ਕਰਦਿਆਂ ਪੈਰੀਬਰੀ ਸੁਹਜ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ 
ਮੱਯਾਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 
ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਹੋਣ ਵਾਲੋਂ ਪਰੰਪਰਾ-ਵਿਚਾਰ, ਨਿਸਚੇ, ਦਰਸ਼ਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਬਿੰਬ-ਪਰਥੋਧ, 
'ਕਾਵਿ-ਇਕਸੁਰੜਾ, ਸਰ-ਚੇਤੋਨਤਾ, ਜ਼ਬਤ, ਸੰਤੁਲਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣਾਤਮਕ ਨਿਰੀਪਣ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਵੀ ਐਨੀ ਸੰਜੀਦਗੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰਤੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਨੁਭਵ ਦੀ 
ਗਹਿਰਾਈ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੋਵੇ। ਸੈਨਾਪਤੀ ਤੋਂ ਭਾਈ ਸੰਤੋਪ ਸਿੰਘ ਤੱਕ ਅਨੇਕਾਂ ਕਵੀ ਇਸੇ 
ਗਮਜੋਗੇ ਨੇ ਗ੍ਰਹਿਣੇ ਹੋਏ ਹਨ। 

ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ ਦੇ ਕੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ, ਜੀਵਨੀਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਆਲੋਚਕਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਸਫਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਕ ਅਖੋਤੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਢੰਗ ਨਾਲ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। “ਅਖੌਤੀ” ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਢੰਗ ਅਸਲ ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਹੀਂ । ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਧੀਆਂ 
ਸੂਝ ਦੇ ਤੁੱਛ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਭਥਹੀਣ 
`ਾਮਗਰੀ ਲੈ ਕੇ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਜੌਹਰ ਵਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਰਪੱਖਤਾ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਗਿ ਇਸ ਨਿਰਪੱਖਤਾ ਦੀ ਨੀਂਹ ਹੀ ਅਗਿਆਨ ਹੈ ? ਜੇ ਵਰਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਤਰਕ, 
ਵਿਧੀ, ਬਿੰਥ, ਚਿੰਨ੍ਹ, ਜਾਂ ਦਰਸ਼ਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦੀ ਗ਼ਤੀ ਵਿਚ ਹੀਣਤਾ ਹੋਵੇ, ਘੇਰਾ ਤੈਗ ਅਤੇ 
'ਉਡਾਗੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਨਿਪੁੰਨ ਤਰਤੀਬ, ਬਾਗੀੜ ਕਾਰੀਗਰੀ ਅਤੇ ਸਹੀ ਨਤੀਜੇ ਦਾ 
'ਕੀ ਅਰਥ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? ਕੀ ਨਿਹਫਲ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦੀ ਹਾਥ ਲੈਣ ਦੇ ਸਫਲ ਯਤਨਾਂ ਨੂੰ 
ਨਿਹਫਲ ਸਾਮਿਗੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੀ ਸਫਲ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕੇਗਾ ? ਭਾਵੇਂ'ਪ੍ਰਸੈਗ ਬਦਲ ਗਏ 
ਹਨ, ਅੜੇ ਕਿਸੇ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਘੋਖਣ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਜਾਚਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਲਈਆਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਾਨਸਿਕ ਪੱਧਰ ਉਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਢਾਈ ਸੌ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਮੁੰਤਖ਼ਬੁਲ-ਲੁਬਾਬ 
ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਮਾਨਸਿਕ ਪੱਧਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਾਲ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ 
ਸੂਖਮਤਾ ਨੂੰ ਘੋਖਣ ਤੋਂ ਤ੍ਰਭਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਅਵਿਟਿਆਨਕ 
ਆਖ ਕੇ ਖੁਸੀ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਮਹਾਰਾਜ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਚਾਈ 
ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀਂ ਸਮਝੀ, ਕਿ ਛੋਟੇ ਤਰਕ ਦੀ ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਅਤੇ ਸਫਲਤਾ ਉਦੋਂ ਹੀ ਕਿਸੇ 
ਮਹੱਤਤਾ, ਅਰਥ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਸਵਲਤਾ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਛੋਟਾ ਤਰਕ 
ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸੋਮੇ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦਾ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਵੱਡੇ ਤਰਕ ਦੀ ਅਖੰਡਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਥਾਨ 
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ਦੀ ਗਿਆਤ ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ। ਇਹਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਵੀ ਕਾਲੂ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਮੋੜਾਂ ਅਤੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ 
ਕਿ ਸਾਧਾਰਣ ਬੁੱਧੀ ਦੀ. ਕ੍ਿਆ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ 
`ਜੀਵਨ-ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਤੁਛ ਤਰਕ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
`ਕਿ ਔਸਤਨ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ। ਸਾਧਾਰਣ ਸੂਝ ਦੇ ਘੜੇ ਹੋਏ 
ਸ਼ੈ ਬਣਾਏ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਮਾਨਾਂਤਰ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਢਲੀਆਂ ਅਨੋਕਾਂ ਕੱਚੀਆਂ ਬਣਤਰਾਂ, ਨਿਸ਼ੇਧ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਗਟ-ਗਤੀ, ਕਰਮ 
ਅਥ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੇ ਪੇਤਲੇ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ, ਫਲਸਫ਼ੇ, ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਔਸਤਨ 
'ਮੱਯਾਰ, ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਇਕ ਬੇਸਮਝ ਨਿਸਚਾ, ਉੱਚੀ ਪੱਧਰ ਦੇ ਤਰਕ ਪ੍ਰਤੀ 
ਅਗਿਆਨ ਅਤੇ ਨੀਵੀਂ ਪੱਧਰ ਦੇ ਅਨਾੜੀ ਤਰਕ ਨੂੰ ਹਰ ਦੈਵੀ ਸੋਮੇ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀ ਹਉਮੈ ਭੇਰੀ ਦਲੋਰੀ-ਆਦਿ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੇ ਤੱਥ ਹਨ, ਜਿਹੜੋ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੱਦ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਆਧੁਨਿਕ ਜੀਵਨੀਕਾਰਾਂ, ਚਿੰਤਕਾਂ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੋ ਮਾਨਸ਼ਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਉੱਤੇ 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਾਵੀ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ̀ਆਧੁਨਿਕ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ 
'ਜੀਵਨ-ਬਿਰਤਾਂਤ, ਬਿਬੇਕ ਅੜੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੂੰ ਔਸਤਨ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ 
ਆਧੁਨਿਕ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਸਾਮਾਜਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਬਾਲਣ 
ਦਾ ਅਪਰਾਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਥਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਇਕ ਕਮਜੋਰ ਤਰਜ਼ 
ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦੀ ਮਨਮੁਖਤਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਵਿਗਿਆਨਕ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਮਤਲਸ਼ ਸਾਧਾਰਣ 
ਅਕਲ ਦੇ ਸਾਂਚਿਆਂ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੇ ਹਰ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ ਦਾ ਨਾਮ ਨਹੀਂ। ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪ੍ਸਗ ਨੂੰ ਕਾਲ ਵਿਚ ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਉਸ 
ਪਗ ਦੇ ਬਿਬੇਕ-ਧਰਾਤਲ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਸੋਮ ਦਾ ਕੁੱਝ ਗਿਆਨ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੇ ਬਿਬੇਕ-ਧਰਾਤਲ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਕਾਲ-ਸਥਿੱਰਤਾ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਵਿਲੱਖਣਤਾ 
ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਤਰਕ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ। 

ਕਈ ਵਾਰ ਨੀਲੇ ਵਾਲ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੇਸ਼ ਭਗਤ, 
ਮਹਾਨ ਜਰਨੈਲ, ਸਾਮਜਵਾਦੀ ਨੇਤਾ, ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਅਤੇ ਕਵੀ ਆਖ ਕੇ ਵਡਿਆਉਂਦੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈੜੀਬਰੀ ਬਜੁਰਗੀ ਨਾਲੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਤੋੜ ਕੇ ਅਜਿਹੀ 
ਗੁਣ-ਸੂਚੀ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਕੱਚੀ ਅਕਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ 
ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਇਸ ਗੁਣ-ਸੂਚੀ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਬਾਣੀ ਵੇਖਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਗੁਣ-ਸੂਚੀ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਆਤਮਕ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। 
ਜਿੱਥੇ ਇਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਅੰਦਰ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਸੀ ਸੁਆਰਥ ਦੋ ਅੱਸ਼ ਹਨ, ਉਥੇ ਇਸ ਦੀ 
,ਉੜਪਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸੈਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਸੋਕਲਪਾਂ ਦਾ ਸੂਖਮ ਬਿਬੇਕ ਦੀ ਰਸਿਕਤਾ 
ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ । ਹਜ਼ੂਰ ਲਈ 'ਦੇਸ਼-ਭਗਤ' ਲਫ਼ਜ਼ ਵਰਤਣਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਉੱਚੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਸਮਝਣਾ ਹੈ। ਦੇਸ਼ ਭਗਤੀ ਕੋਈ ਰੂਹਾਨੀ ਮਾਪ ਨਹੀਂ, 
'ਥਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਜਾਂ ਅਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਹਕੂਮਤਾਂ ਦੋ ਸੁਆਰਥ 
ਨਾਲ ਬੱਝਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ, ਉਸ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਹੋਰ ਬਾਗ਼ੀ ਯੋਧਿਆਂ ਨਾਲ 
ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਢਿਲੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਦੇਸ਼-ਭਗਤੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਰਾਜਸੀ ਜਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਜਾਂ ਨੈਤਿੱਕ ਸੰਕਲਪ 
ਉੱਤੇ ਬਿਲਕੁਲ ਅਧਾਰਤ ਨਹੀਂ ਸੀ. ਸਕੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਾਪ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੀ ਕਿਤੇ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਭੁਤਾ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ, ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕਾਇਲ ਸਨ। 
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ਰਾਣਾ ਪ੍ਰਤਾਪ ਅਤੇ ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਦੈਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਇਸ ਕਾਰਨ 
ਵੱਡੇ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਲੱਗੇ ਕਿ ਉਹ ਅਸਾਡੇ ਅਜੋਕੇ ਰਾਜਸੀ ਸੁਆਰਥ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਹਨਾਂ ਸੱਜਣਾਂ ਨਾਲੋਂ ਸਿਰਫ ਇਸ ਕਰਕੇ ਘਟਣ ਨਹੀਂ ਲੱਗੀ ਕਿ ਉਸ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਦੁੱਖ ਪਹੁੰਚਾਏ। ਠੀਕ । ਪੈੜੀਥਗੇ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ਤਾ ਵਿਚ 
ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੀ ਵਿੱਤਣ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਮਾਪ ਅਨੁਸਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਦੈਵੀ 
ਨਿਸਚੇ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਅਹਿਮੀਅਤ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਾਪ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਰੱਖ ਕੋ ਅਸੀਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਇਹ ਅਹਿਮੀਅਤ ਰਾਣਾ ਪ੍ਰਤਾਪ ਅਤੇ 
ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ। ਸੋ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ, ਬਲਕਿ ਕਿਸੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਵੀ, 
ਸਿਰਫ਼ 'ਦੇਸ਼-ਭਗਤ' ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਅਯੋਗ ਹੈ । ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਜਰਨੈਲ, ਮਾਨਵਵਾਦੀ, 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਨੇਤਾ ਅਤੇ ਕਵੀ ਦੀਆਂ ਗੁਣ-ਇਕਾਈਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦੇਣਾ ਇਸ ਕਰਕੋ ਠੀਕ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਕਾਲ-ਇਕਾਈਆਂ, ਸਮਾਜ-ਇਕਾਈਆਂ ਅਤੇ ਰਾਜ-ਇਕਾਈਆਂ 
ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ। ਇਹ ਸਿਫਤਾਂ ਸੈਸਾਰੀ ਵਡਿੱਤਣ ਦਾ ਮਾਪ ਹਨ, ਅਤੇ ਪੈ਼ੀਬਰੀ ਸੁਰਤਿ 
ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹਨ। ਇਹ ਸਿਫਤਾਂ ਸਰੀਰਕ ਬਲ, ਦਿਲ ਦੀ ਕੌਮਲਤਾ, ਗਿਆਨ-ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ 
ਅਤੈ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਇਕ ਸੁੰਦਰ ਜੋੜ ਤਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਨਿਰੋਲ ਇਹਨਾਂ 
'ਖ਼ਿਆਲ-ਸਾਧਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਨਦਰ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੋਣੀ ਸੋਭਵ 
ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਉਸ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਬਿਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਉੱਤੇ ਪੈਰੰਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ 
ਪਹੁ-ਫੁਟਾਲਾ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦਾ। ਸੋ ਜੋ ਵੀ ਗੁਣ-ਇਕਾਈ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਕੋਈ ਸੁਤੌਤਰ, ਨਿੱਜੀ 
ਅਤੇ ਵੱਖਰੀ ਸੋਸਾਰਕ ਹਸਤੀ ਸੋਚਣੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਬੱਸ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਥ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਸੁਹਜ ਦਾ ਇਕ ਜੁਜ਼ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਅਖ਼ੀਰ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਅਨੁਸਾਰੀ ਰਹੇ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਨੰਤ ਬਿਬੇਕ ਤੋਂ 
`ਨਿਖੋੜ ਕੇ ਇਕ ਬੇ-ਰਹਿਮ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਲਈ ਸੰਸਾਰੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ 
ਖੜੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਿਆਂ ਕਰਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
'ਇਸ ਦੈਵੀ ਸੁਹਜ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਪੰਥਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਭੁੱਲਣਾ ਹੈ। 

ਜੇ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦਾ ਸਹੀ ਰੂਪ ਵੇਖਣਾ 
ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ, ਉਸ ਦੀ ਗਤੀ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਥਵਾ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰੇਰਣਾ, 
ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਅਤੇਂ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਆਦਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਸੰਯੁਕਤ 
ੂਪ ਨੂੰ ਚਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਕੌਣਾਂ ਰਾਹੀਂ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਾਲਲਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨੀਲੇ ਵਾਲੋ ਦੇ ਜੀਵਨ- 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਵਿਲੱਖਣ ਨੁਹਾਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਅਰੂਪ ਗਤੀ 
ਹੈ। ਦੂਜੋ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਅਰੂਪ ਗਤੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ 
ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਪਰਤੱਖ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਰਬੋਤਮ 
`ਚੇੜਨਾ ਰਾਹੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸੁਹਜ-ਰਸਿਕਤਾ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ 
'ਸਰਬੋਤਮ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਤੌਰ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ । ਇਸੇ ਸਰਬੋਤਮ ਚੇਤਨਾ 
`ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਆਸਾਂ ਦੀਆਂ ਨੁਹਾਰਾਂ ਮੋਜੂਦ ਹਨ। ਸੌਖੇਪ ਵਿਚ ਇਹੋ ਸਰਬੋਤਮ 
ਚੇਤਨਾ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਅਰਦਾਸ਼ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ 
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ਨੀਲੋਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਉਘੜਦੀ ਹੈ। ਅਸਾਂ “ਜਿਉਂ ਕਰ ਸੂਰਜ 
ਨਿਕਲਿਆ ਵਾਲੀ ਕਿਤ੍ਰਾਬ ਵਿਚ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੇ ਆਉਣ ਦੀ ਅਰਦਾਸੰ ਬਹੁਤ ਚਿਰ ਪਹਿਲਾਂ ਮੌਜੂਦ ਸੀ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
`ਦੇ ਜੀਵਨਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਰਸਿਕ ਚੋਤਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਹਾਜ਼ਰ ਸਨ, 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸਾਂ ਦੀ ਮੂਲ, ਪਰ ਅਰੂਪ 
ਸੰਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਸ਼ੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਰੂਪ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਅਰੂਪਤਾ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਚਿਹਨ-ਲੜੀ ਜਾਂ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਆਇਆ ਇਲਾਹੀ ਹੁਸਨ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਸਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪ੍ਕਾਸ਼ ਪਿੱਛੋਂ ਨੀਲੇ ਵਾਲੇ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ 
ਆਪੈ ਪੰਥ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਨਾਲ ਇਕਮਿੱਕ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦਾ 
ਹੈ। ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਇਸ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਗਤੀ ਅਰੂਪ ਹੈ, ਅਤੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ 
ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਮੂਲ ਪਛਾਣਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੀਲੇ ਵਾਲੋ ਦੇ ਉਸ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ 
ਨੰ ਨੁਹਾਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਪੰਥ ਉੱਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਉਹ ਛਿਣ ਲਿਆਂਦਾ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਸ ਨੇ 
ਗੁਰੂ-ਪਕਾਸ਼ ਨਾਲ ਇ੍ਮਿੱਕੜਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਈ। ਭਾਵੇਂ ਪੰਥ ਉੱਤੇ ਗਰੂ-ਪਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਛਿਣ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਕਾਲ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਕੋ ਆਇਆ, ਪਰ ਇਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਸਬੂਲ-ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਰਹਿਣਾ ਜਰੂਰੀ ਨਹੀਂ । ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਪੰਥ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਛਿਣ ਨੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਕਾਲ ਤੋਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਕਾਲ ਵਿਚ ਚਲੋ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਸੂਖਮ ਅਕਾਲ ਵਿਚ ਟਿਕ 
ਕੇ ਉਥੋਂ ਪੰਥ ਨੂੰ ਗਰੂ-ਰੂਪ ਹੋਣ-ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਦੇਣੀ ਹੈ । ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ 
ਜਦ ਮਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਵੱਲ ਪਰਵਾਜ਼ ਲਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਜਿੱਥੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਬਾਹਰਲੀ ਰਸਿਕਤਾ, ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਆਦਸ਼ਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਮੂਰਤ 
ਸਾਜ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਅਕਾਲ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਉਸ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਪੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਭੂਪ ਤੱਕ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾ 
-ਢਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ 
'ਰਹੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਤੋਂ ਉਵੇਂ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਹੋਣ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਗੀ । ਜਦੋਂ 
ਕਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਉਦੋਂ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਪੰਥ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਰੂਪ 
ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਲੈਣਗੇ। 

ਤੀਸਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੰਘਾਂ ਲਈ ਪੰਥ ਹੀ ਕੇਂਦਰੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ। 
ਇਹ ਇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸੱਚ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਅਰੂਪ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਹੋਂਦ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 
.ੈ। ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੌੜੇ ਹਨ, 
(ਵਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਦਰ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਸਰੂਪ ਬਾਰੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੂਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚੇਤਨ ਨਹੀਂ। 
;ਜਿਥਂ ਕੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸੂਖਮ ਗਤੀ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਸਿੰਘ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ 
'ਭਮਮਿਸੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਰਮ-ਗਤੀ ਅੱਗੇ ਆਮ ਕਰਕੇ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਇੰਵ ਖ਼ਾਲਸਾ- 
`ਚੋੜਨਾ ਢੀ ਮ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਲਈ ਪਛਾਣ-ਪੰਧ, ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਪਰਤੱਖ 
`ਦੀਦਾਰ ਅੜੋਂ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਅਕੂਪ ਝਖ਼ਸਿਸ਼ਾਂ ਅੰਤ ਵਿਚ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜੀਵਨ- 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਹੀ ਜਾ ਅਭੇਦ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਮੁੱਕਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੰਘਾਂ 
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ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੱਥ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ, ਪਰ ਜਦ ਉਹ ਇਸ ਪਰਤੱਖ 
ਸਾਰ ਅੰਦਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਲਈ ਤੁਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਉਸ ਅਰੂਪ 
ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਬੂਹ ਦੀ ਖੋਲ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗੜੀ ਹੈ। 

ਦੱਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਤਿ ਨੌੜ-ਛੋਹ ਰੱਖਦਾ ਹੋਇਆ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 
ਅਸੀਮ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਇਕ ਜੋਤਿ ਹਨ । ਉਦੋਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਇਕ ਐਸੀ ਅਸੀਮਤਾ ਦੀ ਸਮਝ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਜੋ 
'ਕਿ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਚੇਤਨਾ ਬਣ ਕੇ ਚਲਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇ' 
ਕਿ ਸੈਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਹੋ 
ਕੇ ਵੇਖਿਆ, ਅਤੇ ਇਹ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਸੀ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਇਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਚਲ 
ਰਹੀ ਸੀ। ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਸਰਬਕਾਲ ਦੋ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੇ ਉਸ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਾਲ-ਪਰਵਾਹ ਨੂੰ ਇੱਕੋਂ ਖਾਲਸ ਨੁਹਾਰ 
ਵਿਚ ਢਾਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਚਾਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕਲਗੀਧਰ ਪਾਤਸਾਹ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਕੋ 
ਕਿਵੇਂ ਸਹੀ (10900, ਹੁੰਦੇ ਹਨ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਨਿਮਨ ਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ 

ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਮਹਾਰਾਜ ਦਾ ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ ਇਕ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ, ਜੋ ਕਿ ਦਸ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕਸੁਰ ਹੈ, ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਇਸ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਮਹਾਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਹਜੂਰ ਨੇ 
ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਜੋ ਚਮਤਕਾਰ ਵਰਤਾਏ, ਰਸਨਾ ਤੋਂ ਜੋ ਮਿੱਠੇ ਬਚਨ ਉਚਰੇ, ਜੋ ਪੀੜਾਂ 
'ਸਹੀਆਂ ਅਤੇ ਜੋ ਮਹਾਨ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤੇ--ਉਹ ਸਭ ਇਸ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਲਿਬਾਸ ਹਨ। 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਸਥਾਨਕ ਤਰਕ 
`ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨੀ ਭਾਗੇ ਭੁੱਲ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਅਜਿਹੇ 
ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਖਿੱਚ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ 
ਸਥਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਸਫ਼ਰ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜਾਹਰੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
`ਹੈ, ਇਸ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਅੰਦਰਲਾ (ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਅਰੂਪ) ਸਫ਼ਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ 
ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਦੋਵੇਂ ਦਿਸ ਇਕ ਹਨ। ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉੱਠੇਗਾ, 
`ਕਿ ਇਸ ਸੂਖਮ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਾਲੇ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਕਿਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਾਲ ਸੌਬੋਧ ਹੈ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਰਹਿਣੀ ਅਤੇ ਕਹਿਣੀ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਜਾਵ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸੁਭਾ ਦੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਅਤੇ ਸਬੂਲ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਇਕ ਨਵੀਂ ਪਰ ਅਨੰਤ 
`ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਥਾਨਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਰੌਗੀ ਪ੍ਭਾਵ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਤਰੈਗ 
ਨਾਲ ਛੋੱਹਦੇ ਹਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਦੈਵੀ ਇਸ਼ਾਰੇ ਅਤੇ ਚੋਜ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਾਮ-ਕ੍ੋਧ-ਲੋਭ-ਮੋਹ ਅਤੇ 
ਹੋਕਾਰ ਦੀ ਸਿੱਬਲ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅਚਿਹਨਤਾ ਅਤੇ ਲਾ-ਮਕਾਂ ਦੀ ਟੀਸੀ ਵੱਲ ਲਗਾਤਾਰ ਸੁੱਟ 
ਰਹੇ ਹਨ, ਪਰ ਮਜੇ ਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਅਚਿਹਨਤਾ ਕੋਈ ਅਰਥਹੀਣ ਸ਼ੂਨਜ ਜਾਂ 
ਬੇ-ਜਾਨ ਭੈਅ ਨਹੀਂ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਇਸ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਰੂਪ-ਰਹਿਤ, ਕਾਲ-ਰਹਿਤ 
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ਅਤੇ ਅਕਾਰ ਦੀ ਸੁਪਨੇ-ਰਹਿਤ ਗਤੀ ਨੂੰ ਰਸਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਨਾਲ ਭਰਨ ਵਾਲੀ ਦੈਵੀ ਸੁੰਦਰਤਾ 
ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਇਹ ਦੈਵੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ : ਅਚਿਹਨਤਾ ਦਾ ਲਿਬਾਸ, 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਵਿਅਕਹਿੱਤਵ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ; ਕਾਲ ਦਾ ਹਜੂਰ 
`ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੀਲੇ ਸਦੀਵੀ ਰਿਸ਼ਤਾ; ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸਰਬ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਹੁਸਨ, 
ਸਬਰ ਅਤੇ ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਮਿਲਣੀ; ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਅਨੰਤ-ਛੋਹ ਉੱਤੇ ਉਸਰਿਆ 
ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਮਹਿਲ। ਅਕਾਲ, ਅਨੌਤ ਅਤੇ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦਾ ਕੋਈ 
'ਵਿਅਕਤਿੱਤਵ ਨਹੀਂ'ਸੀ, ਪਰ ਰਜ਼ੂਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਖ਼ਾਸ ਵਿਅਕਤਿੱਤਵ ਉਸ 
'ਵਿਚ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ। 

ਹਜੂਰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਲਿਬਾਸ ਪਹਿਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਇੱਕਮਿੱਕ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਦੀਦਾਰ ਦੇ ਨੂਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼, ਨੀਲਾ ਘੋੜਾ ਅਤੇ ਚਿੱਟੇ ਬਾਜ਼, ਜੰਗੀ ਕਰਤੱਵ, ਉੱਚਾ ਇਮ਼ਲਾਜ਼ੀ 
ਸਬਕ ਦੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ, ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ, ਖੇਡਾਂ, ਕਵੀ ਦਰਬਾਰ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਹੋਰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਮਿਲਕੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਇਕ ਸੰਯੁਕਤ ਰੂਪ ਉਸਾਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ 
ਮਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਵਿਸੇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਵੀਆਂ ੧੪ ਘਟਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਮਹਾਨ ਤਰਕ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਮੋੜ ਖਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਅਕੈਂ ਵਹ ਕਿਸੈ ਸਥਾਨਕ ਤਰਕ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ । ਨੀਲੋਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ 
ਸੰਪੂਰਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਸਦੀਵੜਾ ਦੀ ਉਹ ਪੈਗੰਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਹਰ ਕਾਲ 
ਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅਤਿ ਨੌੜੋਂ ਦੀ ਛੋਹ ਨੂੰ 
ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਜਿਉਂਦੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਸਦਾ ਤਾਜ਼ਾ 
ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜੀਵਨੰ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਨੌਕਾਂ ਸਮਾਚਾਰ ਐਸੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਭਾਵੇਂ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਕੀਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਆਸਮਾਨ ਹੇਠ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਆਪਣੇ 
'ਚੋਲ' ਦਾ ਵਰਦਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਫੇਰ ਵੀ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਏ ਹਨ। 
ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸਮਾਚਾਰ ਕੋਈ ਸਦੀਵੀ ਇਖ਼ਲਾਜ, 
ਮੁਦਰਤਾ, ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ, ਦੈਵੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਰਥ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਅਕੱਥ ਰਹੱਸ 
ਦੋ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ, ਪ੍ਰਤੀਕ ਪਰ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਜਿਉਂਦੀ- 
ਜਾਗਦੀ ਛੋਹ ਹੋ ਨਿਬੜੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਨੌਂ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਦਿੱਲੀ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਲਈ ਭੇਜਣਾ, ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਸੁੱਧ ਵਿਚ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ, ਕਾਈ ਬਚਿੜ੍ਹ 
ਸਿੰਘ ਦਾ ਮਸਤ ਹਾਥੀ ਨੂੰ ਰੋਕਣਾ, ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਬੀਬੀ ਦੀਪ ਕੌਰ ਦੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ, 
ਸੈਦ ਖ਼ਾਂ ਦਾ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਆਉਣਾ, ਭਾਈ ਘਨੱਈਆ ਆਦਿ ਅਨੋਕਾਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅਨੇਕਾਂ ਐਸੇ ਸਮਾਚਾਰ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਕੋਈ 
ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ, ਜਿਵੇਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਣਾ, ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ, ਹੋਲਾ ਮਹੱਲਾ, 
ਸਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਬਚਨ-ਬਿਲਾਸ ਅਤੇ ਕਵੀ ਦਰਬਾਰ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ 
ਅਜਿਹੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਇਕ ਵਕਤੀ ਬੇਛ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਸਦੀਵੀ ਸੁਤੰਤਰ ਮਹੱਤਤਾ 
ਜੀ ਜੀ, 48 ਅਜਿਹੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦੇ ਵੀ ਕੋਈ ਅਰਥ ਸਨ। ਉਹ ਇਹ, ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਢੈਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਰੂਪ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਦੀ ਜ਼ਿੱਦਗੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਸਾਦਗੀ ਦੈ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਇਹ ਕਾਲ-ਲਿਸ਼ਕਾਰੇ ਵੱਡੀ ਤਸਵੀਰ ਦੇ 
ਅਨੁਪਾਤ ਲੋਈੀ ਉਨੋਂ ਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ, ਜਿੰਨੇ ਸੁਤਤਰ ਹੋਂਦ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਸਮਾਚਾਰ। ਤੀਸਰੇ 
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`ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿਖਿਆ ਮਿਲਦੀ ਤੈ, ਕਿ ਜਿੰਨਾ ਢਿਰ ਇਹ ਰੂਪ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਅਨੁਪਾਤ ਜਾਂ ਕੋਣ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਹਨ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਉਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
_ਕੋਈ ਮਰੱਤਤਾ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਹ ਸਮੁੱਚੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਾ ਕਾਲ-ਲਿਸ਼ਕਾਰਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ, 
ਤਾਂ ਇਹ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਹਨ ਅਤੇ ਤਿਆਗਣ ਯੋਗ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਆਮ ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਬੇਮਤਲੰਬ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜੇ ਕੋਈ 
ਘਟਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਨਾਲ ਅਨਿਖੱੜ ਸੈਬੈਧ ਜ਼ਾਇਮ ਕਰਕੇ ਸੁਤੇਤਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਸੁੜੌਤਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਹਾਸਲ ਕਰ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ 
ਸਦੀਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਵਿਵਰਣ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੀ ਤਾਂ ਕਾਲ-ਇਕਾਈ ਹੈ, 
ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈਂਦ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਿਆ, ਉਹ ਵਿਵਰਣ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਪ੍ਰ੍‌ਰਣਾ ਨਹੀਂ ਰਹੇਗਾ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਇਕਾਈ-ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਵਿਚ 
`ਹੀ ਉਸਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਸਲਾਮਤੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸੁਰਤਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈ-ਸੀਮਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਤੋੜਣ ਵਾਲੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਆਖੈਗੀ, ਬੇਸ਼ਕ ਇਸ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਦੇ ਹੋਰ 
ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਰੂਪ ਹਨ। 

ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਜੋ ਘਟਨਾਵਾਂ ਸਥਾਨਕ ਰਹਿਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸਰਬਕਾਲੀ ਸੱਚ 
ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਸਦੀਵੀ ਸੁਤੰਤਰ ਮਹੱਤਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰ 
ਗਈਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਕੋਈ ਵਕਤੀ ਫੁਰਨਾ, ਨਿਰੋਲ 
ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜਿਕ ਸਾਮ੍ਰਿਗੀ, ਸਮੇਂ' ਦੇ ਸ਼ਾਸਿਕਾਂ ਦੀਆਂ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਉਲਝਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ 
ਹੋਏ ਵਿਰੋਧ, ਸਥਾਨਕ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਤੁਅਸਬ, ਕਾਲ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਸਮਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਰਾਜਸੀ 
ਵੇਗ ਅਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਚਲ ਰਹੇ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਮੰਤਵ (ਜੋ ਕਿ ਔਸਤਨ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆ ਸਕਣ) ਵਿਚੋਂ' ਇਕ ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਕੋਈ ਘਟਨਾ 
ਨਿਰੋਲ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਖੜੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੀਮਤ ਤਰਕ ਰਾਹੀਂ ਸਮਝ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਆਵੇਗੀ। ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਹੋਈਆਂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਅਤੇ ਮੁਗਲ 
ਹਾਕਮਾਂ ਦੀਆਂ ਜੈਗਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਲੈ ਲਵੋਂ । ਕੋਈ ਜੰਗ ਵੀ ਕਿਸੇ ਸਥਾਨਕ ਕਾਰਨ ਦੀ ਉਪਜ 
ਨਹੀਂ, ਅਰਥਾਤ ਜੰਗਾਂ ਦ੍ਸ਼ਟਮਾਨ ਕਾਲ ਦੀ ਰਾਜਸੀ, ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਗਣਿੱਤਮਈ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੋ ਚ੍ਰੰਦ ਦਾ ਨੇੜ-ਸਿੱਟਾ ਨਹੀਂ, ਸਰੀਂ ਇਹ ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ 
ਦੇ ਗਹਿਰ-ਗੌਭੀਰ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਦਿਹ ਜੰਗਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ 
ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਵਿਗਾਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਐਸੀ ਨਿਸਬਤ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨੂੰ ਦਿੜ੍ ਕਰਵਾ ਦੇਵੇ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਵਿਗਾਸ 
ਕਿਸੇ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਦੋ ਹੱਕ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਆਪ 
ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਨੁੱਖੀ-ਤੁੱਛਤਾ ਦੀ ਗੁਮਰਾਹ ਹਿੰਸਾ ਦਾ ਇਕ ਨਿਰੇਤਰ ਚੱਕਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਮਮਾਨ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਰੂਪ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਤੁੱਛਤਾ ਦੀ ਗੁਮਰਾਹ ਹਿੰਸਾ ਦੀ 
-ਵਾਮਨ-ਚੇਤਨਾ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ 
ਅਖੰਡ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਾਲ-ਮੂਰਤ ਵਿਚ ਪਰਤੱਖ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਨਿਸਬਤ ਵਿਚ ਖਲੋਤੀਆਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਹੋਈਆਂ ਜੰਗਾਂ 
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ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਰੈ-ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੀਆਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਸਿਰਫ ਇਹੋ 
` ਦਰਸਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਨਿਰੇਕੁਸ਼ ਵਿਗਾਸ ਵਿਰੋਧ ਸਮੇਂ ਵੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ 
ਵਿਗਾਸ ਹੈ। ਕਈ. ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੂਖਮ ਬਿਥੇਕ ਦੀਆਂ 
ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਾਹੇ ਰਾਹਾਂ: ਉੱਤੇ ਚਮਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਤੁੱਛਤਾ ਦੇ ਹਉਸੈ-ਘੇਰੇ ਨਜ਼ਰ 
ਦੇ ਕੋਣ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਢੇ ਹਨ। ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਉਸ 
ਘਟਨਾ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿ ਨੀਲੇ ਵਾਲੇ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਦਾ ਨਾਮ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਜਦੋ ਮਨੁੱਖੀ ਤੁੱਛਤਾ ਦੀ 
ਹਉਸੈ- ਇਕਾਈ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੀ ਸੁਤੰਤਰ, ਸੈਰ, ਸੁਹਜ-ਨਿਰੇਕੁਸ਼ਤਾ, ਗਿਆਨ-ਸਰਬੋਤਮਤਾ 
ਅਤੇ ਕਾਲ-ਮੁਕਤ ਹੋਂਦ ਦਾ ਵਿਜੈ-ਰੂਪ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ 
0, ਤਾਂ ਜੰਗ ਦੀ ਸੂਖਮ ਸਥਿਤੀ ਉਪਜਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੂਖਮ ਸਥਿਤੀ ਜਦੋਂ ਕਾਲ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ-ਜੈਗਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਥਿਤੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਕਿਸੇ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ 
ਨਹੀਂ, ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਨਿਰਵਿਘਨ ਪਰਵਾਜ਼ 
॥ ਇਕ ਵਿਸੇਸ ਸਧਿਤੀ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਗਟਾ ਹਨ। ਏਥੇ ਇਕ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, 
ਵਿ ਹਨ ਨਗਨ ਨਾਮਾ ਹਮ ਤਾਂ ਪਹਾੜੀ 

ਅਭੈ ਮੁਗ ਰਾਂਕਮਾਂ ਦੀਆਂ ਮੰਦੀਆਂ ਕਰਤੂਤਾਂ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ 
ਕਿਵੈਂ ਆਵੈਗਾ ? ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਧੇਨਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੋਗਾਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸ 
ਸਥਾਨਕ ਕਾਰਨਾਂ ਤੇ' ਬਿਲਕੂਲ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ, ਅਸਾਂ ਸਿਰਛ ਇਹੋ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ ਸੀ ਕਿ ਇਹ 
ਨਿਲ ਉਹਨਾਂ ਸਥਾਨਕ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਉਪਜ ਨਹੀਂ ਅਥਵਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ। ਇਹ 
॥0ਜਕ ਕਾਰਨ ਮਨੁੱਧੀ ਡੁੱਛਤਾ ਦੀ ਗੁਮਰਾਹ ਹਿੰਸਾ ਦੀ ਅਕਾਲ ਗਤੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 

ਅਲੈ ਵਿਅਕਡੀਗੜ ਚੇਤਨਾ-ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ । ਇੰਵ ਪਹਾੜੀ 
। ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਥ ਵਸ ਲਈ ਕਸੂਰਵਾਰ ਮੰਨੇ ਜਾਣਗੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਤੁੱਛਤਾ 

... , .___ , , . “੧੪੪੪੧੬੫੬੬=< ਅਖ ਅਗ 
ਸਣਾਇਆ। ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ, ਕੌਮ ਜਾਂ ਸਲਤਨਤ ਦਾ ਤੁੱਛ ਚੇਤਨਾ, ਤੁੱਛ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ 
ਤੁੱਛ ਜੀਮਤਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਉਸ ਵੇਲੇ ਆਉਣਾ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਕੋਈ ਮਹਾਨ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਰਮਜ਼ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਹੋਵੇ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਭਾਗੀ ਗੁਨਾਹ 
ਵਿਚ ਪਾਉਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਓ-ਫ਼ਿਣ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਜਦੋਂ 
ਮਨੁੱਖੀ ਤੁੱਛਤਾ ਦੀ ਗੁਮਰਾਹ ਹਿੰਸਾ ਦੇ ਅਰੂਪ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਅਤੇ ਮੁਗਲ 
ਾਬਮਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਰਮ ਦਾ ਵਾਹਨ ਚੁਣਿਆ, ਤਾਂ ਇਸ ਪਿੱਛੇ ਕੇਦ ਇਹੋਂ ਸੀ, ਕਿ ਪਹਾੜੀ 
ਰਾਜਿਆਂ ਅਤੇ ਮੁਗਲ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਦੀ ਵਿਕਾਸ-ਸਥਿਤੀ ਇਸ ਚੋਣ ਦੀ ਮੰਗ 
ਕੁਰਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਮ ਦਾ ਅਜਿਹੇ ਸਥਿਤੀ-ਕੋਣ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਦੋਸ਼ੀ ਬਣਨਾ 
ਹੈ। ਸੋ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਅਤੇ ਮੁਗਲ ਹਾਕਮ ਸਥਾਨਕ ਕਾਰਨਾਂ ਦੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਧੀਨ ਨਾਂਹ 
ਪੈਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਦੋਸ਼ੀ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ-ਜੰਗਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਰੂਪਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ; 
'ਉਸਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਤੱਕ ਫੈਲੇ ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਚਲ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ 
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ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ ਦੀ ਮਜ਼ੂਬਤ ਇਖ਼ਲਾਂੜੀ ਨੀਂਹ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਨਿਜੋਲ' 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਇਕਾਈਆਂ ਨਹੀਂ, ਦਸਾਂ ਪਾਤਜ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਸਫ਼ਰ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
'ਅਨਿੱਖੜ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਨੂੰ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ, ਅਨੁਭਵੀ ਸੁਹਜ, 
`ਨਵੇਲੀ ਲਟਕ, ਪੈੜ਼ੀਬਰੀ ਸ਼ਾਨ-ਗੱਲ ਕੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਮੁੱਚੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਪਰਵਾਜ਼ 
ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ, ਕਲਗੀਧਰ ਪਿਤਾ ਅਤੇ 
ਪੰਥ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਨੇਕਾਂ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਅੱਠ ਪੱਖ ਸਰਬੋਤਮ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : 

1. ਜਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਹਉਮੈ, ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ 
ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ-ਗ੍ਰੱਸੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਖਿੱਚਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਫ਼ਰ 
ਵਿਚ ਇਕ ਦੈਵੀ ਛੋਹ ਉਪਜਦੀ ਹੈ । ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਯੁਗੋ-ਯੁਗ ਚਲਦੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ 
ਸੂਖਮ ਸੋਮੇ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਪਰਤੱਖ ਸਰੂਪ ਅਖੰਡ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ 
ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਜਗਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੰਗਤਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜਾਂ ਨੰ ਪੰਥਕ 
`ਲਿਵ ਵੱਲ ਲਿਜਾਣ ਵਾਲੀ ਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਸਦਾ ਫੈਲਾਉ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ ਸਰਬ ਇਤਿਹਾਸ ਤੱਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਗੁਰੂ-ਜੰਗਾਂ 
ਵਿਅਗਤੀਗਤ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸੂਖਮ ਰਮਜ਼ ਪੈਦਾ 
_ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਥਲ ਕਰੂਪਤਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਲ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਪੰਥਕ ਲਿਵ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਪੰਥਕ ਲਿਵ ਚੇਤਨਾ ਦੀ 
'ਵਿਜੈਈ ਪਰਵਾਜ਼ (ਸਫ਼ਰ, ਤਰਕ, ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਇਤਿਹਾਸ) ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਕਿਨਾਰਾਂ 
ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

2. ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਂ ਨਾਲ ਹੋਈ ਜੰਗ, ਨਿਰਮੋਹਗੜ੍ਹ ਦਾ ਯੁੱਧ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਉੱਤੇ ਤੋਂਪ 
ਦਾ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਭਾਈ ਬਚਿੱਤਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਹਾਥੀ ਨੂੰ 
ਵੌਗਾਰਣਾ, ਸਰਸਾ ਦੇ ਕੰਢਿਆਂ ਉੱਤੇ ਹੋਇਆ ਖ਼ੂਨੀ ਯੁੱਧ, ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ 
ਵਿਚੋਂ ਲੱਖਾਂ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਨੂੰ ਪਾਈ ਵੰਗਾਰ ਅਤੇ ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੰਗ ਆਦਿ ਨੂੰ ਵਕਤੀ 
ਕਾਰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਂਦਾ ਹੋਏ ਹਾਦਸਿਆਂ ਦੀ ਲੜੀ ਆਖਣਾ ਭਾਰੀ ਗ਼ਲਤੀ ਹੋਵੇਗੀ, 
ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਆਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦੀ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਛੈਂਟੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਰਤੀਬਾਂ ਸਥਾਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
'ਬਣ ਕੋ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਜੇਤੂ ਤਰਕ 
ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹਨ, ਜਿਸ ਦੀ ਅਕੱਥ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਕੁਲ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, 
ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਗ੍ੰਝਲਦਾਰ ਜਾਚਾਂ, ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਨੈਤਿਕ ਗਹਿਰਾਈਆਂ 
ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੋ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਤਕ ਮੌੜ ਮਾਸੂਮ ਭੁੱਲਾਂ ਬਣਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਵੱਡੀ 
ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਹਿਲਜੁਲ ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਅਡੋਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਨੀਲੇ 
ਵਾਲੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਨਿਰੋਹਗੜ੍ਹ ਅਤੇ ਫੇਰ ਆਨੰਦਗੜ੍ਹ ਦੇ ਕਿਲੇ ਕੋਲ ਤੋਪ ਦਾ 
_ਕਹਿਰਵਾਨ ਵਾਰ ਹੋਣਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਅਡੋਲਤਾ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ 
ਅਜਿਹੇ ਜੇਤੂ ਤਰਕ ਵੱਲ ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਦੀ ਸੂਖਮ ਤਹਿ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੰਜੇ ਨਾਲ ਪਹਾੜ ਨੂੰ ਥੋਮੂਣ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਵਾਰ 
ਵਾਰ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਜੋਗਾਂ ਦੇ ਨਾਮੁਰਾਦ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ 
-ਸਿਦਕ-ਜਲਾਲ ਦਾ ਹੁਸਨ ਵਾਰ ਵਾਰ ਨੀਵਾਂ ਕਰ ਰਿਰਾ ਹੈ, ਵਾਰ ਵਾਰ ਥੰਮੂ ਰਿਹਾ 
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`ਹੈ, ਅਤੇ ਵਾਰ ਵਾਰ ਆਪਣੀ ਅਡੋਲਤਾ ਦਰਸਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਯੁਗਾਂ ਦੀ ਪੰਥਕ ਚੇਤਨਾ 
ਨੇ ਇਸੇ ਸਿਦਕ਼-ਜਲਾਲ ਤੋਂ ਗਰਮੀ ਲੈਣੀ ਹੈ--ਸਿਦੜ-ਜਲਾਲ ਜੋ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ 
ਦੇ ੍ਰਂਦਰ ਉੱਤੇ ਹੈ। 

3, ਕਈਂ ਵਾਰ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਢਲੀ-ਹਉਮੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਜਰਨੌਲਾਂ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ 
`ੀ ਜਜ਼ਬ ਹੈ, ਨੂੰ-ਕਲਤਗੇਧਰ ਦਾ ਪੰਜੇ ਨਾਲ ਪਹਾੜ ਬੰਮੂਣ ਵਾਲਾ ਸਿਦ-ਜਲਾਲ 
ਆਪਣੇ ਹੁਸ਼ਨ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਪਰਦਾ ਲੀਰੋ-ਲੀਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸੁ ਪਿੱਛੋਂ ਇਸਲਾਮੀ ਫ਼ਕੀਰ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ ਪੰਥਕ 
ਲਿਵ ਵਿਚ ਚਸ਼ਮੇ ਫੁੱਟਣ ਵਾਂਗ ਇਕ ਨਵੀਂ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਆਗਮਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਨਸੀਰਾਂ ਦੇ ਵੀਰ ਸੈਂਦ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਤਾਗੀਖ਼ੀ ਦਾਸਤਾਨ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। 

4. ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ 
ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਚਮਤਕਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਮ 
ਪ੍ਰਸੇਗਾਂ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਗਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਜਿਹਾ ਹੋਣ ਨਾਲ 'ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣਤਾ 
ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਗਮਜ਼ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। 

2: _ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਮ੍ਰਸੈਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਖੰਡ ਨਿਰੋਤਰਤਾ ਦੇ ਸਿਦਜ 
ਨੂੰ ਗਹਿਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਦੀ ਸੂਖਮ ਅਰੂਪੜਾ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਵਿਚ 
ਪਲਟਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਧਰਵਾਸ ਨੂੰ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਦਰਸਾਉਂਦੇ 
'ਹਨ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅੱਜ ਵੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜ਼ੋਸ 
ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਗੀਦ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਨ ਲਈ 
ਮ॥ ਕੈ ਮੁਲ ਜਿਉਂ ਪਏ ਹਨ। ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ 

`%੪ਲ ਰਹੇ ਮੁਗ਼ਲ ਜਰਨੈਲ ਸੈਦਾ ਬੇਗ ਦਾ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ 
---0ਗ ਅੜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ “ਆ ਖਾਨਾ ਕੰਧਾਰੀਆ" ਆਖ ਦੇ ਸੈਦਾ ਬੇਗ ਦੀ 

੪੪ ਨੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਾਲ-ਪਾਵਨਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦੇਣਾ, ਐਸੀ ਸਚਾਈ 
ਦਾ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਹੈ। 

6. ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਦੈਵੀ ਕਹਿਰ ਤੋਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਤੱਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ (ਉਂਵ ਕਹਿਰ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਆਪਣੇ ਸੂਖਮ ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਇਕ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਸੂਖਮ ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਇਕ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਹੈ।) 
ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼, ਉਸ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ 
ਯੁਧ-ਵਿਧੀਆਂ ਭਾਵੇਂ ਕੁੱਝ ਵੀ ਹੋਣ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਪਿੱਛੋ 
ਹਜੂਰ ਦੇ ਸਿਦੜ, ਸਬਰ, ਸ਼ੁਕਰ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦੀ ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਹੈ। ਇਸ 
ਚੁੱਪ ਦੇ ਸੰਯੁਕਤ ਫੂਪ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਪੈਗੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਆਖਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਸੋਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿਤ ਆਖਦੇ ਹਾਂ । ਇਸ ਪੈਨੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਚਰਿਤਰ 
ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਅਡੋਲਤਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿਮ 
ਅਤੇ ਅਡੋਲਤਾ ਹਰ ਸਮੇਂ ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਜ਼ਵਰਨਾਮਾ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ 
ਦੀ ਅਡੋਲਤਾ ਦਾ ਸਿਖਰੀ ਰੂਪ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਜਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਕੱਲ ਗੁੂ-ਜਗਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਵਾਹਤ ਹੈ। ਹਜ਼ੂਰ ਇਕ ਐਲੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ 
ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਥੋਂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੇ ਸਭ ਕਹਿਰੀ ਵਾਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀਆਂ 
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ਨਾਦਾਨੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਡੋਲਤਾ ਹਾਰ ਅਤੇ ਜਿੱਤ ਦੋ ਨੁਕਤੇ 
ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਹੈ। ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਬੈਠੇ ਹਜ਼ੂਰ ਕੀ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ 
`ਵੇਖ ਰਹੇ ? ਉਹਨਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਸੁਆਲ ਹੁਣ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਸੁਆਲ ਆਖ਼ਿਰ ਦਾ ਹੈ। 'ਹੁਣ” 
`ਦੀਆਂ ਨਾਦਾਨੀਆਂ ਵੇਖ ਵੇਖ 'ਆਸ਼ਿਰ' ਦੀ ਨਦ਼ੁਰ ਮੁਸਕਰਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਅਲਫ਼ ਖ਼ਾਂ 
ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਜਦ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਭੀਮ ਚੰਦ ਪਹਾੜੀਏ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ 
'ਉਹ 'ਹੁਣ' ਨੂੰ ਇਹ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਮੇਰੇ 'ਆਖ਼ਿਰ' ਦੇ ਤਰਸ 
ਨੂੰ ਪਛਾਣੋ। ਜਦ ਆਨੰਦਗੜ੍ਹ ਦੇ ਕਿਲੇ ਉੱਤੇ ਬੈਠਿਆਂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀ ਤੋਪ ਦਾ ਵਾਰ 
ਰੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਕਲਗੀਧਰ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਹੈ, ਮੇਰੇ ਸਿਦਕ-ਜਲਾਲ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰੋ। 
ਜਦ ਆਨੰਦਗੜ੍ਹ ਦੇ ਕਿਲੋ ਤੋਂ ਸ਼ਤਰੋਜ ਖੇਡਦੇ ਸੂਬਿਆਂ ਦੇ ਪਲੰਘ ਦੇ ਪਾਵੇ ਵਿਚ 
ਆਪਣਾ ਸੋਨ-ਧਾਰੀ ਤੀਰ ਮਾਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸ ਪਿੱਛੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਹੈ, ਕਿ 
ਮੋਰੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਅਲ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੋਵੇ' ਹਨ, ਸੱਚਮੁੱਚ ਮੇਰੀ ਨਿਗਾਹ 
ਹਾਰ ਅਤੇ ਜਿੱਤ ਦੋਵਾਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਹੈ। ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉੱਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਆਲਮ ਕਿਵੇਂ ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? ਇਸ ਦਾ ਜੁਆਬ 
ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਤੋਂ' ਮੁਕਤਸਰ ਦੇ ਯੁੱਧ ਤੱਕ ਹਰ ਇਕ ਜੰਗ ਵਿਚ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵੱਲ ਵਧ ਰਿਹਾ ਹੈ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
`ਦੀ ਸਗਲ ਸੁਦਰਾ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਜਦ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦੀ ਖ਼ੂਬੀ ਬਣਦੀ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਵਿਚ ਵਜਦ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹੀਦ ਉਹ ਹੈ, ਜੋ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਵੱਲ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਜਾਨ ਦੇ ਦੇਵੇ । ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਗਵਾਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਮੌਤ ਵਿਚ ਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਪਰਚਮ ਭੁੱਲਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਸੈਦ ਖਾਂ ਅਤੇ ਬੁੱਧੂ ਸਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਰੀਗਰ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤੇ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘ/ੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਰੰਗਿਆ। ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ 
`ਵਿਚ ਬਚਿੱਤਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਪਾਇਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਜਲਾਲ 
ਨੰ ਯੁਗਾਂ ਤੱਕ ਫੈਲਿਆ ਵੇਖਿਆ। ਇਸੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਢਿਰੰਜੀਵ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਜ਼ਾਇਮ ਕੀਤੇ । ਬੇਦਾਵਾ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਅਧੂਰੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਜੈਗ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਬੇਦਾਵਾ ਲਿਪਣ ਤੋਂ ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੰਗ 
ਤੱਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਰੂਹ ਦਾ ਸਫਰ ਹੈ, ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਥੱਕੀ ਅਕਲ ਦਾ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਸੋਮੇ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਹੈ। ਸੱਚਮੁੱਚ ਇਹ 
ਜੰਗਾਂ ਹਜੂਰ ਦੇ ਅੰਗ-ਸੰਗ ਹੋਣ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਹਨ; ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ- 
ਨਕਸ਼ ਹਨ; ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤੇਗ਼ ਦੇ ਉਸੇ ਕਮਾਲ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦਾ ਨਾਮ ਹਨ, ਜਦੋਂ 
'ਉਹਨਾਂ ਕੇਸਗੜ੍ਹ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਹਾੜੀ ਤੋਂ ਪੰਜ ਸਿਰਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਪੈਗ਼ੰਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਏਸੇ ਕਮਾਲ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ-ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦਾ ਉਹ 
ਤੂਪ ਉਸਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ, ਕਿ ਸਿੱਖ ਦਾ ਮਨ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਮੌੜ 
ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਹੈ। ਭਾਈ ਘਨੱਈਆ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਇਸ ਸੱਚ 
ਦਾ ਧਰਤੀ ਉੱਤੋ ਵਰਤਿਆ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਹੈ। 



ਪੰਚ ਦਾ ਵਾਣ 4੪ 

7 ` ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੋਲੇ ਤੋਂ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੇ ਸੈਆਂ ਰੂਪ ਵਟਾਏ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ 
ਦੀ ਮੂਲ ਸੂਰ ਈਰਖਾ ਹੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵੇਲੇ ਇਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਨੂੰ ਤਰਕ,ਅਤੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹਰਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਇਸ 
ਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਸ਼ਸਤਰ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਤੋਜ਼ ਸੀ। ਉਦੋਂ ਇਸ ਅੰਦਰ ਗਿਆਨ ਅਤੇ 
ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਸ ਦੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ 
ਦੀ ਸੂਖਮੜ੍ਹਾ ਘੱਟੋ ਗਈ। ਇਸ ਦੇ ਸੁਭਾਉ ਵਿਚ ਜੜ੍ਹਤਾ, ਅਗਿਆਨਤਾ ਅਤੇ 
ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਵਧਦੀਆਂ ਗਈਆਂ। ਸੂਖਮਤਾ ਘਟਣ ਅਤੇ ਮੂਰਖਤਾ ਵਧਣ ਨਾਲ 
ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੀ 
ਬਾਰੀਕੀ ਵਿਚੋਂ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦੇ ਅੱਸ਼ ਅਲੋਪ ਹੁੰਦੇ ਗਏ। ਜ੍ਰੈ ਮਾਣ ਅਤੇ ਅਣਖ ਨੇ 

ਅਪਣਾ ਲਈਆਂ । ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਰਾਜਸੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ 
ਦੀ ਕਮੀਨਗੀ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਈ। ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਈਰਖਾ, ਗੋਂਦਾਂ, ਮੁਗ਼ਲ 
ਹਾਕਮਾਂ ਕੋਲ ਵਧਾ-ਚੜਾ ਕੇ ਕੀਤੀਆਂ ਚੁਗ਼ਲੀਆਂ, ਹਜ਼ੂਰ ਉੱਤੇ ਲੁਕ ਲੁਕ ਕੇ ਕੀਤੇ 
ਥਮੀਨੇ ਵਾਰ, ਗੀਗੂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦਾ ਮਹਾਂ ਪਾਪ ਅਤੇ ਦੀਵਾਨ ਸੁੱਚਾ ਨੰਦ ਦੀ ਨੀਚੜਾ 
'ਬਿਪਰ-ਨਸਕਾਰ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਆਏ ਪਤਨ ਦੀਆਂ ਅੰਤਮ ਕੁਹਜੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ 
ਹਨ। ਮਾਲਸਾਂ ਸਜਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਈਆਂ ਸਭ ਜੰਗਾਂ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ 
'ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਆਏ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਆਉਂਦੀ 
ੈ। ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਖੇ ਮਾਰਚ 1704 ਅਤੇ ਮਈ 1704 ਵਿਚ ਹੋਈਆਂ ਆਖ਼ਰੀ ਦੋ 
ਜਨਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਔਰੇਗਜੇਬ ਨੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਈਆਂ ਜੋਗਾਂ 
ਵਾ ਮਾਮੂੜੀ ਇਲਮ ਸੀ। ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਵਣਾਂ ਵਿਚ, ਨਿਰਮੋਹਗੜ੍ਹ ਦੀ ਟਿੱਬੀ ਉੱਤੋਂ, 

ਸਿ ਤਜ ਤੇ ਬਹੇ ਉਤ ਹਦ ੁਤਤਮਨਹ ਹੌ ਪੜਦਿਅ ਦਮਨੱਤ ਖਿਪ ਅਤ 
- ॥੧ ਵਜੀਰ ਮਾਂ ਦੀ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਲੁਕਵਾਂ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ 

ਉੱਡੇ ਹੋਇਆ, ਉਸ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਜਾਂ ਉਸ ਪਿਛਲੀ ਸ਼ਹਿ, 
ਸਾਜਿਸ਼ ਜਾਂ ਚੁਗਲੀ ਕਰਨ ਦਾ ਦੋਂਸ਼ ਭਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਰੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਤ੍ਰਾਸਦੀਆਂ, ਇਤਿਰਾਸਕ ਫ਼ੈਸਲੇ ਅਤੇ 
ਮੂਨਾਖਰਾਬੇ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ ਈਰਖਾ ਭਰੀ ਜ਼ਹਿਰੀਲੀ ਗੈਂਦ ਘਾਹ 
ਵਿਚ ਲੁਕੇ ਸੱਪ ਵਾਂਗ ਲਗਾਤਾਰ ਵਾਰ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਜ਼ਾਲਿਮ ਹਾਕਮਾਂ 
ਨੰ ਹੋਰ ਜ਼ਾਲਿਮ ਬਣਾ ਰਹੀ ਹੈ। 

8. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ 
ਦੇ ਪਰਦੇ ਨੂੰ ਚਾਕ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਰੂਹ 
ਦਾ ਸੰਵਰਿਆ ਰੂਪ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਉਦੈ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ 
ਹੈ, ਕਿ ਸੰਸਾਰਕ ਨੌਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੈਬਧਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਸੋ-ਵਰੋਧ ਅਤੇ ਗੁੰਝਲਾਂ ਨਜ਼ਰ ਪੈਣਗੀਆਂ, 
ਪਰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹਨਾਂ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧਾਂ ਵਿਚ ਮਹਾਨ 
ਇਕਸੁਰਤਾ ਮਿਲੇਗੀ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
ਅਤੇ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਚਮਕ ਮੱਧਮ ਪੈ ਗਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤੀਵ 
ਦ੍ਰੰਦਮਈ ਵੇਗ ਵਿਕ ਸਿੱਕਲ ਆਲਸ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਪਤਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
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ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਵਿੱਕੋਲਿਤ੍ਰੇ ਲਿਸ਼ਕਾਰੇ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ 
ਸਮੇਂ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਜੰਗ ਵਿਚ ਸਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਉੱਚੇ ਨਿਯਮ ਤੋੜ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਵਿਚ ਫੇਰ ਵੀ ਕਿਤੇ 
ਕਿਤੇ ਨਿੱਕੀ ਨਿੱਕੀ ਹਿਲਜ਼ਲ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਈ ਇਸ ਵਿਚ ਕਾਇਆ-ਪਲਟ 
'ਪਲਸੇਟੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਸੈਦਾ ਬੇਗ ਅਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ 
`ਦੀ ਇਕ ਜੰਗ ਵਿਚ ਸੈਂ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਰੌਸ਼ਨੀ ਪੈਦਾ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਜਰਨੈਲਾਂ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜਮਾਲ ਦੀ 
ਬਾਜ਼-ਹਿੰਸਾ ਨਾਲ ਚਾਕ ਚਾਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ 
ਮਾਲੇਰਕੋਂਟਲੀਏ ਸ਼ੇਰ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਹੱਜ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਵਜ਼ੀਰ 
ਖਾਂ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਕਮਜ਼ੋਗੇ ਵਿਚ ਤ੍ਰਭਕਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਤਾੜ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ 
'ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉਂ ਸ਼ਹਿ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਤੁਰੈਤ ਹੀ ਦੀਵਾਨ ਸੁੱਚਾ 
ਨੰਦ ਪਾਸੋਂ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਵੀ ਜਫਰਨਾਮਾ ਪੜ੍ਹ 
ਕੇ ਉਦਾਸ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰਵਾਲੋ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅੰਤਲੀ ਉਮਰ 
ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਰਵੱਈਆ ਬਹੁਤ ਨਰਮ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਸੋ. ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਰਾਹੀਂ 
ਬਾਬਰੀ-ਜਲਾਲ ਦੀ ਬਹੂ-ਰੈਗੀ ਸਿਖਰ, ਸਮੇਤ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਿਫ਼ੋਕੜ ਦੇ, 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਪੱਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹਰ ਰੰਗ ਤਮਾਸ਼ਾ, ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ 

ਘਟਨਾ ਅਤੇ ਮਾਮੂਲੀ ਨਜ਼ਾਰੇ ਭਾਵੇ' ਆਪਣੀ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਹੱਤਤਾ ਨਾਂਹ ਰੱਖਦੇ 
ਹੋਣ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਤਸਵੀਰ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚ ਵੇਖ਼ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ 
ਇਕ ਬੇਮਿਸਾਲ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਹਜੂਰ 
ਦੇ ਜੀਵਨ-ਪਥ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਗਟੇ ਨਿਗੂਣੇ ਤੋਂ ਨਿਗੂਣੇ ਦਿਸ ਨੂੰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਛੋਹ 
`ਦੀ ਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ (,੧੩0੦9800॥) ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਸ ਮਿਹਰਬਾਨ ਛੋਹ ਪਿੱਛੋਂ ਬਹੁਤ 
ਕੁਛ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੈ, ਸੂਖਮ ਬਿਬੇਕ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸੈਕੇਤ ਹਨ, ਸਿੱਖ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਲੈਮੀਆਂ 
ਢੁਰਗਮ ਵਾਟਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨੈਤਿਕ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਹਨ-ਗੱਲ ਕੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਭਾਰੀ ਆਸਰਾ ਇਸ ਮਿਹਰਬਾਨ ਛੋਹ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਭਖਦਾ ਇਕ ਪੈਤੀਬਰੀ ਜਸ਼ਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ 
ਨਿੱਕਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਅਥਾਹ ਜੋਰ ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਲਈ ਸਭ ਰਿਸ਼ਤੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਨਾਲ ਵਾਪਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕਾਲ-ਤਰਤੀਬ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਖੜੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ 
ਸਦਜੇ ਛੋਟੇ ਚਿਤ੍ਰ ਮਿਲਕੇ ਇਕ ਵੱਡਾ ਚਿੜ੍‌ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਵੱਡੇ ਚਿਤ੍ਰ ਨੂੰ 
ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਛੋਹ ਦਾ ਆਸਰਾ ਹੈ। ਵੱਡੇ ਚਿਤ ਦਾ ਟਿਲਾਹੀ ਹੁਸਨ 
ਜਾਂ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਸਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਹੌਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਨੂੰ ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲੋਂ ਦੀ ਮਿਹਰਬਾਨ ਛੋਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਇਸ ਮਿਹਰਬਾਨ ਛੋਹ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਿਰਾਕਾਰੀ 
ਕੇਂਦਰ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਸ ਮਿਹਰਬਾਨ ਛੋਹ ਦਾ ਇਕ 
`ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਕੇਂਦਰ ਦੈਵੀ ਇਸਤਰੀ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਹੁਸਨ ਇਲਾਹੀ ਮਰਦ ਦੀ ਪੈਤੀਬਰੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੈਵੀ ਇਸਤਰੀ ਧਰਤੀ ਦੇ ਛੋਟੇ ਚਿਤ੍ਰਾਂ 
ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਿਆ ਵੱਡਾ ਚਿਤ੍ਰ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਤਾਸੀਰ 
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ਅਧਿਆਤਮਕ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨੇ ਪਤਨੀਆਂ ਦੈਵੀ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਇਸ ਵੱਡੇ ਚਿਤ੍ਰ 
ਦਾ ਮੂਲ ਸੋਮਾ ਹਨ। ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਦੀ ਅਨੂਪ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਪਾਵਨ ਸੀਰਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਲਗਾਤਾਰ ਇਲਾਹੀ,ਅਰਦ ਦੀ ਪੈਗ਼ੰਬਰੀ ਸ਼ੀਗੀਨੀ ਵੱਲ ਖਿੱਚ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਇਸ 
ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਕੁੱਝੰ ਹਿੱਸਾ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਜਮਾਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ-ਸੋ 
ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆਵਾਂ ਸੰਸਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੋਂ ਵੀ ਖ਼ੁੜੀਆਂ ਹਨ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਦਿੱਲੀ ਵਿਖੇ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਂਨ ਹੋਏ ਅਸਲ ਪੁੱਤਰ ਦੀ ਥਾਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਖੜੇ ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ 
ਅਪਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਹਜ਼ੂਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੀ ਪਿਸ਼ਟ ਭੂਮੀ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ 
ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਆਕਾਰ 
ਵਿਚ ਇਸ ਨਵੇਂ ਪੁੱਤਰ-ਰਿਸਤੇ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸ ਅਧੂਰੇਪਣ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਸੰਦਗੀ ਜੀ ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸੀਰਤ ਦੀ ਕੋਈ ਪਰਵਾਜ਼ ਇਲਾਹੀ ਮਰਦ ਦੀ ਪੈਜੀਬਰੀ 
ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਡੱਕ ਪਹੁੰਚ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਕੇਂਦਰ ਦੁਆਲੇ ਆਪਣੇ 
ਹੁਸਨ ਦੀ ਸਾਜਣਾ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਰਜ਼ੂਰ ਦੀ ਦੂਜੀ ਪਤਨੀ ਜੀਤੋ ਜੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਜ਼ੋਰ 
ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਲਰੂ-ਲੁਹਾਣ ਮੌਤ ਦੇ ਸੱਥਰਾਂ ਉੱਤੇ ਲੋਟਿਆਂ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਹ ਬੱਚੇ ਵਿਲਾਹੀ ਮਰਦ ਦੀ ਪੈਗ਼ਬਰੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਦੇ ਟੁਕੜੇ ਹਨ। ਉਸ ਦੇ ਮਾਂ-ਤਰਸ ਅੰਦਰ 
'ਐਸੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣਾ ਉਸ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਾਂ-ਤਰਸ ਇਲਾਹੀ 
ਮਰਦ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਨੂੰ ਬੱਚਿਆਂ ਵਿਚ ਵੇਖਦੇ ਸਮੇਂ ਉਸਦੀ ਲੱਜ਼ਤ ਦਾ ਰਾਜ਼ਦਾਨ 
ਬੁਣਿਆ। ਦੂਜੋ ਪਾਸੇ ਮਾਂ-ਤਰਸ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੇ ਰਿਸਤੇ 
ਨੂੰ ਸੀਮਤ ਵੀ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਾਂ-ਤਰਸ ਨੇ ਇਲਾਹੀ ਮਰਦ ਦੀ ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਦੇ 
ਫੁਕ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ ਵੇਖ ਕੇ ਕੇਵਲ ਸੈਸਾਰੀ ਮੌਤ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਹੀ ਕਬੂਲਿਆ, ਪਰ 
ਮੁਹੀਢ ਉੱਤ ਹੈ ਰਹੀ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਉਸ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਵੇਖਿਆ, ਜੋ ਕਿ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਨਾਲ 
॥ਗੁਰ ਹੈ। ਮਾਤਾ ਜੀਤੋ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਇਸ ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਆਪਣੇ ਹੁਣ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਉੱਤੇ ਸਬਰ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ 
ਚਲੈ ਗਏ। ਪਰ ਦੈਵੀ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਕੇਂਦਰ ਦੁਆਲੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਇਸ ਨਿੱਕੇ 
ਜਹੈ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਸੇਸ਼ ਥਾਂ ਬਣਾ ਲਈ । ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਪਤਨੀ 
ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਹੀ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਕੱਚੇ ਸਰੀਰਕ 
ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਈ ਇਸਤਗੋਅਤ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਥਰਬੱਰਾਹਟ ਨੂੰ ਪਾ ਲਿਆ । ਇਸਤਰੀਅਤ 

ਅਜਿਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਥਰਥੱਰਾਹਟ (8੦0੦੩੪੦॥) ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਸਰੀਰਕ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਆਪਣਾ 
ਘੁਗਾਊ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਅਸਲੀ ਅਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਤੋਂ 

ਪਾ॥ ਛੀ ਫੂਨੀਆ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਾੜਾ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸਤਰੀਅਤ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ 
`ਫਾ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਇਲਾਹੀ ਮਰਦ ਦੀ ਪੈਗੰਬਰੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਵੱਲ 

ਆਪਣਾ ੧੩॥ ਅਰੈਭਿਆ, ਅਤੇ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਪੁੱਤਰ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ । ਇਹ ਮੰਗ 
ਸਰੀਰਕ ਛੱਜੂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਸਿਖਰ ਸੀ; ਇਲਾਹੀ ਮਰਦ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵੱਲ ਉਮਲ੍ਹਿਆ ਤੇਜ 
ਵਿਗਾਗ ਸੀ:ਜਾਂ ਫਸਤਰੀਅਤ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਦੇ ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਸੀ। 
ਸਰੀਰਕ ਅਨੂ ਨੈ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਹੀ ਇਹ ਮੰਗ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ 
`ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਪਰਾਰ& ਉੱਤੇ ਹੀ ਇਸਤਗੀਅਤ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਥਰਬੱਰਾਹਟ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਮਰਦ 
ਦੀ ਪੈਜਬਰੀ ਸੀਰੀਨੀ ਨੇ ਪੂਰਨ ਕੀਤਾ; ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਹੀ ਤੈ-ਕਾਲੀ ਪੁੱਤਰ 
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ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਈ। ਸੋ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਹਜੂਰ ਦੇ ਇਕ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼-ਛਿਣ ਵਿਚ 
ਹੀ ਸਰੀਰ ਅਤੇ ਰੂਹ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਤਹਿ ਕੀਤੀਆਂ; ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ 
ਸੀਰਤ ਨੇ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜਲਵਿਆਂ ਨੂੰ ਉਸੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਪਾਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇੰਵ 
`ਦੈਵੀ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਵੱਡੇ ਚਿਤ੍ਰ ਨੰ ਸੰਪੂਰਨ ਕੀਤਾ। ਸੋ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਤੋਂ ਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ 
ਕੌਰ ਤੱਕ ਇਸਤਰੀਅਤ ਦੀ ਇਕ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਬਣਦੀ ਹੈ-ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਉਸ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ, ਇਲਮ 
ਅਤੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੋਵੀ ਸੋਮੇ ਤੱਕ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ-ਉਸ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਮਰਦ ਦੀਆਂ 
ਅਕੱਥ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦਾ ਹੱਕ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ ਹੈ । ਇਸਤਗੀਅਤ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਥਰਥੱਰਾਹਟ 
ਨੇ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸੀਰਤ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਮਰਦ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ, ਸੋਜ਼ ਅਤੇ ਜਮਾਲ 
ਨਾਲ ਕਿਵੇਂ' ਮਾਲਾਮਾਲ ਕਰਨਾ ਹੈ ? ਉਸ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਕਿਹੋ ਜਹੇ ਨਤੀਜੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨਗੀਆਂ ? ਉਸ ਦੇ ਸਰੀਰਕ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਦੈਵੀ 
ਅੰਸ਼ ਕਦੋਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰੇਗਾ, ਅਤੇ ਵੱਡੋ ਚਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਇਸ ਨਵੀਂ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਕੀ 
ਸਥਾਨ ਹੋਵੇਗਾ 7-ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨੇ ਪਤਨੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ 
ਉੱਤਰ ਹਨ। ਤਿੰਨੇ ਪਾਵਨ ਇਸਤਰੀਆਂ ਸਿਖ ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਸਾਬਤ ਸਫ਼ਰ ਉਲੀਕਦੀਆਂ 
ਹਨ। 

ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਜੀਵਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕਾਲ-ਤਰਤੀਥ, ਆਦਰਸ਼ਾਂ 
ਦੀ ਬਣਤਰ, ਅਮਲ ਦੋ ਸੁਹਜ-ਅਨੁਪਾਤ, ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਰੀਗੀਰ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬੇ 
ਦੇ ਤੀਬਰ ਰੌਗਾਂ ਦੇ ਓਹਲੇ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੀਆਂ ਨੌਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਸੂਖਮਤਾ 
ਹਰ ਸਮੇਂ ਵਿਆਪਕ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਪਾਵਨ ਛੋਹ ਤੋਂ 
'ਉਪਜਿਆਂ ਹਰ ਜੀਵਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬਹੁਤ ਤੀਬਰ ਹੈ। ਜਾਵੇਂ ਜਮਨਾ ਦੇ ਕੰਢੇ ਅਧਰੈਣੀ ਵਾਂਗ ਿੰਮ 
ਵਿੰਮ ਕਰਦੀ ਸ਼ਾਂਤ ਫਿਜ਼ਾ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਕੱਚੀ ਰੜ੍ਹੀ ਉੱਤੇ ਤੋਪਾਂ ਦੀ ਅੱਗ ਵਰ 
ਰਹੀ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇ' ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਦੇ ਸੱਥਰਾਂ ਉੱਤੇ ਲੋਟੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੀਸ ਉੱਤੇ ਫੈਲੀ ਵੈਰਾਗਮਈ 
ਪ੍ਰਭਾਤ ਹੋਵੇ-ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੇ ਹਰ ਰੰਗ ਉੱਤੇ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਆਸਮਾਨ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁੱਝ ਬੇਨਜ਼ੀਰ 
ਹੈ, ਇਕ ਭਾਰੀ ਰਹੱਸ ਦੀ ਕਾਲੀ ਘਟਾ ਬਣਕੇ ਛਾਇਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ : ਬਹੁਤ ਭਰਪੂਰ, ਮਹੀਨ 
ਸੰਕੋਤਕ ਅਚਿਹਨਤਾ, ਅਛੋਂਹ ਦੂਰੀ, ਕੋਈ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰੈਗੀਨੀ, ਵੇਗਮਈ ਵਿਸਮਾਦ, ਮਨੁੱਖ 
ਦੀ ਸ਼ਾਹਰਗ ਵਿਚ ਉੱਤਰੀ ਮਹੱਬਤ, ਅਤੇ ਸਾਹ ਲੈਣ ਜਿੰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਿਦਕ਼ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਹਰ ਜੀਵਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਪਰਵਾਜ, ਜਿੰਦਗੀ, ਅਨੌੜਤਾ ਅਤੇ ਅਮਲ--ਇਹ ਚਾਰੇ ਹਰ ਵੋਲੋ 
ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਕੋਵਲ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਤਰਤੀਬ ਨਹੀਂ ਦੇ ਰਿਹਾ, ਸਗੇਂ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਵਿਗਿੰਨ ਪਗੋਵਰਤਨਾਂ ਨੰ ਵੀ ਜਨਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਇਕੋਂ ਖ਼ਿਆਲ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਜੰਗਾਂ, ਸਾਮੂਹਿਕ ਪੰਥਕ ਭਾਵਨਾ, ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਸੋਚਣੀ, ਕਹਿਰ 
ਅਤੇ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲ ਪੰਥ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ--ਆਦਿ ਵੱਖ 
ਵੱਖ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਇਕੋ ਖ਼ਿਆਲ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨੂੰ ਥਾਪ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕਰਾਮਾਤੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸਮਝ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਜਾਮੇ ਵਿਚ 
ਪਲਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣਤਾ ਦਾ ਸੁਹਜ ਅਤੇ 
-ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਕਰਾਮਾਤੀ ਦਿਸਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਵੇਈਂ ਨਦੀ ਤੋਂ ਤੀਸਰੇ ਦਿਨ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਣ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਕਰਾਮਾਤੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਵਾਲਾ ਹੈ, 
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ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਲਤੀਧਰ ਦਾ ਨੰਗੀ ਤੇਗ਼ ਲੈ ਕੇ ਤੰਬੂ ਤੇਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਕੋ ਸਿਰ ਮੰਗਣ ਵਾਲਾ 
ਸਮਾਚਾਰ ਕੁਦਰਤੀ ਜਾਂ ਸਾਧਾਰਣ ਤਰਕ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਕਿ ਦੋਵੇਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਇਕੋ ਦੈਵੀ 
ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਦ੍ਰੇਣ ਹਨ, ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਪਹਿਲੇ ਦਾ ਪਲਟਿਆ ਰੂਪ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ 'ਪਹਿਲੋ'ਰੂਪ ਦੀ ਧੈਗੌਥਗੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਨਿਰੋਤਰਤਾ ਅਤੇ ਸਿਖਰ ਵੀ 
ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦਾ ਹੈ।.ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜ ਪਿਆਰੇ ਮਰਦਾਨੇ ਦਾ ਵਧੋਰ ਸਪੂਰਨ ਰੂਪ ਹਨ; ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ 
'ਉਸ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਅੰਤਮ ਪੜਾ ਹਨ। ਸੈਦ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਸੈਦਾ ਬੇਗ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਸੂਫ਼ੀਆਨਾ 
'ਲਟਕ' ਦਾ ਗੁਜੂ-ਲਿਵ ਤੱਕ' ਪਹੁੰਚਿਆ ਕਾਫ਼ਲਾ ਹੈ (ਬਾਬਰ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਕੋਵਲ 
ਤਿਲ੍ਹਕਦਾ ਝਲਕਾਰਾ ਹੀ ਵੇਖਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਪਰਦਾ ਵਕਤੀ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਹੀ ਉੱਠਿਆ ਸੀ)। ਭੀਖ਼ਨ ਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਪੀਰ ਆਰਫਦੀਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ 
ਨੂਰ ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦਿੱਸਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਚਪਨ ਵਿਚ 
ਅਤੇ ਦੌਲਤ ਖ਼ਾਂ ਲੋਧੀ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੁਆਨੀ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਭ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਪਰਬਤ ਨੂੰ ਖੈਮੂਣ ਵਾਲਾ 
ਇਲਾਹੀ ਸਬਰ ਵਿਖਾਇਆ, ਅਤੇ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਤੱਤੀ ਤਵੀ ਵਾਲੀ ਆਕਾਸ਼ਂ ਨੂੰ ਸੁੜੋਤਰ ਕਰ ਰਹੀ ਵਿਗਾਸੀ-ਨਿਰਲੋਪਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵੀਂ 
ਸਥਲ ਦੇ ਦਿੱਤੀ। ਕਾਅਬੇ ਦੇ ਘੁੰਮਣ ਪਿੱਛੋਂ ਇਸਲਾਮੀ ਆਫਫ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਹਲੀਮੀ, 
ਤੁਅੱਜਬ ਅਤੇ ਦੀਨੀ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਨੂਰੀ ਜਲਵੇ ਨੂੰ ਭੀਪਨ ਸਾਹ, ਬੁੱਧੂ ਬਾਹ, ਸੈਂਦ ਖਾਂ, ਗਨੀ 
ਮਾਂ ਅਤੇ ਨਬੀ ਖ਼ਾਂ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪੂਚਾ ਦਿੰਦੋ ਹਨ (ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਕਾਅਬਾ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਘੁੰਮਿਆ, ਪਰ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਅੰਦਾਜ਼ ਦੱਸਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਕਾਅਬਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਮੋਂ ਵੀ ਘੁੰਮਿਆ, ਪਰ ਘੁੰਮਿਆ ਕਿਸੇ ਵਖਰੇ ਸੂਖਮ ਧਰਾਤਲ 
ਉੱਤੇ। ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਘੁੰਮਣ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਇਹਨਾਂ ਇਸਲਾਮੀ ਫਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਜਰੂਰ ਆਇਆ, 
ਰਾਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਚਮਤਕਾਰ ਦੋ ਵਾਪਰਣ ਦੀ ਘੜੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸੂਰਤ ਦਾ ਸੁਚੇਤ 
ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ)। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇ' ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ 
ਨਿਸ਼ੋਧ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਪਤਨ ਨਿਰੈਤਰ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
'ਉਸ ਦੀ ਸੂਖਮ ਗਤੀ ਕੁਰੱਖਤ ਸਾਜ਼ਿਸਾਂ ਅਤੇ ਕਮੀਨੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਘਾਤ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਈ 
ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਕਰਮ-ਵੇਗ ਸਿੱਥਲ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਅਤੇ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਆਦਸ਼ਾਂ ਦਾ ਹੀ ਕਾਲ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਨਵੀਂ 
ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟਿਆ ਰੂਪ ਹਨ। 

ਹੁਣ ਤੱਕ ਹੋਈ ਚਰਚਾ ਦਾ ਸਾਰ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰੀ ਕਾਰਨ 
ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਕਾਲ ਵਿਚ ਨੁਹਾਰ ਦੋਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਨਿਯਮ ਸੂਖਮ, 
ਅੂਪ ਅਤੇ ਬੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਗੀਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਉਸ ਦੀ 
'ਵਿਸਾਲ ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਵੇਖਦਿਆਂ ਪੈਤੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ 
ਗਡੀ ਦਾ ਸੋਕੋਤ ਦਿੰਦੇ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਆਖਿਆ ਹੈ। ਹੁਣ ਅਸਾਂ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਰੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਕਿਸ ਨਿਯਮ-ਵਿਕਾਸ 
ਦੀ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਹਜੂਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਹਰ ਤਰੋਗ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਣ ਵਾਲੀ ਹਰ ਸੋਸਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਇਕ ਨਿਆਂ-ਛਿਣ ਦੇ ਕਹਿਰ 
ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜਰਨਾ ਹੈ। ਨਿਆਂ-ਛਿਣ ਦੇ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਲੰਘਣ ਪਿੱਛੋ' ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹੱਕ ਜਾਂ ਕੁਛਰ ਦੀਆਂ ਸੂਰਤਾਂ ਨੂੰ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਇਕ ਮਹਾਨ 
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ਘੜੀ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਹੀ ਹੱਕ ਦੀ ਵਾਟ ਉੱਪਰ ਚੱਲ ਰਿਹਾ 
ਅਮਲ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼-ਛਿਣ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰੇਗਾ, ਅਤੇ ਨਿਸ਼ੇਧ ਗਤੀ ਵਾਲਾ ਸ਼ੈਤਾਨੀ ਅਮਲ 
ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ-ਛਿਣ ਦੇ ਵਸ ਵਿਚ ਧੈ ਜਾਵੇਗਾ। 

`ਗੱਕ ਦੀ ਵਾਟ ਉੱਪਰ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਅਮਲ ਜਦੁ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼-ਛਿਣ 
ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰੇਗਾ, ਤਾਂ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਮਹਾਨ ਘੜੀ ਸਮੇਂ ਜੋ ਉਸ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਨਿਰਇਿੱਛਤ ਹੈ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨਸੀਬ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਪਰ ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰੀ ਤਾਂਘ 
ਦੇ ਅੰਸ਼ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਸੀਮਤ ਇੱਛਾ ਵੀ ਪੂਰੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । ਪਹਿਲੀ ਵੈਨਗੀ ਵਿਚ 
ਭਾਈ ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ, ਬੀਬੀ ਦੀਪ ਕੌਰ ਅਤੇ ਭਾਈ ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਸਿੰਘ ਆਉਣਗੇ; 
ਦੂਸਰੀ ਵੈਨਗੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਚਪਨ ਦੇ ਸਾਥੀ ਫ਼ਤਹ ਚੰਦ ਮੈਣੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਰਾਣੀ, ਅਦਭੁੱਤ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਾਲੇ ਤੰਬੂ ਦੀ ਭੇਟਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਦੁਨੀ ਚੋਦ, ਰਾਜਾ ਰਤਨ 
ਰਾਇ ਅਸਾਮ ਵਾਲਾ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤੇ ਜਾ 
ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਹੱਕ ਦੀ ਵਾਟ ਉੱਤੇ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਅਮਲ ਜਦ ਸਾਮੂਹਿਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਖ਼ਜ਼ਿਸ਼-ਛਿਣ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕਰੇਗਾ, ਤਾਂ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਮਹਾਨ ਘੜੀ ਸਮੇਂ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ। ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇਣ ਦੇ ਇਹੋ 
ਅਰਥ ਹਨ। ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਵਿਦਵਾਨ ਇਹ ਕਹਿਣ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਬੇਸਮਝੀ 
ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਕਿ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਖੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ 
ਦੇਣ ਪਿੱਛੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕੋਈ ਜਮਹੂਰੀ ਜਾਂ ਪੰਚਾਇਤੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ । 
'ਜਮਹੂਰੀ' ਜਾਂ 'ਪੰਚਾਇਤੀ'-ਦੋਵੇ' ਹੀ ਫੋਕਟ ਸੈਕਲਪ ਹਨ। ਇਹ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਸਾਧਾਰਣ 
ਅਤੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਲੋੜਾਂ ਲਈ ਵਰਤੀਆਂ ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੰਮ-ਚਲਾਊ ਇਸਤਲਾਹਾਂ 
(0੧0੬) ਹਨ; ਸੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੰਧ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ। 
ਹੁਕਮ ਕਰਨ ਦਾ ਹੱੜ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਜੂਰ ਨੂੰ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚੋਂ 
`ਚਲੇ ਜਾਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਹੁਕਮ ਦੇਣ ਦੀ ਘੜੀ ਪਿੱਛੇ ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਦਾ 
'ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਸੀ; ਅਤੇ ਇਸ ਹੁਕਮ ਦੇ ਛਿਣ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਪੰਥ ਨੂੰ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਦੋਣੀਆਂ ਪਈਆਂ ਸਨ। ਪੰਥ ਨੰ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਹੋਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਪਛਾਣ 
_ਕਰਨੀ ਪਈ ਸੀ, ਅਤੇ ਮੁਕੰਮਲ ਪਛਾਣ ਤੱਕ ਆਉਣ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਬਿਖਮ ਵਾਟਾਂ ਕਰਨੀਆਂ ਪਈਆਂ ਸਨ। ਪੰਥ ਨੂੰ ਇਸ ਹੁਕਮ ਦੇ ਛਿਣ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਾਣ 
ਲਈ ਸਾਡੇ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਲਈ ਭੇਜਿਆ, ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਸਿੰਘਾਂ ਅਤੇ ਚਾਰਾਂ ਪਰਾਂ ਨੂੰ ਵਾਰਿਆ। ਸੋ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣੀ 
_ਕਲਗ਼ੀ ਭਾਈ ਸੰਗਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸੀਸ ਉੱਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਲਈ ਸਜਾਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਪੰਥ ਦੀ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਹੋਣ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਤਹਿ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਅਤੇ ਹੁਣ ਤੱਕ ਦਾ ਪੰਥ ਦਾ ਅਮਲ (ਸ਼ਹੀਦੀ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਅਮਲ) ਇਕ ਰੂਪ 
`ਹੋ ਗਏ ਸੀ। ਗੜ੍ਹੀ ਛੱਡਣ ਦੇ ਹੁਕਮ ਮੰਨਣ ਪਿੱਛੇ ਪੰਜਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਣ 
ਵਾਲੀ ਜਮਹੂਰੀ ਜਾਂ ਪੰਚਾਇਤੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉੱਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਪੰਥ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਢਾਲਦੇ ਹਨ ? ਜੁਆਬ ਹੈ, ਕਿ ਆਪਣੀ ਨਦਰ ਰਾਹੀਂ (ਕਰਮ ਜਾਂ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਰਾਹੀਂ)। ਅੱਗੋਂ' ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਦਰ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਵੇਸ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ : 
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._ ਪੰਥ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਖੜੇ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਦੀਵਾਰ ਨੂੰ ਤੋੜਣਾ; ਸਭ ਜੰਗਾਂ 
ਕਿਸੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੋਂ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਬੁੱਤ-ਫ਼ਕਨੀ ਹੀ ਸਮਝਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਜੋ ਚੀਜ਼ਾਂ ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਤੁਰ ਸਕਦੀਆਂ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਉਸ ਨਾਲ ਅਜੋੜ ਹੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਉਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਭਾਵੇਂ ਬਾਹਰੋਂ ਕਿੰਨੀਆਂ ਵੀ 
ਅਨੂਪ ਹੋਣ, ਤਿਆਗਣ ਯੌਗ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਦੋਂ ਉਹ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਰੋਗੀ-ਸਿੱਥਲਤਾ 
ਦੇ ਭਾਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੁਨੀ ਚੰਦ ਦਾ ਭੇਟ ਕੀਤਾ ਸ਼ਾਹੀ ਤੌਬੂ, ਹੀਰੇ 
`ਜਵਾਹੰਰਾਤ ਅਤੇ ਰਤਨਾਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਖ਼ਜ਼ਾਨੇ, ਰੋਗ ਤਮਾਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਸਾਮਾਨ ਅਤੇ 
ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਆਦਿ ਚੀਜ਼ਾਂ ਇਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਲਈ ਅਰਥਹੀਣ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਉਦੋਂ ਹਜ਼ੂਰ 
`ਇਹਨਾਂ ਨਿਰਾਰਥ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਅਗਨੀ ਅਤੇ ਦਰਿਆ ਸਤਲੁਜ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੰਦੇ 
'ਹਨ। ਇੰਵ ਕਰਨਾ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਸਤਾਂ ਕੇਵਲ ਉਦੋਂ ਤੱਕ 
ਸਾਰਥਕ ਸਨ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਤੁਰਨ ਦਾ ਤਾਣ ਸੀ। 

, ਜੋਗਾ ਨੰ ਕਹਿਰ ਤੋਂ ਨਦਰ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਬਣਾਉਣਾ (ਇਸਦਾ ਵਿਸਥਾਰ 
ਪਿੱਛੇ ਆ ਚੁਕਿਆ ਹੈ)। 
ਪੰਥ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀਆਂ ਨੌਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੋ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦੀ 
ਸਿਖਰ ਦਾਛਿਣ ਲਿਆਉਣਾ; ਇਹ ਛਿਣ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਾਜਣ ਦੀ ਘੜੀ ਸੀ । ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪੰਥ ਉਦੋਂ ਗੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਜੋ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨਾਲ ਤੁਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੋਲੋ ਚਲੋ ਜਾਣ 
ਦੇਣਾ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਵਾਪਸ ਮੁੜਨ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਨੀ। ਬੇਦਾਵਾ ਲਿਖ ਗਏ ਸਿੰਘਾਂ 
ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਐਸੇ ਕਰਮ ਦਾ ਹੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਹੈ। 

ਆਪਣੈ ਗ਼ਜ਼ਬ, ਮਹੱਬਤ ਅਤੇ ਰਸਿਕ ਚੋਜਾਂ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਦੀਆਂ ਬਿਜਲੀਆਂ 
ਲੁਕਾ ਦੇਣੀਆਂ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਘਟਨਾ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤੀ ਰਹਿਣ ਦੇਣਾ । ਭੰਗਾਣੀ ਵਿਖੇ 
'ਅਣਸਿੱਧੇ ਉਦਾਸੀ ਨਿਪੁੰਨ ਸਿਪਾਹ-ਸਲਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰ ਵੌਗਾਰ ਕੇ ਮਾਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਬੁੱਤ ਸਾਹ ਦੇ ਸੱਤ ਸੌ ਮੁਰੀਦ ਯਅਨੀ ਸੱਤ ਸੌ ਮਸਤ-ਅਲਮਸਤ ਫ਼ਕੀਰ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦੇ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਜੋਹਰ ਵਿਖਾਲਦੇ ਹਨ। ਸਰਸਾ ਵੱਲ ਵਧਦੇ ਲੱਖਾਂ ਸ਼ਾਹੀ ਲਸ਼ਕਕਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਠੀ 
ਭਰ ਸਿੰਘ ਇਕ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਥੈਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਕਹਿਰ ਦੇ ਮੱਚੋ ਜੰਗ ਵਿਚ ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ 
ਉੱਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਦਾ ਵਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਹੁਸਨ 
ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਝੁਕਾ ਕੇ ਸਦਾ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਰੀਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਉਦੈ ਸਿੰਘ 
ਅਤੇ ਬਚਿਤ੍ਰ ਸਿੰਘ ਲਈ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਇਕ ਇਸ਼ਾਰਾ ਅਤੇ ਭਾਈ ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ ਲਈ' 
ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਇਕ ਬਚਨ ਹੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਵਰਤਾਉਣ ਲਈ ਕਾਫੀ ਹਨ। 

.__ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਰਮ, ਬਚਨ, ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਸਦਕਾ ਗੁਰੂ-ਚੂਪ ਹੋਣ ਲਈ 
ਪੰਥ ਨੇ ਜੋ ਕ੍ਰਸ਼ਮੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਜਾਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਰਤਾਏ, ਉਹ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਰੂਪ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦੀਆਂ 

ਆਪਣੇਂ ਪੰਥ ਵਿਚ ਦੁਹਰਾ ਰਹੇ ਹਨ; ਅਤੇ ਇੰਵ ਪੰਥ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਢਾਲ ਰਹੇ ਹਨ। ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਪੀਰ ਵੇਰ ਵੀ ਸ਼ੁਕਰ ਮਨਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਪੀਰ ਦੀ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋਂ ਦੇ ਕਰਮ ਦੇ ਹਰ ਰਾਜ਼ ਤੋਂ ਵਾਕਿਫ਼ ਹੈ। ਹੱ ਦੀ ਵਾਟ 
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ਉੱਤੇ ਤੁਰ ਰਹੇ ਪੀਰ ਜੀ ਨਿਆਂ-ਛਿਣ ਦੇ ਤੇਜ ਨਾਲ ਇੱਕਮਿੱਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਮਹਾਨ ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਆਪ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ 
ਘੋਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸ਼ੁਕਰ ਹਜੂਰ ਦੇ ਪੈਠੀਬਰੀ ਸ਼ੁਕਰ ਦਾ ਰੀ ਇਕ ਜੁਜ਼ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਚਾਰੇ ਪੁੱਤਰ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਡੱਲੋਂ ਦੀ ਨਗਗੀ ਵਿਖੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮਾਤਾ 
ਸੁੰਦਰੀ ਅਗੇ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੋਕੇਤ ਸੀ, ਕਿ ਵੇਖੋ, ਸਾਰੇ ਪੰਥ ਵਿਚ ਮੇਰਾ 
'ਹੀ ਰੂਪ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੌਕੇਤ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਹੋਰ ਡੂੰਘਾਂ ਰਹੱਸ ਸੀ। ਉਹ ਇਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਮਰੇ ਸ਼ਹੀਦ ਬੱਚੇ ਮੇਰਾ ਉਹ ਰੂਪ ਸਨ, ਜਦੋਂ ਮੈਂ ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਸ਼ਹੀਦ 
ਰੋਣ ਲਈ ਭੇਜਿਆ ਸੀ। ਮੈਂ ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਲਈ ਇਸ ਲਈ ਅਰਜ਼ 
ਕੀਤੀ ਜੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੋਗੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਰੂਪ ਨਾਲ ਅਫੇਦ 
ਸੀ। ਇੰਵ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕਤਾ ਚਾਰ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸਾਹ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੋਂ 
ਪੀਰ ਜੀ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਸਬਰ-ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਸ਼ੀਰੀਂ ਦਾ ਸੋਮਾ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
`ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਆਪਣਾ ਇੰਨ ਬਿੱਨ ਸ਼ਹੀਦੀ-ਰੂਪ 
ਆਪਣੇ ਮੁਰੀਦ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ। 
ਜਦ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਚਮਕੌਰ ਵਿਖੇ ਪੰਥ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਲਗੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 

`ਦਾ ਇਸਾਰਾ ਸੀ, ਕਿ ਪੰਥ ਜਦੋਂ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦੀ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕਰ ਲਵੇਗਾ, ਉਦੋਂ' ਪੱਥ 
ਗੁਰੂ ਹੋਵੇਗਾ। ਕਲਗੀ ਭੇਟ ਕਰਨ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਜੰਗੀ ਚਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਹਜੂਰ ਦੇ 
ਕੁੱਝ ਆਧੁਨਿਕ ਜੀਵਨੀਕਾਰ ਅਜਿਹਾ ਸੋਚਣ ਦੀ ਬੇਸਮਝੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਕਲਗੀ 
ਭੇਟ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋ ਸੈਆਂ ਸਿੱਖ-ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਖੜੀ ਸੀ-ਇਹ ਉਹ ਵੇਲਾ ਸੀ ਜਦੋ 
ਸਾਰਾ ਪੰਥ ਹੀ ਪ੍ਰਥਮ ਪੰਜ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੀ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। 
_ਕਲਗ਼ੀ ਭੇਟ ਕਰਨਾ ਪੰਥ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇਣਾ ਜੀ; ਪੰਥ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਤੇ 
ਸੂਖਮ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਨੀ ਸੀ; ਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਅੰਗ-ਸੰਗ ਹੋਣ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਢਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਣਾ ਸੀ। ਇਹ ਗੱਲ ਯਾਦ ਰਹੇ, ਕਿ ਪੰਥ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਅਥਵਾ ਗਿਣਤੀ 
ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਅਤੇ ਗਿਣਤੀ ਬਿਨਸਨਹਾਰ 
ਹਨ, ਸਗੋਂ ਪੰਥ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਸੋਮੇ ਨੰ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼-ਛਿਣ 
ਲਈ, ਜਿਵੇਂ' ਕਿ ਅਸਾਂ ਉੱਪਰ ਵਿਚਾਰਿਆ ਹੈ, ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਆਪ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਸੀ। 

ਜਦ ਹਜ਼ੂਰ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਜੜ੍ਹੀ ਨੂੰ ਛੱਡਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਉੱਚਤਾ 
ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਈ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਦੋਂ ਪੰਥ ਆਪਣੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਤੇ ਸੂਖਮ 
ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਹੈ। ਸੋ ਚਮਕੌਰ ਤੋਂ ਦੀਨੇ-ਕਾਂਗੜ ਤੱਕ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਉੱਚਤਾ 
ਗੁਰਸਿਖ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਬਾਹਰੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹ ਉਦੋਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਹਨ। 
`ਚਮਕੋਰ ਤੋਂ ਦੀਨੇ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਚੱਲ 
ਰਚੇ ਗੁਰੂ-ਪੰਥ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਹੈ। ਕੀ ਹੋਇਆ ਜੇ ਗੁਤੂ-ਪੰਥ ਦਾ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਬਿਖਰ ਗਿਆ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਾਮੂਲੀ ਗਿਣਤੀ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ, ਪਰ ਅਕਾਲ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਸਲਾਮਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ਛਿਣ ਵਿਚ ਤਿੰਨ 
ਸਿੰਘ ਵੀ ਸਾਰਾ ਪੰਥ ਹਨ। ਜਦ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਦੇ ਜੋਗਲਾਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਮੌਜ 



ਪੰਥ ਦਾ ਵਾਣ ਚੜ 

ਵਿਚ ਬੇਪਰਵਾਹ ਸੌ ਰਹੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਸੌ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਹੱਥ ਵਿਚ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ 

ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੈ। ਗਨੀ ਖ਼ਾਂ, ਨਬੀ ਖਾਂ ਅਤੇ ਰਾਇ ਕੱਲਾ-ਹੱਕ ਦੀ ਵਾਟ ਉੱਤੇ 
ਤੁਰ ਰਹੋ ਇੰਹ ਤਿੰਨੇ-ਮੁਸਲਮਾਨ ਪੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਨਿਯਮ ਅਧੀਨ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਵੇਲਿਆਂ 
ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਮਦਦਗਾਰ ਬਣੇ । ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਚਮਕੌਰ ਤੋਂ ਮਾਛੀਵਾੜਾ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਉੱਤੇ 
ਇਸ ਲਈ ਪਏ, ਕ੍ਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਸ ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਮੂੀਦਾਂ ਨੰ ਬੜਸ਼ਿਸ਼-ਛਿਣ ਨਸੀਬ ਹੋਣਾ ਸੀ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਅਬੋਲ ਪ੍੍‌ਰਣਾ ਹੀ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਇਸ ਪਾਸੇ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੀ । ਮਾਛੀਵਾੜਾ ਤੋਂ ਰਾਇ ਕੱਲਾ ਦੇ ਮਿਲਣ ਤੱਕ 
ਦਾ ਸਫ਼ਰ' ਇਸਲਾਮੀ ਅਕੀਦਤ ਦਾ ਉਹ ਮੁਕੰਮਲ ਨਕਸ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਲਈ ਲਗਾਤਾਰ ਪਰਵਾਜ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਪੰਥ 
ਦੋ ਗੁਰੂਰੂਪ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋਣ ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਵਿਸ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਪ੍ਰਵਾਹ ਹੀ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਵੱਲ ਖਿੱਚ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਬੇਸਮਝ ਜੀਵਨੀਕਾਰਾਂ ਦਾ 
।ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਸੱਚਮੁੱਚ ਹਾਸੋ-ਹੀਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਹਜੂਰ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਇਸ ਪਾਸੇ ਵੱਲ ਰੁਖ ਕਰਨ 
ਦਾ ਕਾਰਨ ਅੱਗੇ ਸਤਲੁਜ ਦਰਿਆ ਦਾ ਆ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਗੁਰਸਿੱਖ-ਜੂਪ 
ਨੰ ਪੰਥ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਹਂਦ ਦਾ ਨਿਯਮ ਹੀ ਚਮਕੌਰ ਤੋਂ ਦੀਨੇ ਜਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਸਫ਼ਰ ਉੱਤੇ.ਹਜੂਰ ਦੇ ਗੁਰਸਿੱਖਰੂਪ ਨੂੰ ਪੰਥ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਹਂਦ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰ ਓਟ ਹੈ; ਉਸ 
ਅਕਾਲ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਓਟ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਲਿਖਵਾਇਆ । ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਲਿਖਣ ਵਾਲੀ ਪੰਥ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਹਂਦ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਖਾਲਸੇ ਵਿਚ ਗੁੰਰੂ-ਰੂਪ ਦਾ ਨਿਯਮ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਦੀਨੇ ਤੋਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਮੁੜ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੀਨੇ ਤੋਂ ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਬੋਕੀ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ 
ਵਿਚ ਬਿੰਨੇ ਹੀ ਦੁੱਖ-ਮਈ ਹਾਦਸੇ ਪੇਸ਼ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਲੋਕ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ 
ਸਰਦਾਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਤੋਂ ਕੋਵਲ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੰਸਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਤੱਕ ਹੀ ਜਾਣੂ 
ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਵਿਚ ਜੀਅ ਕੇ ਨਹੀਂ ਵੇਖਿਆ। ਉਹ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ 
ਤਾਂ ਵਾਕਿਫ਼ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਸੋਮੇ ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਨਹੀਂ। ਸਾਇਦ 
ਉਹ ਸਿੱਖੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਰਸਮੀ ਧਰਾਤਲ ਤੱਕ ਹੀ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਹੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਸਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਪੈਜੀਬਰਾਂ ਦੇ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਆਪਣਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਬੇਇਲਮੀ, ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ, ਬੇਯਕੀਨੀ ਅਤੇ ਕਾਇਰਤਾ, 
ਸੇਅਦਬੀ ਅਤੇ ਲਾਲਚ ਦੀ ਢੁਨੀਆ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਪਿਆ। ਕਿਸੇ ਨੇ ਤਨਖ਼ਾਹ ਮੰਗੀ, ਕਿਸੇ 
ਜੈੁਸਤਾਖ਼ ਬੋਲਿਆ, ਕਿਸੇ ਨੇ ਸਰਾਬ ਪੀ ਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਲਈ ਸੇਵਾ ਭੁਲਾ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਬਹੁਤਿਆਂ 
ਨੈ ਆਸਰਾ ਦੇਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ। ਪਰ ਇਸ ਬੇ-ਵਫ਼ਾ ਦੌਰ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਉਦਾਸ ਨਹੀਂ 
08। ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਇਹ ਨਿਸ਼ੋਧ-ਅੱਬ ਪ੍ਰਗਟ ਹੀ ਇਸ ਲਈ ਹੋਏ 

ਤਾਂ ਜ ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਹਨਾਂ ਥਾਣੀ ਲੰਘਣ ਦਾ ਰਾਹ ਵੇਖ ਸਕੇ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਉੱਚੀ 
ਰਿ ਤੀ ਆ. ਅ=ਮ ਮਦ ਉੱਤੇ ਪਹਦਣ ਤਦੇ ਬਿਲ ਸੀ ਰੋਨਾ ਦੇ 
ਇਹਨਾਂ ਨਿਸੈਧ-ਅੰਸਾਂ ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ ਦੀ ਅੰਤੀਵ ਗਤੀ ਨੂੰ ਹਜੂਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬਾਹਰੀ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਰਾਹੀਂ ਬਾ-ਮੂਬੀ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ, ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਤਿੱਤਰ, ਘੋਗੜ, ਕਾਂ, ਨਾਗ ਅਤੇ ਮਿਰਗ 
ਆਦਿ ਨੂੰ ਤੀਰ ਨਾਲ ਵਿੰਨਹਦਿਆਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤ ਆਉਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਵਿਅੰਗ ਅਤੇ ਹਾਸਰਸੀ 
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ਰੰਗ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬੜਾ ਸਪੱਬਟ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਪੰਥ ਲਈ ਅਸ਼ਲੀਲ 
'ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੀ ਦੀਵਾਰ ਨੂੰ ਤੋੜਣਾ ਉੱਨਾ ਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਜਿੰਨਾ ਬੇ-ਅਢਲ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ 
ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਕਰਨਾ। ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਨਿਸੇਧ-ਅਾਂ ਦੇ ਟੁੱਟਣ ਨਾਲ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਆਸਮਾਨ 
ਨਿੰਬਲ ਹੋਂ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇੱਵ ਬੇਦਾਵਾ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਵਾਟ ਘਟਦੀ ਜਾ ਰਹੀ 
ਸੀ। ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਆਉਣ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ 
ਨਿਸੋਧ-ਅੰਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰ ਰਹੀ ਪੰਥ ਦੀ ਸੁਰਤ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਸੈਭੋ ਸਿਖਰ ਵਿਚ 
ਅਭੇਦ ਹੋ ਕੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਹੋਣਾ ਸੀ। ਆਖ਼ਿਰ ਖਦਰਾਣੇ ਦੀ ਢਾਬ ਦੋ ਨੌੜੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਾਟ ਮੁੱਕ ਗਈ: ਪੰਥਕ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅਸਾਂ ਦਾ ਦੌਰ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਿਆ; 
'ਉਹ ਖ਼ਾਲਸ, ਸਾਬਤ ਅਤੇ ਸਿਦਕਵਾਨ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇਂ ਮਾਹੀ ਨੂੰ ਉਸ ਕੰਢੇ ਉਤੇ ਮਿਲੋ, 
ਜਿਸ ਦੇ ਅੱਗੇ ਦੂਰ ਤੱਕ ਮੋਤ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਪਾਣੀ ਸ਼ੂਕਦੇ ਹੋਏ ਬੋ-ਅਟਕ ਵਗ ਰਹੋ ਸਨ। 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਦਾ ਵੜਤ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਚਾਰ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਪੰਥ ਨੂੰ ਮਾਤਾ ਸੁਂਦਰੀ 
ਜੀ ਦੇ ਹਜਾਰਾਂ ਪੁੱਤਰ ਕਹਿ ਕੇ ਨਿਵਾਜਿਆ ਸੀ। ਪੰਥ ਵਿਚ ਬੈਸਿਦਜੀ ਦਾ ਜਾਵੇਂ ਇਕੋ 
ਅਣੂ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਅਤੇ ਦੋਂ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਭੂਪ ਦੇ ਬਸ਼ਿਸ਼ਛਿਣ ਦੇ ਆਉਣ ਵਿਚ 
ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਦੇਗੋ ਅਤੇ ਦੂਗੋ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਇਸ ਨਿਸੇਧ'ਬਿੰਦੂ ਤੋਂ ਉਸ ਨੂਗੀ ਸਿਖਰ ਤੱਕ ਦੀ 
ਵਾਟ ਨਾਲ ਸਾਰੋ ਪੰਥ ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਹਰ ਕਾਲ ਦੇ ਪੰਥਕ ਅਮਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹਰ 
ਕਾਲ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਛਿਦੂ ਦਾ ਹਿਸਾਬ ਜ਼ਰੂਰ ਚੁਕਾਉਣਾ ਹੈ। ਪੰਥ ਦੇ ਗਰੂ-ਰੂਪ ਦਾ ਬਖਸ਼ਿਸ਼-ਫ਼ਿਟ 
ਕਾਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਵਿਚ ਪੰਥ ਵੱਲੋਂ ਪਏ ਵਿਘਨ ਵੀ ਤ੍ੌਕਾਲੀ 
ਹਨ, ਅਤੋਂ ਪੰਥ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਜਵਾਬ-ਦੇਪ ਹੈ। 

ਅਸਾਂ ਵੇਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਜਾਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਪੰਥਕ ਵਾਟ 
ਅੱਗੋ ਅਨੇਕਾਂ ਕਿਸਮ ਦੇ ਵਿਘਨਕਾਰੀ ਕੂੜ ਨੇ ਰੋਕ ਪਾਈ। ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਹਸਤੀ ਉੱਪਰ 
,ਿਪਰ-ਨਸਕਾਰ ਹਾਵੀ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਉੱਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਅਕਲ ਅਤੇ 
ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੋ ਸੂਖਮ ਅਦਫੁੱਤਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਵਾਰ ਕੀਤੇ, ਪਰ ਅੰਤ ਨੂੰ ਇਸ ਨੂੰ ਮਿਟਾਉਣ 
ਲਈ ਕੁਰੱਖਤ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਉਤਰ ਆਇਆ। ਦੂਜੇ ਪਸੇ ਹਿੰਦੂ ਦਾ ਜੋ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪੂਰਨ 
ਪਛਾਣ ਕਰ ਗਿਆ, ਉਸਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮਜਬ ਦੀ ਬਿਲਕੁਲ ਨਵੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕਰ ਲਿਆ। ਉਧਰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਉੱਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਹਾਵੀ ਹੋ ਗਏ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦਾ ਚਾਨਣ ਜਿੱਸ ਗਿਆ; ਸਿੱਟ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਜ੍ਰਮਣ ਵਿਚ 
ਅਭਿਮਾਨ ਅਤੇ ਕਰੋਰਤਾ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਵਧ ਗਈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਉਹ ਆਜ਼ਾਦ 
ਹਸਤੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਤਸਵੁੱਫ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਪਰਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਵਾਸਤਾ ਰੱਖਦੀ ਸੀ, ਹਜੂਰ ਦੀ 
ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਕਾਇਲ ਰਹੀ। ਪਰ ਪੰਥ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ 
ਨਿਬੋਧ-ਅੰਾਂ (ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਇਸਲਾਮੀ ਹੋਣ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਹਿੰਦੂ) ਨੰ ਸਾਫ ਕਰਨਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ 
ਜ਼ਿਦਗੀ ਦੇ ਉੱਚੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਅਮਲ-ਜੁਜ਼ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਧੈੜੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ 
ਅੰਦਰ ਇਹਨਾਂ ਨਿਬੇਧ-ਅੰਾਂ ਨੂੰ ਭਸਮ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇਲਾਹੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਪਿਨਹਾਂ (ਛੁਪਿਆ) 
ਸੀ। ਹਜੂਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੋ 
ਖੂਬ ਚਮਕਿਆ। ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਰਹਿੰਦੀ । ਮਾਧੋ 
ਦਾਸ ਨੂੰ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਣਾਉਣ ਸਮੇਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਨੂੰ ਸਖ਼ਤ ਹਉਸੈ-ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਖੰਡ ਖੰਡ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤ 
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`ਢੀਵਾਰ ਤੋੜੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਜਿਸ ਇਲਾਹੀਂ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨਾਲ ਇਹ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਕੀਤੀ, ਬੈਦਾ 
ਸੰਘ ਨੂੰ ਉਸੇ ਇਲਾਹੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨਾਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਕੀਤਾ। ਇੰਵ ਬੇਦਾ ਸਿੰਘ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ 
ਪੈ੍‌ਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ, ਇਲਾਹੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਆਪ ਚੁਣਿਆ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਹੈ, 
'ਜਿਸ ਨੇ ਪੰਥ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅੱਗੋ ਅਟਕਾਰ ਪਾ ਰਹੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਦਮਨ ਰਾਹੀਂ ਬਾਜ਼ਾਂ 
ਵਾਲੋਂ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੂਸਰਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਦੀ ਸਹੀ 
ਵਰਤੋਂ ਕਰਨ ਦੇ ਆਦਰ੍ਸ਼ ਵਿਚੇ ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੋ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ 
'ਬਣਿਆ। ਸੋ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਲਗਨ ਜਾਂ ਸੋਸਾਗੀ ਲੋੜ ਦਾ ਵਾਹਨ 
ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਹੈ। 

ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰਜੂਰ ਨ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਸਦੀਵੀ 
ਗੁਰੂ ਥਾਪਿਆ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿੱਛੇ ਕਥਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਚਮਕੌਰ ਵਿਖੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਸੀ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਸਿਖਰ ਹੀ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੋਂ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਤਰਜ਼ਿ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ 
ਦੀ ਦੈਵੀ ਸੂਖਮਤਾ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮੋਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦੈਵੀ 
`ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਨੇ ਨਿਰੰਤਰ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਧੀਤਾ ਹੈ। ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੋ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਇਕ ਰੂਪ ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਿਉਂਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਦਾ ਆਮਿਰੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਨਮੂਨਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਸ਼ਬਦ-ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਗਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹੈ : ਉਸ. ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਅੰਤਮ ਮੰਜ਼ਿਲ ਅਥਵਾ ਦਸਾਂ 
ਪਾਛਾਹੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕੀਤੀ ਦੈਵੀ ਜੋਤਿ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਕਾਲ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਸਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਾਂ ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ, ਕੋਵਲ ਉਸਦੇ ਆਦਰ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਯਥਾਰਥਕ ਸਥਿਤੀ ਅਨੌਕਾਂ ਵਾਰ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਥੱਲੋ ਹੋਵੇਗੀ, ਪਠ ਗੁਰੂ ਰੀ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਇਹ ਇਕਰਾਰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਸਲਾਮਤ ਰਹੇਗਾ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਜਦੋਂ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ 
ਇਕ ਰੂਪ ਹੋਇਆ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਅਤੇ ਗਿਆਨਮਈ ਅਮਲ ਨੇ ਜਦੋਂ ਵੀ 
ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਥ ਦੀ ਦੈਵੀ ਉੱਚਤਾ ਨਾਲ ਪੂਰਨ ਇਕਸੁਰਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ, ਉਦੋਂ ਉਹ 
ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਹੋਵੇਗਾ। 

ਅੰਤ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਖ਼ਿਆਲ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਬਾਰੇ ਅਰਜ਼ 
ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਗੁਰ ਸਭਾ ਦੇ ਕਰਤਾ ਸੈਨਾਪਤੀ, ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਕਰਤਾ ਸਰੂਪ ਦਾਸ ਭੱਲਾ, 
ਬੰਸਾਵਲਹੈ ਨਾਮਾ ਦੇ ਕਰਤਾ ਕੋਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਬਰ ਅਤੇ ਅਖ਼ਬਾਰਾਤਾ ਦਰਬਾ/ਰੇ ਮੁਅਲਾ ਦੇ 
ਮੁਤਾਬਕ ਬਾਜ਼ਾਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸੋਸਾਰੀ ਮੋਤ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ 
ਸੀ, ਪਰ ਪਰਚੀਆਂ ਸੇਵਾ ਦਾਸ (ਸੈਨ 1741 ਈਸਵੀ) ਅਨੁਸਾਰ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਜਿਸਮਿ-ਮੁਬਾਰਕ 
ਫਲਾਹੀ ਜੋਤਿ ਨਾਲ ਇਕ ਰੂਪ ਹੋ ਗਿਆ : “ਜਬ ਚਿਖਾ ਜਲ ਕਰ ਭਸਮ ਹੋਈ, ਤਬ ਨ 
#ਊ ਪੜਾ ਸਗੈਰ ਕਾ ਨਿਕਸਿਆ, ਨ ਕੋਊ ਸਾਸਤ੍ਹ ਕਾ ਨਿਕਸਿਆ। ਸਭ ਕਿਸੇ ਇਉ 
ਜਾਨਿਆ ਜੈ ਗੁਰੂ ਬਾਬਾ ਸਣ ਦੇਹ ਚਲਤ ਰਹਿਆ ਹੈ।” ਗੁਗਝਿਲਾਸ਼ (ਸੁਖਾ ਸਿੰਘ), 
ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ (ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ), ਲੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ), ਤ੍ਰਾਗੰਥ' ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ 
(ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ) ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਸਿੱਖ-ਪਰੈਪਰਾ 'ਪਰਚੀਆਂ ਸੇਵਾਦਾਸ' ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਕਿਸੇ 
ਰੱਦ ਤੱਕ ਸਹਿਮਤ ਹਨ। ਪਹਿਲੇ ਮਤ ਦਾ ਸਮਰੱਬਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ 
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ਕਦੇ ਰਿਸੇ ਇਕ ਨੇ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਨੁੜਤਿਆਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਵਿਚਾਰਿਆ: 
2੧ 'ਕੀ ਰਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ 

ਥਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਰਰੱਸ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਸਨ ? ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਅਖ਼ਬਾਰਾਤਾ ਦਰਬਾਰ ਮਅੱਲਾ ਨੂੰ 
'ਲਿਖਣ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਤਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪਰਜਾ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਸਮਝਦਾ, ਅਤੇ ਉਹ ਇਕ ਆਮ ਆਦਮੀ ਦੇ ਸੋਸਾਰ ਤੋਂ ਜਾਣ ਵੇਲੇ ਦੀ ਘਟਨਾ 
ਨੂੰ ਮੌਤ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਰੋਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਚਿਤਵ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 
'ਕੀ ਉਪਰੋਕਤ ਲਿਖਾਰੀ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ 'ਸੌਤ' ਦੇ ਚਸ਼ਮਦੀਦ ਗਵਾਹ ਹਨ ? 
ਉਪਰੋਕਤ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਕਿੰਨੇ ਕੁ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ? 
`ਕੀ ਹਰ ਲਿਖੀ ਚੀਜ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ? (ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ 
'ਨਾਂਹ' ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ।) 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਸਾਡੀ ਜ਼ਾਤੀ ਰਾਇ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਅਸੀਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜਿਸਮਿ ਮੁਬਾਰਕ 
ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਜੋਤਿ ਨਾਲ ਇਕ ਰੂਪ ਹੋ ਗਿਆ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਕਿਉਂਕਿ : 

॥ ਕਾਲ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਪਾਬਦ ਰਜ਼ੂਰ ਦਾ ਜਿਸਮਿ ਮੁਬਾਰਕ ਆਪਣੀ 
ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਮਹਾਂਕਾਲ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੋ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਕਾਲ ਦੀ ਸਿਟੀ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਸ੍ਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਨਿਯਮ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਬਾਜਾਂ ਵਾਲੇ ਆਖ਼ਗੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਲੋਪ ਹੋਣ ਦੀ 
ਸਾਖੀ ਸਾਫ਼ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਨਾਨਕ “ਆਦਮੀ” ਜਿਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸੱਤਰ ਵਰ੍ਹੇ 
ਆਦਸੀਅਤ ਨਾਲ ਰਿਹਾ, ਕਿਲੇ ਅਰੂਪ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਸੰਥਧ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਸੱਤਰ ਵਰ੍ਹੇ 
ਉਸ ਅਰੂਪ ਸਿਟੀ ਦੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲੀ ਨਿਯਮ ਸਾਡੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ 
ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਸਾਡੀ ਸਰਿਸ਼ੀ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲੇ ਨਿਯਮ ਬਿਨਾਂ ਸਾਨੂ ਖ਼ਬਰ 
`ਦਿੱਤਿਆਂ ਅਤੇ ਸਾਡੀਆਂ ਨਿਯੁਕਤ ਕੀਤੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਤੋਂ ਬੇਪ੍ਰਵਾਹ, ਨਿਰੋਤਰ ਤੌਰ 

ਉੱਤੇ ਚਲੌਤ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦਸਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸੇ 
ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਇਆ । ਚਾਰੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਇਹ 
ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਵੀ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਆਪਣੇ ਲਹੂ ਨਾਲ ਸੰਸਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਜਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣੀ। 
ਜੋ ਗੁਰੂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅੱਤਮ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਪੱਖ ਪੋਸ਼ ਕਰਨਾ ਸੀ, 
ਅੜੇ ਇਹ ਪੱਖ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਤੋਂ ਸਗੀਰ ਸਮੋਤ ਜਾਣ ਨਾਲ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ । 
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ਇਹ ਕਿਤਾਬ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ _ਮਗ਼ੂਲ ਸ਼ਹਿਨਸਾਰਾਂ ਦੇ 
ਇਗਿਹਾਸਕ ਸੈਬੋਧਾਂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਿਛੋਕੜ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮੁਗ਼ਲ 

` ਅਢਮਾਹ ਸੈਂਕੜੇ ਖਾਮੀਆਂ ਦੇ ਥਾਵਜੂਦ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚੇਤਨਾ-ਲਹਿਰ 
 ॥ਛਾਉਏ 0੧, ਜਿਹੜੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਵਿਸੇਸ਼ ਨਸ ਅਤੇ ਨਿਸਚਿਤ ਗਤੀ 
ਵਾਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਦਸਾਹੀ_ਅਮਲ ਦੋ ਸ਼ੁੱਧ ਹੋਗਾਰੇ ਸਮੇ ਕੈਂਦਰੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਹਿਰ ਉੱਤੇ ਕਦੇ ਭੂਹਾਨੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੀਉਫਰਦੋ ਹਨ, ਪਰ 
ਕਦੇ ਫੁੱਲ ਸਮੇ' ਉਸ ਉੱਤੇ ਸਰਾਪੀ ਨੋਸੜੀ ਆਪਣਾ ਅਸਰ ਵੀ ਛਡਦੀ ਹੈ। 
ਗਹੂ-ਅਨੁਰਵ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਜ਼ਬ਼ਰਨਾਮਹ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ (ਪਾ: ੧੦) 
੩ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਗਿੰਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਖ਼ਗਲ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ 
'ਗਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਤਰਜ਼ਾਂ ਕਦੇ ਜ਼ਾਹਰੀ ਅਤੇ ਕਦੇ 
ਗੁਪੜ ਰੁਪ ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ _ਚੇਤਨਾ-ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਪ੍ਭਾਵੜ 
ਯਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ_ ਵਿਚੋਂ ਯੁਮਵਾਰ_ਵੋਨਸਵੀਨੇ _ਪਤਿਕਰਮ ਅਤੇ 
ਰਚਨਾਡਮਕ ਹੁਗਾਰੇ ਉਪਜਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਵਜ਼ ਵਿਚ, ਜਾਵੇ 
ਵਕਤੀ ਹੀ, ਉਸਨੂੰ ਲੋੜੀਂਦਾ ਪਰ ਹੱਕੀ ਸੁਹਜਮਈ ਸੁਰਤਾਲ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਦੀ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵੀ ਜ਼ੀਰਹਾਜ਼ਰੀ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਵੀ' 
ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ', ਜਿਸਦਾ ਵਰਣਨ ਚੌਥੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ, 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਵੱਲ ਫ਼ਾਰਸੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਖ਼ਤ ਹੈ। 
ਪਰੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਇਸ ਖ਼ਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਅਤ ਸੈਲੀ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਭਰੁਤ ਸਾਧਾਰਣ ਲੱਗਣਗੀ, 
'ਪਰ ਅਸਲੀਅਤ ਇਸਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲਟ ਹੈ। ਖ਼ਤ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਧਿਐਨ ਦੱਸੋਗਾ, ਕਿ 
'ਜਫਰਨਾਮਾ' ਅਥਾਹ ਗੌਡੀਰਤਾ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਖ਼ਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ 
ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਯਥਾਰਥਕ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਅਸਗਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
_ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਸਾਦਗੀ ਓਹਲੇ ਅਨੇਕ ਦੈਵੀ ਭੇਤ ਹਨ। 'ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਛੋਹ ਹੈ, ਉਸ ਦੋ ਅਧਿਆਤਮਕ ਚਰਿਤਰ ਦੇ ਜੋੜੂ ਹੋਣ ਦਾ 
.ਇਤਿਹਾਸਕ ਫੈਸਲਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਵਕਤੀ ਲੋੜ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਕੇ ਲਿਖੀ ਗਈ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ। 

'ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਦਿਲਕਸ਼ ਹੋਣ ਦੋ ਨਾਲ ਹੀ 
ਮਜਕਿਲ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਹ ਖ਼ਤ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਇਖਲਾਕ ਦਾ ਨਿਸੈਗ ਕ੍ਿਸਕਾਰ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਇਹ ਖਿਮਾ ਦੇ ਕੌਮਲ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਵਾਅਦਾ-ਸ਼ਿਕਨ ਹੋਣ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਲਾਇਆ ਹੈ, ਦੂਸਰ ਪਾਸੇ 'ਰਬਨ ਜ਼ਮੀਰ, 
ਸੂਰਜਾਂ ਸਿਕੋਹ' ਅਤੇ “ਦਰ ਜੰਗੇ ਕੌਹ' ਦੇ ਖਿਤਾਬ ਬਖਸੇ ਗਏਂ ਹਨ। ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਘੋਰ ਸਖ਼ਤੀਆਂ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਦੁਹਰਾਈ ਗਈ ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਘਰ ਆਉਣ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਵੀ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਮਲ ਦੀ ਅੱਗ ਦੇ ਪਰਜਵੱਲਤ ਹੋਣ ਦੀ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ 
ਹੈ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਮਿਲ ਬਹਿਣ ਦਾ ਬੁਲਾਵਾ ਹੈ। ਖ਼ਤ ਨੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ 
.ਇਲਹਾਮ ਤੋਂ ਅਣਭਿੱਜ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਸਦੀਵੀਂ ਅੱਗ ਦਾ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ, 
ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ 'ਤੋਬਾ" ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਉਮੀਦ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਖ਼ਤ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਸੰਕੇਤ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਰਹਿਮ ਹੋਣ ਦੀ ਜੋ ਉਮੀਦ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਸਾਮਾਨ ਉਸ ਕੋਲ ਨਹੀਂ । ਸੋ ਰਹਿਮ ਦੀ ਉਮੀਦ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ 
ੋਵੇਗੀ, ਪਰ “ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਜਾਣਾ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਇਕ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ । 

ਕੀ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਅੰਦਾਜ਼ ਸ੍ਰੈ-ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ ? ਫੇਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਇਕ 
ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲਟ ਦੋ ਰੂਪ ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ ਹੈ ? ਫੇਰ ਜਿਸ ਨੇ ਤਖ਼ਤ 
.ਲਈ ਮਿਤ੍ਪਿਆਰਿਆਂ ਤੱਕ ਦੀ ਜਾਨ ਲੈਣ ਤੋਂ ਜ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਰਜ਼ੂਰ ਨੇ ਉਸ ਅੰਦਰ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਾਲੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਹੋਣ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਿਵੇਂ ਕੀਤਾ ? ਔਰੈਗਜ਼ੇਥ ਦੀ “ਰੋਸ਼ਨ 
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ਜ਼ਮੀਰ' ਤੋਂ ਕੀ ਮੁਰਾਦ ਹੈ ? ਇਕ ਹੋਰ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ" 
ਦੇ ਇਕ ਵੱਡੋ .ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਸ਼ਰੀਫ਼ ਦੇ ਰਹੱਸ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ, ਮੁਹੌਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਘਾਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਸਭ 
ਕੁੱਝ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਭਰ ਦੇ ਪੱਕ ਚੁੱਕੇ ਜ਼ਾਲਿਮ ਅਤੇ ਬੇਕਿਰਕ ਸੁਭਾ ਦੇ ਉਲਟ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾਂ ਰਵੱਈਆ ਤਹਿਜ਼ੀਬ ਯਾਫ਼ਤਾ ਅਤੇ ਹਲੀਮੀ ਭਰਿਆ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ 
ਯੁਲਗ਼ੀਧਰ ਨੋ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਮਲ ਦੀ ਅਗਨ ਦੇ ਪ੍ਰਚੰਡ ਹੋਣ ਅਰਥਾਤ ਇਕ ਮਹਾਨ ਸਿਆਸੀ 
ਬਗਾਵਤ ਦੋ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਦਾ ਖੁੱਲਹਮਖੁੱਲਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ੱਕੀ 
ਅਗੋਂ ਸਨਕੀ'ਡੁਬੀਅਤ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦੀ, ਸਗੋਂ ਮੁਹੰਮਦ 
ਬੈਗ ਗੁਰਜਬਰਦਾਰ ਅਤੇ ਸ਼ੈਖ ਯਾਰ ਮੁਹੌਮਦ ਮਨਸਬਦਾਰ ਦੇ ਹੱਥ ਸਤਿਕਾਰ ਸਹਿਤ ਮਿਲਣ 
ਲਈਂ ਸੁਨੋਰਾ ਭੇਜਦਾ ਹੈ।” ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੋ ਸਲੀਕੇ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਤਬਦੀਲੀ ਕਿਵੇਂ ਆਈ ? 
ਉਸਦੀ ਅਮੋੜ ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਪਰਤੀ ਅਜਿਹੀ ਨਿਮਰਤਾ ਕਿਉਂ ਆਈ ? 

'ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ ਕੇਵਲ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਦੀ ਲਿਖਤੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਟੋਲਣਾ 
ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਮੋਰਾ ਯਕੀਨ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਬਨਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਸਮੁੱਚੇ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ 
ਨਾਲ ਹੈ। ਜਿਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸਨਾਂ ਦੇ ਸਹੀ ਉੱਤਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਪਵੇਗਾ, 
ਕਿ ਬਾਬਰ ਤੋਂ ਬਹਾਦਰ ਸਾਂਹ (ਮੁਅਜ਼ੱਮ) ਤੱਕ ਦੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਭਾਗਸਮ ਇਲਾਹੀ 
ਜਬੈ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਕਿਵੇਂ ਅਤੇ ਕਿਹੋ ਜਿਹੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ; 
ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਉਤਾਰ ਸਮੇ' ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਕਿਹੋਂ ਜੋਹੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਕਾਲ-ਗੜੀ ਉੱਤੇ ਉਸ ਅਮਲ ਦਾ ਕੀ ਅਸਰ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ; ਅਤੋ ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਸਮੇਂ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਸੁਹਜ, 
ਉੱਚੀ ਨੰਤਿੱਕਤਾ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਕਿਹੜੇ ਰਾਸਤੇ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਕਾਲ-ਗਤੀ ਉੱਤੇ ਇਸ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦਾ ਕਿਹੜਾ ਰੂਪ ਉਘੜਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਭਾਗਸਮ ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਸ਼ੇ ਦੇ ਉਤਾਰ- 
`ਚੜਾਵਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਕੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ, ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
ਵਿਚਰਦੀਆਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਅਧੀਨ ਉਸ ਨੂੰ ਤੀਬਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚੰਡ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਦੀ ਹੱਦ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਕਿਵੇਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਉਸਦੇ ਨੇੜੇ 
ਰਹਿਣਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਮੁਗਲ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸ਼ਰਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਗਤੀ 
ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਵੇਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦੋ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ 
ਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਵਰਤਾਉ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਉੱਤੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਣਾ ਹੈ। ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਅਮਲ 
'ਵਿੜਿਹਸ ਨੂੰ ਦੋ ਚਰਿਤਰ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਹੈ. ਅਧਿਆਤਮਕ ਚਰਿਤਰ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਚਰਿਤਰ । 
ਸਾਰਾ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਚਰਿਤਰਾਂ ਦੇ ਤੇਜ਼ ਆਕਰਸ਼ਣ ਅਤੇ ਵਿਕਰਸ਼ਣ 
ਵਿਚ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਕਿਤੇ ਵੀ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਚਰਿਤਰ ਪੂਰਨ ਸੁਮੇਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਏ; ਅਤੇ 
'ਥਿਸੈ ਵੀ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਯੋਗ ਸੰਤੁਲਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਮੁਗਲ ਥਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬੇ ਨੇ ਕਿਤੇ ਵੀ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸੌਸਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚ ਅਭੈ ਨੂਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਜੜ੍ਹ-ਨੇਸਤੀ ਨਾਲੋਂ ਕਦੇ ਵੀ ਆਪਣੇ 
ਭਾਵਕ ਲਗਾਓ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਤੋੜਿਆ। ਸੌ ਇਸ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਕਦੇ ਵੀ ਸੰਪੂਰਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ 
ਇਸ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੇ ਕਾਲ-ਰੂਪ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਵਿਸ਼ਾਲ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪੱਖਾਂ ਨਾਲ 
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ਸੀ: ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰਾਂ, ਪੀਰਾਂ, ਆਲਮਾਂ, ਆਜਿਫ਼ਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ। ਜਦੋਂ ਮੁਗ਼ਲ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸੰਸਾਰੀ ਚਰਿਤਰ ਅਤਿ ਦੀ ਜੜ੍ਹ-ਨੇਸਤੀ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਲਾਹੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪ ਇਸ ਦੀ ਆਪ-ਹੁਦਰੀ ਤਰਤੀਬ ਦੇ ਜਬਰ ਨੂੰ ਸਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਭਾਵੇ' 
ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਜਾਬਰ ਅਤੇ ਜਬਰ ਨਾਲ ਵਝਤਣ ਦੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਮੌਲਿਕ ਅਸੂਲ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ 
ਇਹੋ ਸਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਜੜ੍ਹ-ਨੇਸਤੀ ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਇਲਾਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਜੀਵਤ ਰੱਖਣਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਸੈਸਾਰੀ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ 
ਵਿਵਹਾਰਕ ਸ਼ਰਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਜੜ੍ਹ-ਨੇਸਤੀ ਦੇ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਨੁਮਾਇੰਦੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੀ ਉਮੀਦ ਰੱਖਣੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੈਜਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਕੇ ਉਸ 
ਉਮੀਦ ਦੇ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਅਡੋਲ ਰੱਖਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਧਰਾੜਲਾਂ ਨੂੰ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੇ ਇਲਾਹੀ ਕਹਿਰ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਦੇ ਰੰਗ ਦਿੰਦਾ ਰਹੇਗਾ, ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਕਹਿਰ ਦੀ ਗਤੀ ਤੋਂ' ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਇਜਰਾਰ ਦੂਰ 
ਨਹੀਂ ਜਾਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਜ਼ਾਲਿਮ ਵਿਚ ਦਰਵੋਸ਼ੀ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਮੰਨਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣੇ ਮੁਨਾਸਬ 
ਇਲਾਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਕਮੀ ਆਉਣ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ 
ਨਹੀਂ ਕਿ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਅੰਦਰਲੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਕਲਾਂ ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨਾਲ ਖ਼ਾਸ 

'ਨਿਸਬਤ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਉਸਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਫੈਲਾਉ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹਮਸਫ਼ਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਥਵਾ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਘੇਰੇ ਅੰਦਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । (ਉੱਝ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਾਂਹ 
ਲੈ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਗਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਕੇਵਲ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ 
ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ)। ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਪਤਨ ਸਮੇ' 
ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ-ਨਾਨਕ ਸੱਚ ਦੇ ਸੈਭੈ ਵਿਗਾਸੀ ਘੇਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਤਿਰਾਸ ਜੜ੍ਹ-ਨੇਸਤੀ ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਗਤੀ ਅੰਦਰ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਿਘਨ ਵਾਪਰਦੇ ਹਨ। ਸੋ 
'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਇਲਾਹੀ 
ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਨਿਸਬਤ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਫੈਲਾਉ ਅੰਦਰ 
ਵਾਪਰਣ ਵਾਲੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਪਿਛਲੀਆਂ ਚਾਰ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ 
'ਵਰਣਿਤ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਵਲੀ ਰਉਸੈ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦਾ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਵਿਸਥਾਰ ਕਰਨਾ 
ਪਵੇਗਾ, ਅਰਥਾਤ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੋਮਾ ਅਤੇ ਉਸਦਾ 
ਕਾਰਜ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਥਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਅਜਿਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਓਨਾ ਚਿਰ 
ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਬਾਬਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬੇ 
ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਬੰਮੂਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਥਵਾ ਸੌਸਾਰੀ 
ਰੋਕਾਂ ਦਾ ਅਸਲੀ ਜਾਇਜ਼ਾ ਨਾਂਹ ਲੈ ਲਿਆ ਜਾਵੇ । ਸੋ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਬਰ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੂਖਮ 

ਅੰਬਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਸਾਰ ਨੂੰ ਜਾਣ ਲਈਏ। 
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ਕਾਬਲ ਵਿਖੇ ਪਹਾੜੀ ਢਲਾਣ ਉੱਤੇ ਸ਼ਾਹੀ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਬਾਬਰ ਦੀ ਜੋ ਕਬਰ ਹੈ, 
ਉਸ ਉੱਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਕੁੱਝ ਕਾਵਿਮਈ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖਵਾਏ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਇਕ 
ਕਥਨ ਇਸੂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : “ਉਸ ਨੇ (ਬਾਬਰ) ਦੁਨਿਆਵੀ ਢੌਲਤਾਂ ਨੂੰ ਜਿੱਤਿਆ ਅਤੇ ਵਗਦਾ 
ਨੂਰ ਬਣ ਗਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਨੇ ਆਪਣੀ ਹਰ ਜਿੱਤ ਪਿੱਛੋਂ ਰੂਹਾਂ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਵੱਲ ਨਜ਼ਰਾਂ 
ਚੁੱਕ ਕੇ ਉਸ ਨੂਰ ਦੀ ਤਲਬ ਕੀਤੀ ।'” ਇਹ ਫ਼ਿਕਰਾ ਬਾਬਰ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ 
ਕਬਮਕਸ਼ ਦਾ ਅੱਧਾਂ ਸਹੀ ਜਾਵਿਜਾ ਜਰੂਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 'ਅੱਧਾ' ਇਸ ਲਈ ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਬਰ 
ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬਾ ਕਦੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਕਾਮਲ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ, 
ਅਤੋਂ ਮਾਵ਼ੇ ਦੀਆਂ ਬਿੱਚਾਂ ਉਸ ਉੱਤੋਂ ਭਾਰੂ ਹੀ ਰਹੀਆਂ, ਪਰ ਇਸ ਸਚਾਈ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ 
ਕਰਨਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਨੇ ਪਾਕ ਦਰਵੇਸੀ ਨੂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਨੌੜੇ ਹੋਣ 
ਦੇ ਈਮਾਨਦਾਰ ਯਤਨ ਕੀਤੇ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕਦੇ ਕਦੇ ਉਚੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਨੌੜਤਾ ਨਸੀਬ 
ਵੀ ਹੋਈ। ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸਹੀ ਹੈ : 

ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ਾਤ ਜੋ, ਸਾਥੋਂ ਪਰੇ ਨਿਆਰੀ... 
ਰੱਬ ਦੇ ਬੈਦਿਆਂ ਨਾਲ ਅਸਾਡੀ, ਫਿਰ ਵੀ ਰਹੇਗੀ ਯਾਰੀ, 
ਸ਼ੁਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਕੋਲੋਂ, ਦੂਰ ਕਦੇ ਨ ਜਾਣੋ, 
ਭਾਵੇਂ ਸਾਹ ਮੈਂ, ਵਿਰ ਵੀ ਮੰਨਦਾਂ, ਵੱਕਰਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ।” 

ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਬਾਬਰ ਦੀ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਿਬਾਸ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ 
ਵਿਚ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੂਖਮ ਬੱਧੀ ਸਸਾਗੀ ਚਜਾਂ ਨੂੰ ਛੋਹ ਛੋਹ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨਸ਼ਾ 
ਕਸ਼ੀਦਦੀ ਰਹੀ । ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਮਨਮੋਹਣੇ 
ਸਾਂਚੇ ਸਾਜਦੀ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਦੌਲਤ ਦੀ ਚਮਕ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਕਾਵਿਮਈ ਸੁਆਦ ਲੈਂਦੀ ਰਹੀ। 
(ਉਸਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤੱਕ ਆਪਣੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਨਜ਼ਰਾਂ ਅਤੇ ਤਰਲ 
੫੪ ਸਮੇਤ ਪਹੁੰਚੀ, ਪਰ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਅਨੋਕਾਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਉਡਾਣਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਉਸ 
`ਢਾ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਹਰ ਬਾਰੀਕੀ ਨਾਲੋਂ ਬਲਵਾਨ 
-ਰਿਹਾ। ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੋ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਘੇਰਿਆਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਉਸ ਕੋਲ ਇਕ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸੁਰਤਿ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਪਰਾ-ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰੀਭੀਰਤਾ ਅਤੇ ਰੂਹ ਦੀ ਇਕ ਮਸੀਹੀ 
_ਤਲਬ ਹੈ, ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸੁਰਤਿ ਨਾਲ ਬਾਬਰ ਦੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਚੇਤਨਾ, ਜਿਹੜੀ ਸੈਸਾਰੀ 
ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਹਾਲਤ ਤੱਕ ਤੇਜ਼ ਹੈ, ਕਦੇ ਕਦੇ ਹੀ ਆਪਣਾ ਤਾਲ-ਮੇਲ 
(੧6) ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਪ੍ਚੱਲਤ ਚੇਤਨਾ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜਿੱਤ ਦੇ ਨਸੇ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਹੀ ਉਸ 
00 ਗੁਰਜਿ ਨਾਲ ਜੁੜ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਬਾਬਰ ਦੀ ਧਰਤੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਰੂਹ ਦੀ 
ਜਹੀ ਭ&॥਼ ਦੀਆਂ ਅਗੀਮੀ ਸੁਰਾਂ ਭਰ ਜੋਬਨ ਵਿਚ ਕਦੇ ਹੀ ਛਿੜਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਢੀ% ਸੋਜਾਰੀ ਜੁਗੜਾਂ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪਰਾ-ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰੀਭੀਰਤਾ ਕਦੇ ਹੀ ਉਤਪੰਨ 
ਗੰਢੀ ਹੈ। ਬਾਬਰ ਦਰਵੇਸਾਂ ਦਾ ਯਾਰ ਹੈ, ਪਰ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਪੂਰਾ ਅਨੁਭਵ ਉਹ 
'ਬਦੇ ਥੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਘੇਰਿਆਂ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ 
ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਘੇਰਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ 
ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇੱਕਮਿੱਕ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸੁਰਤਿ, ਜਿਸ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਉਸ ਦੇ ਆਪੇ (8੦10) ਨੂੰ 
'ਪਲ-ਛਿਣ ਲਈ ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਦੀਆਂ ਯਾਦਾਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਉੱਕਰੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਇੰਵ ਬਾਬਰ 
ਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੀ ਤਲਬ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਪਲ-ਛਿਣ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਇਕ ਯਾਦਗਾਰ 
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ੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦੀ ਇਕ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਤਲਬ ਹੈ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਥੋੜਾ 
ਜਿਹਾ ਸੰਤੁਲਨ ਟੁੱਟਣ ਨਾਲ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਬਾਬਰ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਘੇਰੇ, ਜਿੰਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦਾ ਨਸਾ 
ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਤਲਬ ਦੋਵੇਂ ਇੱਕੋ ਸਮੇਂ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ, ਘੱਟ ਮਹਾਨ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਸੰਸਾਰ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਵਿਸ਼ਾਲ, ਸੂਖਮ, ਅਦਭੁੱਤ 
'ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ, ਦੀਰਘ, ਕਮਾਲ ਅਤੇ ਤੇਜ਼ ਹਰਕਤ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਐਸੀ ਮਹਾਨ 
`ਚੇਤਨਾ ਲਈ 'ਪ੍ਰਚੱਲਤ' ਲਫਜ਼ ਇਹ ਸੁਝਾਉਣ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਅਜਿਹੀ 
ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਕਈ ਵਿਧੀਆਂ ਗਿਣ ਮਿੱਥ ਅਤੇ ਤੋਲ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੂਜੇ 
ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਆਧੁਨਿਕ ਇਸਤਲਾਹਾਂ, ਕਲਪਨਾਂ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਅਤੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਰੀਭੀਰ ਮੱਯਾਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਬਾਬਰੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਕੇ ਇਕ ਸੀਮਾ 
ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਥਵਾ ਇਸ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਸੂਖਮ ਸੈਸਾਰੀ ਸਾਂਚਿਆਂ 
`ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਖਣਾ ਸੁਖਾਲਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਕਹਿ ਲਵੋਂ ਅਜਿਹੀ ਬਾਬਰੀ ਚੇਤਨਾ ਪਰਾ-ਦੇਸ 
ਦੀ ਅਚੰਭਾਜਨਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਉਚੇਗੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਭਾਵੇ' 
ਅਸੀਂ ਪਰਾ-ਦੇਸ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਬਾਬਰੀ ਚੇਤਨਾ ਲਈ 'ਪ੍ਰਚੱਲਤ' ਲਚਜ਼ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਉਚੇਰੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਵਾਨ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ' ਅਸੀਂ ਇਸ ਚੇਤਨਾ 
ਨੂੰ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਜ਼ੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਆਖਾਂਗੇ । 

ਬਾਬਰ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਜ਼ੌਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਇਹ ਹੈ, 
'ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਿਜਲੀ ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਜੋਹੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਬੁਰਮੁੱਟ 
ਆਪਣੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜਲਵਿਆਂ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਰਾਹੀਂ ਇਕ ਪਿੱਛੋਂ 
ਦੂਸਰਾ ਮੌਲਿਕ ਜਲਵਾ ਸਾਜਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਜੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਜਿਉਂਦੇ 
ਸੂਰਮਿਆਂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਪਰ ਅਣਵੇਖੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਖ਼ੂਨੀ ਅਤੇ ਬਲਵਾਨ ਧਮਕ ਨੂੰ ਇਕ 
ਨਵੀਂ ਤਰਤੀਬ ਦੇ ਨਵੀਨ ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਢਾਲ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਬਾਸ਼ਰ ਦੇ ਮਨ 
ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਆਪਣੇ ਨਾਨੇ ਯੂਨਸ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਮਾਮੇ ਮਹਿਮੂਦ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਲੜੇ ਅਨੇਕ ਰਣਾਂ ਦੇ 
ਭਾਰੀ ਜਲਾਲ ਤੋਂ ਵਾਕਿਫ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਉਸਦੀ ਸਹੀ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਨਾਲ 
ਇੱਕਮਿੱਕ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਜਿਵੇਂ' ਹੜ੍ਹ ਬੜੇ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਬਲਵਾਨ ਥਾਜ਼ੂਆਂ 
ਅੰਦਰ ਭਸਮ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਦਿਵੇ' ਹੀ ਬਾਬਰ ਸਮਕਾਲੀ ਮਹਾਂਬਲੀ ਯੋਧਿਆਂ ਦੇ ਜੌਹਗ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਜੌਹਰ ਵਿਚ ਲਪੇਟ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਉਂਦੇ ਸੂਰਮਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਤੋਂ ਬਾਬਰ ਦੀ ਤੇਜ਼ 
ਅਜ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਤੈਦ ਨੂੰ ਜਾ ਪਕੜਦੀ ਹੈ। ਸਮਰਕੌਦ ਦਾ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਣਨ ਦਾ ਸਦੀਵੀ 
ਸੁਪਨਾ ਇਕ ਸ਼ਾਸਕ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਤੁਲਨਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਸਗੋ 
ਸਮਰਕੰਦ ਤੱਕ ਪਹੈਚਣਾ ਬਾਬਰ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਮਹਾਨ ਤੈਮੂਰ ਤੱਕ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਵਸਾਉਣਾ ਹੈ। ਸਮਰਕੰਦ ਦੀ ਜਿੱਤ ਬਾਬਰ ਲਈ ਤੈਮੂਰੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਸਦੀਵੀ 
ਪਕੜ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਬਰ ਲਈ ਸਮਰਕੰਦ ਤੈਮੂਗੋ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਸਿਖਰੀ ਜਲਾਲ ਹੈ। ਜਦ 
ਕਿਨੇ ਸਾਲਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਬਾਬਰ ਨੇ ਕਾਬਲ ਨੂੰ ਫਤਹ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਸਨੇ ਇਕ ਕਵੀ ਵਾਲੀ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਨਾਲ ਮੁੜ ਸਮਰਕੰਦ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਯਾਦ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਇਕ ਆਮ ਤਰੋਗ 
ਨਹੀਂ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਸਭ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿ ਬਾਬਰ ਨੇ ਸਮਰਕੰਦ ਦੋ ਤੈਮੂਰੀ ਤਖ਼ਤ ਨੂੰ 
ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਸੋ ਉਹ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੰ ਤੈਮੂਰੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਸਰੀ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀਂ ਸੀ 
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'ਹੋਇਆ। ਇੰਵ ਕਾਬੰਲ ਫ਼ਤਹ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਸਮਰਕੌਦ ਦੀ ਯਾਦ ਇਕ ਕਾਮਯਾਬੀ ਸਾਹਮਣੇ 
ਬਾਬਰ ਲਈ ਇਕ ਮੀਰੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਹੌਕਾ ਸੀ । ਕਾਬਲ ਦੀ ਜਿੱਤ 
'ਬਾਬਰ ਲਈ ਤੂੰਮੂਰ ਦੀਆਂ ਚੜ੍ਹਤਲਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਤੈਮੂਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਇਕ ਪਰਛਾਵੇ' ਦੀ ਨਿਸਬਤ 
ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦੀ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਬਾਰ ਨੂੰ ਗਜ਼ਨੀ ਵਿਚ ਮਹਿਮੂਦ ਯਾਦ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਤੈਮੂਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਮਹਿਮੂਦ ਦੇ ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 
ਨੂੰ ਫ਼ਤਹ ਕਰਨ ਦਾ ਬੀਜ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਅਚੇਤ ਸੈਕੇਤ ਬਣਕੋ ਸੌ' ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਬਾਬਰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਸਜੀਵ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਘੜੇ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਰੈਗੀਨ ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਬਰੀ 
ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਇਕ ਅਣਟੁੱਟ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਮੀਰੀ ਤਲਬ ਦਾ ਇਕ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਚਿਹਨ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੀ ਇਕ ਸੈਰਗਾਹ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਬਰ ਲਈ ਇਕ ਮਿੱਥ ਹੈ, 
'ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦਾ ਅਮਲ ਇਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਚਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਢਲ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਬਾਸ਼ਰ ਖ਼ੁਦ ਇਤਿਹਾਸ ਬਣਕੇ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। 

ਬਾਬਰ ਦੀ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿਕ ਜੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ 
ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਖਿੰਡਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਕਾਲ ਇਕ ਮਹਾਨ ਲੋਕ-ਕਥਾ (1:॥੮੦) ਵਿਚ ਬਦਲ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ.ਕਿ-ਧ੍ਰਮ, ਭਾਸ਼ਾ, ਲੋਕ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਕਵਿਤਾ, ਲੌਕ-ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਲੋਕ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬਾਬਰ ਦਾ ਆਪਣੇ ਪਿੜਾ ਤੋਂ ਪੁਰਤਾਨ 
ਬਾਈਬਲ (11੬ 010 7%੧000੬) ਦੀ “ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਕਿਤਾਬ" (1੧੬ 800॥ 01 
10005) ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਲੈਣਾ; ਰੂਮੀ, ਸਾਅਦੀ ਅਤੇ ਜਾਮੀ ਵਰਗੇ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਤਪੱਈਅਲ 
ਦਾ ਮਾਲਸ ਬਾਬਰੀ ਸ਼ੌਕ ਵਿਚ ਢਲਿਆ ਹੋਣਾ; ਅਤੇ ਗਿਆਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਫ਼ਾਰਸੀ, 
ਅਰਥੀ ਅਤੇ ਤੁਰਕੀ ਦੇ ਭਾਸਾ-ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਆਦਿ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਚਮਕਾਂ 
ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਵਿਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਰਵ ਵੱਲੋਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਕੇ ਮਹਾਨ ਲੌਕ-ਕਥਾ ਦੇ ਰੂਪ 
'ਵਿਚ ਬਲੀ ਮਹਾਂ-ਯਾਵਿਕ ਜੋਰ ਵਾਲੀ ਬਾਬਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੁਮਿਲਵੇਂ ਰੰਗਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ੁਮਾਰ 
ਹੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ “ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਕਿਤਾਬ" (10 8੦੦ 0/160005) ਬਾਬਰ 
ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਜ਼ੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਕੇਂਦਰ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਪਲ ਪਲ 
ਅਨੈਕ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ ਵਾਲੀ ਮਹਾਨ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਵੱਲ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ।' 

ਬਾਬਰ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਜੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਜਲਵਿਆਂ ਦੀ ਹਿੰਸਕ 
ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਭਰੀ ਲਰਜ਼ਦੀ ਹੋਈ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਹੈ। ਫ਼ਰਗਾਹਨਾ ਦੀ ਵਾਦੀ ਦੇ ਬਾਗੋਕ-ਬੀਨੀ 
ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ ਹਿੰਸਕ, ਤੇਜ਼ ਅਤੇ ਮਸਤ ਛੋਹਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕ਼ੁਦਰਤ-ਨਜ਼ਾਰੇ, ਚੀਨ 
3'॥ਮਰਬੰਦ ਵੱਲ ਜਾਂਦੇ ਕਾਫ਼ਲੇ, ਸਮਰਕੰਦ ਦੀ ਇਮਾਰਤ-ਕਲਾ ਅਤੇ ਬਾਗਾਂ ਦੇ ਰਮਣੀਕ 
ਵਰਲਨ,ੂਨੀ ਰਾਤਾਂ ਦੇ ਅਚਭੇ, ਰਣਾਂ ਦੀਆਂ ਭਿਅੰਕਰ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਭੈਅਦਾਇਕ ਧੂਹ, ਹਾਰਾਂ 
ਵਰਮਿਆਲੇ ਉਮੀਦ ਦੇ ਕਹਿਰਵਾਨ ਵਲਵਲੇ, ਜੋਗ ਦੇ ਜ਼ਖ਼ਮਾਂ ਦੀ ਵੌਨਸਵੋਨੀ ਲੱਜਤ; 
ਤਾਸਰੰਢ, ਯਾੜਲ ਅਤੇ ਹਿਰਾਤ ਦੀਆਂ ਕਲਾਮਈ ਸੋਗੀਤਕ ਰੈਗੀਨੀਆਂ, ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਸਿੰਧ 
ਦਰਿਆ ਵੀ ਅਚੈਭੜ ਚਮਕ ਨੂੰ ਵੇਖਕੇ ਆਇਆ ਹੁਲਾਰਾ, ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਅਤੇ 
ਨੁਬਸ, ਗ਼ਵਾਂਛੀਅਰ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਤਾਰੀਫ਼; ਦਰਿਆਵਾਂ, ਝਰਨਿਆਂ, ਮੌਸਮਾਂ, ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ 
ਸੁਆਦਾਂ, ਫਲਾਂ ਵੀ ਕੌੜਤਣ ਅਤੇ ਸ਼ੀਗੋਨੀ ਅਤੇ ਕਾਬਲ ਵਿਚ ਕਾਲੀ ਰਾਤ ਵਿਚ ਦੌੜਦੇ 
ਘੋੜਿਆਂ ਦੈ ਸਰਆਵਲੇਂ ਵਹਿਮ ਆਦਿ ਤੌਜਕੇ ਬਾਬਰ” ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਭਾਵ-ਦ੍ਿਸ਼ 
-ਬਾਬਰ ਦੀ ਮਹਾਂ ਘਾਫਿਕ ਜੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
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ਬਾਬਰ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਚੇਤਨਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਅਦਭੁੱਤ ਹੈਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨੇਮਾਂ ਦੀ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਪਰਿਲੇ ਦਰਜੇ (705: 60362) ਵਿਚ 
ਥਰਥੁੱਰਾਉਂਦੀ ਹੋਈ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਹੈ : ਇਕ ਨਾਂਹ ਛੋਹੀ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ 
ਲੱਜ਼ਤ, ਜਿਹੜੀ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਬਹੁਤ ਨੇੜੋ_ਹੈ, ਪਰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਬਹੁਤ 
ਦੂਰ ਹੈ; ਜਿਹੜੀ ਕਾਲ ਅਤੇ ਥਾਂ ਦੇ ਅਨੌਕਾਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ-ਹੀਣ ਆਪਸੀ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ ਦਾ 
ਭੈਅ ਅਤੇ ਆਨੰਦ ਦੀ ਸੀਮਾ ਉੱਤੇ ਚਲਦਾ ਤੇਜ਼ ਲਰਜ਼ਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਨੂੰ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਪਕੜ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਕਾਲ ਅਤੇ ਥਾਂ ਦਾ ਜ਼ਾਰੀ 
ਖ਼ਿਚਾ ਹੈ; ਕਦੇ ਥਾਂ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈੱਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਕਦੇ ਕਾਲ ਥਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਦਲ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਕਹਿਰਵਾਨ ਗਤੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਜਾਂ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀ। 

ਬਾਬਰ ਦੀ ਮਹਾਂਕਾਵਿਕ ਜ਼ੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਦੂਸਰੇ ਦਰਜੇ ਵਿਚ ਬਹੁ-ਰੈਗੀਆਂ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਇਕ ਭਾਰੀ ਹੜ੍ਹ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਵਾਪਰ 
ਰਹੇ ਸੈਜੋਗ-ਵਿਜੋਗ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕਿੱਸੇ, ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਮੋਸਮਾਂ ਦੋ ਉਤਾਰ-ਚੜਾ 
ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਹਰਕਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਕ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਨਾਵਾਂ, ਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਸਾਂਚੇ ਇਕ ਤੇਜ਼ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ 
-ਢਾਲਦੀ ਹੈ। ਹਰ ਸਬੂਲ ਆਕਾਰ ਦੁਆਲੇ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਦਾ ਇਕ ਜਲਵਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ , 
ਭਾਵੇਂ ਉਹ "ਬਾਗਿ ਵਫਾ” ਦੇ ਅਨਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਪਤਝੱੜ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ/” ਭਾਵੇਂ 
'ਬਾਗਿ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ” ਦੇ ਸੇਬ ਦੇ ਬੂਟੋ ਦੇ “ਪੰਜ ਛੇ ਪੀਲੇ ਪੱਤਰਾਂ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਦੀ ਸਭ 
ਤੋਂ ਖੂਬਸੂਰਤ ਚਿਤ੍ਰਕਾਰੀ ਕਲਪ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ? ਾਵੇ' ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਸੂਚੀ 
ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ/' ਅਤੇ ਭਾਵੇ' “ਕੋਹ-ਬੱਚਾ" ਉੱਤੇ “ਕਾਰਾਂ” ਦੇ ਸਿਰਾਂ ਦੇ ਮੀਨਾਰ ਉਸਾਰ 
ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਦੇ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ ਹਰ ਸਥੂਲ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਦੁਆਲੋ ਕਿਸੇ ਅਣਕੱਥ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਦਾ ਭੈਅ, ਕਾਂਥਾ, ਲੁਤਫ਼ ਅਤੇ ਹੈਰਾਨੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੀ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਬਰ 
ਦਾ ਬਿਆਨ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਇਕ ਹਨ। ਬਾਬਰ ਦੀ ਜੋ ਹਸਤੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ ਵਿਲੱਖਣ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਤਾਂ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਸ 
`ਦੀਂ ਭਾਰੀ ਹਿਲਜੁਲ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ 

ਉੱਤੇ ਇਸ ਵਿਲੱਖਣ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਅਸਰ ਪਰਤੱਖ ਹੈ । 
ਬਾਬਰ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਜ਼ੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਤੀਸਰੇ ਦਰਜੇ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ 

ਸੁਦੀ ਨੂੰ ਸਾਜਦੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਬਾਬਰ ਦੀ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਧੀਨ ਉਸ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਥਰਥੱਰਾਹਟਾਂ ਅਤੇ ਉਪਰੋਕਤ 
ਬਿਆਨ ਕੀਤੀਆਂ ਕੁੱਲ ਸ਼ਕਲਾਂ ਆਪਣਾ ਸਹੀ ਅਨੁਪਾਤ, ਤਾਜ਼ਗੀ ਅਤੇ ਸਾਬਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
_ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸੈਕਲਪ (1੧ €00੦੦੧੧੦॥ 01 ੬0੬) ਕਈ ਰੂਪ ਧਾਰ 

ਕੇ ਇਸ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਅਧੀਨ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਥਾਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ 

ਮ਼ੁਦੀ ਇਕ ਪੂਰਨ ਨਿਰਲੇਪ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਆਖੋ ਕਿ ਇਕ ਅਨਿੱਜੀ, 

ਸੁਤੰਤਰ, ਸੈ ਮੁਕਤ ਅਤੇ ਅਰੂਪ ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਦੀ ਹੌਂਦ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ 
`ਸਮਿਆਂ ਉੱਤੋਂ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀ, ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਨਾਂਹ ਜਾਣਿਆ ਜਾ 
ਸ਼ਕਣ ਵਾਲਾ ਨਿਰਵਿਘਨ ਸਿਲਸਲਾ, ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਯੋਗ ਨਿਆਂ ਦੇਣ ਵਾਲੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਪਾਨੀਪਤ ਦੀ ਜੋਗ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਉਸਦੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਧਿਆਨ ਯੋਗ 
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ਹਨ: “ਫ਼ੌਜ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਲੋਕ ਐਸੇ ਸਨ, ਜੋ ਫ਼ਿਕਰਮੰਦ ਅਤੇ ਭੈਅ ਗ੍ਰਸੱਤ ਸਨ, ਪਰ ਨਾਂਹ 
ਫ਼ਿਕਰ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਡਰ ਕਿਸੇ ਦੇ ਅੱਜ ਤੱਕ ਮਦਦਗਾਰ ਬਣੇ ਹਨ। ਭਲਾ ਕਿਉਂ ? ਕਿਉਂਕਿ 
ਖ਼ੁਦਾ ਨੇ ਸਦੀਡਤਾ ਦੋ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਛ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਬਦਲ 
ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ।”% ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦਾ ਇਹ ਅਨਿੱਜੀ (1॥੪੩੩੦॥੩) ਰੂਪ ਕਦੇ ਕਦੇ 

ਅਜਿਹੇ ਝਲਕਾਰੇ ਵਿਖਾ ਕੇ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਤਿ ਨਿੱਜੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਜਲਦੀ 

`ਹੀ ਹਉਸੈਵਾਦੀ,ਪਤਲ ਵਿਚ ਡਿੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਾਬਰ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਆਪ-ਹੁਦਰੇ ਤੰਗ 

ਅਮਲ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦਾ ਨਿਹਫਲ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਸਿਰਜੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 

ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਅਨਿੱਜੀ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਬਾਬਰ 

ਕੋਲ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਜਲਾਉਣ ਵਾਲੀ ਪਰਾ-ਸਰਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਮਾਤਰਾ 

ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀ 

ਹੈ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਬਾਬਰ ਕੌਲ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਅਸ਼ੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੀਆਂ 

ਦੱਸੀਆਂ ਅੱਠ ਨੁਜ਼ਤੀਆ ਖ਼ੂਬੀਆ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦਾ ਬੰਲ ਹੈ। (ਅੱਠ ਨੁਜਤੀਆ 

॥॥॥% ਫਸ ਪਰਕਾਰ ਹਨ : ਉੱਚਾ ਨਸੀਬ, ਅਜ਼ੀਮ ਮਨਸੂਬੇ, ਵਿਜੈ-ਬਲ, ਰਾਜਸੀ ਯੋਗਤਾ, 
ਛੁਹਿਜੀਬ-ਯਫ਼ੜਾ ਕੁਦਰਤ, ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਅੜੀਦਾ, ਫ਼ੌਜ ਨਾਲ ਮਹੱਥਤ ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ 
ਗੁਨਾਹ' ਤੇ' ਪਾਕ ਰੱਖਣ ਦੀ ਤਾੜਤ।)' ਪਰ ਆਖ਼ਿਰ ਨੂੰ ਬਾਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ 

ਅਤਿ ਨਿੱਜੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬਾਬਰ ਦੀ 

ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਜੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਬਿੰਬ ਅਤੇ ਸੁਪਨਾ 

ਸਗੜਣਾ ਸੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਅਤਿ ਸੁਆਰਥੀ ਰੂਪ ਧਾਰਨ 
ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

'ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਬਾਬਰ ਦੀ ਆਤਮਾ ਇਕ ਭਾਰੀ ਸੈਕਟ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

'ਬਿਕ ਪਾਸੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਸ ਨੂੰ ਚਲਾ ਰਹੀ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਅਤੇ 

ਉਸਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਸੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਤਾਕਤ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ; ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਸੁਆਰਥੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਗੱਸਿਤ ਹੈ। ਕਾਬਲ ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਪਿੱਛੋਂ 
ਅਸੀਂ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਜ਼ਾਲਮ ਅਤੇ ਕੀ ਹੁੰਦਾ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ। ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ 
'ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਗੁਆਚ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਾ 

ਅੜੇ ਭਰਪੂਰ ਮਿੱਥ (੧0੧੧0) ਦੇ ਜਲਵੇ ਮੱਧਮ ਪੈਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਉਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ 

ਚ ਰੈ ਸੁਤੈਤਰ, ਮਹੀਨ, ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਰ ਨਿਰਲੇਪ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਤਾਜਤ 
ਕੋਲੋਂ ਆਪਣੇ ਸੁਆਰਥੀ ਅਮਲ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਲੈਣ ਦੀ ਲੋੜ ਭਾਸਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਥਾਂ 

ਸਾਂ ਉਸਦੀ ਆਤਮਾ ਕਿਸੇ ਖ਼ੂਨੀ ਦਰਦ ਦੀ ਚੀਖ਼ ਨਾਲ ਲਹੂ-ਲੁਹਾਣ ਹੁੰਦੀ : “ਮੈਂ ਆਪਣੀ 

ਰੂਹ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਲੈ ਲਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਜ਼ਲ ਹੀ ਮੈਨੂੰ ਜਹੈਨਮੀ ਕਾਫ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਸੂਮਾਰ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਚਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।”“ (ਸੰਭਵ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਏਮਨਾਬਾਦ ਦੇ 

ਹਮਲੋ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਹਨ।) ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਉੱਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਜੇਤੂ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 

ਬਾਬਰ "ਇਕ ਵਾਰ ਮੁੜ ਆਪਣੇ ਸੁਆਰਥੀ ਅਮਲ ਤੋਂ ਤੌਥਾ ਕਰਦਾ ਹੈ : “ਇਕ ਵਾਰ 

ਮੁੜ ਮੈਂ ਜ਼ਬਡ ਅਤੇ ਪਛਤਾਵੇ ਦਾ ਦਾਮਨ ਪਕੜ ਲਿਆ। ਮੈਂ (ਵਾਅਦਾ ਕੀਤਾ ਕਿ) ਨਫ਼ਸੀ 

ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਬਾਤਨ ਨੂੰ ਪਾਕ ਰੱਖਂਗਾ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਕਰਾਂਗਾ। ਮੈਂ ਆਪਣੀ ਕਲਮ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦਿੱਤਾ।”” 
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'ਥਾਬਰ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਰੂਹ ਨੂੰ ਦੁਆ ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਰੈਗ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ 
'ਕਰਮ ਦੀ ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਲਈ ਆਪਣੀ ਉਮਰ ਦੇ ਹਰ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਹੋਸ਼ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਰੂਹ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦੀ ਸੈ-ਚੋਤੋਨਤਾ 
ਜੋਰੀ, ਇਕ ਨਾਂਹ ਸਮਝਾਈ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਬੇਚੈਨੀ ਅਤੇ ਇਕ ਦੁਰੇਡੀ ਤਲਖ਼ੀ ਚਮੋਸ਼ਾ 
ਚੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਰੂਹ ਦੀਆਂ ਬੇਆਰਾਮੀਆਂ ਆਪਣੇ ਆਖ਼ੀਰ ਉੱਤੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਪਹਿਲਾਂ 
ਪਛਤਾਵਾ ਅਤੇ ਵੇਰ ਤੌਬਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਰੂਹ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਸਮੇਂ ਬਾਬਰ 
ਨੰ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਇਹਨਾਂ ਅੱਠ ਚੀਜ਼ਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਪੱਜ ਬਾਹਰਲੇ ਜਹਾਨ 
ਅਤੇ ਪਿਛਲੀਆਂ ਤਿੰਨ ਅੰਦਰਲੇਂ ਜਹਾਨ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹਨ, ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਰਿਹਾ : 

ਜੋਤਸ਼ 
.. ਕਰਾਮਾਤਾਂ 

._ ਵਹਿਮ (80॥੬੩000॥) 
ਸ਼ਰਾ ਦੀ ਪਾਲਣਾ 

. ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸਾਥ 
ਪਛਤਾਵਾ 

ਤੌਬਾ 
. ਦੁਆ 

ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਆਸਰੇ ਬਾਸ਼ਰ ਦੇ ਲੰਮੇ 
'ਅਮਲ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਉਸ ਦੇ ਸੋਸਾਰਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੇ ਸ਼ੌਕ ਦੇ 
ਅਨੁਕੂਲ ਹਨ। ਬਾਬਰ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰੱਬੀ ਅੜੀਦੇ ਵਿਚ ਇਕ ਪ੍ਰਧਾਨ ਥਾਂ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਚਾਰ ਰੱਬੀ ਸਹਾਰੇ ਉਸਦੀ ਰੂਹ ਨਾਲ ਕਦੇ ਕਦੇ ਹੀ ਚਲਦੇ 
'ਹਨ। ਬਾਬਰ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਥੋੜਾ ਚਿਰ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸੌਸਾਰਕ ਸ਼ਾਨ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤਲਬ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਮਰਕੰਦ ਦੀ ਬੀਮਾਰੀ ਪਿੱਛੋਂ ਕੀਤੀ ਦੁਆ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਥਨਵਾਹਾ ਦੀ ਜੰਗ 
ਸਮੈਂ ਕੀਤੀ ਤੌਬਾ ਤੱਕ ਬਾਬਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਦੁਆਵਾਂ ਉਪਜੀਆਂ, ਪਰ ਹਰ ਸੈਸਾਰਕ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰੁਲਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਥਾਬਰ ਦੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਥਾਦਸ਼ਾਹਤ ਅਤੇ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦਾ ਸੁਪਨਾ, ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਜਲ, ਅਤੇ ਸ਼ਰਾ ਅਤੇ 
ਦੁਆ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਤਣਾਉ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਰੱਬੀ ਵਸਫ਼ਾਂ ਨਾਲ ਲਗਾਉ ਰੱਖ ਕੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਤਸੱਲੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸੰਸਾਰਕ ਲੋੜਾਂ ਹਰ ਰੱਬੀ ਸਿਫ਼ਤ 
ਨੂੰ ਰਸਮ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੁਆ ਇਕ ਵਕਤੀ ਮਾਨਸਿਕ ਤਸੱਲੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਇਕ ਫ਼ਰਜ਼ ਜਾਂ ਮਸਨੂਈ ਖੇਡ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਾਨੀਪਤ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਜੰਗ ਪਿੱਛੋਂ ਪੰਜਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਲੁਟਾ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਕੋਲੋਂ 'ਕਲੰਦਰ' ਦਾ ਖ਼ਿਤਾਬ 
ਲੋ ਕੇ ਵੀ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੋਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੂਰ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੀ 
ਕੰਨਸੋਅ ਨੂੰ ਮੰਜ਼ਿਲ ਕਹਿਣਾ ਭੁੱਲ ਹੈ।' 

ਬਾਬਰ ਦੇ ਮ੍ਰਿਤਯੂ-ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਕੂਨ ਪਾ ਸਕੀਆਂ ਸਨ। ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੀ ਗੁਲਬਦਨ ਨੇ 

੨੭੯੦੩੦॥੮੧- 
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ਹਆਲੂੰ ਨਾਆ ਵਿਚ ਇਕ ਦਿਲ ਟੁੰਬਵੀਂ ਦਾਸਤਾਨ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਸਖ਼ਤ ਬੀਮਾਰੀ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਜਦ ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ ਜਾਨ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਦਰਬਾਰੀਆਂ ਨੇ ਕੋਹਨੂਰ ਹੀਰਾ ਦਾਨ ਕਰਨ 
ਲਈ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸਲ੍ਹਾਹ ਦਿੱਤੀ, ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਚੀਕਿਆ : “ਇਹ ਪੱਥਰ ਸੈਂ ਆਪਣੇ ਖ਼ੁਦਾ 
ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਦੇਵਾਂ ₹" ਬਾਂਕ੍ਰ ਦੀ ਇਹ ਉਦਾਸ ਆਵਾਜ਼ ਅਸਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਰ 
ਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਅਮਲ ਉੱਤੇ ਪਾਈ ਇਕ ਲਾਅਨਤ ਹੈ। ਬਾਸਰ ਨੂੰ ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਰੂਹ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਿਵਾ ਕੁਰੀਮਿ ਇਲਾਹੀ ਅੱਗੇ ਜੋ ਵੀ ਨਜ਼ਰਾਨਾ ਰੱਖਿਆ, ਉਹ ਕੌਹਨੂਰ 
ਵਾਂਗ ਬਾਹਰੋਂ ਮੂਬਸੂਰਤੰ ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਕ ਪੱਥਰ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ। ਇਹ ਚੀਖ਼ ਪਦਾਰਥਕ 
ਜੀਵਨ ਉੱਤੇ ਕੀਤੀ ਇਕ ਆਲੋਚਨਾ, ਪੁਲਿਸਰਾਤ ਦੇ ਹੌਲ ਅਤੇ ਵੱਡੇ ਪਛਤਾਵੇ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ 
ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਬਾਬਰ ਦੀ ਭਾਗਸਮ ਆਤਮਕ ਜਿੱਤ ਵੱਲ ਵੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਸੱਚ ਹੈ, ਕਿ ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ ਜਾਨ ਬਚਾਉਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਆਤਮਕ ਚਰਿਤਰ ਵਾਲੀ 
ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜਦ ਬਾਬਰ 'ਪੱਥਰ' ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੀ ਜਾਨ “ਕਰੀਮਿ ਇਲਾਹੀ' ਅੱਗੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ,” ਤਾਂ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰੂਹ ਅਤੇ ਹਮਾਲੂ ਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ 
ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਹੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਦੋ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ,ਜਦ ਬਾਬਰ ਨੇ ਖਹਾਜਾ 
ਅਹੁਰਾਰ ਦੇ ਮਾਤਾ-ਪਿਤਾ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ 'ਰਿਸਾਲਾ-ਇ-ਵਾਲਿਦਯਾ' ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ 
ਉਏ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਕਰਮ ਇਸਲਾਮੀ ਮੁਜਾਹਿਦ ਦੀ ਰੀਤ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ 
$॥ ਬਾਬਰ ਗਿਣੀ-ਮਿੱਥੀ ਯੋਜਨਾ ਅਧੀਨ ਸ਼ਰਫੁ-ਦੀਨ-ਬੁਖ਼ਾਰਾ ਵਾਂਗ ਕਸੀਦਾ ਲਿਖ ਕੇ ਫ਼ਕੀਰ 
ਤ' ਆਪਣੀ ਬੀਮਾਰੀ ਦਾ ਇਲਾਜ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ।“ ਹਾਂ, ਮੋਤ ਦੀ ਘੜੀ ਸਮੇਂ ਬਾਬਰ ਆਪਣੇ 
ਅਨੈਥ ਗੁਨਾਹਾਂ ਦਾ ਹਿਸਾਬ ਚੁਕਾ ਕੈ ਇਸਲਾਮੀ ਮੁਜਾਹਿਦ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੇ ਨੌੜੇ ਪਹੁੰਚ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ; “॥ਦਾ। ਮੈਂ ਤੇਰੇ ਸਪੁਰਦ ਹਾਂ।”” (ਗੁਲਬਦਨ)। 
ਓਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਏਮਨਾਬਾਦ 

ਫੀ ਅਜਿਹੀ ਸਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਤਾਰੀਖ਼ੀ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ 
' ਅਸਾਂ ਪਿਛਲੀਆਂ ਚਾਰ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਥਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ 

ਪੋਸ ਬੀੜਾ ਹੈ। ਅਸਾਂ ਬਾਂਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੋਵਾਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ 
ਵਿਚਰਦੇ ਹੋਏ ਵੈਪਿਆ ਹੈ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਰਸਿਕਤਾ, 
ਧਰਤੀ ਦੇ ਰੰਗਾਂ, ਬੌਧਿਕ ਹਉਮੈ, ਸ਼ਹਿਨਸਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ, ਕਾਲ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਸਿਖਰਾਂ ਤੱਕ ਲਰਜ਼ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਨੀਵੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਤ੍ਰਿਸਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਜਾਲ ਦੀਆਂ ਉੱਚੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਤੱਕ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਦੋਵਾਂ ਰੂਪਾਂ ਉੱਤੇ ਅਸਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੋਵਾਂ ਰੂਪਾਂ 
'ਢੀ ਸ਼ਣਤਰ ਵਿਚ ਸੈਕਟ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਸੀਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 
ਚਾਰ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ - 

1. ਜੀਵਨ ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਪਕੜ ਵਿਚ : ਇਸ ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਉਹ 
'ਰਸਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਰੰਗ ਤੱਕਣ ਦੀ 
ਸਮਰੱਥਾ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਗਨ ਨੈਤਿਕ ਸਾਦਗੀ, ਨਿਆਂ, ਮੁੱਢ ਜਦੀਮੀ ਸੁਹਜ, 
ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਨਾਲ ਇਸ਼ਕ, ਨਵੇਂ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੇ ਸ਼ੌਕ ਆਦਿ ਮੁਗਲ 
ਸ਼ਹਿਨਸਾਰਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ। ਜੀਵਨ-ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਪਕੜ 
ਮਨੁਖ ਨੂ ਪੈਰੀਬਗੋ ਖੂਬੀਆਂ ਦੀ ਇੱਛਾ ਕਰਨ ਦਾ ਹੱਕ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਖਰਾ ਸੁਆਲ 
ਹੈ, ਕਿ ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਹੱਕ ਦਾ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਇਆ। 
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2. ਸ਼ਰਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ : ਨਿੱਜੀ ਅਤੇ ਅਨਿੱਜੀ, ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ ਦੁਰੇਡੀ, ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ-ਇਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਜ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਇਕ 
`ਨਿਆਰਾ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਸ਼ਕਤੀ-ਭਰਪੂਰ ਣੂਪ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਰੀਕ ਮਨੁੱਖੀ 
ਬੁੱਧੀ, ਧਰਮ-ਥਿਬੇਕ, ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਹੋਣੀਆਂ-ਗੱਲ ਕੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਹਰ 
`ਦਿਸ਼ਾ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਸ ਦੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ 
ਇਸਲਾਮੀ ਮੁਜਾਹਿਦ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ, ਅੜੇ ਇਸ ਦੀ ਬੌਧਿਕ 
'ਅਤੇਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਉਡਾਰੀ ਬੇਖ਼ੁਦੀ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਤਸਵੁੱਫ਼ ਤੱਕ ਕਦੇ ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚੀ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਪੈਕੀਬਰਾਂ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਵੱਲ ਤੱਕਣ ਵਾਲੀ 
ਸ਼ਾਨ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। ਜੋ ਚਾਹੇ ਤਾਂ ਇਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਵੱਲ ਜਦਮ ਪੁੱਟ 
ਸਕਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਿਹਨ ਉੱਚੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਚੁੱਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ 
ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

3. ਪਛਤਾਵਾ ਅਤੋ ਤੌਬਾ : ਸਭ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਗੋਇਟੇ ਦੇ ਫ਼ਾਸਟ 
ਦੇ ਅੰਸ਼ ਹਨ। ਸਾਰੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਆਪਣੀਆਂ ਮਾਦੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਘੜੇ ਮੈਫ਼ਿਸਟੋਫਲੀਜ਼ 
ਤੋਂ ਤ੍ਭਕਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਜਦ ਆਪਣੇ ਅਨਿੱਜੀ ਰੂਪ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਨਫ਼ਸੀ ਖ਼ਿਆਲ ਸਿੱਕੇ ਵਾਂਗ ਰੂਹ ਉੱਤੇ ਭਾਰ ਪਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਹਰ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ` ਪੁਲਿਸਰਾਤ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਸੈ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਹਿਲਜੁਲ ਨਾਲ ਗੁਨਾਹਾਂ ਦੀ ਹੋਲਨਾਕ ਦਹਿਸ਼ਤ ਉਭਰਦੀ 
ਹੈ। ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਰੂਹਾਨੀ ਸੰਕਟ ਸਮੇਂ ਪਛਤਾਵੇ ਦੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ 
ਪਦਾਰਥਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਰੁਕਾਵਟ ਨੂੰ ਤੋੜਣਾ ਲੋਚਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਛਤਾਵੇ 
ਅਤੇ ਤੌਬਾ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਉਚੋ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਮੋਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ। 

4. ਨਿੱਜਤਵ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਦਰਵੇਸ਼ੀ : ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸਾਹ ਸੰਸਾਰੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ਾਂ, ਸਰਈੀ 
ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕ ਸ਼ਕਿਆਂ ਦੇ ਕਈ ਮੋੜਾਂ ਉੱਤੇ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਸੈਕਟ ਦੀ ਨੀਵੀਂ ਤੋਂ ਨੀਵੀਂ ਅਵਸਥਾ ਅਰਥਾਤ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਬੇਹਿੱਸ ਰੋਗੀ ਜੜ੍ਹਤਾ 
ਸਮੇ' ਵੀ ਉਹ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਵੱਲ ਝੁਕਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਨਿੱਜ ਦੀ ਇਹ ਹਿਲਜੁਲ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਦੀਰਘ ਪਸਾਰ ਤੱਕ ਆਪਣਾ ਅਸਰ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਕਈ ਉਤਾਰ-ਚੜਾ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਪਛਤਾਵੇ ਅਤੇ ਤੋਂਬਾ ਪਿੱਛੋਂ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਅੱਦਰ “ਕਰੀਮਿ ਇਲਾਹੀ" ਦੀ 
ਜਿਹੜੀ ਤਲਬ ਜਾਗਦੀ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਸੰਬੌਧ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਕਾਲ ਰੂਪ ਨਾਲ ਹੈ। 
ਇਹ ਤਲਬ ਪੈਰੀਬਰ ਦੇ ਚਿਹਰੇ ਵੱਲ ਵੇਖਦੀ ਹਰ ਯੁਗ ਦੀ ਉੱਮਤ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ 
`ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਜੁਜ਼ ਹੈ। ਅਨੇਕਾਂ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚੇ 
ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਫ਼ਕੀਰ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਉਮੰਗ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
`ਤ੍ਸਕਾਰੇ ਹੋਏ ਮੰਨ ਕੇ ਵੀ ਉਹ ਦਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਲੁਕਵੀਂ ਤਾਂਘ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਾਂਘ 
ਅਧੀਨ ਇਹ ਕਦੇ ਕਦੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵੱਲ ਮੁੜਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲ 
_ਨਰਮ ਵਤੀਰਾ ਧਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਕਿਸੇ ਗ਼ਲਤੀ 
`ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਪਛਤਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਕਦੇ ਕਦੇ ਉਹਨਾਂ 
ਤੋਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਮੰਗ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਸਖ਼ਤ ਸਸਾਰੀ 
_ਲਗਾਓ ਦੀ ਬਾਂਝ ਛੋਹ ਤੋਂ ਤੌਗ ਪੈ ਕੇ ਰੱਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਤਾਂਘਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੈਸਾਰੀ 
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ਲਗਾਓ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਕਾਰਨ ਉਹ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ਾਂ 

ਮਾਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲੌ ਕਦੇ ਵੀ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। 

ਆਓ, ਜ਼ੁਣ ਵਲੀ-ਚਉਮੈ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰੀਏ । ਵਲੀ-ਰਉਮੈ ਦਾ ਸੋਕਲਪ 
ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਅਸੀਂ 
ਪੰਜਾ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਤੋਂ_ਕੀਤੀ ਹੈ। ਅਲਪ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਸਾਖੀ ਨੇ 

ਆਪਣਾ ਲਿਖਤੀ ਸਰੂਪ ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ। ਸਾਡੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਫਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਅਨੇਕਾਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਚਲੇ ਸਰਬ 
ਵਿਆਪਕ ਗਿਆਨ-ਚਕਬ਼ੂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹਨ; ਕਈ ਵਾਰ ਇਹ ਲਿਖਤੀ ਹੋਂਦ ਪਹਿਲਾਂ 
ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਕਾਲ ਦੀ ਬਹੁਤ ਅਗਲੀ 

'ਸਫ਼ ਵਿਚ ਢਿੱਸਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਲਿਖਣਹਾਰ ਸਿੱਖਯਾਦ ਵਿਚ ਢਲੋਂ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ 

_ਗਿਆਨ-ਚਥਸ਼ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਝਲਕਾਰੇ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਸਚਾਈ ਅਤੇ ਰੀਭੀਰਤਾ 

ਦਾ ਰੰਗ ਭਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਲਿਖਣਹਾਰ ਅਗਿਆਨ ਗ੍ਰੱਸਿਤ ਕਲਪਨਾ ਅਧੀਨ ਕੰਮ 

ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਢਲੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ ਤੱਕ ਸਹੀ ਪਹੁੰਚ 
ਨਹੀਂ ਹੱਪਦਾ, ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ੍‌ 'ਤੇ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਛਿਦੁ ਵਿਆਪ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਜਨਮ 

'ਸਾਂਪੀਆਂ ਲਈ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਯੋਜਨਾ ਅਧੀਨ ਲਿਖੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਾਲੇ ਮੱਯਾਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨੀ 

(ਉਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਜੇ ਪੰਜਾ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਨੇ 
ਆਪਣਾ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਦੇ ਢੇਰ ਚਿਰ ਲੰਘਣ ਪਿੱਛੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਢਾਂ ਇਹੋ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਢਲੇਂ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ 

(੪ ਕਿਸੇ ਪਰਵਾਜ਼ ਅੰਦਰ ਚਲੰਤ ਇਸ ਸਾਖੀ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਤੱਕ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਵਰ ਨਾਲ ਪਹੂੰਚੀ। ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਮਨੁੱਪੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਉਹ ਫ਼ਕੀਰੀ 

| ਜੋਂ ਇਸ ਫਾ ਪਾਕ ਜਲਵਾ ਲਘੂ-ਚੇਤਨਾ ਹੇਠ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਰੂਹ 
ਦੀ ਹੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰੀ ਜਿੱਤਾਂ ਨਾਲ ਤੌਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੈ ਥਾਂ ਅਤੇ ਕਾਲ 

`ਦੀ ਮੁਕਾਨਥੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਸਗਾਹ-ਦ੍ਰਿਸ਼ ਛੋਟੀ ਅਕਲ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਾ 
ਮੁਥਾਜ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਗੱਲ ਕੀ ਮਨੁੱਖ ਪੈਗੋਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਅਸਲ ਰੂਪ ਗੁਆ ਕੇ ਉਸ 
ਦੀ ਬੇਜਾਨ ਸੂਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੰਸਾਰੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਟਿਕਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ 
॥ਲਾਉ ਦੀ ਰੋਗੀ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਵਿਚੋਂ ਸੁਆਦ ਲੈਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਆਖ਼ਿਰ ਮੁੜ 
ਇਕ ਸਮਾਂ ਐਸਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਵਲੀ-ਰਉਮੈ ਦੀ ਪਾਸ਼ਵੀ ਥੱਜਰਤਾ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੇ ਪਰ 

ਵਲੋਰੇ ਪੈੀਬਰੀ ਸਬਰ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਇਸ ਦੇ ਕੁਲ ਸੰਸਾਰੀ 

ਅੰਜਾਂ ਨੂੰ ਖੰਡ ਖੰਡ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਤਦੋਂ ਵਡੇਰਾ ਪੈਗੀਥਰੀਂ ਸਬਰ ਆਪਣੇ ਇਸ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ 
ਅਮਲ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਸਬਰ, ਗ਼ਜ਼ਬ 

ਅੜੇ ਕਰਮ ਇਕ ਸੂਰਤ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਮੁਰਸ਼ਿਦ-ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਲੈਂਦੇ 
ਲ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

'ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਅਤੈ ਅਮਲ ਨੂੰ ਦੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਤੋੜਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਤਕ ਖੰਡ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਪਰਾਭੌਤਿਕ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ, ਰੂਹਾਨੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦਾ 
`ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਫਲ ਜਾਂ ਅਸਵਲ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦੇ ਬੈਦਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦੀ 
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ਤਾਂਘ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਦੂਸਰਾ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਖੰਡ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਗਿਰਾਵਟ ਸਮੇਂ ਕਹਿਰ ਦੇ ਅਤਿ ਘਿਣਾਉਣੇ ਰੂਪ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸਾਹਾਂ ਦਾ ਸੰਪਰਕ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ 
ਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਛੋਂਹਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਦੀਵਾਰ ਤੋੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਝ ਬਾਬਰੀ ਜ 
ਵਿਚ ਨਿੰਬਲ ਲਿਖਾਰ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਥਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਅਤੇ ਪਤਨ ਦਾ 
ਸਹੀ ਜਾਇਜ਼ਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਸੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨਾਲ ਸੈਪਰਕ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਵਤੀਰਾ 
ਖ਼ਾਸ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸ਼ਰਤਾਂ, ਖ਼ਾਲਜਾ-ਰਮਜ਼ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ। ਮੁਗਲ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 

1. ਜਦੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੋਵੇ, ਜਾਂ ਬੇਸ਼ਕ ਵੜਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਮਜ਼੍ਹਬ, 
ਅਕਲ ਅਤੇ ਹੁਸਨ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਨਿਆਰੀ ਹਸਤੀ 
ਕਾਇਮ ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਦੇਵੇਂ, ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੇ 
ਗੁਰੂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਕਰ, ਤਾਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ 
ਇਮਤਿਹਾਨ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਨੇ ਥਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੇ ਤੁਹਫੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ 
ਸੱਚੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੇ ਨੌੜੇ ਲਿਆਉਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਤੁਹਫ਼ਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਕੋਲੋ 
ਰੱਬ ਦੇ ਨੇੜੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਮੰਗਦਾ ਹੈ। 

2. ਜੇ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੀ ਪਤਨਸ਼ੀਲ ਅਵਸਥਾ ਸਮੇਂ ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਹੱਥੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਕੋਈ ਜ਼ਾਤੀ ਦੁੱਖ ਹੋਵੇ, ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵੀ ਜਰਨੀ ਪਵੇ, ਪਰ ਪਿੱਛੋਂ' ਜਾ 
ਕੇ ਉਹ ਸੱਚੀ ਤੌਬਾ ਕਰ ਸਕੇ, ਤਾਂ ਬਖ਼ਸ਼ਣਹਾਰ ਗੁਰੂ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ ਦੇਣਾ ਹੈ। 
ਜਿੰਨੇ ਕੁ ਸਮੇਂ ਲਈ ਜਿੰਨੀ ਕੁ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਹੋਵੇ, ਓਨੀ ਕੁ 
ਦਿ ਵਰ ਤੋਂ ਉਸ ਨੰ ਮਲੀ। ਬਖਸ ਕਈ ਰਹਾ ਦੀ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਹੈ  ਸੌਸਾਰੀ, ਰੂਹਾਨੀ (ਧਰਵਾਸ ਦੋਣਾ, ਜ਼ਮੀਰ ਜਗਾਉਣਾ, ਉਦਾਸੀ ਅਤੇ ਪਛਤਾਵੇ 
ਲਈ ਤਿਆਰ ਕਰਨਾ ਆਦਿ), ਵਕਤੀ, ਚਿਰਕਾਲੀ। 

3. ਗੁਰੂ ਵੱਲੋਂ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਬੱਜਰ-ਸਖ਼ਤੀ ਤੋਂ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਤੱਕ ਇਨਕਾਰ 
ਕਰਦੇ ਰਹਿਣਾ, ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਆਖ਼ਗੇ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣਾ, ਪਰ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 
ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਦਰਵੇਸੀ ਦੇ ਅਸਾਂ ਦੀ ਮਾਮੂਲੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਵੀ ਹੈ, ਉਨਾ ਚਿਰ 
ਉਸਦਾ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਨਾਂਹ ਕਰਨਾ ਹੈ। 

4. ਜਦੋਂ ਮੁਗਲ ਥਾਦਸ਼ਾਰਤ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਨਾਲੋਂ 
ਆਪਣਾ ਸੰਪਰਕ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੋੜ ਲਿਆ, ਉਦੋਂ ਇਸਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਜੱਢੋਜਹਿਦ ਦਾ 
ਤਣਾਉ ਮੁੱਕ ਜਾਵੇਗਾ। ਜੋ ਇਸਦੇ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਲਤੀਫ਼ ਰਵਾਨੀਆਂ ਕਿਸੇ ਵੱਡੇ 
ਸੱਚ ਨਾਲ ਰੁਮਕ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਸ ਵੱਡੇ ਸੱਚ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ 
-਼ਾਸਟ ਵਾਂਗ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਪੁਰਜਾ ਪੁਰਜ਼ਾ ਕਰਵਾ ਕੇ ਨੇਸਤੀ-ਨਾਬੂਦ ਦੇ ਆਲਮ 
ਵਿਚ ਬੋਰ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਵਿਚੋਂ ਜਿਉਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ 
ਲੋਅ ਹਿੱਸੇਗੀ, ਇਸਦਾ ਇਖਲਾਕੀ ਹੁਸਨ ਜਾਂ ਇਸਦੀ ਇਸਲਾਮ ਪ੍ਰਤੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ 
ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਜਾਣਗੇ। 

ਆਓ, ਹੁਣ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਚਿਬ ਦੇ ਸਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਵੀਚਾਰੀਏ, 
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ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਚੀਏ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਆਏ ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ 'ਬਾਬਰ 
ਬਾਣੀ” ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਛ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ। 'ਬਾਬਰੀ ਬਾਣੀ" ਵਿਚ ਕੁਲ ਪੰਜ ਸ਼ਬਦ ਹਨ : “ਜਿਨਿ 
`ਸਿਰਿ ਸੋਹਨਿ ਪਟੀਆ” (ਅਸਟਪਦੀਆ); “ਕਹਾ ਸੁ ਖੇਲ ਤਬੇਲਾ ਘੋੜੇ” (ਅਸਟਪਦੀਆ), 
'ਅਤੇ “ਖੁਰਾਸਾਨ ਖਸਮਾਨਾ ਕੀਆ” ਇਹ ਤਿੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰਾਗ ਆਸਾ ਵਿਚ, ਅਤੇ “ਜੈਸੀ 
ਮੈ ਆਵੈ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ”ਅਤੋ “ਸਾਹਿਬ ਕੇ ਗੁਣ ਨਾਨਕ ਗਾਵੈ” ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਰਾਗ ਤਿਲੰਗ 
ਵਿਚ ਉਚਾਰੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਨਾਂਹ ਵੀ 
ਲਿਆਂ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ-ਵੀ 'ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ” ਦੇ ਕਾਵਿ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ 
ਵਿਚ ਨੌੜਤਾ, ਲਿੱਜ ਦਾ ਹਾਜ਼ਰ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਨਜ਼ਰ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਵਿਚ ਖੜੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ 'ਕਿਸੇ ਸੰਦੇਹ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੇ, ਕਿ ਜਿਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੋਣੀ ਦਾ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਅੱਖੀਂ ਵੇਖਿਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਤਸੀਹੇ 
ਜਰੇ। ਪਰ 'ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ” ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਮੰਤਵ ਬਾਬਰ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਕੋਈ 
ਨਿੱਜੀ ਲਗਾਉ ਦਰਸਾਉਣਾ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਾਬਰ ਦੇ ਚਰਿਤਰ 
ਦੇ ਨਿਮਧ-ਅੰਸਾਂ ਦੀ ਪੇਸਕਾਰੀ ਹੈ। 'ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ' ਵਿਚ ਬਾਬਰ ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 
ਉੱਡੇ ੧॥ਧਿ ਇਕ ਪਟੂਨਾਸਖਿਤੀ ਦਰਸਾਈ ਗਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਸਥਿਤੀ ਬਾਣੀਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਥ ਅਮਲ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਖ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ, ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼, ਇਮਲਾਜੀ ਜੁਰਅਤ, 
ੈਗੰਬਰੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਅਤੇ ਸਹੀਦੀ ਵੇਸ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ। 'ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ' ਬਾਬਰ ਦੇ ਚਰਿਤਰ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦਾ ਇਕੋ ਪਹਿਲੂ ਦਰਸਾਉਂਦੀ 
0ੈ। ਉਸਦੀ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਸਮੁੱਚੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀਂ। 'ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਰੂਪ ਗਤੀ ਰਾਹੀਂ ਜ਼ਹਿਰ ਹੋ ਰਹੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਕੁੱਝ 
ਦ੍ਰਿਸਟੀਕੋਣਾਂ ਉੱਤੇ ਰੌਸ਼ਨੀ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਉਸਦੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਇਸ ਸੰਬੈਧ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 
'ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਦੀ 
ਹਿੰਸਕ ਗਤੀ ਕਿਸੇ ਉੱਚੇ ਨੈਤਿਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਅੰਦਰ ਕੌਮ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੀ । ਇਕ ਵੀਭਤਸ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
'ਅਤੋ ਹਿੰਸਾ ਦਾ ਸੁਆਰਥੀ ਰਸ ਇਸ ਗਤੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਸੋ ਬਾਬਰ ਜਮ ਹੈ, ਗ਼ਾਜ਼ੀ' 
ਨਹੀਂ। 

ਜੈਗਿ ਸ਼ਾਹਾਨਿ ਜਹਾਂ ਗ਼ਾਰਤਗਰੀ ਅਸਤ । 
ਜੈਗਿ ਮੋਮਨ ਸੁੰਨਤਿ ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਅਸਤ ।' (ਜਾਵੇਂਦਨਾਮਹ/ 

ਵਰਗੀ ਡੂੰਘੀ ਇਸਲਾਮੀ ਰਮਜ਼ ਦੀ ਲੋਅ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆਂ ਬਾਬਰ ਦਾ ਅਮਲ ਮੁਜਾਹਿਦ ਵਾਲੀ 
ਸਾਨ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਤੇਗ ਨੂੰ ਗ਼ਾਰਤਗਰੀ 
ਢੀ ਗਿਰਾਵਟ ਤੱਕ ਡਿੱਗਦਾ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਦੀਆਂ ਸੰਸਾਰੀ ਜਿੱਤਾਂ ਇਕ ਅਰਥਹੀਣ 
ਹੈਂਢ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੇ ਤੇਗ਼ ਰੱਬੀ ਲਿਸ਼ਕ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਤੇਗ਼ 
ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਤੇਗ਼ ਨਹੀਂ। ਦੈਵੀ ਰੰਗਣ ਤੋਂ ਵਿਹੂਣਾ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਫੈਲਾਉ 
ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਕਿਲੋ ਬੇਰੱਜ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਅਸੀਮ ਖ਼ਲਾ ਨਾਲ ਟਕਰਾ ਰਿਹਾ ਪਾਗਲ ਸ਼ੋਰ 
ਹੈ, ਨੁਜਤੇ ਦੀ ਅਰਥਹੀਣ ਅਲਹਿਦਗੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਗਤੀ ਦਾ ਕੂੜਾ ਭਰਮ ਹੈ 
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ਜੇ ਕੋ ਨਾਉ ਧਰਾਏ ਵਡਾ ਸਾਦ ਕਰੇ ਮਨਿ ਭਾਣੇ ॥ 
ਖਸਮੈ ਨਦਰੀ ਕੀੜਾ ਆਵੈ ਜੇਤੇ ਚੁਗੈ ਦਾਣੇ॥ __ (ਆਸਾ ਮ: 3. ਪੰਨਾ ੨੬੦) 

ਜਦੋਂ ਵੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਸਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਇਕ 
ਨਾਲ ਅਜਿਹੀ ਗਿਰਾਵਟ ਵਿਚ ਖੇਸ਼ ਆਇਆ, ਤਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸੰਬੋਧਿਤ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲ 
ਅਜਿਹੀ ਨਿਰਭੈਅਤਾ ਹੀ ਵਿਖਾਈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਅਸੀਮਤਾ ਸਾਹਮਣੇ 
ਉਸਨੂੰ 'ਕੀੜੇ' ਦੀ ਪਦਵੀ ਹੀ ਬਖ਼ਸੀ। ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਲਘੂ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਲੜ 
ਫੜ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਨਿਗੂਣੇ ਕੀੜੇ ਦੀ 
ਹੈਸੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਨਿਰੋਤਰ ਵੇਗ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਤੱਕ ਇਸੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਸੈਗ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨੁੜਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 'ਜਮ' ਦੀ 
ਘਿਣਾਉਣੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 'ਆਸਪੁਰੀ' ਦੀ 
ਭਿਅੰਕਰਤਾ ਦੇ ਐਨ ਦਰਮਿਆਨ “ਸਾਹਿਬ ਕੇ ਗੁਣ" ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਉਸ ਆਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਉੱਚੀ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋ ਕੇ ਬਾਬਗੋ ਜਲਾਲ ਮੁਜਾਹਿਦ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਲੁਟਾ ਬੈਠਦਾ ਹੈ, 
ਆਪਣੇ ਅੰਤਰੀਵ ਸੱਚ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦੰਦਾ ਹੈ, ਸਸਾਰੀ ਤ੍ਿਸ਼ਨਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਨੂੰ ਮੁਸਤਜ਼ਾ ਦਾ 
ਵਸਲ ਸਮਝਦਾ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ਦੀ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਘਰ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਰੱਬੀ ਅਦਲ ਉੱਤੇ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣ ਦੇ ਇਜ਼ਰਾਰ 
ਤੋਂ' ਮੁਨਕਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਸਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਨੇ ਵੀ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਪਤਿਤ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ' ਨਾਂਹ ਪਹਿਲਾਂ, ਨਾਂਹ ਪਿੱਛੋਂ, ਨਾਂਹ ਦੂਰੋਂ, ਨਾਂਹ ਨੌੜਿਉਂ, 
ਨਾਂਹ ਭੈਅ ਵਿਚ, ਨਾਂਹ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਵਿਚ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਬੇਮਤਲਬ ਹੀ “ਸੱਚ ਕੀ ਬਾਣੀ" ਗਾਉਣੀ 
ਹੈ, ਸਗੋਂ ਉਸਦੇ ਨਫ਼ਸ ਦੀ ਨਾਪਾਕ ਹਸਤੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਿਰਰੈਅ ਰੋਗ ਵਿਚ ਸੱਚੇ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਸਿਦਜ਼ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤੱਕ ਸੱਚ ਦੇ ਅਮਲ 
ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣਾ ਹੈ: 

ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ ਨਾਨਕੁ ਆਖੈ ਸਚੁ ਸੁਣਾਇਸੀ ਸਚ ਕੀ ਬੇਲਾ ॥ 
6ਤਿਲੰਗਾ ਮਰਲਾ 3, ਪੰਨਾ ੭5੩) 

"ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ" ਸੱਚ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਨਿਰਭੈਅ ਅਮਲ ਦਾ ਹੀ ਵਿਸਥਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਚੱਲ ਰਹੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਅਤੇ ਥਾਬਰੀ 

ਜਲਾਲ ਦੀ ਆਪਸੀ ਦਿਲਚਸਮੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇਣ ਪਿੱਛੇ ਕਿਸੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਨੀਤੀ 
ਦਾ ਹੱਥ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਜਿਹੀ ਆਪਸੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਨੂੰ 
'ਉਪਜਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਜੈਸੀ ਸੈ ਆਵੈ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ ਤੈਸੜਾ ਕਰੀ ਗਿਆਨੁ ਵੇ ਲਾਲੋ ॥ 
/ਤਲੰਗ ਮਹਲਾ 3, ਪੰਨਾ ੭੨੨) 

ਏਥੇ 'ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ' ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਨਿਸ਼ੇਧ ਰੂਪ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ ਇਸ ਅਮਲ ਦਾ ਸੌਮਾ ਰੱਬੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਨੂੰ ਮੰਨਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਬੜਾ ਜ਼ੁਦਰਤੀ 
ਨਤੀਜਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਰੂਪ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਰੱਬੀ ਸੁਰਤਿ 
ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਲਗਾਉ ਕਿਸੇ ਐਸੇ 
ਰੱਬੀ ਇਸ਼ਾਰੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਵਾਪਰਿਆ ਹੈ। 
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ਚੌਥਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਨਿਰੋਲ ਸਥੂਲ ਸੋਸਾਰਕ ਮਨੌਰਥ ਅਧੀਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜਿੱਤ ਸਦੀਵੀ ਉੱਚਤਾ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਨਹੀਂ। ਜੋ ਇਹ ਜਿੱਤ ਨਫ਼ਸੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ਾਂ 
ਚੱਤ ਜਿਤੂ, ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਵਡਿੱਤਣ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ, ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦੈਵੀ 
ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੇ 
ਇਸ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ। ਇਹ ਜਿੱਤ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਵਕਤੀ ਦਹਿਸ਼ਤ 
ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀ ਸੂਰਮੇ ਨੰ ਮਹਾਨ ਜਿੱਤ ਦਾ ਦਰਜਾ ਉਨਾ ਚਿਰ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ'ਉਸ ਦੀ ਝੋਗ,ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਦੈਵੀ ਚਮਕ ਨਹੀਂ : 

. ਮਰਿ ਮਰਿ ਜੀਵੈ ਤਾ ਕਿਛੁ ਪਾਏ ਨਾਨਕ ਨਾਮੁ ਵਖਾਣੋ ॥ 
(ਆਸਾ ਮਰਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੩੬੦) 

ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪੰਜਵਾਂ ਵਿਚਾਰਣ ਯੋਗ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਬਰ ਦੇ ਨਿਸੇਧ 
ਰੂਪ ਦਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਕਹਿਰ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਖ਼ਲਕਤ ਆਪਣੇ 
ਕਸੂਰ ਤੋਂ ਬਰੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਅਸੀਂ ਜਾਣਦੋ ਹਾਂ, ਕਿ ਬਾਬਰ ਦੇ ਸਾਂ ਪਿੱਛੋ ਉਸਦਾ ਮਸੀਹਾ 
ਮੋਜੂਦ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਤਿਹਾਸ ਵੱਲ ਉੱਚੀ ਇਖਲਾਕੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਨਿਭਾਉਣ ਦਾ 

(ਿਸੈਧਤੂਪ ਵੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਦੈਵੀ 
ਗਵੰਡੀ-ੂਪ ਵਿਚ ਦਸ ਹੈ, ਪਰ ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 

ਵਿਚ ਹੱਖਿਆਂ ਜਾਂਵੈ, ਤਾਂ ਕੜਲ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਖਲਕਤ ਲਈ ਉਹ ਰੱਬੀ ਮਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ 
ਮੱਨਣਾ ਪਵੋਗਾ । ਬਾਬਰ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਕਿਰਦਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਭਾਕ਼ਤ ਦੀ ਆਮਦ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਉਸਦੀਆਂ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਦੈਵੀ ਸੁਰਾਂ ਲਈ ਕੁੱਝ 
॥ਭਿਾਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਸਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨਿਰੈਤਰ ਨਹੀਂ ਸੋ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵੱਡੇ ਮੰਤਵ 
ਜੀ ਪੂਰਤੀ ਸਮੇਂ ਜੇ ਬਾਬਰ ਸਥਿਤੀ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਦੋਸ਼ੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਦੋਸ਼ ਉਸ ਦੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਭਰ ਦੋ ਅਮਲ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ । ਬਾਬਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਨਿਸੇਧ-ਪਲ ਜਾਂ ਉਸਦੇ 
ਗੁਨਾਹੀ ਆਪੇ ਦੀ ਉਮਰ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਲਘੂ ਖੰਡ ਰੱਬੀ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਢਲੋ ਸ਼ਕਤੀ-ਯੋਤ੍‌ ਹਨ, 
ਜੋ ਕਿ ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਵੀ ਕਰਨਗੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਭਾਗੀ ਹੋਵੇਗਾ। ਸੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਖ਼ਲਕਤ ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਬਾਬਰ ਜ਼ੁਲਮ ਢਾਹ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਗੁਨਾਹਗਾਰ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੇ ਇਲਾਹੀ ਮਹੱਬਤ ਦੀ ਪਾਕ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਨੂ ਭੁੱਲ ਕੇ ਦੌਲਤ ਦੇ ਮੋਟੀਆਂ 
ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੇ ਜਿਸਮਾਨੀ ਰੰਗ-ਤਮਾਸ਼ਿਆਂ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਗੁਲਾਮੀ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤਾ । ਹਜ਼ੂਰ 
ਨੇ ੁਰਮਾਇਆ > 

ਅਗੋ ਦੇ ਜੇ ਚੇਤੀਐ ਤਾਂ ਕਾਇੜੁ ਮਿਲੈ ਸਜਾਇ॥ 
ਸਾਰਾਂ ਸੁਰਤਿ ਗਵਾਈਆ ਰੌਗਿ ਤਮਾਸੈ ਚਾਇ ॥ 

(ਭਾਗੁ ਆਸ਼ਾ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ 85੭) 

ਰਾਖੁ ਨ ਕਬਹੂ ਚੇਤਿਓਂ ਜੁਣਿ ਕਰਣਿ ਨ ਮਿਲੈ ਖੁਦਾਇ॥..... 
ਇਸੁ ਜਰ ਕਾਰਣਿ ਘਣੀ ਵਿਗੁਤੀ ਇਨਿ ਜਰ ਘਣੀ ਖੁਆਈ॥ 
ਪਾਪਾ ਬਾਭਰੁ ਰੋਵੈ ਨਾਹੀ ਮੁਇਆ ਸਾਥਿ ਨ ਜਾਈ॥ 

,ਰਾਗਾ ਆਸ਼ਾ ਮਹਲਾ 5, ਪੰਨਾ 85੭) 

ਤਾਵੇਂ ਖ਼ਲਕਤ ਆਪਣੇ ਗੁਨਾਹਾਂ ਕਾਰਨ ਤਸੀਹੇ ਝੱਲ ਤਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਰੱਬੀ ਕਹਿਰ ਵਿਚ 
-ਢਲਿਆ ਸ਼ਕਤੀ-ਯੰੜਹ ਬਾਬਰ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦੇ ਪਾਕ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਿਹਾ। 



536 ਹਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਜੇ ਰੱਬੀ ਕਹਿਰ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਤੱਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਢਲ ਕੇ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਲੋਕਾਂ ਉੱਤੇ ਵਾਰ 
ਕਰਦਾ, ਤਾਂ ਸ਼ਿਕਵਾ ਕਰਨ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿਣੀ, ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਬਰ ਇਕ 
ਇਨਸਾਨ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਉੱਤੋਂ ਪਾਬੰਦ 
ਰਹਿਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਇਨਸਾਨ ਨੇ ਹੀ ਦੇਣੀ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਉਸ ਕੋਲ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਉੱਚਤਾ ਹੋਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ “ਏਤੀ ਮਾਰ ਪਈ ਕੁਰਲਾਣੈ ਤੈਂ ਕੀ ਦਰਦੁ ਨ ਆਇਆ” ਵਾਲੀ ਪੁਕਾਰ ਇਹ 
ਗੱਲ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੇ ਪਾਕ ਅਸੂਲ ਬਖਸੇ ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਰੱਬ 
ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਹਿਰ ਦਾ ਵਾਹਨ ਬਣਾ ਲਿਆ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਬਾਬਰ ਦੇ ਇਸ ਸਥਿਤੀ- 
ਅਮਲ ਦਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਇਹ ਗੱਲ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਨਿਯਮਾਂ 
ਅੰਦਰ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਨੇ ਅਜਿਹੀ ਦੁਬਿਧਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਉਸਦੇ ਸੈ ਦਾ ਹੀ ਕਸੂਰ 
ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਛਿਦ੍ਰਮਈ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਮੋੜ ਉੱਤੇ 
ਲਿਆਂਦਾ । ਦੂਜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅੱਗੇ ਇਹ ਸ਼ਿਕਵਾ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ 
ਹੀਣਤਾ ਦੀ ਹੀ ਆਲੋਚਨਾ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ। 

ਥਾਬਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਛੇਵਾਂ ਜਰੂਰੀ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਮਜ਼ਲੂਮ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮਸੀਹਾ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਮਜ਼ਲੂਮ ਲੋਕ ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਗੁਮਰਾਹ ਅਤੇ ਗੁਨਾਹਗਾਰ 
ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਦਰਦ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮਜ਼ਲੂਮਾਂ ਲਈ ਇਹ ਦਰਦ ਪੈਂਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਠੀਕ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਆ ਜਾਣਗੇ, 
ਬਲਕਿ ਏਥੋਂ' ਤੱਕ ਸੰਭਵ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਪੁਰਾਣੋ ਗੁਨਾਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਉਂਦੇ ਅਤੇ ਮੁੜ 
ਮੁਝ ਸਜ਼ਾ ਭੋਗਦੇ ਰਹਿਣਗੇ । ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ ਦਰਦ ਨਿਹਫਲ ਹੈ ? ਸਾਡਾ ਉੱਤਰ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ 
`ਦਰਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਉਸ ਕੋਮਲਤਾ ਨੂੰ ਸਾਂਭੀ ਬੈਠਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਸਦੇ ਮੂਲ ਸੋਮਿਆਂ 
`ਤੱਕ ਰੁਮਕਦੀ ਅਜਿਹੀ ਨਿਰਾਕਾਗੀ ਛੋਹ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਮਹਿਫ਼ਲ ਦੀ 
ਅਮੁੱਲ ਅਤੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਸਮਝ ਗੋਚਰੇ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦਰਦ 
ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰੀ, ਅਕੱਧ ਅਤੇ ਅਗੋਚਰ ਸਰੂਪ 
ਇਨਸਾਨੀ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਸਿਵਾ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਸੀਲੇ ਰਾਹੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਪਰਸ਼ 
ਅਤੇ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਅਥਵਾ ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਤੋਂ' ਸਿਵਾ ਕੋਈ 
ਹੋਰ ਸ਼ਕਤੀ ਉਸਨੂੰ ਥਰਥੱਰਾਹਟ, ਦ੍ਰਿਸ਼, ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਆਕਾਰ ਦਾ ਜਾਮਾ ਨਹੀਂ 
-ਪਹਿਣਾ ਸਕਦੀ। ਇਹ ਦਰਦ ਮਜ਼ਲੂਮਾਂ ਦਾ ਭਲਾ ਕਰੇ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਕਰੇ, ਪਰ ਇਸਨੂੰ ਵਕਤੀ, 
-ਅਨਿਸਚਿਤ ਜਾਂ ਬੇਲੋੜਾ ਨਾਂਹ ਸਮਝੋ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਦੀਵੀ 
ਪੂੰਜੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਉਸਦੀ ਚਾਲ ਅਤੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਢਲ ਜਾਵੇਗੀ, ਅਤੇ 
ਮਜ਼ਲੂਮਾਂ ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਸਥਾਨਕ ਨੁਹਾਰ ਖ਼ਾਲਲਾਂ ਪੱਥ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ 
ਬਣ ਜਾਵੇਗੀ। ਮਜ਼ਲੂਮਾਂ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਦਰਦ ਨੂੰ ਦੇਸ਼ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸੈਕੀਰਣ 
_ਭਾਵ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾਉਣਾ ਭਾਰੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਦਰਦ ਤਾਂ ਧਰਤੀ ਦੀ ਕੁਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਚਿਰੋਜੀਵ ਰਹਿਣ ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਦੁਆ ਹੈ। ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਜਦੋਂ ਵੀ ਇਸ 
ਦਰਦ ਦੇ ਅਸੈਖ-ਭੁਜਾਵੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਜੋਰ ਨਾਲ ਟਕਰਾਵੇਗੀ, ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ 
ਤਾਜ਼ਗੀ ਘਟ ਜਾਵੇਗੀ । ਜਦੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਰਹਿਣ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਭੰਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, 
ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਦਰਦ ਉਭਰਿਆ; ਜਦ ਇਸ ਨੂੰ ਭੋਗ ਕਰਨ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਇਸ ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ 
`ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਉਸੇ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
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ਕੌਮ ਰੂ ਕਰ ਦੇਰੀ । ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣਾ ਰੱਬੀ ਫ਼ੈਸਲਾ ਸੁਣਾਇਆ : 
-ਸਚਾ ,ਜੋ ਸਾਹਿਬੁ ਸਚੁ ਤਪਾਵਸੁ ਸਚੜਾ ਨਿਆਉ ਕਰੇਗੁ ਮਸੋਲਾ।। 

- ਕਾਇਆ ਕਪੜੁ ਟੁਕੂ ਟੁਕੁ ਰੌਸੀ ਹਿਦੁਸਤਾਨੁ ਸਮਾਲਸੀ ਬੋਲਾ॥ 
ਲੌਗ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੭੨ਰ/ 

ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸੱਤਵਾਂ ਅਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਨੁਕਤਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤ 
ਦੇ ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਹਜ਼ੂਰ ਛੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ- 

__ਕੋਟੀ ਰੂ ਪੀਰ ਵਰਜਿ ਰਹਾਏ ਜਾ ਮੀਗੁ ਸੁਟਿਆ ਧਾਇਆ॥ 
ਥਾਨ ਮੁਕਾਮ ਜਲੇ ਬਿਜ ਮੰਦਰ ਮੁਛਿ ਮੁਛਿ ਕੁਇਰ ਰੁਲਾਇਆ ॥ 
ਕੋਈ ਮੁਗਲੁ ਨ ਹੋਆ ਅੰਧਾ ਕਿਨੈ ਨ ਪਰਚਾ ਲਾਇਆ ॥ 

(ਕਾਰਾ ਆਸਾ ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ 6੧੯) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ। 

ਹੁਜੂਰ ਦਾ ਸੋਕੋਤ ਹੈ, ਕਿ ਕਰਾਮਾਤ ਸੰਸਾਰੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਣ 

ਛਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਸਗੋਂ ਦੈਵੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਸਹਿਜ ਉੱਚਾ 
ਵਿਚੋਂ ਹੋਵਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਹਨਾਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਨੂੰ ਅਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆਂ ਹੈ। ੫੪ ਇਹ ਅਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ 'ਨਾਂਹ' ਦੀ ਪਦਵੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ”ਅਮਲ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਰੁਤਬਾ, ਸ਼ੁਹਰਤ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ 
ਅਵੈਡਾ-ਐਤਰ, ਕੈਅ-ਯਤਰ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਯੋਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਰਤਣ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਮਨਾਹੀ 
ਵਾ ਹ। ਨਾਂਹ ਭੱਬੂ ਦੇ ਬੋਦਿਆਂ ਕੋਲੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਇੱਛਾ ਦਾ ਜੋਰ 

1 ੩੩੩ ਕਰਵਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 

(ਸੱਥਾਂ, ੈ ਿਕ ਅੜੋਂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਵਲਿੱਤਣ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਿਆਨ, 
ਮਹੀਵੀ ਅਹੇ ਅਵਲ ਦੀ ਸਾਨ ਦੈ ਬਦਲ ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ । ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚ ਕਰਾਮਾੜ ਜਦੈਂ ਵੀ ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਦੈ ਹੋਵੇਗੀ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਨੈਤਿੱਕਤਾ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸਿਦਜ਼ 
ਘਰਾ ਹੋਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਸੁਹਜ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਵੇਂ ਸੋਮੇ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਣਗੇ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਰਵੇਖਣ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋਂ ਕਿ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਜ਼ਾਲਿਮ 
ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਮਾਰ ਦੇ ਯੋਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਹੁਣ ਵੇਪਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਨਮਸਾਖੀ 
ਸਾਬਰ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿਵੇਂ ਰੌਸ਼ਨੀ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਧੰਧ 
ਵਿਚ ਦਾਸ ਆਪਣੇ ਪਾਠਕਾਂ ਕੋਲੋਂ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ ਅਤੇ ਹਾਫ਼ਿਜ਼ਾਬਾਦ ਵਾਲੀ 
ਜਨਮਸਾਬੀ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਲੌਮਾ ਹਵਾਲਾ ਦੇਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਮੰਗਦਾ ਹੈ, (ਇਸ ਹਵਾਲੋ ਦਾ 
ਪੁੱਝ ਭਾਗ 'ਜਿਉਂ ਕਰ ਸੂਰਜ ਨਿਕਲਿਆ' ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਹੇਠਾਂ ਦੁਹਰਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ): 

_..ਤਿਥੈ ਮੀਰੁ ਬਾਬਰ ਪਾਤਸਾਰੁ ਪਇਆ। ਜਿਉਂ ਪਇਆ, ਤਿਉਂ ਮਾਰਿਉਸੁ । 
-ਆਸਿ ਪਾਸਿ ਗਿਰਾਉ ਸਭ ਮਾਰੇ। ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨਿ ਸਭਿ ਕਤਲਾਮ ਕੀਤੇ । ਘਰ 
ਟੇ, ਢਾਹੇ। ਇਜੇਹੀ ਮਾਰੁ ਬਾਬੈ ਦੇ ਸਬਦਿ ਕੀਤੀ ਪਠਾਣਾਂ ਜੋਗ । ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ 
`ਦਾ ਗਜਬ ਰੋਆ...ਜਦ ਬਾਬੈ ਏਹੁ ਸਬਦੁ ਬੋਲਿਆ ਤਾਂ ਮੀਰਖਾਨੁ ਮੁਗ਼ਲ ਆਇ 
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_ਗਇਆ। ਜਾਂ ਆਇਕੈ ਦੇਖੇ ਤਾਂ ਪੰਡ ਸਿਰ ਉਪਰਿ ਹਥੁ ਕਟਿ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਘੋੜਾ ਪਿਛੈ ਲਗਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਤਬ ਸੁਲਤਾਨ ਬਾਬਰ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਖਬਿ ਕੀਤੀ, 
--ਤਾਂ ਪਾਤਿਸਾਹਿ ਆਖਿਆ : “ਐਸਿਆਂ ਫਕੀਰਾਂ ਹੋਂਦਿਆਂ ਸਹਰੁ ਮਾਰਣਾ ਨਾਹ 
ਥਾ।" ਤਾਂ ਮੀਰ ਆਖਿਆ : “ਜੀ ਕਰਮੁ ਕਰਿ ਦੇਖਹੁ ।"...ਤਦਜੁ ਪਾਤਿਸਾਹਿ 
ਪੁੱਛਿਆ। ਤਦੋਂ ਬਿਸਮਾਦ ਕੇ ਘਰਿ ਆਇਆ। ਤਦਹੁ ਕਰਾਮਾਤ ਲਗਾ ਮੰਗਣਿ । 
'ਉਤ ਮਹਿਲਿ ਸਬਦੁ ਹੋਆ ਰਾਗ ਤਿਲੋਗ ਵਿਚਿ....ਜਾਂ ਬਾਥੇ ਏਹੁ ਸਬਦੁ ਆਖਿਆ, 
ਤਾਂ ਪਾਤਿਸਾਹਿ ਬਾਬਰ ਆਇ ਪੈਰ ਚੁੰਮੇ। ਆਖਿਓਸੁ : “ਇਸ ਫਕੀਰ ਦੇ ਮੁਹਿ ਵਿਚਿ 
ਖੁਦਾਇ ਨਦਰਿ ਆਵਦਾ ਹੈ।” (ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ) 
ਤਾਂ ਫਿਰ ਪਿੱਛੋਂ ਜਾਇ ਲਸ਼ਕਰ ਵਿਚ ਵੜਿਆ। ਮੀਰ ਥਾਬਰ ਜੋ ਥਾ, ਸੋ ਕਲੰਦਰ 
ਥਾ। ਦਿਨ ਕਉ ਪਾਤਿਸਾਹੀ ਕਰਦਾ ਥਾ ਅਰ ਰਾੜ ਕਉ ਪੈਗੀਂ ਸੰਗਲ ਘੱਤ ਕਰ 
ਸਿਰ ਤਲਵਾਇਆ ਬੰਦਗੀ ਕਰਦਾ ਬਾ । ਪਿਛਲੀ ਰਾਤ ਰਹਿੰਦੀ ਉਠ ਕੇ ਬਹੁਤ 
ਬੇਦਗੀ ਕਰਦਾ ਥਾ, ਅਰ ਜਾਂ ਸੁਬਹ ਹੋਵੈ ਤਾਂ ਉਠ ਕਰ ਨਿਮਾਜ ਕਰੈ । ਤ੍ਰੀਹ ਸਿਪਾਰੈ 
ਕੁਰਾਨ ਕੇ ਪੜੇ, ਤਾਂ ਵਿਰ ਪਿਛੋਂ ਭੋਗ ਖਾਵੈ ।..ਜਾਂ ਇਹ ਸਬਦ ਮੀਰ ਬਾਬਰ 
ਸੁਣਿਆ ਤਾਂ ਆਖਿਉੁ : “ਯਾਰੋ ! ਇਸ ਵਕੀਰ ਕਉ ਲੈ ਆਵਹੁ।” ਤਾਂ ਆਦਮੀ 
_ਗਏ, ਬਾਬੇ ਕਉ ਲੈਕਰ ਹਾਜਰ ਕੀਤਾ । ਤਬ ਬਾਬਰ ਕਹਿਆ : “ਫਕੀਰ ਜੀ ! ਇਹ 
ਜੋ ਆਵਾਜ ਕੀਆ ਹੈ, ਸੋ ਫੇਰ ਕਰੋ।" ਤਬ ਬਾਬੇ ਫੇਰ ਉਹ ਸਬਦ ਸੁਣਾਇਆ। 
ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਕੋ ਕਪਾਟ ਖੁੱਲ ਗਏ । ਤਬ ਬਾਬਰ ਕਹਿਆ : "ਯਾਰੋ ਇਹ ਫਕੀਰ ਭਲਾ 
`ਹੈ।" ਤਬ ਹਮਾਚਾ ਭੰਗ ਕਾ ਖੋਲਿਆ, ਥਾਬੇ ਕੇ ਅੱਗੇ ਰੱਖਿਆ, ਕਹਿ ਓਸ , “ਫਕੀਰ 
ਜੀ ਭੰਗ ਖਾਹਿ।" ਤਬ ਕਹਿਆ : “ਮੀਰ ਜੀ ! ਮੈ' ਭੌਗ ਖਾਈ ਹੈ, ਮੈਂ ਐਸੀ ਭੈਗ 
ਪਾਈ ਹੈ, ਤਿਸਕਾ ਅਮਲ ਕਦੇ ਨਹੀ ਉਤਰਦਾ ।"...ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਕਹਿਆ । “ਯਾਰੋ, 
ਖ਼ੁਦਾ ਅਗੈ ਹਥ ਜੋੜਹੁ, ਜੋ ਇਹ ਫਕੀਰ ਖੜਾ ਹੋਵੈ ।" ਤਬ ਬਾਬਾ ਉਠ ਬੈਠਾ। 
ਬਾਬੇ ਦੇ ਉਠਣੇ ਲਾਲ ਐਸਾ ਚਾਨਣਾ ਹੋਆ, ਆਖੀਐ ਕਈ ਹਜ਼ਾਰ ਸੂਰਜ ਚੜੇ 
ੈਨਿ ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਸਲਾਮ ਕੀਤਾ, ਆਖਿਓਸੁ : “ਜੀ ਤੂੰ ਮੇਹਰਬਾਨ ਹੋਹੁ ।” ਤਾਂ ਬਾਬੇ 
ਕਹਿਆ /'ਮੀਰ ਜੀ, ਜੋ ਤੂੰ ਮਿਹਰ ਚਾਹੁਤਾ ਹੈ । ਬੈਦੀਵਾਨ ਛੋਡ ਦੇਹੁ।” ਤਾਂ ਬਾਬਰ 
ਕਰਿਆ : “ਜੀ ਇਕ ਅਰਜ ਹੈ, ਜੇ ਹੁਕਮ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਕਹਾਂ।” ਤਾਂ ਬਾਬੇ ਕਹਿਆ : 
“ਕਹੋ ਜੀ।" ਕਹਿਆ, “ਜੀ ਇਕ ਬਚਨ ਦੇਹੁ ਤਾਂ ਛੋਡਾਂ ।” ਤਾਂ ਬਾਸ਼ੇ ਕਹਿਆ : 

- “ਜੀ ਮੈਂ ਇਹ ਮੰਗਦਾ ਹਾਂ, ਜੋ ਮੇਰੀ 
"ਤਾਂ ਬਾਬੇ ਕਹਿਆ : “ਤੇਰੀ ਪਾਤਸਾਹੀ 

`ਚਿਰ ਤਾਈਂ ਚਲੋਗੀ।" ਤਾਂ ਬਾਬਰ ਸਲਾਮ ਕੀਤਾ। 
,ਹਾਫੈਕਾਬਾਦ ਵਾਲਾਂ ਜਨਮਸਾਖੀ) 

ਉਹਨਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਹਾਲਾਤ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸੈਭਵ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਥਾਬਰ ਨੂੰ ਮਿਲੋਂ ਸਨ, (1519 ਤੋਂ 1521 ਈ : ਤੱਕ ਦੇ ਹਾਲਾਤ) ਤੌਜ਼ਕਿ ਬਾਸਗਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਆਚ ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਢਾਰ ਹੋਰ ਵੱਡੇ ਪਾੜਿਆਂ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ, ਭਾਵੇਂ ਬਾਬਰ 
ਵੱਲੋਂ ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਬਿਆਨਾਂ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਫੇਰ ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਵਰਣ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉੱਤੇ ਪੂਰੇ ਉਤਰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਭ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਨਿਰਦਈ ਅਤੇ ਰੱਬੀ 
ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਯੈਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
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ਦੂਸਰੇ ਬਾਬਰ ਦੇ ਕਲੰਦਰ ਹੋਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਖ਼ੁਦ ਬਾਬਰ, ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੀ ਗੁਲਬਦਨ ਅਤੇ 
ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਤਿੰਨੇ ਹੀ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਤਲੂੰਰੇ ਸਾਡਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨੀਹਾਂ ਉੱਤੇ ਉਸਰਿਆ ਬਾਬਰ ਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦਾ 
`ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣਾਤਮਕ ਚਿੰਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ ਵਿਚ ਦੱਸੀ ਗਈ ਉਸਦੀ ਫ਼ਕੀਰਾਨਾ ਤਬੀਅਤ ਦੀ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਚੌਥੇ ਬਾਬਰ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਹਿਣ ਉੱਤੇ ਏਮਨਾਬਾਦ ਦੇ ਕੈਦੀਆਂ ਨੂੰ 
ਰਿਹਾਅ ਕਰਨ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਉਸ ਦੇ ਵੱਡੋ ਵਡੇਰੇ ਤੈਮੂਰ ਨਾਲ ਇੱਨ ਬਿੰਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਬਰ 
ਤੈਮੂਰ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਐਸਾ ਸ਼ੈਦਾਈ ਸੀ, ਕਿ ਅਚੇਤ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕੰਮ ਤੈਮੂਰ 
ਦੋਂ ਬੇਮਿਸਾਲ ਅੰਦਾਜ਼ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਕਰਦੇ ਜਾਪਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਤੈਮੂਰ 1402 ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ 
ਕੈਦੀਆਂ ਸਮੋਤ ਅਰਦਬੀਲ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਉਥੋਂ ਦੇ ਇਕ ਸ਼ੀਆ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਰਵੇਸ਼ ਸੈਖ ਸਦਰੁ-ਦੀਨ-ਜਾਫ਼ੀ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਸੰਗਤ ਦਾ ਐਸਾ ਮਤਵਾਲਾ 
ਹੋਇਆ ਸੀ, ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਕੈਦੀਆਂ ਨੂੰ ਰਿਹਾਅ ਕਰਨ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੇਣ ਉੱਤੇ ਉਸੇ ਵੇਲੇ ਸਭਨਾਂ 
ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਿਹਾ: “ਮੈਂ ਨਿਰਾ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰ 
(ਹਾਂ, ਬਲਕਿ ਹਜੂਰ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ।' ਬਾਬਰ ਨੇ ਏਮਨਾਬਾਦ ਵਿਖੇ ਅਚੇਤ 
ਹੀ ਤੈਮੂਰ ਦੀ ਇਸੇ ਸਖਾਵੰੜ ਅਤੇ ਫਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅੱਗੇ ਦੁਹਰਾਇਆ। 

ਪੰਜਵੇ' ਖਾਸ਼ਰੀ ਜਲਾਲ ਆਪਣੀ ਸੈਸਾਰੀ ਅਵਸਥਾ ਸਮੇਂ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਮੰਗ ਫ਼ਕੀਰੀ 
ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਤੌਜਿਕਿ ਝਾੜਗੀ ਥਾਂ ਥਾਂ ਜੋੜਸ਼, 
ਤਾਰਾ-ਵਿਗਿਆਨ, ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਬਾਬਰ ਦੋ ਅਟੁੱਟ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਵਿਚ 
ਗਿਣਦੀ ਹੈ। 

ੇਵੇਂ ਬਾਬਰ ਦਾ ਫ਼ਕੀਰ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਨਸ਼ਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਬਿਲਕੁਲ ਉਸਦੇ 
॥ਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਭੰਗ ਧੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, 
ਤੱਜਕਿ ਬਾਬ਼ਗੀ ਵਿਚ ਇਕ ਘਟਨਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ। ਦਰਾ ਸ਼ੈਬਰ ਦੇ ਕੋਲ ਇਕ ਸਫ਼ੈਦ ਦਾੜ੍ਹੀ 
ਵਾਲਾ ਕੁਤਲੂਕ ਖ੍ਰਾਜਾ ਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਰਵੇਸ਼ ਬਾਬਰ ਨਾਲ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀ ਰਿਹਾ 
ਜੀ। ਬਾਬਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕੌਲ ਬੈਠੇ ਦਰਵੇਸ਼ ਮੁਹੌਮਦ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਫ਼ੌਜੀ ਨੂੰ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ 
ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਣ ਦਾ 'ਗੁਨਾਹ' ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, ਮਖੌਲ ਕੀਤਾ : “ਖ੍ਰਾਜਾ ਇਕ ਦਰਵੇਸ਼ 
ਅਤੇ ਬੁੱਢਾ ਹੋਕੇ ਹਮੇਸਾ ਸਰਾਬ ਪੀਂਦਾ ਹੈ। ਤੋਰੀ ਦਾੜ੍ਹੀ ਕਾਲੀ ਸਾਹ ਹੈ, ਪਰ ਤੂੰ ਕਦੇ ਨਹੀਂ 
ੋਤੀ। ਇਸ ਪਿੱਛੋ ਕੀ ਰਾਜ਼ ਹੈ ?" ਅੱਗੋਂ ਬਾਬਰ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : “ਮੇਰਾ ਇਹ ਕਾਇਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਮੈਂ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਪਰਹੇਜ਼ਗਾਰ ਨੂੰ ਪੀਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਸੋ ਮੇਰੀ ਆਖੀ ਗੱਲ 
'ਸਿਗਫ਼ ਇਕ ਮਸਲ ਸੀ। ਉਸ ਨੂੰ ਪੀਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ।'“ ਬਾਬਰ ਨਾਮਾ 
ਗਵਾਹ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਬਰ ਦੀਆਂ ਏਮਨਾਬਾਦ (ਸੈਦ ਪੁਰ) ਦੇ ਹਮਲੇ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ 
ਮੁਹਿੰਮਾਂ ਸ਼ਾਇਰੀ, ਸ਼ਰਾਬ, ਨਮਾਜ਼ ਅਤੇ ਰਾਹ ਜਾਂਦੇ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਮਿਲਣੀਆਂ ਨਾਲ 
'ਰੀਆਂ ਚੋਈਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਜਨਮਸਾਖੀ ਦਾ ਇਹ ਆਖਣਾ ਕਿ ਬਾਬਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਦਰਵੇਸ਼ ਮੰਨ ਕੇ ਭੰਗ (ਸ਼ਾਵਿਦ ਸ਼ਰਾਬ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
`ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਲਾਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਐਸਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿੱਤੀ, ਬਿਲਕੁਲ ਸਹੀ ਹੈ। 
-ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੇ ਅਗਲੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਬਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਸਿਰ ਨਿਵਾ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ ਉਹ ਆਪ ਪਰਹੇਜ਼ਗਾਰ ਦੇ ਜਜ਼ਬਾਤਾਂ 
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`ਦੀ ਐਨੀ ਕਦਰ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਨੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੂਫ਼ੀਆਨਾ 
ਰੋਗ ਵਿਚ ਮੋੜਨ ਵਾਲੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਰੋਗੀਨ ਤਬੀਅਤ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਅਸਰ ਕੀਤਾ 
ਰੋਵੇਗਾ। ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਸਹੀ ਹੋਣ ਦਾ 
`ਸਭਵਾਂ ਸਬੂਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਿਹੜੇ ਹਾਲਾਤ ਅਤੇ ਜਿਸ ਆਤਮਕ 
ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ੀ, ਬਾਕੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ 
_ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸੌਬੰਧਾਂ ਵਿਚ ਉਸੇ ਮਿਸਾਲ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਕੀਤੀ । ਭਾਵੇ' 1504 ਵਿਚ ਕਾਬਲ 
ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਉੱਚੀ ਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਅੱਗੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ 
ਵਾਲੇ ਪਾਕ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਤਾਣ ਬਾਬਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ, ਪਰ 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਜ਼ੋਰ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ 
ਵੇਖਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਮਨ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਕੁੱਝ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਨੇ 
ਏਮਨਾਬਾਦ ਦੇ ਗ਼ਗੀਬ ਲੋਕਾਂ ਨੰ ਢੇਰ ਤਸੀਹੇ ਦਿੱਤੇ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ 
ਨਜ਼ਰ ਹਾਲੋਂ ਬਹੁਤੀ ਧੁੰਧਲੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ । ਉਸ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਸ਼ੁਧ-ਨਗਨ ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ ਜੇਹੀਆਂ ਖੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜਸ਼ ਤੱਕ ਜਾਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦਾ ਤਾਣ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ 
ਗੁਨਾਹਾਂ ਲਈ ਤੌਬਾ ਕਰ ਸਕਣ ਦਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਵਲਵਲਾ ਸੀ : “ਐਸਿਆਂ ਫਕੀਰਾਂ ਹੋਂਦਿਆਂ 
ਸਹਰੁ ਮਾਰਣਾ ਨਾਹ ਬਾ।” ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਡੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗ ਤੱਕ ਆਪਣੀ 
ਦੂਆ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਕੀ ਹੋਇਆ ਜੇ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਹਾਲਾਤ ਅਧੀਨ ਗੁਮਰਾਹ 
ਰੋ ਕੇ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਉਹ ਪਲ ਆਉਣ ਲਈ ਪੂਰੀ 
ਆਤਮਕ ਸਾਮਿਗੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਉਹ “ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸੂਰਜਾਂ" ਦਾ “ਚਾਨਣਾ ਹੋਇਆ” 
ਤੱਕ ਕੇ ਗੁਰੂ ਬਾਬੇ ਨੂੰ ਸਜਦਾ (ਸਲਾਮ) ਕਰੇਗਾ। ਬਾਬੇ ਨੇ ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਾਬਰ ਦੇ 
ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਜਦੋਂ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਤੱਕਣ ਦਾ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਬਾਬਾ ਜੀ ਨੇ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਉਹ 
'ਚੀਜ਼ ਬਖ਼ਸ਼ ਦਿੱਤੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਉਸ ਨੇ ਤਲਬ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਬਾਬਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕੋਲੋਂ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦੀ ਤਲਬ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਸੋ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਅਤੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
'ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦੋ ਬਿੰਬ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਲੱਗੇ, ਕਈ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਦੇ 
ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਦੂਸਰਾ ਅਭੇਂਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ 
ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਰੰਗੀਨ ਜਲੋ ਗੁਰੂ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਹੁਸਨ ਦੇ ਦੀਦਾਰ 
ਵਿਚ ਖੜੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਕੁਮਵਾਰ ਅਨੰਤ ਅਤੇ ਥੋੜ-ਚਿਰੀ ਸ਼ਾਨ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ ਸਥਿਤੀ 
'ਉਪਜਾਉਂਦੇ ਹਨ: 

`ਦੁਨੀਆਵਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਹੋਇ ਦੇਇ ਮਰੈ ਪੁਤੈ ਪਾਤਿਸਾਹੀ। 
ਦੋਹ ਫੇਰੈ ਆਪਣੀ ਹੁਕਮੀ ਬੈਦੇ ਸਭ ਸਿਪਾਹੀ। 
_ਕੁਤਬਾ ਜਾਈ ਪੜਾਇਦਾ ਕਾਜੀ ਮੁੱਲਾਂ ਕਰੈ ਉਗਾਹੀ ।..... 
'ਾਬਾਣੈ ਘਰਿ ਚਾਲ ਹੈ ਗੁਰਮੁਖਿ ਗਾਡੀ ਰਾਹੁ ਨਿਬਾਹੀ। 
ਇਕ ਦੋਹੀ ਟਕਸਾਲ ਇਕ ਕੁਤਬਾ ਤਖੜੁ ਸਚਾ ਦਰਗਾਰੀ ।..... 

(ਵਾੜ ੨੬. ਪਉੜੀ ੩੧7 
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'“ਦੁਨਿਆਵਾ ਪਾਤਿਸਾਗੀ” ਕਾਲ ਦੀ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧ ਰੱਖਦੀ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ “ਬਾਬਾਣੈ ਘਰਿ” ਦੀ “ਚਾਲ” ਅਕਾਲ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਰਮਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀ 
ਹੈ। ਬਾਦਸ਼ਾਹੂੰ ਅਤੇਕਾਜ਼ੀ ਸੌਸਾਰੀ ਯੋਜਨਾ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ 
`ਸਿਦਜ਼ ਦੀ ਸੱਚੀ ਵਾਟ ਉਸਾਰ ਰਹੇ-ਹਨ। ਮਗ ਅਤੇ ਅਮਰ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ੌਕ ਦੀ ਪਾਲਣਾ 
ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਵੱਲ ਤ੍੍‌ਖਾਵੈਤ ਹਨ। ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਭਿੰਨਤਾ 
ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਦੋਵੇਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇੱਕੋ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਖੜੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਦੋਵਾਂ ਦੀਆਂ 
ਜੀਮਤਾਂ ਵਿੱਕੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪਰਖੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ ਸਥਿਤੀ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੂਰਨਾ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
`ਦੀਆਂ ਕੁਮਵਾਰ ਅਕਾਲ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਗਤੀਆਂ ਕੁੱਝ ਨਿਸਚਿਤ ਅਸੂਲਾਂ ਅਧੀਨ ਮਿਲਣਗੀਆਂ 
ਅੜੇ ਵਿਛੜਣਗੀਆਂ; ਘੱਟੇ ਘੱਟ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਕੋਈ ਸੋਬੋਧ ਸਥਾਪਤ ਹੈ। ਕਾਲ ਅਤੇ 
ਅਕਾਲ, ਸੰਸਾਰ ਅਤੇ ਪੈਕੀਬਰੀ ਸੱਚ, ਛਿਦੁ ਅਤੇ ਪੂਰਨਤਾ, ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਫ਼ਜ਼ਲ ਬਿਲਕੁਲ 
ਅੱਡੋਂ ਅੱਡ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੂਸਰਾ ਪਹਿਲੇ ਦੇ ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਦੀ ਉਡੀਕ ਵਿਚ ਹੈ। ਦੂਸਰਾ 
'ਉਛੀਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲਾ ਕਦੋਂ ਉਸ ਦੇ ਰੋਗਾਂ ਦੀ ਤਲਬ ਕਰਦਾ ਹੈਂ । ਠੀਕ । ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
ਅਕਸਭ ਅਗਿਆਨ ਅਤੇ ਪਾਪ ਦੇ ਹਨੇਰਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਧੀਨਤਾ ਕਬੂਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
'ਢੀ ਐਸਫਨ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲੋਂ ਉਸ ਦੀ ਹਾਰ ਕਿਤੇ ਵਡੇਰੀ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਗੁਨਾਹਗਾਰੀ ਅਤੇ 
ਮਝੂੂਸਿਡ ਭੂਪ ਜਿੰਦਗੀ ਦੈ ਔਸਤਨ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰਾ ਹੈ। ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਬਾਬਰ ਵਿਚ 
ਆਮ ਸੱਚ ਬੰਦੇ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਅਤੇ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਬੂਲਣ 
ਦਾ ਵਡੇਰਾ ਤਾਣ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਜਨਮਸਾਖੀ ਦੇ ਇਸ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਬੜੇ ਜਿਗਰੇ 
ਨਾਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ, ਕ੍ਰਿ ਬਾਬਰ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ 
ਅਸਲ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਅੱਗੇ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ : 

ਬਾਬਰ ਕੇ ਬਾਬੇ ਮਿਲੋ ਨਿਵਿ ਨਿਵਿ ਸਭ ਨਬਾਬੁ ਨਿਵਾਇਆ। 
(ਵਾਰ ੨੬. ਪਉੜੀ ੨੧) 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਮਕਾਲੀ ਰਚਨਾ “ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਆਪਣੀ 
ਧੌਰਾਣਿਕ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਅਸਚਰਜ ਧੁੰਧ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਸਹੀ 
ਰੋਬਨੀ ਵੀ ਪਾਈ ਹੈ, ਨੇ ਅਜਿਹੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਮੁਗਲ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ : 

ਥਾਬੇ ਕੇ ਬਾਬਰ ਕੇ ਦੋਊ। 
ਆਪ ਕਰੇ ਪਰਮੇਸਰ ਸੋਊ । 
ਦੀਨ ਸਾਹ ਇਨ ਕੋ ਪਹਿਚਾਨ । 
ਦੁਨੀ ਪਤਿ ਉਨ ਕੌ ਅਨੁਮਾਨੋ । (੩-੬ 

ਏਥੇ “ਦੀਨ ਸਾਹ” ਅਤੇ “ਦੁਨੀ ਪਤਿ” ਇਕੋਂ ਇਲਾਹੀ ਹੁਕਮ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ 
'ਸਭਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆਵਾਂ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪਹਿਲੀ ਸੁਭਾ ਵਜੋਂ ਦੈਵੀ ਅਤੇ 

ਸੰਸਾਰੀ ਹੈ। “ਦੁਨੀ ਪਤਿ" ਦੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਘਟਨਾਵਾਂ ਉਸਦੇ ਰੁਤਬੇ ਨੂੰ 
ਰਿਸ਼ੀ ਤੋਂ ਵਧਾਉਂਦੀਆਂ-ਘਟਾਉਂਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। “ਦੁਨੀ ਪਤਿ” ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ 

ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅੰਬਾਂ ਦੇ ਘਟਣ-ਵਧਣ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ “ਦੀਨ ਸਾਹ” ਨੇ ਉਸ 
ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣਾ ਵਿਸੇਸ਼ ਰਵੱਈਆ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਹੈ; ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਆਫ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਹਾਲਾਤ 
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ਵੇਖਣੇ ਹਨ, ਉਸ ਉੱਤੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸਹੀ ਘੜੀ ਨੂੰ ਜਾਣਨਾ ਹੈ; ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਉਸ 
ਹੱਥੋਂ ਆਪਣੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਦੇ ਵੇਲੇ ਨੰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਖੁੰਝਾਉਣਾ । ਗੱਲ ਕੀ “ਦੀਨ ਸਾਹ” ਅਤੇ 
“ਦੂਨੀ ਪਤਿ” ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਇੰਤਜ਼ਾਮ ਦਾ ਗੁਪਤ ਨਜ਼ਸ਼ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਉਸਦੀ ਹਰਕਤ_ ਦੇ ਸਿਰਫ਼ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਚਿਹਨ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੇ ਸੂਖਮ ਸ੍ਰੋਤਾਂ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜੀੜੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਸੋਂ ਰਿਹਾ ਸੀ; ਕਦੇ ਇਸਦੀਆਂ ਅਚੋਤ ਦੂਰੀਆਂ 
ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਧੰਧਲਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਕਦੇ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਕਦ ਦਰਸ਼ਟਮਾਨ ਧਰਾਤਲ 
ਦੇ ਨੋੜੋ ਆਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਕਦੇ ਮੁਗਲ ਹਕੂਮਤ ਵਿਚ ਲਾਹੂਤੀ ਦੇ ਨੂਰ ਦੀ 
ਕੋਈ ਕਿਰਨ ਸੁੱਟਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਦੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵੀਭਤਸ ਅਗਿਆਨ ਦੀ ਸੁੱਝ ਅਤੇ ਇਕੱਲ 
`ਵਿਚ ਛੱਡ ਕੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜ-ਵਿਛੋੜ ਲੈਂਦਾ ਸੀ। ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹੜ 
ਦੀਆਂ ਅਚੇਤ ਤੈਹਾਂ ਵੱਲੋਂ ਹਰਕਤ ਕਰ ਰਿਹਾ ਇਹ ਹਜੀਜੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦਾ ਸੁਪਨਾ 
ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਸਾਂਝ ਨੰ ਨਰੋਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ 
`ਨੇ ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਇਸ ਬਾਰੀਕੀ ਦੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸੋਭਾਲ ਕੇ ਰੱਖਿਆ ਸੀ, ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 

ਅਤੇ 'ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਨਕ' ਦੇ ਗੁਮਨਾਮ ਕਰਤਾ ਜੀ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਬਾ-ਮੂਬੀ ਕੀਤਾ, ਜਿਵੇਂ, ਇਮਾਦਾ ਉਸ ਸ਼ਾਅਦਤ ਦੇ 
ਕਰੜਾ ਗੁਲਾਮ ਅਲੀ ਖ਼ਾਂ ਸਯਦ ਨੇ, ਉਮਦਾਤ-ਤਾਤਵਾਗੰਖ ਦੇ ਕਰਤਾ ਮੁਨਸ਼ੀ ਸੋਹਨ ਲਾਲ 
ਸਗ ਨੇ, ਤਵਾਗੀਮ ਏ ਸੱਦੇ ਕਰਤਾ ਖੁਸ਼ਵਜਤ ਰਾਇ ਨੇ, ਅਤੇ ਇਬਰਤਾਨਾਆ ਦੇ ਕਰਤਾ 
ਮੁਜ਼ਤੀ ਅਲੀ-ਉਦ=ਦੀਨ ਨੇ। (ਵੇਖੋ ਮਸਤੀ ਦਾ ਨਮਾਜ਼ੀ (ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ) ਵਿਚ 
ਇਹਨਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ) 

ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਸਾਂਝ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਮਾਲਸ 
'ਤੂਪ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਉੱਤੇ ਵੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ ।'ਜਿਉ ਕਰਿ ਸੂਰਜੁ ਨਿਕਲਿਆ” ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ 
ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਚਰਚਾ ਪਿੱਛੋਂ ਏਥੇ ਇਹ ਸੈਕੇਤ ਕਰਨਾ ਹੀ ਕਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਅਸਲ ਮਰਕਜ਼ ਵੱਲੋਂ ਆਉਂਦੀ ਰਸਨ ਨੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ' ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਆਪਣਾ ਰੱਬੀ ਕਾਨੂੰਨ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੇ ਅਤੇ ਨਿਆਰੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪੇਸ 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਹ। ਦੂਜੋ ਪਾਸੋ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਅਸਲ ਮਰਕਜ਼ ਵੀ ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਜ਼ਿੰਦਾ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਲੋੜੀਂਦੀ ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਇਸਲਾਮੀ ਤਸੱੁਫ, ਹਦੀਸੀ ਪਰੰਪਰਾ, ਸਰਾ ਤੌਹੀਦ ਉੱਤੇ ਉਸਰੇ ਫ਼ਲਸਫੇ 
ਅਤੇ ਇਖਲਾਕ ਲਈ ਬੇਗਾਨੇ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਵਹ ਪੱਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਪ੍ਰਤੀ ਮਹਿਮਾਨ ਵਾਲਾ ਨਿੱਘ ਰੱਖਦੇ ਹਨ; ਨਾਲ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਅਤੇ ਨਿਆਰੇਪਨ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨਿਰਲੇਪ ਸੁਆਦ ਲੈਦੇ ਹਨ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਵਿਸਲਾਮ ਦੇ ਅਸਲ 
'ਮਰਕਜ਼ ਦੀ ਕੁੱਝ ਯਾਦ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਅਮਲ ਵਿਚ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਉਸ ਦੀ ਕਿਸੇ ਕਿਸੇ ਪਾਵਨ 

`ਕਿਰਨ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਮਿਲੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਬ-ਸੱਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਕਦੇ ਕਾਫ਼ੀ 

ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਅਤੇ ਕਦੇ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਲਘੂ-ਅੱ਼ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਮੁਗ਼ਲ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਅਸਲ ਕੇਂਦਰ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਦੀ 
ਹੈ, ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਜਵੱਲਤ ਹੋਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਓਨਾ 

ਚਿਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਬੇਤਰਤੀਬੀ ਖਰ੍ਵਵੀ ਅਤੇ ਤੋਰ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 
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_ਤਰਕਵਾਦੀਆਂ, ਕਾਜ਼ੀਆਂ, ਕਰਾਮਾਤੀ ਵਲੀਆਂ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲੋ, ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਬਾਬਰ ਦੀ ਚੇਡਨਾ ਅੰਤੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਕਸ਼ ਮਿਲਦੇ ਸਨ। ਨਿਰਾਕਾਰੀ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਹ ਬਾਬਗੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਹੀ ਤੇਜ਼ ਜਾਂ ਮੱਧਮ ਅੰਗ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਕੁੱਝ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਅਸਲ ਮਰਕਜ਼ ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੌੜੇ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਤੀਬਰ ਬਿਬੇਕ ਅਤੇ 
ਡੂੰਘੀ ਇਬਾਦੜ_ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਨ, ਪਰ ਕੁੱਝ ਅਸਲ ਮਰਕਜ਼ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਕਤੀ ਜਲਾਲ ਖੁਣਸ ਅਤੇ ਅਭਿਮਾਨ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਪਕੜ ਵਿਚ ਸੀ। ਬਾਬਰ 
ਅੜੇ ਮੁਗਲਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਤਾਮਜੀ ਅੰਸ਼ ਰੱਖਦੀ ਸੀ। ਇਹ ਲੀਕ ਹੈ, 
ਕਿ ਬਾਬ਼ਰ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਅਸਲ ਮਰਕਜ਼ ਦੇ ਓਨਾ ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ ਸਨ, 
ਜਿੰਨਾ ਕਿ ਮਰਦਾਨਾ, ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ, ਲੋਕ ਕਥਾ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਦੇ ਸਾਈਂ ਅੱਲਾ 
ਦਿੱਤਾ, ਪਾਕਪਟਨ ਅਤੇ ਮੁਲਤਾਨ ਦੋ ਸੂਫ਼ੀ ਦਰਵੇਸ਼, ਅਤੇ ਬਗ਼ਦਾਦ ਦੇ ਬਹਿਲੌਲ ਦਾਨਾ 
ਆਪਣੀ ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਨੇੜੇ ਸਨੂ। ਇਹ ਨੇਕ ਇਨਸਾਨ 
ਅਜਿਹੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਜੀਬਰੀ ਆਮਦ 
ਢੀ ਮਹਾਨਤਾ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣੂ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੀ ਰਾਜ਼ਦਾਨ, ਚਿੰਤਨ 
€। ॥ਸਿਸ ਅਤੇ ਇਲਾਰੀ ਯਾਂਦ ਦੀ ਹਮਸਫ਼ਰ ਮੁਰੀਦ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਅਜਿਹੇ ਫ਼ਕੀਰ-ਸੀਰਤ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਪਜੀਅਤੇ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਬਾਬਰ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਜਾਨਸ਼ੀਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਸੀ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਉਹ ਅਜਿਹੋ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਸੋਮਿਆਂ ਵੱਲ ਵੇਖਦੇ ਅਤੇ 
ਾਂਘਦੇ ਸਨ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੋਰ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ 
ਵਰ ੮ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਿਹੜੀ 
ਸਤ "ਨ ਚ ਦਮ ਖੱਟ ਨਿਆਂ ਖਿਚ ਪਹਰ 

। 
0੪॥ ਢੀ ਉਦਾਸੀ ਜਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕਾਜ਼ੀ ਰਕਨਦੀਨ ਅਤੇ ਪੀਰ 

ਦੁਮੜਗ਼ੀਰ (ਦੂਜੋ) ਵਰਗੀ ਅਜਿਹੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਮਿਲੋ, ਜਿਹਨਾਂ ਕੋਲ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਜਾਨਦਾਰ 
ਸਰਹਾ ਦਾ ਦੀਰਘ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਤਸਵੁੱਫ ਦਾ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਚਿੰਤਨ ਸੀ। ਉਹ ਉੱਚੀ ਪੱਧਰ 
ਦੇ ਤਰਕਵਾਦੀ ਸਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦੈਵੀ ਮਿਲਣੀ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਤਰਕ 
ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਆਬ ਦਮਕਣ ਲੱਗੀ । ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ, ਉਹ ਉੱਪਰ-ਕਥਿਤ 
ੱਬੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਜਾ ਖਲੌਤੇ। ਰੁਕਨਦੀਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਾਂ 
ਖੁੱਲੇ ਮਿਲਦੀਆਂ ਤੁਰਕੀ ਅਤੇ ਅਰਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਦੀਆਂ ਥਗ਼ਦਾਦੀ ਲਿਖਤਾਂ“ ਜੇ ਦੋ ਸਦੀਆਂ 
ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਮੰਨ ਲਈਆਂ ਜਾਣ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕੁੱਝ ਵਿੱਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ 
0), ਫੇਰ ਵੀ ਇਸ ਤੋਂ ਇਹੋ ਗੱਲ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਲਿਖਤਾਂ ਉਸ ਯਾਦ ਦਾ ਸ਼ਿੰਥ 
ਹਲ, ਜੋ ਕਿ ਇਸਲਾਮੀ ਸੈਸਕਾਰ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਉੱਕਰੀ ਗਈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਲਕ 
॥ਾਹਿਬ ਬ਼ਗ਼ਦਾਦ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਗਏ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
`ਚੀਆਂ ਮੱਥਾ ਫੇਰਣ ਅਤੇ ਚਸ਼ਮੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀ 
ਨੂੰ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਹਲੂਣਾ ਦੇਣ ਦੀ ਤਾੜ਼ਤ ਰੱਖਦੀਆਂ ਸਨ। ਅਠਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਜਦੋਂ 
ਕਿ ਸਿੱਖ ਬਗ਼ਦਾਦ ਦੇ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਕੋਈ ਵਿਲੱਖਣ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹਸਤੀ 
ਨਹੀਂ ਸਨ ਰੱਖਦੇ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਆਦਮੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਤੀਬਰ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਾਬਤ 
_ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਰਾਰਤ ਉਪਜਣੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਦੂਰ ਦੀ ਗੱਲ 
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`ਹੈ। ਇਹ ਲਿਖਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਮੁਰੋਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਿਹਰ-ਮਹੱਬਤ ਦੇ 
ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਦਰਸਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਨਾਂਹ ਅਜਿਹੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਉੱਨੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ 
`ਤੱਕ ਵੀ ਕਿਸੇ ਦੀ ਰੋਜ਼ੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੋਂ ਸਕਦੀਆਂ ਸਨ। ਉਂਵ ਵੀ ਉੱਤਮ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸ਼ੈਤਾਨੀ ਗੋਂਦ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਅਸੋਭਵ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਤਰਕਵਾਦੀ ਵੀ ਮਿਲੇ, ਜਿਹੜੇ ਜਾਂ ਤਾਂ ਪਾਣੀਪਤ ਦੇ ਸ਼ੇਖ ਸ਼ਰਫ਼ ਅਤੇਂ ਮੀਆਂ 
ਮਿੱਠਾ ਵਾਂਗ ਬਹੁਤੀ ਜਾਨਦਾਰ ਸ਼ਰਾ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰ ਰਹੇ, ਜਾਂ ਖ਼ਰਾਜਾ ਅਜਮੇਰ 
ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਉੱਤੋ ਮਿਲੋ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਨਾਨਕ ਵੋਰੋ ਨੜੇ ਮਿਲੋ ਯਾਕੂਬ ਅਤੇ ਜਲਾਲੁਦੀਨ 
ਵਰਗੇ ਸਯਦ ਪੀਰਾਂ ਵਾਂਗ ਬੋਜਾਨ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੀ ਹੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਬਹੁਤ ਸੈਕਵ ਹੈ, 
ਅਜਿਹੇ ਤਰਕਵਾਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਿਬੇਕ ਰਾਹੀਂ ਵਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਤਬਦੀਲ 
ਹੋਏ ਹੋਣ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਚੇਤ ਮਨ ਵਿਚ ਖੁਣਸ ਅਤੇ ਹੱਠ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿੱਚੇ ਵਿਚ ਸੁਲਗ 
ਹੀ ਹੋਵੇ । ਬੇਜਾਨ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੇ ਪਾਬੋਦ, ਪਰ ਲਤੀਫ਼ ਅਕਲ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਅਜਿਹੇ ਫ਼ਕੀਰ-ਚਿੰਤਕਾਂ 
ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦਾ ਅੰਗ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਤਾਂਘ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਾਂਘ ਦੀ ਬਰਬਾਦੀ 
ਦੀ ਘੜੀ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਲੰਮੋ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਸੈਕਟ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ 
ਵਾਪਰਦੀ ਸੀ। ਤਦੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਇਕ ਥੇਕਿਰਕ ਖਿਚਾਉ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਸੈਕਟਸ਼ੀਲ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਸਕ ਵਰਗ ਦੀ ਜ਼ਿਹਨੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰ 
ਰਹੈ ਅਤੇ ਬੇਜਾਨ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰ ਰਹੇ ਕਾਜ਼ੀਆਂ, ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਅਤੇ 
ਸ਼ਰਾ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਨੁਕਤਾਦਾਨਾਂ, ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚ ਮਖ਼ਮੂਰ ਅਤੇ ਮੁਹੰਮਦੀ 
'ਇਲਹਾਮ ਦੇ ਸਹੀ ਸਿਤਾਰੇ ਰੋਣ ਦੇ ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦਾ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਂਵ 
ਇਹਨਾਂ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਸਥਿਤੀ ਵਾਲੇ ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਕਦੇ ਨਾਂਹ ਕਦੇ ਰੱਬੀ 
ਫ਼ਜ਼ਲ ਵੱਲ ਮੁੜ ਆਉਣ ਦੀ ਸੈਗਾਵਨਾ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਨਾਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੰਦੀ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੁਨਿਆਵੀ ਆਸ਼ਿਆਂ ਵਾਲੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਬਰ ਅਤੇ 
ਗਜ਼ਬ ਨਾਲ ਤੋੜ ਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਰਮ ਨਾਲ ਨੂਰੋ ਨੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਹਿਬ 
ਨੰ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਫ਼ਕੀਰ, ਜਿਵੇਂ ਵਲੀ ਕੰਧਾਰੀ, ਹਮਜ਼ਾ ਗਉਸ, ਪੀਰ 
ਮਿੱਠਣ ਸ਼ਾਹ, ਸਰਸਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਮਿਲੇ ਖ਼ੂਾਜਾ ਅਬਦੁਲ ਸ਼ਕੂਰ, ਬਹਾਵਲ ਹੱਜ, ਸ਼ਾਹਵਾਜ਼, ਫ਼ਰੀਦ 
`ਦੀਲਾ” ਅਤੇ ਜਲਾਲਦੀਨ ਆਦਿ ਮਿਲੇ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਭਨਾਂ ਦੀ ਵਲੀ-ਰਉਉੈ ਨੰ ਬੇਹੋਸ਼ ਕਰਕੇ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੂਸਾ ਵਾਲੀ ਨੂਰੀ ਨਜ਼ਰ ਵਾਲੇ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਕਰਾਮਾਤੀ ਅੰਸ਼ 
ਐਨਾ ਦੁਨੀਆਂਦਾਰ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦਾ ਕਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਬਣੇ ਹੀ ਨਾਂਹ। ਮੁਗ਼ਲ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਖ਼ੂਬ ਸਮਝਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਅਰਥ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਸੈਸਾਗੀ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦ ਦੇ ਅਧੀਨ ਪੂਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ 
ਸੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਆਖ਼ਰੀ ਇਨਕਾਰ ਲਈ ਜੇਤੂ ਅਡੋਲਤਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਬਾਥਰ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਸੁਮੇਲਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ 
ਸਮਰੱਥਾ ਸੀ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਰਿਬ ਦੀ ਰਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਤਾਂ ਉਸ 
ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫਿੱਨ-ਭੋਦ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾਂ। 
ਅਜਿਹੀ ਅਨੁਭਵੀ ਸਥਿਤੀ ਉੱਤੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕੋਲੋਂ ਭਾਵੇ' ਕਿਸੇ ਵੀ ਚੀਜ਼ 
ਦੀ ਤਲਬ ਕਰਦਾ, ਉਸਨੇ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੀ। 
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ਜਦੋਂ ਬਾਬਰ ਤੈਮੂਰ ਦੀਆਂ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਸ਼ਾਨਾਂ ਦੇ ਖਰਾਬ ਲੈਂਦਾ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਹਿਣ ਉੱਤੇ ਏਮਨਾਬਾਦ ਦੇ ਕੈਦੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕੈਦ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰ ਦਿੰਦਾ 
`ੈ: ਬਾਬਰੇ ਪਾਇਿਸਾਹਿ ਹੁਕਮੁ ਕੀਤਾ : “ਜੋ ਬੋਦ ਹੈ, ਸੋ ਛੋਡ ਦੇਹੁ, ਅਤੇ ਵਸਤੁ ਫਿਰਿ 
ਦੇਹੁ”... (ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮਸਾਖੀ), ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਵਿਚ 
ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼.ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ, ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਆਖ਼ਰੀ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਦਰਵੇਸ਼ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਬਾਬਰ ਦੇ ਤੀਬਰ ਅਹਿਸਾਸਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੋ ਦਰਜੇ ਉੱਤੇ ਸੀ। ਪਾਣੀਪਤ ਦੀ ਜਿੱਤ ਪਿੱਛੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਖਜ਼ਾਨਾ ਲੁਟਾਉਣਾ 
'ਅਤੇ ਬਾਗਿ ਜ਼ਰਅਫ਼਼ਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਵਾਂਗ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਦਿਨ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਦੀ ਤਾਂਘ 
'ਇਸੇ ਹੀ ਤੀਬਰ ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਸੀਮਤ ਜਿਹਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਦਿੰਦੇ ਹਨ“ ਜਦ ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ 
ਜਾਨ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਬਾਬਰ ਨੇ ਕੋਹਨੂਰ ਹੀਰਾ ਭੇਟ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਹੀ ਅੱਲਾ 
-ਕਰੀਮ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਦਿੱਤੀ, ਤਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਦੋ ਜਿੱਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈਆਂ : ਉਸ 
ਅੰਦਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜਲਾਲ ਨਾਲੋਂ' ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਵਧੇਰੇ ਰੌਸ਼ਨ ਹੋ ਉੱਠੀ; 
ਦੂਜੈ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸੰਸਾਰ ਨਾਲੋਂ ਉਸ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੇੜੇ ਹੋ ਗਿਆ। ਬਾਬਰ ਦੀ ਦੂਸਰੀ 
ਜਿੱਤ, ਜਿਸ ਦਾ ਸੋਬੋਧ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਹਮਾਲ ਨਾਲ ਹੈ, ਸੌਸਾਰ 
'ਵੱਲ' ਪੂਗੇ ਮੁਕੜ ਨਾਂਹ ਹੋਈ ਪਰ ਦੈਵੀ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ ਵੱਲ ਤੱਕਦੀ ਉਹ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਦੁਆ ਹੈ, 
ਜਿਹੜੀ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਕ ਦੀ ਇਕ ਤਰਜ਼, ਇਕ ਪਵਿੱਤਰ ਤਸਵੀਰ, 
ਇਕ ਥੇਦਾਗ਼ ਜਿਸਮ, ਅਤੇ ਸੰਭਵ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਬੇਨੁਕਸ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਢਲਿਆ ਵੇਖਣਾ 
ਚਾਹੂੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਬਰ ਦੀ ਇਹ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਢੁਆ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਯੁੰਧਲੀ 
ਅਗੋਂ ਬਹੁਕ ਅਪੂਰੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਸੁਪਨੇ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦਾ ਪੂਰਾ ਹੱਡ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕੀ। ਸੋ 
ਛਾਵੇਂ 0ਮਾਪਹ ਨੂੰ ਮਾ॥ ਧੋਲੋਂ ਇਕ ਅਧੂਰਾ ਸੁਪਨਾ ਹੀ ਮਿਲਿਆ, ਪਰ ਵੇਰ ਵੀ ਉਹ ਮੁਗ਼ਲ 

.(੯੦ । ਜਿਢਲ ਦੀ ਮਿੱਧ (੧੧੧॥॥) ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸਹੀ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਮੰਨਣਾ 
। 
26 ਢਸੈਬਰ, 1230 ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਬਾਬਰ ਇਸ ਫ਼ਾਨੀ ਦੁਨੀਆ ਤੋਂ' ਕੂਚ ਕਰਨ ਲੱਗਾ, 

ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਰਮਾਯ੍ਹੀ ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਖ਼ੋਸ਼ ਕਬੀਲਾ ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ ਮਿਹਰ ਨੂੰ ਸੌਂਪਿਆ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਕੀਤੀ !“ ਹਾਮਯੂੰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਭਾਰੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਪਈ। ਉਸ 
ਲੇ ਆਪਣੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਕ ਦੀ ਮਿੱਥ ਬਣਾ ਕੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਅੱਗੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ 
ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਹ ਇਸ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤਾ ਚੇਤੰਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। 1531 ਤੋਂ 1540 ਈਸਵੀ 
ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਰਮਾਬੂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਪਚਿਲਾ ਢੌਰ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ 
'ਉਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਗੈਗੀਰਤਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਸੈਬੈਧੀ 
ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਚੋਡੌਨ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਆਦਿ ਕਾਲੀਨੀ ਮਨੁੱਖ (£:1001006 ੧091) 
ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਮਾਸੂਮੀ ਨੇਕੀ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸੇਧ ਵਿਚ ਰੱਖ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਬਾਬਰ 
`ਢੀ ਅੰਤਮ ਨਸੀਹਤ ਨੂੰ ਉਹ ਲਗਾਤਾਰ ਯਾਦ ਰੱਖ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦੀ ਇਲਾਹੀ 
ਪੂਰਤੀ ਕੇਵਲ ਆਪਣੇ ਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਚੰਗਾ ਸਲੂਕ ਕਰਨ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਜਾਂ 
ਬਹਿਜ਼ਾਦਾ ਕਾਮਰਾਨ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਆਪਣੇ ਨੌਕਰ (ਸੱਕਾ) ਨੂੰ ਦੋ ਦਿਨ ਦੀ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਬਖ਼ਬ਼ਕੇ ਆਪਣੀ ਆਦਿ ਕਾਲੀਨੀ ਨਿਰਛੱਲ ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ।” 
ਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਜ਼ ਦੀ ਮਿੱਥ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਕੇਵਲ ਬਾਬਰ ਦੀ ਅੰਤਮ 
ਨਸੀਹਤ ਦੀ ਯਾਦ, ਆਮ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪੱਧਰ ਦੀ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਸਾਦਾ ਇਨਸਾਨ ਦੀਆਂ ਖ਼ੁਬੀਆਂ 
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`ੀ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਰਮਾਯੂੰ ਦੀ ਅੰਤਰੀਵ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਇਕ ਭਾਰੀ 
ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ; ਉਸ ਦਾ ਧਿਆਨ ਇਕ ਤੀਬਰ ਜਲਵਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ; ਗੱਲ 
`ਕੀ ਬਾਬਰ ਵਾਲੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਅਨੇਕ ਮੂੰਹੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਸਮੋਤ ਅਜਿਹੀ ਸੱਚੀ 
ਦੁਆ ਵਿਚ ਪਲਟਣ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ । ਇਹਨਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਹਮਾਯੂ ਦਾ ਅਮਲ ਇਕ ਬੇਰੁੱਤੀ ਜੋਹੀ 
ਖ਼ੁਮਾਰੀ ਦਾ ਕੈਦੀ ਰਿਹਾ। ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਚਾਲ ਬਹੁਤ ਸੁਸਤ ਸੀ; ਦੇਸ਼-ਕਾਲ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰਲੇ ਦੈਵੀ ਆਪੇ (0੪0੬ 50) ਨਾਲ ਉਸ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਮਾਮੂਲੀ ਸੀ; ਅਤੇ ਉਹ ਬਹੁਤ 
ਬੇਅਰਥ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਪਰ ਕਦੋ ਕਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਸੀ । ਹਮਾਯੂੰ 
`ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਨੌਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਥਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਉਸ ਧਰਾਤਲ ਤੱਕ 
ਨਾਂਹ ਉੱਠੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਪਰਾ-ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਸਦਕਾ ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਿਚ ਬੈਠੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੋਈ ਕੰਨਸੋਅ ਪੈਂਦੀ, ਅਥਵਾ ਹਮਾਲ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਚਲਾ ਰਿਹਾ ਖ਼ਿਆਲ ਉਸ ਦਿਸ਼ਾ ਤੱਕ ਨਾਂਹ ਆਏ, ਜਿਥੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੀ ਕੋਈ ਰਮਜ਼ ਉਹਨਾਂ ਥਾਣੀ ਗੁਜ਼ਰਦੀ। ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਕ ਦੀ ਮਿੱਥ ਹੋਣ 
ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਇਕ ਐਸੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਹਮਾਯੂ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਅਚੇਤ ਦੂਰੀਆਂ ਕੋਈ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਰੱਖਦੀਆਂ ਸਨ; ਪਰ ਹਮਾਯੂੰ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਚਲਾ ਰਹੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਕੋਈ ਸੁਜੀਵ ਜੋੜ ਉਸ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

1540 ਈਸਵੀ ਤੋਂ 1555 ਈਸਵੀ ਅਰਥਾਤ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਨੂੰ ਦੁਬਾਰਾ ਫ਼ਤਹ ਕਰਨ 
ਤੱਕ ਦਾ ਸਮਾਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਦੱਗ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੇ 
ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਕ ਹੋਣ ਦੀ ਮਿੱਥ ਉਸਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਹੋਈ। 
ਇਹ ਦੌਰ ਉਦੋਂ ਸੁਰੂ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ ਹਮਾਯੂੰ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਅਸੀਸ ਲੈਣ ਲਈ 
ਪਸ਼ੂਰ ਵਿਖੇ ਪਹੁੰਚਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੋਵਲ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਕਰਦੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਬਿਲਕੁਲ ਠੀਕ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਕ ਤਾਂ ਸ਼ੇਰ ਸ਼ਾਹ ਸੂਰੀ ਤੋਂ ਹਾਰ ਖਾ ਕੋ 
ਲਾਹੌਰ ਜਾਂਦੇ ਸਮੇਂ ਹਮਯੂ ਖਫੂਰ ਦੇ ਨੇੜਿਉਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਸੀ, ਦੂਜੇ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਨਿਰਵਿਘਨ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਪਿਛਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਇਹ ਘਟਨਾ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਅਤੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬਧਾਂ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ। ਪਿੱਛੇ 
ਅਸੀਂ ਸਾਬਤ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਬਾਬਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਅਜ਼ਮਤ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਐਨ ਸਰਵ ਹੈ ਹਮਾਯੂੰ, ਜੋ ਕਿ ਏਮਨਾਬਾਦ ਦੀ ਘਟਨਾ ਸਮੇਂ ਗਿਆਰਾਂ 
ਸਾਲ ਦਾ ਸੀ, ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ। 
ਸੋ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੰਦੇਰ ਨਹੀਂ ਕਿ ਹਮਾਬੂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਬਰ ਨੂੰ 
ਦਿੱਤੀ ਅਸੀਸ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਵੇਲੋ ਯਾਦ ਆਈ ਹੋਵੇਗੀ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹ ਦੂਸਰੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਹੋਵੇਗਾ। ਹਮਾਯ ਦੇ ਹਮਸਫ਼ਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਜੌਰਰ ਦੀ ਰਚਨਾ 
"ਤਜ਼ਕਰਿ ਅਲ ਵਾਕਯਾਤ” ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ੇਰ ਸ਼ਾਹ ਸੂਰੀ ਹੱਥੋਂ ਹਾਰ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ 
'ਉਸਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਭਰੇ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਸਰਹਿੰਦ, ਮਾਛੀਵਾੜਾ ਅਤੇ ਜਲੰਧਰ ਵਿਚੋਂ' ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਦੱਸਦੀ ਹੈ।” ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਮਾਨ-ਲੱਦੇ ਲਸ਼ਕਰ ਲਾਹੌਰ ਜਾਂਦੇ ਸਮੇਂ' ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ 
ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਦੇ ਬਿਆਸਾ ਪਤਨ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਹਾਂ; 
'ਇਹਨਾਂ ਦੁੱਖਾਂ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਹਮਾਯੂੰ ਇਕ ਸੱਚੇ-ਸੁੱਚੇ ਦਰਵੇਸ਼ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਆਪਣੇ ਦੁੱਖਾਂ ਦੀ ਦਾਰੂ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਉਮੀਦ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਸਿਪਾਹੀਆਂ 
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ਮੋਤ ਖਡੂਰ ਪਹੁਚਿਆ। ਉਦੋਂ ਜੌਹਰ ਅਤੇ ਕੋਈ ਉੱਚਾ ਅਹੁਦੇਦਾਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਨਹੀਂ 
ਰੋਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵੱਲ ਅਕੀਦਤ ਰੱਖਣ 
ਸ੍ਮਂ ਵੀ ਇਹ ਬਰਦਾਸ਼ੜਹ ਨਹੀਂਸੀ ਕਰ ਸਕਦੀ ਕਿ ਕੋਈ ਵਿਦਵਾਨ ਜਾਂ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰ ਵਿਅਕਤੀ 
ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਜ਼ੈਰ ਇਸਲਾਮੀ ਫ਼ਕੀਰ ਅੱਗੇ ਝੁਕਦਾ ਜਾਂ ਸਜਦਾ ਕਰਦਾ ਵੇਖਕੇ 
ਅੰਦਰੋਂ ਅੰਦਰ ਹੱਸਣ ਦੀ ਗੁਸਤਾਖ਼ੀ ਕਰੇ । ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਹ ਜ਼ਿਕਰ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸੰਕੋਚ ਕੀਤਾ, 
ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਦਰਬਾਗੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਿਸੇ ਉੱਚੀ 
ਸੂਰ ਵਿਚ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਜਾਂ ਹੌਸਲਾ ਦਿੱਤਾ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਇਹੋ ਸੀਮਾ, ਇਹੋ 
'ਥੈਧਨ ਅਤੇ ਇਹੋ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਹੈ। 

`ਜਦ ਹਮਾਯੂ ਖਡੂਰ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਖੇਡਦਿਆਂ 
ਵੇਖ ਰਹੇ ਸਨ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਿੱਠ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਤੱਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 

ਵੱਲ ਨਾਂਹ ਵੇਖਿਆ। ਇਸ ਉੱਤੇ ਹਮਾਯੂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਅਪਮਾਨ ਲੱਗਿਆ। ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਕ 
ਅਝੱਲ ਕਹਿਰ ਜਾਗਿਆ, ਅਤੇ ਤੇਗ਼ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਉੱਤੇ ਹੱਥ ਜਾ ਟਿਕਿਆ, ਪਰ ਉਹ ਤੇਗ਼ 
ਲੂੰ ਮਿਆਨ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਾਂਹ ਖਿੱਚ ਸਕਿਆ । ਦੂਸਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸ਼ਾਹ ਵੱਲ ਨਜ਼ਰ 
'ਜੀਡੀ। ਅਤੇ ਮੁਸਕਰਾਏ । ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਇਕ ਭਾਰੀ ਹਿਲਜੁਲ ਹੋਈ, ਪਰ ਉਸ 
`ਊ ਮਰੀਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਸੁੰਨ-ਅਹਿੱਲਤਾਂ ਛਾ ਗਈ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ : “ਬਾਦਸ਼ਾਹ । 
ਵੈਸ਼ ਉੱਤੇ ਤਲਵਾਰ ਉਠਾਉਣੀ ਨੀਕ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਸੇਰ ਸ਼ਾਹ ਸੂਰੀ ਨਾਲ ਜੂਝਣ ਲਈ 
ਬਣੀ ਹੈ।'' ਹਮਾਊ ਨੇ ਬੜੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਨਾਲ ਜ਼ਬਾਨ ਥੋਲ੍ਹੀ, ਝੁੱਕ ਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਕਦਮ ਦਾ 

(ਲਿਆ, ਅਤੇ ਵੇਰ ਬਾਬਰ ਵਾਂਗ ਮਿਹਰ ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅੱਗੇ ਹੱਥ ਅੱਛਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ 
(ਕੀ: "ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਆਪ ਨੂੰ ਮੁੜ ਮਿਲੇਗੀ, ਪਰ ਕੁੱਝ ਸਾਲ ਲੰਘਣ 

`ਢੈ ਬਸ ਵਾਕ ਨੇ ਹਮਾਯੂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਤਸੱਲੀ ਦਿੱਤੀ, ਉਹ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਉਹਨਾਂ 

ਧਮਊਊ ਢੀ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਮਿਲਣੀ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਆਏ ਇਕ ਮਹਾਨ 
ਆਤਮਕ ਮੋੜ ਦੀ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਲਗ ਭਗ ਦਸ ਸਾਲ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
ਇਕ ਸਿਰਜਣਾ-ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਰਿਹਾ ਸੀ : ਸੈਸਾਰਕ ਨੇਸਤੀ ਦੀਆਂ ਮੋਟੀਆਂ ਤੈਹਾਂ 
ਹੈਲ ਦਥਿਆ-ਘੁੱਟਿਆ, ਕਮਜ਼ੋਰ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਥੱਕੇ ਥੱਕੇ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਭੁੱਲ ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮ, 
ਅਗਿਆਨ ਗ੍ਰੱਸਿਤ, ਤੀਬਰਤਾ ਦੇ ਬਰੂ-ਮੂੰਹੇ ਹਿੰਸਕ ਨਸ਼ੇ ਤੋਂ ਵਿਹੂਣਾ, ਮੁੜ ਮੁੜ ਬੇਹਿੱਸ 
ਮਸ਼੍ਹਾਉ ਹੇਠ ਆਉਂਦਾ, ਕਿਸੇ ਮੰਤਵਗੀਣ ਖ਼ਲਾ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਂਦਾ, ਪਰ ਇਸ ਸਭ ਕੁੱਝ ਦੇ 
ਵਜੂਦ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਵਤੀਰੇ ਵਿਚ ਮੁੱਢ-ਜਦੀਮੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਵਾਲੀਆਂ 
ਮੂਸਆਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦਾ। ਅਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਜੋ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਲਾ ਮਕਾਂ ਦੀਆਂ 
'ੱਦਾਂ ਨਾਲ ਛੋਹਣ ਦੇ ਅਸੂਲ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਆਪਣਾ ਆਪਾ (921) ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
(ਆਂ ਦੁਰੋਡੀਆਂ ਸਿਖਰਾਂ ਤੱਕ ਲੈ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ਥਧ ਨੰ ਸੌਂਪ ਦੱਦੀ ਹੈ, ਫੇਰ ਜੇ ਉਹ ਆਪਣੇ 
_ 
. ਰਹ ਜਾਵੇਗੀ। ਸੋ ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਰਖਾਯੰ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਵੱਡੇ ਅਰਥ ਵਿਚ 
ਤਬਦੀਲ ਰੋਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਸਾਪੇਖ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਵਿਸੋਸਤਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ। ਪਰ ਜਦ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਲੇ ਹਮਾਬੂੰ ਦੇ ਅੰਦਰੋਂ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਰੈਗੀਨ ਭਰਮਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਿਆ, ਜਦੋਂ ਕੇਵਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪਹੌਂਚ ਤੱਕ ਸੀਮਤ 
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ਆਸਰੇ ਚਲੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਅਟੁੱਟ ਜਾਪਦਾ ਸਾਥ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਭਿਅੰਕਰ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਹਮਾਯੂੰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਸੋਪਰਕ ਦੀ ਲੋੜ ਭਾਸੀ। ਹੁਣ ਤੱਕ 
ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਅਤੇ ਸਗੋਰਕ ਪਹੁੰਚ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਓਟ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਂਘ ਹਮਾਯੂੰ 
ਨੰ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਲੈ ਆਈ। ਉਦੋਂ ਵੀ ਹਮਾਯੂੰ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਸ 
ਦੇ ਪੂਰਨ ਰੰਗ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਖਡੂਰ ਆਉਣ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਖੋ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਹਮਾਲੂੰ ਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਤਾਂਘ ਜਿੰਨਾ 
ਜ਼ੋਰ ਹੀ ਰੱਖਦੀ ਸੀ। ਇਹ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਉਸ ਝੁਕਾ ਦੀ ਸੂਚਿਕ ਸੀ, ਜਿਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਤਮੀਜ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ, 
ਬਲਕਿ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋਂ ਚੀਜ਼ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਬੇਸ਼ਕ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਰੂਪ ਉੱਪਰ- 
ਪ੍ਰਗਿਤਕ ਕਿਸਮ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਮਲ ਅਤੇ ਮੰਤਵ ਦੁਨਿਆਵੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਹਮਾਯੂ 
ਦੇ ਖੜੂਰ ਆਉਣ ਸਮੇਂ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਕ ਦੇ ਨਾਲ ਕਰਾਮਾਤ ਰਾਹੀਂ ਇਕ ਦੁਨਿਆਵੀ ਚੀਜ਼ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਮੰਤਵ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਸਦੀ ਨਵੀਂ ਉੱਚੀ 
ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾਂ ਨੂੰ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਇਕ ਤੀਬਰਤਰ ਪੜਾ ਹੀ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਉਸ 
ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਉਸ ਵੱਲ ਨਾਂਹ ਤੱਕਣ ਕਾਰਨ ਜੋ ਅਪਮਾਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਜਵੱਲਤ 
ਰੋਈ, ਉਹ ਇਸ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਸੀ। ਖ਼ੈਰ, ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਗਾਧ 
'ਬਿਬੈਕ ਦੀ ਇਕ ਮੁਸਕਾਨ ਨੇ ਹੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ੀਲ ਕਾਂਗ ਨੂੰ 
ਠੱਲ੍ਹ ਪਾ ਦਿੱਤੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਹਰ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੰਜੇ ਦਾ 
ਸਬਰ, ਰਹਿਮ, ਸ਼ੁਕਰ ਅਤੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਆਪਣੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੂੰ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਦੇ ਚੁੱਪ 
ਵਿਚ, ਕਦੇ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ, ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਵਾਕ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, ਕਦੋ ਤੱਤੀ ਤਵੀ ਉੱਤੇ, 
ਅਤੇ ਕਦੇ ਮੈਂਦਾਨਿ ਜੰਗ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋ ਕੋ ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਪੰਜਾ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੇ 
ਤੀਸ਼ਣ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਰੋਹ ਨੂੰ ਠੰਢਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਵਲੀ-ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹਉਮੈ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਵਧਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੀ ਸਬਰ-ਮਿਠਾਸ ਨੇ ਹਮਾਯੂੰ ਦੇ ਰੋਹ-ਤਪਦੇ ਤੋਗ਼ ਦੇ ਕਬਜ਼ੋ ਉੱਤੇ ਟਿੱਕੇ ਹੱਥ ਨੂੰ ਪਿੱਛੇ ਵੱਲ 
ਮੋੜ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਉੱਤੇ ਵਲੀ-ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਕੁੱਝ ਹੁਸਨ ਨਿੱਖਰ ਪਿਆਂ, 
ਭਾਵੇਂ ਪੂਰੀ ਜਾਗ ਨਾਂਹ ਆਈ। ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹੱਦ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਆਤਮਾ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆਂ । ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਮੂੰ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੀ ਦਾਤ ਦੇ ਦਿੱਤੀ, ਪਰ ਉਸ ਦਾਤ ਦੇ ਮਿਲਣ ਵਿਚ 
ਕੁੱਝ ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਵਫ਼ਾ ਦੱਸਿਆ। ਇਹ ਵਜਾ ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ ਰੂਹ ਲਈ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸਫ਼ਰ 
ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਕ ਨੂੰ 
'ਇਕੋਂ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਕੱਠਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਉਸ ਨੂੰ ਥੋੜੀ ਜੋਰੀ ਕਾਮਯਾਬੀ 
ਨਸੀਬ ਵੀ ਹੋਈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਘਟਨਾ ਪਿੱਛੋਂ ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ 
_ਕਪਾਣ ਖੁਲ੍ਹਦਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਪਰਾ-ਪ੍ਤਿਭਾ ਦਾ ਜੋਰ ਫੁਟਦਾ ਹੈ । ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ 
ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਐਸੇ ਪਰਥਲ ਵੇਗ ਵਿਚ ਉਭਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਇਹ ਉਸਦੇ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੀ ਲਪੋਟ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਅਰਥਾਤ ਭਵਿੱਖ 
ਦਾ ਅਮਲ 'ਹੁਣ' ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ, ਆਦਰਸ਼, ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ 
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`ਦਾ ਕਰਮ-ਵਿਕਾਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਇਕੋ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਸਿਮਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ 
ਸਿਦਕ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਵਲਵਲਾ 
'ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਹੈ । ਹਮਾਯੂ ਦੇ,ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਜ ਦੀ ਮਿੱਥ ਦੇ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਭਵਿੱਖੀ ਕਰਮ ਦੇ ਸੁਪਨਿਆਂ, ਕਾਲ-ਵਿਥ ਦੀ ਚੇਤਨਾ, ਦਰਵੇਸ਼ੀ, ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦੇ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਭੂਤ ਕਾਲ ਦੇ ਮਹਾਂ ਬਲੀਆਂ ਦੀ ਯਾਦ ਬਣਕੇ ਘੁੰਮਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਏਥੇ ਕੁੱਝ ਮਿਸਾਲਾਂ ਅਤੇ. ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੈਖਿਪਤ ਵਿਆਖਿਆ ਦੋਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੀ ਗੁਲਬਦਨ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਉਹ ਸੁਪਨਾ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਹਮਾਯੂੰ 
ਨੰ ਖਡੂਰ ਜਾਣ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਪਿੱਛ ਲਾਹੌਰ ਵਿਖੇ ਆਇਆ : “ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਮੁਬਾਰਿਕ 
'ਿਰਦਾ ਇਕ ਦਿਨ ਉਦਾਸੀ ਨਾਲ ਮੁਰਝਾ ਗਿਆ। ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੀ ਦਿਲਗੀਰੀ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ 
ਨੀਂਦ ਆ ਗਈ। ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਪਿਆਰੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ, ਜਿਹੜਾ 
ਸਿਰ ਤੋਂ ਪੈਰਾਂ ਤੱਕ ਸੁਬਜ਼ ਬਾਣੇ ਵਿਚ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਇਕ ਹੱਥ ਵਿਚ ਛੜੀ ਸੀ। ਉਸਨੇ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਕਿਹਾਂ : “ਮਰਦ ਬਣੋਂ । ਕੋਈ ਗਮ ਨਾਂਹ ਲਾਵੋਂ।" ਇਹ ਕਹਿੰਦਿਆਂ ਉਸਨੇ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਸਤਿ ਮੁਬਾਰਿਕ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਛੜੀ ਦੇ ਦਿੱਤੀ। ਵੇਰ ਕਿਹਾ : “ਖ਼ੁਦਾ ਤਾਅਲਾ 
ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਫ਼ਰਜ਼ੈਦ ਬਖ਼ਸ਼ੇਗਾ, ਜਿਸਦਾ ਨਾਮ ਜਲਾਲ-ਉਲ-ਦੀਨ ਮੁਹੰਮਦ ਅਕਸ਼ਰ 
ਹੋਵੈਗਾ।" ਸਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਪੁੱਛਿਆ : “ਜਨਾਥ ਦਾ ਇਸਮਿ ਸ਼ਰੀਫ਼ !' ਉਸਨੇ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ : 
"ਜਿੰਦਾ ਫ਼ੀਲ ਅਹਿਮਦ ਜਾਸ”। ਢੇਰ ਫੁਰਮਾਇਆ : “ਤੁਹਾਡਾ ਫ਼ਰਜ਼ੇਦ ਮੇਰੀ ਨਸਲ ਵਿਚੋਂ 
0ਵੋਗਾ।” 

ਇਹ ਸੁਪਨਾ ਉਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਹਮਾਯੂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਸੁਪਨੇ 
੫ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਕਈ ਵੁਟਾਂ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਦੁਆ ਕਰਨ ਦਾ ਤਾਣ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 

. ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਖੁਲ ਬਾਦਸਾਹਤ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਫੈਲਾਉ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਸਿਫਜ ਦੇ ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮਤ ਨੇ 

ਉਠਾਇਆ ਹੈ, ਅਭੇ ਰੱਧੀ ਬਰਕਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਤਾਜ਼ਰਗੇ ਬਖ਼ਸ਼ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਯਾਦ ਰਹੇ, ਹਮਾਲੂੰ 
ਨੂੰ ਇਹ ਸੁਪਨਾ ਉਦੋਂ ਆਇਆ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਸ਼ੇਰ ਸ਼ਾਹ ਸੂਰੀ ਦੇ ਸਰਹਿੰਦ ਤੋਂ ਆਏ ਕਾਸਿਦਾਂ 
ਨੂੰ ਵਿਦਾ ਕਰ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਖ਼ੁਦਗ਼ਰਜ਼ 
'ਗਿਸਤੇਦਾਰਾਂ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਆਸਰੇ ਦੀ ਉਮੀਦ ਟੁੱਟ ਚੁੱਕੀ ਸੀ : ਸੋ ਇਹ ਹਾਲਾਤ 
'ਉਸਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਪਰਦਾ ਉੱਠਣ ਦੇ ਸੂਚਿਕ ਸਨ। ਗਿਆਰਵੀਂ ਅਤੇ ਬਾਰਵੀਂ ਸਦੀ 
ਦਢਾਂ ਮਸ਼ਹੂਰ ਦਰਵੇਸ਼ ਅਹਿਮਦ ਜਾਮ (1049 ਈਸਵੀ ਤੋਂ 1141 ਈਸਵੀ) ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ ਨਿਗਾਹ 
ਵਿਚ ਰੱਥੀ ਜਲਾਲ, ਹੁਸਨ, ਤਾਜ਼ਗੀ ਅਤੇ ਰਹਿਮਤ ਦੀ ਪਾਕ ਮੂਰਤ ਸੀ । ਦਰਵੇਸ਼ ਦਾ ਸਬਜ਼ 
ਬਾਣਾ, ਛੜੀ (ਜੋ ਕਿ “ਆਸਾਇ ਮੂਸਾ” ਨਾਲ ਨਿਸਬਤ ਰੱਖਦੀ ਹੈ) ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ 
ਗਜੇਬਨਾਕ ਹਾਥੀ (ਜ਼ਿੰਦਾ ਫ਼ੀਲ) ਦਾ ਖ਼ਿਤਾਬ ਹਮਾਯੂ ਦੇ ਇਸ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ 
`ਹਨ। ਜਲਾਲ-ਉਲ-ਦੀਨ ਮੁਹੌਮਦ ਅਕਬਰ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸੋਮਾ 
ਅਹਿਮਦ ਜਾਮ ਅਤੇ ਹਮਾਯੂ ਹਨ। ਸੋ ਹਮਾਯ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਉਸ ਦੇ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰਕ 
ਸੁਹਿਲਸ਼ਾਹੀ ਖੁਦੀ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਦਾ ਸੁਮੋਲ ਕਲਪਦਾ ਹੈ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਸੁਪਨੇ ਦੇ ਧਰਾਤਲ 
ਉੱਡੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਆਪਣੀ ਸੰਸਾਰਕ ਥਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
 ਇੱਵ ਆਪਣੈ ਅਮਲ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਰਜ਼ਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰਦਾ ਹੈ - ਕਾਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਰਕਤ ਵਿਚ 
'ਪੰਘਰਿਆ ਅਮਲ, ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚ ਰਚਿਆ ਅਮਲ, ਸਾਮਾਜਿਕ ਅਤੇ 
ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦਾ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸਿੱਟਾ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਅਮਲ, ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ 
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ਦੇ ਸੋਜੋਗ-ਵਿਜੋਗ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਅਮਲ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਤੇ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਖਿੱਚ ਦੇ ਘੇਰੇ ਤੋਂ ਦੂਰ ਲਿਜਾਂਦਾ ਜਾਂ ਨੇੜੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਅਮਲ! 
'ਇਸ ਸੁਪਨੇ ਦਾ ਹਮਾਯੂੰ ਉੱਤੇ ਐਨਾ ਅਸਰ ਧੈਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਦਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ 
ਤੁਰੋਤ ਹੀ ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ ਪਹਿਣਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਰੱਬੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਨਿਰਵਿਘਨ 
-ਯਜੀਨ, ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ, ਪਾਕ ਈਮਾਨ ਦੀ ਪਾਲਣਾ, ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਖ਼ਤਰੇ 
ਸਮੈਂ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਜੋਹੀ ਬੇਫਿਕਰੀ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਦੁਆਰਾ ਫ਼ਤਹ ਕਰਨ ਤੱਕ ਹਮਾਯੂੰ ਦੇ ਜਾਗਦੇ 
ਕਰਮ ਦੀ ਕਾਫ਼ੀ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿਣ ਲੱਗੇ। ਅਹਿਮਦ ਜਾਮ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਦੇ ਨਾਲ 
ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵੇਖਣ ਯੋਗ ਹਨ। ਉੱਵ ਇਹ ਸੁਪਨੇ ਦੇ ਹਮਾਯੰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਾਵ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ 
ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ 

1. ਜਦ ਹਮਾਯੂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਹਾਰਾਂ, ਨਿਰਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਦੁੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਕਾਂਗਾਂ ਚੁਫੇਰਿਉਂ 
ਕਟਕ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਤਾਂ ਇਕ ਦਿਨ ਉਸਦੇ ਸਲਾਹਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਕਾਮਰਾਨ 
ਨੂੰ ਮਾਰ ਮੁਕਾਉਣ ਦੀ ਸਲਾਹ ਦਿੱਤੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਤਬਾਹ ਕਰਨ ਦੀਆਂ 
ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਲੱਗਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਪਰ ਈਮਾਨਪ੍ਰਸਤ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਅਜਿਹਾ 
_ਕਰਨ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਆਖਿਆ : “ਨਹੀਂ, ਨਹੀਂ, ਇਸ ਫ਼ਾਨੀ ਜਹਾਨ 
ਦੀਆਂ ਝੂਠੀਆਂ ਸ਼ਾਨਾਂ ਬਦਲੋ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਭਰਾ ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਕਦੇ ਵੀ ਹੱਥ ਨਹੀਂ 
ਰੰਗਣੇ।” ਫੇਰ ਉਸ ਨੇ ਦੱਸਿਆ, ਖਿ ਜ਼ਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਚੰਗਾ ਸਲੂਕ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਆਪੇ 
ਬਾਬਰ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸ਼ਬਦ ਉਸਦੇ ਸੀਨੇ ਉੱਤੇ ਉਕਰੇ ਹੋਏ ਹਨ।“ 

2. ਦਰਵੇਸ਼ ਅਹਿਮਦ ਜਾਮ ਜ਼ਿੰਦਾ ਫ਼ੀਲ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਵਿਖਾਲੀ ਦੇਣ ਪਿੱਛੋਂ ਹਮਾਯੂੰ 
ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਰਹੱਸਮਈ ਤਾਂਘ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਨੇ ਅਹਿਮਦ ਜਾਮ ਦੇ ਵਾਕ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿੱਥੋ ਕਿੱਥੇ ਅਤੇ ਕਿਸ ਕਿਸ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ ਕੀਤਾ-ਅੱਜ ਇਸ ਨੂੰ ਜਾਣਨਾ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ, ਪਰ ਪਰਤੱਪ 
ਜਹਾਨ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਜੱਢੋਜਹਿਦ ਨੇ ਨਿਸਚਿਤ ਸਿੱਟੇ ਜ਼ਰੂਰ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ । ਗੁਲਬਦਨ 
ਆਪਣੀ ਸਾਦਾ ਮਿੱਠੀ ਜਬਾਨ ਵਿਚ ਲਿਖਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਹਮਾਯੂ ਨੇ ਮੀਰ ਬਾਬਾ 
ਦੋਸਤ ਦੀ ਬੇਟੀ ਹਮੀਦਾ ਬਾਨੂੰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਲਕਾ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਆਪਣੇ ਜਰਾ 
ਮਿਰਜ਼ਾ ਹਿੰਦਾਲ ਜਿਸਦੀ ਕਿ ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਇਹ ਲੜਕੀ ਸੀ, ਅੱਗੇ ਅਰਜ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ। 
ਸੀਦਾਂ ਬਾਨੂੰ ਦਰਵੇਸ਼ ਅਹਿਮਦ ਜਾਮ ਜ਼ਿੰਦਾ ਫ਼ੀਲ ਦੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚੋਂ ਸੀ। ਉਸਨੂੰ 
ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਖਾਈ ਹਲੀਮੀ ਮਹਾਨ ਸੂਫ਼ੀ ਦਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਮਿਹਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਤਰਲਾ ਸੀ। ਜਾਂ ਕਹੋ, ਆਪਣੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਰੱਥ 
`ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਅਸੀਸ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜੋੜਨ ਦੀ ਇਕ 
ਤਾਂਘ ਸੀ। 

3. ਚਮੀਦਾ ਬਾਨੂੰ ਨਾਲ ਨਾਹ ਪੜ੍ਹਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਹਮਾਯੂ ਦਾ ਅਮਰਕੋਟ ਤੱਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ 
`ਜਾਂ ਅਕਬਰ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਤੱਕ ਦਾ ਸਮਾਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਉਂਦਾਸ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ 
`ਤਾਗੈਖ਼ੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਸ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਉੱਜਲ 
ਹੈ। ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਹਖਾਯ ਦਾ ਦਿਲ ਕਰਬਲਾ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀਆਂ ਯਾਦਾਂ ਵਿਚ 
ਖੜਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹੁੰਚ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਦੌਲਤਾਂ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਜੌਰਰ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲਾਂ ਵਿਚ ਸੀ, ਤਾਂ 
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ਰੇਗਿਸਤਾਨ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦੇ ਇਕ ਦਰਵੇਸ਼ ਨੇ ਰਾਜੇ ਸਾਲ ਦਿਉ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਇਕ 
ਕਿਲੋ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਈ। ਜਮਾਬੂੰ ਨੇ ਕਿਲੋ ਦੇ ਗੁਆਂਢ ਵਿਚ ਤੰਬੂ ਲਾ ਦਿੱਤੋ, ਜਿੱਥੇ 
ਅਨਾਜੂ ਅੜ ਪੁਹੈ ਪਾਣੀ ਦੀਆਂ ਨਿਅਮਤਾਂ ਨਸੀਬ ਹੋਈਆਂ । ਜਦੋਂ ਹਮਾਯੂੰ ਨੂੰ 
ਮੈ੪ ਅਥੀ ਨਾਂਦੈ ਇਕ ਸਰਦਾਰ ਨੇ ਕਿਲੋ ਉੱਤੇ ਅਚਾਨਕ ਹਮਲੇ ਰਾਹੀਂ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਨ 
ਗਲ ਵਿੱਤੀ, ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਖਿਆ : “ਜੇ ਤੁਸੀਂ ਮੈਨੂੰ ਸਾਰੇ ਜਹਾਨ ਦੀ 

ਵਜਹ ਜੋ.ਦੋਵੋ, ਫੇਰ ਵੀ ਨਾ-ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਗੇ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਕਾਲਾ ਕੰਮ ਕਦੇ ਨਾਂਹ 
`` ਕਰਾ 

-ਅਬਬਰ ਦੋ ਜਨਮ ਪਿੱਛੋਂ ਅਸੀਂ ਲਗਾਤਾਰ ਹਮਾਯੂਂ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਪਨਾਹ ਅਤੇ ਦਰਵੇਸ਼ੀ 
`ਢੀ ਯਾਦ ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ, ਕਿ ਹਮਾਯੂੰ ਦੀ 

7 ਆਤਮਾ ਰੱਬ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਚਿਰ ਕਾਇਮ ਰੱਖ ਸਕੀ। 
ਹਾਂ, ਇਕ ਪੜਾ ਐਸਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋ' ਰੱਬੀ ਪਨਾਹ ਦਾ ਸਿਦਕ ਹਮਾਯੂ ਵਿਚ 
_ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਬਲਵਾਨ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਨੂੰ ਸਭ ਕੁਛ ਗੁਆਚਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਕਿਸੇ ਵੱਡੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਨਿਰਭੈਅਤਾ ਅਤੇ ਅਡੋਲਤਾ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ 
ਰੋਗ ਵਖਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦ ਸੂਬਾ ਕੌਧਾਰ ਦੇ ਜ਼ਿਲਾ ਮੁਸਤੁੰਗ ਵਿਖੇ ਮਿਰਜ਼ਾ ਅਸਕਰੀ 
ਅਚਾਨਕ ਹਮਲੇ ਰਾਹੀਂ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਅਕਥਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਬਜੇ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਹਮਾਯੂੰ ਚੀ ਅੰਦਰਲੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਭੰਗ ਨਹੀਂ ਨੁੰਦੀ ।' ਸ਼ਾਇਦ ਅਕਬਰ ਦੇ ਵਾਲ-ਵਿੰਗਾ 
ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦਾ ਸਿਦਕ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਸਿੱਧਾ ਦਰਵੇਸ਼ 
ਅਹਿਮਦ ਜਾਮ ਦਾ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਸੋਬੋਧ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ 
ਨਾਲ ਹੈ। ਜਦ ਹਮਾਯੂ ਈਰਾਨ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਤਾਂ ਉਥੋਂ' ਦੋ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਤਹਿਮਾਸਪ ਨੇ 
ਮੂੰ ਨੂੰ ਸ਼ੀਆ ਬਣਨ ਲਈ ਸਖ਼ਤ ਜੁਕਮ ਭੇਜਿਆ, ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣ ਦੀ 
ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਜਿਉਂਦੇ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸਾੜਨ ਦੀ ਧਮਕੀ ਦਿੱਤੀ । ਪਰ ਹਮਾਯੂੰ ਆਪਣੇ 
ਮੁਦਾ ਦੇ ਸਿਦਕ ਉੱਤੇ ਜਾਇਮ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਸਬਰ ਨੂੰ 
ਦੁਹਰਾਇਆ : “ਉਹ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਥੀ ਆਪਣੇ ਮਜ਼੍ਹਬ ਵਿਚ ਪੱਕੇ ਰਹਿਣਗੋ। ਇਸ 
ਰਾਹ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਭਟਕਣਗੇ । ਈਰਾਨ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜੋ ਵੀ ਚਾਹੁਣ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, 
'ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਜਿੰਦਾਂ ਰੱਬ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਰੱਖੀਆਂ ਸਨ। ਰੱਬ ਦੀ ਰਜ਼ਾ 
ਤੋ' ਬਿਨਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਾਲ ਵਿੰਗਾ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸੇ ਦਾ 
ਆਸਰਾ ਹੈ।”= 

ਗੁਮਾਯੂੰ ਢੀ ਦੋਵੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਸਾਰ ਪਿੱਛੇ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਲਾਹੌਰ ਵਿਖੇ ਉਦਾਸ 
ਵਿਲਾਂ ਵਿਚੇ ਆਇਆਂ ਫਰਵੇਸ਼ ਅਹਿਮਦ ਜਾਮ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਹੀ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸੁਪਨੇ 
ਦੀ ਪਾਵਨ ਅਲੌਕਿਕ ਧੂਹ ਬਾਵਸ਼ਾਹ ਦੋ ਅਮਲ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
ਸੁਪਨੈ ਦਾ ਦੈਵੀ ਸਰੋਤ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਸ਼ੀਰਵਾਦ ਨਾਲ ਜਾ ਜੁੜਦਾ ਹੈ । ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਲਈ ਖ਼ਾਲਸਾ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਹਰਕਤ 
ਵਿਚ ਤੁਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਬਿੱਜਲਈ ਸੂਖਮਤਾ ਦਾ ਤੇਜ ਇਕਦਮ 
ਮੱਧਮ ਪੈਣਾ ਸੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਹਮਾਯੂੰ ਕਾਬਲ ਦਾ ਮੁੜ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
'ਉਸ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁੰਭਵ ਦੀ ਤਰਲਤਾ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੇ ਯਾਦ-ਚੰਨ੍ਹਾਂ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਹਕੂਮਤ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਦਰਵੇਸੀ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਪਿੱਛੋ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ 
ੈ। ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਜ਼ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਸਭ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦਾ ਬਹੁਤ 
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ਕੁੱਝ ਹੁਕਮ ਮੰਨਣ ਦੀ ਰਸਮ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਿਆ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਕਾਮਰਾਨ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ 
ਕਢਵਾਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੇਣਾ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਹਮਾਯੂੰ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਉਂਦਾ।” 

ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਨੂੰ ਮੁੜ ਫ਼ਤਰ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ, ਜੋ ਥੋੜਾ ਅਰਸਾ ਹਮਾਯੂ ਇਸ ਦੁਨੀਆ 
ਵਿਚ ਜੀਵਿਆ, ਉਹ ਅਰਸਾ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਅਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਦੌਰ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
ਚਮਾਯੂੰ ਨੇ ਬਾਦਸਾਹਤ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਹੋਣ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਦੇਣ ਦੇ ਅਸਫਲ ਯਤਨ 
ਕੀਤੇ । ਮੈਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਦੈਵੀ ਤਰਲਤਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬ ਕਾਬਲ 
ਦੀ ਜਿੱਤ ਪਿੱਛੋਂ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਨੈਤਿੱਕ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਛੱਡ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਸ ਨੇ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਕ 
ਨੂੰ ਗਿਣਤੀਆਂ ਮਿਣਤੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਜਿਉਂਦਾ ਰੱਖਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ, ਅਤੇ ਇਹ ਯਤਨ ਹੋਲੀ 
ਹੌਲੀ ਉਸ ਦਾ ਦੂਸਰੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਸਿਦਕ ਬਣ ਗਏ ਦੈਵੀ ਤਰਲਤਾ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਾਂ 
ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਉਸ ਨੂੰ ਸੇਂਹਦੀ ਰਹੀ, ਪਰ ਉਸ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਸਾਮਾਨ ਉਸ ਕੋਲ 
ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ। ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਬਰਕਤਾਂ ਦਾ ਉਹ ਉਪਾਸ਼ਕ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਹੁਣ ਇਸ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਪਿੱਛੋ 
ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਭਾਵ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤਕ ਭੈਅ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਲਾਲਚ ਹੀ ਰਹਿ 
ਗਿਆ ਸੀ। ਸੋ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦਾ ਮੁੜ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਣਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹਮਾਯੂੰ ਆਪਣੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ 
ਨੂੰ ਜੋਤਸ਼, ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਤਾਰਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਗਿਣੇ-ਮਿੱਥੇ ਤਰਕ, ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਖ਼ਿਆਲ ਜਾਂ 
ਸਮੈਂ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਸੀਮਤ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਬਦਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਜਿਵੇ' 
'ਕਿ ਅਕਬਰਨਾਮਾ ਵਿਚ ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਮਾਯੂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦੀ 
'ਉੱਚੜਾ ਦੀ ਨੀਂਹ ਤਿੰਨ ਪਹਿਲਾਂ ਮਿਲਣ ਵਾਲੇ ਆਦਮੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਉੱਤੇ 
ਰੱਖੀ ਸੀ। ਤਿੰਨ ਪਹਿਲਾਂ ਮਿਲਣ ਵਾਲੇ ਆਦਮੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ : ਮੁਰਾਦ ਖ੍ਾਜਾ, 
ਦੌਲਤ ਖ੍ਰਾਜਾ, ਸਾਅਦਣ ਖ੍ਰਾਜਾ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਮੁਰਾਦ, ਦੌਲਤ ਅਤੇ ਸਾਅਦਤ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ 
ਦਾ ਉਪਰਲੀ ਜੇਹੀ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਸਤਹ ਉੱਤੇ ਕੀਤਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਸ ਦੇ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ 
(ਕਲਾ-ਖੇਤਰ, ਉਸਾਰੀ-ਖੋਤਰ ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਖੇਤਰ ਆਦਿ) ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣ ਗਿਆ। ਫੋਰ 
ਦਿਨਾਂ ਦੀ ਵੰਡ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਜੋਤਸ਼-ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ। “ਤਾਜਿ-ਇੱਜ਼ਤ” ਦੀ ਈਜਾਦ ਕਰਦੇ ਸੂਮੇਂ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਅੰਕੜਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ 
“ਬਸਾਤਿ ਨਿਸ਼ਾਤ" (ਇਕ ਗੋਲ ਦਰੀ) ਦੇ ਰੋਗਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਜੋਤਸ਼ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ 
_ਤਾਰਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਵਹਿਮ ਜੋੜੇ ਗਏ। ਇੰਵ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਕ ਹੋਣ ਦੀ 
ਮਿੱਧ ਹਮਾਯੂੰ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਅਚੈਭਾ-ਰਸ (ਫ਼ਰਜੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ 
ਗਿਣਤੀਆਂ) ਅਤੇ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਈ ।% 

`ਜਦੋਂ ਹਮਾਯੂੰ ਨੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਜਲਾਲ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਈ, ਅਥਵਾ ਉਸ 
ਦੀ ਰੌਗੀਨ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੇ ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਵਹਿ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਉੱਤੇ 
ਉਪਰੋਕਤ ਜਕੜ ਲੱਗਿਆ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੀ 
ਤੂਰ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਤੋੜ ਲਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ 
ਇਹ ਅਵਸਥਾ ਉਸਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਸਰਾਪ ਸੀ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ' ਉਸ ਦੀ 
ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਬਿਬੇਕ-ਉਡਾਣ ਤਕਰੀਬਨ ਖ਼ਤਮ ਹੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਉਸਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਬੇਮਤਲਬ ਵਹਿਮ ਦੀ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਪਰ 
`ਰਮਾਯੂੰ ਦੇ ਜਵੀਨ ਵਿਚ ਆਈ ਇਸ ਗਿਰਾਵਟ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਮੋਤ ਦਾ ਤੀਬਰ ਅਨੁਭਵ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਤੋੜਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰ 
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`ੇ ਗ਼ਜ਼ਨੀ ਵਿਚ ਕਥਰਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਕੇਂ ਮਰਨ ਦੀ ਲੋਚਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਮਾਯੂੰ ਅੰਦਰ 
ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਦੀਆਂ ਕਬਰਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਵੇਖ ਕੇ ਇਸ ਫ਼ਾਨੀ 
ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਛੱਡ ਦੀ ਕਸਕ ਉੱਠਦੀ ਹੈ। ਧੋੜੀਆਂ ਤੋਂ ਡਿੱਗਣ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਉਸ ਨੇ 
_ਕਿੰਨਿਆਂ ਹੀ ਢੈਸਤਾਂ ਨੂੰ ਦੱਸਿਆ, ਕਿੰ ਇਹ ਰੁਬਾਈ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਹੜੀ ਰਹੱਸਮਈ ਪ੍ਰੇਰਣਾ 

ਸਦਾ ਅੱਜ ਉਸਦੇ ਬੁੱਲ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਆ ਗਈ - 
ੁੱਲ ਖੁਦਾਇਆ ਕਰੋ ਆਪਣੀ, ਮੇਰੀ ਜ਼ਾਤ ਬੇਗਾਨੀ। 

= 'ਅੱਪਣੀ ਜ਼ਾਤ-ਸਿੱਫਾਤ ਇਲਾਹੀ, ਬਖਸ਼ੇ ਪਾਕ ਰੱਬਾਨੀ । 
` `` ਜ਼ਾਲਿਮ ਅਕਲ ਮੇਰੀ ਰੂਹ ਕੋਹੀ, ਕਰੋ ਆਜ਼ਾਦ ਖ਼ੁਦਾਇਆ, 

ਅੱਪਣਾ ਖ਼ਾਸ ਦੀਵਾਨਾ ਆਖੋ, ਇਕ ਵਾਰ ਬਸ ਜਾਨੀ।” 

ਇਵ ਹਮ ਨੇ ਸਸਾਗੀ-ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਰੱਬੀ ਜ਼ੀਨਤ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
_ਕੀਤਾ, ਪਰ ਇਹੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ (ਜਾਂ ਜਿੱਤ) ਨਿੱਜੀ ਸੀ-ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੁਆਰਥ ! 
ਇਸ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਆਉਣ ਵਾਲੋ ਪ੍ਰਵਾਹ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਅਸਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ 
ਦੇ ਭੂਤ-ਕਾਲੀ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਚਲਾ ਰਿਹਾ ਸੂਖਮ ਅਮਲ. 
ਆਪਣਾ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਸੂਖਮ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਅਦ੍ਿਸਟ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਛੋਂਹਡੀਆਂ ਸਨ। 

'ਜਲਾਲੂ-ਦੀਨ ਮੁਹੈਮਦ ਅਕਬਰ ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ 

ਬਾਹਰਲੀ ਨੁਹਾਰ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਸੈਤੁਲਨ ਅਤੇ ਟਿਕਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਅਮਲ 

ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਗਤੀ (ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਤੇ ਥਾਹਰਮੁਖੀ) ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 

ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ' ਵਾਚਿਆਂ ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਵਿਚ 
ਬੁਹੂ-ਦਿਸ਼ਾਂਵੀ ਸੂਖਮਤਾ ਅਤੇ ਤੇਜ਼ੀ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜਿੱਤਾਂ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਵੀਨ ਅਰਥੀ ਦਿਸ਼ਾ ਨਹੀਂ ਪਕੜੀ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਹਰਲੇ ਜਗਤ ਵਿਚ 
ਇਕ ਸੁੰਦਰ ਸੁਮੇਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ; ਸਾਰੇ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਵਿਭਾਗਾਂ 

ਵਿਚ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਾਮਯਾਬੀਆਂ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੈ; ਮਨੁੱਖੀ ਕੰਮਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤਰਤੀਬ 

ਦਿਸਣ ਲੱਗ ਪਈ ਹੈ, ਅਕਬਰੀ ਅਕਲ ਹਰ ਪਾਸੋ ਇਕ ਪ੍ਰਬੀਨ ਕਾਗੈਗਗੇ ਦਾ ਜੌਹਰ ਵਿਖਾ 

ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨਿਰੋਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਫ਼ਾਈ ਦਾ ਜਾਚਕ ਹੈ। 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਗੜੀ ਰੂਹਾਨੀ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦੀ । ਏਥੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੇ ਰੂਹਾਨੀ 

ਸਿਖ ਵੱਲ ਉਪ੍ਲਣ ਦੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਿਲਾਂ ਨਹੀਂ ਸਹੇੜੀਆਂ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਡ੍ਰਲਿਆਵੀ ਕਮਾਲ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਰਹਿ ਕੇ ਹੀ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਹੈ। ਸੋ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਮਾਲ 

ਦੇ ਧਰਾਂੜਲ ਉੱਤੋ ਹੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮਿਲਣੀ 
ਵਿਚ ਸੈਤੁਲਨ ਅਤੇ ਟਿਕਾ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਤਮਕ ਮੰਡਲ ਬਹੁਤਾ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਹੀਂ। ਅਕਬਰ ਦੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਮਿਲਣੀ ਵਿਚ ਨੈਤਿੱਕਤਾ ਦੇ 
ਪੱਖੋਂ ਕੁੱਝ ਆਤਮਕ ਗਹਿਰਾਈ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਨਾਲ ਮਿਲਣੀਆਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਸੰਸਾਰੀ ਨਿਆਂ ਦੀ ਉਚਾਈ ਨੂੰ ਛਂਹਦੀ ਇਕ ਆਤਮਕ ਰਸਮ 
`ਹੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਮਿਲਣੀਆਂ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਨੀਤੀ ਅਤੇ ਸਭਿਅਕ 
ਸਫ਼ਾਈ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਬਰ-ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਵਾਲਾ ਇਲਾਹੀ ਸੋਜ਼ 
ਨਹੀਂ। ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਅਕਬਰ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਆਤਮਕ ਚਾਲ 
ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 
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ਬਾਬਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ ਸ਼ਚਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਤਗੜਾ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਅੰਤਮ ਪੜਾ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ। ਅੰਤ 
ਵਿਚ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਸੁਹਜ ਦੀ ਲਗਨ ਬਾਬਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀਖ਼ੁਦੀ ਨਾਲੋਂ ਵਡੇਰਾ 
ਅਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਅਕਬਰ ਦੀ ਪ੍ਰਭਿਤਾ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਇਕ 
ੈਕਲਪ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੰਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਸਗੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਅੰਤ 
ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਰੂਪ ਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਮਾਯੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਅਲੌਕਿਕਤਾ 
ਦੀ ਛੋਹ ਦੇਣੀ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਅਕਬਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਅਸਲ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਮੰਨਦਾ ਸੀ। ਠੀਕ । ਉਸਨੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੱਖੀ, ਪਰ ਉਹ ਇਸ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਾਜ ਦਾ ਕਦਰਦਾਨ ਸਿਰਫ ਇਸ ਕਾਰਨ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਾਜ ਹੀ ਉਸਦੀ 
਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖੁਦੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਸਮਰਥਕ ਸੀ। ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਅਕਬਰ ਦੀ ਇਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ 
ਖ਼ੂਦੀ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਕੋਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅੰਗ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਉਸਦੇ ਧੁਰ-ਅੱਤਰ ਦੀ 
ਕੋਈ ਧੀਮੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸੁਰ ਹੈ, ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਹਨੇਰੀਆਂ ਕੌਦਰਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਰਕ ਰਹੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਵੇਗ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਈ। ਯਾਦ ਰਹੋ, ਅਕਬਰ ਕੋਲ ਵੀ ਆਪਣੇ ਦਾਦੇ 
ਵਾਂਗ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸਣਾਤਮਕ ਚਿੰਤਨ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਬੁੱਧੀ ਦਾ 
ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚੇਡ ਵੋਗ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੂਦੀ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਵੀ, ਪਰ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ 
ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨਮੂੰਹ ਨਿਰੇ ਉਸ ਦੇ ਨਿੱਜ ਵੱਲ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਸਗੋਂ ਕਾਫੀ ਵਾਰ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਉਡਾਣ ਪਰਾ-ਜਗਤ ਵੱਲ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਸੁਰੂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਨੂੰ 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੇ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ 
ਥਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸਦੇ ਸੁਹਜ ਦੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅਸ਼ੁਲ 
ਫ਼ਜ਼ਲ ਹੋਰਾਂ ਆਈਨੇਂ-ਅਕਥਗੀ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : “ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਹਾਨ 
ਲਕਸ਼ ਇਕ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸੀ - ਇਕ ਸੁੱਚੀ ਉੱਚਤਾ ਜਿਹੜੀ ਸ਼ਿਸੇਕੀ 
ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਜਗਮਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਾਨੂੰਨੀ ਫਿਰਕੂਆਂ ਦੀਆਂ ਲਾਅਨਤਾਂ ਨੂੰ 
ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ।' ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਅਕਬਰ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਰਪਣ 
ਜੋਹੀ ਪਵਿੱਤਰ ਚੇਤਨਾ ਜਾਂ ਸਰਬਕਾਲੀ ਧਿਆਨ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ : “ਉਹ ਆਥਣ 
ਅਤੇ ਫ਼ਜਰ ਵੇਲੋ ਥੋੜਾ ਜੋਹਾ ਆਰਾਮ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ-ਦੀ ਨੀਂਦਰ ਵੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤ 
ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ।" 

ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਤੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਕਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖੁਦੀ ਇਕ 
ਵਾਰ ਸਰਸ਼ ਵਿਆਪਕ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵੱਲ ਵਧਦੀ ਹੈ; ਦੱਸਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੇ ਰਮਣੀਕ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਫੈਲਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਨਿੱਜ ਪਰ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਤਦੋਂ ਅਕਥਰ 
ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਸੂਫੀ ਸਾਲਿਕ ਵਾਲਾ ਜੋਸ਼ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਵੱਖਰੀ 
`ਹੈ। ਉਸਦੀ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਤਸਵੁੱਫ਼ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ- 
ਜੁਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੀ ਸਾਮਿਗੀ ਨਾਲ ਜੁੜੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਵੱਖਰੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 
ਲੱਜ਼ਤ ਅਤੇ ਸ਼ੈਦਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਆਪਣੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਨੇਕ 
ਸੰਕਲਪ ਇਕੱਠੇ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਆਨੇ ਅਕੜਗੀ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ : “ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਸਲਾਮਤ ਰਾਤ ਦੇ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਭਲੋ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ ਬਿਤਾਉਣ ਦੇ ਆਦੀ ਹਨ। ਦੀਵਾਨੇ ਖ਼ਾਸ ਵਿਚ 
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ਪਾਕ ਸੂਫੀ ਅਤੇ ਸ਼ੀਰੀਂ ਜ਼ਬਾਨ ਵਾਲੇ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ਰਾਂ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਰੁਤਬੇ 
ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ. ਆਪਣੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਸਜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਗਿਆਨ ਦੇ ਬਚਨ ਬੋਲ ਕੇ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸਲ਼ਾਮੜਾਦੇਂ ਦਿਲ ਨੂੰ ਖੁਸੀ ਦਿੰਦੋ ਹਨ। ਅਜਿਹੇ ਸਮਿਆਂ ਉੱਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਉਹਨਾਂ 

`ਦੀ ਰੰਭੀਰਤਾ ਨੂੰ ਜਾਂਚਦੇ ਹਨ, ਅੰਤੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਪਾਰਸ ਨਾਲ ਛੋਂਹ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਰਖ 

ਕਰਦੇ ਹਨ।”% ਗਿਆਨਾ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਲਗਨ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਹਾਸਿਲ ਹੋਣ ਵਾਲਾ 
ਤਜਰਬਾ ਅਕਬ੍ਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖੁਦੀ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ, 
ਜਿਥੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ' ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖਦੀ ਇੱਕੋ ਮੰਡਲ ਜਾਪਦੇ ਹਨ। ਉਦੋਂ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਤੋਹੀਦ ਪ੍ਰਸਤੀ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕੁੱਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਮੂਬਸੂਰਤੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਕੇਂਦਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਗੱਲ ਕੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਆਪ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਲ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਕਿਸੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਏਕਤਾ 
ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਚਤਾ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ ਅਕਬਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
`ਜਾਗਸਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਦੇ ਵੇਦਾਂਤੀ ਦੀ ਬ੍ਰਹਮ-ਦ੍ਰਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਕਦੋ ਸੂਫ਼ੀ ਦਾ ਮਾਅਰਫ਼ਤੀ ਰੈਗ 
ਜਾਂ ਤੌਹੀਦ ਪ੍ਰਸਤੀ ਵਾਲਾ ਜਲਵਾ ਅਪਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਆਈਨੇ-ਅਕੰਬਗੀਂ ਵਿਚ ਇਸ ਮਿਆਲ 

ਨੂੰ ਸਪੂਬੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ : “ਜਦੋਂ ਖ਼ੁਸ਼ਕਿਸਮਤੀ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਕੌਮ ਉੱਤੇ ਉਹ 
ਆਂ ਆਉਂਢਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸੱਚ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਦਾ ਰਾਹ ਸਮਝ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ ਕਿ ਲੈਂਕਾਂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਆਪਣੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲ ਜਾਣ....ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਇਕ ਐਸੀ ਇਲਾਹੀ ਅਕਲ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਸਦੇ ਹਿਰਦੇ ਦੇ ਬੇਸੁਰੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
ਨੂੰ ਪਗ ਤਰਹਾਂ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਕਈ ਵਾਰ ਚੀਜਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ 
ਵਿਚੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰ੍ਰੀਛ ਤਾਲ ਦਾ ਰਹੱਸ ਬੱਝ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਕਈ ਵਾਰ 
ਬਾਹਰੋਂ ਇਕ ਜਾਪਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਅੰਦਰ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੈਗਤਾ ਪਛਾਣ ਲੈਂਦਾ ਹੈ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ 

ਇਕ ਨਿਆਰੇ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੋਂ ਸਸ਼ੋਭਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਉਸਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਗ਼ਮੀਆਂ ਨਹੀਂ 

'ਪੰਹਦੀਆਂ...ਸਾਡੇ ਸਸੇਂ' ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਇਹੋ ਰੂਪ ਹੈ...ਉਹ ਕੌਮ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ 
ਰਹਿਬਰ ਹਨ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਫ਼ਰਜ਼ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਉਸ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹ ਦੱਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸੱਚ ਦੇ ਰਾਹ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦਾ ਹੈ..." ਪਰ 
ਅਕਬਰ ਦਾ ਅਮਲ ਅਜਿਹੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਨਿਰੋਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ, ਸਗੀਂ ਕਾਲ 
ਦੇ ਖੰਡਿਤ ਟੋਟਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਅਮਲ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਗਤੀ ਆਪਣਾ ਜੌਹਰ 

ਵਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਨਾਂਹ ਅਕਬਰ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਇਹ ਕਮਾਲ ਸਿਖਰ ਬਾਰੀਕ ਅਤੇ ਦੂਰ ਧਰਾਤਲਾਂ 
ਨੂੰ ਛਂਹਦੀ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦੂਰ-ਅੰਦੋਸੀ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਫਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਤੱਕ 
'ੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਾਲ-ਟੋਟਿਆਂ ਵਿਚ ਅਕਬਰ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਗੈਫ਼ੀਰਤਾ ਤੱ ਇਨਕਾਰ 

ਨਹੀਂ ਹਾਂ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਖੇਤਰਾਂ ਤੱਕ ਇਸਦੀ ਪਹੁੰਚ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ 

ਹੈ। ਦੂਜ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਕਬਰ ਦਾ ਅਮਲ ਕਾਲ-ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਦੀ ਰੰਭੀਰਤਾ ਵਿਚ ਆਤਮਕ 
ਛੋਹ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਮੌਲਿਕ ਪ੍ਰਬੇਧ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਰਿਹਾ। ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਇਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਵਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ 

'ਉਪਰਲੇ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਅਮਲ-ਚਾਲ ਨੂੰ ਹਮੇਸਾ ਹੀ ਡੂੰਘੇ ਧਰਾਤਲਾਂ ਦੀ 
ਸੂਖਮਤਾ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੋਈ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਕੇਵਲ 
ਕਾਲ-ਟੋਟਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਅਮਲ-ਚਾਲ ਚਮਤਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਕਬਰ 
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`ਦਾ ਅਮਲ ਲੋੜੀਂਦੀਆਂ ਅਤੇ ਠੀਕ ਰੂਹਾਨੀ ਸੇਧਾਂ ਵਿਚ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਚੱਲ ਸਕਿਆ ? ਇਸ 
`ਦਾ ਜੁਆਬ ਇਹ ਰੈ ਕਿ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ ਨੇ ਅਕਬਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ 
ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ, ਸਹੀ ਅਨੁਪਾੜ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ। ਉਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦੋ ਅਲਹਿਦਾ ਇਕਾਈਆਂ ਬਣ ਗਈਆਂ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ 
ਬਾਹਰਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹਾਂ ਵੱਲ ਵਧਣ ਲੱਗੀ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਮੌਲਿਕ ਖ਼ੂਥੀਆਂ 
ਤਕਰੀਬਨ ਖ਼ਤਮ ਹੀ ਹੋ ਗਈਆਂ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸਮਰਥਕ ਸਨ; ਏਥੋਂ ਤੱਕ 
ਕਿ ਅਕਬਰ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਵੀ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ 
ਖ਼ੁਦੀ ਦਾ ਸਾਮਾਨ ਹੀ ਬਣ ਗਈਆਂ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲੋ ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
`ਦੀ ਐਨੀ ਦਖ਼ਲ ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਹੋਈ, ਕਿ ਉਹ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਹਰਕਤ ਦਾ ਇਕ ਨਕਲੀ ਢਾਂਚਾ 
ਹੀ ਹੋ ਨਿਬੜੀ। ਅਕਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਮਸੀਹਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ 
ਂਦ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ। ਜੇ ਅਕਬਰ ਦੀ ਕੁਲ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਵੇ, 
ਤਾਂ ਉਸ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਵਿਚ ਮਸੀਹਾ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਮਿਲੇਗਾ। ਮਸੀਹਾ ਦੀ 
ਲਾਲਸਾ ਦਾ ਮੂਲ ਅਕਬਰ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਿਤ ਉਹਨਾਂ ਕਥਾਵਾਂ ਨਾਲ ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ 
'ਮਗੋਅਮ ਮਕਾਨੀ (ਹਮੀਦਾ ਬਾਨੋ) ਦੇ ਭਰਾ ਖ੍ਹਾਜਾ ਮੁਅਜ਼ਮ, ਅਕਬਰ ਦੇ ਪਾਲਕ ਸਮਸੁਦੀਨ 
ਮੁਖਾਨ ਅਤਕਾ, ਅਤੇ ਅਕਬਰ ਦੀ ਪਾਲਕਾ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਅਤੇ ਦਸਿਸ਼ਤਾਨੇ 
ਮਜ਼ਾਹੈਬ ਦੇ ਕਰਤਾ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚੀਆਂ । ਹਮਾਯੂੰ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਵਾਂਗ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਖ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਅਕਬਰ 
ਦੀ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂਰਾਨੀ ਅਲੌਕਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ “ਤੇ ਸੁਪਨਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਈ 
ਦੱਸੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਨੇਕਾਂ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਅਜੀਬ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਅਚਾਨਕ ਸੁੱਝੀਆਂ ਜੋਤਸ਼- 
ਵਿਧੀਆਂ (“ਹਰਫ਼ਿ ਨਮੂਦਾਰ”) ਤੋਂ ਵੀ ਅਕਬਰ ਦੀ ਭਵਿੱਖੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਗੁਮਾਨ ਹੋਇਆ। 
ਇਸ ਮਸੀਹਾ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਵਧਦੀ ਵਧਦੀ ਅਕਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਠਸਾਹੀ ਖੁਦ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ 
ਤੱਕ ਗਰੱਸ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਅਕਬਰ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਮਹਾਨ ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਬਦਾਊਨੀ 
ਨੇ ਕਮਾਲ ਦੀ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ) ਮਸੀਹਾ ਤੋਂ ਮੁਜਾਹਿਦਿ ਇਸਲਾਮ, 
ਸਾਹਿਬਿ ਜ਼ਮਾਂ, ਇਨਸਾਨਿ ਕਾਮਲ, ਅਤੇ ਕਾਅਬਾ-ਇ-ਮੁਰਾਦਾਤ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਰੁਤਬਿਆਂ ਨਾਲ 
ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਜੋੜਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਸੀਹਾ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਅਕਬਰ 
`ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਹਨ 

1. ਝਾਦਸ਼ਾਹਤ; 
2. ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ਰ; 
3. ਖ਼ੁਸਾਮਦੀ ਸੂਫੀ ਅਤੇ ਯੋਗੀ; 
4. ਤਾਗੋਸ਼ੋ-ਇਲਾਹੀ ਅਤੇ ਦੀਨੇ-ਇਲਾਹੀ ਦਾ ਜਨਮ। 

ਇਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਇਹ ਸਮਰਥਕ ਹੀ ਅਕਥਰ ਦਾ ਇਸ਼ਟ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਉਦੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਮੌਲਿਕ ਚਮਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ । ਇਹ ਇਕ ਪ੍ਰਤੀਬਿੱਝ-ਸਮੂਹ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਧਾਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਇਹ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ-ਸਮੂਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ ਦੁਆਲੇ 
ਇਕ ਅਚੰਭਾ-ਧੁਧ ਫੈਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਗੱਲ ਕੀ ਅਕਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਬਾਹਰਲੀਆਂ 
ਹਰਕਤਾਂ, ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਤਰਤੀਬਾਂ, ਪ੍ਰਬੋਧ-ਜੁਗਤਾਂ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ_ 
।ਗਿਆਨ-ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਅਤੇ ਕਾਮਯਾਬ ਨਕਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਨਕਲ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
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ਵਿਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਸੋਹਣੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਸੋਚਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਕਾਮਯਾਬ 
ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਮਹਾਨ ਨਹੀਂ।੪ 

ਬਾਨਰ੍ਲੇ ਦੇਖ਼ਲ ਅਕਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖੁਦੀ ਨੂੰ ਮਸੀਹਾ ਹੋਣ ਦੇ ਜ਼ਰਮ ਵਿਚ ਪੂਰੀ 
ਤਰਹਾਂ ਕੈਦ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖੁਦੀ ਨੂੰ 
ਬਹੁਤ ਮਹੀਨ ਕਾਰੀਗਰੀ ਨਾਲ ਮਸੀਹਾ ਦੀ ਨਕਲ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਜ਼ਮਾਨੇ 
ਦੇ ਵੱਡੇ ਵੱਲ੍ੇ ਆਲੰਮ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਬਦਾਊਨੀ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ) ਇਸ ਨਕਲ ਦੀ ਤਿਆਰੀ 
ਵਿਚ ਮਦਦਗਾਰ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਖ਼ੁਦ ਇਸ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਰਾਹਨੁਮਾਈ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਨਾਲ “ਸੋਨਿਆਸੀਆਂ, ਯੋਗੀਆਂ, 
ਸਰੋਵੜਿਆਂ, ਕਲੰਦਰਾਂ, ਹੜੀਮਾਂ, ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦੁਨੀਆਦਾਰਾਂ....ਦੀਆਂ ਅੱਧੀਆਂ 
ਨੂੰ ਦਿੱਬ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਧੀ ।...ਇਕ 
ਸਾਦਾ-ਦਿਲ ਸੈਨਿਆਸੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜੀਭ ਨੂੰ ਕੱਟਿਆ, ਅਤੇ ਮਹੱਲ ਦੀਆਂ ਦਹਿਲੀਜਾਂ 
ਵੱਲ ਸੁਟਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਆਖਿਆ, ਕਿ 'ਜੋ (ਅਕਬਰ ਦੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਹੋਣ ਦਾ) ਉਹ ਖ਼ਾਸ ਮੁਬਾਰਕ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਜੋ ਹੁਣੇ ਮੈਨੂੰ ਆਇਆ ਹੈ, ਰੱਬ ਨੇ ਆਪ ਮੇਰੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਮੇਰੀ ਜੀਭ ਸਹੀ ਸਲਾਮਤ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੇਰੇ ਯਕੀਨ ਦੀ ਸਚਾਈ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦੇ ਨਤੀਜੇ 
ਪੈਦਾ ਕਰੋਗੀ।' ਦਿਨ ਛਿਪਣ' ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸਦੀ ਮਨਸ਼ਾ ਪੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ।”” 

ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਜੋ ਕਿ ਅਕਬਰ ਦੇ ਮਸੀਹਾ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰਧਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਦੇ ਤਲਿਸਮੀ ਛੋਹ ਵਾਲੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ 
ਜਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਨ ਉੱਤੇ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀ । 
ਜਦ ਸ਼ਖ਼ ਤਾਜੁਦੀਨ ਵੱਲੋਂ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਬਰ ਆਪਣੀ 
ਆਪ ਨੂੰ 'ਇਨਸਾਨਿ ਕਾਮਲ', ਵੱਡੇ ਵਡੇ ਸ਼ਮਂ, ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਆਲਮਾਂ ਦੇ ਇਕ ਸਾਂਝੇ 
ਬਿਆਨ ਰਾਹੀਂ “ਮੁਜਾਹਿਦ' ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਉਚੇਰਾ 'ਸੁਲਤਾਨਿ ਆਦਲ', ਆਮੁਲ ਦੇ ਸ਼ਰੀਫ਼ ਅਤੇ 
ਸ਼ੀਰਾਜ਼ ਦੇ ਪੂਜਾ ਮੌਲਾਨਾ ਦੀ ਸ਼ਹਿ ਨਾਲ 'ਸਾਹਿਬਿ ਜ਼ਮਾਂ' ਅਤੇ “ਇਮਾਮ ਮਹਦੀ' ਸਮਝਣ 
'ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ; ਆਪਣੇ ਤਖਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠਣ ਦੇ ਸਾਲ ਨੂੰ “ਤਾਰੀਖਿ ਇਲਾਹੀ' ਆਖਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ 'ਦੀਨੇ ਇਲਾਹੀ' ਨਾਂ ਦੇ ਨਵੇਂ ਸਾਜੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਫ਼ਿਰਕੇ ਦਾ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਬਣ ਸ਼ੈਠਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਉਸਦੀ ਰੂਹ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਕਬਰ ਦੁਆ ਕਰਨ 
ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉਸਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦਾ ਸਮਰਥਨ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹੀ ਉਸਦੀ ਤਲਬ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 
ਅਜਿਹੀ ਤਲਬ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਚਾਹਨਾ ਨਾਲੋਂ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੇੜੇ 
ਹੈ। ਉਹ ਦੂਆ ਕਿਸ ਅੱਗੋ ਕਰੇ ? ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਅੱਗੇ । ਪਰ ਅਕਬਰ ਦਾ ਇਸ਼ਟ ਤਾਂ ਉਸਦੀ 
ਸਹਿਲਸਾਹੀ ਮ਼ੂਦੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਬਿੰਬ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹਨ।' 

ਜ€ ਅਕਬਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਦੀ ਠੀਕ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਹਿੰਦ, ਛਾਂ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੇ ਮੁੱਢਲੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਜੋ ਆਤਮਕ ਡੂੰਘਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ 
ਸੀ, ਉਹ ਰੱਬੀ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਹੋਣ ਦੀ ਹਉਮੈ, ਵਿਸ਼ਾਲ ਬੇਜਾਨ ਸੂਚਨਾ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਰਿਤਕ 
ਧਰਾੜਯ ਲਾਲ ਜੂੜੈ ਭਰਮਾਂ, ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਈਸਾਈ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਮਸਨੂਈ ਜੋਤਸ਼ ਦੇ 
ਅਣ-ਸਿਰਜਛਾੜਮਕ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਈ। ਅਕਬਰ ਦਾ ਸੂਰਜ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨੀ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਇਕ ਹਜਾਰ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਪਾਠ, ਖ਼ਾਸ ਖ਼ਾਸ ਦਿਨਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਵਿਚ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਆਵਾਗੀਣ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪਾਲਣਾ, ਰਾਮ-ਕ੍ਿਸ਼ਨ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਭਰਮ 
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ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਇਸਲਾਮੀ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੋ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੰ ਖੁੱਲ੍ਹ ਖੁੱਲੀ ਤਿਲਾਂਜਲੀ 
ਦੇਣੀ, ਅਲਾਰਹੂ-ਅਕਬਰ ਦੇ ਨਾਅਰੇ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਾਸ ਸੁਆਦ ਲੈਣਾ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੇ ਇਸੇ ਨਾਂ 
ਨਾਲ ਖ਼ੁਤਬਾ ਜੋੜ ਕੇ ਫ਼ਤਹਪੁਰ ਵਿਖੇ ਪੜ੍ਹਣਾ-ਆਦਿ ਤੱਥ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ 
ਅਕਬਰ ਦਾ ਇਸ਼ਟ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਹਿੰਦੂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ 
ਬੁੱਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੈ - ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਣਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਖੰਡ ਵਿਚ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਵਹਿਮ 
`ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੇ ਸਤਹੀ ਪਰ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਦੈਵੀ 
ਹੋਣ ਦੀ ਝੂਠੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਵਿਚ। 

ਅਸੀਂ ਉਪਰੋਕਤ ਉਧਾਰੀਆਂ ਲਈਆਂ ਮਸਨੂਈ ਗਿਆਨ-ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ ਸੈਸਾਰਕ 
ਪ੍ਰਬੀਨਤਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਹੀ ਅਕਬਰ 
ਨੇ ਇਕ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਸਲਤਨਤ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕੀਤੀ। ਅਕਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਪਿੱਛੋ 
ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਸੀ, ਜਿਸਨੇ ਅਨੋਕ-ਮੂੰਹੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀ ਇਕ ਨਕਲ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ, 
ਜੋ ਕਿ ਯੋਗ ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਸਿਆਣੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਸੀ-ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਕਬਰ 
ਦੇ ਰਜ ਨੂੰ ਸੰਤੁਲਿਤ ਅਤੇ ਅਮਨ ਭਰਪੂਰ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਤਾਕਤ ਸੀ, ਪਰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
ਦੇ ਭੂਹਾਨੀ ਪੱਖ ਨੂੰ ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ, 
ਪੇਤਲਾਪਣ ਅਤੇ ਵਿਖਾਵਾ ਸੀ। ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਉਦੋਂ ਹੀ ਹੋਇਆ, 
`ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹ ਮੌਤ ਦੇ ਬਿਸਤਰ ਉੱਤੇ ਸੀ । ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਯਾਦਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ, ਕਿ ਅਕਬਰ ਆਪਣੇ ਇਸਲਾਮ-ਵਿਰੋਧੀ ਕੌਮਾਂ ਉੱਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁੜ 
ਪਛਤਾਇਆ ਸੀ।“' ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਫ਼ਰੈਗੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ 
ਸਚਾਈ ਉੱਤੇ ਸ਼ੱਕ ਕਰਦੇ ਵੇਖੇ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ ਸੱਚ 
ਹੈ। ਬਦਾਊਨੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਭਰਮਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਦਰਬਾਰੀ ਹਕੀਮਾਂ ਅਤੇ 
ਸਿਆਣਿਆਂ ਨੇ ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਕਯਵਾਨ (58੧00) ਦੇ ਚੱਕਰ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਲਾ ਕੇ, ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਕ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਜੋਤਸ਼ ਵਾਲੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ ਦੱਸ ਕੋ, ਅਤੇ ਲਾਮਿਆਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣੇ 
ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਲੌਮੀ ਉਮਰ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਕੋ ਇਹ ਯਕੀਨ ਦੁਆ ਦਿੱਤਾ 
ਸੀ, ਕਿ ਉਸਦੀ ਉਮਰ ਹੈਰਾਨ-ਕੁਨ ਹੱਦ ਤੱਕ ਲੰਮੀ ਹੋਵੇਗੀ।# ਇਸ ਕਰਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਲਈ ਅਕਬਰ ਨੇ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ ਇਸਲਾਮ-ਵਿਰੋਧੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਆਡੰਥਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
`ਕੀਤੀ । ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਅਕਬਰ ਦਾ ਰੈਰ ਕੁਦਰਤੀ ਲੌਮੀ ਉਮਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਉਸਦੇ 
`ਇਸਲਾਮ-ਵਿਰੋਧੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਥਾਂ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਲੰਮੀ ਉਮਰ ਦੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਅਕਬਰ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦੀ ਚਿਰੋਜੀਵਤਾ ਦਾ ਸੋਬੋਧ ਹੈ। ਵੱਧ ਤੋਂ' ਵੱਧ 
ਦਸ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਅਤੇ ਘੱਟ ਤੋਂ ਘੱਟ ਦੋ ਸੋ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਕਬਰ ਦੇ 
ਰੱਬੀ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਹੋਣ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਠੀਕ 
`ਹੈ ਤਾਂ ਅਕਬਰ ਦਾ “ਇਮਾਮ ਮਹਿਦੀ' ਹੋਣਾ ਵੀ ਠੀਕ ਹੈ। ਜੇ ਉਸਦਾ “ਇਮਾਮ ਮਹਿਦੀ” 
ਹੋਣਾ ਠੀਕ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਕਰਾਮਾਤੀ ਜਾਂ 'ਸਾਹਿਬਿ ਜ਼ਮਾਂ' ਹੋਣਾ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਅਕਥਰ 
“ਸਾਹਿਬਿ ਜਮਾਂ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਅਡੈਬਰ ਦੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ ਨੂੰ 
ਸਹੀ ਆਖਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਇਹ ਜ਼ੋਰ ਕੁਦਰਤੀ ਲੰਮੀ 
'ਉਮਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਐਨਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਹਿੱਲਣ ਨਾਲ ਅਕਬਰ ਦੇ ਉਮਰ 
`ਭਰ ਦੇ ਜ਼ੈਰ-ਇਸਲਾਮੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਇਕ ਦਮ ਹਿਲ ਜਾਣਗੇ। ਸੋ ਮੌਤ ਦੇ ਬਿਸਤਰ ਉੱਤੇ 
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ਪਏ ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਜਦ ਆਪਣੇ ਅੰਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੋਣ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੋਇਆ, ਉਸਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ 
ਖ਼ੂਦੀ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਡੌਬਰ ਕੌਬ ਉੱਠੇ ਹੋਣਗੇ। ਮੌਤ ਦੇ ਕਹਿਰ ਨਾਲ ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ 
ਵਕਤੀ ਹਿਸਾਝੂ ਅਨੁਸਾਰ ਘੜੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਚਿਕਨਾਚੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ, ਜੇ 
ਉਹ ਆਤਮਕ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀਂ ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਆਪਣੇ “ਅਸਲ' ਦੋ ਦੀਦਾਰ 
ਹੋ ਜਾਣਗੇ । ਅਕਬਰ ਦਾ ਇਕ ਗੈਰ-ਇਸਲਾਮੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਟੁੱਟਣ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ 
ਪਛਤਾਵੇ ਦੀ ਪੂਝੰਡ ਅਗਨੀ ਵਿਚ ਭਸਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਮਰ ਭਰ _ਗੈਰ-ਇਸਲਾਮੀ 
,ਮਿਆਲ-ਜਾਲ ਵਿਚ ਜਿਊਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਮੌਤ ਦੇ ਬਿਸਤਰ ਉੱਤੇ ਹੋਰ ਵੀ ਤੇਜ਼ ਹੋ ਗਿਆ 
ਹੋਵੇਗਾ। ਸੋ ਸਾਡੇ ਲਈ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਇਸ ਕਥਨ ਨੂੰ ਝੂਠ ਆਖਣਾ ਕਠਨ ਹੈ। 

ਹਾਂ! ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਜਿਸਦੀ _ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਨੇ ਰਹੱਸਮਈ ਅਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤੱਕ ਤਾਂ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਪਰਲੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ 
ਵਿਚਕਾਰ ਸੋਤੁਲਨ ਬਣਾ ਲਿਆ ਸੀ, ਤਿੰਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ 
ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਿਖੇ ਮਿਲਿਆ। 
ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 1566 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਮਿਲਿਆ, ਜਦੋਂ 
'ਉਸਦੇ ਮਿਰਜ਼ਾ ਮੁਰੈਮਦ ਹਕੀਮ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲਾਹੌਰ ਵੱਲ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕੀਤੀ ਸੀ। 
ਤਾਗ਼ੀਮ-ਅਕਬਗੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਸ ਚੜ੍ਹਾਈ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਦਿੱਲੀ ਵਿਖੇ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ 
ਦੇ ਮਜ਼ਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਗ਼ਗੋਬ ਲੋੜਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਮੈਰਾਤ ਵੀ ਦਿੱਤੀ ਸੀ।“ ਸਾਡੇ 
ਅਨੁਮਾਨ ਵਿਚ ਦਿੱਲੀ ਅਤੇ ਲਾਹੌਰ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਸਮੇਂ ਹੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਲਈ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਠਹਿਰਿਆ । ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ.ਦੇ ਦਸਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ-ਰੀਤ ਅਨੁਸਾਰ ਲੰਗਰ ਵਿਚ ਆਮ 
ਲੋਕ! ਨਾਲ ਸ਼ੈਠ ਕੋ ਆਹਾਰ ਕੀਤਾ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
'ਢਾ ਉਜਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ, ਅਤੇ ਉਸਨੇ ਲੰਗਰ ਦੇ ਨਾਂ ਕੁੱਝ ਜਾਗੀਰ ਲਾਉਣੀ ਚਾਹੀ । ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਜਾਗੀਰ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਨਾ-ਮਨਜੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਵੇਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਬੀਬੀ ਫ਼ਾਨੀ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਬੱਚੀ ਆਖਕੇ ਕੁੱਝ ਪਿੰਡ ਭੇਟ ਕਰ ਦਿੱਤੇ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਉਮਰ ਕੇਵਲ ਚੌਵੀ (24) 
ਸਾਲ ਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਉਸਨੇ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਜੀ ਨੂੰ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਸਮੇਂ 
ਿੰਨ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਮਾਤਾ ਸੀ, ਬੱਚੀ ਕਹਿਣ ਦਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ। ਜਦ ਅਕਬਰ ਲਾਹੌਰ 
ਚਲਾ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਤਾਗੀਸ਼ੋ ਅਕਬਗੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮਹਿਦੀ ਕਾਸਿਮ ਖ਼ਾਨ ਦੇ ਕਿਲੇ ਵਿਚ 
ਲੁਹਿਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਸਾਡਾ ਅਨੁਮਾਨ ਹੈ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਦੇ ਕੁੱਝ 
ਿੰਡੂ ਮੁਜੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਇਹ ਸ਼ਕਾਇਤ ਕੀਤੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਤੌਹੀਨ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਜੀ, ਜੋ ਕਿ 
ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਢਾਮ ਸਾਹਿ੪ ਸਨ, ਦੇ ਬਿਬੇਕ-ਜ਼ਰਪੂਰ ਬਚਨ ਸੁਣਕੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਅਣਸੁਣੀ 
'ਕਰ ਦਿੱਕਾ। 

ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਬਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਖੋ ਮਿਲਿਆ। 
ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਇਹ ਮਿਲਣੀ ਉਦੋਂ ਹੋਈ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਕਬਰ ਕਾਬਲ 
ਤੋਂ ਮੁੜ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪਰ ਇਹ ਠੀਕ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਤਾਰਨੈਸ-ਅਕਲਗੀ ਅਕਬਰ ਨੇ ਦੂਸਰੀ 
ਵਾਰ ਮਿਰਜ਼ਾ ਮੁਹੰਮਦ ਹਕੀਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ 1582 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ 
'ਉਹ ਕਾਬਲ ਦੀ ਤਰਫ਼ ਉਦੋਂ ਹੀ ਗਿਆ ਸੀ।“ ਪਰ ਉਸ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ 
ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਤਾਗ਼ਸ਼-ਅਕਬਗੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ 
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1579 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਸੈਦ ਖ਼ਾਂ ਨੂੰ ਗਵਰਨਰ ਬਣਾਉਣ ਸਮੇਂ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਇਆ ਸੀ।= 
ਸੋ ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਉਦੋਂ ਹੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਪਧਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਅੱਗੋ ਪੁਰਾਣੀ ਜਾਗੈਰ ਪੱਕੀ ਕਰਨ ਲਈ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਕੀਤੀ । ਸ਼ਾਇਦ ਕੁੱਝ ਨਵੀਂ ਜਾਗੀਰ ਵੀ 
`ਦੇਣੀ ਚਾਹੀ, ਪਰ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਨੂੰ ਆਖਿਆ: “ਅਸੀਂ ਗੁਰੂਘਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦਾ ਜਗੀਰਦਾਰ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ ਚਾਹੁੰਦੇ।” 

ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੇ ਅਕਬਰਨਆਾ ਜਿਲਦ ਤੀਸਰੀ ਮੁਤਾਬਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ 
1598 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਿਖੇ ਆਇਆ। 
ਖੁਲਾਸਤੁੱਤ ਤਵਾਗਖ ਦੇ ਕਰੜਾ ਮੁਨਸ਼ੀ ਸੁਜਾਨ ਰਾਇ ਭੋਡਾਰੀ ਜੋ ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਫ਼ਰਮਾਇਸ਼ ਕਰਨ ਉੱਤੇ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਉਸ ਸਾਲ ਦਾ ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰਾ ਮਾਮਲਾ (5/6) ਮੁਆਫ਼ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਹ ਵੀ ਸੈਭਵ ਹੈ, ਕਿ ਅਕਬਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਕਹਿਣ ਉੱਤੇ ਬਿਆਸ ਅਤੇ 
ਸਤਲੁਜ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰਲੇ ਇਲਾਕੇ ਦੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੇ ਉਸ ਸਾਲ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਦਾ 
ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣੋਂ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਮਾਅਰਫ਼ਤੀ ਰੌਗ ਵਾਲੋਂ ਰੱਬੀ ਕਲਾਮ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਹੁਤ ਖ਼ੁਸ਼ ਹੋਇਆ।' 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਦੀਆਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਹੋਈਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਮਿਲਣੀਆਂ 
ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਪੇਖ ਵਿਚ ਕਿਹੜਾ ਰੂਪ ਦਰਸਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ ? 
ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਮਿਲਣੀ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਅਕਬਰ ਤੀਸਰੇ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਦੋਂ' ਮਿਲਿਆ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਹਮਾਯੂ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਜ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ 
ਦੇ ਖ਼ਾਬ ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੇੜੇ ਸੀ । ਉਦੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਦੇ ਪਰਬਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਸ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ 
ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋਏ, ਅਤੇ ਉਹ ਨੈਤਿਕ ਤੋ ਸਦਾਚਾਰਕ ਖੂਬੀਆਂ ਵਾਲੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਪਹਿਲ 
ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਸੋ ਉਸ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਾਦਾ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਪੰਗਤ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਲੰਗਰ ਫ਼ਕਣ 
ਦੀ ਹਲੀਮੀ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਜਿੱਤ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੂਖਮ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ। ਜਦ ਅਕਬਰ ਨੇ ਲੰਗਰ ਦੇ ਨਾਂ ਕੁੱਝ 
ਜਾਗੀਰ ਲਾਉਣੀ ਚਾਹੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਨਕਾਰ ਇਸ ਲਈ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਕਬਰ 
`ਦੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਅੰਦਾਜ਼ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਸਰਕ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜਦ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਨੇ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੱਚੀ ਆਖ ਕੇ ਪਿੰਡ ਦੇਣੇ ਚਾਰੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ 
ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤਾ ਕਿਉਂਕਿ ਅਕਬਰ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ 
ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਮੁਹੱਬਤ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਤਾਸੀਰ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਵਲਵਲਾ ਪੈਦਾ 
ਰੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮਿਟੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਕੋਮਲਤਾ ਦਾ ਪੱਲੜਾ ਭਾਰੀ 
ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ ਘਟਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਜਿੱਤ 
ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

`ਜੇ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਅਕਬਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ 
ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਤਿੰਨ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਕੰਮ ਕਰਿਆ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ। 

'ਪਹਿਲੀ ਕਿਸਮ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਬਰ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤੀ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਨੀ ਸੀ। ਸੁਰੂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ 
'ਉਹ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਪਿਆਰ ਭਰੀ ਖਿੱਚ ਵੀ ਰੱਖਦਾ ਸੀ, ਤਾਵੇਂ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਦਰਵੇਸ਼ੀ 
`ਦੀ ਕਦਰ ਕਰਨਾ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਦਬਾਹੀ ਰਸਮ ਬਣ ਗਿਆ। 
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ਦੂਸਰੀ ਕਿਸ਼ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਬਰ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਰਾਮਾਤ ਵੇਖਣ ਦੀ ਉਤਸੁਕਤਾ ਵੱਜੋਂ 
ਮਿਲਦਾ ਸੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਨੇ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ 
ਮਲੀਹਾ ਰੂਪ ਵਿਚੁ ਵੇਖਣਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਅੱਗੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮੰਤਵਾਂ ਦੀ 
ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਕਰਾਖ਼ਾਤ ਵਰਤਾਉਣ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਕਰਨੀ ਉਸ ਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ-ਰਸਮ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਸੀ। 

`ਡੀਸਰੀ ਕਿਸਮ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਬਰ ਆਪਣੇ ਰੱਬੀ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਹੋਣ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਰੁਤਬੇ 
`ਦੀ ਸਚਾਈ ਦਾ ਜ਼ਾਂਜ਼ਾ ਲੈਣ ਲਈ ਦੇਸਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਕਰਦਾ ਸੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਥ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਸ ਦੌਰ ਵਿਚ 
ਮਿਲਿਆ; ਜਦੋਂ' ਪਿਛਲੀਆਂ ਤਿੰਨ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਬਹੁਤ ਬਲਵਾਨ ਹੋ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ 

ਤਿੰਨਾਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਬਲਤਾ ਸਮੇਂ ਉਹ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਠੀਕ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 

ਸੀ ਰਹਿ ਸੁਕਦਾ। ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਦਰਵੇਸ਼ੀ-ਮਨ 

ਦੀਆਂ ਅਗਾਧ ਡੂੰਘਾਣਾਂ,ਖ਼ਾਲਸ ਰੱਬੀ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਅਤੇ ਤੌ ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀਆਂ 
ਇਸਲਾਮੀ ਅਜ਼ਾਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਇਹ ਤਿੰਨ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਕਬਰ 

'ੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਢੀ ਉੱਤੇ ਛਾਈ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਹੀ ਭਰਪੂਰ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਪਰ 

ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਵੀ ਅਕਬਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਹਲੀਮੀ ਨਾਲ ਮਿਲਿਆ, 

ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆੜਮਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਉਲੰਘਦੀ । ਕਿਸੇ 

ਰ-ਇਸਲਾਮੀ ਰੂਹਾਨੀ ਰਹਿਬਰ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਤੁਹਫ਼ੇ ਨੂੰ ਜਾਗੀਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਲੈਣ 
ਤੋ ਬ਼ਿਨਕਾਰ ਅਤੇ ਮਾਮਲਾ ਮੁਆਫ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਸਿਫ਼ਾਰਸ਼ ਕਰਨੀ, ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਦੋਵਾਂ 

ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰ ਝੁਕਾਉਣਾ ਸਾਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਆਪਣੀ 

'ਵ8-ਹਉਮੈ ਦੀ ਸਿਖਰ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਮੰਨ ਗਿਆ। ਪਰ ਇਸ 
(& ਬਾਵਜੂਦ ਅਕਬਰੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀਆਂ 
ਲੋਲੀਵੀ ਬਾਗੀਕ-ਬੀਨੀ ਅਤੇ ਦੂਰ-ਰਸੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜਾਣੀਆਂ, ਕਿਉਂਕਿ 

ਸ਼ਾਢਸਾਹ ਦੇ ਮਸੀਹਾ-ਰੂਪ ਢੁਆਲਿਉਂ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ ਦਾ ਜਾਦੂ ਨ ਟੁੱਟਿਆ। ਮਸੀਹਾ-ਰੂਪ 
ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਥਾਪਤ ਰਹਿਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ, 
'ਕਿ ਇਹ ਕਿਸੇ ਕਠੋਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਆਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ-ਮਿਲਣੀ ਸਮੇਂ ਆਪਣੇ ਬਰਾਬਰ 
ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਖੜੀ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੇ ਡੂੰਪੀ ਸੋਮਿਆਂ 

ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ। ਅਕਬਰ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਵਿਗਾਸਮਈ ਖੇੜੇ 

`ਦੀ ਡੀਬਰਤ' ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪਹਿਲੂਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਰੰਮ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਕਰ 
ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਪਰਵਾਜ਼ ਵੀ ਸਿਖਰ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਵਰਗੇ ਮਹਾਨ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੇ 

ਸੈਪਰਕ ਵਿਚ ਹੀ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ । ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਉਸ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਸੰਤੁਲਨ 
ਅਤੇ ਟਿਕਾ ਕਾਰਨ ਉਸ ਸਿਖਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਬਲਕਿ ਦਿਮਾਗ਼ੀ 
ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਯਕੀਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਾਂ ਕਹੋ ਅਕਬਰੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ, ਪਰ 
'ਉਸ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਉਮੀਦ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਉਸ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋਣ ਦੀ 
ਗ਼ਲਤੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਪਰ ਤੌਬਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਦੀ ਉਹ ਦੁਆ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਜਿਹੜੀ 
'ਉਸ ਸਾਰਮਣੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਨੇਕ ਰਾਜਾਂ ਨੰ ਰੌਸਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਅਕਤੂਬਰ, 1605 ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਦੀ ਮੌਤ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਦਾ ਬੇਟਾ ਸਲੀਮ 
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ਬਾਹ ਨੂਰ-ਦੀਨ ਖੁਰੇਮਦ ਜਰਾਂਚਗੈਰ ਪਾਤਸ਼ਾਰ ਗਾਜ਼ੀ ਦੇ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਨਾਮ-ਉਪਨਾਮ ਧਾਰਨ 
ਕਰਕੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠਾ। ਉਸ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਾਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ 
30 ਮਈ, 1606 ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਲਾਹੋਤ ਵਿਖੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ (ਅਮਲ) ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੋਬੰਧਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਦਾ ਰੱਥ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਕਿਹੜੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਸਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਹਜੂਰ ਨੇ 
ਜਾਮਿ ਸ਼ਹਾਦਤ ਪੀਤਾ। 

ਅੱਜ ਕੱਲ ਦੇ ਤਕਗੀਬਨ ਸਭ ਅੰਗਰੇਜੀ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਰਾ ਦੋਸ਼ ਸਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਦਿੰਦੋ ਹਨ। ਅਜਿਹੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਦਲੀਲ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ 
ਉਹ ਦੋ ਬਿਆਨ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਨਵਲਕਿਸ਼ੋਰ ਪ੍ਰੈਸ ਵੱਲੋਂ ਛਪੀ ਤੌਜ਼ਕਿ ਜਹਾਂਗਨਗਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਰਸੀ 
'ਮਤਨ (ਸਫ਼ਾ 35) ਅਤੇ ਰਾਜਰਜ਼ ਵੱਲੋਂ ਅਨੁਵਾਦਿਤ “ਤਜ਼ੁਕ' ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਮਤਨ (ਜਿਲਦ 
(ਪਹਿਲੀ ਸਫ਼ਾ 72) ਵਿਚ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਦੋ ਪੈਰਿਆਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
ਡਾਕਟਰ ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਲਈ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨਾਲ ਦੋ ਹੋਰ ਦੋਸ਼ੀ 
`ਵੀ ਠਹਿਰਾਏ ਹਨ : ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾਂ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਣ ਵਾਲਾ 
ਹਜ਼ਰਤ ਸੈਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਨਜਸ਼ਬੈਦੀ ਸਰਹੋਦੀ (ਇਮਾਮ ਰੱਬਾਨੀ ਮੁਜੱਦਦਿ ਅਲਫਿ ਸਾਨੀ)। 
ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਸਬੈਧ ਵਿਚ “ਮਕਤੂਬਾਤਿ ਇਮਾਮ ਰੱਬਾਨੀ" ਦੇ ਦਫ਼ਤਰ ਅੱਵਲ 
ਦੇ 193 ਵੇ' ਮਕਤੂਬ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਖੋਜ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ 
ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਅਤੇਂ ਇਸਾਈ (16100 /੧00 186 13016, ੧੫0੦ 12) 
ਲਿਖਤ ਦੇ ਇਕ ਅਨਿਸਚਿਤ ਬਿਆਨ ਦੋ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਅਜੀਬ ਕਿਆਸ ਆਰਾਈ 
ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਚੰਦੂ ਸਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਛਡਾਉਂਣ ਲਈ ਦੋ ਲੱਖ ਕੁਪੈ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨੀ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਇੱਵ ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੱਚੇ 
ਕਵੀ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵਚਿੱਤਰ ਕਲਪਨਾ ਨੇ ਚੰਦੂ ਸ਼ਾਹ ਜਿਹੇ ਉਪੱਦਰੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨੂੰ ਨੇਕ ਇਨਸਾਨ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ।# 

ਨੰਥਰ ਇਕ, ਸਾਡੇ ਲਈ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਵੱਲੋਂ ਲਗਾਏ ਗਏ ਦੋਸ ਨੂੰ ਸਹੀ, ਗ਼ਲਤ ਜਾਂ ਭਾਗਸਮ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਸਹੀ ਆਖਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੁੱਝ ਸੁਆਲ ਉਠਾਉਣੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ : ਕੀ 'ਤਜੁਕ' ਦੇ ਸਭ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਮਤਨ ਇਕਸਾਰ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਾਲੇ ਹਨ ? ਕੀ ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਗਏ ਸਭ਼ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਲਿਖੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਹਰ ਪਰਸਗ ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਸੰਦੋਹ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮੰਨਿਆ ਜਾਵੇ, 
ਅਤੇ ਕੀ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਮਿਲਵਾਟ ਨਹੀਂ ? ਜੇ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਲੇਖਕ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੀ ਉਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਜਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ? ਕੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ, ਜਾਂ ਕੁੱਛ ਸਮਾਚਾਰ ਐਸੇ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ 
ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਲੋਖਕਾਂ ਨੇ ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਸਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਸ਼ਿਆਲ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
ਕਿਆਸ ਆਰਾਈਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਲਿਖ ਦਿੱਤੇ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੋਵੇ 7 

ਇਹਨਾਂ ਉਠਾਏ ਗਏ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਸੋਤੋਖਜਨਕ ਉੱਤਰ ਢੂੰਡਣ ਲਈ ਸਾਨੂੰ 
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ਤੱਜ਼ਨਿ ਜਹਾਂਫਗੀ. ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਮਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਅਤੇ ਅਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਵਜ਼ਨਦਾਰ ਸੇਧ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਤੱਜਕਾ ਜਹਾਂਗਮੰਗੀ ਦੇ ਮਤਨਾਂ ਬਾਰੇ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਸਰਬੋਤਮ ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਯੋਗ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਇਕ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮਤਨ ਨਹਾਂ। 'ਤਜ਼ੁਕ' ਦੇ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹੱਥਾਂ ਨਾਲ 
ਲਿਖੇ ਖਰੜੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਖਰੜਿਆਂ ਦੇ ਕਿੱਨੇ ਹੀ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਨਾਂ ਹਨ। 
ਖਰੜਿਆਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਇਕਸਾਰ ਨਾਂ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਘੱਟ ਵੱਧ ਹੈ।” ਖਰੜਿਆਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਮਤਭੇਦ ਹਨ। ਬਹੁਤੇ ਵਿਦਵਾਨ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ੌਕਿਆਂ ਵਿਚ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ ਨਤੀਜੇ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚੇ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, 
ਇੰਗਲੈਂਡ ਦੇ ਮੌਰਲੇ ਸਾਰਿਬ (10।. 18੦0੧) ਦੋ ਖਰੜਿਆਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਖਰੜਾ, ਜਿਸ ਦਾ ਤਰਜਮਾ ਮੋਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਕੀਤਾ, 
ਨੂੰ ਉਹ 'ਪਹਿਲੀ ਛਾਪ' ਆਖਦੇ ਹਨ। ਇਸਦੇ ਖਰੜੇ ਉੱਤੇ 1630 ਈਸਵੀ, ਭਾਵ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਮੌਤ ਤੋਂ ਤਿੰਨ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਦਾ ਸਾਲ ਦਰਜ ਹੈ। ਖਰੜੇ ਦੀ ਉਮਰ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 
'ਵਿਚ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਦੂਸਰਾ ਖਫੜਾ ਜਿਸ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ 
॥ੁਰੈਮਦ ਰਾਢੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਨੂੰ ਵੀ ਉਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹੁਨ। ਫੇਰ ਇਹ 
ਘਪਲਾ ਕਰਦੈ ਹਨ (ਜਾਂ ਸਕਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ?) ਕਿ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਖਰੜੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਤੁਰਕੀ 
ਵਿਚੇ ਕਿਪੀ ਕਿਸੋ.ਸੋਲਿਕ ਫ਼ਜ਼ੁੱਥ ਦਾ ਰੁਮਵਾਰ ਥੋੜੇ ਅਤੇ ਵੱਜੇ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਫ਼ਾਰਸੀ ਤਰਜਮਾ 
.ਹਨ।” ਸਭ ਐਚ.ਐਮ. ਫੈਲੀਅਣ ਮੌਰਲੇ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 'ਪਹਿਲੀ ਛਾਪ' ਜਾਂ ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ 
(ਅ0 0000 1੧੮੬) ਵਾਲੀ ਛਾਪ ਨੂੰ ਖੋਟ ਵਾਲੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਕ ਹੋਰ ਖਰੜੇ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਮੋਜਰ ਜਨਰਲ ਟੀ.ਪੀ_ਸਮਿੱਥ ਦੇ ਕੋਲ ਸੀ, ਅਤੇ 

ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ ਮੁਤਾਬਕ ਸਯਦ ਮੁਹੰਮਦ ਖ਼ਾਨ ਨੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਖਰੜਿਆਂ ਦਾ 
ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਕੇ ਲਿਖਿਆਂ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਡਾਊਸਨ ਸਾਹਿਬ ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ ਵਾਲੀ ਛਾਪ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਭੱਥ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਦੈ ਯੋਗ ਮੰਨਦੇ ਹਨ: “ਇਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਉਹ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਦੂਸਰੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੱਛਣ ਹੈ, ਸਗੋਂ' ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ 
`ਇਹ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਬਿਹਤਰ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਉਹਨਾਂ 
ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਬਾਰੇ ਖੁੱਲ੍ਹ ਕੇ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਸਹਿਤ ਕਥਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਛੁਪਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ, ਜਾਂ ਮਾਂਜ-ਸਵਾਰ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਪਸੈਦ ਕਰਦਾ। ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਇਸ ਖਰੜੇ ਨੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨਾਂਹ ਮਿਲਣ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਹੋਵੇ ।'%/ 
ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਸਰ ਐਚ ਐਮ. ਏਲੀਅਟ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਖਰੜੇ 
ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ ਦੀ ਅਨੁਵਾਦਿਤ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਨਕਲੀ 
ਆਖਿਆ।”% ਡੀ ਸੇਸੀ ਸਾਰਿਬ ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਨਾਲੋਂ ਐਂਡਰਸਨ ਅਤੇ 
'ਗਲੋਂਡਵਿਨ ਵੱਲੋਂ ਅਨੁਵਾਦਿਤ ਕਿਤਾਬਾਂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਮੌਲਿਕ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ 
ਇਕ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਦੂਸਰ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੱਦ ਹੀ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਰ ਐਚ.ਐਮ. ਏਲੀਅਟ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਬਾਰਾਂ 
ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰ ਦੱਸਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਛਾਪ (ਜੋ ਕਿ ਸੋਭਵ ਰੂਪ ਵਿਚ ਐਂਡਰਸਨ 
ਵਾਲੀ ਛਾਪ ਹੀ ਹੈ) ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਸਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਫੇਰ ਅਚਾਨਕ ਇਸਦੇ ਦੋ ਹੋਰ ਖਰੜਿਆਂ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਵੇਰ ਦੋਵਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ : 
“ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਉਕਾਈਆਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਕ ਲਿਖਤ ਦੂਸਰੀ ਲਿਖਤ ਦੀ ਤਿਹਾਈ ਹੈ।” 
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ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਉੱਠੀ ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਫ਼ਰਜ਼ 
_ਕੀਤੀ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਤੋਂ ਮਸਾਇਰ-ਲ-ਉਮਰਾ ਦੇ ਲੋਖਕ ਨੂੰ ਬੇਖ਼ਬਰ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਹੈਰਾਨੀ 
ਵਿਚ ਛੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ “ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਵਿਲੱਖਣ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਘੱਟ 
ਲੋਕ ਜਾਣੂ ਹਨ। ਇਸ ਲਿਖਤ ਦੇ ਮੁਹੇਮਦ ਹਾਦੀ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੱਕ ਛੁਪੇ ਰਹਿਣ ਅਤੇ ਘੱਟ 
ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਉਹ ਇਹ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਖ਼ੁਰਮ (ਹੋਣ 
ਵਾਲੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ) ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕਈ ਇਤਰਾਜ਼ਯੋਗ ਟੂਕਾਂ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਉਸ ਦੇ ਰਾਜ ਸਮੇਂ “ਤਜ਼ੁਕ' ਦੇ ਇਸ ਖਰੜੇ ਦੀ ਹੌਸਲਾ ਅਫ਼ਜ਼ਾਈ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕੀ, ਅਤੇ 
ਰੋਲੀ ਰੌਲੀ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਰੋਂਦ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਯਾਦ 
ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਰਹੀ।” 
ਤਾਗੰਮ-ਇ-ਸਲਐਸ਼ਾਗੀ, ਜਹਾਂਗਜੌਰ ਨਾਆ,, ਇਕਬਾਲ ਨਾਆ, ਵਾਕੌਯਾੜੇ-ਜਹਾਂਗੰਗੀ, 

ਦਾਜ ਸਾਲ ਜਹਿਗਗੀ, ਤਜ਼ੁਕਾਇ-ਜਹਾਂਰਸੌਗੀ, ਤਾਗੰਖਇ-ਜਹਾਂਗਰ ਨਾਮਹ ਸਲੀਮ, 
ਆਦਿ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਿਰਲੇਖ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਸ੍ਰੈ-ਜੀਵਨੀ ਦਾ ਉਤਾਰਾ ਕਰਨ 
'ਵਾਲੋ ਸੈਂਕੜੇ ਲਿਖਾਰੀ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਸ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਵਿਚਲੇ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ 
ਇਕ ਤੋਂ ਵੱਧ ਲਿਖਾਰੀ ਹਨ। ਮੁਤਮਦ ਖਾਂ ਵਰਗੇ “ਤਜ਼ੁਕ' ਦੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ।" 

ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਸਾਡੀ ਰਾਇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਬਣੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਰਾਇ ਵਿਚ ਪਿੱਛੇ ਆਏ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਕਿ 
'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਆਏ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਦੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਤੋਂ ਥਿਨਾਂ ਹੋਰ ਲਿਖਾਰੀ ਵੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ 
ਦੇ ਕੁਲ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨਾਲ ਜੋੜਨਾ ਵੱਡੀ ਭੁੱਲ ਹੈ। ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ 
ਕਿ ਉਸਨੇ ਮੁਤਮਦ ਖ਼ਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦਾ ਸੱਚਾ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਸੀ, ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
“ਬਿਆਨ ਉਥੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿਹਾ ਜਿਥੇ ਕਿ ਮੇਰੀਆਂ ਅਣਸੁਧਾਈਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਮੁਕਦੀਆਂ 
ਹਨ" ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਦਾ ਲੇਖਕ ਉਹ ਇਕੱਲਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਰੀਂ' ਇਸਦੇ 
ਸਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਵਿਚ ਹੋਰ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ । ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ, ਕਿ ਮੁਤਮਦ ਖਾਂ ਨੂੰ “ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੇਗੀ ਹਕੂਮਤ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਲਿਖਣ ਲਈ 
ਨੀਯਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ...(ੁਣ) ਮੈਂ ਉਸ ਨੂੰ ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ (ਸੈ ਜੀਵਨੀ) 
ਇਕ ਰੋਜ਼ਨਾਮਚੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਲਿਖੇ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮੇਰੀ ਸੁਧਾਈ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜਾਣ 
ਪਿੱਛੋਂ ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾਵੇ ।'' ਜਹਾਂਰਗੇਰ ਨੇ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਮੰਨੀ ਹੈ 
ਕਿ: “ਕਿਉਂਕਿ ਮੈਂ ਉਸ ਕਮਜ਼ੋਗੀ ਦਾ ਹੁਣ ਵੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਾਂ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਦੋ ਸਾਲ 
ਤੋਂ ਦੁਖੀ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਸੋ ਮੇਰੋ ਦਿਲੋ-ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਸੂੈ-ਯਾਦਾਂ ਦੇ ਅਣਸੁਧਾਏ 
ਪਰੜਿਆਂ ਬਾਰੇ ਸੋਚਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ।“% ਸੋ ਸਾਬਤ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਸੁਧਾਈ ਅਤੇ ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਦੇਖ-ਭਾਲ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਖਰੜਿਆਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ 
ਕਰਨੀ ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਹੈ। ਸਰ ਐਚ.ਐਮ.ਏਲੀਅਟ ਨੂੰ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਂਹ ਲਿਖੇ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਖ਼ੁਦ ਸ਼ੱਕ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਇਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਇਹ 
ਨਹੀਂ ਲੱਗਦਾ ਕਿ ਮੁਤਮਦ ਖ਼ਾਨ ਨੇ ਕਦੇ ਵੀ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਮਾਲਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ 
ਇਛਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ ਰੋਵੇ।”= 

`ਡਾਊਸਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਜ਼ਰਾ ਵਿਸਥਾਰ ਸਹਿਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
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"ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਗੱਲ ਜ਼ਰਾ ਕਾਹਲੀ ਵਿਚ ਮੰਨ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਸ੍ਹੈ-ਯਾਦਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ...ਇਹ ਗੱਲ ਬਹੁਤ ਸੰਭਵ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਦੋ ਜਾਂ 
'ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ.ਲਿਖਾਰੀ ਆਪਣੀਆਂ ਸ੍ਰੈ-ਯਾਦਾਂ ਲਿਖਵਾਉਣ ਲਈ ਰੱਖੇ ਹੋਣ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਉਹ ਲਿਖੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਬਾਰੇ ਸੇਧ ਦਿੰਦਾ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਧਿਆਨ ਮੰਗਦੇ ਭਿੰਨ 
ਭਿੰਨ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾ ਦਿੰਦਾ ਹੋਵੇ । ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕੁੱਝ 
`ਚੀਜ਼ਾਂ ਆਪ ਲਿਖਦਾ.ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਲਿਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੁੱਝ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਬੋਲ ਕੋ ਲਿਖਵਾਉਂਦਾ 
ਹੋਵੇ। ਪਰ ਇਹ ਗੈੱਲ ਵਧੇਰੇ ਮੰਨਣਯੋਗ ਜਾਪਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਜੀਵਨੀਕਾਰ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਲਿਖਣ ਸਮੇਂ ਆਪਣੌ ਹੀ ਮਨ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਮੰਨਦੇ ਹੋਣ।' ਇੰਵ 

1. ਉਘੜ-ਦੁਘੜ ਅਣਸੁਧਾਈਆਂ (ਮੁਸੱਵਦਾਤ) 'ਤਜ਼ੁਕ' ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਵੱਲੋਂ ਪੜਤਾਲ ਨ ਹੋ ਸਕਣੀ; 

2. ਇਕ ਰੋ ਵੱਧ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੀ ਮਨਮਰਜ਼ੀ; 
3. ਖਰੜਿਆਂ ਦਾ ਇਕ ਤੋਂ ਵੱਧ ਵਾਰ ਲਿਖਿਆ ਜਾਣਾ (ਜਿਵੇਂ ਪਹਿਲੇ ਬਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ 

ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ 
4. ਨਕਲਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ ਦੀ 

ਸੰਭਾਵਨਾ; 
ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਢਾ ਇਕਸਾਰ ਨ ਹੋਣਾ; 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਇਕ ਰਾਇ ਨ ਹੋਣੀ; 
ਛੋਟੇ ਵੱਡੇ ਆਕਾਰ ਵਾਲੀਆਂ ਛਾਪਾਂ; 
ਇਸਦੇ ਗਿੰਨ ਭਿੰਨ ਨਾਂ ਸਾਬਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ 
“ਗਜੁਕ' ਦਾ ਕੋਈ ਸਥਿਰ, ਪੂਰਨ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਯੋਗ ਅਤੇ ਮਰੈ-ਵਿਰਧਾਂਤੋਂ' ਮੁਕਤ ਚਿਤ੍ਰ 
ਸਥਾਪੜ਼ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਜੋ 'ਤਜ਼ੁਕਾਂ' ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਹਰ ਸਮਾਚਾਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਸਿਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ, ਕਿਉਕਿ ਕਈ ਸਮਾਚਾਰ ਜਾਂ ਬਿਆਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰੀ ਕਲਪਨਾ ਜਾਂ ਰੁੱਚੀ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਐਸੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ 
ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਸੋਚਣ ਦਾ ਹੱਕ ਹੈ, ਕਿ ਰਾਜਰਜ਼ ਜਾਂ ਨਵਲ ਕਿਸ਼ੋਰ ਪ੍ਰੈਸ ਵਾਲੀ 
'ਤਜ਼ੁਕ' ਦੀ ਛਾਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਬਾਰੇ ਲਿਖੇ ਪੈਰੇ ਸ਼ਾਇਦ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕਲਮ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਨਾਂਹ ਹੋਣ । 

ਜੇ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਤ ਬਿਆਨ ਬਾਰੇ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਚੀ ਮੋਲਕ ਲਿਖਤ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਸ਼ੌਕਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਤੱਜ਼ਕਿ ਜਹਾਂਗਗੰਗੀਂ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ 
ਐਸੀਆਂ ਛਾਪਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਬਿਆਨ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹਵੇ। ਹਾਂ, 
'ਤਜੁਕ' ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਐਸੀਆਂ ਛਾਪਾਂ ਸੌਜੂਦ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ 
ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਕਥਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ ਵਾਲੀ ਛਾਪ, ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਉਹ “ਤਾਰੀਮੇ ਸਾਲੀਮ ਬ਼ਾਹੀ' ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਖ਼ਸਰੋ ਦੀ ਬਗਾਵਤ 
'ਢਾ ਬਿਰੜਾਂਤ ਬਹੁਤ ਸਾਦਗੀ ਪਰ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ 
ਹੂ ਅਧਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਇਸ਼ਾਰਾ ਤੱਕ ਨਹੀਂ।” ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ 
'ਦੀ ਇਸ ਛਾਪ ਵਿਚ ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਮੰਦਰ ਦਾ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਢਾਹਿਆ 
ਜਾਣਾ ਦਰਜ ਹੈ (ਸਫ਼ਾ 24) ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵੱਲ ਉਸਦੇ ਮਨ ਦੀ ਕੌੜਤਣ ਕਈ ਹੋਰ ਥਾਵਾਂ 
ਉੱਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਜਦੋਂ ਉਹ ਕੁੱਝ ਪੰਡਤਾਂ ਨਾਲ ਬੁੱਤ ਪ੍ਰਸਤੀ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ 

ਡ=>੭=੬ 
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ਬੋਧੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਧਰ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦਾ ਹੈ (ਸਫ਼ਾ 76), ਪਰ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪੇ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕਿ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਪ੍ਰੀ ਈਰਖਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਤੇਜ਼ ਹੈ, ਖਸਰੋ ਦੀ ਬਗਾਵਤ ਦੇ ਲੰਮੇ ਚੌੜੇ 
_ਸਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਵੀ ਨਹੀ ਆਉਂਦੇ। ਜੇ ਇਸ ਸਰੈ-ਜੀਵਨੀ ਦੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਖਰੜੇ ਦਾ ਉਤਾਰਾ 
ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਕੋਈ ਨਿੱਜੀ ਨੇੜਤਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, 

. ਤਾਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਅਸੰਭਵ ਹੈ, ਕਿ ਉਤਾਰਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਸੰਬੰਧੀ ਪਿਆਂ (ਜਾਂ ਪੈਰ ਨੂੰ ਲਿਖਣਾ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ। ਗਲਪ-ਰਸਿਕਤਾ ਦਾ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਤਰਕ, ਇਤਿਹਾਸ ਪ੍ਰਤੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ, ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਿਰੈਤਰਤਾ, 
ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਤਰਕ ਦੀ ਮੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਬਿਆਨ ਦਾ ਸੱਚੇ ਹੋਣ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਮਰੋ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਾਲ ਆਉਣਾ ਬਹੁਤ ਜਰੂਗ ਹੈ। ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਇਹ ਬਿਆਨ ਐਨਾ ਨਿਰਾਲਾ ਅੜੇ ਨਿਗਾਹ ਚੜ੍ਹਣ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਦੀ ਹੋਂਦ 
'ਤਜ਼ਕ' ਦੀ ਹਰ ਇਕ ਛਾਪ ਵਿਚ ਹੋਣੀ ਜ਼ਰੂਗੇ ਹੈ। ਕਈ ਹੋਰ ਐਸੇ ਪੈਗ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, 
ਜਿਹੜੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਲਿਖੇ ਹੋਣ, ਪਰ ਉਤਾਰਾ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਛੱਡ ਦਿੱਤੇ ਹੋਣ, ਪਰ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੇ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਰਹਿ ਜਾਣ ਦੀ ਕੋਈ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਨਾਨਕ-ਪੰਥ ਅਤੇ ਗੁਜੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਚਿਤ੍ਰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਥਿਰਤਾ ਨਾਲ ਖੜਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਇਸ ਚਿਰ੍ਹ ਦੋ ਵਿਰੋਧ 
ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਸਥਿਡੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ ਹੋਵੇ (ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ), 
ਉਥੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਾਮੂਲੀ ਸਮਝਕੇ ਛੱਡ ਜਾਣਾ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣਯੋਗ ਗੱਲ ੈ। ਫੇਰ ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ 
ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਸੈਯੁਕਤਤਾ, ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ ਸਾਦਗੀ, ਆਦਮ-ਚਾਅ ਅਤੇ 
_ਗਲਪਾਰਸ ਦੀ ਕੁਦਰਤੀ ਨਿਰੌਤਰਤਾ ਇਸ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀਆਂ ਦੂਜੀਆਂ ਸ੍ੈਜੀਵਨੀਆਂ 
ਨਾਲੋਂ ਵਧਰੋ ਸੱਚ ਦੇ ਨੇੜੇ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੇ ਪੱਖ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਸਰ ਐਚ.ਐਮ. ਏਲੀਅਟ ਦੇ 
ਇਸ ਇਤਰਾਜ਼ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ ਵਾਲੀ ਜਹਾਂਗਜਰੀ ਰਚਨਾ ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਨਕਲੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਅਤਿਕਥਤ ਅੰਕੜਿਆਂ ਅਤੇ ਜਾਦੂਗਰਾਂ ਦੇ 
ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਅਸੀਂ ਇਹ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ 
ਕਿ ਅਚੌਭਾ-ਰਸ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਫਿਤਰਤ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਅੰਗ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਦੀਆਂ ਅਤਿ ਕਥਨੀਆਂ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਜਾਦੂਗਰਾਂ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਉਸਦੀ ਰੈਗੀਨ ਤਸ਼ੀਅਤ 
ਤੋਂ' ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ। ਪ੍ਰਾਈਸ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਇਸ ਤੱਥ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਪਿੱਛੇ 
ਹੋ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਦੇ ਇਕ ਫ਼ਾਰਸੀ ਰਪਾਂਤਰ ਜਾਂ ਉਤਾਰੇ ਦੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ 
ਸੰਮਤ 1630 ਈਸਵੀ ਹੈ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਇਸ ਤੱਥ ਤੋਂ ਇਹ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰਨਾ ਬੜਾ ਕੁਦਰਤੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ-ਕਾਲ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਵਿਚ ਥੋੜੀ 
ਮਿਲਾਵਟ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਪਿੱਛੇ ਅਸੀਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਹਕੂਮਤ ਦੀਆਂ ਉੱਠੀ ਸਾਲ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸ੍ੈ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਵਿਚ 
ਮੁਤਮਦ ਖ਼ਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਹਦਾਇਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ, ਕਿ ਉਹ ਸ਼ਰੈ-ਜੀਵਨੀ ਨੰ ਰੋਜ਼ਨਾਮਚਹ ਦਾ 
ਰੂਪ ਦੇਵ । ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਜੀਵਨੀ ਵਿਚ ਰੋਜ਼ਨਾਮਚਹ-ਰੂਪ ਦੀ ਘਾਟ ਨੂੰ 
ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਵਿਹ ਹਦਾਇਤ ਦਿੱਤੀ ਗਈ। ਇਸ ਹਦਾਇਤ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਸਰੈ-ਜੀਵਨੀ 
ਨੰ ਪੁਨਰ-ਤਰਤੀਬ ਦੋਣ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ ਵਾਲੀ ਛਾਪ ਦਾ ਕੇਵਲ 
ਭਾਗਸਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੋਜ਼ਨਾਮਚਹ ਰੋਣਾ ਇਸ ਦੇ ਮੌਲਕ ਰੂਪ ਦੇ ਨੋੜੇ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। 
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ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੇ ਸਾਬਤ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਕਿ ਅਕਬਰ ਦਾ ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਸੱਚੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੇ ਤ੍ਰੌਰ ਉੱਤੇ ਕਲਮਾ ਪੜ੍ਹਣਾ ਅਤੇ ਪਛਤਾਵਾ ਕਰਨਾ ਐਨ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਅਜਿਹੇ ਸਮਾਚਾਕ਼ ਦਾ“ਮੇਜਰ ਪ੍ਰਾਈਸ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸਚਾਈ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਹਿਤ 
ਦਰਜ ਹੋਣਾ, ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਸੱਚ'ਦੇ ਨੇੜੇ ਰੋਣ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਸਬੂਤ ਹੈ। ਸੋ ਅਜਿਹੀ 
ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਜਹਾਂਗੀਰ-ਰਾਜ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਾਲ 
ਵਿਚ ਹੋਈ, ਦਾ ਨਾਂ ਤੱਕੇ ਨਾਂਹ ਹੋਣਾ, ਚਰਚਾ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਪੈਰਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ 
ਨੂੰ ਸ਼ੱਕੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਉੱਠੀ ਸਾਲ ਰਾਜ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ 
ਸੈਜੀਵਨੀਆਂ,ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁਛ ਸੱਚਾ ਹੈ, ਪਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਮਿਲਾਵਟ, ਜਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਪੇਸ਼ਕਾਗੇ ਤੋਂ ਵੀ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। 

ਆਓ, ਹੁਣ ਨੰਬਰ ਦੋ ਉੱਤੇ ਉਸ ਬਿਆਨ ਦੇ ਸੱਚੇ ਜਾਂ ਝੂਠੇ ਹੋਣ ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਕਰੀਏ, 
ਜਿਸਨੂੰ ਆਧੁਨਿਕ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ। ਜਹਾਂਗੀਰ 
`ਦੀ ਉਸ ਸ਼ੱਕੀ ਫ਼ਾਰਸੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਤਰਜਮਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : “ਦਰਿਆ ਬਿਆਸ ਦੇ ਕੰਢੇ 
ਉੱਤੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਿਖੇ ਅਰਜਨ ਨਾਮ ਦਾ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਪੀਰਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ੈ਼ਾਂ ਦੇ ਲਿਬਾਸ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ। ਚੁਨਾਂਚਿ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਭੋਲੇ ਭਾਲੇ ਹਿੰਦੂਆਂ, ਸਗੋਂ _ਨਾਦਾਨ ਅਤੇ ਬੇਸਮਝ' 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਉਸ ਨੋ ਆਪਣੀ ਰਹਿਤ ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਲਿਆਂਦਾ ਸੀ; ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਪੀਰੀ ਦੇ ਢੋਲ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਵਜਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਸ ਨੂੰ ਲੋਕ ਗੁਰੂ ਆਪਦੇ 
ਸਨ। ਹਰ ਪਾਸਿਉਂ ਮੂਰਖ ਅਤੇ ਮੂਰਖਾਂ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ ਉਸ ਵੱਲ ਧਾਹ ਕੇ ਆਉਂਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਉੱਤੇ ਪੂਰਾ ਈਮਾਨ ਲਿਆਉਂਦੇ ਸਨ। ਤਿੰਨ ਚਾਰ ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਤੋਂ' ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਵਿਸ ਦੁਕਾਨ 
ਨ ਗਰਮ ਰੱਖਿਆ ਸੀ। ਮੁੱਦਤਾਂ ਤੋਂ ਮੋਰੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਆਉਂਦਾ ਸੀ, ਕਿ ਇਸ 
ਸੂਝ ਦੀ ਫੁਬਾਨ ਨੂੰ ਬੰਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ, ਜਾਂ ਉਸਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਲੈ ਆਂਦਾ 
ਜਾਵੇ।” 

''ਆਖ਼ੀਰ ਇਸੇ ਸਮੇ' ਵਿਚ ਖੁਸਰੋ ਇਸ ਰਾਹ ਤੋਂ ਲੰਘਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਤੁੱਛ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦਾ ਇਰਾਦਾ ਕੀਤਾ। ਖ਼ੁਸਰੋ ਦਾ ਉਤਾਰਾ ਉਥੇ ਹੋਇਆ ਜਿਥੇ ਕਿ ਉਸ 
(ਗੁਰੂ) ਦੀ (ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ) ਥਾਂ ਸੀ। ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਆ ਕੇ ਮਿਲਿਆ। ਉਸ ਨਾਲ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੋਚੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਉਸ ਤੱਕ 
ਪੁਚਾਈਆਂ । ਵੇਰ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਉਂਗਲ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਮੱਥੇ ਉੱਤੇ ਕੇਸਰ ਦਾ ਟਿੱਕਾ ਲਾਇਆ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਕਸ਼ਕਾ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸ਼ਗਨ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਇਹ 
ਗੱਲ ਸਾਡੀ ਜਾਹੋ ਜਲਾਲ ਵਾਲੀ ਸ਼ਾਹੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹਜ਼ੂਰੀ 
ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਘਰ, ਰਹਿਣ ਵਾਲੀਆਂ (ਹੋਰ) ਥਾਵਾਂ, 
ਅਤੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰਕੇ (ਬਖ਼ਸ਼ ਕੇ), ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਜਾਇਦਾਦ 
ਨੂੰ ਜਬਤ ਕਰਕੇ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਉਸਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਕਾਨੂੰਨ ਅਨੁਸਾਰ ਮੌਤ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਦਿੱਤੀ 
ਜਾਵੇ। (“ਓਰਾ ਬ-ਸਿਆਸਤ ਵ ਬ-ਯਾਸਾ ਰਸਾਨੰਦ”)।”' 

ਅਸੀਂ ਉਪਰੋਕਤ ਬਿਆਨ ਦੇ ਸਹੀ ਜਾਂ ਗ਼ਲਤ ਹੋਣ ਸੰਬੈਧੀ ਆਪਣੀ ਪੜਚੋਲ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਮੁੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਨਾਲ 
ਤਿੰਨ ਧਿਰਾਂ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਹੈ। ਸੋ ਇਸਦੇ ਤਿੰਨ ਪੱਖ ਹਨ: 

1. ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ 
ਕਾਨੂੰਨ ਅਨੁਸਾਰ ਮੋਤ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣੀ: 
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2. ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਜ਼ਬਤੀ; 
3. ਜਾਇਦਾਦ ਦਾ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬੱਚੇ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕੀਤੇ 

ਜਾਣੇ। ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਇਸ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਨੂੰ ਨਿਭਾਉਣ ਦਾ ਕੌਮ ਆਪਣੇ ਸਭ ਤੋਂ ਨੌੜੇ 

ਦੇ ਅਤੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਕਰਮਚਾਰੀ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾ ਨੰ ਸੌਂਪਿਆ ਹੈ। ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ 
`ਹੈ, ਕਿ ਕੀ ਮੁਰਤਜ਼ਾਂ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮਿਹਰਬਾਨ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਮਾਲਕ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ 

ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ ? ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 

`ਨਹੀਂ ਨਿਭਾਇਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੌ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਹੀਦ ਕਰਕੇ 
ਹੀ ਚੁੱਪ ਸਾਧ ਲਈ, ਪਰ ਨਾਂਹ ਜਾਇਦਾਦ ਜ਼ਬਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ (ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਕ ਬੱਚਾ) ਨੂੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕੀਤਾ। ਤਾਂ ਕੀ 

ਮੂਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਨੋ ਹੁਕਮ ਅਦੂਲੀ ਕੀਤੀ ? ਇਹ ਗੱਲ ਸੋਚੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਲਈ ਜੋ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ 

ਕਾਰਨ ਉਹ ਹਸੇ਼ਾ ਹੀ ਉਸਦੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਪਾਤਰ ਰਿਹਾ। ਹੁਣ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਦੂਸਰਾ 
ਪੱਖ ਇਰ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, 

ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਜ਼ਬਤੀ ਅਤੇ 'ਬੱਚਿਆਂ' ਦੀ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰੀ ਦਾ ਹੁਕਮ 

`ਮਨਸੂਖ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਇਕ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੇ ਇਹ ਸੁਝਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, 

`ਕਿ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਦਖ਼ਲ ਦੇਣ ਉੱਤੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹੁਕਮ ਦੀਆਂ 

ਦੋ ਮੱਦਾਂ ਉੱਤੇ ਅਮਲ ਨ ਕੀਡਾ।# ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਉਕਾ ਹੀ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣਯੋਗ ਹੈ, 
`ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਚੌਧਵੇ' 
ਸਾਲ ਵਿਚ ਮਿਲਿਆ ਸੀ। ਤੱਜ਼ਕਿ ਜਹਾਂਗੰਗੀ ਵਿਚ ਇਸ ਮਿਲਣੀ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ 

ਦਰਜ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ 
'ਸਕੀਨਾ-ਤੁੱਲ-ਔਲੀਆ' ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੌਂਹ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੋ ਮਨ ਉੱਤੇ 

ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਪਾਵਨ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਚਿਤ੍ਰ ਉਲੀਕਿਆ ਹੈ, ਤੱਜਕਿ 

ਜਹਾਂਗੀਗੀਂ ਵਿਚ ਪੀਰ ਜੀ ਦਾ ਬਿੰਬ ਉਸ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ। ਜਹਾਂਗੀਰ 

ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਹੁਕਮ ਦੇ ਮਨਸੂਖ ਨਾਂਹ ਕੀਤੋ ਜਾਣ ਦੀ ਇਕ ਦਲੀਲ ਇਹ ਹੈ, 
ਕਿ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ 'ਬੱਚਿਆਂ” ਦੀ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰੀ ਇਕੋਂ 
ਸਸੇ' ਉੱਤੇ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਹੁਕਮ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਮਨਸੂਪ ਵੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇ, 

ਫੇਰ ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਤਾਂ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਉਸ ਸਮੇਂ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕੀਤੇ 

ਜਾਣੇ ਸਨ, ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਨੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕਰਕੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ 
ਵਿਚ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਇਕ ਧਿਆਨਯੋਗ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸੰਬੈਧੀ ਦਿੱਤਾ ਜੁਕਮ ਉੱਨੀ ਜੂਨ 1606 ਦੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
`ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਇਆਂ ਪੂਰੇ ਵੀਹ ਦਿਨ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਇਸ ਦਾ 

ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਾ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਉੱਨੀ ਜੂਨ ਤੱਕ ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋਣੇ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਘਟਨਾ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, 
ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਖੁਹਸਨ ਫ਼ਾਨੀ ਨੇ ਦਬਿਸਤਾਨੈ ਮਜ਼ਾਓਥ ਵਿਚ “ਅਰਜਨ ਮੱਲ' ਦੀ 

'਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਵੱਲ ਕੋਈ ਸੈਕੋਤ ਕੀਤਾ। ਜੋ 
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ਤਾਂ ਖਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਜ਼ਖ਼ਮ ਐਨਾ ਡੂੰਘਾ ਹੋਣਾ ਸੀ, ਕਿ ਅਨੇਕ 
ਸਿੱਖ-ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਨੇ ਕੂਕ ਕੂਕ ਕੇ ਇਹ ਦਰਦ ਦੱਸਣਾ ਸੀ। 

`ਜਜ਼ਾਂਗੀਰਾਦੇ (ਫ਼ਰਜ਼ੀ) ਹੁਕਮ ਵਿਚਲੇ ਸ੍ਹੈ-ਵਿਰੋਧ ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਭਲੀ ਭਾਂਤ 

ਪ੍ਰਗਟ ਹਨ। ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਬਤ ਹੈ, ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ ਮੰਨਸੂਪ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਜੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ ਮਨਸੂਖ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਪਾਲਣਾ ਅਵੱਸ਼ 
ਹੋਣੀ ਚਾਰੀਦ ਹੈ, ਪਰ ਪਾਲਣਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹਈ। ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਐਨਾ ਵਫ਼ਦਾਰ 
ਸੀ, ਕਿ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ: ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਨੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰੀ ਅਤੇ ਜਾਇਦਾਦ 
ਦੀ ਜ਼ਬੜੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਭ ਹਿਤੈਸ਼ੀ ਆਪਣੀ ਹਿਰਾਸਤ ਵਿਚ 
ਲੈ ਲੈਣੇ ਸਨ। ਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਗੁੱਝੀ ਰਮਜ਼ ਵੀ ਇਹੋਂ ਹੈ, ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਦਾ 

`ਸਹੀ ਅਰਥ ਵੀ ਇਹੋ ਹੈ। ਪਰ ਗੱਲ ਇਸਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲਟ ਹੋਈ। ਲਾਹੌਰ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਮੀਲਾਂ 

ਦੇ ਬਾਸਲੇ ਉੱਤੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦਾ ਤਿਲਕ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਮਾੜਾ 
_ਗੌਗਾ ਜੀ, ਭਾਈ ਬੁੱਢਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 

ਮੀਗੀ-ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਤੇਗ਼ਾਂ ਪਹਿਣਿਆਂ ਵੇਖ ਰਹੇ ਹਨ; ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ 

ਸਰੋਵਰ ਵੀ ਸਹੀ ਸਲਾਮਤ ਹਨ। ਮੁੱਕਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 

ਸਮ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਦੇ ਅਮਨ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰੀ ਦਖ਼ਲ ਨੇ ਮਾਮੂਲੀ ਜੇਹਾ ਭੌਗ ਵੀ ਨਹੀਂ 
_ਕੀਤਾ। ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਮੁਹਸਨ ਫ਼ਾਨੀ ਨੇ ਬੜੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 

ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਗੱਦੀ ਨਸ਼ੀਨ ਹੋਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 

ਦਿੱਤੀ ਹੈ : “(ਗੁਰੂ) ਅਰਜਨ ਮੱਲ ਪਿੱਛੋਂ (ਗੁਰੂ) ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ (ਸਾਹਿਬ) ਨੇ ਗੱਦੀ ਦਾ ਦਾਅਵਾ 

ਥ਼ੀਡਾ,ਅਤੇ ਪਿਤਾ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ ।'' ਪਾਠਕ ਧਿਆਨ ਦੇਣ, ਕਿ 'ਝੂਠ ਦੀ ਦੁਕਾਨ” 

ਨੂੰ 8੪ ਥਰ ਢੋਣ ਦੀ ਪਾਪੀ ਹਉਮੈ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਸੇ 
ਮੰਭਵ ਦੀ ਪੂਰਗੀ ਹਿੱਤ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦਾ ਬੇਟਾ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਾਂਹ ਕਰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਇਸ ਘਟਨਾ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਤੁਰੰਤ ਨਵਾਂ ਗੁਰੂ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ 

ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਇਕ ਹੋਰ 'ਝੂਠ ਦੀ ਦੁਕਾਨ' ਖੁੱਲ੍ਹ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਐਡੀ 
ਪੁੱਲਹੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਉਸੇ ਵੇਲੇ ਕੋਈ ਸਜ਼ਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਅੰਦਰ 

ਐਨੀ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਘਿਰਣਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰਗੱਦੀ 'ਝੂਠ ਦੀ ਦੁਕਾਨ' ਲੱਗਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ 

'ਖੂਠ ਦੀ ਦੁਕਾਨ' ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ-ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਸਰੋਵਰ ਦੀ ਤਬਾਹੀ 
ਇਕ ਵਾਰ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਚਿਰ ਪਹਿਲਾਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ 

ਹੋਣੀ ਸੀ। ਇਹ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਇਕ ਸੋਚੀ ਸਮਝੀ ਯੋਜਨਾ ਅਧੀਨ 

ਅਤੇ ਸੀਨੇ ਵਿਚ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਜਲਦੀ ਘਿਰਣਾ ਨੂੰ ਠੰਢਾ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਨੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਵਾਏ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰੀ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੋਵੇ, ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਤਾਂ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾਂ ਵੱਲੋਂ (ਗੁਰੂ) ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ 
ਨੂੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਨਾਂਹ ਕਰਕੇ ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣ ਦੀ ਭਾਰੀ ਗੁਸਤਾਖ਼ੀ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ; 
ਫੇਰ ਜਿਸ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਮਿਟਾਉਣ ਦੀ ਉਹ ਵਰਰਿਆਂ ਤੋਂ ਯੋਜਨਾ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਸ ਆਦਰਸ਼ 
ਨੰ ਚਾਲੂ ਰੱਖਣ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦੀ ਗੱਦੀ ਨਸ਼ੀਨੀ ਰਾਹੀ ਸ਼ਰੇ-ਆਮ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ ? ਉਸ ਰਾਲਤ ਵਿਚ ਤਾਂ ਗੁੱਸੇ-ਖੋਰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ, ਪਵਿੱਤਰ 

_ਤਾਲ ਅਤੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਢਹਿ-ਢੇਰੀ ਕਰ ਦੇਣਾ ਸੀ; ਅਤੇਂ ਬਾਬੇ ਬੁੱਢੇ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 

ਅਤੇ ਛੇਵੇਂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰ ਦੇਣਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
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ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਫੈਲਣ ਉੱਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਘਿਰਣਾ ਭਰੀ ਬੇਚੈਨੀ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦੀਆਂ ਜਾਸੂਸੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਝੂਠੀਆਂ ਚੁਗ਼ਲੀਆਂ ਕਰਨ ਤੱਕ ਦੀਆਂ 
ਸਭ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਮੰਨਵਾਉਣ ਦੀ ਹਉਸੇ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ 
`ਇਹ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰਨਾ ਕਠਨ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗੁਰਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠਣ 
ਦੀ ਰਸਮ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਤੱਕ ਨਾਂਹ ਪਹੁੰਚੀ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਵਾਪਰ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਘਟਨਾ ਵੀ ਨਾਂਹ ਵਾਪਰੀ। ਸੋ ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ 
ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਿਤ ਕੀਤਾ ਹੁਕਮ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ “ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਇਕ 
ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਲਿਖਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । ਜਹਾਂਗੇਰ ਦੀ 'ਝੂਠ ਦੀ ਦੁਕਾਨ' ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ 
'ਘਿਰਣਾ ਵੀ ਸੱਚੀ ਕਹਾਣੀ ਨਹੀਂ, ਇਕ ਬਣਾਵਟੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ। 

ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਬਿਆਨ ਨਾਂਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਸਵੱਟੀ ਉੱਤੇ ਪੂਰਾ ਉਤਰਦਾ ਹੈ, ਨਾਂਹ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਕਸਵੱਟੀ ਉੱਤੇ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਹਿੱਸੇ ਤੋਂ ਬਿਲਕੁਲ 
ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਕੰਮਾਂ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤੋਂ ਜਾਣੂ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਅੰਨ੍ਹੀ ਘਿਰਣਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 'ਤਜ਼ਕ' ਦੇ ਵੱਡੇ 
ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਆਕਾਰ ਦੇ ਸਭ ਮਤਨਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਤੱਥ ਸਾਂਝਾ ਹੈ, ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਦੀ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਗੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਖ਼ੁਸਰੋ ਦਾ ਪਿੱਛਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਦੇ ਪੱਤਣ ਨੌੜੇ 
ਉਤਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਦਾਸਤਾਨ ਤੋਂ ਬੜਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਖੁਸਰੋ 
`ਢਾ ਪਿੱਛਾ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰੀ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਸਮਾਂ ਪਿੱਛੋਂ' ਤੱਕ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀਆਂ 
ਹਿੰਸਕ ਬਿਰਤੀਆਂ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਬੰਧਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ ਅਜਿਹਾ ਸਮਾਂ ਸੀ, ਜਦੋਂ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਜੋ ਉਸਦੀ ਨਜ਼ਰ ਅਤੇ ਯਾਦ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ 
ਆ ਗਿਆ, ਉਸ ਦੇ ਹਿੰਸਕ ਵਾਰ ਤੋਂ' ਬੱਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਕਦਾ। “ਤਜ਼ੁਕ' ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਗਵਾਹ ਹਨ, ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਆਪਣੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ (ਜਿਸਦਾ ਵੱਡਾ ਭਾਗ 
ਰਾਜਸੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਸੈਬੰਧਤ ਸੀ) ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨ ਵਾਲੇ ਹਰ ਵਿਰੋਧੀ ਨੂੰ ਕੁਚਲਣ ਸਮੇਂ ਆਪਣੇ 
`ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠਣ ਵੇਲੇ ਕੀਤੇ ਬਾਰਾਂ ਨੁਕ਼ਤੀਆ ਐਲਾਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਅਦਲੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਰੋਣ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦਾਅਵੇ ਭੁੱਲ ਜਾਇਆ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਹੋਂਦ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਜੇ ਉਹ 
'ਕਿਸੇ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਤ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਦੇ ਗੁੱਸੇ ਨੂੰ ਅਣਮਨੁੱਖੀ ਹਿੰਸਾ ਵਿਚ ਬਦਲ 
ਦਿੰਦੀ ਸੀ। ਖ਼ੁਸਰੋ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਦੋਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਜਿਉਂਦੇ ਹਾਥੀਆਂ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਹੇਠ 
_ਕੁਚਲਿਆ ਗਿਆ; ਇਕ ਦੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਭਬੇ ਹੋਏ ਜੰਬੂਰਾਂ ਨਾਲ ਰੇਜ਼ਾ ਰੇਜ਼ਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਅਤੇ ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਜਿਉਂਦਿਆਂ ਖਲ ਵਿਚ ਜਿਉਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਖ਼ੁਸਰੋ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਸਮੇਂ 
ਜਦੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਡੋਰਾ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਵਿਹ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਂਹ ਆਇਆ ਹੋਵੇ (ਉਪਰੋਕਤ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ)। 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਲਈ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਉਸਦੀ 'ਕਾਫ਼ਰਾਂ' (£੪॥%੦) ਪ੍ਰਤੀ ਘਿਰਣਾ 
ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਡੇ ਕੇਂਦਰ ਦੀ ਯਾਦ ਦਵਾਉਣ ਲਈ ਕਾਫੀ ਸੀ। ਉਹ ਅਜਿਹੀ ਮਾਨਸਿਕ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਤੁਰਤ ਗੁੱਸੇ ਨਾਲ ਭੜਕ ਉੱਠਣ ਵਾਲੇ ਸੁਭਾ ਮੁਤਾਬਕ 
ਕੋਈ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਵੇਲੇ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਨਾਂਹ ਕੀਤੋ ਜਾਂਦੇ, ਜਦੋਂ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਲੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਡੇਰਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। “ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਹੇਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਜਿਸ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਐਨੇ ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਸੋਚਿਆ ਹੋਵੇ। ਫੇਰ ਕੀ 
ਕਾਰਨ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਰਾਜਸੀ ਬਗਾਵਤ ਸਮੇਂ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
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ਦੇ ਕੋਂਧ ਦੇ ਉਪਭਾਵ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਮਾਮੂਲੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਉਪਭਾਵ ਨਾਲ ਪ੍ਰਚੰਡ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, 
'ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਗਿ੍‌ਫਤਾਰੀ ਨੂੰ ਸਤਾਈ ਦਿਨ ਤੱਕ ਮੁਲਤਵੀ ਕਰੀ ਰੱਖੋ, ਜਿਸਦੇ ਵਿਰੁੱਧ 
ਬੜੀ ਦੇਰ, ਤੋਂ ਉੱਸਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਜੁੱਸਾ ਭੜਕ ਰਿਹਾ ਸੀ ? ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਬਹਾਨਾ ਲੱਭਣ 
ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਸਾਂਡੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਕਿਸੇ ਬਹਾਨਾ ਲੱਭਣ ਦਾ ਪਾਬੰਦ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
'ਉਹ ਆਪਣੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਅਮਨ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਗੁਜਰ ਰਿਹਾ, ਕਿ ਉਹ ਸਸਾਰਕ 
ਪੱਖ ਤੋਂ' ਸਾਧਾਰਨ ਜੇਹੀ ਤਾਕਤ ਵਾਲੇ ਫ਼ਕੀਰ ਦੀ ਗ੍ਰਫਤਾਰੀ ਨੂੰ ਬਹਾਨਾ ਲੱਭਣ ਲਈ 
ਮੁਲਤਵੀ ਕਰਦਾ। ਪਰ ਏਥੇ ਤਾਂ ਬਹਾਨਾ ਵੀ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਸੀ। ਇਕ ਜ਼ੈਰ-ਇਸਲਾਮੀ ਫ਼ਕੀਰ 
ਦਾ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰਨ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦਾ ਕੋਈ ਛੋਟਾ 
ਬਹਾਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਕੋਈ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ 
ਕਰਨ ਲਈ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਖੁਸਰੋ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੀ 
ਸ਼ਕਾਇਤ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਦਾ । ਜੋ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਕਾਇਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਉੱਤੇ ਉਜ ਲਾਉਣ ਲਈ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਰਚਿਆ ਇਕ ਪਾਖੰਡ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਪਾਖੰਡ ਲਾਹੌਰ 
ਦੀ ਥਾਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਰਚਾਇਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। ਜੇ ਇਹਂ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਢਲੀ ਬਾਵਸਾਹ ਦੋ ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ ਰੱਖਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੇਵਲ 
`ਦੀਨ ਦੀ ਮਖ਼ਾਲਫ਼ਤ ਕਰਨ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਉੱਤੇ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣੀ ਠੀਕ ਨਾਂਹ ਸਮਝੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਹੋਣ ਸਮੇਂ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਸਾਡਾ ਤਰਕ ਇਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਦਲੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਬਿੰਬ 
ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ ਰੱਖਣ ਲਈ ਐਨਾ ਚੇਤੰਨ ਸੀ, ਤਾਂ “ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਉਹ ਇਸ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਇਸ 
ਤਹ ਪੋਸ਼ ਨ ਕਰਦਾ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਸਦੇ ਅਦਲੀ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਮਾਮੂਲੀ ਸੱਕ ਵੀ ਹੁੰਦਾ। 
6੯ ਵੀ ਮੁਸਰੋ ਦੀ ਬਗਾਵਤ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਆਪਣੇ ਅਦਲੀ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਅਦਲੀ ਹੋਣ 
ਬਾਰੋਧੋ਼ਾ ਜਹਾਂ ਵੀ ਚੋਡੈਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅਜਿਹੀ ਕਲਪਨਾ ਉਸ ਨੂੰ ਅਮਨ ਦੇ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਹੀ ਆਇਆ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ - “ਮੱਦਤਂ ਤੋਂ ਮੇਰੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਹ 
ਖ਼ਿਆਲ ਆਉਂਦਾ ਸੀ (ਮੁੱਦਤਹਾ ਬਾ-ਖਾਤਿਰ ਮੇ ਗੁਜਸ਼ਤ....।" ਜੇ ਤਖ਼ਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਲਈ ਪੇਸ਼ ਆਈਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਕਾਰਨ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਇਕੱਲੇ ਹੋਏ ਅਨਿਸਚਿਤ ਜ੍ਂਧ, 
ਰਾਜ-ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਸੱਟ ਮਾਰਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਲਈ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਈ 
ਦੇਰ ਤੋਂ ਧੁੱਖਦੀ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਿਖੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਹੋਣਾ ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹ 
ਬਾਗੀਆਂ ਨੂੰ ਖੁਲ੍ਹੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੋਂ ਬੈਠਣ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਛੇ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਪਈਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਸਹੀ ਮਾਹੌਲ ਉਸ ਦਿਨ ਹੀ 
ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਲਸ਼ਕਰ ਸਮੋਤ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਿਖੇ ਉਤਰਿਆ ਹੋਇਆ 
'ਸੀ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਹਾਲਾਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਤੁਰਤ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰੀ 
ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਥਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਉੱਤੇ ਇਸਲਾਮ 
ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਣ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਰ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਲਈ ਅਤੋਂ ਪਰਜਾ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ 
ਵਿਚ ਸੱਚਾ ਹੋਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਤੁਰਤ ਸਜ਼ਾ ਦਾ ਪਾਤਰ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 'ਗੋਇੰਦਵਾਲ' ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 
ਕਰਨਾ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸ਼ੱਕੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੋਂ 
ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜਗਤ-ਸੇਵਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਸੀ, ਨਾਂਹ 
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ਕਿ ਗੋਇੰਦਵਾਲ। ਠੀਕ ! ਉਹ ਬਚਪਨ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਗਿਆਰਾਂ ਸਾਲ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਰਹੇ, ਪਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਮਨਮੋਹਕ ਜਲਵੇ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰੇ (ਗੁਰੂ ਚੱਕ) ਦੀਆਂ ਜੂਰਾਂ 
ਵਿਚ ਉਦੈ ਹੋਏ। ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰੇ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਤਾ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਗੁਰਗੱਦੀ 
`ਦੇ ਸਾਲ (ਸੈਨ 1576 ਤੋਂ 1581 ਈਸਵੀ) ਗੁਜ਼ਰੇ । ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਦੇ ਬਤੌਰ ਗੁਰੂ ਨਗਰ 
ਦੇ ਲੋਕ-ਸਿਮ੍ਤੀ ਅਤੇ ਰਾਜਾਸਿਮ੍ਤੀ ਵਿਚ ਪੱਕੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਥਾਪਤ ਰੋਣ ਲਈ ਗੁਰਗੱਦੀ 
ਦਾ ਸੱਤ ਸਾਲ ਦਾ ਸਮਾਂ ਕੋਈ ਥੋੜਾ ਸਮਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 1581 ਵਿਚ 
ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲੀ, ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀ 1606 ਵਿਚ ਹੋਈ । ਇਹਨਾਂ ਪੰਝੀ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਐਸੇ 
ਮਹਾਨ ਕਾਰਨਾਮੇ ਹੋਏ, ਜਿਹੜੇ ਨਾਂਹ ਕੇਵਲ ਸੌਸਾਰ ਦੇ ਧਰਮ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਹੀ ਵੱਡੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਸਮਕਾਲੀ ਸ਼ਾਸਕ ਵਰਗ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਅਵੇਸਲਾ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦਾ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੀਂਹ ਧਾਰਨ ਲਈ ਲਾਹੌਰ 
ਤੋਂ ਰਾਮਦਾਸ ਪੂਰ ਆਉਣਾ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਏਥੇ ਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਚੋਣਾ ਅਜਿਹੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੀ ਹਸਤੀ ਅਨਿੱਖੜ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। 1590 ਈਸਵੀ ਤੋਂ 1601 ਈਸਵੀ ਤੱਕ ਦੇ 
ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕੁੱਝ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਫਿਰ ਕੋ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਨੂੰ ਪਰਚਾਰਿਆ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਗਿਆਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਨਾਲ 
ਜੁੜੇ ਰਹੇ, ਅਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਇਹੋ ਨਗਰ ਰਿਹਾ । ਫੇਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ 
ਪੰਜ ਸਾਲ ਉਹ ਪੱਕੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਵਿਖੇ ਹੀ ਟਿਕੇ ਰਹੇ । ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਸਾਲਾਂ 
ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਥਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਿਆਰੀ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਸਮੇਂ ਦੇ 
ਸਭ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਸੀ, ਹਿੰਦੂ ਸੰਤਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨਗਰ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ, 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਪੀਰਾਂ-ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਪਵਿੱਤਰ ਸ਼ਹਿਰ ਦੀਆਂ ਜ਼ਿਆਰਤਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ 
`ਦਸਤਾਨੈ ਮੁਜ਼ਾ/ਬ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਇਸਦਾ ਬਾਖੂਬੀ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ : “ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰਾ 
ਜਿਥੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਅਤੇ (ਗੁਰੂ) ਅਰਜਨ ਮੱਲ ਨੇ ਉੱਚੀਆਂ ਇਮਾਰਤਾਂ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ 
ਤਲਾਬ ਨੂੰ ਉਸਾਰਿਆ (ਥਰਾਮਦਾਸ ਪੂਰਹ ਕਿ ਦਰ ਆਂ ਮਕਾਨ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਵ ਅਰਜਨ 
ਮਲ ਇਮਾਰਤੋ-ਰਫ਼ੀਅ ਵ ਤਾਲਾਬ ਨੋਕੋਂ ਸਾਖ਼ਤਹ ਅੰਦ)”।< “ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਸਿਵਤੀ ਦਾ ਘਰੁ” 
(ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੩) ਦੇ ਮਹਾਂਵਾਕ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਦੇ ਸਮੇਂ' ਹੀ ਰਾਮਦਾਸ 
ਪੂਰ ਦੇ ਖ਼ਾਬ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਅਸਲੀਅਤ ਉੱਤੋਂ ਟਿਕ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੌ ਪਹਿਲੀ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਦੇ ਸਮੇਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੇ ਵੱਸਣ ਬਾਰੇ ਸਾਫ਼ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : “ਪੂਰਨ 
ਤਾਲ ਖਟਾਇਆ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਚ ਜੋਤ ਜਗਾਵੇ" (੧-੪੭)”। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ “ਸੋਰਠਿ” ਤੇ “ਸੂਹੀ” ਰਾਗ ਦੇ ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਤੇ “ਰੁਨਹੇ" 
ਵਿਚ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ (ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ) ਦੇ ਘੁੱਗ ਵੱਸਣ ਬਾਰੇ ਅਤਿ ਰਸਿਕ ਸਰੋਦੀ ਸਤਰਾਂ 
ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ : 

_ਵਸਦੀ ਸਘਨ ਅਪਾਰ ਅਨੂਪ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ॥ 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਐਨੇ 
ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਆ 

ਜਾਣਾ ਸੀ। ਜਿਹੜਾ ਜਹਾਂਗੀਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਧਰਮ-ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਨੂੰ ਐਨੇ 
ਗੁਰੁ ਨਾਲ ਵਾਚ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਵਾਚ ਵੀ ਲੌਮੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਜਹਾਂਗੀਰ 
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ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਦੇ ਨਿਵਾਸੀ ਆਖਣ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਉਦੋਂ' ਰਹੇ, ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਸ਼ਾਸਕ ਵਰਗ ਦਾ ਧਿਆਨ ਖਿੱਚਣ 
ਦਾ ਸੁਆਲੂੰ ਰੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਰੈਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਤੀਹ ਸਾਲ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਦੀ 
'ਰੇਂਦ ਨਾਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨੇੜੇ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ 
ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਦੇ ਨਿਵਾਸੀ ਸਮਝਣ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਆਉਣਾ ਮਨੁੱਖੀ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਉਲਟ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਬਣ ਕੇ ਬਹੁਤ ਥੋੜੀ ਵਾਰ ਅਤੇ ਬਹੁਤ 
ਥੋੜੇ ਸਮੇਂ ਲਈ ਹੀ ਗਏ। ਵਿ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕੰਮਾਂ ਉੱਤੇ ਐਨੀ 
ਬਾਰੀਕ ਨਿਗਾਹ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਜਹਾਂਗੀਰ ਸਾਰੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਮਸ਼ਹੂਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰ ਦੀ ਥਾਂ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਿਵਾਸ-ਅਸਥਾਨ ਦੱਸੇ। 

'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵਾਲਾ ਬਿਆਨ ਉੱਨੀ ਜੂਨ ਅਰਥਾਤ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਤੋਂ ਸਿਰਫ਼ ਵੀਹ ਦਿਨ ਪਿੱਛੋਂ ਲਿਪਿਆ ਗਿਆ। ਇਸ 
ਦਾ ਮੜਲਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਘਟਨਾ ਬਹੁਤ ਤਾਜ਼ੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਲਿਖਣ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਤੋ' ਇਸ ਦੇ ਤਾਜ਼ਾ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਸ਼ੱਕ ਹੋਂਦਾ ਹੈ । ਹਾਲੇ ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਉੱਤੇ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਅਮਲ ਵੀ ਉਸਦੇ ਸਾਰਮਣੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਢਾ । ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਨੇ ਜਿੰਨੀਆਂ ਤਗੜੀਆਂ ਕਰਵਟਾਂ ਲੈਣੀਆਂ ਸਨ, ਅਰਥਾਤ ਬੱਚਿਆਂ (ਨਾਲ ਹੀ ਪਰਿਵਾਰ 
ਅਤੇ ਸੇਵਕਾਂ) ਦੀ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰੀ, ਜਾਇਦਾਦ ਦਾ ਜ਼ਬਤ ਕੀਤੇ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਤੀਜੈ 
ਵਜੋਂ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਬਰਬਾਦੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮਾਨਸਿਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਜਿੰਨੀ 
`ਹਿਲਜੁਲ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ, ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ । ਇਕ ਐਸਾ ਹੁਕਮ, ਜਿਹੜਾ 
ਬਾਢੁਸਾਹ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵਕਤੀ ਸਨਕ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਦੇਰ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ, 
ਡੇ ਜਿਸ ਦੇ ਨਗੀਜਿਆਂ ਦਾ ਕੁੱਝ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਹਾਲੇ ਜਾਰੀ ਹੋਵੇ, ਇਕ ਐਸੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ 
ਬਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਘਟਨਾ ਦੇ ਤਾਜ਼ਾ ਤਾਜ਼ਾ ਵਾਪਰੀ ਹੋਣ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦਾ, ਸਗੋ! ਘਟਨਾਂ ਦੋ ਵਾਪਰਨ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਲੰਮੀ ਕਾਲ-ਵਿਥ 
ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਘਟਨਾ ਤਾਜ਼ਾ ਵਾਪਰੀ ਨਹੀਂ ਜਾਪਦੀ। 

'ਤਜ਼ੁਕ' ਦੇ ਬਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਗੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਗੱਲ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ 
`ਹੈ। ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਕਹਿਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ 
ਕੀਤਾ। ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਉਸ ਸਮੇਂ ਲਾਹੌਰ ਦਾ ਗਵਰਨਰ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ 
ਬੈਠਣ ਸਮੇਂ ਸੈਦ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਸਮੇਂ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਗਵਰਨਰ 
ਕੁਲੀਜ ਖ਼ਾਂ ਸੀ। ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ 1610 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਲਾਹੌਰ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਗਵਰਨਰ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਇਆ ਸੀ।“ ਇਹ ਅਜੀਬ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਗਵਰਨਰ ਨੂੰ ਛੱਡ 
ਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਲਈ ਜਚਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਗੁਜਰਾਤ ਦੇ ਗਵਰਨਰ ਦੀਆਂ 
ਸੇਵਾਵਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਪਈ। ਅੱਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਸੂਬਾ ਗੁਜਰਾਤ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ 
ਲਾਰੌਰ ਵਿਚ ਹੋਈ। ਏਥੇ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਠਦੇ ਹਨ 

ਕੀ ਸੈਦ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਕੁਲੀਜ ਖ਼ਾਂ (ਗਵਰਨਰ ਪੰਜਾਬ) ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦੀ 
ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਉਠਾ ਸਕਦੇ ? 

ਕੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਲਈ ਇਸ ਲਈ 
`ਚੁਣਿਆ, ਕਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਮਾਣ ਵਧਦਾ ਸੀ ? ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਤੋਂ ਸਿਵਾ 
_ਕੋਈ ਹੋਰ ਆਦਮੀ ਇਹ ਕੰਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ? 
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ਤਿੰਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ 'ਨਾਂਹਾਂ ਵਿਚ ਹੋਣਗੇ। 
ਹੁਣ ਇਹੋ ਵੇਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿ ਕੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਬਿਆਨ ਦਾ ਹਵਾਲਾ 

ਮੁਗ਼ਲ ਕਾਲ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ? 
ਪੜਤਾਲ ਕੀਤਿਆਂ ਜੁਆਬ 'ਨਹੀਂ' ਵਿਚ ਮਿਲੋਗਾ। ਖ਼ਾਵੀ ਖਾਂ, ਮੁਤਮਦ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ੂਾਜਾ 
ਕਾਮਗਾਰ ਤਜਿ ਜਹਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੇੜੇ ਹਨ। ਖਹਾਜਾ ਕਾਮਗਾਰ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸਨੇ 
ਮੁਸਾਇਰਿ ਜਹਾਂਗਰਗੀ ਤੁਜ਼ਕ' ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਪਨ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਲਿਖੀ। ਮੁਤਮਦ ਖਾਂ 
ਨੇ ਤੋਜ਼ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਗੇ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਆਪ ਲਿਖਿਆ, ਅਤੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਉਸ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਫਿਤਰਤ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਚੌਗਾ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਕਿਹਾ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਵਾਲਾ ਬਿਆਨ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ,ਇਕਬਾਲਾਨਾਮਏ-ਜਹਾਂਗੰਰ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। #ਤ#਼ਬੁਲਾਲੁਬਾਝ ਦੇ ਕਰਤਾ ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਤੌਜ਼ਕਾ 
ਜਰਾਂਗਗੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸੋਬੈਧਤ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਵੱਲ ਕੋਈ ਸੈਕੋਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਖ਼ਾਫੀ ਖ਼ਾਂ ਘਿਰਣਾ ਨਾਲ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੰ 'ਕੋਮੇ ਬਦਨਾਮ' ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਤੁਅੱਸਬੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਪੰਚਮ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਸੰਥੋਧੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਈਰਖਾਲੂ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਕੀ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਨੌੜ ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਸ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਐਨਾ ਨਿਗੂਣਾ ਸਮਝਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਇਸਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨ ਸਮਝਿਆ ? ਜਦੋਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਬਿਆਨ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਐਨਾ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਇਸ 
ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਾਣ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨਿਗੂਣੀ ਨਹੀਂ 
ਮੰਨ ਸਕਦੇ । ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਸ ਲਈ ਚੁੱਪ ਹਨ, ਕਿ ਉਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਆਉਣ ਦੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ? ਅਜਿਹਾ ਫ਼ਰਜ਼ 
ਕਰਨਾ ਬੇਸਮਝੀ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇਣਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਕ ਤਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਦੀ 
ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਉਸਦੇ ਆਪਣੇਂ ਬਿਆਨ ਦੀ ਲੋਅ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਗ਼ੈਰ-ਇਸਲਾਮੀ ਫ਼ਕੀਰ 
ਨੰ ਮੋਤ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਵਿਚ ਦੋਸ਼ੀ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ, ਦੂਜੇ ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਦੋਸ਼ 
ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਸਿਰ ਉਸਨੂੰ ਸੱਚਾ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਕਿਵੇ' 
ਆ ਪਈ; ਤੀਸਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਧਰਮ-ਪ੍ਾਰ ਨੂੰ 'ਕੁਫ਼ਰ' ਸਾਬਤ 
_ਕਰਕੈ ਹੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਸਾਬਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਚੁੱਪ ਰਹਿ ਕੇ ਨਹੀਂ । ਉੱਵ ਵੀ ਇਹਨਾਂ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ ਚੁੱਪ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਸੰਜੀਦਗੀ ਨਹੀਂ। ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ 
(ਫ਼ਰਜ਼ੀ) ਬਿਆਨ ਐਨਾ ਗਰਮ ਅਤੇ ਭੜਕੀਲਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ 
ਜ਼ਾਲਿਮਮਨ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਠੰਢੀ ਅਤੇ ਦੇਰ ਦੀ ਸੋਜੀਦਗੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਸਮਕਾਲੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਖਿੱਚੇ ਥਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿ ਸਕਦੀ। ਸਾਡੀ ਬਹਿਸ ਦਾ ਸਾਰ 
ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਮੁਗ਼ਲ ਕਾਲ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਕਾਲ ਉੱਤੇ 
ਲਿਖਣ ਲਈ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀਆਂ ਜਿਹਨਾਂ ਸੈ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ 
ਇਹ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜੋ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਇਸ ਬਿਆਨ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 
ਖ਼ੁਸਰੋ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਦਿੰਦੇ ਸਮੇਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵੱਲ 
ਜ਼ਰੂਰ ਸੌਕੇਤ ਕਰਦੇ। 

ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਰੈ ਕਿ ਇਸ਼ ਕਿਆਨ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਜਹਾਂਗੀਰ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦੋਸਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਤਸੱਲੀਬਖ਼ਸ਼ ਮਤਲਬ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲਦਾ। 



`ਜ਼ਰਨਾਆ ਝੜ 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਰਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਛੇਵੇਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ 
ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਗੁਆਲੀਅਰ ਵਿਚ ਕੈਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਆਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲੇ 
`ਵਿਚ ਕੈਦ, ਕਰਲ'ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਦਲ਼ਾਹ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਰੁੱਧ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਗੁੱਸਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਂਰਵਾਈ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਭੈਅ, ਈਰਖਾ, ਲੋਭ 
ਜਾਂ ਘਿਰਣਾ:ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਉਪਭਾਵ ਜ਼ਰੂਰ ਹਾਵੀ ਹੋਵੇਗਾ। ਜੋ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 'ਝੂਠ ਦੀ ਦੁਕਾਨ ਬੰਦ ਕਰਨ' ਦੇ ਮੰਤਵ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ ਹੋਂਦਾ, 
ਤਾਂ ਉਹ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਆਲੀਅਰ ਭੇਜਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਉੱਤੇ ਢਾਏ ਜ਼ੁਲਮ ਨੂੰ ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ ਦੁਹਰਾਉਂਦਾ। ਜੋ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 
ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਹਿਰਾਸਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ। 
ਇੱਕ ਵਾਰ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਉਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਤੋਂ ਕੋਈ ਨਵੀਂ ਸ਼ਕਾਇਤ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੀ ਕਾਰਵਾਈ ਤੋਂ ਉਸਦੇ ਮਨ ਦਾ ਅਮਨ ਭੌਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਚਰਿਤਰ ਅਤੇਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਅਣੇਮਨੁੱਖੀ ਸਲੂਕ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਼ੈਂਦ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਜਾਮ 
'ਪਿਲਾਉਂਦਾ। ਜੋ 'ਤਜ਼ੁਕ''ਵਿਚ ਆਇਆ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਬਿਆਨ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੋਂਦਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਰੱਖਣ ਲਈ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਸਲੂਕ ਵੀ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਦਰਜ ਕਰ ਦੇਣਾ ਸੀ। ਇਹ 
ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਤੀਬਰ ਕੌੜਤਣ ਨਾਲੁ ਕਰੇ, ਪਰ ਉਸੇ ਕੜੀ ਦੇ ਅਗਲੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੋ ਕਿ ਮੀਰੀ ਪੀਰੀ 
ਦੀਆਂ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ ਵੀ ਪਹਿਣਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਕਾਰਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਹੋਰ 
ਲੌਸ ਪਹੁੰਚਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ, ਦੀ ਕੈਦ ਬਾਰੇ ਚੁੱਪ ਹੀ ਰਹੇ ? (ਉਂਵ ਉਸ ਬਿਆਨ ਦੇ ਸਹੀ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਜੈਂਦ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਨਵੀਂ ਸ਼ਹਾਦਤ ਜਨਮ ਲੈੱਦੀ)। ਜੇ ਤੱਜਕਿ 
ਜਹਾਂਗੀਗੀਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਕਥਿਤ ਬਿਆਨ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੁੰਦੇ, ਤਾਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਕੌੜਤਣ 
ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰੀ (ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨੀਕ 
ਹੈ।) ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦਿੰਦੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰੀ ਦੀ ਲੜੀ 
ਵਿਚ ਇਸ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਡੂੰਘਾ ਪਾਪ ਤੇ ਗੁੱਸਾ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ 
ਨੇ ਹੀ ਓਸ ਕੋਲੋਂ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰਵਾਇਆ। 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਕਿਸੇ ਗ਼ਲਤ ਫ਼ਹਿਮੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ ਕੋ ਜੁਰਮਾਨਾ ਨਾਂਹ 
ਤਾਰਨ ਦਾ ਬਰਾਨਾ ਬਣਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੁਆਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲੋ ਵਿਚ 
ਕੁੱਝ ਦੌਰ ਨਜ਼ਰਬੰਦ ਰੱਖਿਆ, ਪਰ ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ ਪਿੱਛੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਰਿਹਾਅ ਕਰ 
`ਦਿੱਤਾ।”' ਸੰਭਵ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਰਿਹਾਈ 1618 ਈਸਵੀ ਦੇ ਆਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਹੋਈ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਰਾਜ ਦੇ ਚੰਧਵੇਂ ਸਾਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਹਾਨ ਦੋਸਤ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ 
ਮੀਰ ਜੀ ਥਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਆਪਣੇ ਕਹਿਣ ਮੁਤਾਬਕ ਉਸ ਉੱਤੇ 
ਡੂੰਘਾ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਕ ਸਾਲ ਗੁਆਲੀਅਰ 
ਦੇ ਕਿਲੋਂ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰਬੰਦ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਰਿਹਾਈ ਪਿੱਛਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਡੂੰਘੀ ਦੌਸਤੀ 
ਪੈ ਗਈ। ਦ/ਬੈਸ਼ਤਾ/ਨੇ ਅਜ਼ਾ/ਹੇਬ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲ ਬੜਾ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਸੋਕੋਤ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ “ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਕ ਵਾਰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨਾਲ ਐਸੇ 
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ਜੁੜੇ ਕਿ ਫਿਰ ਨ ਵਿਛੜੇ।# ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ 
ਪਾਉਣ ਪਿੱਛੋ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਕੋਈ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚਾਲ ਹੈ ? ਸਾਡਾ ਜੁਆਬ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਇਕ ਸੈਸਾਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਐਨੇ ਬਲਵਾਨ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਕਿ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਰਾਜਸੀ ਅਮਨ ਦੇ ਭੌਗ ਰੋਣ ਦਾ ਡਰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ । ਇਹ ਸ਼ੈਕਾ 
ਕੀੜਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ ਪਿੱਛੇ ਜੋ ਭਾਵਨਾ 
ਸੀ ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਦੇ ਗੁਨਾਰ ਉੱਤੇ ਪਰਦਾ ਪਾਉਣਾ ਸੀ। 
ਅਸੀਂ ਅਜਿਹੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਰ ਦਾ ਮਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਬਦਲਿਆ, 
ਅਥਵਾ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ, ਉਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਅੱਗੇ ਸੱਚਾ ਹੋਣ ਦੀ ਕੋਈ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਮਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਥਦਲਿਆ, 
ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅਭਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਉਸ ਲਈ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦੀ। 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਡੱਜ਼ਕਿ ਜਹਾਂਗਗੰਗੀਂ ਵਾਲੇ ਥਿਆਨ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ 
ਬਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਰੱਖ ਸਕਦੇ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਜੀ ਪਹਿਲੂ 
ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਝੌਤੇ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ । ਜਦੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਈਰਖਾ, ਅਭਿਮਾਨ, 
ਬੇਨਿਆਈਂ, ਦੰਭ ਅਤੇ ਘਿਰਣਾ ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਗਤੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵੱਲ ਵਧਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਨਾ-ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਿਹਾਈ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਬਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰ ਲਿਖੋ ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਸਦੇ 
ਕੁੱਝ ਮਤਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਮਿੱਤਾਂਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਜੋ ਉਹਨਾਂ 
'ਤਜ਼ੁਕਾ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਬਿਆਨ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਮਤਲਬ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ। ਮੰਨ ਲਵੇਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 
ਵਾਲਾ ਬਿਆਨ ਬਾਰਾਂ ਸਾਲਾ ਸ੍ਰੈ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਤਾਂ ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਆਪਣੇ 
ਕੀਤੇ ਉੱਤੇ ਪਛਤਾਇਆ ਸੀ, ਇਹ ਬਿਆਨ ਉੱਨੀ ਸਾਲਾ ਸ੍ਰੈ-ਜੀਵਨੀਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। ਜੋ ਉਥੇ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਲਿਖਤ ਮੰਨਣਾ ਕਠਨ 
ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸੌਕਟ ਉਦੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਸਾਧਾਰਣ ਬੁੱਧੀ ਵਾਲੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਪੈਗ਼ੀਬਰਾਂ ਨੂੰ ਔਸਤਨ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਾਲੋ ਮੰਨ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ, ਜੋ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਇਕਾਈਆਂ ਨਾਲੋਂ ਵਡੇਗੀ ਹੈ, ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਉਸ ਦੰਗ 
ਨੰ ਥਾਰੀਕ ਤੈਹਾਂ ਤੱਕ ਸਮਝਣ ਦਾ ਬਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ 
ਕਰਦੀ ਹਉਮੈ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ ਪਾਲਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਵਖਾਏ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਕਿਸੇ ਸੈਸਾਰੀ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਦੋਸਤ ਨਹੀਂ ਸਨ ਬਣੇ, ਨਾਂਹ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਸੋਸਾਰੀ ਦਬਾਉ ਚੀ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦੋਸਤੀ 
ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਰਕ ਹੈ। 

ਆਓ ਹੁਣ ਇਹ ਵੇਖੀਏ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਕਰਵਾਉਣ ਪਿੱਛੋ 
ਹਜ਼ਰਤ ਸ਼ੈਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਨਕਸ਼ਬੈਦੀ ਸਰਹੋਦੀ ਦਾ ਹੱਥ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੈ । ਸਾਡੋ ਖ਼ਿਆਲ 
ਵਿਚ ਸ਼ੈਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਨਕਬ਼ਬਦੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਵਾਉਣ ਸੈਬੋਧੀ 
ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ 
ਸੋਬੈਧੀ ਕੋਈ ਦਿਲਚਸਪੀ ਵਿਖਾਈ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨਿਸ਼ੇਧ 
ਗਤੀ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਹ ਉਸ ਮਾਹੌਲ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
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ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸਥਿਤੀ ਉਤਪੰਨ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਜ਼ਾਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ 

ਜੀ ਨੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਰੰਚਕ ਮਾਤਰ ਵੀ ਯਤਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਨਿਮਨ ਲਿਖਤ ਨੁਕਤੇ 
ਜਾਡੇਂਇ ਕਥਨ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨਗੇ : 

1. ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸ਼ੈਖ਼ ਅੰਭਦੁਲ ਅਹਦ ਦੀ ਮੋਤ ਤੱਕ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਛੋ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਈ, ਅਹਿਮਦ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ 

ਮਸ਼ਰੂਰੀਂ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ। 1599 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਉਹ ਖ਼੍ਰਾਜਾ ਬਹਾਉ-ਦੀਨ 
`ਨਕਲਬੈਦ ਦੇ ਸੱਤਵੇਂ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀਖ੍ਾਜਾ ਬਾਕੀ ਬਿੱਲਾਹ ਨੂੰ ਹਜ ਨੂੰ ਜਾਂਦੇ ਸਮੇਂ 
-ਦਿੱਲੀ ਵਿਖੇ ਮਿਲਿਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਮੁਰਸ਼ਿਦ ਧਾਰ ਲਿਆ ਅਤੇ ਹੱਜ ਜਾਣ 
`ਦਾ ਇਰਾਦਾ ਤਰਕ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਮੁਰਸ਼ਿਦ ਨੇ ਅਹਿਮਦ ਨੂੰ ਨਕ਼ਸ਼ਬੰਦ ਫ਼ਿਰਕੇ ਦਾ 

ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਬਣਾ ਕੇ ਵਾਪਸ ਸਰਹਿੰਦ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ। ਚਾਰ ਸਾਲ ਤੱਕ ਉਸ ਨੇ ਮੁਰਜ਼ਿਦ 

'ਵੱਲੋਂ ਸੌਂਪਿਆ ਫ਼ਰਜ਼ ਅਦਾ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਇਸ ਸਮੇ' ਤੱਕ ਵੀ ਉਹ ਭਾਰਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 

ਦੀ ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। 1604 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਜਦ ਅਹਿਮਦ 

'ਮੂਰਸ਼ਿਦ ਦੀ ਜ਼ਿਆਰਤ ਕਰਕੋ ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਲਾਹੌਰ ਆਇਆ, ਉਥੋਂ ਦੇ ਹਰ 

ਿਸਮ ਦੇ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਨੇ ਉਸਦਾ ਸੁਆਗਤ ਕੀਤਾ। ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਉਸਦੀ ਮਸ਼ਹੂਰੀ ਦਾ 
ਵੱਡਾ ਜਾਨੇ ਤਮੱਫੁਫ ਦੇ ਇਲਮ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਮੁਹਾਰਤ ਨੂੰ ਹੀ ਸਮਝਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 
1604 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮੁਰਸ਼ਿਦ ਦੀ ਮੌਤ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਜੱਦਦ ਦਾ 

ਰੁਤਬਾ ਮਿਲਿਆ, ਉਸ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਰਾਜਸੀ ਖੋਤਰਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਧਿਆ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੱਕ ਉਸ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰਾਜਸੀ ਖੇਤਰਾਂ 

ਵੱਲ ਵਧ ਤਾਂ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਬਹੁਤਾ ਤੋਜ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਤੱਕ 

ਬ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਉਸ ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
2.  ਮਕਤੂਬਾਤਿ ਇਮਾਮ ਰੱਬਾਨੀ ਦੇ ਦਫ਼ਤਰ ਅੱਵਲ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾਂ (ਮਪ 

ਫ਼ਰੀਦ) ਵੱਲ ਲਿਖੇ ਬਾਰਾਂ ਖੱਤਾਂ (ਮੜਤੂਬ ਨੰਬਰ 43 ਤੋਂ' ਮਕਤੂਥ ਨੰਬਰ 54 ਤੱਕ) 

ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਣ ਪਿੱਛੋਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਭਾਵੇ' ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਤਸੱਢੁਫ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗੰਭੀਰਤਾ ਤੋਂ ਤਾਂ ਜਾਣੂ 

ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦਾ ਇਲਮ ਵਜਦ ਦੇ ਆਸਮਾਨਾਂ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਛਲਕਿਆ।“ ਉਸਦਾ 

ਜ਼ਿਹਨ ਸ਼ਰਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਚਿਹਨ ਹੀ ਕਬੂਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਹਜੀਜ਼ਤ 

ਨਹੀਂ। ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ ਕਦੇ ਕਦੇ ਅੰਦਰੋਂ ਪਰ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਬਾਹਰਲੇ 

ਪਾਸਿਉਂ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਕਿਸੇ ਹੱਦ 
_ਤੱਕ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਬਿਦਾਊਨੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਮੜਤੂਬ ਨੰਬਰ 47 (ਦਫ਼ਤਰ 
ਅੱਵਲ) ਵਿਚ ਅਹਿਮਦ ਪਿਛਲੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ (ਅਕਬਰ) ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ “ਕੁੱਫ਼ਾਰ' ਦੀ 

`ਚੜ੍ਤਲ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਮਤਲਬ ਉੱਚੀਆਂ ਰਾਜ ਪਦਵੀਆਂ 
ਉੱਤੇ ਲੱਗੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੋਂ ਹੈ। ਜਦ ਉਹ ਗੁਮਰਾਰ ਆਲਮਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਤਾਂ ਉਹ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਦੇ ਅਥੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਜਹੇ ਮੁਖ ਸੂਫ਼ੀ 
ਸਲਾਹਕਾਰਾਂ ਵਿਰੁਧ ਸ਼ਕਾਇਤ ਕਰ ਜਿਹਾ ਹੈ। ਇਰ ਘਿਰਣਾ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
-ਬਿਦਾਊਨੀ ਦੇ ਉਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਕਬਰ ਦੇ ਦਰਬਾਰੀ 
`ਰਤਨਾਂ ਬੀਰਬਲ ਅਤੇਂ ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਨੂੰ ਗੁਮਵਾਰ 'ਕੁੱਤਾ' ਅਤੇ 'ਪਖੰਡੀ' ਕਿਹਾ ਗਿਆ 
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ਹੈ। ਜਦ ਅਹਿਮਦ ਖੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਉਮੀਦ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ “ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 
ਨੂੰ ਗਰੀਬੀ ਤੋਂ ਕੱਢੇਗਾ", ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਭਾਵ ਰਾਜ-ਭਾਗ। ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲ 
ਦੇ ਕੇ “ਕਾਰਖ਼ਾਨਾ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਆਏ ਫ਼ਤੂਰ” ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਵਾਉਣਾ ਹੈ। ਸਾਡੇ 
'ਕਹਿਣ ਦਾ ਸਾਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੁਜੱਦਦ ਅਕਬ੍ਭ ਦੋ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਪੋਗਤੀ 
ਨੂੰ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਕੰਮਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇਣ ਵਿਚ ਵੇਖਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨਜ਼ਰੀਆ ਦੇ ਪ੍ਰੇਰਕ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਘਿਰਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ 
ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਰਾਜਸੀ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਤਲਬਾ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਹਾਲੋ ਦੂਰੋਂ ਨੇੜਿਉਂ ਵੀ ਮੁਗਲ ਰਾਜ ਦੇ ਹਿੱਸੋਦਾਰ 
ਨਹੀਂ ਸਨ ਬਣੋ; ਨਾਂਹ ਉਹ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਸਲਾਹਕਾਰ ਸਨ। ਸੋ 
ਮੁਜੱਦਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਿਚ ਡੂੰਘੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਨਹੌਂ ਸੀ; ਜੇ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਉਹ 
ਿਸਗ ਹੋਕੇ ਕਿਸੇ ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਾਂ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੀ ਘਿਰਣਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦਾ। 
ਜੋ ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਲਈ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾਂ ਨੰ ਪ੍ਰੇਰਿਆ ਹੁੰਦਾ, 
ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਕੱਟੜਤਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਧਰਮਾ-ਪ੍ਚਾਰ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਕਰਨਾ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਐਲਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਦੋ 
ਤਲਵਾਰਾਂ ਪਹਿਣਕੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ ਪਾਲ ਰਹੇ ਸਨ, ਤਾਂ ਜੇ 
ਮੁਜੱਦਦ ਨੂੰ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਵਿਰੁਧ ਤਿੱਖੀ ਈਰਖਾ ਹੁੰਦ, ਤਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਮਜਤੂਥ 
ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਜ਼ਰੂਰ ਆਉਂਦਾ ਅਤੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਅਕਬਰ ਵਾਂਗ ਹੀ ਭੰਡਦਾ। 
ਮੁਜੱਦਦ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਕੱਟੜ, ਨਿਰਭੈਅ ਅਤੇ ਮੂਹ ਵੱਟ ਸੀ, ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਬਾਰੇ (ਜਿਸ ਵਿਰੁਧ ਉਹ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੋਵੇ) 
ਆਪਣੇ ਵਿਰੋਧ ਨੰ ਛੁਪਾ ਕੇ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਦੀਆਂ ਧਰਮ 
ਫੈਲਾਉਣ ਦੀਆਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ਤਾ 
ਲਿਆਉਣ ਵਿਚ ਖ਼ਰਚ ਹੋਇਆ ਹੈ (ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਵੱਡੀ ਸਫਲਤਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ)। 
ਨਕਸ਼ਬੰਦੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਮਰਥਕਾਂ ਅਤੇ ਯੂਰਪੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਦੀ ਇਸਲਾਮੀ ਕੱਟੜਤਾ 
ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੈਥੋਧੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਅਤਿਕਥਨੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ 
'ਹਨ। ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈ.ਸੀ.ਐਸ.ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਗੀਸ ਵਿਚ ਇਹ ਅਜੀਬ 
ਕਿਆਸ ਆਰਾਈ ਕਰ ਦਿੱਤੀ, ਕਿ ਮੁਜੱਦਦ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਕੋਲੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਕੌਲ ਲੈ ਲਿਆ ਸੀ।% ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇੰਝ ਆਖਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਤਰਾਂ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਅਰਥਾਤ ਆਪਣੀ ਹਕੂਮਤ 
ਦੇ ਚੌਧਵੇਂ ਸਾਲ ਵਿਚ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋਇਆ 
ਸੀ, ਉਹ ਵੀ ਘਿਰਣਾ ਦੇ ਮਾਨਸਿਕ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ। 'ਤਜ਼ੁਕ' ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਹੈ "ਇਸੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਮਨੂੰ ਖ਼ਬਰ ਮਿਲੀ ਕਿ ਇਕ ਬੜਬੋਲੇ ਅਤੇ ਧੋਖਬਾਜ਼ ਸ਼ੈਖ਼ ਅਹਿਮਦ 
ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਸਰਹਿੰਦ ਵਿਚ ਪਖੰਡ ਅਤੇ ਧੋਖੇ ਦਾ ਜਾਲ ਲਾ ਰੱਖਿਆ 
'ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਫਸਾ ਰੱਖਿਆ 
ਸੀ; ਅਤੇ ਉਸਨੇ ਹਰ ਇਕ ਸ਼ਹਿਰ ਅਤੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਮੁਰੀਦ ਭੇਜਿਆ, 
ਜਿਸਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣਾ ਖ਼ਲੀੜਾ ਆਖਦਾ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਖ਼ਲੀਫ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਧੋਖੇ ਦੀਆਂ 
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`ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੋਰੇ ਸਿਆਣੇ ਮੰਨਦਾ ਸੀ। ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਅਤੇ 

'ਆਪੇਣੇ ਫ਼ਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਕਹਾਣੀਆਂ 
'ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸਨੇ ਇਕ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਸੈਗ੍ਰਹਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ 
'ਉਸ ਨੇ 'ਮਕਤੂਬਾਤ' ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਊਲ-ਜਲੂਲ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਵਿਚ 

ਕਈ ਐਸੀਆਂ ਬੇਮਤਲਬ ਚੀਜ਼ਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੁਫ਼ਰ ਅਤੇ 
ਬੇਦੀਨੀ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ।”..." ਇਸ ਬਿਆਨ ਦੇ ਆਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਅਹਿਮਦ 

ਸਰਹਿੰਦੀ (ਮੁਜੱਦਦ) ਨੂੰ ਗੁਆਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲੇ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰਬੋਦ ਕਰਨ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ 

`ਗਿਆ ਹੈ। 'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਮੁਜੱਦਦ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦੋ ਵਾਰ ਵੇਰ ਆਇਆ ਹੈ : ਜਹਾਂਗੀਰ 
`ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਪੰਦਰਵੇਂ ਅਤੇ ਅਨਾਰਵੇਂ ਸਾਲ ਵਿਚ, ਜੋ ਕਿ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : “ਇਸ 

ਦਿਨ ਸਰਹਿੰਦ ਦੇ ਸੈਖ਼ ਅਹਿਮਦ, ਜਿਸਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਪਖੰਡ ਦੀ ਦੁਕਾਨ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ 
ਅਤੇ ਸੌਜਮੀ (ਰੰਭੀਰ, ਸਭਿਅਕ) ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਂਹ ਵਰਤਣ ਦੋ ਦੋਸ਼ ਵਿਚ ਤਹਜ਼ੀਬ 

ਸਿਖਾਉਣ ਵਾਲੇ ਬੈਦੀਖਾਨੇ ਵਿਚ ਭੇਜਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਨੂੰ ਮਰੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ 
ਗਿਆ। ਮੈਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇੱਜ਼ਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਅਤੇਂ ਖ਼ਰਣ ਲਈ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਿਆ 

ਦੇ ਕੈ ਰਿਹਾਅ ਕਰ ਦਿੱਤਾ"... (ਪੰਦਰਵਾਂ ਸਾਲ) ਹਰ ਸਾਲ ਵਾਂਗ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਆਪ 

(ਜਨੋ ਅਭੋ 8 ਜੀਮਤੀ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨਾਲ ਤੋਲਿਆ, ਅਤੇ ਇਹ ਲੋੜਵੀਦ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
ਦੇ ਦਿੱਤੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਇਕ ਸ਼ੈਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਮਂ' ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ 

ਰਹੀ ਦਿੱਤੇ” (ਅਠਾਰਵਾਂ ਸਾਲ)” ਪਾਠਕ ਵੇਖ ਸਕਦੋ ਹਨ, ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਪਹਿਲੇ 
ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਮੁਜੱਦਦ ਪ੍ਰਤੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅਤਿ ਦਰਜੇ ਦੀ ਘਿਰਣਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ 

`ਹੈ। ਪਿਛਲੇ ਦੋਂਵਾਂ ਬਿਆਨਾਂ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ, ਕਿ ਬੇਸ਼ਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਮੁਜੱਦਦ ਨੂੰ ਮੁਆਫ਼ 

ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਉਹ ਉਸਦੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਵਡਿੱਤਣ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਨਹੀਂ । 

ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਮੁਜੱਦਦ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਰਿਹਾਅ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਿਹਾ, ਕਿ ਉਹ ਉਸਦੀ ਨਜਰ 

`ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਦਰਵੇਸ਼ ਹੈ, ਸਗੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਰਿਹਾਈ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ 

'ਉਹ ਆਪਣਾ ਕਸੂਰ ਮੰਨ ਕੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਤਰਸ ਦਾ ਪਾਤਰ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ : “ਉਸਨੇ 

(ਮੁਜੱਦਦ) ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੋਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ 

'ਉਸਦੀ ਸਜ਼ਾ ਉਸ ਲਈ ਇਕ ਕੀਮਤੀ ਸਬ਼ ਸਾਬਤ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 

ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤਲਬ ਰੱਖਦਾ ਹੈ।”" ਅਠਾਰਵੇਂ ਸਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਮੁਜੱਦਦ 

ਨੂੰ ਬਤੌਰ ਫ਼ਕੀਰ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਾਣਤਾ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ; ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਦਿਨ ਉੱਤੇ ਉਸ 

ਨਾਲ ਵੀ ਹੋਰ ਲੋੜਵੰਦਾਂ ਜਿਹਾ ਸਲੂਕ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪੈ ਦੇ ਦਾਨ ਦੇਣ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਅਹਿਮਦ ਕੋਈ ਜਾਹੋ-ਜਲਾਲ ਵਾਲਾ ਸੂਫ਼ੀ 
ਦਰਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ, ਮਹਿਜ਼ ਇਕ ਗ਼ਰੀਬ ਲੋੜਵੰਦ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੱਟੇ 
ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ; 

(ਉ) ਮੁਜੱਦਦ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਕਰਨ ਲਈ ਨਹੀਂ 

ਪ੍ਰੇਰਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਇਸ ਘਟਨਾਂ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 

ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਇਆ। ਆਪਣੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਚੌਧਵੇਂ ਸਾਲ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਮੁਜੱਦਦ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਤੋਂ 
ਵਾਕਿਫ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
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(ਅ) ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਮੁਜੱਦਦ ਕਦੇ ਵੀ ਦੇਵੀ ਉੱਚਤਾ ਵਾਲਾ ਦਰਵੇਸ਼ 
ਨਹੀਂ ਬਣਿਆ। ਸੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਦੀਰਘ, ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਨਿਰਵਿਘਨ ਮੰਨਣਾ ਔਖਾ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ 
ਅਹਿਮਦ ਕੁੱਝ ਉੱਚੇ ਸਰਕਾਰੀ ਔ੍ਦੇਦਾਰਾਂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਰੱਖਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ 
ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮੋੜ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦੇ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। 

ਡਾਕਟਰ ਗੌਡਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈ.ਸੀ.ਐਸ.ਨੇ 'ਮਕਤੂਬਾਤ' ਦੇ ਦਫ਼ਤਰ 
ਅੱਵਲ ਮਜਤੂਬ ਨੰਬਰ 193 ਦਾ ਇਕ ਹਵਾਲਾ ਦੇ ਕੇ ਇਹ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਕਿਉਂਕਿ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਵੱਲ ਲਿਖੋ ਇਸ ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਮੁਜੱਦਦ 
'ਗੋਇੰਦਵਾਲ' ਦੇ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੇ ਕਾਫ਼ਰ ਦੇ 'ਮਾਰੇ ਜਾਣ' ਉੱਤੇ ਖੁਸ਼ੀ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਕਰ 
ਰਿਹਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖਾਂਦੇ ਨਾਲ ਮੁਜੱਦਦ ਵੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ।'' ਪਰ 'ਮਜਤੂਬਾਤ' ਦੇ ਜਿਸ 
ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਤੇ ਵਿਦਵਾਨ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਖੜਾ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਅਸਲ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ “ਕਾਫ਼ਰੇ ਲਾਅਈਨ ਗੋਬਿੰਦਵਾਲ” ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਸ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਨਾਲੋਂ ਮਕਤੂਬਾਤ ਦੇ ਵਡੋਰੇ ਮਾਹਿਰਾਂ ਨੇ ਹੋਰ ਰੋਗ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
"'ਮਜਤੂਬਾਤ ਅਮਾਮ ਰੱਬਾਨੀ ਮੁਜੱਦਦ ਅਲਫ਼ੇ ਸਾਨੀ" ਦੇ ਸਰਬੋਤਮ ਅਨੁਵਾਦਕਾਂ 
ਰਜ਼ਰਤ ਮੋਲਵੀ ਕਾਜ਼ੀ ਆਲਮ-ਉਲ ਦੀਨ ਅਤੇ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਹਜ਼ਰਤ ਹਾਜੀ ਹਾਫ਼ਜ਼ ਮੁਹੰਮਦ 
ਅਬਦੁਲ ਕਰੀਮ ਹੋਰਾਂ ਮੜਤੂਥਾਤ ਦੀ ਇਸ ਸਤਰ ਦਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤਰਜਮਾ ਕੀਤਾ 
ਹੈ; “ਕਾਫ਼ਰੇ ਲਾਅਈਨ ਗੋਬਿੰਦ ਔਰ ਉਸਕੀ ਔਲਾਦ ਕਾ ਮਾਰਾ ਜਾਨਾ ਬਹੁਤ ਖੂਬ 
ਹੂਆ...."।” ਇਹ ਗੋਬਿੰਦ ਕੌਣ ਸੀ ? ਇਤਿਹਾਸ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦਾ, 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਉਸਦੀ ਸੋਚਣੀ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਕਤਲ ਹੋਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੂਚੀ 
ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨਾ ਆਮ ਹੀ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਜੇ ਗੋਬਿੰਦ ਨੂੰ ਮੁਜੱਦਦ ਦੀ 
ਜ਼ਾਤੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਅਤੇ ਨਫ਼ਰਤ ਨੇ ਫੈਲਾ ਕੇ 'ਅਹਿਲੋ ਕੁਫ਼ਰ' ਦਾ 'ਅਮਾਮ' ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ, 
ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਸ ਤੋਂ ਉਸ ਦੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਹੋਣ 
`ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਇਆ ਜਾਵੇ । ਗੋਬਿੰਦ ਕੋਈ ਆਮ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਲਾ ਸਥਾਨਕ ਹਿੰਦੂ 
ਸੰਤ ਹੋਵੇਗਾ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਮੁਜੱਦਦ ਨੂੰ ਘਿਰਣਾ ਸੀ, ਪਰ ਜੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਸਤੀ 
ਵਾਲਾ ਨਾਂਹ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਵਿਸਰ ਗਿਆ। (ਏਥੇ ਇਕ ਗੱਲ ਧਿਆਨ 
ਯੋਗ ਹੈ। 'ਮਤੂਥਾਤ' ਇਕ ਲੰਮੀ ਲਿਖਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਛੇ ਸੌ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਮੜਤੂਬ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਮੜਤੂਬਾਂ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਮਿਤੀ ਨਹੀਂ। ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਮੜ਼ਤੂਬਾਂ ਦਾ 
_ਕਾਲ-ਕ੍ਰਮ ਠੀਕ ਹੋਵੇ। ਅਜਿਹੀ ਲਿਖਤ, ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਜੋ ਉਹ ਕਾਲ-ਕ੍ਰਮ ਰਹਿਤ ਖੱਤਾਂ 
ਦਾ ਸੈਗ੍ਹਿ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਜਿਸਦੀ ਸੈਪਾਦਨਾ ਸਤਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੋਵੇ, ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਨਹੀਂ ਆਪਣੇ ਸ਼ੁਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚੀ ਹੋਵੇ । ਬਹੁਤ ਸੰਭਵ ਹੈ, ਇਸ ਵਿਚ 
ਅਹਿਮਦ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪਿੱਛੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਕਬੂਮਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਖ਼ਿਆਲ 
ਸੋਮਿੱਲਤ ਹੋਣ। ਜੋ ਅਹਿਮਦ ਅਤੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬਧਾਂ ਬਾਰੇ ਅਤਿਕਥਨੀਆਂ 
ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਮੜਤੂਬਾਤ ਦੀ ਸ਼ੁਧਤਾ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਿਵੇ' ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ “ਗੋਬਿੰਦ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਔਲਾਦ ਦੇ ਮਾਰੇ ਜਾਣ” ਦਾ ਭਾਵ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਪਿੱਛੋਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਦੁਖਾਂਤਮਈ ਘਟਨਾ ਨਾਲ 
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ਜੋੜਿਆਜਾਵੇ, ਤਾਂ 193 ਨੰਬਰ ਮੜਤੂਬ ਦੇ ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਅਹਿਮਦ ਦੇ ਮਰਨ ਤੋਂ 
ਬਹੁਤ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਰਂਦ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ, ਅਤ ਸੱਚ ਹੋਣ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਮੜਤੂਬਾਤ 
ਵਿੰਚ ਮਿਲਾਵਟ ਦੀ ਸੂਬਨਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ।) ਸੋ ਇਸ ਖ਼ਤ ਤੋਂ ਵੀ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ 
ਮੁਜੱਦਦ ਦਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਵਿਚ ਦੋਸ਼ੀ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ 
ਸਿਲਦਾ। _- 
ਸਾਫੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਸਹੀ ਹਾਲਾਤ ਉਹੀ 

ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਖੁਰਾੜਨ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਪਰੈਪਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਦਾ ਠੀਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਨਾਂ ਤੱਖਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਣ 
ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ; 

:. ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਵਰਤਾਉਣ ਵਿਚ ਦੀਵਾਨ ਚੰਦੂ ਸ਼ਾਹ ਨੇ 
ਇਆਗੋ-ਫ਼ਿਤਰ ਵਾਲੀ ਮੁੱਖ ਉਪੱਦਰੀ ਸਕਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੈਮ ਕੀਤਾ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਕਸੂਰ ਦੂਸਰੇ ਦਰਜੇ ਉੱਤੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਚੀਵਾਨ ਚੰਦ ਸ਼ਾਹ ਦੋ ਕਾਰਨਾਂ 
ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਨਾਲ ਖੁਣਸ ਖਾਂਦਾ ਸੀ: ਇਕ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਨਾਲ ਦੀਵਾਨ ਚੰਦੂ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਲੜਕੀ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਾਂਹ ਲੈ ਕੇ ਉਸਦੀ 
ਵਰਣ-ਉਉੈ ਨੂੰ ਸੱਟ ਮਾਰੀ ਸੀ; ਦੂਸਰਾ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਬਿਪਰ ਸੈਸਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਦਾ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਨਾਲ ਖਾਰ ਖਾਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਵੈਰ ਲੈਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਮੌਕੇ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਸੀ। 

2. ਬਹਿਜ਼ਾਦਾ ਖੁੋ ਦੀ ਬਗਾਵਤ ਸਮੇਂ ਦੀਵਾਨ ਚੰਦ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿ 
ਕੋ ਭੜਕਾਇਆ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਾੜੀ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਦੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਇਸ ਚੁਗਲੀ ਦਾ ਅਸਰ ਹੋਇਆ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਦਰਿਸਤਾ/ਨ ਜ਼ਾਹਿਬ 
ਦੇ ਕਰਤਾ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਮਤੋਖ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕੈਨਸੋਅ ਪਈ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜੂਨ 
ਸਾਹਿਬ ਨੰਦ ਲੱਖ ਰੁਪੈ ਜੁਰਮਾਨਾ ਕੀਤਾ। ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਬੜਾ ਹਾਸੋਹੀਣਾ 
ਤਰਕ ਹੈ, ਕਿ ਅੰਬਾ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੈ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਖੁਸਰੋ 
ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਵਿਚ ਦੋ ਲੱਖ ਰੁਪੈ ਜੁਰਮਾਨਾ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ 
ਨੂੰ ਮੁਹਸਨ ਫ਼ਾਨੀ ਨੇ ਗ਼ਲਤੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ। ਅੰਬਾ 
ਨੰ ਜੁਰਮਾਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਮਿਸਾਲ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਵਿਚ ਅਮਲ ਵਿਚ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਸਕਦਾ ? 

3. ਅਸਲ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਘਿਰਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸਾਂ ਉੱਪਰ ਕਿਹਾ ਹੈ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਾਲਾ 
ਬਿਆਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਆਪਣੀ ਲਿਖਤ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਉਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੜਤੀ ਰੋਂਅ 
ਦੀ ਕਿਸੇ ਦਰਬਾਰੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੀ ਗ਼ਲਤ ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ। ਚੰਦੂ ਦੀ 
ਚੁਗਲੀ ਦੇ ਅਸਰ ਨਾਲ ਬਾਵਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਕ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਦੋ ਲੱਖ ਰੁਪੈ 
ਦਾ ਜੁਰਮਾਨਾ ਕੀਤਾ; ਦੂਸਰੇ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਥ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਰਵਾਇਤਾਂ ਦੇ 
ਅਨੁਕੂਲ ਕੋਈ ਲਿਖਤ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ। ਪਰ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਉਸ 
ਨੇ ਇਹ ਹੁਕਮ ਡੂੰਘੀ ਰਸ ਚੱਕੀ ਵੈਰ-ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਪੱਕ ਚੁੱਕੀ ਨਿਸਚਿਤ ਧਾਰਨਾ 
ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਸੰਭਵ ਹੈ, ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਬੁਲਾਇਆ 
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ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਜਲੋਂ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਆਪਣੀ 
ਅਸੋੜ ਹਉਸੈ ਕਾਰਨ ਆਪਣੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਨ ਲੈ ਸਕਿਆ ਹੋਵੇ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ 
'ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਪਿੱਛੇ ਕਠੋਰ ਸੰਜੀਦਗੀ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ 
ਦੇਣ ਸਮੇਂ ਉਹ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੈ। 
ਅਸਾਂ 'ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ' ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ “ਜ਼ਰ 
ਦੀ ਗ੍ਰਿਫਤਾਰੀ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੇਣ ਸਮੇਂ ਵੀ ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ ਦੇਖੀ ਅਤੇ ਕ੍ਰੋਧੀ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ ਇਕ ਪੇਤਲੋ ਜਹੇ ਸ਼ੈਕਾ ਅਤੇ ਕਮਜੋਰ ਜੇਹੀ ਦੁਬਿਧਾ ਅਧੀਨ ਅਮਲ 
'ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਨਿਖੇਧ ਕ੍ਰਿਆ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ 
ਨਹੀਂ।” ਸੌ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਅਸਥਿਰ ਮਾਨਸਿਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਚੌਦੂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ 
'ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸ ਨੇ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਅਨੇਕ ਤਸੀਹੇ ਦਿੱਤੇ, ਅਤੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਤਸੀਹਿਆਂ ਕਾਰਨ ਹਜ਼ੂਰ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ। ਜਿਵੇ ਕਿ “ਤਜ਼ੁਕ' ਦੇ ਜਾਅਲੀ 
ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ, ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਹ ਸੇਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਦੀਨ ਦੋ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਹੀ ਸਮਝਦਾ ਸੀ। ਸਯਦ ਮੁਹੰਮਦ ਲਤੀਫ਼ ਚੰਦੂ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਦਾ ਮਾਲ ਮੰਤਰੀ ਦੱਸਦੇ 
'ਹਨ।” ਮੈਕਾਲਫ਼ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਵੀ ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ 
ਹਨ, ਪਰ ਆਧੁਨਿਕ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਕਿੰਤੂ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਾਦ-ਪੱਤਰ 
(੧੦੦੦69) ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ । ਸਾਡੇ ਬੇਨਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਚੰਦੂ ਮਾਲ 
'ਮੰਤਰਾਲੋਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਔਹਦੇਦਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਯਾਦ-ਪੱਤਰਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਿਆ ਹੋਣਾ। ਅਬੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੀ ਆਈਨੇ ਅਕਬ਼ਗੀ 
ਵਿਚ ਆਏ ਸੈਂਕੜੇ ਸਰਕਾਰੀ ਔਹਦੇਦਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸੂਚੀ ਬਣਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ 
`ਵੀ ਅਕਬਰ ਦੇ ਰਾਜ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸਰਕਾਰੀ ਔਹਦੇਦਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਉਸ ਸੂਚੀ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ 
ਰਹਿ ਜਾਣਗੇ । ਨਾਂਹ ਅੱਜ ਮੁਗ਼ਲ ਕਾਲ ਦੇ ਕੁਲ ਸਰਕਾਰੀ ਯਾਦ-ਪੱਤਰ ਮਿਲਣੇਂ ਸੋਭਵ 
ਹੀ ਹਨ। ਮਾਲ ਮੰਤਰਾਲੇ ਵਿਚ ਔਹਦੇਦਾਰ ਤੋਂ ਛੁੱਟ ਚੰਦੂ ਸ਼ਾਹ ਲਾਹੌਰ ਦਾ ਪਤਵੈਤਾ 
ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਸ਼ਹਿਰੀ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਸਰਕਾਰੀ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ_ਸਿੱਖ 
ਇਤਿਹਾਸ-ਪਰੋਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਚੰਗਾ ਰਸੂਖ਼ ਸੀ। ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
'ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਆ ਵੀ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਨਹੀਂ ਵੀ। ('ਤਜ਼ੁਕ' ਵਿਚ ਚੰਦੂ ਸੈਬੈਧੀ ਕਿਸੇ 
ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਹੋਣਾ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣਾ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਰੌਆਂ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਸੀ।) 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਸੋਬੋਧੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਨਿਸਚਿਤ 
ਘੜੀ ਨਹੀਂ ਆਈ। ਉਹ ਡੋਲਦੇ, ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ, ਅਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਤ੍ਭਕਦੇ ਮਨ ਵਾਲੀ 
ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਨਹੀਂ ਲੋ 
ਸਕਦਾ। ਉਧਰ ਚੰਦੂ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸਰਕਾਰੀ ਹਲਕਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਸਦਕਾ 
ਵਜਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ 
ਬਣਾ ਲਿਆ ਸੀ। ਸੋ ਕੋਈ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਚੰਦੂ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇ, ਅਤੇਂ ਬਾਅਦ ਦੇ ਦੁਖਾਂਤਮਈ ਨਤੀਜੋ 
ਵੀ ਉਸ ਤੱਕ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਅਪੜੇ ਹੋਣ 
ਆਓ ਹੁਣ ਇਹ ਵੇਖੀਏ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਜ਼ਾਰ ਜਰਾਂਰਗੋਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 

ਨੇ ਕਿਹੋਂ ਜੇਹੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਧਾਰਨ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਛੋਹ ਨੇ 
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'ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਹੋ ਜਹੇ ਪ੍ਭਾਵ ਜਗਾਏ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਰਾਸ ਵਿਚ 
ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੋ ਪਰਤਿਕਰਮ ਉਪਜੇ । ਇਹ ਗੱਲ ਬੜੀ ਉਭਰਵੀਂ ਹੈ, ਕਿ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠਣ 
ਸਮੇਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ'ਜੁਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਆਪੇ (5੦0); ਨੂੰ ਰਾਜ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮਜ਼ਬੂਤ 
ਜਕੜ ਵਿਚ ਘੇਰਿਆ ਹੋਇਆ 'ਸੀ। ਉੱਸ ਦੀ ਰਾਜ ਦੀ ਖਿੱਚ ਪਿੱਛੇ ਕਿਸੇ ਉਚੇਰੀ ਹਜੀਜਤ 
ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਲਈ ਭਾਜ ਦੀ ਸਬੂਲ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਕਿਸੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੀ ਰਿਣੀ ਨਹੀਂ ਸੀ; ਨਾਂਹ ਇਸਦੀ ਹੋਂਦ ਕਿਸੇ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਿਚ ਥਰਥਰਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ 
ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਸਮੈਂ-ਸਥਾਨ ਦਾ ਪਰਦਾ ਚੀਰਕੋ ਕਿਸੇ ਅਗਲੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਨ 
ਛੋਂਹਦੀਆਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਸਦਾ ਉਪਰਲਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਧਰਾਤਲ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਗਹਿਰਾਈ ਤੱਕ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਦੀ ਰਾਜ-ਤ੍ਰਸ਼ਨਾ ਹਮਾਯੂੰ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਸੁਹਜ ਜਾਂ ਬਾਬਰ ਵਾਂਗ ਮਹਾਂ 
ਕਾਵਿਕ ਜੀਵਨ-ਸੈਘਣਤਾ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜੋੜਦੀ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਲਈ ਰਾਂਜ ਇਕ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਜਾਗੀਰ ਵਾਂਗ ਸੀ : ਇਕ ਅਲਚਕ ਰੱਜ, ਇਕ ਸਥੂਲ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, 
ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੇ ਫੈਲਾਉ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਦਿੰਦੀ ਮਾਲਕੀ, ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਭਾਰੀ ਹੜ੍ਹ ਨੂੰ ਕਲਾਵੇ 
ਜ਼ਰ ਰਿਹਾ ਹਉਸੈਵਾਦੀ ਸੁਆਦ, ਨਿਰੋਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਚੀਜ਼ ! 

ਭਾਵੇ' ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸੁਹਜ ਦੀਆਂ ਤਿੱਖੀਆਂ ਤਾਂਘਾਂ, 
'ਬਿੰਜ੍ਰਿਆਵੀ ਸੁਆਦਾਂ ਦੇ ਜਲਵੇ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗੌਭੀਰਤਾ, ਇਸਲਾਮ ਲਈ ਮੁਹੱਬਤ, ਤੌਬਾ 
'ਢੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਲਈ ਦੁਆਵਾਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਆਪਣੇ 
ਭਾਂਜ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਆਪੇ (੧੦1) ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ਾਂ 
ਵੀ ਕੋਈ ਮਾਸ ਖ਼ਬਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਦੋਂ ਇਹ ਉੱਚੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਆਪੇ ਦੀ ਕਿਸੇ 

ਕੁੰਟ ਵਿਚ ਅਗਿਆਤਵਾਸੀ ਬਣਕੇ ਸੋਂ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ 
ਵੀ ਨੀਰਸ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਗੁਲਾਮ ਸੀ। ਇਸ ਖੁਸ਼ਕ ਅਤੇ ਤੁੰਦ ਆਪੇ ਵਿਚ ਉਦੋਂ 

ਅਥਜਰ ਵਾਂਗ ਸਰ ਵਿਆਪਕ ਚਾਨਣ ਦੀ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਮ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਆਪਾ ਨਿਰਾਕਾਰ 
'ਉਡਾਣ, ਦਾਰਸਨਿਕ ਗਹਿਰਾਈ ਅਤੇ ਆਅਰਫ਼ਤੀ ਲੱਜ਼ਤਾਂ ਤੋਂ ਤਕਗੋਬਨ ਸੱਖਣਾ ਹੀ ਮੰਨਣਾ 
ਪਵੋਗਾ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਜਾਗ ਪੈਣ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਸਨ। ਰਾਜ ਇਸ ਆਪੇ ਦਾ 
ਇਸ਼ਟ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਖ਼ਿਆਲ-ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਇਸਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰਾਜ ਦੀ 
ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਅਤੇ ਰਾਜ ਵਿਚਕਾਰ ਤੁੰਦ ਅੱਚਵੀ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਇਕ ਭਾਰੀ ਖ਼ਲਾ ਸੀ, ਜਿਸਨੂੰ 
ਜਿੱਤਣ ਪਿੱਛੋਂ (ਪਾਰ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ) ਹੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਦੇ ਨੇੜੇ ਵਿਚਰ 
ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਤੁੰਦ ਅੱਚਵੀ ਨਾਲ ਭਰੇ ਖ਼ਲਾ ਦਾ ਭੁਮਣ ਕਰਦਿਆਂ ਹੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਤੋਂ 
ਕੁੱਝ ਐਸੀਆਂ ਬੇਨਿਯਮੀਆਂ ਹੋਈਆਂ, ਜਿਸਨੂੰ ਅਣਜਾਣ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਧਾਰਮਿਕ ਕੱਟੜਤਾ ਆਖਦੇ ਹਨ। 

`ਜਰਾਂਗੀਰ ਦੇ ਕਹਿਰ-ਭਰੇ ਕਾਰਨਾਮੇ ਹਿੰਦੂਆਂ, ਈਸਾਈਆਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ 
ਵਿਰੋਧ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਏ। ਯਕੀਨਨ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਧਾਰਮਿਕ ਕੱਟੜਤਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਸੀ, 
ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਅਚਾਨਕ ਜਾਗਣ ਵਾਲੀਂ ਝੀਰਖਾ ਅਤੇ ਕਰਂਧ ਦੇ ਅੱਸ ਜ਼ਰੂਰ 
ਸਨ। ਉਸ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਨਿਸੇਧ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਉਸ ਦੇ ਅਨਿਸਚਿਤ, ਅਸੰਤੁਲਿਤ 
ਅੜੇ ਨਿਰੋਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਤ ਆਪੇ ਵਿਚੋਂ ਹਦਾ ਹੈ। ਸਾਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਨਿਸ਼ੇਧ 
ਧੱਖਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਆਮ ਰੀ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਆਪੇ ਦੇ 
ਇਸ ਉਲਾਰੂਪਣ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਕਾਰਨ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਦੇ 
ਪਦਾਰਥਕ ਪਰਤੋਂ ਵਾਲੋ ਇਸ਼ਟ ਉੱਤੇ ਨਿਰੌਤਰ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕਾਗਰ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਰਾਜ ਦਾ 
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ਇਸ਼ਟ ਇਕ ਨੀਰਸ ਅਤੇ ਅਰਥਹੀਣ ਹਿੰਦੂ ਬੁੱਤ ਵਾਂਗ ਸੀ, ਜਿਸਦੀ ਅਤਿ ਈਰਖਾ ਵਿਚ 
ਰਾਖੀ ਕਰਦਿਆਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਅਮਲ ਬੇਰਸ ਅਤੇ ਜ਼ਾਲਮ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜਦ ਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਰਾਜ ਦੇ ਇਸ਼ਟ ਨੂੰ ਕੋਈ ਜ਼ਰਥ ਪਹੁੰਚੀ, ਜਾਂ ਇਸ ਉੱਤੇ ਚੋਟ ਆਉਣ ਦਾ ਭਰਮ ਜਾਂ 
ਤੈਅ ਉਪਜਿਆ, ਉਸ ਦੇ ਕਹਿਰ ਦੀ ਕਾਂਗ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੋਵਾਂ ਉੱਤੇ ਉੱਠੀ, 
ਬਲਕਿ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਖੁਸਰੋ ਦੀ ਬਗਾਵਤ ਸਮੇਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦਾ ਵਾਰ ਝੱਲਣ ਵਾਲੇ 
_ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੀ ਸਨ;ਸਜ਼ਾ ਪਾਉਣ ਵਾਲੋ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਨਾਮ-ਮਾਤਰ 
ਰੀ ਸੀ। ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵੱਲ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਕਠੋਰ ਸੀ। ਜੇ ਸਿਆਸੀ ਰੁਤਬਿਆਂ ਦੀ ਵੰਡ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਉਹ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵੱਲ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮਿਹਰਬਾਨ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ, ਕਿ ਉਸਦੇ ਤਖ਼ਤ 
ਉੱਤੇ ਬੈਠਣ ਸਮੇਂ ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠਾਂ ਰਾਜ ਦੇ ਇਸ਼ਟ ਨੂੰ ਸੋਭਾਲਣ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਨ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸੋ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਦੋਰ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਰਾਜਸੀ 
'ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾ ਹੀ ਉਸਦੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਰਵੱਈਏ ਉੱਤੇ ਅਸਰ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਉਸਦੇ 
ਆਪਣੇ ਵਿਅਕਤਿੱਤਵ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦੇ ਸਤਹੀ ਜੇ ਹਿੱਸੇ ਤੱਕ ਦੀ 
ਮਜ੍ਹਬੀ ਰੋਗਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਝਲਕਦੇ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਤਬਿੰਬ ਨੂੰ ਸਥਿਰ ਰੱਪਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਜਗਾਉਂਦੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸ਼ੀਰੀਨੀ 
ਭਰਦੀਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਵਲੂੰਧਰਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹਿੰਦੂ ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ 
ਸੁਆਲ ਨੂੰ ਅਣਗਿੱਠ ਕਰਕੇ ਉਸਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨੂੰ ਸਿਖਰ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਦੇਰ, ਬੇਅਦਬੀ ਅਤੇ ਬੇਲੋੜੇ ਲੋਭ ਦੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਝਾਕੀਆਂ ਵੱਲ ਇਕ 
ਸਨਕੀ ਵਿਰੋਧ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਜਹਾਂਗੀਰ ਸੁਲਤਾਨ ਖੁਰਮ ਦੇ ਮਨ ਭਾਉਂਦੇ ਸੰਗੀਤਕਾਰ 
ਉਸਤਾਦ ਮੁਹੋਮਦ ਨਯ ਦੇ ਨਿੱਤ ਵਧਦੇ ਸੁਆਰਥ ਤੋਂ ਤੰਗ ਪੈ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹਜ਼ੂਰੀ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦਮ ਚਲੇ ਜਾਣ ਲਈ ਆਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਖ਼ਾਨੇ ਦੌਰਂ ਦੇ ਬੇਟੇ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਬੋਲਣ ਦੇ ਕਸੂਰ ਉੱਤੇ ਉਸਦੇ ਸਿਰ ਅਤੇ ਚਿਹਰੇ ਦੇ ਇਕ ਪਾਸੈ ਦੀ 
ਖਲੜੀ ਨੂੰ ਜਾਲ ਦੋਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਰਸਮਾਂ-ਰਿਵਾਜਾਂ ਅਤੇ ਪੂਜਾ-ਢੋਗਾਂ 
ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਪਿੱਛੋ ਵੀ ਦੰਭ ਵੱਲ ਉਸਦਾ ਇਹੋ ਸਨਕੀ ਵਿਰੋਧ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਦਾ ਦੰਗ ਫਾਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਉਹ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨਿਰੀਖਣ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਬਹਿਸ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ 
ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਉਸਦਾ ਨਿਰੀਖਣ ਥੇਨੁਕਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ' ਪੰਡਤਾਂ ਨਾਲ ਬੁੱਤ- 
ਪ੍ਰਸਤੀ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸਦੀ ਰਮਜ਼ ਨਿਰਾਕਾਰ ਤਰਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਬਿਰਤੀ 
ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਬਾ-ਖੂਬੀ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਜਦੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਦੰਭ ਦੀਆਂ 
ਖਤ ਰੱਦਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸਹਿਨ-ਸ਼ੀਲਤਾ ਵਿਚ ਸੰਤੁਲਨ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ, ਉਸਦੋ ਨਿਆਂ ਦੀ ਸਖ਼ਤੀ ਪਰਜਾ ਦਾ ਦਿਲ ਤੋੜਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ' ਉਹ 
ਹਿੰਦੂਆਂ ਵੱਲ ਅਜਿਹੀ ਸਖ਼ਤੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੱਟੜ ਲਗਦਾ 
ਹੈ। ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਮੰਦਰਾਂ ਨੂੰ ਢਾਹੁਣ ਪਿੱਛੇ ਦੰਭ, ਸੁਆਰਥ ਅਤੇ ਭਰਮ ਦੇ ਫੈਲਾਉ ਨੂੰ 
ਰੋਕਣ ਵਾਲੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਈਮਾਨਦਾਰ ਭਾਵਨਾ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਨੀਕ ਹੈ ਕਿ 
ਮੰਦਰ ਦੇ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਲਕਾਂ ਦੇ ਪੂਜਾ-ਭਾਵ ਜੁੜੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਢਾਹ ਦੋਣਾ ਯੋਗ 
ਨਹੀਂ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹਿੰਸਕ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਕੱਟੜਤਾ ਨਾਲੋਂ ਉਸਦੇ ਦੰਭ 
ਵੱਲ ਸਨਕੀ ਵਿਰੋਧ ਨਾਲ ਜੋੜਨਾ ਵਧੇਰੇ ਸਹੀ ਪਹੁਚ ਹੈ।” ਸ਼ਰਾ ਦੇ ਅਲਚਕ ਨਿਯਮ ਵੀ 
_ਕਈ ਵਾਰ ਉਸ ਲਈ ਦੰਭ ਦਾ ਵੀਭਤਸ ਦਿਸ ਹੋ ਨਿਬੜਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ 
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ਨੰ ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਤਿਆਗਣ ਦਾ ਭਿਅੰਕਰ ਵਿਰੋਧ ਜਾਗ ਉਠਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, 

ਇਕ ਵਾਰ ਉਸਨੇ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਰਾ ਦੇ ਹਕੀਮਾਂ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ ਅਤੇ ਪੁੱਛਿਆ ਕਿ ਕਿਹੜੇ 

ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਖਾਣ ਅਤੇ ਪੀਣ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਪਾਬੌਦੀ ਨਹੀਂ। ਸ਼ਰਾ ਦੇ ਮਾਹਿਰਾਂ ਨੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ 

'ਕਿ ਈਸਾਈ ਮਜ਼੍ਬ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਪਾਬੈਦੀ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਉੱਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ 
ਇਕਦਮ ਆਖਿਆ, “ਆਓ, ਫਿਰ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੋ ਈਸਾਈ ਬਣ ਜਾਈਏ।'? 
ਕਾਜੀਆਂ ਅਤੇ ਮੌਲਾਣਿਆਂ ਦੇ ਖ਼ੁਸ਼ਾਮਦ ਭਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਗੁੱਸਾ ਠੰਢਾ 

ਰੋਇਆ। ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਜਦ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਖੁਦੀ ਨੰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਚੋਟ ਪਹੁੰਚਦੀ 
ਜੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਹਰ ਮਜ਼ਹਬ ਵੱਲ ਇਕੋ ਜਿੰਨੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਬੇਰਹਿਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 

ਠੀਕ ! ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਮਨ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵੇਲ ਉੱਪਰ ਕਥਿੱਤ 
ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਅਤੇ ਬੇਅਦਬ ਤਣਾਉ ਥਾਣੀ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਰਾਜ ਦੋ 

_ਨੀਰਸ ਅਤੇ ਅਰਥਹੀਣ ਇਸ਼ਟ ਉੱਤੇ ਸੀ। ਉਸ ਪਦਾਰਥਕ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੋ ਅੰਦਰ 

ਕਿਸੇ ਰੂਹਾਨੀ ਬੀਜ ਨੇ ਕੀ ਮੋਲਣਾ ਸੀ ? ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅੰਦਰ ਆਤਮਕ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਹੁਲਾਰਾ 

ਅਤੇ ਵਿਗਾਸ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਵਿਆਪਕ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 'ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਉਸਦੇ ਬਾਹਰਲੇ 

ਅਮਲ ਤੱਥ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਹੁੰਚ ਰਹੀ । ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲਿਆਂ 

।॥ਹ ਢਾਈ ਨਿੱਖਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰੀ 

ਸਾਫੁਸਾਹ ਨੇ ਜਿਸੇ ਪੱਥੋ ਮਨ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸਦੇ ਸਾਬਤ ਹੁਕਮ ਨਾਲ 

ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਹੀਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ 

ਜਿੰਨਾ ਕੁ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਰਾਜ-ਇਸ਼ਟ-ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੇ ਸਖ਼ਤ ਧਰਾਤਲ 

ਅਰਜ਼ਾਉਣ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਇਕ ਧੀਮਾ ਜੇਹਾ ਕਾਂਬਾ 

ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਇਸ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਗਤੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭਾਰੀ ਹਿਲਜੁਲ 

ਨਹੀਂ ਹੋਈ। ਉਂਝ ਗੁਹੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਸਦਕਾ ਉਹ ਘੜੀ ਆ ਪਹੁੰਚੀ, 

ਜਵ' ਗੁਰੂ-ਅਫੋਲਡਾ ਅਤੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਇਕੋ ਕੋਣ ਅਤੇ ਇਕੋ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਆ ਗਏ 

ਹਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਅਡੋਲਤਾ ਦੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਸ਼ਕਤੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀਆਂ ਤੁੱਛ ਬੇਨਿਯਮੀਆਂ 

ਨੂੰ ਤੋੜਦੀ ਹੋਈ ਆਪਣੀ ਜੇਤੂ ਸਥਿਤੀ ਦਰਸਾ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰਾਜ-ਇਸ਼ਟ-ਇਕਾਗਰਤਾ ਨੇ ਇਸਲਾਮੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਭਿੰਨ ਜਿੰਨ 

ਖੇਤਰਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਬੇਆਬਾਦ ਸ਼ਰਾ ਦੀਆਂ ਤਲਖ਼ ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੈ ਕੇ “ਸਰੇ 

ਖ਼ੁਦਾ ਓ ਰੁਸਤਮੇ ਦਸਤਾਨਮ ਆਰਜ਼ੂਸਤ" (ਰੂਮੀ) ਤੱਕ ਦੀ ਆਤਮਕ ਹਰਿਆਵਲ ਨੂੰ ਛੋਹ 

ਰਹੇ ਸਨ, ਉੱਤੇ ਆਪਣੋ ਅਸਰ ਵਿਖਾਏ । ਨਕ਼ਸ਼ਬੈਦੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਿਰਮੌਰ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਜਨਾਬ 

ਸ਼ੇਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਭਾਜ-ਇਸ਼ਟ-ਇਕਾਗਰਤਾ ਦਾ ਇਕ ਪਰਛਾਵਾਂ ਹਨ, 

ਪਰ ਜਰਾਂਗੀਰੀ ਦੌਰ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਬਹੁਤ ਹੀ ਤੁੱਛ 

ਹੈ। ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪੱਖ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ 

ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਦੀ ਇਸਲਾਮੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੀਆਂ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤੀਆਂ 

ਜਿੱਤਾਂ ਅਤੇ ਭਾਂਜਾਂ ਦੇ ਕੁਮਵਾਰ ਸਰਸਬਜ਼ ਅਤੇ ਮਾਰੂ ਅਸਰ ਸਮੋਏ ਹੋਏ ਹਨ। ਮੁਗ਼ਲ ਤਾਰੀਖ 
ੁਜਾਨੀਅਤ ਦੇ ਬਾਂਝਪਣ ਅਤੇ ਖੇੜੇ ਦੀਆਂ ਆਪਸ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀਆਂ ਝਾਕੀਆਂ ਦਾ ਇਕ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਚਿਤਰਪਟ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸ਼ੈ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਮੁਗ਼ਲ 

ਸ਼ਰਿਨਸ਼ਾਰਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨਿਸ਼ੇਧ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਜੇਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਉਸ 

ਦੀਆਂ ਫ਼ੈਸਲਾ-ਕੁਨ ਘੜੀਆਂ ਦੇ ਰਿੱਸੇਦਾਰ ਨਗਾਂ । ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਉਪਰਲੀ ਸਤਹ 
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ਬੇਸ਼ਕ ਇਕਹਿਰੇ ਅਤੇ ਬਾਂਝ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
_ਗਹਿਰ-ਰੰਭੀਰ ਇਸਲਾਮੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੇ ਕਰਵਟ ਲੈਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਸੌਂ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਕਮਾਲ 
ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਕੈਂਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਸਰਰਿੰਦੀ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਇਸਲਾਮੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
(੧੧੩੧੦) ਨੂੰ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਉਸਦਾ ਅਸਰ ਹਕੂਮਤ ਦੋ 
ਥੋੜ-ਚਿਰੇ ਰਾਜਸੀ ਤਬਕਿਆਂ, ਹੇਠਲੇ ਕਰਮਚਾਰੀ ਵਰਗ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਹੀਣ ਉਪ-ਰਾਜਸੀ 
ਵਵਿੱਦਿਆਲਿਆਂ ਤੱਕ ਹੀ ਰਿਹਾ। ਸ਼ੈਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਇਕ ਸਾਕਾਰ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਸੀ, 
'ਜਿਸ ਦੀ ਸ਼ਰਅਈ ਹਿੰਸਾ ਅਤੇ ਬੱਜਰ ਬਾਂਝਪਣ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਬ਼ਹੁ-ਰੋਗੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅੰਤਮ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਮਜ੍ਹਬੀ ਕੱਟੜਤਾ ਨੂੰ ਤੀਬਰ 
-ਅਧਿਆਡਮਕ ਤਰਲਤਾ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਬਿਨਾਂ ਮਨਜੂਰ ਨਹੀਂ ਕਦੇ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ'ਸੱਚ ਦੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਤੀ ਵਿਚ ਕੈਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਸੂਲਬੀ 
ਮਾਂ, ਸੁਲਹੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ ਵਾਲੀ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਥੇ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ 
(ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ) ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਸੇ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਨੀਵੀਂ ਨਿਸੇਧਮਈ ਹਿੱਸਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਅਡੋਲ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਕੋਣ-ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਆਉਣ ਕਰਕੇ ਤਬਾਹੀ 
ਦਾ ਸਾਮਾਨ ਬਣਕੋਂ ਮਹੱਤਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਸੈਖ਼ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਮੁਜੱਦਦਿ 
ਅਲਫ਼ਿ ਸਾਨੀ ਕੇਵਲ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਬਾਂਝ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਅਤਿ ਬਾਰੀਕ ਫ਼ਲਸਵਾ-ਲੜੀ ਦਾ ਪਰਮ ਸੋਮਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਜੋ ਨਾਂਹ ਉੱਚੀ ਰਾਜਸੱਤਾ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੋਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਲਿਵ ਦੇ ਧਰਾਤਲ 
ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਤੀ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਅਸਰ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਰਾਜ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੋ ਆਰੈਭ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਧੁਰ-ਅੰਤਰ ਵਿਚ 
ਕਿਸੇ ਉੱਚੇ ਆਤਮਕ ਸੰਤੁਲਨ ਤੱਕ ਪਹੁਂਚਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਸੰਸਾਰੀ 
ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਦੋ ਭਾਰ ਤੋਂ ਉਸਦੀ ਚੇੜਨਾ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਰਹੀ। ਰਾਜ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ 
ਬਾਰਾਂ ਨੁਜਤੀਆ ਐਲਾਨ ਕਦੇ ਵੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਅਮਲ-ਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਤੀਬਰਤਾ ਨਹੀਂ 
ਬਣਿਆਂ, ਪਰ ਇਕ ਸਾਥਤ ਇਖਲਾਕ ਦੇ ਨਮੂਨੇ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਅਚੇਤ 
'ਮਨ ਦੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾ, ਅਤੇਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ 
ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਸਮੇਂ ਇਕ ਧੀਮੀ ਅਤੇ ਨਿਰਮਾਣ ਜੇਹੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੰਦਾ ਰਿਹਾ। 1611 ਈਸਵੀ 
ਵਿਚ ਜਦ ਮਲਕਾ ਨੂਰ ਜਹਾਨ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ 
ਉੱਚ ਆਤਮਕ ਸੰਤੁਲਨ ਤੱਕ ਪਹੌਚਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਹੋਰ ਉਤੇਜਨਾ ਆਈ। ਮਲਕਾ 
ਨੂਰ ਜਹਾਨ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਮੱਧ ਯੁਗ ਦੇ ਮਹਾਨ ਸੂਫੀ ਸ਼ਾਇਰਾਂ ਰੂਮੀ, ਸਾਅਦੀ, ਅੱਤਾਰ 
ਅਤੇ ਹਾਫ਼ਿਜ਼ ਸ਼ੀਚਾਜ਼ੀ ਦੇ ਸ਼ਾਇਰਾਨਾ ਨਾਜ਼ ਦਾ ਹੁਸੀਨ ਕਹਿਰ ਰੱਖਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਆਮਦ ਨਾਲ ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਜੋ ਪਰਿਵਰਤਨ ਆਏ, ਉਸਦੀ ਸ਼ਕਾਇਤ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਰਾਜ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਉੱਚ ਰਾਜ ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਰਹੀ। £ਇੱਤਖ਼/ਬ ਜਹਾਂਰਮੌਨ ਸ਼ਾਹੀ ਦਾ 
ਕਰਤਾ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਹਾਬਤ ਖਾਂ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਨੂਰ ਜਹਾਨ ਦੇ ਅਸਰ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ 
ਲਈ ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਹਿ ਦਿੱਤਾ : “ਕੁਲ ਆਲਮ ਹੈਰਾਨ ਪਿਆ ਰੌਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਵਰਗਾ 
'ਅਕ਼ਲਮੰਦ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਇਕ ਜ਼ਨਾਨੀ ਦੀ ਮਾਰ ਹੇਠ ਆ ਗਿਆ ਹੈ।”੪ 
ਕੁੱਝ ਵੀ ਰੋਵੇ, ਨੂਰ ਜਹਾਨ ਦੇ ਸਰੋਦੀ ਰੋਗ ਵਾਲੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਇਲਮ ਵਿਚੋਂ ਪੁੰਗਰਦੇ ਨਾਜ਼ ਅਤੇ 
ਰੁਸਨ ਨੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਦੇ ਹੋਰ ਨੇੜੇ ਲੈ ਆਂਦਾ । ਇਸ ਦੌਰ 
ਵਿਚੋਂ ਜਦੋਂ ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਮਨ ਜੀਵਨ ਦੀ ਰਸਿਕ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵੱਲ ਵਧ ਰਿਹਾਂ ਸੀ, 
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ਬਾਦਸ਼ਾਰ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ-ਵਿਰੋਧੀ ਮਾਹੌਲ ਦੀ ਜ਼ਹਿਰ ਅਸਰ ਕਰ ਗਈ। ਉਸ ਨੇ ਸੈਨ 
1617 ਈਸਵੀ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਬੁਲਾਇਆ, 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬੇਸਿੰਸਾਲ ਜਲਾਲ ਦੀ ਬਿੱਚ ਖਾਧੀ, ਇਕ ਦੋ ਮਹੀਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਰਿਹਾ, ਪਰ 
ਅੰਤ 1618 ਈਸਵੀ ਦੇ ਅਰੋਭੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਂਹ ਅਦਾ ਕੀਤਾ ਜੁਰਮਾਨਾ, ਨਾਂਹ 
ਦੇਣ-ਦੀ ਊਜ ਲਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਆਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲੋ ਵਿਚ ਕੈਦ ਕਰਕੇ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ। 
ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ-ਕਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਸ ਸਮੇਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 
ਦੇ ਸਮੇਂ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਵਿਚ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਨੌੜਤਾ ਹਾਲੇ ਐਨੀ ਪਰਬਲ ਨਹੀਂ 
ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਆਲੀਅਰ ਭੇਜਣ ਦੇ ਗੁਨਾਹ ਤੋਂ ਬਚਾ ਲੈਂਦੀ। 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੁਆਲੀਅਰ ਭੇਜਣ ਨਾਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀਆਂ ਗੁਪਤ 
ਕੁੰਟਾਂ ਵਿਚ ਕਰਵਟਾਂ ਲੈਂਦੇ ਨਵੇਂ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਆਵੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਵੇਗ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਅਮਲ 

`ਦਾ ਆਂਪਸੀ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹਿੱਲ ਗਿਆ ਕਿ ਦਿਮਾੜੀ ਬੁਖ਼ਾਰ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਹਿੰਸਾ 

ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਤਨ-ਮਨ ਘਾਇਲ ਕਰਨ ਲੱਗੀ। ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹੋਰਾਂ 

ਨੂੰ ਬਾਦਸਾਹ ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਲੀ ਆਉਣ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਗੁਜ਼ਾਰੀ ਗਈ, ਜਿਸਦੀ ਕੰਨਸੇਅ ਮਲਕਾ 
ਜਹਾਨ ਰਾਹੀਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਤੱਕ ਕਾਫ਼ੀ ਦੇਰ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹੁੰਚ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਜੇ “ਤਜ਼ੁਕ” 

। ਬਿਆਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸਕ-ਪਰੇਪਰਾ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲਾਇਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸੰਭਵ 

ਡੋਰ ਉੱਤੇ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਐਰ ਦੀ ਜਹਾਂਗੀਫ ਨਾਲ ਪਹਿਲੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਉਸਦੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜਾਣ 
ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਸੈਨ 1618 ਈਸਵੀ ਦੇ ਸਤੈਬਰ ਤੋਂ ਦਸੈਬਰ ਤੱਕ ਦੇ ਮਹੀਨਿਆਂ 
ਵਿਚ ਹੋਈ। ਉਦੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਗੀ ਗੁਆਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲੋ ਵਿਚ ਜੈਦ ਸਨ। 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੀ ਆਤਮਕ ਉੱਜਲੜਾ ਦਾ 
ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਡੂੰਘਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ, ਉਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 'ਤਜ਼ੁਕ' ਅਤੇ 'ਸਕੀਨਾਤੁਲ ਔਲੀਆ” 

ਦੋਵਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਦੋਵਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਮੁਕੌਮਲ ਬਿਆਨ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਕੈ 

ਵੇਖੋ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਦੋਵੇ' ਲਿਖਤਾਂ ਇਕ ਦੂਜੋ ਦੇ ਸੱਚੇ ਹੋਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। (ਸੇ 

'ਤਜ਼ੁਕ' ਦੀ ਇਸ ਲਿਖਤ ਦਾ ਇਹ ਹਿੱਸਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ)। ਹੇਠਾਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨਾਲ 
ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਸਬੈਧੀ ਲੋੜੀਂਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ: 

1. ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਦੇ ਚੌਧਵੇਂ ਸਾਲ ਵਿਚ (ਸੰਭਵ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 1618 ਈਸਵੀ 
`ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ) ਲਿਖਦਾ ਹੈ : “ਮੈਂ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਉਹਨਾਂ 
(ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ) ਨਾਲ ਬੈਠਾ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ (ਅਨੇਕਾਂ ਮਸਲਿਆਂ ਉੱਤੇ) 
ਭੁਰਪੂਰ ਗ਼ੁਫਤਗੂ ਕਰਨ ਦਾ ਲੁਤਫ਼ ਉਠਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ। ਸੱਚਮੁੱਚ ਉਹ ਇਕ ਪਾਕ 
ਰੂਹ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਾਡੋਂ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਅਤੇ (ਰੱਬੀ) ਮਿਹਰ 
`ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਮੇਰੇ ਵਰਗੇ ਰਹਿਮ (ਕਰਮ) ਦੇ ਸੁਆਲੀ ਲਈ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ (ਉਸ 

ਸਮੇਂ ਦਾ) ਸਾਥ ਬੇਹਦ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦੀ ਗੱਲ ਸੀ, ਅਤੇ ਮੈਂ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਹੱਕ ਅਤੇ ਮਜ਼ਬੀ 

ਇਲਮ ਦੇ ਪਾਕ ਅਲਫਾਜ਼ ਨੂੰ ਸੁਣਿਆ। ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੱਕ ਮੈਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਤੁਹਫ਼ਾ 
`ਦੇਣ ਦੀ ਚਾਹ ਰੱਖਦਾ ਸਾਂ, ਪਰ ਮੈਂ ਵੇਖ ਲਿਆ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੂਹ ਇਹਨਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਚੇਰੀ ਹੈ। ਸੋ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਾਂਹ ਕੀਤੀ। ਮੈਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਮਾਜ਼ 
_ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਹੋਠਾਂ ਵਿਛਾਉਣ ਲਈ ਇਕ ਚਿੱਟੀ ਮਿਰਗ-ਸ਼ਾਲਾ ਭੇਟ ਕੀਤੀ । ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਉਸ ਵਲੋ ਮੈਨੂੰ ਅਲਵਿਦਾ ਆਖੀ, ਅਤੇ ਵਾਪਸ ਲਾਹੌਰ ਚਲੋ ਗਏ।”ਂ 

2. ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਨੇ 'ਸਕੀਨਾਤੁਲ ਔਲੀਆ' ਵਿਚ ਇਸ ਮੁਲਾਕਾਤ ਸੋਬੋਧੀ 
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ਲਿਖਦਿਆਂ ਡੁਰਮਾਇਆ ਰੈ : “ਦੋਵੇਂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤੱਕ ਗੁਫਤਗੂ ਕਰਦੇ 
ਰਹੇ।'...(ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹੋਰਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਛੋਹ 
ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਪ੍ਭਾਵ ਪੈਣ ਥਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ।...ਹਿਜਾਦਾ ਦਾਰਾ ਸਿਕੋਹ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ : 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਕਿਹਾ, “ਕਿ ਹੁਣ ਮੋਗੀ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਦਾ ਸੋਨਾ, ਮਾਲ, 
ਜਵਾਹਰਾਤ ਅਤੇ ਹੋਰ ਜੋ ਕੁੱਛ ਹੈ, ਇੱਟਾਂ ਅਤੇ ਪੱਥਰਾਂ ਬਰਾਬਰ ਲਗਦੇ ਹਨ। ਜੋ 
ਤੁਸੀਂ ਮਿਹਰ ਕਰੋ , ਤਾਂ ਕੁਲ ਸੈਸਾਰਕ ਸੰਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦੇਵਾਂ।” ਹਜ਼ਰਤ ਮੀਆਂ ਜੀਉ 

ਨੇ ਛੁਰਮਵਿਆ, “ਕਾਮਲ ਸੂਫੀ ਉਹ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਜਵਾਹਰ ਅਤੇ ਪੱਥਰ 
ਸਆਨ ਹੋਣ । ਹੁਣ ਜਦੋਂ' ਕਿ ਤੁਸੀਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋ ਕਿ ਮੇਰੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਜਵਾਹਰ ਅਤੇ 
ਪੱਥਰ ਇਕੋਂ ਚੀਜ਼ ਹਨ, ਤਾਂ ਤੁਸੀ ਸੂਫ਼ੀ ਬਣ ਗਏ ਹੋ।”..ਆਪ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ 
ਕਿ “ਤੁਹਾਡਾ ਵਜੂਦ ਰੱਬ ਦੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਖ਼ਲਜਤ ਦੀ ਰਾਖੀ ਲਈ ਬਣਿਆ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਤੁਹਾਡੇ ਅਦਲ ਦੀ ਬਰਕਤ ਸਦਜਾ ਫ਼ਕੀਰ ਵੀ ਪੂਰੇ ਦਿਲ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਕਾਰ 
ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ।' ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ, “ਮੇਰੀ ਬਹੁੜੀ ਕਰੋ ਜੀ।” ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ : "ਖ਼ਲਕਤ ਦੀ ਨਿਗਾਹਬਾਨੀ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ 
ਵਰਗਾ ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਦੋਵ ਫੋਰ ਮੈਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲਿਜਾ ਕੇ (ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੇ) 
ਕੌਮ ਵਿਚ ਲਾਵਾਂਗਾ।..." 
ਉਪਰੋਕਤ ਹਵਾਲੇ ਸਾਨੂੰ ਨਿਮਨਲਿਖਤ ਸਿੱਟਿਆਂ ਉੱਤੇ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹਨ: 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੇ ਉੱਜਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰਨਾ ਉਸਦਾ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨੌੜੇ ਆਉਣ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੀ ਆਤਮਾ ਸਿੱਖ ਅਰਦਾਸ 
ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੇੜੇ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਸਨੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੀਹ ਰੱਖਣੀ ਮੰਨਜੂਰ 
ਕੀਤੀ ਸੀ। ਜਦ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੇ ਆਤਮਕ ਜਲਵੇ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨੂੰ 
ਸਜਦਾ ਥਰ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਤੀਬਰ ਢਰਸਨਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਜਜਾਂਗੀਰ ਸਿੱਖ-ਮੱਤ 
ਦੀ ਮੂਲ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਮਜ਼ ਤੋਂ ਵੀ ਵਾਕਿਫ਼ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, 
ਕਿ ਉਸਨੇ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
_ਗੁਆਲੀਅਰ ਤੋਂ ਰਿਹਾਅ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪੀਰੇ ਮੁਰਸ਼ਿਦ ਵਾਂਗ 
ਸਤਿਕਾਰ ਕੀਤਾ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਇਕ ਮਾਸੂਮ ਘਾਹੀ ਅੱਗੇ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਬਾਦਸ਼ਾਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੰ ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਦਾ ਰੈ। (ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਨਾਲ ਮੁਲਾਕਾਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪੂਰਬ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਉੱਤੇ ਪਿਆਂ ਪੂਰਬਲਾ ਗਰਰੂ-ਪਰਭਾਵ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਾਲੇ ਪੂਰੇ ਅਤੇ ਪੱਕ 
ਥੇੜੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਇਆ)। ਜਦ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਮਦਦ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਤਲਬ 
`ਹੈ ਕਿ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸੈਸਾਰੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸੈਸਾਰੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, 

ਉਨਾ ਚਿਰ ਦੈਵੀ ਉੱਚਤਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਮਦਦ ਦੀ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ। ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ ਇਸ਼ਾਰੇ ਅੱਗੇ ਹਲੀਮੀ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਸਿਰ ਨਿਵਾ 

ਦਿੱਤਾ। (ਬੇਸ਼ਕ ਇਕ ਗੈਰ-ਇਸਲਾਮੀ ਧੈਰੀਬਰ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਐਨਾ ਉੱਚਾ 
ਦਰਜਾ ਮੰਨਣਾ ਜਹਾਂਗੀਰ ਲਈ ਇਕ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਗੱਲ ਸੀ।।। ਸੋ ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ ਪਿੱਛੇ (ਭਾਵੇਂ ਲੁਕਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ 
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ਹੀ ਸਹੀ) ਕੋਈ ਅਧਿਆਤਮਕ ਯਮਜ਼ ਹੈ, ਕੋਈ ਰਾਜਸੀ ਚਾਲ ਨਹੀਂ। ਰਾਜਸੀ ਚਾਲ 
ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੈਦ ਤੱ ਆਜ਼ਾਦ ਹੀ ਕਿਉਂ ਕਰਦਾ ? 
ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਰੋਰਾਂ ਦੀ ਮਿਲਣੀ ਨਾਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਉਸਦੀ 
`ਚੋੜਨਾ ਰਾਜ-ਇਸ਼ਟ-ਇਕਾਗਰਤਾ ਵਿਚ ਚਿਰ ਤੋਂ ਜਕੜੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਦੇ ਭਾਰ ਤੋਂ 
ਇਕ ਵਾਰ ਤਾਂ ਮੁਕਤ ਰੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਆਤਮਾ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਹਵਾ ਵਿਚ ਸਾਹ 
ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਈ ਮਆਂ ਮੀਰ ਦੀ ਧੈੀਬਰੀ ਬਚੁਰਗੀ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਅੱਗੇ ਰਾਜ, ਹੁਕਮ 
ਅਤੋ ਸੌਨੇ ਦੀ ਕੋਈ ਹਸਤੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ । ਹੁਣ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਗਿਆਨ-ਕਪਾਟ 
ਖੁੱਲ੍ਹਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਖੂਬੀਆਂ ਦਾ ਕੁੱਝ ਅਹਿਸਾਸ 
ਰੋਇਆ ਹੈ। 

> ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਨੇ ਅਚਾਨਕ ਹੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਰੂਹ ਦੇ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀ ਦੱਸ 
ਪਾਈ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤੱਕ ਪੁੱਜਣ ਲਈ ਉਸਦਾ ਮਨ ਬਹੁਤ ਦੋਰ ਤੋਂ ਲੁਕਵੀਂ 
ਪਰ ਅਚੇਤ ਤਿਆਰੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਉੱਚੇ ਸੰਤੁਲਨ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਭਟਕਣ ਸੀ। ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਮੰਜ਼ਿਲ 
ਵੱਲ ਵਧਣਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਸੀ ਕਿ ਅਵੇਰੇ ਜਾਂ ਸਵੇਰੇ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਘਰ 
ਚੀ ਕੈਨਮੈਅ ਪਵੈਗੀ। 
ਮੀਆਂ ਮੇਰ ਢਾ ਬਾਂਵਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰਾਜ ਤਿਆਗਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਸੱਚੀ ਮੰਨਣਾ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਆਦਲ, ਸੂਫ਼ੀ ਅਤੇ ਪਰਜਾ ਦਾ ਨਿਗਾਹਸਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਖ਼ਿਤਾਬ ਦੇਣਾ, ਦੱਸਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਫ਼ਕੀਰ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਘੱਟੋ 
ਘੱਟ ਜਹਾਂਗੀਰ ਗੂਰੂ ਅਰਜਨ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵਿਚ ਉਨਾ ਦੋਸ਼ੀ ਨਹੀਂ, ਜਿੰਨਾ ਕਿ 'ਤਜ਼ੁਕ" 
ਦੇ ਉਸ ਜਾਅਲੀ ਬਿਆਨ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨ ਲਈ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਉਦੋਂ 
ਛੱ ਮਾਢਸਾਹ ਦਾ ਦਿਲ ਸੈੜੋਖਜਨਯ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸ਼ੁੱਧ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਮੀਆਂ 
ਐਰ ਦੇ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕਥਨ ਵਿਚ ਸੌਕੋਤ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਦੋਸਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਹੋਵੇਗਾ। ਵੇਰ, ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨਾਲ ਇਹ ਦੋਸਤੀ ਕਿਸੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਅਧੀਨ ਪਾਲ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ 
ਉਸ ਲਈ ਪਿੱਛੇ ਬਹਿਸ ਹੇਠ ਲਿਆਂਦੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੀ 
“ਤਜ਼ੁਕ' ਦੀ ਲਿਖਡ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ ਮਾਮੂਲੀ ਗੱਲ ਸੀ। (ਲਿਖਤ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਸਬੂਤ !) 
ਇਕੋ ਸਾਲ ਵਿਚ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਅਤੇ ਮੁਜੱਦਦ ਨਾਲ ਕੀਤੀਆਂ ਮੁਲਾਕਾਤਾਂ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ 
ਵੱਖਰੇ ਮਾਰੌਲ ਅਤੇ ਦੋਵਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਦ੍ਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨ-ਆਸਮਾਨ 
'ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਹੋਣਾ ਵੇਖ ਕੇ ਇਸ ਸਚਾਈ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ 
`ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਮੁੱਢ ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਕ ਨੌਸਤੀ ਨਾਲ ਭਾਰੇ ਹੋਏ ਅਮਲ 
ਨੇ ਕਦੇ ਵੀ ਮੁਜੱਦਦੀ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਖ਼ਾਲੀ ਖਾਕੇ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਸਗੋਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਮੀਆਂ ਮੀਰੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਜਲਵੇ ਵੱਲ ਇਸ 
ਦੈ ਅਚੇੜ ਜਦਮ ਉਠਦੇ ਰਹੇ । 
ਉਪਰੈਂਕਤ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਜਹਾਂਗੀਰ ਵਿਚ ਆਇਆ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਗਾਸ ਸੀਮਤ 
ਅਤੇ ਥੋੜ-ਚ਼ਿਰਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਸਦੇ ਰਾਜ ਦੇ ਸਰਬ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਸੂਖਮ 
ਲਹਿਰ ਬਣਕੇ ਨਹੀਂ ਸਮਾਇਆ। ਇਸ ਪਗੋਵਰਤਨ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ਼ ਦੇ ਅੰਤੀਵ 
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ਵੇਗ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਖ਼ੁਬੀਆਂ ਨਾਲ ਮਾਲਾਮਾਲ ਨਹੀਂ 
`ਕੀਤਾ। ਇਸ ਪਰੀਵਰਤਨ ਨੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਕੇਵਲ ਉਸ ਪੈਂਡੇ ਅਤੇ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਨੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੱਚ ਦੇ ਕੋਣ ਦੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਮੁਗਲ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਆਓ, ਹੁਣ ਇਹ ਵੇਖੀਏ ਕਿ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ 
_ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕਿਸ ਧਰਾਤਲ ਤੱਕ 
'ਅਪਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਮੀਆਂ ਮੀਰੀ ਇਸਲਾਮ, ਜੋ ਕਿ ਮੁਹੋਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਜ਼ੁਰਾਨ, 
'ਹਦੀਸ, ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਅਤੇ ਤੌਹੀਦ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਸੰਯੁਕਤ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦਾ ਨਾਮ 
ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਆਪਣੇ ਧੁਰ ਸੋਮੇ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਯਅਨੀ 
ਜਿਸਨੂੰ ਹਰਿਮੰਦਰ ਦੀ ਨੀਂਹ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਜਹਾਂਗੀਰੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗੜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਮਣੀਕ ਮਿਠਾਸ ਚਾੜ੍ਹ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇੰ ਗੁਰੂ 
_ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕਪਾਟ 
ਖੋਲ੍ਹ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਹ ਮੀਆਂ ਮੀਰੀ ਇਸਲਾਮ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨੀ ਦੌਰ ਦੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਦਾ ਸਾਥ ਛੱਡ ਕੇ ਉਪ-ਗਤੀ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ । ਜਹਾਂਗੀਰੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਕਾਲ-ਵੈਲਾਓ ਅਤੋ ਸਥਾਨ-ਫੈਲਾਉ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਵੱਲੋਂ 
ਜਾਂ ਤਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਬੇਰੌਣਕ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲੀ ਹੈ ਜਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਬਹੁਤ ਤੀਬਰ ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। 
(ਲਂਦ ਸਮੇਂ ਨੀਂਦ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਜਾਗ੍ਤੀ ਸਮੇਂ ਪੂਗੇ ਜਾਗਰਤੀ ਵਿਚ ਹੈ। ਫੁੱਲ ਸਮੇ ਪੂਰਾ 
ਭੁੱਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਯਾਦ ਸਮੇਂ ਸਜਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ।) ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਡੂੰਘੀ ਰਮਜ਼ ਅੱਗੇ ਸਜਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਤੱਕ ਉੱਠ ਕੇ ਇਸ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਨਿਖਾਰ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ੇਮਿਸਾਲ ਟਿਕਾਂ ਹੈ, 
`ਜੋ ਕਿਸੇ ਦੀਰਘ ਧਰਮ-ਇਕਾਗਰਤਾ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਜਿਸਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਉਰ ਪ੍ਰਬੀਨ ਯੋਜਨਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਇਕੋਂ ਇਕ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਰਾਜ ਦੀ ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਤਹਿ ਵਿਚ 
`ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੈਤੁਲਨ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇੰਵ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦਾ ਅਮਲ 
ਇਕ ਅਖੰਡ ਸੁਹਜ ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਬਾਬਰ ਦੇ ਸਮਰਕੰਦ ਦੇ ਸ਼ੌਕ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
'ਉਪ-ਵਲਵਲਾ ਹੈ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਇਹ ਅਖੰਡ ਸੁਹਜ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਚਲਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੇ ਸਰਬ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਫ਼ਾਈ ਅਤੇ ਚਮਕ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਜਿਸ ਅੰਤੀਵ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ ਤਖ਼ਤਿ-ਤਾਊਸ ਅਤੋਂ ਤਾਜ ਮਹੱਲ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ, ਉਸੇ 
ਅੰਤ੍ੀਵ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਤਰਜ਼ ਨੇ ਰਾਜ-ਕਾਜਾਂ ਵਿਚ ਸੁਘੜ ਸੰਤੁਲਨ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਹੁਸਨ ਅਤੇ ਬੇਨੁਕਸ ਤਰਤੀਬ ਨੂੰ ਉਪਜਾਇਆ। 

ਸਾਨੂੰ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤਰਪੂਰ ਕਰਦੇ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੇ 
ਅਖੰਡ ਸੁਹਜ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਬਾਰੀਕ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਕਾਰੀਗਰੀ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ 
ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ ਇਸ ਵਿਚ ਆਤਮਕ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦੀ ਹੌਂਦ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਤੋਂ ਸੌਕੋਚ ਹੈ। ਸ਼ਾਹ 
ਜਹਾਨ ਸੈ ਸੰਤੁਸ਼ਟ, ਗੰਭੀਰ, ਰਸਿਕ ਅਤੇ ਖੁਸ ਮਿਜ਼ਾਜ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ 
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ਆਤਮਕ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਨਹੀਂ। ਨਾਂਹ ਉਸ ਵਿਚ ਸ੍ਹੈ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੀ ਤੀਖਣਤਾ, ਵੀਰਾਨੀ ਦੀ 
ਕਸਕ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਨੂੰ ਝੌਜੋੜਨ ਵਾਲੇ ਸੁਆਲ ਹਨ। ਉਸ ਕੋਲ 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਇਕ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਨਸ਼ਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਲਗਾਤਾਰ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸੰਤੁਲਿਤ ਕਲਾਮਈ 
ਤਰਜ਼ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਰਿਰਾ ਹੈ। ਹਕੂਮਤ ਦਾ ਤਰਾਸ਼ਿਆਂ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰੀ ਚਮਕ-ਦਮਕ ਵਾਲਾ 
ੂਪ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ, ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਹੈ। ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਚੋਤਨਾ ਵਿਚ ਬਾਬਰ 
`ਦੀ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿਕ. ਚੇਤਨਾ ਵਾਲੀ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਤੜਪ ਨਹੀਂ, ਗੁਨਾਹਾਂ ਦੀ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ 
ਪਾਰੇ ਵਾਂਗ ਉੱਡਦੇ ਸਜਦਿਆਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਨਹੀਂ, ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਲਹੂ ਵਿਚ ਮੁਜਾਹਿਦ ਵਾਲੀ 
ਰਫ਼ਤਾਰ ਨੂਜੀ, ਅਤੇ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਫ਼ਕੀਰਾਨਾ ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਨਹੀਂ 
'ਉਠਦਾ । ਹਮਾਬੂੰ ਵਾਂਗ ਉਹ ਹਕੂਮਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਸੁਪਨੇ ਦੀ ਝਿਲਮਿਲਾਹਟ ਵਿਚ ਢਾਲਣ 
ਢਢੀ ਇੱਛਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਨਾਂਹ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਕੋਲ ਅਕਬਰ ਵਾਲੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖ਼ੁਦੀ ਹੈ, 
ਜਿਸਦੀ ਬਾਨ ਮਸੀਹਾ ਦੇ ਭਰਮ ਨਾਲ ਰੌਸ਼ਨ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਜ ਜਿਸਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦਾ ਇਕ 
ਗ਼ਰੀਬ ਪਰਛਾਵਾਂ ਹੈ। ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਜਹਾਂਗੀਰ ਵਾਂਗ ਕੋਈ 
ਅਜਿਹਾ ਪਰਾ-ਅੰਬ਼ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜਾ ਉਸਦੇ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੋਂ ਸੈਸਾਰੀ ਲਗਾਊ ਨੂੰ ਇਕ 
ਪਾ ਉੱਤੇ ਜਾ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਬੇਰੌਣਕੀ ਬਣਾ ਦੇਵੇ । ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
'ਥਿਸੇ ਵੀ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਆਤਖ਼ਕ ਸੈਕਟਾਂ ਨਾਲ ਗ੍ਰਸਿੱਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਮੌਤ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ 
ਅਧਿਆਡਮਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨਹੀਂ ਜਗਾਉਂਦੀ । ਉਸ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਆਤਮਕ 
ਸੰਕਟ ਸਮੋ ਪੂਰੋ ਜਿਗਰੇ ਨਾਲ ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਸੁਪਨੇ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਨ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਛਿਨ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਸੰਸਾਰੀ ਹੇਂਦ ਦੇ ਸਾਰੇ ਅੰਸ਼ ਆਪਣੇ ਸੁਪਨੇ ਦੀ ਸੁਜੀਵਤਾ 
'ੁਈ ਗ੍ਰਰਬਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਸਨ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰਬਲੇ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਆਤਮਕ 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਿਸੈ ਵੇਲੇ (ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮੋਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਜਾ ਕੇ) ਆਪਣੀ ਮਹਾਨਤਾ ਸਾਬਤ ਕਰਨ 
ਲਈ ਔੰਰਮ-ਨਂਹ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰ ਕੇ ਆਪਣੀ ਹਜ਼ੂਗੇ ਵਿਚ ਬੁਲਾਉਂਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ 
ਅਜਿਹੇ ਆਤਮਕ ਉਬਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕੜ ਸੀ। ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ' ਉਸ 
ਵਿਚ ਔਸਤਨ ਖੂਬੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਹੋ ਉਸਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਹੈ। 

ਅਬਦੁਲ ਹਮੀਂਦ ਲਾਹੌਰੀ ਹੋਰਾਂ ਝਾਦਸ਼ਾਹਨਾਮਾ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ 
ਨੇ 1632 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਬ਼ਨਾਰਸ ਜ਼ਿਲੋ ਦੇ 16 ਹਿੰਦੂ ਮੰਦਰਾਂ ਨੂੰ ਗਿਰਾਇਆ।” ਇਸ ਤੱਥ 
ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਇਸ ਨਤੀਜੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਣਾ ਕਾਹਲ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਅਤੇ ਹੋਰ ਧਰਮਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਇਕ ਬਾਂਝ ਕਠੌਰਤਾ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਉਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਸੂਖਮ ਅਨਭੂਤੀ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਨਾਂਹ ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਬੇਲੋੜੇ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਫੈਲਾਉਣ 
ਦੀ ਇੱਛਾ ਰੱਖਦਾ ਸੀ, ਅਤੋ ਨਾਂਹ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸਮੁੱਚੀ ਜੀਵਨ-ਕਾਰਵਾਈ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੀ 
ਹਿੰਦੂ ਪਰਜਾ ਵੱਲ ਨਾ-ਮਿਹਰਬਾਨ ਸੀ। ਇਹ ਲੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਨੇ ਮੰਦਰਾਂ ਨੂੰ ਗਿਰਾਉਣ 
ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ ਇਸ ਕੰਮ ਨੂੰ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਵਾਧੂ ਹਮਾਇਤ ਕਰਨ 
ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੀ ਵਚਿੱਤਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਦਰਸ਼ਨ-ਤ੍ਰਿਖਾ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਮੁਗ਼ਲ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਲਈ ਮੂਰਤੀਆਂ ਤੋੜਨਾ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਬਹੁ-ਅਰਥ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ੁਭ ਸ਼ਗਨ 
ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਸੀਮਤ ਘੁੰਮਨਘੇਰੀਆਂ ਤੋਂ ਨਿਕਲ ਕੇ ਆਜ਼ਾਦ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵੱਲ ਵਧਣ ਦਾ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਸੋਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਚੋਤਨਾ ਨੇ 
ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀਂ ਦੀ ਇਕ ਅਨਿਸਚਿਤ ਜੇਹੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਮਿਥੀ ਹੁਂਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਦਾ 
ਇਕ ਗੁਮਨਾਮ ਜੋਟਾ ਨਸ਼ਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ। 
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ਇਨਾਇਤ ਖਾਂ ਹੋਰਾਂ ਸ਼ਾਜਜਹਾਨ ਨਾਮ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਨੂੰ ਸੱਠ 
ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ (1650 ਈਸਵੀ) ਵਿਚ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਮੁਫ਼ੜੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਪਾਕ ਲੁਰਾਨ ਦੇ 
ਹੁਕਮਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਰਮਜ਼ਾਨ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਵਿਚ ਰੋਜ਼ਾ ਰੱਖਣ ਤੋਂ ਇਸ ਸ਼ਰਤ ਉੱਤੇ ਛੁੱਟੀ ਮਿਲ 
ਗਈ, ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਨੰ ਵਡੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਖੈਰਾਤ ਵਧਾ ਦੋਵੇ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗਰੀਬਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਸੱਠ ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪੈ ਦੀ ਮੈਰਾਤ ਅਤੇ ਖੁੱਲ੍ਹੀਆਂ ਮਠਿਆਈਆਂ ਵੌਡੀਆਂ।' ਇਸ ਤੱਥ 
ਤੋਂ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਨਹੀ ਲਾ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ 
ਦਾ ਕੋਈ ਬਲਵਾਨ ਚਿਤ੍ਰ ਟਿਕਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ 
'ਧਰਮ-ਅਨੁਬੂਤੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਅਨੌਕਾਂ ਇਸਲਾਮੀ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਜਰਮਾਰ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਹਨਾਂ ਇਸਲਾਮੀ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਬਹੁ ਗਿਣਤੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰੜ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ 
ਬਦਲਣ ਦਾ ਤਾਣ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਕੋਂਈ ਚਮਤਕਾਰੀ ਨਤੀਜਾ ਨਹੀਂ 
ਵਿਖਾਉਂਦੀ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਲਈ ਸਰਾ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਥੜ, ਰੋਜ਼ਾ, ਜ਼ਕਾਡ ਅਤੇ ਨਮਾਜ਼ 
ਸਲਾਮ ਦੀ ਲੰਮੀ ਮੁਜਾਹਿਦ-ਤਾਰੀਖ਼ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਤਰਜ਼ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਉਭਾਰਦੇ, ਸਰੋਂ 
ਇਸਲਾਮੀ ਅਮਲ ਦੇ ਇਹ ਸੈਕਲਪ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਲਈ ਧਰਮ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਜਤਾਰ 
ਵਿਚ ਹੀ ਖਲੋਤੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੯੧੧੧) ਇਸਲਾਮ ਦੋ ਕੁੱਝ ਸੱਚੇ 
ਅਨੁਭਵੀ ਅੰਸ ਵੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਲਈ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਵੱਡਾ ਅਰਥ ਜਾਂ ਤਾਂ 
ਆਪਣੀ ਅਮੀਰੀ ਅਤੇ ਤਸੱਲੀ ਲਈ ਸ਼ੁਕਰ ਅਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਫ਼ਰ਼-ਸ਼ਨਾਸੀ 
ਦਾ ਵਖਾਵਾ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਲਾ-ਮਕਾਂ ਅਤੇ ਦੋਜ਼ਖ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਰਾਹ ਅਪਣਾਉਣਾ ਹੈ, 
ਜਾਂ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਦੇ ਭਰਮ ਵਿਚੋਂ ਸੁਆਦ ਲੈਣਾ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ 
ਇਸਲਾਮ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਚਮਤਕਾਰੀ ਉਡਾਣਾਂ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਥਾਹ ਰਹੱਸ ਦੀ ਕੁੱਝ ਥਾਹ ਲੈ ਸਕਣ। 

ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਇਸਲਾਮੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸੱਚੇ ਅਨੁਭਵੀ ਅੰਬਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੀ 
ਹੈ। ਉਸ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਮੀਆਂ ਮੀਰੀ ਦਰਵੇਸੀ ਦਾ ਕਦਰਦਾਨ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 
ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਨੇ ਚਸ਼ਮਦੀਦ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦਿਆਂ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਨੇ ਦੋ ਵਾਰ 
ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੇ ਘਰ ਦੀ ਜ਼ਿਆਰਤ ਕੀਤੀ, ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਅੱਗ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਪੀਰ ਜੀ 
ਨੂੰ ਕਰਮ ਕਰਨ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਗੁਜ਼ਾਰੀ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗ 
ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹਾਨ ਦਰਵੇਸ਼ ਮੰਨਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਹਲੀਮੀ ਸਹਿਤ ਸ਼ਾਲ ਦੀ ਪੱਗ ਅਤੇ 
ਪੂਰਾ ਦੀ ਤਸਬੀ ਭੇਟ ਕੀਤੀਆਂ । ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਆਦਲ 
ਅਤੇ ਸੱਚਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਨ ਦੀ ਨਸੀਹਤ ਕੀਤੀ ।” 

ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਤਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਸ਼ਾਹ 
ਜਹਾਨ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦਾ ਕਦਰਦਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਕਦਰਦਾਨੀ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਅਰਥ 
ਦੀਆਂ ਡੂਘਾਣਾਂ ਨਹੀਂ ਬਖੜਦੀ। ਫ਼ਕੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਦਿਲ ਵਿਲਾਹੀ 
ਨੂਰ ਦੀਆਂ ਮੰਦਲਾਂ ਵੇਖ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਉਸ ਨੂੰ ਹਕੂਮਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਕ 
ਨਿਗੂਣੀ ਜੋਰੀ ਕਹਾਣੀ ਲਗਦੀ ਸੀ। ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਤਂ ਦੂਰ ਜਾ ਕੇ ਹਕੂਮਤਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਉਸ 
ਦੇ ਰੈਗੀਨ ਦਿਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਉੱਤੋ ਛਾ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਲਈ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਵਿਚ ਰੂਹ ਦਾ ਜਲਵਾ ਅਤੇ ਹਕੂਮਤ ਦਾ ਬੋਪਨਾਹ ਸ਼ੌਕ ਇਕੋ ਪੂਰਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਨਹੀਂ ਬਣੇ, ਜਾਂ ਆਖੋ ਕਿ ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਰੌਗੀਨੀਆਂ ਮੁਸਤਫਾ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਹਮਸਫ਼ਰ 
ਨਹੀਂ ਹੋਈਆਂ। ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦਾ 'ਅਮਲਾਂ (ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦਾ ਉੱਜਲ 
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ਅਧਿਆਤਮਕ ਜੋਂਰ) ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਉਪ-ਗਤੀ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦਾਰਾ 
ਸ਼ਿਕੋਹ ਇਸ ਉਪ-ਗਤੀ ਪਿੱਛੇ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। 

ਜਹਾਨ ਨੰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਮੁਗਲ ਫ਼ੌਜਦਾਰਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜੀਆਂ 
ਜੋਗਾ ਨੂੰ ਛੋਟੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਬੰਗਾਵਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਡੇਰੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਅੰਦਰ ਤੇਜ਼ ਹਿੰਸਕ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਨਹੀਂ ਜਾਗੇ। ਜਦੋਂ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ, ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦਾਰਾ 
ਸ਼ਿਕੋਹ ਅਤੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਂ ਨੇ ਪੁਰ-ਜੋਰ ਦਲੀਲਾਂ ਰਾਹਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਸੱਚੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਰੁੱਧ ਲੜੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਨੰ ਫਜ਼ੂਲ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਜਲਦੀ ਹੀ ਸਹਿਮਤ 
ਰੋ ਗਿਆ ਕਿਉਂਕਿ ਦਰਮਿਆਨੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕੋਈ ਵੌਗਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਈਰਖਾ ਦੇ 
ਪ੍ਰਚੰਡ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸੀ। ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਭਟਕ ਕੋ ਮੂੰਹ-ਜ਼ੋਰ 
ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਂਦੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਟਿਕਾ ਸਮੇ' ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੀ ਇਬਾਦਤ ਨੂੰ ਪੈਦਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦੀ। ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਇਹ ਹਾਲ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਨਾਂਹੇ 

ਵੰਗਾਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਦੁਪਹਿਰ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਵਸਲ ਦਾ ਪਹੁ“ਫਟਾਲਾ ਸੀ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 

ਥਾਂਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਇਸ ਸਚਾਈ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦੇ 

ਅਧਿਆਗੁਮਗੁ ਅਰਬ ਹੁਨ। (ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਸਿੱਥਲ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹਨਾਂ 
ਜੋਗਾਂ ਦੇ ਅਧਿਆਂੜਮਥ ਅਰਸ਼ ਕਾਇਮ ਹੋਣੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਪਦਾਰਥਕ ਚੜ੍ਹਤਲ 

ਦੇ ਮੁਖਾਪਲੇ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਜੇਤੂ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ।। ਏਥੇ ਇਹ ਦੱਸਣਾ 
ਜਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿ ਸਾਹ ਜਹਾਨ ਦੀ ਚੈਤਨਾ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਹੋਂਦ ਨੇ 

ਕਈ ਭਉੀਕਾਤੀ ਮਡ ਨਹੀਂ ਲਿਆਂਦਾ, ਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਜਿੰਨਾ ਕੁ ਕਿਸੇ ਉੱਪਰ-ਪਰਕ੍ਿਤਕ 
ਹੈਂਢ ਜਾਂ ਕਰੁਮਾੜ ਦੀ ਨੌੜਤਾਂ ਦਾਂ ਅਹਿਸਾਸ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਓਨਾ ਕੁ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਉਸ ਉੱਤੇ ਜਰ ਪਿਆਂ। ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ, ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਅਤੇ 
ਵਜ਼ੀਰ ਮਾਨ ਸੂਬਾਂ ਪੰਜਾਬ ਰਾਹੀਂ ਬਾਦਸਾਹ ਉੱਤੇ ਪਿਆ। 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਕੀਬਰੀ 
ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੇ ਅਨੇਕ ਆਤਮਕ ਸੈਕਟਾਂ ਨੂੰ ਹਰਨ ਵਾਲੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸ਼ਾਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਲਈ ਇਕ ਫ਼ਕੀਰ ਦੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਜਲਾਲ 

`ਜਾਂ ਕਰਾਮਾਤੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹੀ। ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ 

ਕੋਲੋਂ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਤਲਬ ਨਾ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਦਾਰਾਂ ਸ਼ਿਕੋਹ ਦੀ ਬੀਮਾਰੀ 

ਸਮੇਂ ਸੱਤਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਅੱਗੇ ਅਰਜ਼ ਗੁਜ਼ਾਰੀ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ 

ਪਿਆਰੇ ਮੁਰੀਦ ਉੱਤੇ ਕਰਮ ਫ਼ਰਮਾਉਣ । ਸੈਕਾਲਫ਼ ਹੋਰਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ 

'ਲਿਖਣਾ ਦਰੁਸਤ ਹੈ ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਖ਼ਤ ਲਿਖਿਆ ।“ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਸੀਸ ਨੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਨੂੰ ਨਵੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਦਿੱਤੀ। ਕੁੱਝ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ 
ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੇ ਹੱਥ ਦੀ ਪਾਵਨ ਛੋਹ ਨੇ ਚਿਰਾਂ ਦੇ ਬੀਮਾਰ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ 
ਨੂੰ ਆਰਾਮ ਵਿਚ ਲੈ ਆਂਦਾ ਸੀ। ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਦੇ ਵੱਲ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਗੁਰੂ ਹਰਿ 
.ਾਇ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸ਼ੁਕਰ ਗੁਜ਼ਾਰ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਇਸ ਪੜ੍ਹਾ ਉੱਤੇ ਵੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਚਮਤਕਾਰੀ ਆਤਮਕ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਸਬੂਤ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। 

ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਬੁਲੰਦ ਇਕਬਾਲ (ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ), ਜਿਸਦੀ ਅੰਤਰ-ਦਰਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਸ਼ਾਹ 
`ਜਹਾਨੀ ਦੌਰ ਦੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਉਪ-ਗਤੀ ਆਖਦੇ ਹਾਂ, ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਉਸ ਰੂਪ ਦਾ 
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ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਵਸੀਲੇ ਰਾਹੀਂ ਜੁੜਆ ਹੋਇਆ 
ਸੀ: ਗਿਆਨ ਧਿਆਨ ਦੇ ਉੱਚੇ ਤਰਕ ਰਾਹੀਂ (ਜਿਵੇਂ ਸ਼ਾਹ ਦੌਲਾ ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰ ਸਿਕੰਦਰ 
ਸ਼ਾਹ), ਫ਼ਕੀਰੀ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਰਾਹੀਂ (ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ 
ਸਮਾਉਣ ਉੱਤੇ ਰੁਬਾਈ ਕਹਿਣ ਵਾਲਾ ਦੌਲਤ ਖ਼ਾਂ”, ਕਾਕਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ), ਤਲਾਸ਼ 
`ਦੀ ਗਰਮੀ ਰਾਹੀਂ (ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਚਿਬ ਨੂੰ ਕੌਧਾਰ ਤੋਂ ਮਿਲਣ ਆਇਆ ਪੀਰ 
'ਪਰਾਹ ਕੈਵਾਨ ਯਜ਼ਦਾਨੀ”), ਅਤੇ ਕੁਰਾਨੀ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਤਸੱਵਫ਼ ਦੇ ਸੋਜ਼ ਰਾਹੀਂ 
(ਜਿਵੇਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ, ਕੌਲਾਂ, ਸਦ ਸ਼ਾਹ, ਖਹਾਜਾ ਰੋਸਨ)। 
ਭਾਰੀ ਜਿੱਤ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਉਪ-ਗੜੀ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਨਾਲ 
ਸਰਬਾਰ ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਰੰਗ ਨੇ ਕਿ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਤੇ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ 
ਨੂੰ ਜਾ ਛੋਹਿਆ, ਪਰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਉਪ-ਗਤੀ ਪਦਾਰਥ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸਖ਼ਤ 
ੈਵਿੋਧਾਂ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਨਾਂਹ ਬਣ ਸਕੀ। ਭਾਵੇ' ਵਿਰੋਧੀ ਵੀ ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਜੋ 
ਰੌਸ਼ਨੀ ਦਾ ਹੱਕ ਰੱਖਦਾ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਸਭ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿੱਜੀ ਲਗਾਉ ਤੋਂ ਉੱਪਰ 
ਉੱਠ ਕੇ ਉਸਨੂੰ ਰੌਸਨੀ ਦਿੱਤੀ । ਪਰ ਜਦ ਰੌਸ਼ਨੀ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਵਿਚ ਤਾਣ ਹੀ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਉਸਦੇ ਚੰਗੇ ਪੱਖ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਾਂਹ ਹੋਇਆ, ਅੜੇ ਉਸਦੇ 
ਮੁੜ ਸਮਰੱਥ ਹੋਣ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। 

ਏਥੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਬੁਲੰਦ ਇਕਬਾਲ (ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ) ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਥਾਣੀ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਿੰਬਤ 
ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਸੰਬੋਧੀ ਸੋਖਿਪਤ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਕੁਥਾਂ ਨਹੀਂ 
ਹੋਵੇਗੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੋ ਕੁੱਝ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਪੱਖਾਂ ਦੀ 
ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਵਿਚ ਮਦਦ ਮਿਲੇਗੀ । ਅਸੀਂ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪੀਰ ਸਰਮੱਦ ਵੱਲ ਲਿਖੇ 
ਇਕ ਖ਼ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਖ਼ਤ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ : ਪੀਰੋ ਮੁਰਸ਼ਿਦ । ਰੋਜ਼ 
ਦਿਹਾੜੀ ਤੁਹਾਡੇ ਦਰ ਦੀ ਜ਼ਿਆਰਤ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਸੋਚਦਾ ਹਾਂ, ਪਰ ਪੂਰੀ ਕਦੋ ਵੀ ਨਹੀਂ 
'ੋਈ। ਜੇ 'ਮੈ' ਸਿਰਫ਼ 'ਂ” ਹਾਂ, ਤਾਂ ਮਰੇ ਉੱਚੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਐਨੀ ਨਿਗੂਣੀ ਕਿਉਂ ਹੈ ? 
ਜੇ 'ਮ? ਨਹੀਂ ਹਾਂ (ਨਿਰਹੋਂਦ ਹਾਂ), ਤਾਂ ਮੇਰਾ ਕਸੂਰ ਕੀ ਹੈ ? ਜੋ ਇਮਾਮ ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 
ਰੱਬ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਈ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਯਜ਼ੀਦ ਕੌਣ ਹੋਇਆ ? ਜੋ 
'ਇਸ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੇ ਇਲਾਹੀ ਹੁਕਮ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਇਸ ਆਇਤ ਦੇ ਕੀ ਅਰਥ ਬਣੋ : “ਜੋ 
ਕੁੱਝ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਰੱਬ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਉਸਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਹੈ, ਉਹੀ ਉਸਦਾ ਹੁਕਮ 
ਹੈ।” ਬੇਮਿਸਾਲ ਪੈਕੀਥਰ (ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ) ਨੂੰ ਕਾਫ਼ਰਾਂ ਨਾਲ ਲੜਨਾ ਪਿਆ, ਪਰ ਇਸਲਾਮ 
ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ ਹਾਰ (ਵੀ) ਵੇਖਣੀ ਪਈ । (ਕਿਉਂ 1) ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਆ ਸਕਣ 
ਵਾਲੋਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਜੌਗ' ਇਕ ਸਿੱਖਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਸਿੱਖਿਆ 
ਦੀ ਕੀ ਲੋੜ ?'...= 

'ਇਸ ਖ਼ਤ ਤੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ: 
7. ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਇਕੱਲੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਸਥਾਨ ਵੇਖਣ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਵਿਚ ਹੈ। 
2. ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਆਪਣੇ ਸਥਾਨਕ ਅਮਲ ਅਤੇ ਦ੍ਿਸ਼ਟਮਾਨ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 

ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਅਨੌਤਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
3. ਉਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਹਸਤੀ ਉੱਤੇ ਨਾਜ਼ਲ 

ਹੋਈ ਪੈਗ਼ੌਬਗੋ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਅਨੰਨਤਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ 
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`ਹੈ। ਦੈਵੀ ਅਨੰਨਤਾ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਸਥਿਤੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਮਲ ਤੋਂ ਕਿਵੇਂ ਅਤੇ ਕਦੋਂ 
ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਜਾਣਿਆ ਜਾਵੇ। ਏਥੇ 
ਬਾਬਰੀ ਜ਼ਲਾਲ ਆਪਣੀ ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਵੱਲ ਵੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 
ਜੰਵਿਨੇ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

4. ਰੱਬੀ੍‌ਰੁਕਮ ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਇਨਸਾਨ ਆਪਣੇ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਦੇਣਦਾਰ ਕਿਸ 
ਅੱਗੇ ਹੈ ;ਮਲੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਇਕੱਲੇ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਕਿਹੜਾ 
'ਅਮਲੈ ਅਪਣਾਏ ? ਉਸ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਕੀ ਸੂਰਤਾਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਅਮਲ ਦਾ ਫੈਲਾਉ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਦਾਮਨ ਛੋਂਹਦਾ ਹੈ ? ਸੋ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਮਲੁੱਪ ਦੀ ਸ਼ਕਲ, 
ਅਕਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋਈ ਦੈਵੀ ਅਨੰਤਤਾ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਣ ਦੇ ਗੁਨਾਹ 
`ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ। 

ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਦੀ ਹਸਤੀ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਆਪਣੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਅਮਲ ਦੀ ਕੁੱਝ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਪਰਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਪਾਸਾਰਾਂ ਤੱਕ ਲਿਜਾਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਫਸ ਅਮਲ ਦਾ ਇਕ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਪਦਾਰਥ ਦੀਆਂ ਖਿੱਚਾਂ ਦਾ ਗੁਲਾਮ ਵੀ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 
ਹਾ ਸਿਯੋਹ ਦੀ ਜਿੰਦਗੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਰਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪਸਾਰਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਨ 
੩੫ ਨੂੰ ਮੁਗਲ ਸਲੜਨਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਇਕ ਰੂਪ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕਿਆ। 
ਆ ਮੀਰ,ਸਰਮਵ, ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ 
ਸਜੇ ਉਹ ਭੂਹਾਨੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਚਾਹੁਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੀ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
੪ ਜਿਹਾ ਹੈ। ਸਥੀਨਾਤੁਲ ਔਲੀਆ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਤੋਂ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਬਨ 

[ਸਰਮ ਨੋ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੋਣ ਦੀ ਦੁਆ ਕੀਤੀ ।" ਉਸ ਵਿਚ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
`ਫਾ ਸਾਧਨ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰੀ ਲਾਲਚ ਹੈ। ਕੋਈ ਸੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ 
 ਿੰਛਬ, ਕਵੀ ਅੜੇ ਸੱਚਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਅਧਿਆਮਕ 

ਬਣਗਰ ਕਮਜੋਰੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਰਾਜ-ਇਿੱਛਾਂ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਜ ਦੇ ਪਾੜ 
ਨੰ ਨਾਂਹ ਮਿਟਾ ਸਕਿਆ ਦੂਜੈ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ 
'ਉਪ-ਗਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਬਦਲ ਸਕੀ । ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਜ਼ਬੂਤ ਸੀ ਅਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਗੁਨਾਹ ਵੱਲ ਵਧ ਰਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 
ਬੁਲੰਦ ਇਜ਼ਬਾਲ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲੌ ਹੁਣੇ ਕਥਿਤ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਕਾਰਨ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗੜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੇ ਦੌਰ 
ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸਿੱਥਲ ਅੰਸ਼ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ 
ਨ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਆਤਮ-ਵਿਰੋਧੀ ਅਤੇ ਜੜ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕੀਤੋ ਬਿਨਾਂ, ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਰੂਹ ਦਾ ਵਜਦ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ, ਆਤਮਕ ਇਕਸੁਰਤਾ ਲਿਆਂਦੇ ਬਿਨਾਂ ਅਤੇ ਉਸਦੇ 
ਮੁੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾਕ ਨੂੰ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦੇ ਕੋਣ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰੋ ਬਿਨਾਂ ਰੂਹਾਨੀ ਜੀਮਤਾਂ ਦੇ 
ਜਦਰਦਾਨ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਰਾਜ-ਪ੍ਾਪਤੀ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪੈਦਾ ਹੋਣੀ ਇਕ ਭਾਰੀ ਗ਼ਲਤੀ ਸੀ, 

ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਬੋਦਿਆਂ ਤੋਂ ਅਜਿਹੇ ਰਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਦੁਆ ਕਰਵਾਉਣੀ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨਾਲ ਘੋਰ ਅਨਿਆਂ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ , ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਰਬ ਹੁਕਮ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਉਪ-ਗਤੀ ਦੇ ਇਸ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਸੋਮੇ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦੇ 
`ਸਾਹਮਣੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪਾਕ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਅਤੇ ਲਾਸਾਨੀ ਵੇਖਣ ਦਾ ਚਾਹਵਾਨ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਾੱਚ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾ ਰਹੇ ਮੁਗ਼ਲ ਸਾਮਰਾਜ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦ ਬਣ ਗਿਆ। 
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'ੁਹੀ-ਉਦ-ਦੀਨ ਮੁਹੈਮਦ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਆਲਮਗਗੋਰ ਦੇ ਦੋਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀਆਂ 
ਸੰਸਾਰੀ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਼ਾਖਂ ਸਾਂਝਾ ਉਤਪੱਤੀ-ਸੋਮਾ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਇਸ 
ਹੱਦ ਤਕ ਦੂਰ ਚਲੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ ਕਦੇ-ਕਦਾਈ 
ਹੀ ਯਾਦ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਹੁਸਨ ਤੋਂ' 
ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਣ ਦੀ ਤਾਕਤ ਤਕਰੀਬਨ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਬੇਸ਼ਕ ਕੁੱਝ ਕਾਲ-ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ 
ਬਾਬਗੀ ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਇਕ ਫਿੱਕੀ ਜਿਹੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਬੜੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਵਿਚ ਦੋ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵੱਲ ਚਲਦੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ : ਪਰਤੱਖ 
ਅਤੇ ਅਪਰਤੱਖ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ । ਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਸੌਸਾਰੀ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ 
ਬਾਰੀਕ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਗੁੰਦਣ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੀਨ ਹੈ; ਇਸ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਤਾਲ 
ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਅਡੋਂਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਸਫਲ ਕਾਰੀਗਰੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਐਰੈਗਜੋਬ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਚੇਤਨਾ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਸਫ਼ਾਈ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਬਣਾਉਣ 
ਵਿਚ ਚਕ੍ਰਿਤ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਵਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਸੁਆਰਥੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚੋਂ' ਉਸਰੀਆਂ ਚਾਲਾਕ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਂਹ ਸਮਝੋ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦੇ ਇਕ ਵੱਛੋਂ ਭਾਗ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਖੰਡਾਂ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਵੀ ਪੈ ਰਹੀ ਹੈ। ਉਂਵ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਦੈਵੀ ਚੋਤਨਾ ਦਾ ਇਹ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਉਸ ਦੀ ਸੰਸਾਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਾਲ ਕੋਈ 
ਤਾਲ-ਮੋਲ ਜ਼ਾਇਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। 

ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਅਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਇਸਲਾਮੀ ਸੌਸਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਰਾ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਪਾਲਣਾ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਦੋ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਫਮੀ ਰੂਪ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕਾਨੂੰਨ ਉਸਦੇ 
ਅਮਲ ਵਿਚ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਸੀਮਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਉੱਸ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
'ਪਰਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਜਗਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਰੋਜ਼ਾ, ਪਰਹੇਜ਼, ਕੁਰਾਨ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਦੀ 
ਪਵਿੱਤਰ ਕਾਰ, ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਹਿਫ਼ਜ਼ ਕਰਨਾ, ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਨਗਾਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿਆਰਤ, 
ਖ਼ਾਸ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦਾ ਲਿਹਾਜ਼, ਸ਼ੈਰਾਤ ਵੰਡਣਾ ਅਤੇ ਜ਼ਕਾਤ ਦੇਣਾ” ਆਦਿ ਅਮਲ ਔਰੈਗਜ਼ੇਥ 
`ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵੀ ਹਿੱਸੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਉਸ ਦੀ 
ਪਰਾ-ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਵੀ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ। ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਜੁਆਨੀ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਔਰੰਗਜੇਬ 
ਲਈ ਪਾਰਲੋ ਦੇਸ਼ ਦਾ ਅਚੈਫਾ ਰਖਦੇ ਸਨ। ਸ਼ਰਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਉਸ ਅੰਦਰ ਵਚਿੱਤਰ ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
ਨੂੰ ਜਗਾਉਂਦੀ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਮੁਜਾਹਿਦ ਦੀ ਨੋੜਤਾ ਰੱਖਦੇ ਸਨ, 
ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਬੇਮਿਸਾਲ ਨਿਰਭੈਅਤਾ ਅਤੇ ਅਡੋਲਤਾ ਦੇ ਜ਼ਾਮਨ ਸਨ। ਤਖ਼ਤ 
'ਨਸ਼ੀਨੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਵਿਚ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਤੇਜ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ, 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਖ਼ਤ ਹਾਦਸਿਆਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੀਸ਼ੇ ਦੇ ਸੁਪਰਮੈਨ 
(80950080) ਜੇਹੀ ਸੀ । ਮਿਰਾਡੇ ਆਲਮ ਵਿਚ ਬਖ਼ਤਾਵਰ ਖ਼ਾਨ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ 
'ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਬਲਖ਼ ਵਿਖੋ ਅਬਦੁਲ ਅਜ਼ੀਜ਼ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਨਾਲ ਘੋਰ ਜੋਗ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, 
ਤਾਂ ਰਣ-ਮੱਚੇ ਵਿਚ ਹੀ ਦੁਪਹਿਰ ਦੀ ਨਮਾਜ਼ ਦਾ ਵਕਤ ਆ ਗਿਆ। ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਸੰਸਾਰੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲੇ ਉੱਚ-ਕਰਮਜਾਰੀਆਂ ਦੇ ਰੋਕਦਿਆਂ-ਰੋਕਦਿਆਂ ਘੋੜੇ ਤੋਂ ਉਤਰਿਆ, ਅਤੇ 
ਅਦੁੱਤੀ ਅਡੋਲਤਾ ਵਿਚ ਤੀਰਾਂ, ਤੇਗਾਂ ਅਤੇ ਤੋਪਾਂ ਦੇ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਨਮਾਜ਼ ਅਦਾ ਕੀਤੀ। 
ਅਬਦੁਲ ਅਜ਼ੀਜ਼ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਉਸੇ ਵੇਲੇ ਜੰਗ ਬੋਦ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਆਖਿਆ, “ਅਜਿਹੇ ਬੰਦੇ 
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ਨਾਲ ਲੜਨਾ ਤਬਾਹੀ (ਦੋਜ਼ਖ਼ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ) ਮੁੱਲ ਲੈਣਾ ਹੈ ।“ ਇਹ ਮਿਸਾਲ ਅਸਾਂ ਇਹ ਦੱਸਣ 

ਲਈ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਿ ਜੁਆਨੀ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਔਰੰਗਜੇਬ ਦਾ ਅਮਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ 
-ਬਾਹਰਮੁਖੀ'ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੰ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਹੇਠ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਰੱਖਦਾ 
ਸੀ। ਉਸ ਦੀਂ ਅਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਲੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਭਾਂਤ ਦਾ ਬਲ 
ਸੀ, ਪਰ ਕਰਾਮਾਤੀ ਸੰਕੇਤਾਂ ਦੇ ਅਚੇਡੇ ਅਤੇ ਜ਼ਰ ਤੌਂ ਅੱਗੇ ਉਸਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕੁਰਾਨੀ 
ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਵਿਚ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਹੁ-ਅਰਥੇ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਪਹਿਲੂਆਂ ਅੰਦਰ ਪਰਾ-ਰਸਿਕਤਾ 
'ਜਗਾਉਣ ਦਾ ਤਾਣ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬੰਦਗੀ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਦਾ ਲੁਤਫ਼ ਜਗਾਉਣ 

ਵਾਲੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਤੋਂ ਔਰੈਗਜੋਬ ਬਰੁਤ ਦੂਰ ਸੀ। 
`ਤੱਖ਼ਤ ਨਸ਼ੀਨੀ ਦੀ ਦੌੜ ਸਮੇਂ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਸੋਸਾਰੀ 

ਲਗਨ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹੁਕਮਰਾਨੀ ਦਾ ਇਕ ਨੋੜ-ਨਸ਼ਾ ਉਸ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ 

ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਤਲਖ਼ ਅੱਚਵੀ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, 

ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸੈਸਾਰਕ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਅੰਦਰ ਹੈਰਾਨਕੁੰਨ ਗਹਿਰਾਈ ਲਿਆਉਂਦੀ 

`ੈ। ਉਸਦੇ ਸਾਰੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਇਕ ਖੁਸ਼ਕ ਬੇਚੈਨੀ ਦੌੜਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਚੇਤਨਾ ਦੀ 

(ਵਹ ਹਿਲਜੁਲ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਵੀਰਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਪਦਾਰਥਕ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ 
(ਰਪੱਕ ਕੁਰਦੀ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਸਾਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਦੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਉੱਤੇ 

ਵਰਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ, ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਇਕਾਰਗਤਾ ਆਪਣੇ 

ਵਿਚ ਦਲ ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਹਰ ਅੰਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਜ਼ੀਮਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਹ 

ਘੀਡੇ ਬਿਨਾਂ ਤਬਾਹ ਕਰਨਾ ਸੁਰ ਕਰ ਦੰਦੀ ਹੈ । ਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਅਪਰਤੱਖ 
-ਵਾਲੈ ਪਾਸਿਉਂ ਫਸ ਇਬਲੀਸੀ ਜੋਰ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਿਸੋਧ ਦੇ ਇਕ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ 

-ਚੋਡਨਾ ਦੀਆਂ ਦੋਵੇ' ਸਾਪਾਂ ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦਾ 
੩0, ।, ਵਿਲਮ ਅੜੇ ਸਰਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਆਉਂਦਿਆਂ ਹੀ ਕਹਿਰ 

ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੈ ਹਨ। ਪਰਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੋਤਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਔਰੈਗਜੇਬ 

ਵਜ਼ਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਿਆਮਤ ਦਾ ਸ਼ਾਹ ਸਵਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕਿਆਮਤ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨੂੰ ਉਠਾ 

ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਭਾਰ ਉਸ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਚੁੱਕ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਮੁੰਤਖ਼਼ਲ-ਲੁਥਾਬ ਦੇ ਕਰਤਾ 

ਅਨੁਸਾਰ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਂਹ ਉੱਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਬਦਨਾਮੀ ਕਰਨ ਅਤੇ ਕੁਫ਼ਰ ਨਾਲ ਯਾਰੀ ਪਾਲਣ 

ਦੇ ਦੋਸ਼ ਲਗਾ ਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦ ਮੰਦੇ ਹਾਲ ਉਸਦੀ ਲਾਸ਼ 

ਨੂੰ ਹਾਥੀ ਉੱਤੇ ਰੱਖ ਕੇ ਦਿੱਲੀ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਫੇਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਖ਼ਲਕਤ ਤਰਸ ਖਾ 

ਕੈ ਹੰਝੂ ਵਹਾਉਂਦੀ ਹੈ।“ ਇਸ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਸਾਲ 1660 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ 
'ਸਰਮਦ ਨੂੰ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਉੱਤੇ ਤਿੰਨ ਇਲਜ਼ਾਮ 

ਲਗਾਏ ਗਏ : 

1. ਉਸ ਦਾ ਨਗਨ ਵਿਚਰਣਾ ਸ਼ਰੀਅਤ ਦੇ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ ਹੈ। 
2. ਉਹ ਕਲਮਾ ਦਾ ਅੱਧਾ ਹਿੱਸਾ ਯਾਅਨੀ “ਲਾ ਇਲਾ” ਤਕ ਹੀ ਪੜ੍ਹਦਾ ਸੀ। 
3. ਉਹ ਮੁਹੰਮਦ ਦੀ ਸਰੀਰਕ ਤੂਪ ਵਿਚ ਮਿਅਰਾਜ ਕਰਨ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਨਹੀਂ ਸੀ 

ਰੱਖਦਾ।” 

ਫਕੀਰ ਸਰਮਦ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਲਜ਼ਾਮਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਤਸੱਛੁਫ਼ ਦੇ ਸੂਖਮ ਨਿਰਾਕਾਰ 
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ਚਿੰਤਨ, ਅਰਥਾਤ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਦੁਆ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਦਿੱਤੇ, ਪਰ 
'ਉਸਦੇ ਹੱੜ ਦੇ ਬੋਲ ਵੱਲ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਧਿਆਨ ਨਾਂਹ ਦਿੱਤਾ। 

ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਇਸਲਾਮ ਪ੍ਰਤੀ ਉਪਰੋਕਤ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਉਸ ਦੀ ਅਪੰਰਤੱਖ 
ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਨਾ ਕਿਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਹੱਕ ਦੀ ਦੁਆ ਦਾ ਵਸੇਰਾ 
ਹੈ, ਨੂੰ ਸਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਜਦ ਅਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪਰਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਪਰਤੱਖ 
`ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨਿਜ਼ੇਧ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਪਲਟਣ ਲੱਗੀ, ਤਾਂ ਔਰੈਗਜ਼ੋਬ ਇਸ ਭਾਰੀ 
`ਇਕੱਲ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਚੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਜਿਸ ਕਿਆਮਤ ਦਾ ਸ਼ਾਹ ਸਵਾਰ ਸੀ, ਉਸੇ ਦੀ 
ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਤ੍ਭਕਣ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਉਸਨੂੰ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਬੇਹਾਲ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ, 
'ਪੋਗੀਬਰ ਅਤੇ ਅੱਲਾ ਦੀ ਵਫਾਦਾਰੀ ਦਾ ਭਰਮ ਉਸਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਨੂੰ ਘੱਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਇਸ ਭਰਮ ਨੂੰ ਜਿੰਦਾ ਰੱਖਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਗੁਨਾਹ ਢਾ ਅਹਿਸਾਸ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਕੀਮਤਾਂ ਵੱਲ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦਾ ਭਰਮ ਇਕ ਭਿਅੰਕਰ 
ਸੈ-ਵਿਰੋਧ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਅਤੇ ਸਰਮਦ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 
ਦੇ ਨੇੜੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਆਪਣੇ ਕੈਦੀ ਪਿਤਾ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਵੱਲ ਲਿਖਿਆ ਇਕ ਖ਼ਤ ਉਸਦੀ 
ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਉਠਦੀ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਯਾਚਨਾ, ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ, ਇਕੱਲ ਦੀ 
ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ-ਭਰੀ ਪੀੜਾ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪੈਗੀਬਰ ਦੀ ਮੁਹੱਬਤ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਖ਼ਿਦਮਤਗਾਰ 
ਹੋਣ ਦੀ ਬੂਠੀ ਤਸੱਲੀ ਦੀ ਸ੍ੈ-ਵਿਰੇਧੀ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਦੁਬਿਧਾ ਬੜੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ 
ਸਹਿੜ ਦਿਸਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਖ਼ਤ ਮੰਤ#਼ਬੁਲ-ਲੁਬਾਬ਼ ਵਿਚ ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਦਰਜ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਖ਼ਤ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਸਤਰਾਂ ਪੇਸ਼ ਹਨ : 

“ਤੁਹਾਡਾ ਮਿਹਰਬਾਨ ਖ਼ਤ ਜਿਹੜਾ ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੇ ਇਸ ਮੁਰੀਦ ਦੀ ਦੀਨ ਜੇਹੀ 
ਦਾਸਤਾਨ ਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿੰਦ ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਉਸ ਉੱਤੇ 
ਵੱਡੀਆਂ ਮਿਹਰਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਨਾਹਾਂ ਦੇ ਮੁਆਫ਼ 
ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਖ਼ਬਰੀ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਅਤੇ ਖ਼ੁਰਸ਼ਿਦ ਦੀ ਗੁਨਾਹ-ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਦੀ ਅਤੇ ਬਹਾਨਿਆਂ ਉੱਤੇ 
_ਯੜ਼ੀਨ ਕਰਦੀ ਬੇਪਨਾਹ ਫ਼ਰਾਖ਼ ਦਿਲੀ ਕਾਰਨ ਉਸਦਾ ਦਿਲ ਉਮੀਦਾਂ ਨਾਲ ਭਰ 
'ਗਿਆ ਹੈ। ਅੱਲਾ ਤਾਲਾਂ ਦਾ ਸ਼ੁਕਰ ਹੈ ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸਲਾਮਤ ਨੇ ਹੱਲ-ਨਿਆਂ 
ਅੜੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਸੁਣਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਥਾਂ ਰਹਿਮ ਕਰਨਾ 
ਸਦ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਕਮੀਨੇ ਅਤੇ ਤ੍੍‌ਸਕਾਰੇ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਨੂੰ ਏਸ ਅਤੇ ਓਸ 
ਦੁਨੀਆ ਦੋ ਫ਼ਿਕਰਾਂ ਅਤੇ ਅਜ਼ਾਬ ਦੀ ਘੋਰ-ਡੂੰਘੀ ਖਾਈ ਵਿਚ ਡਿੱਗਣ ਤੋਂ ਬਚਾ 
'ਲਿਆ। ਉਸ ਅੰਦਰ ਰੱਬ ਦਾ ਫ਼ਜ਼ਲ ਹੋਣ ਦੀ ਅਠੱਲ ਆਸ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ 
ਆਉਣ ਵਾਲੋਂ ਸਮੇ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੀ ਨਾਪਾਕ ਕੌਮ ਇਸ ਨਾ-ਚਜ਼ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਨਹੀਂ 
ਹੋਵੇਗਾ। ਦਿਲਾਂ ਦੇ ਭੋਤ ਜਾਣਨ ਵਾਲਾ ਰੱਬ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ....(ਇਹ 
ਗੁਨਾਹਗਾਰ) ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਜਾਹੋ-ਜਲਾਲ ਵਾਲੋ ਪਿਤਾ 
ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਸਮਝਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਜੋ ਆਦਮੀ ਬਤੌਰ ਖ਼ਲੀਫ਼ੇ ਦੇ ਕੰਮ 
ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ ਪਰਜਾ ਦਾ ਭਲਾ ਅਤੇ ਈਮਾਨ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦਾ ਠੀਕ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਕਰਨਾ ਅਸੋਭਵ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਸੋ ਉਸ ਨੂੰ ਰਾਜ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਅਤੇ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਭਲੋਂ ਲਈ (ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ) ਚਾਰ ਰੋਜ਼ ਲਈ ਉਹ ਕੌਮ ਕਰਨੇ ਪੈ ਰਹੇ ਹਨ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸਦਾ ਦਿਲ ਨਾ-ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਰਿਚਾ ਹੈ। ਅੱਲਾ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ 
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ਅਜਿਹੇ ਅਮਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਕਿੱਨੀਆਂ ਰਜਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸਾਮਹਣਾ ਕਰਨਾ 
ਪਿਆ ਰੈ....।ਆ 

ਸੰਪੱਸ਼ਟ ਹੈਂ ਕਿ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ੍‌ ਤਖ਼ਤ ਨਸ਼ੀਨੀ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਹੀ ਜ਼ੁਲਮ 
ਨਾਲ ਘਾਇਲ ਹੋਏ ਪਿਤਾ ਰਾਹੀਂ ਬਖ਼ਸ਼ਣਹਾਰ ਦੇ ਰਹਿਮ ਲਈ ਤਰਲੇ ਕਰਨੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ 
`ਹੈ। ਉਸ ਅੰਦਰ ਗੁਨਾਰੰ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਬੜੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਜਾਗ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਲਾਮ 
ਅਤੇ ਪੈਰੀਬਰ ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦਾ ਕਲਪਿਤ ਫ਼ਰਜ਼ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਅੰਦਰ ਥੋੜਾ ਬਹੁਤ ਸੈਤੁਲਨ 
ਰੱਖ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਹ ਨਜਾਤ'ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇਂ ਭਟਕ 
ਰਿਹਾ ਹੈ।ਬਦੇ ਉਹ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਦੇ ਜਾਨਸ਼ੀਨਾਂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵੱਲ ਹੱਥ ਅੱਡਦਾ 
ਹੈ, ਕਦੇ ਬਰਹਾ ਦੇ ਸਯਦਾਂ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋ-ਅੰਦਰੀ ਸਜਦੇ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਦੇ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਕੋਲੋ' 
ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦਾ ਅਧੂਰਾ ਰਿਹਾ ਮੜਬਰਾ ਮੁਕੌਮਲ ਕਰਵਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਦੋ ਪਰਹੇਜ਼ਗਾਰੀ 
ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਂਲ ਸਬਕ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਦੇ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਦੇ ਜਨੂੰਨ ਵਿਚ ਸੜ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਪਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹੁੰਚ ਕੋ ਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਦਿਲ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੀ 
ਰਹਿ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਚੀਜ਼ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਅਗਵਾਈ ਨਹੀਂ 
'ਬਣ ਸਕਦੀ। ਆਪਣ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਔਰੋਗਜ਼ੋਬ ਦਾ ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਪੱਕੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੋਈ 
'ਵੀ ਰਹਿਬਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

`ਤਖ਼ਤ-ਨਸ਼ੀਨੀ ਪਿੱਛੋਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਦਿਲ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਨੇੜੇ ਰਹਿਣ ਦੇ ਅਨੇਕ 
'ਉਪਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਰੋਜ਼ਾ, ਜਕਾਤ, ਪਰਹੇਜ਼ ਅਤੇ ਨਮਾਜ਼ਾਂ ਅਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਬਾਕਾਇਦਗੀ 
ਜਿਤੇ ਵਧ ਗਈ ਹੈ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਦੈਵੀ 
ਅਸ ਵੂਾਲਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਉਸਨੂੰ ਇਕੱਲ ਦਾ ਸਹਿਮ ਘਾਇਲ 
ਚ ਜਿਹਾ ਹ। ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਬੇਕਿਰਕ ਅਹਿਸਾਸ ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੀ ਰੂਹ ਉੱਤੇ ਡਰ ਅਤੇ ਇਕੱਲਤਾ 
ਨੂੰ ਭਾਰੂ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਸ਼ਰਾ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਉਸ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਆਰਾਮ ਵੀ ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ । ਔਰੰਗਜੇਬ 
ਲਈ ਇਸਲਾਮੀ ਸਰਾ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਾਲੇ ਬੇਜਾਨ ਨਹੀਂ ਹੋਏ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਉਸਦੀ 
ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਰਾਂ ਦੀ ਹੈਰਾਨੀ ਜਗਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਔਰੋਗਜੋਬ ਸਰਾ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਜਾਤ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਪਰਾ-ਜਗਤ ਦੀ ਹੈਰਾਨੀ ਉਸ 
ਨੂੰ ਅਚੇਤ ਜੋਹਾ ਹੌਸਲਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਾ (8੬੧੦॥0) ਦੀ ਹੈਰਾਨੀ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
`ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣ ਵਾਲੋ ਅਚੌਭਾ-ਰਸਾਂ ਨਾਲੋਂ' ਵਧੇਰੇ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
'ਇਸਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਸਦਾਕ਼ਤ ਦਾ ਕੁੱਝ ਨਸ਼ਾ ਵੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸਲਾਮੀ 
ਸ਼ਰਾ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੀ ਇਹ ਪਰਾ ਦੀ ਹੈਰਾਨੀ ਕਿਸੇ ਅਪਕੜ ਚਿੰਤਨ ਵਾਂਗ ਅਨਿਸਚਿਤ 
ਹੈ, ਇਹ ਕਿਸੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਕੰਨਸੋਅ ਦੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਵਾਂਗ ਹੈ, ਤਿਲ੍ਹਕਵੀਂ ਅਤੇ ਦੁਰੇਡੀ ਹੈ। 
ਆਪਣੀ ਨਜਾਤ ਉੱਤੇ ਪੂਰਾ ਯਕੀਨ ਕਰਨ ਲਈ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਸ਼ਰਾ ਦੀ ਇਸ ਪਤਲੀ-ਅਚੰਭੜ 
ਛੋਹ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਤਜਰਬੇ ਵਿਚ ਪਲਟਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਐਸੀ ਮਾਨਸਿਕ 
ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਵੇਖਣ ਦੀ ਖ਼ਾਹਿਸ਼ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 
ਜੁਆਨੀ ਵਿਚ ਬਲਖ਼ ਦੀ ਜੋਗ ਸਮੇਂ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਪਰਾ-ਜੋਰ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿੱਚ ਉਸੇ ਦੀ ਜੂਹ ਦੀਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਯੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ 
'ਸੀ, ਅਤੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹਿਆ। 
ਹੁਣ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਹੇਂਦ ਉਸਦੀ ਨਜਾਤ ਦੇ ਸਿਦਕ਼ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ 
'ਉਸਨੇ ਉਸਦੇ ਈਮਾਨ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਪਰ ਜੁਆਨੀ ਸਮੇਂ ਉਸ ਦਾ ਈਮਾਨ 
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ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਜਿਉਂ-ਜਿਉਂ ਕਰਾਮਾਤ ਉਸਦੇ ਈਮਾਨ ਦੀ ਥਾਂ ਮੱਲਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਿਉਂ-ਤਿਉਂ ਕਿਆਮਤ 
ਦਾ ਸਹਿਮ ਤੇਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਪੁਕਾਰ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਇਕੱਲ ਨੂੰ 
ਭਰਨ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। 

ਆਓ, ਹੁਣ ਇਹ ਵੇਖੀਏ ਕਿ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਖਿੱਚ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮੋੜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਦੇ ਭਾਰੂ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਹ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕਸੱਚ ਦੇ ਮੂਲ ਸਮੇ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਦੈਵੀ 
ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਤਖ਼ਤ-ਨਸ਼ੀਨੀ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਦੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੀ ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ 
ਇਲਾਹੀ ਗਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਨੇ ਕੋਈ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਜ਼ਾਇਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। ਉੱਵ 
ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਅਤੇ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਦੇ ਯਕੀਨ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਰੱਖਦਾ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਲੁਕਵੇਂ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਲਈ ਮੁੱਢਲੀ 
ਪ੍ਰਸਸਾ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਇਹ ਸੀਮਿਤ ਜੇਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦਾ ਕੋਈ ਮੁਰਸ਼ਿਦ-ਰੂਪ ਸਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਸੋ ਤਖ਼ਤ-ਨਸ਼ੀਨੀ ਦੇ ਛੇਤੀ 
ਹੀ ਪਿੱਛੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੀ ਸੂਝ ਉੱਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਤੁਅਸਥ ਹਾਵੀ 
ਹੋਣ ਲੱਗਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜਾਣਦਾ ਸੀ ਕਿ ਸੱਤਵੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 
ਦਾਰਾ ਸਿਕੋਹ ਨੂੰ ਮੁਰਸ਼ਿਦ-ਰੂਪ ਵਾਂਗ ਪਿਆਰੇ ਸਨ। ਸੋ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤਖ਼ਤ-ਨਸ਼ੀਨੀ ਪਿੱਛੋਂ 
1661 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਨੂੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਹਥਿਆਰਸ਼ੈਦ 
ਦਸਤੇ ਭੋਜਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਪਾਹ ਸਲਾਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਕੇ ਆਏ 
ਸੁਲਹੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਸੁਲਬੀ ਖ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਰਾਹ ਵਿਚ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿ 
ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੱਚ ਦੀ ਮੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਸੀ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਮੋੜ ਦਿੰਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਤੀ 
`ਨੇ ਹਾਲੀ ਇਸ ਨੂੰ ਪਤਨ ਦੀ ਉਸ ਸਥਿਤੀ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਿਆਂਦਾ, ਜਿਥੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
`ਦੇ ਉਚੇਰੇ ਤਰਕ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵਿਚ ਦਿਸਣ ਦੀ ਲੋੜ ਪਵੇ । ਸੋ ਜਦੋਂ' ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਪਰ ਸਰਬੋਤਮ ਇਰਾਦਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਗਤੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਲ ਦੀਆਂ 
'ਖਿਲਰੀਆਂ ਅਤੇ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੇ ਖਲੌਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਵਿਨਾਸ਼ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰ ਕਰਨ ਆਏ ਉਮਰਾਵਾਂ ਦੀ 
`ਤਬਾਰੀ ਇਸੇ ਤਰਕ ਅਧੀਨ ਰੋਈ। 

ਸੋ ਔਰੋਗਜ਼ੋਬ ਲਈ ਪੈਗੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨਾਲੋਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਚਮਤਕਾਰ ਵਧੇਰੇ 
ਆਕਰਸ਼ਣ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਰੂਪ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ ਨਾਲੋਂ ਉਸਦੀ 
ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੇੜੇ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਪਰਤੱਖ ਅਤੇ ਅਪਰਤੱਖ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਸੰਗਮ ਆਖ਼ਿਰ 
ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਉਸ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਨਜਾਤ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਦੀ ਆਸ ਨੂੰ ਤਗੜਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਨਾਲ 
`ਹੀ ਕਰਾਮਾਤ ਆਪਣੇ ਵਿਰੁੱਧ ਵਰਤੀ ਰੋਣ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਵਿਚ ਇਕੱਲ ਦਾ 
ਤੈਅ ਤੀਬਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਕੱਲ ਦਾ ਭੈਅ ਕਿਆਮਤ ਦੀ ਧੁੰਦਲੀ ਪਰ ਪਰਾ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ। ਸੋ ਦੂਸਰੀ ਵਾਰ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਆਉਣ 
ਲਈ ਬੇਨਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੋਚਣਾ ਸਰਾਸਰ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ 
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ਬੁਲਾਉਣ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕੋਈ ਰਾਜਸੀ ਚਾਲ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਿਸੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋਂ ਤ੍ਭਕਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਨਵਾਂ ਕਪਟ ਕਰਨ 

ਦਾ ਹੌਸਲਾ ਨਜੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਉਹ ਨਹੀਂ ਤ੍ਭਕਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਕ ਫ਼ਕੀਰ 

ਨਾਲ ਲੱਖਾਂ ਲਫ਼ਕਰਂ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਚਾਲਾਕੀ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਸਦਾ ਸਾਧਾਰਨ ਜੇਹਾ ਹੁਕਮ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਕਾਫੀ ਸੀ। 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੰਜ਼ਾ ਦੇਣ ਵਿਚ ਬਾਵਸ਼ਾ ਨੂੰ ਕਸੋ ਕਿਸਮ ਦੇ ਇਖਲਾਜ਼ ਅੱਗੇ ਜੁਆਬ-ਦੇਹ 
ਰੋਣ ਦੀ ਵੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਬਹਾਨੇ 
ਸਾਜ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਔਰੈਗਜ਼ੋ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਨੰ ਦਿੱਲੀ ਬੁਲਾਉਣ ਪਿੱਛੇ ਸਿਰਫ਼ 
ਤਿੰਨ ਕਾਰਨ ਸਨ: 

1; ਇਕ ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤੱਕਣ ਦੀ ਤਲਬ ਸੀ, 
2 .ਦੂਸਦੇ, ਨਵੇਂ ਬੁੱਤ-ਸਿਕਨ ਜਬ ਬਾਰੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵਧੇਰੇ ਵਾਕੜੀ ਲੈਣ ਦੀ ਉੜਸਕਤਾ 

ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇਗਾ; 
3. ਤੀਸਰੇ, ਸ਼ਾਇਦ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਸ ਅਚੇਤ ਲਾਲਸਾ ਅਤੇ ਨੌੜ-ਆਸ ਅਧੀਨ 

ਦਿੱਲੀ ਬੁਲਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਕਿ ਸੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਧਰਮ ਨੂੰ 

ਜਾਂ ਤਾਂ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ, ਜਾਂ ਉਸਨੂੰ ਇਸਲਾਮ 
ਦਾ ਸਦੀਵੀ 'ਸਹਾਂਇਕ ਬਣਾ ਲਿਆਂ ਜਾਵੇ । 

ਪਰ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਔਰਗਜੇਬ ਦੇ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸੱਦ ਨੂੰ ਨਾ-ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਕੇਵਲ ਆਤਮਕ ਕ੍ਰਿਖਾ ਨਾਲ ਹੀ 
ਵਾਸਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਆਤਮਕ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਅਚੰਭਾ ਰਸ ਤ੍ਰਿਪਾ ਨੂੰ 
(੍ਰਿਉਣ ਲਈ ਨਹੀਂ ਵਰਤਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸੱਦੇ ਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਪੁੱਭਰ ਰਾਮ ਰਾਇ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਅਚੰਭਾ-ਤਰਕ ਵਿਚ 

ਖੜੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਰਾਮ ਰਾਇ ਦਾ ਸ਼ੁੱਧ ਚਿੰਤਨ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲੋਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਹੇਠਲੀ 

ਗਿਆਨ ਅਵਸਥਾ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਹੈ, ਸੋਤੁਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਸੀ। ਰਾਮ ਰਾਇ ਹੋਰਾਂ 

ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਸੱਚਖੰਡ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਕੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸਾਹਮਣੇ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਲੰਘਦੇ ਸੀਮਿਤ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ 
ਕੀੜੀ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਉਸਦੀ ਆਤਮਕ-ਹੀਣਤਾ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀ ਇੱਛਾ ਤੋਂ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੀ 

ਆਤਮਕ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਕੁਰਬਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਰਾਮ ਰਾਇ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਦੇ ਸੱਚ-ਖੰਡੀ ਮੰਡਲ ਵਿਚੋਂ ਛੇਕ ਦਿੱਤਾ । ਸੂਖਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਨਿਰੀਖਣ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਂਮ ਰਾਇ 

ਨੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਰਹੱਸ-ਅਨੂਪਮਤਾ ਤੋਂ ਦੂਰ ਕਰਨਾ ਔਰੰਗਜ਼ੇਥ ਲਈ ਇਕ ਸੰਕੋਤ ਹੈ, ਕਿ 
ਆਤਮਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹ ਵੀ ਗੁਰੂ ਘਰ ਤੋਂ ਬਰੁਤ ਦੂਰ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਪਿੱਛੋਂ ਔਰੈਗਜੇਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਬੁਲਾਇਆ। 
ਅੱਠਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਬੁਲਾਉਣ ਪਿੱਛੇ ਉਹੀ ਕਾਰਨ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਸੱਤਵੇ' ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਬੁਲਾਉਣ ਪਿੱਛੇ ਸਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਵਿਚ ਰਾਮ ਰਾਇ ਦੀ ਚੁੱਕ ਦਾ ਇਕ 

ਵਾਧੂ ਕਾਰਨ ਵੀ ਸੰਮਿੱਲਤ ਸੀ। ਰਾਮ ਰਾਇ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਤਸੱਲੀ 
ਲੜੀ ਸੀ, ਪਰ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਸ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਪੱਕਾ ਰੂਹਾਨੀ ਸਿਦਕ ਪੈਦਾ ਕਰਨ 
ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਸੀ । ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਵਾਪਰਨਾ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਛਿਨ-ਭੇਗਰੀ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਦੇਣ ਪਿੱਛੋਂ 

'ਉਸ ਅੰਦਰ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵੱਡਾ ਰੂਹਾਨੀ ਖ਼ਲਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਮਨ 
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ਨੂ ਅਬੁੱਝ ਦਾਝ ਲੱਗ ਰਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਤਲਬ ਉਸ ਲਈ ਇਕ ਅਟੱਲ 
ਜ਼ਰੂਰਤ ਥਣ ਗਈ ਸੀ। ਰਾਮ ਰਾਇ ਲਈ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਸਤਿਕਾਰ ਸੀ, ਪਰ 
'ਉਸ ਅੰਦਰ ਉਸ ਵਡੇਰੇ ਸੋਮੇ ਦੀ ਤਲਬ ਵੀ ਜਾਗੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਰਾਮ ਰਾਇ ਨੂੰ ਇਹ 
“ਦਾਤਾਂ” ਨਸੀਬ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਬੁਲਾਉਣ ਵਿਚ ਔਰੰਗਜੇਬ 
ਨੇ ਰਾਮ ਰਾਇ ਦੀ ਇੱਛਾ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਭੈਅ ਅਤੇ ਸੱਚ-ਝੂਠ 
ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਅੰੜ੍ਰੀਵ ਦੁਬਿਧਾ ਅਧੀਨ ਉਸ ਨੇ ਰਾਮ ਰਾਇ ਦੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰਤੀ ਈਰਖਾ 
ਉੱਤੇ ਕਿੰਤੂ ਵੀ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਆਪਣੇ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਰਾਮ ਰਾਇ ਸਿਰ ਪਾ 
ਕੇ ਅਚੋਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੁੱਝ ਮਾਨਸਿਕ ਤਸੱਲੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। 

ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅੱਠਵੀਂ ਸੱਚੀ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਕਹਿਣ ਉੱਤੇ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਹਜੂਰ ਦੇ ਇਸ ਇਨਕਾਰ 
ਕਰਨ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਰਥ ਕੀ ਸਨ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਵਾਲੀ 
ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਆ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ। ਏਥੇ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਤਵਾਰੰ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ, 
ਕੇਵਲ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਜਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ 
ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 'ਮਾਝ ਕੀ ਵਾਰ' ਵਿਚ ਆਏ ਇਕ ਸਲੋਕ ਨੂੰ ਉਸ 
ਵੱਲ ਲਿਖ ਭੇਜਿਆ। ਉਸ ਸਲੋਕ ਦੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਆਪਸੀ 
ਵਰ ਅਧਿਨਮਕ ਚਿਵਲੀ.ਕ ਰੱਬੀ ਤਰ ਹਲ ਕਰਕ ਦਸ ਦਗਾ ਭਾ 
ਜਾਂਦਾ 

ਕਿਆ ਖਾਧੈ ਕਿਆ ਪੈਧੈ ਰੋਇ॥ ਜਾ ਮਨਿ ਨਾਰੀ ਸਚਾ ਸੋਇ॥ 
ਕਿਆ ਮੇਵਾ ਕਿਆ ਘਿਉ ਗੁਭੁ ਮਿਠਾ ਕਿਆ ਮੈਦਾ ਕਿਆ ਮਾਸੁ ॥ 
ਕਿਆ ਕਪੜੁ ਕਿਆ ਸੇਜ ਸੁਖਾਲੀ ਕੀਜਹਿ ਭੋਗ ਬਿਲਾਸ ॥ 
ਕਿਆ ਲਸਕਰ ਕਿਆ ਨੇਥ ਖਵਾਸੀ ਆਵੈ ਮਹਲੀ ਵਾਸੁ ॥ 
ਨਾਨਕ ਸਚੇ ਨਾਮ ਵਿਫੁ ਸਫੇ ਫੋਲ ਵਿਣਾਸ਼॥ (ਮਹਲਾ 5, ਪੰਨਾ ੧8੨) 

ਹਜੂਰ ਨੇ ਸੂਖਮ ਸੰਕੇਤਾਂ ਰਾਹੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ, ਕਿ ਉਸਦੇ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਅਰੂਪ ਦੋਸ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦੀਆਂ ਦੈਵੀ ਥਰਬੱਰਾਹਟਾਂ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਗਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਕਰਕੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਨੇੜ-ਨਸੇ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਹਉਮੈ-ਰਸ ਵਿਚ ਲਿਵਲੀਨ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ। 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਰਹੱਸਮਦੀ ਮੋੜ ਦਿੰਦੀਆਂ ਉਚੇਰੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਪੱਥ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਕੇਵਲ ਸਲਤਨਤ ਦੀ ਠੌਸ ਮਾਲਕੀ 
ਦੇ ਨਸੇ ਵਿਚ ਗ਼ਲਤਾਨ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਭਾਰੀ ਗੜ੍ਹ-ਕੋਟ, 
ਹਰਾਸ ਪਾਉਂਦੇ ਲਸ਼ਕਰ, ਜਰਨੈਲ ਅਤੇ ਚੌਰੀ ਬਰਦਾਰ (ਖੁਸ਼ਾਮਦੀ ਔਹਦੇਦਾਰ) ਭਰਮਾਰ ਪਾ 
ਹੇ ਹਨ। ਇੰਵ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦਾ ਤਿਆਗ 
_ਕਰਕੈ ਅਸਲ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟੋ, ਦਿਸ਼ਮਾਨ ਦੇ ਪੱਬਰੀਲੋ ਧਰਾਤਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਸਲਤਨਤ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਬੁੱਤ ਵਾਂਗ ਹੋ, ਜਿਸ ਵਲ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਬੱਤ-ਪ੍ਰਸਤ ਦੀਆਂ 
ਲਾਲਸਾਈਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਨਾਲ ਲਗਾਤਾਰ ਵੇਖ ਰਿਰਾ ਹੈ। ਔਰੋਗਫੇਬ ਨੂੰ ਈਮਾਨ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ 
ਨਹੀਂ, ਕੋਵਲ ਅਸੀਮ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਰੈ । ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਅਸੀਮ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ 
ਮੰਨ ਲਿਆ ਹੈ। ਕਰਾਮਾਤ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ ਦੀ ਪੂੰਜੀ ਹੈ; ਵਲੀ-ਰਉਮੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ 
ਨਹੀਂ ਪਛਾਣੇਗੀ; ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਇਸਦਾ ਸਮਰਥਨ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। ਹਾਂ, 
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ਕਿਸੇ ਸਿਰਜਣਾ ਛਿਨ ਉੱਤੇ ਇਸਦੀ ਪੱਥਗੀਲੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਨਿਰਹਂਦ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਵਿਖਾਵੇਗਾ.(ਉਸ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਉੱਪਰ-ਪਰਕ੍ਰਿਤਕ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ।) 

ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਜ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਬੁਲਾਉਣ ਪਿੱਛੋ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕੋਈ ਰਾਜਸੀ 
ਚਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੱਤਵੇਂ ਅਤੇ ਅੱਠਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਤਰਕ ਅਧੀਨ ਔਰੋਗਜ਼ੋਥ ਦਾ ਮੁੱਖ ਵੇਖਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨਾ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਚੁੱਪ 
ਰਹਿਣਾ ਅਤੇ. ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਬਾਹਰੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇੱਛਾ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਝੁਕਾ ਦੇਣਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾਂ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਉੱਪਰ- ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਕਾਇਲ 
ਰਿਹਾ ਹੈ।- ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੁੱਝ ਮੌਲਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਰਾਮ ਰਾਇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ 
ਸੂਚਨਾ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲੈ ਕੇ ਸੰਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਇਕ ਨਿਸਚਿੜ 
ਸਮੇਂ ਤਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਦੇ ਬੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਵਾਲੇ ਪਹਿਲੂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ। 
ਮਆਨਿਰਿ ਆਲਮਗਨੀਗੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਵਾਰ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਵਿਖਾਵੇਬਾਜ਼ੀ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ 
ਲਈ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਭਰੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਬੜੇ ਸਤਿਕਾਰ ਸਹਿਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ 
ਦੋ ਕਠਨ ਤੁਕਾਂ ਨੂੰ ਉਚਾਰਿਆ ਸੀ।” ਪਰ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ ਕਾਇਮ ਨਾਂਹ ਰੱਖ ਸਕਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਉਸਦੀ ਸੋਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸਨ, ਉਸਦੇ ਈਮਾਨ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਸਨ। ਈਮਾਨ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਪਰ 
'ਉਹ ਵੀ ਤਾਂ, ਜੇ ਉਸਦਾ ਈਮਾਨ ਪਰਬਲ ਹੁੰਦਾ । ਸੋ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਸੈਸਾਰੀ ਤਰਕ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦਾ ਜੋ ਸਤਿਕਾਰ ਅਤੇ ਭੈਅ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ 
0 ਜੋਡੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਛੋਤੀ ਹੀ ਪਿੱਛੋਂ ਬਿਨਸ ਗਿਆ। 

ਗੋ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਗੁਰਗੱਦੀ ਉੱਤੋਂ ਸ਼ੋਜਨੀਕ ਹੋਣ ਦੋ ਸਮੇਂ ਤਕ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ 

ਹੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੈਡਨਾ ਉੱਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦੇ ਭਰਮ ਦੀ ਜਕੜ 
ਕਾਫ਼ੀ ਮਜਬੂਡੀ ਅਮਗਿਆਰ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਇਸ ਭਰਮ ਦਾ ਇਕ ਪਹਿਲੂ ਤਾਂ ਕਹਿਰਵਾਨ 
ਜਨੂੰਨ ਹੀ ਬਣ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ। ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਜ਼ੁਹਦ ਦੀ ਸਖਤ 
ਪਾਲਣਾ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਮੁਖੀ ਵਹਿਣ ਇਸਲਾਮ ਫੈਲਾਉਣ ਦੇ 
ਬੇਰਹਿਮ ਜੋਸ਼ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ। ਮਆ/ਸਿਰਿ ਆਲਮਗਿਗੀਂ ਵਿਚ ਦਰਜ ਕੀਤਾ 1669 
ਈਸਵੀ ਦਾ ਆਲਮਗੀਰੀ ਫ਼ਰਮਾਨ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਮੰਦਰਾਂ ਦਾ ਸਰਬਨਾਸ਼ 
ਕਰਨ ਦਾ ਜੁਕਮ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ।“ ਇਸ ਵੇਲੇ ਤਕ ਵੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਸਖ਼ਤੀ ਨੇ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ। ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਨਾਨਕ-ਪੰਥ 
ਦੇ ਅਟੁੱਟ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ (ਰਾਮਦਾਸ ਪੁਰਾ) ਦਾ 'ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ” 
ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਵੱਡੇ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਵੀ ਸਹੀ-ਸਲਾਮਤ ਰਿਹਾ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ 
`ਹੈ ਕਿ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਅਚੇਤ ਮਨ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਵਾਲੇ ਚਿੰਤਨ ਦਾ 
ਅਸਰ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀਂ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਕੌਮ ਨੂੰ ਇਕ ਬੇਕਿਰਕ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਪੈ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਰਾਦਰ ਸਾਰਿਬ ਦੇ ਗੁਰਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠਣ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਮਨ 
ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਦਾ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਭੈਅ ਲਹਿਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ 
`ਇਸਦੇ ਘਟਣ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਦ੍ਰਖ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਸੀ। ਸੱਤਵੇਂ 
ਅਤੋ ਅੱਠਵੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀਆਂ ਦਾ ਉਸਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਆਉਣਾ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਨਾਂਹ 
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'ਵਿਖਾਉਣੀ ਅਜਿਹੇ ਕਰਮ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਹਉਮੈ ਉੱਤੇ ਭਾਰੀ ਸੱਟ ਮਾਰਨ 
ਵਾਲੇ ਸਨ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਮਨ ਆਪਣੀ ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਠੌ ਬੁੱਤ ਦਾ ਕੈਦੀ 
ਬਣਦਾ ਗਿਆ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਸੰਕੇਤਾਂ ਦੇ ਨਕ਼ਸ਼ ਉੱਠਦੇ ਗਏ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹਉਸੈ ਉੱਤੇ ਵੱਜੀ ਸੱਟ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਧਰਾਤਲ ਵੱਲ ਆਉਂਦੀ ਗਈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਆਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਭੇਜਣ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅਹ, ਜ਼ਿੱਦ, ਈਰਖਾ, ਜਨੂੰਨ, ਸਨਕ ਅਤੇ ਗੁੱਸਾ ਉਸ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ 
ਫ਼ੈਸਲੋ ਦੇ ਨੇੜੇ ਲੈ ਆਏ ਸਨ, ਕਿ ਜਾਂ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਵੇਖ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੀਰ 
ਮੰਨ ਕੇ ਸਿਰ ਝੁਕਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ (ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਫ਼ਕੀਗੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮੌਜ 
ਲੈਣ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ), ਜਾਂ (ਜੇ ਉਹ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਹਨ) ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਖ਼ਤ 
ਜਾਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ। ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਈ ਵਿਰੋਧ ਐਨਾ ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੱਤਨ ਵਿਚੋਂ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਜਿੰਨਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਆਤਮਕ ਸੈਕਟ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਵਿਰੁੱਧ ਕਦਮ ਉਠਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੱਤੀ। 

ਜਦੋਂ ਔਰਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਮਨ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਰੁੱਧ ਤਿਆਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਸਨੂੰ 
ਜ਼ਾਲਿਮ ਖ਼ਾਂ (ਸੂਬਾ ਲਾਹੌਰ) ਰਾਹੀਂ ਇਫਤਖ਼ਾਰ ਖ਼ਾਨ (ਸੂਬਾ ਕਸ਼ਮੀਰ) ਦੇ ਤਅੱਸਬ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਹੋਈ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਪੰਡਤਾਂ ਦੀ ਇਕ ਅਰਜ਼ੀ ਪੁੱਜੀ। ਇਸ ਅਰਜ਼ੀ ਵਿਚ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ 
ਪੰਡਤਾਂ ਨੇ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਕੀਤੀ, ਕਿ ਜੋ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀਨ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਕਬੂਲ 
ਥਰ ਲੈਣ, ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣ ਜਾਣਗੇ । ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਲਈ ਇਹ ਅਰਜ਼ੀ 
ਇਕ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਨਾਲ ਉਸਨੂੰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਨੂੰ 'ਦਾਰੁਲ-ਇਸਲਾਮ' 
ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਸਾਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਨਜ਼ਰ ਪਿਆ। ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦਾ ਸਰਾਬ 
ਦੂਰ-ਦਿੱਸਹੱਦੇ ਤਕ ਲਿਸ਼ਕਣ ਲੱਗਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਜਾਤ ਯਕੀਨਨ ਜਾਪੀ । ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਸ ਨੰ ਦਿੱਲੀ ਆਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਭੇਜਣ ਵਿਚ ਉਸਨੂੰ ਦੋਵਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਮਿਲ 
ਰਹੀ ਸੀ : 

1. ਇਸਲਾਮ ਫੈਲਾਉਣ ਦਾ ਨੇਕ ਕੌਮ; 
2. ਕਰਾਮਾਤ ਵੇਖਣ ਦੀ ਲਾਲਸਾ। 

ਦੋਵਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ' ਉਸਨੂੰ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਜਲਨ ਤੋਂ ਸਕੂਨ ਮਿਲਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਦੋਵਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣਾ ਯਕੀਨੀ ਸੀ। ਆਖ਼ਿਰ ਜਦੋਂ ਦੋਵਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਨਿਰਾਸ਼ਾ 
ਮਿਲੀ, ਤਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਤੌ 'ਤੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਬੇਮੁਹਾਰਾ ਰੋਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵੱਲ ਉਮ੍ਹਡਿਆ ਅਤੇ 
ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ 1675 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਚਾਂਦਨੀ ਚੌਕ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਕਿਵੇ 
_ਔਰੈਗਜੇਬ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਰੀਕਿਆਂ, ਨਿਰੋਲ ਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਜਾਚਾਂ ਅਤੇ 
ਬਾਂਝ ਸੁੰਨ ਵਿਚੋਂ ਬਣੇ ਭਰਮਾਂ ਰਾਹੀਂ ਰੂਹਾਨੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਤਲਬ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਔਰੋਗਜ਼ਬ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਸੱਦਾ-ਪੱਤਰ ਦੇਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਮਿਲਣਾ ਠੀਕ ਨਾਂਹ ਸਮਝਿਆ ਅਤੇ ਆਪ ਜਾਣ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਪੁੱਤਰ ਰਾਮ ਰਾਇ 
ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਭੇਜਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਤੋਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
(ਅਧਿਆਤਮਕ-ਸੱਚ) ਦੀ ਇਹੋਂ ਮੰਗ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਇੱਛਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਦਿੱਲੀ ਤਾਂ ਗਦੇ, ਪਰ ਉਸਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਂਹ ਦਿੱਤੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ 
ਕਰਮ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਦੇ ਅਸਲ ਸੋਮੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ 
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ਆਉਂਦੇ ਸਨ। ਦੋਵਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ ਉਚੇਰੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਸੈਗੀ, ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੋਏ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ 
ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਲਿੰਰੈਤਰਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲਾਂ ਨੂੰ ਤੁੱਛ ਦਰਸਾਇਆ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ' ਆਖ਼ਰੀ ਜਿੱਤ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਤੇਡ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਸ ਨੂੰ 
ਜਦੋਂ ਔਰੰਗਜੇਬ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਹਾਜ਼ਰ ਕਰਨ ਦਾ ਕਠੋਰ ਹੁਕਮ ਭੇਜਿਆ, ਤਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਖਿੜੋ-ਮੱਥੇ 
ਆਉਣ ਵਾਾਲੀ' ਸ਼ੌਹਾਦਤ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋ ਕੋ ਦਿੱਲੀ ਵੱਲ ਚੱਲ ਪਏ। ਜਦੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਮਿਲਣ ਵਿੱਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਵਿਚ ਪਰਵਾਜ਼ ਆਉਂਦੀ ਸੀ, ਉਦੋਂ ਗੁਰੂ 
`ਨਾਨਕ:ਅਮਲ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਰਵਾਹ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਉਸਦੇ ਦਰਬਾਰ 
ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਣ ਨਾਲ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇਣ ਨਾਲ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ ਮਿਲਦੀ 
ਸੀ, ਉਦੋਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਣ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਰੂਹਾਨੀ-ਨਸ਼ਾ ਰੁਮਕਦਾ ਹੈ। 'ਭਚਿੱਡ ਨਾਣਕ' ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਸਵੀਕਾਰ ਨਾਂਹ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨੂੰ 'ਤਿਲਕ 

ਜੰਝੂ' ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਹੋਈ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ ਨਾਂਹ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁਗਲ ਰਾਜ ਵਿਰੁੱਧ ਉਸ ਕਿਸਮ 
ਦਾ ਰੋਹ ਸੀ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿਵਾ ਜੀ ਅਤੇ ਰਾਣਾ ਪਰਤਾਪ ਵਰਗੇ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਸੀ । ਮੁਗਲ 
ਰਾਜ ਜਾਂ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜ, ਹੁਜੂਭ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਜਾਂ ਨਿਰਹੋਂਦ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ 
ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨ ਅਤੇ ਅਮਲ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰੀਆਂ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਵਿਚ ਪਰਵਾਜ਼ ਲਾ 
ਰਹੇ ਸਨ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਚਾਰ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਸੀ। ਏਥੇ ਉਹਨਾਂ 
ਚਾਰ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਦੋ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਫਾਸਦੀ ਹੈ : 

1. ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ, ਤਾਂ ਜੋ ਮਜ਼ਬਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸਫ਼ਰ 
`ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਨਾ ਪਵੇ, ਤਾਂ ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਕਦੇ ਨ 
ਕਦੇ ਅਭੇਦ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਜੋ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਅੰਬ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦੇ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਪਾ 
ਲੈਣ ਅਰਥਾਤ ਉਹਨਾਂ ਰਾਹਾਂ ਨੂੰ ਬਚਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ, ਜੋ ਕਿ ਉੱਜਲੜਾ ਵਿਚ 
ਪੂਰਨ ਹਨ। 

2. ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਤੋਂ ਬਣੇ ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ ਦੀ ਪਛਾਣ ਉਦੋਂ ਕਰਦਾ 
ਸੀ, ਜਦੋਂ ਉਸਦੀਆਂ ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਖੂਬੀਆਂ ਦਾ ਤੇਜ ਵਧਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਹ 
ਤੇਜ ਘਟ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਨਕ਼ਸ ਭੁੱਲ 
ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ, ਤਾਂ ਜੋ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਪਰਹੇਜ਼, 
`ਜੁਦਦ ਅਤੇ ਨਮਾਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਵਲੀ ਰੋਈ ਪਾਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਭਰਮ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਆਖ਼ਰੀ 
ਮਰਦ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ; ਤਾਂ ਜੋ ਪਾਕ ਸ਼ਰਾ ਦਾ ਪਰਦਾ ਪਾ ਕੇ 
ਆਖ਼ਰੀ ਮਰਦ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰ ਰਹੇ ਔਰੈਗਜ਼ੋਬੀ 
ਗਜ਼ਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਦੀ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਬੇ-ਵਾਕ ਅਤੇ ਅਰਥਹੀਣ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕੇ। 

3. ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ, ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਨੋੜ-ਆਮਦ 
ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਣ; ਤਾਂ ਜੋ ਉਸਦੀ ਹੌਂਦ ਨੂੰ 'ਅੰਤਮ-ਰੈ' ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਕਰਕੇ ਉਸਦੇ 
ਸਦੀਵੀ ਰੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੋਣ; ਤਾਂ ਜੋ “ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ' ਤੋਂ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ 
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ਵਿਚ ਇਕ ਪੈਤੀਬਰੀ ਇਕਰਾਂਰ ਕਰਨ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕੌਂਮ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ 
ਹਰ ਦੌਰ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹੇਗੀ। 

4. ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ, ਤਾਂ ਜੋ 'ਸੱਖ-ਸਹੀਦ' ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਨਾਲੋਂ 
ਨਿਧੋੜਿਆ ਜਾ ਸਕੇ; ਤਾਂ ਜੋ ਸਭ ਕਾਲਾਂ.ਦੇ ਸ਼ਾਸਕਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਈਮਾਨ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੋਣ, ਰਾਹੀਂ ਪਦਵੀਆਂ ਅਤੇ ਸੌਸਾਰੀ ਵਡਿਆਈਆਂ ਦੇ ਖਿਲਾਰੇ 
ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ-ਜਾਲਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨਾਂਹ ਦਵੇ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਰਥਾਤ 
ਮਾਲਸਈ ਆਦਰਸ਼ ਅਗੌਨ ਹੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇਵੇ । 
ਹਾਂ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰ ਮਹਾਨ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਵੱਲ 

ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਂਦੀ ਹੈ। 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਅਖ਼ਬਾਰ-ਨਵੀਸੀ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕੁੱਝ ਆਧੁਨਿਕ 

ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਸਮੇਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਯੂਸਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦਬਾਉਣ ਦੇ ਸੋਥੋਧ ਵਿਚ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ 
ਠਹਿਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ; ਅਤੇ ਉਥੋਂ ਹੀ ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਦਾ ਹੁਕਮ 
ਭੋਜਿਆ। ਪਰ ਜੋ ਕੁਛ ਸਾਨੂੰ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਤੋਰ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਸਮੇਂ ਔਰੰਗਜੇਬ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਤੋਂ ਦਿੱਲੀ ਵਾਪਸ ਆ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਕਈ ਭਾਂਤ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 
ਕਰਾਮਾਤ ਵੇਖਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪ੍ਰਗਟਾਈ, ਜਿਸਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਦਿੱਲੀ ਵਿਖੇ ਹਾਜ਼ਰੀ ਸਮੇ' ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਚਾਂਦਨੀ ਚੌਂਕ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ। ਇਸ ਪੱਖ ਦੀ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਸੈਖਿਪਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੇਠਾਂ 
ਦਰਜ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ: 

ਮੰਤਖ਼ਬ਼ਲ-ਲੁਬਾੜ ਅਤੇ ਮਆਸਿਰੈ_ ਆਲਮਗੀਲੀ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ 
ਤੱਬ-ਪੂੱਜ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ 
ਹੋਣਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਮਾਚਾਰ ਸਹੀ ਕਾਲ-ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਵਾਪਰਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਤਾਰੀਖ਼ਾਂ ਕਈ ਵਾਰ ਘਟਨਾ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਚਿਰ ਲੰਘਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਜਾਂ ਤਾਂ ਦੂਸ਼ਿਤ ਯਾਦ ਵਿਚੋਂ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਧੁੰਧਲੇ ਜਹੇ ਅਨੁਮਾਨ ਨਾਲ ਜਾਂ 
ਸੁਣੀ-ਸੁਣਾਈ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਤੇ ਇਤਿਹਾਸਾਂ ਵਿਚ ਦਰਜ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, 
ਮਾਫੀ ਖ਼ਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਦੇ ਸਤਾਰਵੇਂ ਸਾਲ ਦੇ ਸੁਰੂ ਵਿਚ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ 
ਗਿਆ। ਅਠਾਰਵੇਂ ਜਾਂ ਉੱਨੀਵੇਂ ਸਾਲ ਦੇ ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਤੋਂ ਦਿੱਲੀ ਪਰਤਿਆ। 
ਇਹ ਮਿਸਾਲ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਫੀ ਖਾਂ ਨੂੰ ਔਰੋਗਜ਼ੇਥ ਦੇ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਤੋਂ ਮੁੜਨ ਦੇ 
ਸਮੇਂ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ। ਉਹ ਕੇਵਲ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦੇ 'ਅਠਾਰਵੇਂ ਜਾਂ 
ਉੱਨੀਵੇਂ' ਸਾਲ ਦੇ ਅੰਤ ਉੱਤੇ" ਵਾਪਰੀ ਹੋਣ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਹੀ ਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸਾਫ਼ 
ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਫੀ ਖ਼ਾਂ ਨੌ ਘਟਨਾ ਦੋ ਵਾਪਰਣ ਤੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ 
'ਇਸ ਨੂੰ ਧੁੰਧਲੀ ਯਾਦ ਵਿਚੋਂ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ। ਜਿਸ ਘਟਨਾ ਦੇ ਵਾਪਰਣ ਦੇ ਕਾਲ 
`ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੂੰ ਖ਼ੁਦ ਵੀ ਪੂਰਾ ਯਕੀਨ ਨਹੀਂ, ਉਸਨੂੰ ਢਾਈ ਸੌ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ' ਨਿਸਚਿਤ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਕਿਵੇਂ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 

ਵੇਰ ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਅੱਗੇ ਚੱਲਕੇ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਤੋਂ 
ਵਾਪਸ ਦਿੱਲੀ ਨੂੰ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਸਤਨਾਮੀ ਫਿਰਕੇ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ, ਪਰ 
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ਮਆਜਰਿ ਆਲਮਰਸੰਗੀਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਬਗ਼ਾਵਤ ਔਰੇਗਜੇਬ ਦੇ ਰਾਜ ਦੇ ਪੰਦਰਵੇਂ ਸਾਲ 
ਵਿਚ ਹੋਈ, ਅਰਥਾਤ ਖ਼ਾਫੀ ਖਾਂ ਦੇ ਦੱਸੇ ਸਮੇਂ ਨਾਲੋਂ ਤਿੰਨ ਜਾਂ ਚਾਰ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ। ਫੇਰ 
ਮਆਲੀਓਿ ਆਲਮਗ਼ੀਗੀ ਵਿਚ ਸਤਨਾਮੀਆਂ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਅਤੇ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਤੋੰ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਵਾਪਸੀ ਦੀਆਂ ਘਦਨਾਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਕਈ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਵਿੱਥ ਹੈ। ਵੇਰ ਖ਼ਾਫ਼ੀ 
ਖ਼ਾਂ ਜਜ਼ੀਆ ਲਾਉਣ ਦੀ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਸਤਨਾਮੀਆਂ ਦੀ ਬਗਾਵਤ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ 
(“ਕਾਫ਼ਰਾਂ ਨੂੰ ਦਬਾਉਣ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ....",) ਪਰ ਮਆ/ਸਤ ਆਲਮਗੀਗੰ ਅਨੁਸਾਰ 
`ਜੱਜ਼ੀਆ 1680 ਈਸਵੀ-ਵਿਚ ਅਰਥਾਤ ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖਾਂ ਦੇ ਦੱਸੇ ਸਮੇਂ ਨਾਲੋਂ ਤਕਰੀਬਨ ਪੰਜ 
ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਲੱਗਿਆ ਅਤੇ ਸਤਨਾਮੀਆਂ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਮਆਸਿਰਿ ਆਲਮਗਗੀਂ ਦੇ ਦੱਸੇ 
ਸਾਲ ਅਨੁਸਾਰ ਸੱਤ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਈ । ਦੋਵਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਿਖਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਪਰਣ ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਫ਼ਰਕ ਦੱਸਣ ਤੋਂ ਸਾਡਾ ਮੰਤਵ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 
_ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਰਾਜ ਕਾਲ ਦੀਆਂ 1680 ਈਸਵੀ 
ਤੱਕ ਜੋ ਮਿਤੀਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਅਨੁਮਾਨ ਨਾਲ ਲਿਖੀਆਂ 
ਹਨ,” ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਸਮੇਂ ਔਰੈਗਜ਼ੇਥ ਦੇ 
ਦਿੱਲੀ ਜਾਂ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਹੋਣ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਦੀਆਂ ਮਿਤੀਆਂ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਉਘੜ- 
ਢੁਘੜੀਆਂ ਹਨ। (ਇਹਨਾਂ ਉਘੜ-ਦੁਘੜੀਆਂ, ਧੰਧਲੀ ਯਾਦ ਵਿਚੋਂ ਲਿਖੀਆਂ ਅਤੇ ਇਸ 
ਲਈ ਸੱਥੀ ਪ੍ਰਮਾਇਿਕੜਾਂ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਮਿਤੀਆਂ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਹੋਵੇ, ਕਿ 
ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਦਸਵੇਂ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਮੁਹੋਮਦ ਸਾਕੀ ਮੁਸਤਾਅਦ ਖ਼ਾਨ 
ਅਤੋਂਖ਼ਾਫੀ ਖ਼ਾਂ ਵਗੈਰਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਰੋਕ ਦਿੱਤਾ 
ਸੀ। ਸੋ ਇਹਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬੀ ਕਾਲ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਗੁਪਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਲਿਖਣਾ ਪਿਆ। ਸੋ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ, ਕਿ ਰਾਜ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਅਤੇ ਸਹਾਇਤਾ ਦੀ 
ਅਣਹੈਂਦ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸਾਂ ਵਿਚ ਆਲਸ, ਭੈਅ ਅਤੇ ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ 
ਹੋਣ ਵਾਲੋ ਦੋਸ਼ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਣ" 

ਸਮਮਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ੈਕਾ ਉਪਜਾਉਂਦੀਆਂ ਤਾਰੀਖਾਂ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਲਈ ਵਰਤਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਸਮੋਂ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਜਾਂ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਸੀ। ਸੋ 
ਸਾਡਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰੈਪਰਾ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਦੇ ਵਰਣਨ ਨੂੰ ਸਹੀ ਮੰਨਣਾ ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਗੱਲ ਨਹੀਂ । ਬਿੱਕਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਗੁਮਨਾਮ 
ਕਰਤਾ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੋਂ ਇਹ ਸਨ ਕਿ : 

॥. ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੀ ਧਰਮ-ਪਾਲਣਾ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਸੀਸ ਦੇਣ ਤੱਕ ਅਝੁੱਕ 
ਰਹੇ, (“ਸੀਸ ਦੀਆ ਪਰ ਸਿਰੁ ਨ ਦੀਆ”) ਅਤੇ 

2. ਤਮਾਸ਼ਾ ਅਰਥਾਤ ਕਰਾਮਾਤ (ਨਾਟਕ ਚੇਟਕ”) ਨਾਂਹ ਵਖਾਈ, ਕਿਉਂਕਿ “ਪ੍ਰਭ 
ਲੋਗਨ” ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਲਜਿਆਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਰੈ, ਕਿ ਕਿਸ ਅੱਗੇ ਅਝੁੱਕ ਰਹਿਣਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਕਿਸ 
ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਵਖਾਉਣੀ ? ਉੱਤਰ ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਕਰਾਮਾਤ ਔਰੋਗਜੇਬ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਵਖਾਉਣੀ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਸਮਕਾਲੀ ਹਵਾਲਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਰਾਮਾਤ ਵਖਾਉਣ ਦੀ 
ਮੰਗ ਹਮੇਸ਼ਾ ਔਰੰਗਜ਼ੋਬ ਵੱਲੋਂ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਕਰਾਮਾਤ ਵੇਖਣ ਦੀ ਖ਼ਾਹਿਸ਼ 
ਨਾਲ ਸੱਤਵੇਂ ਅਤੇ ਅੱਠਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਬੁਲਾਇਆ ਸੀ, ਪਰ ਉਹ ਇਸ ਵਿਚ 
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`ਸਵਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਇਨਕਾਰ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਅਹੁੰ ਨੂੰ ਸੱਟ ਵੱਜਣੀ ਬੜਾ ਜ਼ੁਦਰਤੀ 
ਜਿਹਾ ਨਤੀਜਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਦੋ ਵਾਰ ਨਾਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਕੇ ਔਰੋਗਜ਼ੋਬ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੋਲੋਂ ਕਰਾਮਾਤ ਵਰਤਾਉਣ ਦੀ ਮੰਗ ਨਾਂਹ ਕਰਦਾ । ਸਿੱਖ ਗ੍ਰੰਥ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕੋਲੋਂ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਨ 
ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਦਿੱਲੀ ਹੋਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ 'ਪੰਚਸੋ 
ਧਿਆਇ' ਵਿਚ ਕਵੀ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਦੇ ਨਾਲ ਚੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਕਠੋਰ ਚਿੜ੍ ਇਕ ਜਿਉਂਦੀ-ਜਾਗਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਾਂਗ 
ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ; “ਨੀਕਰਿ ਫੋਰ ਦਿਲੀਸਿਸਿਰਿ...''ਕਵੀ ਲਈ ਉਸਸਮੈਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਦਾ ਦਿੱਲੀ ਹੋਣਾ ਇਕ ਠੌਸ, ਬਾਹਰਮੁਖੀ, ਸਾਹਮਣੇ-ਬੀਤਦੀ, ਤੇ ਇਨਕਾਰ ਨਾਂਹ ਕੀਤੀ ਜਾ 
ਜਕਣ ਵਾਲੀ ਹਕੀਕਤ ਰੈ। 

“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ" ਵਾਂਗ ਹੀ ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰ 'ਬਿਲਾਸ਼ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦਸਵ)ਂ, ਜੋ 
'ਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਤ੍ਰਤਾਲੀ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ, 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਕਰਾਮਾਤ ਨਾਂਹ ਵਿਖਾਉਣ ਦਾ 
ਨਿਸਚਾ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਵਖਾਏ ਗਏ ਹਨ, “ਕਰਾਮਾਤ ਸਹੀ ਪਭ ਕੋ ਢਿਗ ਹੈ, ਹਮ ਤੌ ਇਨ 
ਦਾਸਨ ਦਾਸ ਪ੍ਰਕਾਰੀ।।ਵੇਥੋ : ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਸਵੀਂ-ਕੁਇਰ ਸਿੰਘ ਸਫ਼ਾ-੫੨, 
ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ) 

ਯਾਦ ਰਹੇ, ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ-ਕਵੀਆਂ ਲਈ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸ ਨਹੀਂ ਸਰੋਂ ਇਕ ਜਿਉਂਦਾ ਜਾਗਦਾ ਤਜਰਬਾ ਸੀ। ਇਹ ਗੱਲ ਹੋਣੀ ਬੜੀ 
ਸੰਭਵ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਕਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ 
ਨਾਂਹ ਦਰਸਾ ਸਕਣ, ਅਰਥਾਤ ਇਸਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਸੂਖਮ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਸਹੀ ਵਰਣਨ ਨਾਂਹ 
ਦੇ ਸਕਣ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਬਿਪਰ ਸੰਸਕਾਰੀ ਅੰਬਾਂ ਕਾਰਨ ਉਸ 
ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਅਥਵਾ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਰਗ ਦੇ ਦੇਣ, ਪਰ ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਠੋਸ ਹਜੀਕਤਾਂ ਦਾ ਤਰਕ ਹੀ ਭੁੱਲ ਜਾਵੇ। 
ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਅਸੈਤੁਲਿਤ ਉਪਭਾਵਾਂ ਅਗੇਨ ਔਰੋਜੋਬ ਨੰ ਜ਼ਾਲਿਮ ਚਿੜ੍ਣ 
ਵਿਚ ਅਤਿਕਥਨੀ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਸੋਚਣਾ ਸਿਆਣੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ ਔਰੋਗਜ਼ੇਥ ਦੇ ਦਿੱਲੀ ਹੋਣ ਦਾ ਵੀ ਸਹੀ 

ਗਿਆਨ ਨਾਂਹ ਹੋਵੈ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਰਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਨੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਤੀਬਰ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੇਣੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਉਪੱਦਰੀ 
ਪਾਤਰ ਦੀ ਨਿੱਥੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਹਿਲਜੁਲ ਵਿਸਰਣੀ ਵੀ ਇਕ ਕਠਨ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਹੋਵੇਗੀ। 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸਿੱਖ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ 
ਜਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਐਨਾ ਡੂੰਘਾ ਉਤਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਵੱਲੋਂ ਚਿਰ 
_ਵਰਣਨ ਦੇ ਉਪ-ਵਿਵਰਣ ਤਾਂ ਕਲਪਤ ਹੋਣੇ ਸੰਭਵ ਹਨ, ਪਰ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰ ਨਾਲ 
ਜੁੜੇ ਦੋ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਹੱਦ-ਸਥਿਤੀ ਦੀ 
_ਅਣਜਾਣਤਾ ਅਸੈਭਵ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਹੈ।” ਸੋ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਸਮੇਂ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ 
ਦੇ ਦਿੱਲੀ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਗੌਥਾਂ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਨੂੰ ਹੀ ਸਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ।# 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਤਰਕ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਤੋਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਸਮੇਂ 

ਔਰੰਗਜੇਬ ਦਾ ਦਿੱਲੀ ਹੋਣਾ ਹੀ ਸਹੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਾਦਤ ਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਬਿਆਨ 



ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਤਰਨ 

-ਕੀਤੀਆਂ ਚਾਰ ਐਸਲੀਅਤਾਂ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਕਿ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ ਔਰੋਗਜੇਬ ਦਿੱਲੀ ਸੀ। ਸਾਡੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਮੌਤ 
ਦੇ ਸੀਨੇ ਉੱਤੇ 'ਅੰਤਮ-ਰੈ' ਦਾ ਨੂਰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮਹਾਨ ਸ਼ਹੀਦ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਕਾਲ ਦੇ ਪਾਰ ਜਾਂ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਤੱਕ ਸਿਖਰ ਦਾ 
,ਕਵੀ.ਅਤੇ ਸਰਬੋਤਮ ਚਿੰਤਕ ਮਸਾਂ ਹੀ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ। ਧੈਕੀਬਰ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਕਵੀ, 
-ਚਿੰਤਕ ਅਰ ਸ਼ਰੀਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਮਹਾਂ ਪਰਵਾਜ਼ ਉੱਤੋਂ ਦੀ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ, 

ਅਰਥਾਤ 'ਅਕਾਲ ਫ਼ਤੰਹ' ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ । ਧੈਜੀਬਰ-ਸ਼ਹੀਦ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਐਨੀ' 
ਸ਼ਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਆਪਣੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨੂੰ ਉਹ ਜਿਹੜੇ ਅਰਥ ਦੇਣੇ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਾਲ-ਹਾਲਾਤ 

ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਉਸਦਾ ਅਮਲ ਨਿਸਚਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਅਰਥ ਅਸੀਮ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਾਲੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਦਾ 
ਇਕ ਵੱਡਾ ਭਾਗ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ ਨਾਲ ਅਟੁੱਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ 

ਹੈ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਉੱਚੀ ਸੁਰ ਫੋੜਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ 
ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਕੁੱਝ ਨਿਰਮਲ ਜਲਵੇ ਉਦੈ ਹੁੰਦੇ 

ਹਨੇ। ੫॥ ਇਕ ਪੜਾ ਐਸਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਆਪਣੇ ਹਰ ਦੈਵੀ ਅੰਸ ਤੋਂ 
ਨਬਰ ਹੈ ਜਾਂਢੀ ਹੈ, ਅੜੇ ਆਪਣੇ ਸੰਸਾਰੀ ਰੂਪ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। ਇਸ 
ਪੜਾ ਉੱਤੋ ਬਾਂਖਰੀ ਜਲਾਲ ਨਿਰੋਲ ਹਉਉੈ ਹੁੰਦਾਂ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਜਹਬਂ ਦੇ ਉੱਚੇ-ਸੁੱਚੇ ਧਿਆਨੀ 
ਸੱਚ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕਰਨੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਦਾ ਹੈ । ਤਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਕਾਲ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਹਉਮੈ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸੰਕਟ ਸਮੇਂ ਹੀ ਹੋਈ । ਸ਼ਹੀਦੀ ਨੇ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ 
ਦੇ ਬੱਜਰ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਸੀ, ਇਸ ਪਤਨ-ਬਿੰਦ ਉੱਤੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਪਿਛਲੇ 

ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣਾ ਸੀ, ਮੁਗਲ ਰਾਜ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ 

ਦਰਸਾਉਣੀ ਸੀ, ਕਰਾਮਾਤ ਨਹੀਂ ਵਰਤਾਉਣੀ ਸੀ, ਪਰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਹੀ ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਦੇਣਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਮਖ਼੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦ੍ਰਿਸਟੀਕੈਣਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਦੇ ਹੋਏ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲ 
ਰਾਜ ਦੇ ਪਤਨ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਮੋਤ 
ਦੇ ਰੂਬਰੂ ਅਤੇ ਉਸ ਸੌਤ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਰੂਬਰੂ ਲਿਆਉਣਾ ਅਤਿ ਜਰੂਰੀ 
'ਸੀ। ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਮੰਤਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਵੇਰ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਜੇ ਸ਼ਹਾਦਤ ਸਮੇਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 

ਦਿੱਲੀ ਹੁੰਦਾ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਧੈੜੀਬਰ-ਸ਼ਹੀਦ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਚਕਜੂ 
ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਅੱਠ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਅਮਲ ਦਾ ਤੋਜ ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 

ਦਾ ਨੁਕਤਾ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਕੁੱਲ ਜੋਰ ਕੇਂਦਰਿਤ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਇਕ ਐਸੀ ਦੀਰਘ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਬਹੁ ਪਾਸ਼ਾਰੀ ਚੇਤਨਾ-ਪੱਖਾਂ 

ਨੰ ਸਮੋਟਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਅੱਗੇ ਵਧ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਜੋ ਅਰਥ 
ਅਤੇ ਜੋ ਉੱਚੇ ਆਸ਼ੇ ਰੱਖਦੀ ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਗਟ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਹਾਲਾਤਾਂ ਵਿਚ ਹੀ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਹੋਣੀ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰ ਉਹਨਾਂ ਕਾਲ-ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਇਕਜਾਨ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਲਈ ਵਿਘਨਕਾਰੀ 
`ਨਹੀਂ ਸਨ। ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀਆਂ ਕਾਲ-ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਮਹਾਨ ਆਦਸਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਅਨੁਸਾਰ 
ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਗੈਰ-ਚਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸ਼ਹੀਦ ਨਹੀਂ ਹੋਏ। 
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ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਵਭ ਪਿੱਛਾ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਯਾਦ ਦੇ 
ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਉਸਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਵਿਸਰ ਗਿਆ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਤੱਕ 
ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੀ ਯਾਦ ਨੇ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਡੂੰਘੀ ਰੀਭੀਰਤਾ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ । ਉਸਦੇ 
ਗੁਪਤ ਅਖ਼ਬਾਰ-ਨਵੀਸ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਸੰਥੋਧੀ ਜੋ ਖ਼ਬਰਾਂ ਘੱਲਦੇ ਸਨ, ਔਰੋਗਜੋਬ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਰਾਜਸੀ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਪਖ ਤੋਂ ਹੀ ਵਿਚਾਰਦਾ ਸੀ। ਪੈਂਦੇ ਖਾਂ ਦੀ ਜੰਗ ਤੱਕ ਉਹ ਨਾਂਹ ਗੁਰੂ-ਘਰ 
ਦਾ ਸਿੱਤ੍ ਅਤੇ ਨਾਹ ਦੁਸ਼ਮਨ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਬੜਾ ਸੁਸਤ ਜਿਹਾ ਹੈ। 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨੇ ਬੋਬਕ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਖ਼ੁਸ਼ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚੰਡ ਵਿਰੋਧ ਵੀ ਨਹੀਂ ਜਗਾਇਆ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨ ਹੋਣਾ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਕਾਰਨ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਧਾਰਮਿਕ ਨੁਕੜੇ ਤੋਂ ਗੁਰੂ-ਘਰ 
ਦਾ ਓਨਾ ਵਿਰੋਧ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿੰਨਾ ਕੁ ਇਹ ਸਿਆਸੀ ਅਮਲ ਦੇ ਵਿਗੜਣ ਦਾ ਸੁਆਲ 
ਉਸ ਅੰਦਰ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਵੜਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ 
ਜਲੋਂ ਦੀਆਂ ਖ਼ਬਰਾਂ ਪ੍ਰਜੱਵਲਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਰਾਜਸੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦਾ ਅਨਿਸਚਿਤ ਭੈਅ 
ਮੁੜ ਮੁੜ ਉਸਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਸਨਕੀ ਤਬੀਅਤ ਨੂੰ ਘਰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮਨ ਦੇ ਅਜਿਹੇ 
'ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਅ ਬਲਹੀਣ ਲਹਿਰਾਂ ਵਾਂਗ ਸਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਵਿਰੁਧ ਈਰਖਾ ਦਾ ਕੋਈ ਤੀਬਰ 
ਜਜੁਆਰ-ਭਾਟਾ 1701 ਈਸਵੀ ਤੱਕ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਬੋਹਾਲ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਆਖ਼ਿਰ 
'ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦੀ ਵਿਸੈਲੀ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਮੂੜ ਕਪਟ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਕਮਜੋਰ ਹੋ ਰਹੋ ਮਨ 
ਉੱਤੇ ਅਸਰ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿਘ ਵਿਰੁੱਧ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਰਹੀ ਬਾਨੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਪੱਥੋ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਾਮਿਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਜੜ੍ਹ-ਮੈਨਤਾ ਬਣ 
ਕੇ ਪਿਆ ਰਿਹਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਸ ਦੇ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਆਪੇ ਨੇ ਅਚੇਤ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਨੂੰ ਕੂਲਾਈ 
ਰੱਖਿਆ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹ ਇਸਦੀ ਮਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਨੀ ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਜਿੰਨਾ 
ਚਿਰ ਉਸਨੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਖੂਬੀਆਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਸੁਸਤ ਬੇਧਿਆਨੀ ਅਤੇ ਰੋਗੀ ਨੀਂਦਰ 
ਦੇ ਮਾਰੌਲ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ, ਸਾਨੂੰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਚੇਡਨਾ 
ਅਰਥਾਤ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਰੌਗਾਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 

1675 ਈਸਵੀ ਪਿੱਛੋਂ ਇਕ ਪਾਸੋ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਔਰਗਜੇਬ ਦੀ ਦੈਵੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ 
. ਇਕ ਜਬਰਦਸਤ ਹਿਲਜ਼ੁਲ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਵਿਹ ਹਿਲਜੁਲ ਤਗੜੀ ਚੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਬਦਲਦੀ ਅਤੇ ਬਹੁਤਾ ਕਰਕੇ ਖ਼ਿਆਲੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਹੀ 
ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ; ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਜੋਸ਼, ਜਿਸਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਫੈਲਾਉਣ ਦਾ ਭਰਮ 
ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਨਿਰੰਤਰ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਾਲੇ ਪਰ ਗੁਰੱਖਤ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਮੁੜ ਕੇ ਜਜ਼ੀਆ ਲਗਾਉਣ, ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਨੰ ਸਜ਼ਾਵਾਂ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਉੱਤੇ ਸਖ਼ਤੀ ਅਤੇ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਅਤੇ ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਨਾਲ ਲੜੀਆਂ ਜੰਗਾਂ 
ਐਰੋਗਜੇਬ ਦੀ ਸੰਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾਂ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਉਤਰੇ ਕੁਰੱਖਤ ਅਮਲ ਦੇ ਹੀ ਹਿੱਸੇ ਹਨ। 

ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਦੇਵੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਹਿਲਜੁਲ, ਜੋ ਕਿ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪ੍ਭਾਵਕ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਨਹੀਂ ਰੋਈ, ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਬੇਰੋਕ ਅਹਿਸਾਸ ਸੀ, 
ਜਿਸਦਾ ਕਹਿਰ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਨੂੰ ਇਕ ਭੀਸ਼ਣ ਇਕੱਲ ਅਤੇ ਦੋਜ਼ੀ ਭੈਅ ਦੀਆਂ ਅਕਹਿ 
ਦੂਰੀਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ। ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਰਾਜ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਦਿਨਾਂ ਨਾਲ ਕਿਤੇ ਫੈਲਵਾਂ 



ਕਫਰਨਆ 91 

ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਇਕੱਲ ਅਤੇ ਭੈਅ ਉੱਤੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀਆਂ ਟੀਸੀਆਂ 
ਤੋਂ ਕ਼ੁਰਾਨੀ ਫ਼ਨਾ ਦੀਆਂ ਅੱਗਾਂ ਉਤਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਸਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਕਿਆਮਤ, ਦੋਜ਼ਖ਼ 
ਅਤੇ ਕਬਰਾਂ ਦੀ ਅਨੌਤ ਵੀਰਾਨੀ ਵਿਚ ਬੇਚੈਨੀ ਫੈਲਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ ਦੌੜਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ 

`ਚੋਤਨਾ ਕਾਂਲ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ ਵੇਗ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਜੋਸ਼ ਸਿਵਾਏ ਉਸਦੇ 
ਪੁੱਤਰਾਂ ਦੇ ਕਲਪਿਤ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਪੁੱਤਰਾਂ ਦੇ ਕਿਆਸੇ ਗੁਨਾਹ ਔਰੰਗਜੇਬ 
ਦੋ ਆਪਣੇ ਗੁਨਾਰ ਹਨ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਇਕ ਮਲਾਮਤੀ ਫ਼ਕੀਰ ਵਾਂਗ ਕੂਕ ਕੇ ਆਖਦਾ ਹੈ, 
'ਐ' ਇਕ ਬਦੈ-ਇਨਸਾਨ ਹਾਂ ਅਤੇ ਜਾਣਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਮੈਂ' ਐਸਾ ਹਾਂ। ਪਰ ਹੇ ਕਰੀਮੋ ਕਮਾਲ 

ਅੱਲਾ। ਸੇਰੇ ਪਿੱਛੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਮੋਰੋ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵਡੇਰੇ ਗੁਨਾਹਗਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਨਾਹਾਂ ਤੋਂ 
ਬਖ਼ਸ਼ਾ ।...ਹਾਇ! ਹਾਇ! ਮੋਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਐਂਵੇ ਹੀ ਬੀਤ ਗਈ । ਦੂਨੀਆ ਕੰਮਾਂ-ਕਾਜਾਂ 
ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਗਈ ਅਤੇ ਈਮਾਨ ਵੀ ਹੱਥਾਂ ਤੋਂ ਤਿਲਕ ਗਿਆ। ਮੈਂ ਰੱਬ ਨੂੰ ਨਾਰਾਜ਼ ਕੀਤਾ 
ਅਤੇ ਲੋਕ_ਵੀ ਖ਼ੁਸ਼ ਨਾਂਹ ਹੋਏ । _.ਪਾਪਾਂ ਦੇ ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਡੁੱਬੇ ਹੋਏ ਇਸ ਆਦਮੀ ਦੇ ਰਾਜ 

ਦੇ ਘੋਰ-ਕਾਲੇ ਦਿਨ...ਧਰਤੀ ਕਬਰ ਵਿਚ ਬੈਠੀ ਬਾਹਾਂ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਹ ਆਦਮੀ ਆਪਣਾ ਘਰ ਸਜਾਉਣ ਵਿਚ ਲੱਗਿਆ ਹੋਇਆਂ ਹੈ। ਜਲਦੀ ਹੀ ਲਾਲਚ, 
ਨਫ਼ਸ ਅਤੇ ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਕਾਰਨ ਉਸਦੀਆਂ ਹੱਡੀਆਂ ਅਤੇ ਮਾਸ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਕੇ 
ਡਿੱਗ ਪੈਠਗੇ।'”ਂ ਇਥ ਸਹੈ-ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਪਦਾਰਥਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ 
ਦੈ ਬੁੱਤ ਨੂੰ ਚਿਕੋਨਾਚੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਵਧਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਦੁਨੀਆ ਤੋਂ ਨੱਸਦਾ ਹੈ 
ਅੜੇ ਮੌਤ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਸਗੀਰ ਵਿਚੋਂ ਨੱਸਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚੋਂ ਉਹ 
'ਨੱਸਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦਾ ਆਪਾ (501) ਪਦਾਰਥ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ 
ਚੋਢਾਂ ਵਿਚ ਉਲਝਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਭਰ ਦੇ ਗੁਨਾਹ ਨੂੰ ਛਿਣਾਂ-ਪਲਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਸਫਲ 
ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਮੋਟੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ 
`ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ ਹਨੇਰੇ ਦਾ ਵੇਦਨਾਮਈ ਅਨੁਫਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ 
ਇੰਵ ਹਨੇਰੇ ਉੱਤੇ ਫ਼ਤਹਿ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦਾ। ਉੱਵ ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ - “ਇਹ ਸਿਆਣਿਆਂ 
`ਦਾ ਕੰਮ ਨਹੀਂ, ਕਿ (ਉਹ) ਜਹਾਨਿ ਫ਼ਾਨੀ ਦੀਆਂ ਦੌਲਤਾਂ ਵੱਲ ਲੱਗੇ ਰਹਿਣ ਅਤੇ ਦੋਜਮ 
`ਦਾ ਸਾਮਾਨ ਖ਼ਰੀਦਣ।”% ਜਹਾਨਿ-ਫ਼ਾਨੀ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 
'ਕਦੇ ਕਦੇ ਅਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸ੍ੈ-ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਸਰੀਰ ਅਤੇ 
ਸਲਤਨਤ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਦੋ ਕਹਿਰ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦਾ ਹੈ, ਮੋਤ ਦਾ ਇਕ ਭਿਅੰਕਰ ਖ਼ਲਾ 
'ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਉਹ ਅੱਲਾ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਉਮੀਦ ਨਾਲ ਭਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ 
'ੈ। “ਕਿਲੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਅੱਲਾ ਦੇ ਫ਼ੈਜ ਵੱਲੋਂ ਮਾਯੂਸ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ । ਨਜਾਤ ਅਤੇ (ਗੁਨਾਹਾਂ 
ਦੇ ਬਖਸ਼ੇ ਜਾਣ ਦੀ) ਉਮੀਦ ਉਸਦੇ ਰਹਿਮ ਤੋਂ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਹਨ।” ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕਰਮ ਲਈ 
ਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਢੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਪਫਾ-ਛੋਹ ਜਾਗਦੀ ਹੈ, ਪੁਰ ਉਸਦੀ 
(ਉਮੀਦ ਅਤੇ ਪੁਕਾਰ ਉਸਦੀ ਰੂਹ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਨੂੰ ਭਰਨ ਲਈ ਕਾਫੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਮਹਿਜ਼ 

ਹਨ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਰੌਸ਼ਨ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਬਾਹਰਲੇ ਨੇਕ ਅਮ: ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਧੜ ਜ਼ਿਸ਼ਤਾ ਹੈ। 

`ਦੀ ਰਹਿਮ ਦੀ ਪੁਕਾਰ ਬਾਹਰਲੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਕੇਵਲ ਗਿਣਤੀ 
ਵਧਾਉਣ ਲਈਂ ਹੀ ੇਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਹਿੰਦੂ-ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਪੱਤ ਲੁੱਟਣ ਵਾਲੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਮੀਰ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਫੁਰਮਾਨ ਵਿਚ ਲਿਖਦਾ ਹੈ, “ਮੇਰਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ, ਖ਼ਲਕਤ 
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ਉੱਤੇ ਹੁੰਦੇ ਜਬਰ ਨੂੰ ਰੋਕਾਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਖ਼ਲਕਤ ਪਰਵਰਦਗਾਰ ਦੀ ਅਮਾਨਤ ਹੈ ।'” ਪਰ ਉਹ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਪਾਕ ਅਮਲ ਦੀ ਕੋਈ ਮਹਾਨ ਤਰਜ਼ ਜ਼ਾਇਮ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ 
'ਉਹ ਉਮਰ ਭਰ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਸਰਾ ਦੀਆਂ ਰਿਵਾਜਾਂ ਵਿਚ ਕੈਦ ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਗੁਲਾਮ ਹੀ ਰਿਹਾ। ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ 
'ਉਸਦੀ ਸ਼ਰਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਮੰਡਲਾਂਦੇ ਰਹੇ। ਨੰਬਰ ਬਾਰਾਂ ਦੀ ਕਲਪਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵਾਂਗ 
ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ ਦੇ ਫਜ਼ੂਲ ਵਾਰਮੂਲੇ ਉਸਦੇ ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮਦੇ ਰਹੇ।” 

ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਨੇਕ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਤਾਂ ਕ਼ਾਇਮ ਨਾਂਹ ਹੋਈ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਅਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ, ਜੋ ਕਿ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਤਰਕ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਸੀ, 
ਪਵਿੱਤਰ ਸੌਕਲਪਾਂ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰੂਹ ਵਿਚ ਕੌਬ ਰਹੇ ਗੁਨਾਹ 
`ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਜ਼ਬਤ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਚੱਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਦਾਨ ਅਤੇ ਪਰਹੇਜ਼ 
ਆਮ ਸਰਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨਾਲੋਂ ਉਸ ਲਈ ਕਿਤੇ ਦੀਰਘ ਅਰਥ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ, 
ਨਵੀਂ ਅੰਜੀਲ, ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ, ਇਸਲਾਮੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਦੀਆਂ ਮੁਜਾਹਿਦ-ਕਥਾਵਾਂ , ਫ਼ਨਾ ਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਖਜੂਬਾਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਸਿਕ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਦੈਵੀ ਚੇੜਨਾ 
ਉਤਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਕਾਵਿ-ਰਸਿਕਤਾ ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਦੀ ਖੰਡਿਤ ਸਥਿਤੀ 
ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਵਧਦਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਡਲ ਦੀ ਪੂਰਨ ਰਸਿਕਤਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਨਾਂਹ ਉਸਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਖੁਦੀ ਨੇ ਅਕਥਰ ਵਾਂਗ ਸਲਤਨਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਇਲਾਹੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਦਾ ਤਖ਼ਤ ਸਾਜਣ ਵਿਚ ਉਸ ਵਰਗੀ ਅਖੰਡਤਾ ਵਿਖਾਈ, ਅਤੇ 
ਨਾਂਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਵਾਂਗ ਰਾਜ ਨੂੰ ਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਸੋਤੁਲਨ ਰਾਹੀਂ ਅਤਿ ਸੁਥਰੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਸਗੋਂ ਸੈਸਾਰੀ 
ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਲਟਦੇ ਗੁਨਾਹ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸਨਕ, ਭੈਅ, ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
ਨੇ ਰਾਜ ਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਨੂੰ ਖੇਰ ਖੇਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਔਰੰਗਜੇਬ ਕੌਲ ਦੈਵੀ ਚੇਤਨਾ 
'ਸੀ, ਅਤੋ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ ਸੂਖਮਤਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਸ ਵਿਚ ਕਈ ਚਮਤਕਾਰੀ ਗੱਲਾਂ ਸਨ, ਪਰ 
ਸੰਸਾਰਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਸਮੇਂ ਜੋ ਖ਼ਲਾ ਰੂਹ ਵਿਚ ਉਪਜੇ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭਰਨ ਦਾ ਤਾਣ 
ਉਸਦੀ ਦੈਵੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਵੱਧ ਤੋਂ' ਵੱਧ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਅਤੇ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਨੂੰ ਕਦੇ ਕਦੇ ਰੱਬੀ ਮਿਹਰਾਂ ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਕਰਦੇ ਵੇਖ ਸਕਦਾ ਹੈ; ਮਿਸਾਲ 
ਲਈ, ਉਹ ਸ਼ਾਹੀ ਕਾਰਖ਼ਾਨੇ (ਮਾਲ-ਘਰ) ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੋਣ ਵਿਚ ਯਜੀਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ, “ਖ਼ਲਕਤ ਰੱਬ ਦੇ ਬੱਚੇ ਹਨ ਅਤੋ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰੋਜ਼ੀ ਦੇਣ ਦਾ 
'ਕੰਮ ਉਸ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਇਕ ਗ਼ਰੀਬ ਨਿਮਾਣੇ ਵਾਂਗ ਰੱਬ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਮੈਰਾਤ 
ਵੰਡਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ ਕਰਨਾ ਕਿ ਰੱਬ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਗੱਲ 
ਦਾ ਤੋਟਾ ਹੈ, ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਕੁਫ਼ਰ ਦੀ ਅਸਲੀ ਸ਼ਕਲ ਹੈ।”“ 

ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਅਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਰਾ ਦੇ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ 
ਨੂੰ ਛੋਂਹਦਾ ਭੈਅ ਜਿਥੇ ਉਸ ਲਈ ਇਲਾਹੀ ਰਹਿਮ ਦੀ ਕੁੱਝ ਉਮੀਦ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ 
ਇਹੋ ਭੈਅ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵਾਟਾਂ ਨਾਲ ਟਕਰਾ ਕੇ ਮੁੜਨ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਦੀ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰੀ ਸੰਸਾਰੀ 
`ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੋਂ ਭਾਰੀ ਸੱਟ ਮਾਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਖੰਡ ਖੰਡ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਲਤਨਤ 
ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਹਨੇਰੀ ਦਹਿਬਤ ਵਾਂਗ ਲਟਕਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਈਰਾਨ ਦੇ ਹਮਲੇ ਦਾ ਡੇਅ, ਪੁੱਤਰਾਂ ਦੇ ਬੇਵਫ਼ਾ ਹੋਣ ਦਾ ਹੌਲ, ਬਾਰਹਾ ਦੇ ਸਯਦਾਂ ਤੋਂ ਘਬਰਾਹਟ 
ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਦੇ ਭਰਮ ਉਸਦੇ ਸਨਕੀ, ਜ਼ਿੱਦੀ ਅਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਮਨ ਦੁਆਲੇ ਭਿਅੰਕਰ 
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ਤੂਫ਼ਾਨ ਵਾਂਗ ਲਰਜ਼ ਰਹੋ ਹਨ। “ਤੂਫ਼ਾਨ ਨੇ ਕਿਲੋਂ ਦੀ ਦੀਵਾਰ ਦਾ ਪੈਰ ਸਿਰਫ਼ ਉਸਨੂੰ ਡੇਗਣ 
ਲਈ ਦੁੰਮਿਆ ਸੀ”ਅਜਿਹੀ ਬੇਯੜੀਨੀ ਉਸਦੀ ਸਾਰੇ ਅਮਲ ਉੱਤੇ ਛਾਈ ਰਈ ਹੈ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
.ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਕੁਦਝਤੀ ਨੇਕੀ ਦਾ ਜ਼ਦਰਦਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਯਕੀਨ 
ਨਰੀ।੬ਕ੬. ੪1 5 ਨ 

ਿੱਵ ਅਸੀਂ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਦੈਵੀ ਆਪਾ 

ਨਫ਼ਸ ਦੀਆਂ' ਸਖ਼ਤ ਦੀਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੈਵੀ ਆਪਾ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਆਤਮਕ ਸੈਕਟ ਉੱਤੇ ਸੁੰਗੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਮਲ ਦੇ 

ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਵੇਗ ਨਾਲ ਇਕ ਜਾਨ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਅਰਥਾਤ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਦੈਵੀ ਆਪਾ 
ਮੁਗ਼ਲ ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਲਟਦਾ। ਉਸ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸੁਰਤਿ ਅਖੰਡ ਨਹੀਂ 

ਅਤੇ ਬਾਹੁਰਮੁਖੀ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ । ਇਸ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਚੇੜਨਾ ਦੇ ਅਨਿਜਚਿੱਤ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਛਿਣਾਂ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ ਹਨੇਰਾ ਛਾਇਆ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇਂ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕਦੇ-ਕਦੇ ਜੁਗਨੂੰ ਵਾਂਗ ਬਲਹੀਣ ਅੜੇ ਛਿਨ-ਭੰਗਰਾ 
'ਉਜਾਲਾ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਛੋਟੇ ਜਾਂ ਵੱਡੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦਰਵੇਸ਼ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋ ਕੇ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਚਾਲ ਨਹੀਂ ਪਕੜਦਾ। ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਉਸਨੇ ਅਹਿਮਦ 
ਸਹਿੰਦੀ ਦੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਮਾਸੂਮ ਨਕਸ਼ਬਦੀ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਗਲ 
ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨਹੀਂ ਢਿੱਤੀ। ਔਰੰਗਜ਼ੋਬ ਉਸਦਾ ਵਜਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੋ ਹੀ ਮੁਰੀਦ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਨੇ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਨਾਂਹ ਉਹ 

(ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਯੂਰਪ ਦੇ ਕੁੱਝ ਕੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ) ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਥੱਟਫ਼ਤਾ ਦਾ ਹੀ ਮੁੱਖ ਪ੍ਰਰਕ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅਣ-ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਧਾਰਮਿਕ 
'ਬੱਠੜੜਾ ਉਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਆਤਮਕ ਸੈਕਟ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ।““ ਬਸ ਇਹੋਂ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਬਾਬਰੀ 

ਜਲਾਲ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਹਉਮੈ ਰਾਜਸੀ ਅਮਲ ਦਾ ਅਟੁੱਟ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਸੈਂਕੜੇ ਮੁਗਲ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਬੋਰੈਗ ਅਤੇ ਸੈਗ-ਦਿਲ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਸਲਾਮ 
ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਚਲੋਂ ਗਏ ਹਨ। ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਮੁੱਖ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਇਸੇ 
`ਤਬਕੋ ਨਾਲ ਹੈ। 

ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਰੀਆਂ ਦੀ ਧੈਜੀਬਗੀ ਆਮਦ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਉਜਾਲੇ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਣ 
ਵਾਲੀ ਨਜ਼ਰ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲੋਂ ਲਗਭਗ ਜੁਦਾ ਹੋ ਗਈ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੌਰ 

ਦੇ ਮਹਾਨ ਸੂਫੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਉਸ ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਰ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਿਆਂ 
ਹੈ ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਰ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਦੀ ਦਲੇਰੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਲਈ ਸਤਿਕਾਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਉੱਚਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਇਸਲਾਮ ਦੀ 
ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਰ ਦਾ ਨੂਰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਮੱਧਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਪ੍ਰਤੀ ਉਸਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਘੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਉਸਦੇ ਉੱਚੇ ਹੋਣ ਦੀ ਆਸ ਦਾ ਤਿਆਗ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਤਕ ਅਨੇਕਾਂ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਵਾਲੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਫਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ੁਜਾਹਿਦਾਂ ਵਿਚ ਜੋ ਇਲਾਹੀ ਨਜ਼ਾਕਤ (ਨਿਆਂ, 
_ਕਰਮ, ਇਕਰਾਰ, ਸਿਦਕ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ) ਮਿਲਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਸਦੇ 
ਕੁੱਝ ਨਿਰਮਲ ਅੰਸ਼ ਵੱਧ-ਘੱਟ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ 
ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਰ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇਂ ਫ਼ਕੀਰ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
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'ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨਾਲ 
'ਵੀ ਕੋਈ ਬਾਰੀਕ ਤਾਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਔਰੋਗਜ਼ੇਬੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਹ ਬਾਰੀਕ ਤਾਲ ਤਕਰੀਬਨ 
ਟੁੱਟ ਹੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਕੇਵਲ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਫ਼ਕੀਰੀ ਨਜ਼ਰ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਵੱਲ 
ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਇਸ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਯਦ ਭੀਖਨ ਸ਼ਾਹ 
ਚਿਸ਼ਤੀ ਅਤੇ ਪੀਰ ਆਰਫ਼ਦੀਨ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਉਸ ਉਚੇਰੇ ਮਰਾਕਬੇ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹਨ, ਜਿਥੋਂ ਸਰੇ ਚਾਹ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਨਜਸ਼ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸੂਖਮ ਗਿਆਨ'ਚਕਜੂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਚਪਨ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਤ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰੂ-ਜੋਤਿ ਦੇ ਭਿੰਨ ਜ਼ਿੱਨ ਰੋਗ 
ਇਕ ਚੁੰਧਿਆ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਵੇਗ-ਤਰੈਗ ਵਿਚ ਸਮੋਟਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਮੁਲਤਾਨ ਅਤੇ ਪਾਕਪਟਨ ਦੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਜੇਹੀ ਇਲਾਹੀ 
ਅਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ, ਦੌਲਤ ਖ਼ਾਂ ਲੋਧੀ, ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ, ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 
ਦਾਰਾ ਸਿਕੋਹ, ਨਵਾਬ ਰਹੀਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਅਤੇ ਕਰਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਨਾਲੋਂ ਹੋਰ ਅਗੋਰੇ ਦੀ ਆਤਮਕ 
'ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗਿਆਸ-ਉਲ-ਦੀਨ, ਅਤ ਰਾਜਾ ਮੋਮ ਖਾਂ 
`ਦੇ ਗਿਆਨਾਕਪਾਟ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨੇ ਪਰਾ-ਬਿਬੇਕੀ ਰੌਸ਼ਨੀ 
ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨਿਰਮਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਉਹ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਖਿੱਚ ਪਾ 
ਕੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਦੀਦ ਲਈ ਆ ਪਹੁੰਚੇ । ਸੈਦਾ ਬੇਗ 
ਅਤੇ ਸੈਦ ਖ਼ਾਂ ਜਦੋਂ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਸਿਖਰ, ਯਅਨੀ ਸ਼ਹੀਦ ਅਤੇ ਮੁਜਾਹਿਦ 
ਦੇ ਅਰੀਮੀ ਅਨੁਭਵ ਕਰਕੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬੋਨਜ਼ੀਰ ਸੂਰਤ, ਸੀਰਤ ਦੀਆਂ ਰਵਾਨੀਆਂ, ਸਿਦਸ 
`ਦੀ ਉੱਚੀ ਨਜ਼ਰ, ਦੁੱਖ-ਮੁਸੀਬਤਾਂ ਦੇ ਲੰਮੇ ਕਾਲ ਅਤੇ ਡਾਢਿਆਂ ਸਫ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਇੰਵ ਲਿਵ-ਲੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਆ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸੂਰਤ ਚੁਫੇਰੇ ਮੰਡਲਾਉਦੀ ਮੌਤ ਦੇ ਮਾਹਲ ਨੂੰ ਚੀਰ ਰਹੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਮੁਸਲਮਾਨ ਪਿਆਰੇ ਮੋਤ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਢਲ ਜਾਂਦੇ 
'ਹਨ, ਕਿ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਢੂੰਡ ਰਹੇ ਜਾਲਿਮ ਉੱਚ ਦੇ ਪੀਰ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸੰਗੀਆਂ ਨੂੰ 
ਮੌਤ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਵੇਖ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ। ਗ਼ਨੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨਥੀ ਖ਼ਾਂ ਗੁਰੂ-ਪਰਪ ਅੱਗੇ ਝੂਕੇ 
'ਹੋਏ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਫ਼ਾ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ 
ਪੂਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਰੁਮਕਦੀ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ 
ਲਈ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਥਵਾ ਆਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਦੋਸ਼-ਰਹਿਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਬਣ ਗਏ ਹਨ 
ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਨਬੀ ਖ਼ਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹ ਚਮਕੌਰ 
`ਦੀ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਆਉਣ ਲਈ ਆਵਾਜ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦਾ ਬਚਨ ਦਿੰਦਾ ਹੈ: “ਆਉ ਨਿਕਸ ਹਮ ਰੱਖ ਲੈ ਤਾਹਿਂ।”॥% 
`ਇਹ ਗੱਲ ਇਤਿਹਾਸ਼ਕ ਤੱਥ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਘਟਨਾ ਦੇ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਰਾਹੀਂ 
ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੇ ਸੂਖਮ ਰੂਪ ਨੇ ਦੋਵਾਂ ਪਠਾਨ ਭਰਾਵਾਂ ਨੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ 'ਸੋ ਦਰ' ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਉੱਚੀ 
ਸੁਗਤ ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਕਾਰੀਗਾਰੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘ ਕੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੇ ਨੂਰ 
ਨੂੰ ਸਜਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਸੂਰਤਾਂ, ਸ਼ਕਲਾਂ ਅਤੇ 
ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਫ਼ਨਾ ਦੀ ਬਰਕਤ ਵਿਚ ਬਦਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇੰਵ ਗੁਰੂ-ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਸਿਖਰ 
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'ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਦਾ ਸਿਦਕ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਹਰ ਵਹਿਣ ਨੂੰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੇ 
ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਘੇਰਿਆਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਸਾਦਗੀ 
ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਬੇਚਾਗ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਹੁਸਨ ਆਪਣੀ ਆਖ਼ਰੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਿਚ 
ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਲਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਤੱਕ ਬਤੌਰ ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਤੇ 
ਬ਼ਹੀਦੁ ਦੇ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕਦੇ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਸਾਹਿਬ ਪਹੁੰਚੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ 
`ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਹਸਤੀ ਦੇ 'ਸਭੋ' ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਤੋੜਦਾ, ਤੇ ਨਾਂਹ 
ਉਸਦੇ ਸੂਹਜੇ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਨੰ ਤੋੜ ਕੇ ਕਿਸੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਗੱਲ੍ਹ ਕੀ ਉਸਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਤੀ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਓਂ ਵੀ ਵਾਰ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਹਾਂ, ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਕਰਵਾ ਕੇ ਉਸਦੀ ਆਤਮਕ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ 
ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸੂਫੀ ਫਕੀਰ ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਦੀ ਜੋ ਲੱਜ਼ਤ ਉਪਜਾਉਂਦੇ ਸਨ, ਉਸ ਵਿਚ ਉਸਨੂੰ ਚੱਖਣ ਦਾ ਤਾਣ ਔਰੈਗਜੇਬੀ ਦੌਰ ਵਿਚ 
ਮਾਮੂਲੀ ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਰਹਿ ਗਿਆ । ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਰ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ 
ਭ਼ਬੀਰਾਂ ਤੈਂ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਚਾਰਲਸ ਡਿਕਨਜ਼ ਦੇ 'ਬਲੀਕ ਹਾਊਸ” 
(000001100੪) (ਬੇਹੈਰ ਪਰ) ਵਰਗੀ ਮੁਗ਼ਲ ਸਲਤਨਤ ਕੋਲ ਇਹਨਾਂ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨਾਲ 
੩॥ਹਿਮੀ ਵਰੜਣ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ । ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਕੋਲ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ 
ਨਜ਼ਰ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਬਚ ਸਕਦਾ । 
ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੀ ਈਰਖਾਲੂ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ, ਸੰਗ-ਦਿਲ ਕਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਜੀਵਨ 
੩੩॥ 3' ਸੱਖਣੇ ਹਾਕਮ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਿਰੁਧ ਪ੍ਰਚੰਡ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ 
ਬਚੀਨ ਜੋਗਾਂ ਮਹਾਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਚਾਰ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ 
ਪਾਉਂਦੇ ਭਨ। ਚ੪ ਚੁਫੇਰੇ ਬ਼ਾਬਰੀ-ਜਲਾਲ ਦੀ ਸੰਸਾਰੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨੇ ਮੱਕਾਰੀ ਦਾ ਜਾਲ 
ੈਲਾਇਆ ਹੈਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਧੀਨ ਚਲ ਰਹੇ ਅਮਲ ਉੱਤੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਵਾਰ ਕੀਤੇ ਜਾ 
ਰਹੇ ਹਨ। ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਰ ਫ਼ਕੀਰੀ ਭੇਸ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਅਮਲ ਸਮਰਪਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਬਰਬਾਦ ਕਰਨ ਦੇ ਸਾਮਾਨ ਵੀ ਤਿਆਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆਖ਼ਿਰ ਸੰਢੋਰੇ ਦਾ ਹਾਕਮ ਉਸਮਾਨ ਖ਼ਾਂ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਟੁਕੜੇ 
ਟੁਕੜੇ ਕਰਕੇ ਫੋਰੀਆਂ ਵਿਚ ਖਲੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਜੰਕੇਤ ਹੈ, ਕਿਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਹਨੇਰ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦਿੱਸ ਰਿਹਾ । ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਉਸ ਅਸੂਲ 
ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਕਦੇ ਕਦੇ ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਮਿਲਦੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨਾ ਰਹਿਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਤੋਂ ਦੂਰ ਚਲੇ 
ਜਾਣਾ ਹੈ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਐਸੋ ਹੀ ਆਤਮਕ ਸੈਕਟ ਦੇ ਮੋੜ ਉੱਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਔਰੈਗਜੇਬ 
ਨੂੰ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ" ਲਿਖਿਆ। 

2 

“ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਦੇ ਲਿਖਣ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪਰਰਣਾ ਪਿੱਛੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਚਾਰ ਮਹਾਨ 
ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ: 

੮ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਆਤਮਕ ਸੋਕਟ ਦਰਸਾਉਣਾ; 
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3. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨੀਂ; 
3. ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਵਿਗਾਸ ਵਾਪਸ ਕਰਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼; 
4. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸੱਚ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਦੀ ਭਵਿੱਖ ਬਾਣੀ ਕਰਨੀ। 

ਇਹ ਚਾਰ ਮਹਾਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਪਿਛਲੇ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਦਾ 
ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅੱਗੋ ਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ। 

ਪੈਗੰਥਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਦੀ “ਦਾਸਤਾਨ' ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੇ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ 
ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕਿਸੇ ਕਸਮ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਯਕੀਨ ਨਹੀਂ : 
ਮਰਾ ਇਅੜਥਾਰੇ ਬਗੀਂ ਕਸਮ ਨੌਸਤ।” ਦੂਜੇ ਲਵਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਉੱਚੇ 
`ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਔਰੌਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ 
`ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਰਹੀ ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚੋਂ ਛੋਕ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਗਿਰਾਵਟ ਉਸਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ 
ਅੰਗ ਬਣ ਗਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਪਤਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਉਸਦੇ ਸਿਰ ਹੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਔਰੋਗਜੇਬ 
ਦੇ ਬਖਸ਼ੀ ਅਤੇ ਦੀਵਾਨ ਹੱਦ ਦਰਜੇ ਦੇ ਝੂਠੇ “ਕਿਜ਼ਬ ਗੋ") ਅਤੇ ਲੂਮੜੀ ਵਰਗੇ ਫਰੇਬੀ 
(“ਮਰਦਿ ਰੋਬਾਹ ਪੇਚ") ਹਨ। 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ" ਵਿਚ ਜਲਦੀ ਹੀ ਔਰੋਗਜੇਬ ਦਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ 
ਐਨਾ ਤਿੱਖਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਰੋਜ਼ਿ-ਕਿਆਮਤ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਕੁੱਲ ਮੰਦੇ ਅਮਲਾਂ ਦਾ ਹਿਸਾਬ 
ਮੰਗਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ : 

“ਨਾ-ਦਾਨਮ ਕਿ ਈਂ ਮਰਦੇ ਪੈਮਾ ਸ਼ਿਕਨ। ਕਿ ਦੌਲਤ ਪ੍ਰਸਤਸਤੋ ਈਮਾਂ ਫਿਗਨ। 
ਨ ਈਮਾਂ ਪ੍ਰਸਤੀ ਨ ਔਜ਼ਾਇ ਦੀਂ । ਨ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਨਾਸੀ ਨ ਮੁਹੇਮਦ ਯਕੀਂ।.... 
ਤੋਂ ਮਨਸਦ ਨਸ਼ੀਂ ਸਰਵਰੇ ਕਾਇਨਾਤ । ਕਿ ਅਜਬਸਤ ਇਨਸਾਫ ਈਂ ਹਮ ਸਿਫ਼ਾਤ। 
ਕਿ ਅਜਬ ਅਸਤ ਇਨਸਾਵੋਂ ਦੀ ਪਰਵਰੀ । ਕਿ ਹੈਫ਼ ਅਸਤ ਸਦ ਹੈਫ਼ ਈਂ ਸਰਵਰੀ । 
`ਕਿਅਜਬਸਤ ਅਜਬਸਤ ਤਕਵਾ ਸੁਮਾਂ । ਬਜੁਜ਼ ਰਾਸਤੀ ਸੁਖ਼ਨ ਗੁਫ਼ਤਨ ਜ਼ਯਾਂ ।''# 
(ਇਸ ਵਾਅਦਾ ਸ਼ਿਕਨ, ਦੌਲਤ-ਪ੍ਰਸਤ ਅਤੇ ਈਮਾਨ ਨੂੰ ਰੋਲਣ ਵਾਲੇ ਇਨਸਾਨ 
ਤੋਂ ਮੈਂ ਵਾਕਿਫ਼ ਨਹੀਂ ਸਾਂ। ਨਾਂਹ ਤੂੰ ਈਮਾਨ ਵਾਲਾ, ਨਾਂਹ ਸ਼ਰਾ ਵਾਲਾ, ਨਾਂਹ 
ਸੱਚੇ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸਿਦਕ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਹੈਂ। (ਮੰਨਿਆ) ਤੂੰ ਤਖ਼ਤ ਦਾ (ਮਾਲਕ) ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸਰਦਾਰ 
ਹੈਂ, ਪਰ ਤੇਰਾ ਇਨਸਾਫ਼ ਅਤੇ ਤੇਰੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਬਾਰੇ ਕੀ ਆਖਿਆ ਜਾਵੇ । ਤੇਰਾ 
ਇਨਸਾਫ਼ ਅਤੇ ਦੀਨ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਅਜੀਬ ਹਨ। (ਸਮਝ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹਨ।) ਤੋਰੀ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਉੱਤੇ ਸੌ ਵਾਰ ਅਫ਼ਸੋਸ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਤੇਰੀ ਪਰਹੇਜ਼ਗਾਰੀ ਉੱਤੇ 
ਹੈਰਾਨੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, (ਪਰ ਤੈਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ), ਕਿ ਠੀਕ ਰਾਹ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ (ਹੋਰ) 
ਸੁਖ਼ਨ ਕਰਨੇ ਨੁਕਸਾਨ ਦਿੰਦੇ ਹਨ।) 

ਹਜੂਰ ਸੌਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਜਿੰਨੇ ਕੁ ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ ਹਨ, ਉਹ 
ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾ ਵਿਚ ਵਟਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਮੁਗਲ ਹਕੂਮਤ ਨੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨਿਯਮਾਂ 
`ਦੀ ਗੜੀ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜ ਕੇ ਜੜ੍ਹ ਦਿ੍‌਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਪਲ ਰਹੀ ਸੋਚਣੀ ਨਾਲ 
ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ 'ਮਿਅਰਾਜ' ਦੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਗਿਆ ਰੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਸ਼ਰਾ ਦੀਆਂ 
ਇਕਾਈਆਂ ਜੋੜ ਜੋੜ ਕੇ ਬੇਜਾਨ ਰਸਮਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸੂਚੀ ਤਿਆਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚੋਂ ਰੀ ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਕਰਕੇ ਖਿਸਕ 
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`ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ “ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਨਾਸ” ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਇਸਲਾਮੀ ਚੇਤਨਾ ਭੁੱਲਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ। 

-ਔਰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ “ਕ੍ਰੌਲਿ ਕੁਰਾਂ" ਨਹੀਂ ਪਾਲਿਆ। ਇਸੇਂ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ “ਪੈਮਾਂ ਸ਼ਿਕਨ" ਆਖਿਆ 

`ਹੈ। ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਕਸਮ ਤੋੜਨ ਪਿੱਛੇ ਉਸਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਪਤਨ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ 

ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਪਤਨ ਪਿੱਛੋਂ ਸਮੁੱਚੇ ਮੁਗਲ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਐਸੇ ਮੋੜ 

ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਵਫ਼ਾ ਪਾਲਣੀ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ 
`ੈ। ਸੋ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਕਰਕੇ ਵਾਅਦਾ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਵੱਲ ਵਧ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ 

ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਕਸਮ ਤੋੜਨਾ ਉਸ ਵਾਅਦਾ=ਸ਼ਿਕਨੀ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੈ। ਔਰੈਗਜ਼ੇਬੀ ਦੌਰ 
“ਕਾਰਹਾ ਦਿਲ-ਖ਼ਰਾਸ਼” (ਦਿਲ ਤੋੜ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੇ ਕੰਮ) ਦਾ ਇਕ ਲੰਮਾ ਕਿੱਸਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਚਾਰ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ 

`ਹੈ। ਕਿਉਂ ? ਇਸਦੇ ਤਿੰਨ ਕਾਰਨ ਹਨ : 

ਪਹਿਲਾ, ਇਸ ਨਾਲ ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੇ ਕਸਮ ਤੋੜਨ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਘਿਣਾਉਣਾ ਰੂਪ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਨ 

ਦੂਸਰਾ, ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ 
ਮੁਜਾਹਿਦ ਦੇ ਅਸੂਲ ਦੀ ਮੌਤ ਵੱਲ ਅਸਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਹੈ। 

ਸਵਾ, ਮੁਗਲ ਭਾਜ ਨੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮਿਟਾਉਣ ਦੇ 
ਮਿਆਲ ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਇਹ ਮੁਗ਼ਲ ਰਾਜ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਗੁੱਲ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਇਕਾਈ ਨਹੀਂ ਗੁਰੂ ਤਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਜਿਉਂ ਰਹੀ ਸਿਖਰ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ। ਉਸ 
ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਚਾਰ ਬੱਚੇ ਨਹੀਂ; ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਜਿਉਂ ਰਿਹਾ ਹਰ ਆਦਮੀ ਗੁਰੂ 

ਦਾ ਬੈਠਾ ਹੈ। ਹੋਂਦ-ਇਕਾਈਆਂ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ 

ਹੈ। 
੪ ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ 

ਜੋ ਅਰਥਾਤ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸਖ਼ਤ ਤਰਿਸਕਾਰ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਉਸਦਾ ਨਿਰੰਕਸ਼ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਦੈਵੀ 
ਚਿਣਗ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੀ ਆਸ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਸੂਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਜ਼ਾਤੀ 
ਰੌਜਸ਼ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰਗਜ਼ੋਬ ਦਾ ਜਿਰੋਕੁਸ਼ਤ੍ਰਿਸ਼ਕਾਰ ਨਾਂਹ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰੂ 
`ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਹੈ। ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਉਸਦੀ ਕਸਮ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ ਕੀਤਾ ਸੀ, 
ਤਾਂ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਉੱਚੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਦੇ ਰਹੇ ਸਨ। 
਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕਸਮ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਫ਼ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੁ-ਅਮਲ 
ਾਸਰੀ ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਵਰਤਦਿਆਂ ਇਲਾਹੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ 
ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੰ ਉੱਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਦੈਵੀ ਸੰਕਲਪ 
ਤੱਕ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕਸਮ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਰਾਨੀ ਆਵੇਸ਼ 

ਦੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕੀਤੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਇਸ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ ਕਰਦਿਆਂ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਆਪਣਾ ਕੁੱਲ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਦੈਵੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ 
ਸੋਕੋਤਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਹਿਨਸਾਹ ਨੂੰ ਵੀ ਉਸ ਦੈਵੀ ਅਦਿ੍‌ਸ਼ਟਤਾ ਉੱਤੇ ਉਸਰੇ ਨਿਯਮਾਪ੍ਬੰਧ 
ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੀ ਦਾਅਵਤ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲੀ ਦੈਵੀ 
ਪੇਡ ਬਾਰੇ “ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸ਼ਿਅਰ ਹੈ : 
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ਹਰ ਆਂ ਕਸ ਬਕੱਲੇ ਕੁਰਾਂ ਆਯਦਸ਼। 
ਕਿ ਯਜ਼ਦਾਂ ਬਰੋ ਰਹਨੁਮਾ ਆਯਦਸ਼ ।'” 
ਜੇ ਕੋਈ ਇਨਸਾਨ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਕੌਲ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਰੱਬ ਉਸ 
ਦਾ ਰਹਿਨੂਮਾ ਬਣ ਕੋ ਬਰੁੜਦਾ ਹੈ।) 

ਜਦ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਕੌਲ ਨੂੰ ਮਾਣਤਾ ਦਿੱਤੀ, ਤਾਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਪੈਦਾ 
ਹੋ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਮਾਣਤਾ ਦੇ ਦਿੱਤੀ । ਅੱਗੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਜਿਸ 
ਉੱਚੇ ਈਮਾਨ ਨੂੰ ਮਾਣਤਾ ਦਿੱਤੀ, ਉਸਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਨਿਯਮ ਵਿਚ 
ਲੈ ਆਂਦਾ । ਇੰਝ ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਉੱਚੇ ਈਮਾਨ ਵਿਚ ਵਿਚਰਣ ਲੱਗਾ, ਉਸ ਉੱਚੇ 
ਈਮਾਨ ਨੇ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਲੈ ਲਈ। ਉੱਚੇ ਦੈਵੀ ਸੋਕਲਪ 
ਵਿਚ ਢਲਿਆ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚ ਢਲੋ ਅਮਲ ਦੀ ਮਾਰ ਹੇਠ ਨਹੀਂ 
ਆਵੇਗਾ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਬਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਮੁਗ਼ਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਪਦਾਰਥਕ ਗਤੀ ਵਿਚ ਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲੋਂ ਐਨੀ ਉਚੇਰੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੇ 
ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਪੈਡਿਆਂ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਰਹੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅੱਗੜ-ਪਿੱਛੜ ਪੂਰੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਜ਼ਰ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਦਾ ਅਗਲਾ ਸ਼ਿਅਰ ਇਸ ਸਚਾਈ ਦੀ ਜੋਰਦਾਰ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ : 

ਨ ਪੇਚੀਦਾ ਮੂਏ ਨ ਰੋਜੀਦਾ ਭਨ। 
ਕਿ ਬੇਰੂੰ ਖੁਦਾਫੁਰਦ ਦੁਸ਼ਮਨ ਸ਼ਿਕਨ ।'“ 
[ਨਾਂਹ ਵਾਲ ਵਿੰਗਾ ਹੋਇਆ, ਨਾਂਹ ਸਗੀਰ ਨੂੰ ਦੁੱਖ ਪਹੁਚਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੁਸ਼ਮਨ 
'ਸ਼ਿਕਨ (ਰੱਬ) ਨੇ ਸਾਨੂੰ (ਦੁਖਾਂ ਵਿਚੋਂ) ਬਾਹਰ ਲੈ ਆਂਦਾ।] 

ਏਥੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਲਿਖਤ ਇਕ ਬੜੇ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਨ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੀ 
ਹੈ। ਬੋਕਾ ਉਪਜਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿੰਘਾਂ, ਮਾਤਾ ਜੀ ਅਤੇ ਚਾਰ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ, ਪਰਿਵਾਰ-ਵਿਛੋੜੇ ਅਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਛੱਡਣ ਪਿੱਛੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਹੀ 
_ਵਾਲ ਵਾਲ ਬਚਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਿਉਂ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਸਾਡੀ ਨਿਮਰ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਕਲਗ਼ੀਧਰ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬਤੌਰ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ-ਇਕਾਈ ਦੇ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੇ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਥਾਹਰਮੁਖੀ ਅਮਲ ਦੀ ਕੇਂਦਗੇ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਰੱਖਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਫੈਲਾਉ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਲੇ 
ਕਿਸੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਹੀ ਅਲੋਪ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸਦੇ “ਹੋਣ' ਵਿਚ 
ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਆਪਣੇ ਅਮਰ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਸੰਪੂਰਨ ਹੋ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸੂਚਿਕ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਗਤੀ 
ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਅਪਕੜ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਬੇਰੋਕ ਆਪਣਾ ਸਫ਼ਰ ਤਹਿ ਕਰ ਜਹੀ ਹੈ। 

ਜਦੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਉੱਚੇ ਇਖਲਾਕ ਨਾਲ ਮੁਲਾਕਾਤ ਕਰਨ ਦਾ ਮੌਕਾ ਦੇਣ 
ਲਈ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦਾ ਪਾਕ ਅਮਲ ਦੈਵੀ ਸੈਕਲਪ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਅਤੇ 
ਉਨਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪਰਤੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਚਲੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਰੱਬ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਅਮਲ ਜਿਸ ਕਾਲ ਨਾਲ 
ਬਧਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕਾਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਪਨਾਹ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ : 
'ੂਦਾਵੈਦ ਬਖ਼ਸ਼ੀਦ ਬਰ ਵੈ ਅਮਾਂ” (ਰੱਬ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪਨਾਹ ਬਖ਼ਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ)। ਇੰਵ 
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“ਸਾਹਿਬਿ-ਈਮਾਂ” ਦੇ ਰਾਹ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀਆਂ “ਹੀ; 

ਸਾਜ਼ੀਆਂ”ਸਥਾਨੂਕ ਕਾਲ-ਘੇਰੇ ਦੀ ਨਿਗੂਣੀ ਸਥਿਤੀ ਤੱਕ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇੰਵ ਇਸ 
ਪੜਾ ਉੱਥੇ ਨਾਂਹ ਦਿਮਾਗੀ, ਨਾਂਹ ਫੈਲਾਉ ਵਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਬਾਹੂ-ਬਲ ਵਾਲੀਆਂ 
`ਇਕਾਈ-ਗਿਣਤੀਆਂ “ਸਾਹਿਬਿ-ਈਮਾਂ” ਨੂੰ ਹਰਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੈਵੀ ਸੈਕਲਪ 

ਵਿਚ ਚਲ ਰਿਹਾ ਅਮਲੇ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਗਿਣਤੀਆਂ ਸਾਜਣ ਵਾਲੀ ਵਿਧੀ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ: - 

'ਬਬੀਂ ਕੁਦਰਤੇ ਨੇਕ ਯਜ਼ਦਾਨਿ ਪਾਕ । 
` ਕਿ ਅਜ਼ ਯਕ ਬ-ਦਹ ਲਕ ਰਸਾਨਦ ਹਲਾਕ (94 

(ਪਾਕ ਰੱਬ ਦੀ ਮਹਾਨ ਕੁਦਰਤ ਵੱਲ ਤਾਂ ਵੇਖੋ। ਇਕ ਇਕ ਆਦਮੀ ਤੋਂ ਦਸ 
ਦਸ ਲੱਖ ਹਲਾੜ਼ ਕਰਵਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ) 

ਸੋ ਰੱਬ ਦੀ ਪਨਾਹ ਸਮੇਂ ਮਨ ਉੱਤੇ ਫੈਲਾਉ ਅਤੇ ਗਿਣੜੀਆਂ ਦਾ ਭੈਅ ਹਾਵੀ ਨਹੀਂ 
ਰਹਿੰਦਾ। ਰੱਬ ਦੀ ਪਨਾਹ ਹੀ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਾਲ ਧਰਤੀ 
ਅਗੈ ਅਸਮਾਨ ਦੇ ਗਤੀ-ਚੱਕਰਾਂ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਅਲੋਪ ਅਤੇ 

ਕਾਮ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਪਰਿਵਰਤਨ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਰੱਬ ਦੀ ਪਨਾਹ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕਾਲ ਕੁੱਝ 

ਵੀ ਨਹੀਂ। ਚੋਂ ਇਹ ਹੱਲ ਵਰਣਨਯੋਗ ਹੈ, ਕਿ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀ ਕਸਮ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ 
ਕਰਨਾ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਹੀ ਲਿਜਾਵੇਗਾ, ਜਦੋਂ' ਉਸਨੇ 
ਇਸ ਕਸਮ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਐਸਾ ਦੈਵੀ ਸੈਕਲਪ ਸਿਰਜ ਲਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਜੂਤ-ਰਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਇਕਸੁਰ ਹੋਣ ਕਰਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋ ਸੈਸਾਰੀ 
ਵਿਧੀ ਵੀ ਨੋਲਰਾ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜੇਕਰ ਸੰਸਾਰੀ ਵਿਧੀਆਂ ਵਿਚ ਸੌਖ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ 

ਗਮ ਉੱਥੋਂ ਬਿਛਸਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀ ਕਸਮ ਝੂਠੀ ਹੋਣ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿੱਚ ਮੁਆਰੀ ਵੇਪਣੀ ਪਵੇਗੀ : 

_ਕਸੇ ਕੌਲਿ ਕੁਰਾਂ ਕੁਨਦ ਇਅਤਬਾਰ 
ਹਮਾ ਰੋਜ਼ ਆਖ਼ਿਰ ਸ਼ਵੱਦ ਮਰਦ ਸਹਾਰ 1151“ 

ਅੱਗੇ ਚਲਕੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਕਸਮ ਦੇ ਇਸ ਛਲੀਏ-ਰੂਪ ਨੰ “ਹਲਾ ਸਾਜ਼ੀ" ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਨੇ ਸਾਫ਼ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬਾਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਕਸਮ ਉੱਤੇ ਸਿਦਕ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਅਕਾਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਭਾਗਸਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
'ਵੀ ਨਹੀਂ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾਂ । 

ਜੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਕਸਮ ਨਹੀਂ ਪਾਲੀ, ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ 
ਕਰਮ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲਿਆ। ਜੇ ਉਸਨੇ ਕਿਸੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਿਉਂਤ ਦੀ 
ਕਾਮਯਾਬੀ ਲਈ ਗੁਰਾਨ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਨੇ ਕੁਰਾਨ ਨੂੰ ਇਿਕ ਬੁੱਤ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ 
ਈਰਖਾ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਆਉਣਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਕਮਜ਼ੋਰ 
`ਮਨ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਮਾਰ ਹੇਠ ਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਖਿੱਚ 
ਕੇ ਪਦਾਰਥਕ ਲੀਹਾਂ ਉੱਤੇ ਲੈਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਦੈਵੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਲਜ਼ੀਧਰ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀਆਂ ਜੋਗਾਂ ਵਿਚ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ 
ਗੁਰੂ ਲਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖੜ੍ਹਾ ਹੈ। 
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ਮਨਮ ਕੁਸ਼ਤਹ ਅਮ ਕੋਹਿਯਾਂ ਬੁਤ-ਪ੍ਰਸਤ। 
'ਕਿ ਆਂ ਬੁਤ-ਪ੍ਰਸਤੰਦੋ ਮਨ ਬੁੱਤ ਸ਼ਿਕਸਤ 192)" 
(ਮੈ ਬੁੱਤ ਪ੍ਰਸਤ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਮਾਰਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਬੁੱਤ-ਪੂਜ ਹਨ 
ਅਤੇ ਸੈਂ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨ ਹਾਂ।] __ - 

ਇੰਝ ਔਰੋਗਜੇਬ ਦੀ ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚੋਂ ਦੋਵੀ ਅੰਸ਼ ਸਾਥ ਛੱਡਦੇ ਜਾ 
ਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਪਿੱਛੋ ਕੇਵਲ ਹਉਮੈ ਹੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਸਲਤਨਤ 
ਪਦਾਰਥਕ ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਜੋੜ ਦੀ ਹਿਲਜੁਲ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਇਲਾਹੀ 
ਕਰਮ ਤੋਂ ਖਾਲੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੀ 
ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਲਈ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੋ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ; ਸੈਸਾਰਕ ਹੁਕਮ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਨਾਲ ਸੰਯੁਕਤ ਹੋਣਾ ਲੋੜੀਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਗੈਮਤਾ ਦੀ ਚਾਲ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ ਗਿਆਨ- 
`ਚਕਸੂ ਹੋਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨਾਲ ਵਰਤਿਆ ਜਾਵੇਗਾ । ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ 
ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਮਿਸ਼ਰਣ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
`ਨਿਵਾਜਿਆ ਜਾਂ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਿਆ। ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ 
'ਜਪੂਜੀ' ਵਿਚ ਮਿਥੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਇਸੇ ਦਰਜੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਣਾ ਹੈ : “ਜਿਸ ਨੋ ਬਖਸੇ ਸਿਫਤਿ 
ਸਾਲਾਹ॥ ਨਾਨਕ ਪਾਤਿਸਾਹੀ ਪਾਤਿਸਾਹੁ॥” ਪਰ ਔਰੈਗਜ਼ੇਥ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਤੋਂ' ਲਗਭਗ 
ਖ਼ਾਲੀ ਹੈ। ਸੋ ਕਲਗੀਧਰ “ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ ਨਾਨਕੁ ਆਖੈ ਸਚੁ ਸੁਣਾਇਸੀ ਸਚ ਕੀ ਬੇਲਾ” 
ਦੀ ਦੈਵੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉੱਤੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਪਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਇਸ ਨੂੰ 
ਹਉਮੈ ਦਾ ਵਿਕਰਾਲ ਬੇ-ਰਸ ਫੈਲਾਉ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਪਦਾਰਥਕ 
ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੀ ਹੋਂਦ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਅਨੋਕਤਾ ਈਮਾਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ 
ਡਰ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇਗੀ । ਈਮਾਨ ਵਾਲੇ “ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ" ਦੀ ਅਡੋਲ ਨਿਰਭੈਅਤਾ ਵਿਚ 
ਜੀਅ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਅਥਾਹ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਉੱਤੇ ਮੁਸਕਰਾ ਰਹੀ ਹੈ : 

ਤੁਰਾ ਗਰ ਨਜ਼ਰ ਹਸਤ ਲਸ਼ਕਰੋ ਜ਼ਰ । 

ਕਿ ਮਾ ਰਾ ਨਿਗਾਹ ਅਸਤ ਯਜ਼ਦਾਂ ਸ਼ੁਕਰ ।102। 
ਕਿ ਊ ਰਾਂ ਰੂਰ ਅਸਤ ਬਰ ਮੁਲਕੋ ਮਾਲ । 
'ਵ ਮਾ ਰਾ ਪਨਾਹ ਅਸਤ ਯਾਂ ਅਕਾਲ ।103।“" 
(ਜੇ ਤੇਰੀ ਨਜ਼ਰ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਅਤੇ ਦੌਲਤਾਂ ਉੱਤੇ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੇਰੀ ਨਜ਼ਰ ਰੱਥ ਦੀ ਮਿਹਰ 
ਵੱਲ ਹੈ।...ਐਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਮੁਲਕ ਅਤੇ ਸ਼ਜ਼ਾਨਿਆਂ ਦਾ ਗਰੂਰ ਹੈ। ਸਾਨੂੰ ਸੱਚੇ 
ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਰੱਖਾਂ ਹਨ।1 

ਸੋ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਰੂਹਾਨੀ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਨਾ-ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਕਰਦਾ 
ਰ। ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਗਵਾਹ ਰਹੇ ਹਨ, ਕਿ 
ਸਿਰਫ਼ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਜਾਂ ਅਧੂਰੇ ਢੌਗ ਨਾਲ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ 
ਨੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਮੰਨਜੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਮਹਾਨ ਵੇਗ ਤੋਂ ਲਾਂਡੇ 
ਨਿਕਲ ਗਏ ਨਿਰੋਲ ਸੰਸਾਰੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' 
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ਦੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਕੋਣ ਦੀ ਚੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀ ਹੈ: 
:, ` ਸੋਈ ਪੂਰੋ ਸਾਹ ਜਿਨੀ ਪੂਰਾ ਪਾਇਆ॥ ਵਾਰ ਮਾਡ, ਮਰਲਾ ੨, ਪੰਨਾ ₹6&9 
2. ` ਤਖਤਿ ਰਾਜਾ ਸੋ ਬਰੈ ਜਿ ਤਖੜੈ ਲਾਇਕ ਰੋਈ ॥.... 
ਰਹ ਦੀ ਸਿ ਤੀ ਦਿ ਇਹੋ 

੧ ਮਝੂ ਵਾਰ ਮਹਲਾ =, ਪੰਨਾ ੧੦੮੦) 
3. ਜਿਤਨੇ ਸਾਹ ਪਾਤਿਸਾਰ ਉਮਰਾਵ ਸਿਕਦਾਰ ਚਉਧਰੀ 

- ਸਭਿ ਮਿਥਿਆ ਝੂਠੁ ਭਾਉ ਦੂਜਾ ਜਾਣੁ ॥ ਗੌਂਡ ਮਹਲਾ 8, ਪੰਨਾ ੧੬੧) 

4. ਬਾਦਿਸਾਹ ਸਾਹ ਉਮਰਾਵ ਖਾਨ ਢਾਹਿ ਡੇਰੇ ਜਾਸੀ ॥ 
,ਮਝੂ ਵਾਰ ਮਰਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੧੧੦੦) 

ਅਸਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ਼ ਔਰੰਗਜੇਬ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਵੱਲੋਂ ਛੇਕਿਆ 
ਹੋਇਆ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਸਾਂ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬੀ ਅਮਲ 
ਉੱਤੇ ਕੀਤੀ ਨੁਜਤਾਚੀਨੀ ਉਸ ਦਾ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਰੱਚ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਦੀਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਜਦੋਂ' ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੂੰ ਕਾਜ਼ੀ ਰਾਹੀਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਕੋਲ ਆਉਣ ਲਈ ਲਿਖਤੀ 
(“ਨਵਿਸ਼ਤਹ") ਅਤੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ('ਬਗੁਫ਼ਤਹ" ਸੁਨੇਹਾ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਉਸ ਨੂੰ 
_ਗੋਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਔਰਗਜ਼ੇਬੀ ਅਮਲ ਨੇ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਵਿਚ ਢਲ ਕੋ 
ਜੜ੍ਹ-ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਲਿਵ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਇਮਲਾਜ਼ੀ 
ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਆਪਣਾ ਰਾਹ ਬਣਾਉਣ ਲੱਗਾ ਸੀ ("ਚੁ ਕਾਰ ਅਜ਼ ਹਮਹ 
ਹੀਲਤੇ ਦਰ ਗੁਜ਼ਸ਼ਤ"), ਤਦੋਂ' ਹੀ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਉਸਦਾ ਯੋਗ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੀ 
ਸ਼ਸ਼ਰ ਨੂੰ ਚਮਕਾਇਆ। ਪਰ ਜਦੋਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੋਲ ਆਉਣ ਦਾ 
ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਸਦੀ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਸੱਦਾ-ਪੱਤਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਔਰੈਗਜੇਥ ਨੇ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਗੁੱਲ ਵਿਚ 
ਅਲੋਪ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਦੈਵੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਮੁੜ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਆਤਮਕ ਸੰਕਟ ਨਾਲ ਸੱਚੀ ਹਮਦਰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਇਸਦੀ 
ਦੈਵੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਲਈ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਹੋਈ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸਦੇ ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤ 
ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹਨ, ਪਰ ਫੇਰ ਹੀ, ਜੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
'ਇਦੇ ਸੱਚੀ ਰੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਵੇ । ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਤੱਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ 
ਨੂੰ ਤ੍ਿਸਕਾਰ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਸੰਸਾਰੀ ਚਾਲਾਂ ਦੇ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰੇਗਾ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਉਸਦੀ ਦੂਸਰੀ 
_ਕਸਮ ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਈ ਇਕ ਅਰਬਹੀਣ ਹੋਂਦ ਹੀ ਰਹੇਗੀ - 

ਅਗਰ ਸਦ ਕੁਰਾਂ ਰਾ ਬਖ਼ੁਰਦੀ ਕਸਮ । 
ਮਰਾ ਇਅਤਬਾਰੇ ਨ ਈਂ ਼ੱਰਾ ਦਮ ।: 
(ਜੇ ਤੂੰ ਸੌ ਵਾਰ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਕਸਮ ਚੁੱਕੇਂ, ਮੈਂ ਉਸ਼ ਉੱਤੇ ਬੋੜਾ ਜੇਹਾ ਯਜੀਨ 
ਨਹੀਂ ਕਰਾਂਗਾ। ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਅਨੁਸਾਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਤਿਆਗ ਸਮੇਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਨਾਂ ਉੱਤੇ ਮੁਗਲ ਹਾਕਮਾਂ ਵੱਲੋਂ ਚੁੱਕੀ ਕਸਮ ਦਾ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕੌਲ 
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ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਇਹ ਵਖਾਉਣ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਵੀ ਕੀਤੀ 
ਸੀ।1% 

ਸੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਣਗੇ 
(“ਰਜ਼ੂਰੀ ਨ ਆਯਮ ਨ ਈਂ ਰਹ ਸ਼ਵੱਮ”-ਮੈਂ ਤਰੇ ਕੋਲ ਨਹੀਂ ਆਉਣਾ ਅੜੇ ਨ (ਤੇਰਾ) 
ਇਹ ਰਾਹ ਅਪਣਾਉਣਾ ਹੈ), ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਉੱਤੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਣ 
`ਤੱਕ ਦਾ ਫ਼ਾਸਲਾ ਤਹਿ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਨਕਾਰ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
`ਦੇ ਰਵੱਈਏ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਇਨਕਾਰ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੋਸਾਰਕ ਕਾਰਨ 
ਨਹੀਂ, ਇਸ ਇਨਕਾਰ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਰਕ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਗ਼ਲ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਨੂੰ ਠੁਕਰਾਉਣਾ, ਲੰਗਰ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਸ਼ਹਿਨਸਾਹ ਅਕਬਰ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਨ ਦੇਣਾ, ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ 
ਨਾਲ ਕੀੜੀਆਂ ਜੋਗਾਂ, ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਆਪ ਜਾਣ ਦੀ ਥਾਂ ਔਰੋਗਜੇਬ ਦੇ 
`ਦੁਰਬਾਰ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਭੇਜਣਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਔਰੋਗਜੇਸ਼ 
ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਨਾਂਹ ਕਰਨਾ ਦਸਮ ਪਾੜਸ਼ਾਹ ਦੇ ਇਸੇ ਇਨਕਾਰ ਦੀਆਂ ਹੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਹਨ। 

ਹਜ਼ੂਰ ਔਰੰਗਜੇਬ ਨੂੰ ਸਲਾਹ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਉਹ ਖ਼ੁਦ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਤਸ਼ਰੀਫ਼ ਲਿਆਵੇ , 
ਅਤੇ ਦੀਨੇ ਕਾਂਗੜ ਵਿਖੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਮੁਲਾਕਾਤ ਕਰੇ । ਏਥੇ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ, (ਅਤੇ ਇਹ ਇਸ਼ਾਰਾ 
ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਹੈ) ਕਿ ਜੋ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀ ਜੀਮਤਾਂ ਦੀ ਜ਼ਦਰ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਆਪਣੀ ਹਸੜੀ ਅਤੇ ਗਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚਕਾਰ ਪਈ ਹੋਈ ਵਿੱਥ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਲਵੇ । ਹਜ਼ੂਰ 
ੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਇਸ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਚੱਲਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਖ਼ਤਰਾ ਨਹੀਂ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਰਾਹ ਦੀਆਂ ਰੋਕਾਂ (“ਕੌਮਿ ਬਰਾੜ” ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਹਨ। ਏਥੇ ਇਕ 
ਰਹੱਸਮਈ ਸੰਕੇਤ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪਾਸਾਰ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸਾਹ ਜ਼ਰਾ “ਸਜ਼ਦਾਂ ਪ੍ਰਸਤੀ” ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਕੇ ਤਾਂ ਵੇਖੇ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਸਭ ਰੂਹਾਨੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਸਿਭ ਲੈ ਲੈਣਗੇ । ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਾਸ 
“ਕੋਲੇ ਕੁਰਾਂ" ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਜੇ ਔਰੰਗਜੇਬ ਚਾਹੇ ਤਾਂ ਵੇਖ ਸਕਦਾ ਹੈ।'" ਇਹ “ਕੌਲੇ ਕੁਰਾਂ” 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਪੜਾ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਫੋਕਟ ਰਸਮ ਅਤੇ ਦੌਡੀ' 
ਚਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਦਾਅਵਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਉਹ 
ਇਸ ਧਾਰਮਿਕ ਸੂਰਤ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਕ ਸੀਰਤ ਵਾਲੀ ਰਸਮ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲ 
'ਭਰ ਲਵੇ, ਨੀਵੀਂ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਪਰਲੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਲੈ ਆਵੇ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਹਉਮੈਵਾਦੀ 
ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਅਧੀਨ ਚੱਲ ਰਹੇ ਸਥਾਨਕ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਦੇਵੇ। ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਯਕੀਨ ਦਿਵਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਉਹਨਾਂ 
ਕੋਲ ਆ ਕੇ ਆਪਣਾ ਗਵਾਹ ਆਪ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ।/# ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਹਉਸੈ ਬਿੰਦੂ ਦੀ ਸੋਕੀਰਣਤਾ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦਾ ਗਵਾਹ ਬਣਨ ਤੱਕ ਦਾ 
ਸਫ਼ਰ ਤਹਿ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸ਼ੈਕੇ ਦੀਆਂ ਮਾਇਆ-ਗ੍ਰਸਿਤ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੇ ਹੋਏ “ਜੋ 
ਹੈ ਸੋ ਰੈ” ਦੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਥੋ ਜਾਣਾ ਹੈ--ਗੱਲ ਕੀ “ਨਕਲ” ਨੇ 'ਅਸਲ” 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਨੀ ਹੈ। ਬਸ, ਨੀਲੋਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਪਿੱਛੇ ਇਹ ਤਰਕ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
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ਏਥੇ ਸੁਆਂਲ ਉਠ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕਲਜੀਧਰ ਨੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੋਲ ਆਉਣ 
ਅਤੇ “ਯੋਲ੍ਹ ਕਰਾਂ" ਪਾਲਣ ਦੀ ਜੋ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕੀਤੀ ਰੈ, ਉਸਦਾ ਆਧਾਰ ਕੀ ਹੈ ? ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ 
ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇ ਦੋ ਆਧਾਰ ਹਨ 

7. ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲ ਜਿਵੇਂ ਕਿ “ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਗਵਾਹ ਹੈ, ਕੋਈ ਖ਼ਤ 
ਭੇਜਿਆ ਹੈ। ਉੱਸ ਖ਼ਤ ਦੋ ਕਿਹੜੇ ਠੋਸ ਤੱਥ ਸਨ ? ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਗਿਆਨ 
`ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਖ਼ਤ ਕਾਲ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁੰਮ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਖ਼ਤ ਦਾ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਕੀ ਸੀ ? ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਾਫ਼ੀ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਟੇਢੇ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਇਸ ਉੱਤੇ ਰੋਸ਼ਨੀ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੁਰ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਆਪਣੇ ਭਵਿੱਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਰੱਬ-ਪ੍ਰਸਤੀ 
ਦੇ ਨੋੜੇ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਵਾਅਦਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

2. 'ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਧ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਉੱਚੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਹਜ਼ੂਰ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਜਵਾਂ ਮਰਦੀ (“ਦਰ ਜੋਗ ਕੋਹ”) ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਾ-ਸੀਰਤ (“ਮਲਾਇਕ 
ਸਿਫ਼ਤ") ਬਾਰੀਕ ਅਕਲ (“ਰੋਸ਼ਨ ਜ਼ਮੀਰ") ਅਤੇ ਹੁਸਨ ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੀ ਨਿਗਾਹ 
(“ਹੁਸਨੂਲ ਜਮਾਲ") ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ' ਇਹਨਾਂ 
ਗੁਵਾਂ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਹਨੇਰੇ ਅਮਲ ਨੇ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਬਾ ਰੱਖਿਆ ਹੈ। ("ਕਿ ਦਾਰਾਇ 
ਢੋਰ ਅਸਤੋਂ ਦੂਰ ਅਸਤ ਦੀ"'-ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੈਂ, ਪਰ ਦੀਨ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੈ'।) 
ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਕੋਲ 'ਅਸਲ' ਹੈ, ਪਰ 'ਨਕਲ' ਨੇ ਉਸਦੇ 'ਆਪੇ' ਉਤੇ ਮੁਕੰਮਲ ਕਬਜ਼ਾ 
ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। 'ਅਸਲ' ਨੇ 'ਨਕਲ' ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਪਰ 'ਅਸਲ' 
'ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਨਹੀਂ । ਜੇ ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੀ ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਵਿਚ ਲੋੜੀਂਦੀ ਤੀਬਰਤਾ 
ਹੋਵੈ, ਗਾਂ ਗੁਆਚੀ ਹੋਈ ਦੌਲਤ ਮੁੜ ਲੱਭ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
ਹਾਂ, ਸਹਿਨਸਾਹ ਨੂੰ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਵਿਚ ਪਾਉਣ ਪਿੱਛੇ ਇਹ ਦੋ ਅਧਾਰ ਹਨ। 

“ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸੁੱਤੀ ਜ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ, ਉਸਦੇ ਉਦਾਸ ਦਿਲ 
ਜੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦੇਣ, ਉਸਦੀ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਪਛਤਾਵੇ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਅਤੇ 
ਉਸਦੇ ਸੰਸਾਰੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਵਿਚ ਖੋਏ ਮਨ ਨੂੰ ਦਰਵੇਸੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਬੀਜ ਮੌਜੂਦ 
ਹਨ, ਪਰ ਕੀ ਕਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੈਵੀ ਪਰਾ-ਮੰਡਲਾਂ ਦੇ ਦਾਮਨ ਨੂੰ ਚੁੰਮ 
ਸਕੇਗੀ ? ਕੀ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰਵਾਹ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਜਤਾਂ ਦੀ 
ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਸਾਥਤ ਕਰ ਸਕੇਗਾ ? ਕੀ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦਾ 
_ਕੈਈ ਸੈਤੁਲਨ ਬਣਾ ਸਕੇਗਾ ? 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਵਿਚ ਇਸ ਸਭ ਕੁੱਝ ਬਾਰੇ ਨਾ-ਉਮੀਦੀ ਦਾ 
ਇਜ਼ਹਾਰ ਹੈ। ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਇਤਿਰਾਸਕ ਗਤੀ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਜੱਚ ਦੇ 
ਮੌਲਿਕ ਅਨੁਪਾਤ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਗ਼ਲਤ ਅਤੇ ਧੁੰਧਲੇ ਅਨੁਪਾਤ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਉਸ ਵਿਚ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਵੀਰਾਨੀ ਦੇ ਕਾਲ-ਖ਼ਲਾ ਉਭਰਦੇ 
ਆਉਦੇ ਹਨ। ਉਸਦੇ ਖੂਨ ਨੂੰ ਵੀਟਣ ਲਈ ਚਰਖ ਦੀ ਤਬਨਾਕ ਤੇਡ ਉਲਰਦੀ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਨੂੰ (ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ) ਦੈਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਚੰਡ ਅਗਨੀ (ਆਤਿਸ਼ ਦਮਾਂ) 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਬਦਲ ਰਹੀ ਹੈ।£” 

“ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਪਹੋਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਨੇ 
ਬਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰੂਹ ਉੱਤੇ ਡੂੰਘਾ ਅਸਰ ਪਾਇਆ। ਉਹ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਪਹੁੰਚਣ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ 
ਆਪਣੇ ਬੇਟੇ ਆਜ਼ਮ ਸ਼ਾਰ ਵੱਲ ਲਿਖੇ ਇਕ ਖਤ ਵਿਚ ਮੰਨਦਾ ਹੈ : “ਮੋਰੀ ਜ਼ਮੀਰ ਵਿਚ 
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ਹੀ ਮੈਨੂੰ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ (ਮੇਰਾ ਮਿਹਰਬਾਨ, ਮੇਰਾ ਮਸੀਹਾ) ਵਸਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਮੇਰੀ ਸੁੰਧਲੀ ਨਿਗਾਹ 
ਨੂੰ ਉਸਦਾ ਨੂਰ ਨ ਦਿਸਿਆ...ਮੋਰਾ ਮਨ ਨਜਾਤ ਲਈ (ਨਜਾਤ ਨਾਂਹ ਮਿਲਣ ਦੇ ਡਰੋਂ) 
`ਦਹਿਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਮੈਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਲਈ ਮੇਰੇ ਉੱਤੇ ਕਿਹੜੇ ਕਹਿਰ ਟੁੱਟਣਗੀ।” 
ਇਕ ਹੋਰ ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬੇਟੋ ਕਾਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਗੁਨਾਹਾਂ ਦਾ ਇਕਬਾਲ 
ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਲਿਖਿਆ : “ਕਾਫ਼ਲੇ ਦੇ ਸਰਦਾਰ (ਮੀਰੇ ਕਾਰਵਾਂ, ਮੁਸਤਫਾ, ਮੁਹੋਮਦ 
ਸਾਹਿਬ) ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਤ੍ਰਸਕਾਰ ਕੇ ਪਰੇ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤਾ ਹ...ਮੈਂ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਹਜਾਰਾਂ 
ਗੁਨਾਹ ਕੀਤੇ, ਮੈਨੂੰ ਕੋਈ ਪਤਾ ਨਹੀਂ, ਮੈਨੂੰ ਕੈਸੇ ਕਹਿਰ ਪੇਸ਼ ਪੈਣਗੇ। ਉੱਵ ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ ਅੱਲਾ 
ਦੀਆਂ ਮਿਹਰਾਂ ਅਤੇ ਰਹਿਮ (ਹੋਣ ਦੀ ਉਮੀਦ) ਦਾ ਵੱਡਾ ਆਸਰਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਕੀਤੇ 
ਕੰਮਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਕਾਰਨ ਡਰ ਮੇਰਾ ਪਿੱਛਾ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦਾ...।”%। 

ਇਹ ਅਤੇ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹੋਰ ਜਜ਼ਬਾਤ 'ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ ਹੀ ਪਰਛਾਵਾਂ 
ਹਨ। ਜ਼ਰਾ ਵੇਖੋ : 

1, _ਬਰਆਮਦ ਜ਼ਿ ਤੋ ਕਾਰਹਾ ਦਿਲ ਖਰਾਸ਼ ।82। 
(ਦਿਲ ਨੂੰ ਘਾਇਲ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕੌਮ ਤੇਰੇ ਹੱਥੋਂ ਹੋਏ ਹਨ।1 

2. _ ਸ਼ਨਾਸਦ ਹਮੀਂ ਤੋ ਨ ਯਜ਼ਦਾਂ ਕਰੀਮ । 
ਨ ਪ੍ਰਾਰਦ ਰਮੀਂ ਤੋਂ ਬਦੌਲਤ ਅਜ਼ੀਮ।831 
(ਮਿਹਰਬਾਨ ਰੱਬ ਤੈਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਛਾਣਦਾ। ਤੇਰੀ ਵੱਡੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ 
ਨਹ ਨਹੀਂ ਚਾਹੁੰਦਾ।) 

3. _ ਬਬੀਂ ਗਰਦਿਸ਼ਿ ਬੇਵਫ਼ਾਏ ਜ਼ਮਾਂ । 
ਕਿ ਬਰ ਹਰ ਬਗੁਜ਼ਰਦ ਮਕੀਨੋ ਮਕਾਂ ।105। 
(ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਬੇਵਫ਼ਾ ਗਰਦਿਸ਼ ਨੂੰ ਵੇਖ । ਇਸ ਨੇ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਆਪਣੀ 
ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਣੀ ਹੈ।1 

'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ 
ਗੁਨਾਹਾਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ, ਜ਼ਮੀਰ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨ ਨੂੰ ਢੂੰਡਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਅਤੇ ਰੱਥ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੀਆਂ 
ਸਾਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ੇ-ਬਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਖ਼ਤਾਂ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਪਕੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਤਾਗੀਖ-ਇਰਾਦਤ-ਖ਼ਾਨ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੋਏ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਖ਼ਤ 'ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਦੇ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਪ੍ਤਿਧੁਨੀ ਹੀ ਆਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਦੋਵੇਂ ਖ਼ਤ ਮੈ-ਤ੍੍‌ਸਕਾਰ, ਦੋਜ਼ਖ ਦੇ ਦਹਿਲ, 
ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਜਿਲ੍ਹਨ ਪਰ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਧੀਮੀ ਜੇਹੀ ਆਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। 

“ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਹਲੂਣਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਅਪਰਤੱਖ ਨਾਲ ਜੁੜੀ 
'ਚੇਤਨਾ ਵੱਲੋਂ ਉਸਦੀ ਸੋਚਣੀ ਵਿਚ ਸੱਚ ਇਕ ਧੀਮੀ ਜੇਹੀ ਜਗਮਗਾਹਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸੋ 
'ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਦੀ ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ ਇੱਛਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਨਾਇਤੁੱਲਾ ਖ਼ਾਨ 
_ਇਸਮੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਆਹਿਕਾਆ ਆਲਖ਼ਗੀਗੈ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਦਇਆ ਸਿੰਘ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਔਰੈਗਜੇਬ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਦਮਦਮੇ ਸਾਹਿਬ ਆ ਕੋ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੱਖਣ ਜਾਣ ਲਈ ਤਿਆਰੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਨੁਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼(ਕਾਈ 
ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ) ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਸਹੀ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਭਾਈ ਦਇਆ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕੁਲਯਾਤ 
ਵਿਖੇ ਮਿਲੋਂ ਸਨ। ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ 
ੈ। ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕੋਲ ਜਾਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ 
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ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਚੋਂ ਤੱਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉਂ ਵੀ ਆਤਮਕ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਸਬੂਤ 
ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜ਼ਮੀਰ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਉਗਮਣ ਦਾ 
_ਕੋਈ ਸੋਕੇਤ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਕੋਲ ਨਹੀਂ ਜਾਣਗੇ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਔਰੋਗਜ਼ਬ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਸੁਨਹੇ ਰਾਹੀਂ 
ਹੀ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਸੁਨੇਹਾ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਈ ਦਇਆ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹੀ ਪੁਚਾਉਣਾ ਸੀ। 
ਸੋ ਉਸੇਦੇ ਆਏ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਜਾਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਪੈਦਾ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨਾਲ ਮੁਲਾਕਾਤ ਕਰਨ ਲਈ ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਚੱਲ ਪਏ, ਪਰ 
'ਉਹ ਹਾਲੋ ਰਾਜਪੂੜਾਨੇ ਵਿਚ ਹੀ ਸਨ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮੌਤ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਆ ਗਈ । ਬੇਸ਼ਕ 
ਆਵਮੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੌਤ ਆਉਣ ਦੇ ਦਿਨ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦਾ ਉਸ 
ਦੇ ਪਰਿਲਾਂ ਜਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਆਉਣ ਉੱਤੇ ਜੋਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਪਰ 'ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਦੇ ਉੱਚੇ ਤਰਕ 
ਅਨੁਸਾਰ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਇਸ ਸੰਸਾਰ 
ਤੋ ਜਾਣਾ ਪੈਣਾ ਸੀ। “ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੪9੧੦੧) ਵਿਚ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦਾ 
ਆਤਮਕ ਢੁਖਾਂਤ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੇ 
ਵੀ ਉਸ ਆਤਮਕ ਦੁਖਾਂਤ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਸ਼ਰਤਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨਾ ਹੈ। “ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਦੀ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਇਲਾਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪੈਂਡਾ ਕਦੇ ਵੀ ਤਹਿ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇਗਾ, ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਤਾਂਘ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਮਨ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਉਸ ਪੜਾ ਤੱਕ ਸਫ਼ਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇਗਾ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਛਾਣ 
0ਸਕੇ, ਪਰ ਜਿੰਨਾ ਕੁ ਉਸ ਵਿਚ ਆਤਮਕ ਤਾਣ ਵਧੇਗਾ, ਉਨੀ ਕੁ ਗੁਰੂ-ਸੁਹਜ ਦੀ ਨੌੜਤਾ 
0॥2 %॥੫# ਹੋਵੇਰੀ। ਮੋ 'ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਜਿੰਨੇ ਕੁ ਜਦਮ ਔਰਗਜ਼ਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਵੇਖਣ 
੩੧੫ ਵੱਲ ਪੱਵੇ, ਉਨੇ ਗੁ ਕਦਮ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵੀ ਉਸ ਵੱਲ ਉਠਾਏ । 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਥ-ਸੱਢ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਪਹਿਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਤੋਂ 

ਦਸਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਤੱਥ ਚਲਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਭੇਦ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
_ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਮੁਗ਼ਲ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਸੇਗ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਵਾਂ ਤੋਂ' ਜਾਣੂ 

ਹੈ। ਇੰਝ 'ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਦੀਆਂ ਨਿਰੈਤਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸਥਿੱਤੀਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ 
ਰੋਇਆ ਹੈ। 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਦੀ ਰਮਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਔਰੈਗਜੇਥ ਆਪਣੀ ਰੂਹਾਨੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੀਆਂ 
ਖਾਸ ਸ਼ਰਤਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ, ਜਿਵੇ' 
ਕਿ ਥੱਲੋ ਲਿਖੋ ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚ ਥੋੜੀ ਜਿੰਨੀ ਸਫਲਤਾ ਹੀ 
ਮਿਲੀ: 

1. ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਵਸੀਅਤ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਵੱਲ ਲਿਖੇ ਖ਼ਤਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ 
ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਅੰਤਮ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਚੀਖਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਪਕੜ 
ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ ਹੈ (ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ “ਥੇ-ਹਯਾ ਗੁਨਾਹਗਾਰ” ਅਤੇ “ਹੱਕ 
ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਕੁਫ਼ਰ ਦੀ ਵਾਦੀ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦਾ ਅਵਾਰਾ ਇਨਸਾਨ” ਦੱਸਦਾ 
ਹੈ)। ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਕੁਲ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਘਾਇਲ ਕਰਦੀ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਬੇਅਟਕ ਕਾਂਗ 
ਉਸ ਨੰ ਸਮੇਂਸਥਾਨ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦਰਸਾ ਤਕ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਇਲਾਹੀ 
_ਕਰਮ ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਵੱਲ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। ਹੁਣ ਵੀ 
'ਉਹ ਪਹਿਲ ਉਹਨਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ 
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ਤੋਂ ਦੂਰ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਉਹ “ਵਸੀਅਤ” ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਲੜਕਿਆਂ ਨੂੰ ਥਾਰਹਾ ਦੇ ਸਯਦਾਂ 
ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਰੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚੋਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅੰਦਰੋਂ ਪਿਆਰ ਕਰਨ 
ਦੀ ਤਾੜੀਦ ਕਰ ਰਿਰਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸਲਾਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜ 
ਦੇ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਨਾਂਹ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ (“ਐਸਾ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ ਕਿ ਉਹ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 
ਦੇ ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਹੀ ਬਣ ਬੈਠਣ।”) ਅਖ਼ੀਰ ਤੱਕ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਉੱਤੇ 
ਭਾਰੂ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਨਹੋਂ ਕੀਤਾ, 
ਸਗੋਂ ਰਸਮਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਟੋਪੀਆਂ ਸਿਉਂ ਕੇ ਕਮਾਏ ਚਾਰ ਰੁਪਏ ਦੇ 
ਆਲੇ ਦਾ ਕਫ਼ਨ ਮੁਗੀਦਣ ਦੀ ਤਾੜੀਂਦ, ਕੁਰਾਨ ਲਿਖ ਕੇ ਕਮਾਏ 305 ਰੁਪਏ ਉਸਦੀ 
ਮੌਤ ਪਿੱਛੋਂ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਵੰਡਣ ਦੀ ਖ਼ਾਹਿਸ਼ (ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ੀਆ ਫ਼ਿਰਕੇ ਵਾਲੇ ਜੁਰਾਨ 
ਲਿਖ ਕੇ ਪੈਸੇ ਕਮਾਉਣ ਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ), ਕਬਰ ਵਿਚ ਨੌਗਾ ਸਿਰ ਰੱਖਣ 
ਦੀ ਤਾਜੀਦ (ਕਿਉਂਕਿ ਨੰਗੇ ਸਿਰ ਵਾਲਿਆਂ ਉੱਤੇ ਰੱਬ ਰਹਿਮ ਕਰਦਾ ਹੈ), ਵਸੀਅਤ 
ਵਿਚ ਬਾਰਾਂ ਨਸੀਹਤਾਂ ਦੇਣ ਉੱਤੇ ਤਸੱਲੀ, (ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਰਾਂ ਮੁਬਾਰਕ ਹਿੰਦਸਾ ਹੈ) 
ਅਤੇ ਜ਼ਮੇ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਮਰਨ ਦੀ ਖ਼ਾਹਿਸ਼ ਆਦਿ ਗੱਲਾਂ ਸਾਬਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ 
ਔਰੰਗਜੋਬ ਦੀ ਰੂਹ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 
ਗਿਣਤੀ, ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਰਸਮ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲਕੇ ਪੂਜਦੀ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਔਰੈਗਜ਼ੇਸ਼ 
ਜੂੰ ਰਹਿਮ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਜਰੂਰਤ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਨੰ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 
ਦਾਰਾ ਸ਼ਕੋਂਹ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਗ਼ਲੜੀਆਂ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦੀ ਨਸੀਹਤ ਕਰਨ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਕਾਰਨ ਉਸ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬੇਰਹਿਮੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣਾ ਪਿਆ। 
(ਵੇਖੋ : ਵਸੀਅਤ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਨਸੀਹਤ, ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਕਾਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਵੱਲ 
ਲਿਖਿਆ ਉਦਾਸ ਖ਼ਤ)।“: ਰੈਮਲਿਟ (ਸੈਕਸਪੀਅਰ) ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਕਲਾਡੀਅਸ 
ਵਾਂਗ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੁਆ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਕੋਵਲ ਖ਼ਾਲੀ ਲਫ਼ਜ਼ ਹੀ ਆਸਮਾਨ ਵੱਲ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਦੁਆ ਲਜ਼ਜਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਉੱਡਦੀ ।%' 

._ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਜ਼ੈਰ-ਇਸਲਾਮੀ ਪੈਜ਼ੰਬਰ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਸਗਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਇਮ਼ਲਾੜੀ ਦਲੋਰੀ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਦੀ ਹਉਮੈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਨਾਲੋਂ ਉਚੋਚਾ ਮੰਨਣ ਤੋਂ ਵਰਜਦੀ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਇੰਵ ਕਰਨਾ 
ਮੁਗਲ ਇਤਿਹਾਸ (ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੀ ਗਤੀ) ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਦੁਖਾਂਤ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਵੀ ਬਾਰਹਾ ਦੇ ਸੱਯਦਾਂ ਵਾਂਗ ਔਰੌਗਜ਼ੇਬ ਕੇਵਲ ਗੁਪਤ ਸਤਿਕਾਰ ਦੇ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਵਤੀਰੋ ਵਿਚ ਉਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਦੈਵੀ 
ਆਕਰਸ਼ਣ ਨਾਲੋਂ` ਸੈਸਾਰੀ ਆਕਰਸ਼ਣ ਵਧੇਰੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਆਹੈਕਾਮ ਆਲਮਗਨੈਨੀ ਵਿਚ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਅਰਜ਼ੀ ਜਾਂ ਆਮ 
`ਜੇਹੇ ਆਦਮੀ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੀ ਬੇਨਤੀ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬੀ ਅਮਲ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਸਹੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 
`ਵਰਵੇਸ਼ ਸਰਮਦ ਨੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਇਸ ਤੁਰਸ਼ ਸਵਾਲ ਕਿ “ਕਿੱਥੇ ਹੈ 

ਤੋਰਾਂ ਮਹਿਬੂਬ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ, ਜਿਸ ਲਈ ਤੂੰ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਇਲਹਾਮ ਕੀਤਾਂ ਸੀ,” ਦੇ ਜੁਆਬ 
ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਸੀ, ਕਿ “ਦਾਰਾ ਨੂੰ ਅਬਦ ਦੀ ਉਹ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਮਿਲੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਔਰੰਗਜੇਬ 
ਕਦੇ ਵੀ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇਗਾ” ਸੱਚਮੁੱਚ ਸਰਮਦ ਦਾ ਇਹ ਵਾਕ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ 
ਮੌਤ ਨੇ ਸੱਚਾ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ।” ਤਾਗੀਨ ਇਰਾਦੜ-ਖ਼ਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਜੀਵਨ 
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ਦੇ ਅੰਤਮ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਗੁਨਾਹਾਂ ਬਖ਼ਸ਼ਾਉਣ ਲਈ ਚੀਖਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ 
ਆਦਮੀਆਂ ਕੋਲੋਂ ਤਸੱਲੀ ਢੂਡਦਾ 

ਹੈ। ਆਖ਼ਿਰ ਉਹ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀਦਾਰ ਨੂੰ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਸੋਸਾਰ 
ਨੂੰ ਛੱਡ ਗਿਆ।. 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਔਰੋਗਜ਼ੋਥ ਨੂੰ ਉਸ ਹੱੜ ਤੱਕ ਹੀ ਮਿਲਣ ਲਈ ਵਚੇ, ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ 
'ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਆਗਿਆ ਦਿੰਦੀ ਸੀ। ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਮੌਤ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ 
ਬਹਿਜ਼ਾਦਾ ਮੁਅੱਜਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਤਖ਼ਤ ਦਾ ਯੋਗ ਵਾਰਸ ਹੋਣ ਦੀ ਅਸੀਸ ਦਿੱਤੀ। 
ਇਹ ਅਸੀਸ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨਾਲ ਸਿਰੇ ਨਾਂਹ ਚੜ੍ਹੀ ਮਿਲਣੀ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਦੈਵੀ ਸੰਕੇਤ 
ਰੈ। ਜਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਅਸੂਲ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਗੁਰੂ-ਇਮਲਾਕ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਦਾ ਤਾਣ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਉਸ 
ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੀ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਰੂਹ ਦੇ ਮਦਦਗਾਰ ਹਨ। 
ਤਾਗੀ#-ਇਰਾਦਤ ਖ਼ਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਿੱਠੀ ਆਵਾਜ 
ਵਿਚ ਘੋਲਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਸੋਹਣੀ ਤਲਾਵਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਰਬੀਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਧੂਹ ਪੈਂਦੀ 
ਸੀ। ਉਹ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋਂ' ਵਾਕਿਫ਼, ਤਸੱਢੁਫ਼ ਦਾ ਜਾਣਕਾਰ, ਸਰਾ 

ਦਿਲੀ ਦਾਂ ਨਮੂਨਾ, ਵਿਕ ਨੌਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸੀ। ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਬਹਾਦਰ ਸਾਹ ਦੈ. ਇਹਨਾਂ ਗੁਣਾਂ ਕਰਕੇ ਹੀ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ। ਅਸੀਂ 
ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਕਿਆਸ-ਆਰਾਈਆਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀ।, ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸ਼ਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋ ਕੋਈ ਸੈਸਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਕੋਈ ਨਿੱਜ- 
ਸੁਆਰ ਅੜੇ ਰਾਜ-ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਤਗੜੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਆਦਿ 
ਪਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਨਾਂਹ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਰਾਜਸੀ ਝੁਕਾ 
ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਗੱਲ ਬਾਤ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਸਫ਼ਰ ਕੀਤਾ। 

'ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁੱਖੀ ਅਮਲ ਸ਼ਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹਂ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਉੱਚੀਆਂ ਪਰ ਨਾਲ 
ਹੀ ਸੀਮਤ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੋਂ ਅਮਲ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਿੱਸਾ 
ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸੰਬੰਧ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੋ-ਅਮਲ ਦੇ ਭਵਿੱਖ ਨਾਲ ਅਨਿੱਖੜ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਮੁਗ਼ਲ ਰਾਜ ਡੋਂ ਵਕ਼ਤੀ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਲਾਭ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚ ਉਸ 
ਉੱਚੇ ਇਖਲਾਕ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਨਹੀਂ ਹੌਦਾ, ਜਿਸ ਦੀ ਮੰਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋਂ ਹੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਯਾਦ ਰਹੋ, ਗੁਰੂ ਨੇ ਇਕਾਈ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੌਮ 
ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ। ਜਦੋਂ' ਉਹ ਇਕਾਈ ਦੋ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਮ ਕਰਦਾ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਨਿਰੌਤਰਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਂ (ਸੂਬਾ 
ਸਰਹਿੰਦ) ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ ਹੀ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਇਕੱਲਿਆਂ ਸਜ਼ਾ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਜੋ ਸਲੂਕ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਵਿਚ ਨੇਕੀ 
ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਹੈ। ਪਰ ਜ਼ਾਤੀ ਮਹੱਬਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਉੱਚੀ ਰਮਜ਼ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਜਾ ਕੇ 
ਕਬੂਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਜ਼ਾਤੀ ਮਹੱਬਤ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦੀ । ਜਿੰਨਾ 
ਕੁ ਉਸ ਦਾ ਕੱਦ ਹੈ, ਓਨੀ ਕੁ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲ ਦੀ ਬਰਕਤ ਉਸ ਵਿਚ ਆਵੇਗੀ। ਬਹਾਦਰ 
ਸ਼ਾਹ ਵਿਚ ਫ਼ਕੀਰੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੀ ਨਜ਼ਰ ਹੈ। ਔਰੋਗਜੇਬ ਨੇ ਜਦੋਂ 
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ਉਸ ਨੂੰ ਕੈਦ ਵਿਚ ਪਾਇਆ ਸੀ, ਉਦੋਂ ਉਸ ਵਿਚ ਧੈਤੀਥਰ ਯੂਸਫ਼ ਵਾਲੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਪੈਦਾ 

ਹੋਣ ਦੀ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਅੱਠ ਸਾਲਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹ ਰਿਹਾਅ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਤਾਂ 

_ਔਰੋਗਜੇਬ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਉੱਤੇ ਵਿਅੰਗ ਕਰਦਿਆਂ ਟਿਪਣੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ 

ਮੁਅੱਜ਼ਮ ਦੀ ਫਿਤਰਤ ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਨੁਕਸ ਹੈ ਤੁਰਸ਼ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਅਣਹਂਦ।'” ਸੋ ਬਹਾਦਰ 

ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਮਿਲਣ ਵਾਲੋਂ ਤਰਸ, 
ਫ਼ਰਾਖ਼-ਢਿਲੀ ਅਤੇ ਅਦਬ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਸਨ।=% ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
ਵੀ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਵਾਲੀ ਪਰਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਛੋਰ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਂਦੀ ਭਰਪੂਰ 
ਸ਼ਿੱਦਤ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਊਂਣਾ ਸੀ। ਅੰਤਮ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਵਿਚ ਜਿੰਨਾ ਕੁੱਛ ਨੇਕ 
ਸੀ, ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਕੇਵਲ ਉਸ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਜੇਹੀ ਪ੍ਰਤਿਧੁਨੀ ਹੀ ਸੀ। ਉਸ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨਾਲ ਵਰਤਾਉ ਸਾਊ ਅਤੇ ਮਿੱਠਾ ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਸੈਤੁਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ 
ਇਹੋ ਕੁੱਝ ਕਾਡੀ ਨਹੀਂ ਸ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਜਿਸ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਜੋੜ ਉੱਤੇ ਖੜੋ ਹਨ, ਜੋ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਉਸ ਫ਼ਾਸਲੋ ਨੂੰ ਤਹਿ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ 
ਰੱਖਦਾ, ਤਾਂ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨੇਕੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੀਮਾ ਉੱਤੇ ਆ ਕੇ ਨਿਹਫਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਰਕ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਵੀ 
_ਆਇਦ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਰਵਾਹ, ਜਿਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ 

ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰੇਗਾ, ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨਿਯਮਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ, ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। (53੨76) 

-ਇਤਿ- 



ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਲੁਕਵੀਆਂ ਅਤੇ 
ਪਰਤੱਖ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ੀ ਤਾੜੜਾਂ ਦੇ ਜ਼ੂਪ ਅਤੇ ਚਾਲਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਥੇਰਵਾ 
ਜਦੋਂ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਉੱਤੇ ਪਲਦੇ ਰੋਰਜੇ ਸਾਹਿਤ, ਆਲਸੀ ਬਿਰਤੀਆਂ 
ਅਸਲੀ ਸੁਰਤਾਲ ਨਾਲੋਂ ੁੱਟੋ ਹੋਏ ਕੂੜ ਲਗਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸੁਆਰਥ 
ਵਿਚ ਖਲੋਤੀ ਅਲਪ ਸੋਚਣੀ ਦੀਆਂ ਧਰਮ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਪ੍ਤਿਗਾ ਉੱਤੇ 
-ਅਣਜਿਰਜਣਾਤਮਕ _ੈਹਾਂ ਜੀਮ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਧਰਮ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ, 
`ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਅੇ ਅਮਲੀ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਤਰੱਕਣ ਲਗਦੀ ਹੈ; ਮਹਾਨ 
ਚੋਤਨਾ ਲਾਲੋਂ' ਅਰਦਾਸ ਅਤੇ ਸਿਮਰਣ ਦੇ ਰਿਸਤੇ ਟੁੱਟਣ ਲਗਦੋ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਸਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਲ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਡਮੇ ਦੋ ਨੋੜੋ ਪੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ 
ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸੈਕਟਸ਼ੀਲ ਸਥਿੱਤੀ ਵੋਖ ਕੋ. ਇਸਦੀਆਂ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ 
ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਸਕੜੀਆਂ ਇਸ ਵਿਰੁੱਧ ਆਪਣਾ ਹਮਲਾ ਤੋਜ਼ ਕਰ 
ਢਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਸਿਖ ਧਰਮ ਵੀ ਐਸੇ.ਹੀ ਸੈਕਟਾਂ ਥਾਣੀ ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਜ਼ਰ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਅੰਦਰਲੀ ਬਾਹਰੀ' ਗਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਕਾਰਨ ਸਿਖ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ 

ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਆਲਸੀ ਹੋ-ਗਈ, ਰਾਜਸੀ ਢਾਹਾਂ ਲੱਗੀਆਂ ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ 
ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਓਟ ਵਿਚ ਸਿਖ ਧਰਮ ̀  ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖੜੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਇਸਦੇ ਸਾਹਿਤ, ਇਤਿਹਾਸ, ਸਿਮਰਣ-ਸ੍ਤਾਂ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ 
ਪੈਰੀਬਰੀ ਭੁਜੁਦ (ਗਰੂ-ਸੱਚ) ਦੀ _ਪਛਾਣ_ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਵੱਲ ਵਧਣ 
ਲੱਗੀਆਂ। ਸਿਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਅਗਿਆਨ, ਡਰ, ਅਹਿਸਾਸੇ- 
ਕਮਤਰੀ ਅਤੇ ਕਰਮਹੀਣਤਾ ਦਾ ਫਾਇਦਾ ਉਠਾ ਕੋ _ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 
ਇਸਦੀ ਮੁਖ ਚੋਤਨਾ ਨੂੰ ਰੀਧਲਾਅ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਰਾਜਸੀ ਦਬਾਉ ਅਤੇ ਜੂਠੇ 
ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਉਪੱਦਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਝੂਠਾ ਸਾਹਿਤ (ਜਿਵੇਂ ਦਸਮ 

ਚ੍‌ਥ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ) ਅਤੇ ਮਨਘੜਤ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਜਕਮਨਾਮੇ) 
ਸਿਖ-ਹੋਂਦ ਦੁਆਲੇ ਇਕ ਮਾਰੂ ਛਲਾਵਾ ਵਲਦੀਆਂ ਹਨ। 
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ਪਿਛਲੀਆਂ ਪੰਜ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਹਵਾਲੇ ਆਏ ਹਨ, 
ਪਰ ਅਸਾਂ ਇਸ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਕਿਤਾਬ 
ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ 
.ਲਿਆਵਾਂਗੇ, ਅਤੋ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉੱਤੇ ਪਏ ਇਸ ਦੋ ਮਾਰੂ ਅਸਰ ਨੂੰ ਦਲੀਲ 
ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉੱਤੇ ਪਰਖਾਂਗੇ। ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ ਨਿਸ਼ੋਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹਰ ਮਜ਼ਹਬ ਨੂੰ ਢਾਹ 
ਲਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਉੱਤੇ ਉਸਰੀ 
ਜੀਵਨ-ਜਾਂਚ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਧਰਮ ਰਥ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦਾ ਮੂਲ ਨਿਵਾਸ ਹਨ, 
ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਭੱਲਤਾ ਦੇ ਅਸਲ ਮਦਦਗਾਰ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ ਰੂਪ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦੀ ਜ਼ਿਂਦਾਰੀ ਨਿਭਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

'ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਬੁਤ ਸਾਰੇ ਰੂਪ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ : ਸਿੱਖ-ਰੂਪ, ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰੂਪ, 
ਈਸਾਈ ਰੂਪ, ਬੋਧੀ ਰੂਪ, ਹਿੰਦੂ-ਰੂਪ ਆਦਿ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸਕ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਬ 
ਬਿਪਰ-ਨਸਕਾਰ ਦੋ ਹਿੰਦੂ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸਥਾਪਤ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ 
ਹਿੰਦ-ੂਪ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਅਸੀਂ ਇਸ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਾਂਗੇ। 

ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਧਰਮ-ਅਨਭੂਤੀ ਦੇ ਨਿਰਕਾਰ ਅਤੇ ਸਬੂਲ ਖੇਤਰਾਂ ਥੀਂ 
ਵਿਚਰਦੀ ਅਜਿਹੀ ਜਿਸੇਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਇੱਕੋ ਸਮੇਂ ਵਿਅਕਤੀ ਅਤੇ ਜਾਤੀ ਦੀ 
ਲਿਵ-ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਮਿਹਰ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜਦੀ ਹੋਈ 
ਕੇਵਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇੰਦ੍ਆਵੀ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੀ ਗਿਆਨ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਅਧੀਨ 
_ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਲਿਵ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਪਦਾਰਥਕ ਸੁਆਦ, ਖ਼ਿਆਲੀ 
ਉਤਾਰ'ਚਲ੍ਹਵਾਂ ਦੀ ਲੀਲਾ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਿਤਕ ਖੇਡਾਂ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪੜੀ ਲਈ ਸੋਚੇ ਢੰਗਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਇਸ਼ਟ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਉਂ ਹੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਰੱਬੀ ਸਿਦਕ ਦੀ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਦਿਮਾਗੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀਮੜ ਗਿਆਨ-ਹਉਮੈ 
ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਹੈ, ਤਿਉਂ ਹੀ ਇਨਸਾਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਬੁੱਤ ਵੱਲ ਵਧਦੇ 
ਹਨ। ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿਚੋਂ ਡੂੰਘੇ ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਲੈਣ-ਦੇਣ 
ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਬੁੱਤ ਸਾਜਣੇ ਰੂ ਕਰ ਦੰਦੀ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
`ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਨਖਿੱਧ ਮਾਹੌਲ ਸਮੇਂ ਸੋਚ ਇਕ ਜੜ੍ਹ-ਅੰਧ ਦੇ ਜਕੜ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਕਿਰਦਾਰ 
ਇਕ ਮਲੀਨ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਵਿਚ ਲਟਕਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਤਿਕਾਰੀਆਂ ਅਤੇ 
ਪਰਵਾਣਿਤ ਕੀਮਤਾਂ ਅਸ਼ਲੀਲ ਕਪਟ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
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_ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਅਪਕੜ ਬਾਰੀਕੀ ਤੋਂ ਆਰੰਭ ਹੋ ਕੇ ਸਥੂਲ ਨੋਸਤੀ ਤੱਕ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਇਸਦੀ ਟੌਰ ਧਿਆਨ, ਗਿਆਨ, ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੋ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਖੇਤਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੀ ਤਰਲ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਾਣ ਵਾਲੀ 
ਨਿਸੇਧ ਰੀਤੀ ਹੈ,ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਬੇਦਾਜ਼ ਤਜਰਬੇ ਨਾਲ ਪਰਛਾਵੇਂ ਵਾਂਗ ਚਲਦਾ ਹੋਇਆ ਇਕ 
ਰੋਗੀ ਦਾਗ਼ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਹਿੰਦੂ-ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸੂਖਮਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ 
ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਕਿਸੇ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਤਹਿ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
`ਦੀ ਕੋਈ ਲੁਕਵੀਂ ਵਿਧੀ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਸੀਂ ਪੂਰਨ ਸਤਿਕਾਰ ਸਹਿਤ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, 
ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਖ਼ਿਆਂਲ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਮੰਡਲ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ। ਵੇਦਾਂ, 
'ਉਪਨਿਸਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ੈਕਰ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੂਖਮ ਧਿਆਨ 
ਨੇ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਕਾਮਯਾਬ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ 
ਲਗਾਈਆਂ ਹਨ, ਅਨੁਭਵ ਦੀਆਂ ਅਪਕੜ ਕੁੰਟਾਂ ਖੋਹਲੀਆਂ ਹਨ, ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਤੇ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਕਈ ਬਾਰੀਕ ਸੋਧਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਰਸਿਕਤਾ ਵਿਚ ਵਾਧਾ 
'ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਐਸੀ ਬਹੁ-ਰੈਗਤਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ-ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲ ਜੀਵਨ-ਵਿਧੀ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ । ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ 
ਦਾ ਜੂਪਮ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜੀਵਨ-ਰਸਿਕਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਕਿਸੇ ਇਲਹਾਮੀ ਕੇਂਦਰ ਦੀ 
ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਮਾਵਿਕੜਾ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਉਂਦਾ, ਜਿਸ ਵੱਲ ਧਰਮ ਦੇ ਸੋਯੁਕਤ ਤਰਕ ਨੇ ਵਧਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਬਾਹਰਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੋਡਾ ਹੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪ੍ਰਮਾਣ ਬਣਾ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ ਹੋਵੇ। 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਰਥਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਇਤਰਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਪਰ ਇਸ 
ਗੱਲ ਦੀ ਲੌੜ ਜ਼ਰੂਰ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਸਰਬ ਗਾਂ ਤੋਂ ਇਕ ਐਸਾ ਇਲਹਾਮੀ ਕੈਂਦਰ (ਦੈਵੀ 
ਸਿਖਰ, ਹੈਵੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਇਕਸੁਰਤਾ, ਭਾਵ 5੦00੦) ਬਣਦਾ, ਜਿਸ ਦੇ 
ਚੂਆਂਲੈ ਬਾਹਰਮੂਪੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਸੈਯੁਕਤ ਪ੍ਰਵਾਹ ਜੁੜਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ 
ਅੰਦਰਲਾ ਹੈਗੇ ਦੈਵੀਪਣ ਦੀ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਲਗਾਤਾਰ ਵਗਦਾ ਹੋਇਆ ਆ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ। 
'ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਕਮਾਲ ਦੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਸੂਖਮ ਲਿਵ ਨੇ ਹਿੰਦੂ 
ਕੌਮ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਦੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
ਢਾਲ ਕੇ ਇੰਵ ਪੇਸ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਗੁਰ ਗਰ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਆਮਦ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਐਸਾ ਸਿਦਕ ਜਗਾਇਆ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ 
ਵਾਲੀਆਂ ਦੋ ਕੌਮਾਂ ਅਜਿਹੇ ਇਤਿਹਾਸ ਲੈ ਕੇ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸਿਦਕ ਦੇ 
ਪ੍ਕਾਸ਼ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਕੇਂਦਰੀ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ (ਇਲਹਾਮੀ ਕੇਂਦਰ, 5:710409੦) ਬਣਨ 
_ਲਈ ਇਹ ਮੂਲ ਸ਼ਰਤ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਇਤਿਰਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਕਸ਼ ਵੀ ਆਪਣੇ 
ਨਾਲ ਲਿਆਵੇ ।ਵੇਦ ਇਹ ਸ਼ਰਤ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂਕਰਦੇ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਇਸ ਊਣ ਦਾਕਾਰਨ ਜੀਵਨ 
ਗਤੀ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਾ ਹੋਣਾ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅਨੇਕਾਂ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਦਾ ਰਿਣੀ ਹੈ, ਇਸ ਅੰਦਰ ਰਿਸ਼ੀਆਂ, ਅਵਤਾਰਾਂ 
ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੈ, ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਦੈਵੀ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਕਦੇ 
'ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਜੋ ਕਿ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ 
ਖੜਾਂ ਹੋਵੇ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਦੈਵੀਪਨ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਅਜਿਹਾ ਇਤਿਹਾਸ ਸਾਜ ਰਿਹਾ 
ਹੋਵੇ, ਜੋ ਕਿ ਅਸਲੋਂ ਨਵੀਂ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ ਰਾਹ ਦੱਸਦਾ ਹੋਵੇ, ਅਤੇਂ ਜਿਸ ਦੀ ਉੱਚਤਾ 
ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਸੂਖਮ ਬੁੱਧੀ ਨਾਲ ਟਕਰਾ ਰਹੇ ਅਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਆਸਮਾਨ ਵਾਂਗ ਛਾਈ ਹੋਵੇ। 
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ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਨੇ ਇਨਸਾਨੀ ਸ਼ਊਰ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਤਾਂ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਸਦੀਵੀ ਖੂਬੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਿਖਰ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। ਇੰਵ ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨੇ ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਰਾਹੀਂ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਦੈਵੀਪਨ ਦੇ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦਿ ਵਿਚ ਖੜੀ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਸਿਰਜਿਆ, ਜਾਂ ਦੈਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ 
ਕੀੜਾ। ਇੰਵ ਹਿੰਦੂ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ ਸਰ& 
ਵਿਜੈਤਾ ਰੂਪ, ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਜੋਣੀ ਦੈਵੀ-ਸ੍ੂਪ, ਜਾਂ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਸੈਪੂਰਨਤਾ ਸਹਿਤ ਮਿਲੀ ਮਾਨਵ 
ਰਸਿਕੜਾ ਦਾ ਸੰਯੁਕਤ ਜ਼ੋਰ ਲੱਭਣਾ ਕਠਨ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਇੱਵ ਹਿੰਦੂ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਸਾਮੀ ਰਮਜ਼ ਵਾਲੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੈ। (ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਦੇ 'ਗੁਰੂ' ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ 'ਗੁਰੂ' ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਵਿਚਕਾਰ ਵੱਡਾ ਫ਼ਰਕ ਹੈ)। ਹਿੰਦੂ 
ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅੱਬੀ ਹੈ, ਸੌਪੂਰਨ ਨਹੀਂ 

ਹਿੰਦੂ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਅਚਿਹਨਤਾ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਅੰਸ਼ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਕੋਵਲ ਅੰਬੀ ਸਿਮਰਨ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਕਾਮਲ ਦੁਆ 
ਦਾ ਫ਼ੈਜ਼ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ। ਅੰਸ਼ੀ ਸਿਮਰਨ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਿਖਰ ਪੰਦਰਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ 
ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ ਫੈਲੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
`ਹਨ। ਅੰਸੀ ਸਿਮਰਨ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਜਦ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ (ਬ੍ਰਹਮ) 
ਵੱਲ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਧਿਆਨ ਦੇ ਸਰਬੋਤਮ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਇਕਾਗਰ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ ਜਾਂ ਬਾਰੀਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਯਤਨ ਹੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਸਫ਼ਰ ਧਿਆਨ ਦਾ ਸੂਖਮ ਅਚੇਭਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਬਣਤਰ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ 
ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ' ਇਹ ਬ੍ਰਹਮ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਅਚਿਹਨਤਾ ਨਾਲ ਬਣਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਮਨੁੱਖ 
ਦੇ, ਬਹੁਤ ਥੋੜੇ ਹਿੱਸੇ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧ (ਜਾਂ ਤਾਲ ਮੇਲ) ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਬਹੁਤ 
ਥੋੜੇ ਹਿੱਸੇ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਜਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਇਕ ਮੁਸ਼ਕ ਨਿਰਲੇਪਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ' 
`ਇਸ ਦੀ ਬਹੁ-ਚਿੱਤੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਅੰਸ਼ੀ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਗਤੀ ਵੀ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਭਗਤੀ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਰਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੇ ਇਸ ਅੰਸੀ ਸਿਮਰਨ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਵਿਰੁੱਧ 
ਬਗਾਵਤ ਕੀਤੀ, ਉਦੋਂ ਇਸ ਨੇ ਅੰਬੀ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੀ ਸਾਜਣਾ ਹੀ ਕੀਤੀ। ਸੋ ਹਿੰਦੂ ਬ੍ਰਹਮ 
ਵਿਚ ਕਾਮਲ ਮਿਹਰ ਉਤਪੰਨ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਕਾਮਲ ਮਿਹਰ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਨਹੀਂ ਲਿਆ। ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸਫ਼ਰ ਦਾ 
ਵਡੇਰਾ ਹਿੱਸਾ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਧਿਆਨ 
`ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਚਮਤਕਾਰੀ ਲਕੀਰਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਕੇ 
ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਤੋੜਨ ਪਿੱਛੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਰੋਈ ਚੁੱਪ ਹੈ। ਇਸ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪੂਰਨ ਸਕੂਨ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਚੁੱਪ ਲਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਣ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਲਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਣ 
ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਸ਼ੂਨਯ' ਆਖ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਇਸ ਸ਼ੂਨਯ 
ਤੱਕ ਅਨੌਕ ਇਸ਼ਟ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ - 

ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਲਕੀਰਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਟ; 
_ਤਰਕ-ਲਾਲਸਾ ਦੇ ਇਸ਼ਟ; ਅਤੇ 
ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਇਸ਼ਟ। 
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_ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਹਿੰਦੂ-ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਕਰਮ (ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਪ੍ਰੇਮ ਅਤੇ ਦਯਾ ਦੀ ਸਿਖਰ) ਤੋਂ 
ਦੂਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਅਚਿਹਨਤਾ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਿਹਨ ਸਾਹਮਣੇ ਬੁੱਤ ਬਣਾ 
ਕੋ ਲਟਕਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਤੀਬਰ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ, ਤਰਕ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਸੁਆਦਾਂ 
`ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਖੜਾਂ ਹੈ। ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀ, ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਗਤੀ ਪਰਾ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ 
ਵੱਲ ਉਮ੍ਹਲਦੀ' ਹੈ, ਪੂਰ ਇਹ ਬ੍ਰਹਮ ਸਮੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਉਚੇਰੇ ਧਰਾਤਲ ਦਾ 
ਇਸ਼ਟ ਨਹੀਂ। ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਪਰਾ-ਲਾਲਸਾ ਦਾ 
ਪ੍ਰਸਾਰ ਹੀ ਹੈ-ਮਨ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਘੇਰਾ ਹੈ--ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਇਕ ਤੀਬਰ 
ਖੇਡ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਗਿਆਨ-ਹਉਮੈ ਹੈ, ਸੋ ਗਿਆਨ-ਹਉਸੈ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਦੇ ਜੋਰ ਵਿਚ 
ਘਟਾਉ ਆਉਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ। (ਕੇਵਲ ਮਨ ਦੀ ਉਛਾਰੀ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਿਤ ਰਹਿਣ ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ 
ਲਗਾਤਾਰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਨਾਮ ਗਿਆਨ-ਹਉਸੈ ਹੈ।। ਗਿਆਨ-ਹਉਮੈ ਦੀ 
`ਤੀਬਰਤਾ ਘਟਣ ਸਮੇਂ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੇ ਗਿਆਨ-ਚਕਸ਼ੂ, ਤਰਕ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ 
ਸੁਸਤ ਚਾਲੇ ਚੱਲਣ ਲਗਦੇ ਹਨ, ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ ਅਚਿਹਨਤਾ ਖੁੱਢੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਫੂਰੇ ਵਰਜੇ ਢੀ ਅਚਿਹਨਤਾ ਅਨੇਕਾਂ ਫ਼ਾਰਮੂਲਿਆਂ ਵਿਚ ਦੌੜਨ ਲਗ ਪੈਂਦੀ ਹੈ ਸਾਨੂੰ 
'ਅਚਿਹਨੜਾ ਦੇ ਅਜਿਜੋ ਵਾਰਮੂਲਿਆਂ ਦੀ ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਵੀਕਾਰ ਹੈ, 
ਪਰ ਜਦ ਇਸ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਰੁਤਬਾ ਦਿੱਤੋ ਜਾਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਜੋਰ ਪਕੜਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਨੁਕਸ 
ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਮਨੁੱਖੀ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਭਾਗਸਮ ਇਸ਼ਟ ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸੈਥਰਾਚਾਰੀਆ ਦਾ ਵੇਦਾਂਤ ਧਿਆਨ ਦੀ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸ ਹਰਕਤ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲ 
ਬਹ ਦੇ ਿਹਕੁਸ਼ ਵੈਲਾਉ ਨੂੰ ਸਾਜ ਰਹੀ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਹਿੰਦੂ-ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਹੀ 
ਅਉਭਾਰਸ ਦੇ ਨਵੀਨ ਤੋਂ ਨਵੀਨ ਰੂਪ ਹਨ, ਪਰ ਗਿਆਨ ਦਾ ਇਹ ਅਚੌਭਾ-ਰਸ ਕੌਮ ਦੇ 
ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨ ਵਿਚ ਆਏ ਉਸ ਤਣਾਉ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਸਮਿਆਂ ਉੱਤੇ ਆਰਾਮ (੧੦੦੧000॥) 
ਨਹੀਂ ਚਿੰਦਾ, ਜੋ ਕਿ ਅਚਿਹਨਤਾ (ਨਿਰਾਕਾਰ ਖਿਚਾਉ-ਭਰੇ ਮੰਡਲਾਂ) ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਮਨ 
ਦੇ ਲਗਾਤਾਰ ਵਿਚਰਣ ਨਾਲ ਉਸ ਵਿਚ ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਅਚੌਭਾ-ਰਸ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਲ 
ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪੋਰਾਣ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਬਹੁ-ਚਿੱਤੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਫਿਸਲਦੀ ਗਤੀ ਮੁੜ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪੌਰਾਣ ਦੀ 
ਵੈਨ ਸਵੰਨਤਾ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਸਗਲ ਪਰਵਾਣਿਤ ਰੁਤਬਾ ਦਿੰਦੀ ਹ। ਹਿੰਦੂ ਪੋਰਾਣ 
ਵਿਚ ਕਥਾ-ਰਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਸਾਦਗੀ, ਦਰਸ਼ਨ-ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ, ਅਤੇ 
ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਕਾਵਿਮਈ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾਂ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦੇ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਆਪ ਮੁਹਾਗੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਹੈ। ਜਦ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
ਪੋਰਾਣਿਕ ਇਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਘੱਟੇ ਘੱਟ ਸਮੇਂ ਸਥਾਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਮਾਣਤਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਬੁੱਝ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਇਕ ਅਤੁੱਟ ਅੰਗ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਸ੍ਹੈ-ਵਿਰੋਧਾਂ 
ਅਤੇ ਬੇਤਰਤੀਬੀਆਂ ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਥੋੜੇ ਥੋੜੇ ਬਾਹਰੀ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਕੀਤੀ 
ਕਲਪਨਾ ਧੌਰਾਣ ਨੂੰ ਧਰਮ ਨਾਲ ਜੋੜਦੀ ਹੈ। ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਵਰਣ-ਵੌਡ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਦਿਲਚਸਪ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਜੀਵ-ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਅਤੇ ਇਮਾਰਤ-ਕਲਾ ਦੇ ਬਿੱਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਉਭਰੇ 
'ਹਨ। ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਰਤੀ (੧-੧-੩੧) ਵਿਚ ਸੂੰ ਭੂੰ ਦਾ ਦਾ ਨਾਰਾਹ (ਪਾਣੀ) ਉਤਪੰਨ ਕਰਕੇ ਉਸ 
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ਵਿਚ ਆਂਡਾ ਦੋਣਾ, ਫੇਰ ਪੁਰੁਸ਼ ਅਰਥਾਤ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦਾ ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ, ਵੇਰ ਆਂਡੇ ਨੂੰ ਦੇ ਹਿੱਸਿਆਂ 
ਵਿਚ ਵੰਡ ਕੇ ਧਰਤ-ਅਸਮਾਨ, ਦਿਸਹੱਦੇ ਦੀਆਂ ਅੱਠ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਪਾਣੀਆਂ 
ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨੀ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ, ਦੇਵਤੇ, ਪਸ਼ੂ-ਪੰਛੀ ਅਤੇ ਬਨਾਸਪਤੀ 
ਸਾਜਣੇ-ਆਦਿ ਵਿਵਰਣ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਬਿੰਬ “ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਦਾ ਮੂਲ 
ਜੀਵਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ ਹੈ।' /ਵਿਸਣੂ-ਪੁਰਾਣ ਵਿਚ ਨਾਰਾਇਣ ਦਾ ਵਾਰਾਹ ਰੂਪ ਧਾਰ 
ਕੇ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਜਹਾਜ਼ ਵਾਂਗ ਪਾਣੀ ਉੱਤੇ ਟਿਕਾਉਣਾ, 'ਤੋੜ੍ਰੀਆ ਸਨਹਿਤਾ' ਵਿਚ ਹਵਾ-ਰੂਪ 
ਉਡਦੇ ਪ੍ਰਜਾਪਤੀ ਦਾ ਪਾਣੀਆਂ ਉੱਤੇ ਤਰਦੇ ਕੰਵਲ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਧਰਤੀ 
ਦੇ ਕੁਝ ਹਿੱਸੇ ਨੰ ਤੋੜ ਕੇ ਉਸ ਉੱਤੇ ਵਿਛਾਉਣ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਇਮਾਰਤ-ਕਲਾ ਅਤੇ ਭੂਗੋਲਿਕ 
ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਬਿੰਬ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵੱਲ ਸੋਕੋਤ ਕਰਦਾ ਹੈ।” 

੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਅਨੌਤਤਾ ਦੇ ਜ਼ਰ ਨੂੰ ਖੁੰਢਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸਰਬੈਤਮ 
ਸ਼ਕਤੀ ਯਅਨੀ ਹੁਕਮ ਦੇ ਕਿਸੇ ਕੌਮੀ ਮਨ ਉੱਤੇ ਪਏ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਨੰਤ-ਮੂੰਹੇ ਹੁਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਹੁਕਮ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕੱਲ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਚਾਲ, ਕਾਲ-ਅਕਾਲ ਦਾ ਦਿੱਸਦਾ ਅਤੇ ਅਣਦਿੱਸਦਾ 
ਵੇਗ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਕਾਇਨਾਤ ਨਾਲ ਲਿਪਟਦੀ ਮਹੱਬਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਮੋ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਹੁਕਮ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੁੱਲ ਕਾਇਨਾਤ ਦਾ ਇਕ ਸੁਜੀਵ ਅੰਗ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੜੀ ਦਾ ਹਿੰਦੂ-ਬਿਰਤਾਂਤ ਰੁਕਮ ਨੂੰ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਘੇਰਿਆਂ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਬਣਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ: 

ਜ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਘੇਰੇ ਆਦਿ। 
ਹੁਕਮ ਜੋ ਕਿ ਕੁਲ ਮਾਨਵਤਾ ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਰੱਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਇਰਾਰ ਹੈ, 

ਿਬਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਹਿੰਦੂ-ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚੋਂ ਜੇ ਅਲੋਪ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਸ ਵਿਚ 
ਹੁਕਮ ਦੀ ਸੁਜੀਵ ਭਰਪੂਰਤਾ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹਂ। ਹਿੰਦੂ-ਖ਼ਿਆਲ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ 
ਦੀ ਅਨੰਤਾਮੂੰਹੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵਿਸਮਾਦ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਟਿੱਕਿਆ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾ 

ਸਕਿਆ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਹਿਦੂ-ਮਨ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਲਫਜ਼ੀ ਕਥਨਾਂ ਵਿਚ ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਮੁਕਤ 
ਹੈ, ਪਰ ਉੱਚੇ ਸ਼ਿਬੇਕ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਮਨ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸੀਮਤ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰਾਂ ਉੱਤੇ 

ਹੀ ਕੇਂਦਰਤ ਹੈ। ਸਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੜੀ ਦੇ ਬਿੰਥ ਰਾਹੀ ਜਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਜੁਕਮ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਜ਼ੀਮਤ' ਦੇ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲਣ ਨਾਲ 

ਜੂਬੀ ਖ਼ਿਆਲ ਪਦਾਰਥਕ ਨੈਤਿਕਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਸ੍੍‌ਸਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਫਿੰਨ 
_ਭਿੰਨ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ 

।ਗਿਆਨ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਲਘੂ-ਘੇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਖੜੇ ਅਜਿਹੇ ਇਸ਼ਟ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਵੱਲ ਵਹਿਮ, 
`ਜਾਦੂ-ਲਾਲਸਾ, ਗਿਣਤੀ-ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਰਸਮਾਂ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਪ੍ਰਸਾਰ 

ੋਵੇਗਾ, ਪਰ ਜਿਸ ਵੱਲ ਹੁਕਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨਾਲ ਵਸਲ ਕਰਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਵਧਣ 
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ਤੋਂ ਸੈਕੋਚ ਕਰੇਗਾ । ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮਤਾ 
ਤੋਂ ਦੂਰ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ; ੍ਰਮ ਨੂੰ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਸੋਗੜਾਉ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ,ਪਦਾਰੰਥਕ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ 
ਕੌਤਿੱਕਤਾ ਵਿਚੇ ਖੜੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਬ੍ਰਹਮ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਸੰਗੜਾਉ 
'ਲਿਆਕੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚ ਸੰਗੜਾਉ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਵੱਲ ਜਾ ਰਹੀ 
ਦੈਵੀ ਮਨ ਦੀ ਤਰਲਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਸਤ ਪਰ ਰਸੀਲੇ ਖ਼ਿਆਲ-ਇਸ਼ਟ ਅੱਗੇ ਸੁੰਨ ਪੱਥਰ ਵਾਂਗ 
ਖੜੀ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈਂ। _- 

-ਸ੍ਰਿਸਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਅਤੇ ਵਰਣ-ਵੇਡ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਨਿੱਖੜ ਹਨ। ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦਾ 
ਸਿਧਾਂਤ, ਜੋ ਕਿ ਹਿੰਦੂ-ਨੈਤਿੱਕਤਾ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚ 
ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਸ ਸੁਹਜਹੀਣ ਪੌਰਾਣਿਕ ਬਿੰਬ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। ਮਨੂ #ਮਰਤਮ 
`ਦੇ ੧-੩੧ ਸ਼ਲੋਕ ਵਿਚ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦੇ ਮੂੰਹ, ਬਾਹਾਂ, ਪੱਟਾਂ ਅਤੇ ਪੈਰਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ੁਮਵਾਰ ਬ੍ਰਹਮਣ, ਕਸੱਤਰੀ, ਵਸ਼ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਬਿੰਬ ਨਾਲ ਓਤ- 
ਪੋਤ ਹੋਈ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਮਨੂ ਐਮੂਤੀ ਦੇ ੧-੯੨ ਸ਼ਲੋਕ ਤੋਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਮਨੂ ਜੀ ਮਨੁਖ ਦੇ ਧੁੰਨੀ ਤੋਂ ਉਤਲੇ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਵੱਧ ਪਵਿੱਤਰ ਅਤੇ ਮੂੰਹ ਨੂੰ 
੪ ਤੈਂ ਖੱਧ ਪਵਿੱਤਰ ਹਿੱਸਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ “ਮਰ ਭੂ” ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚੋਂ ਸਰਬੈਤਮ ਪਵਿੱਤਰਤਾ 
ਰੱਪਣ ਥਾਲੈ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।' ਮਨੂ ਜੀ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਹੈ, ਕਿ ਜਿਉਂ 
ਜਿਉਂ ਧੈਨੀ ਤੋਂ ਥੱਲੋਂ ਵੱਲ ਜਾਈਏ, ਸਗੈਰਕ ਅਪਵਿੱਤਰਤਾ ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, 
ਜੁਮਵਾਰ ਕਸ਼ਤਰੀ, ਵੈਸ਼ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਘਟਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦੇ ਇਸ 
ਬਿਬੋਕ-ਨਿਰਮਲਤਾ ਦੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ-ਸੁਹਜ ਤੋਂ ਸੱਖਣੋ ਬਿੰਬ ਦੇ ਤਰਕ ਨੂੰ 
ਸਮਾਜਿਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਸਰਬ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੇਣ ਦਾ ਹਿੰਦੂ-ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੋਈ ਅਚਾਨਕ ਵਾਪਰੀ 
ਨਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੈਂ ਇਸ ਪਿੱਛੇ ਉਸ ਕੌਮ ਦਾ ਸਦੀਆਂ ਦਾ ਮਨ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਵਰਣ-ਵੋਡ 
ਦੇ ਬਿੰਬ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਜਿਹਾ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਹੀ ਇਸਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਦੇ ਤਰਕ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਨੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਅਮਲ ਅਤੇ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀਪਨ ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ ਦੇਣ ਦੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ' ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦੇ ਬਿੰਬ 
ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦੈਵੀ ਜਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਰਕ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਨਹੀਂ । 
ਇਸ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਅਜਿਹੀ ਨੈਤਿੱਕ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਬਿਰਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ 
ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਛਿਦ੍ਰਮਈ, ਸੁਆਰਥੀ ਅਤੇ ਬੋੜ-ਚਿਰੀ ਹੈ। ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦੀ ਲਘੂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ 
ਹੰਦੂ-ਨ ਵਿਚੋਂ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਦੇ ਜਲਵੇ ਦੀ ਸਾਨ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖ 
ਦੀ ਦੈਵੀ ਸਥਿਤੀ ਇਕ ਪੌਰਾਣਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨਾਲ ਜੁੜ ਗਈ, ਜੋ ਕਿ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ 
ਫਜ਼ੂਲ ਹੈ ਕਿ ਉਂਹ ਦੈਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਫਲ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ 
ਵੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਵਰਣ-ਵੰਡ ਨੇ ਹੁਕਮ ਦੇ ਅਨੰਤ ਰੱਬੀ ਕਾਨੂੰਨ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋਣ ਦੀ 
ਮਨੁੱਖੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਸਦਾ ਲਈ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸਿੱਟਾ ਇਹ 
ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੀ ਲੱਜ਼ਤ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਹੋਂ ਗਿਆ। ਧਰਮ ਦੀਆਂ 
ਲੋੜਾਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਵਿਚ ਆ ਗਈਆਂ। ਸੋ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾਂ ਵੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਥਵਾ ਪਦਾਰਥਕ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ ਵਾਲੀ ਹੋਂ ਗਈ। 
_ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦੇ ਬਿੰਬ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਨੁਹਾਰ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਪਰ ਅੰਦਰਲੀ ਭਾਵਨਾ ਸੋਸਾਰਕ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਲਈ ਪਰਾ-ਦੇਸ਼ ਦੀ ਖਿੱਚ ਦਾ ਮਤਲਬ ਅਜਿਹੇ ਮੰਤੁ ਬਣ ਗਿਆ, 
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ਜੋ ਕਿ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਰਰਿਤਕ ਅਥਵਾ ਤ਼ੀਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਅਮਲ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹੋਣ। ਇੱਵ ਬਿਪਰ- 
ਸਸਕਾਰ ਨੇ ਸੈਸਾਰਕ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਵਿਧੀਆਂ ਵਿਚ ਪਲਟਾਉਣ ਦਾ 'ਕ੍ਿਸ਼ਮਾ' ਕੀਤਾ। 

ਪੋਰਾਣ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਹਰ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਮੋਜੂਦ ਹੈ, ਪਰ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਵਿਚ ਪੌਰਾਣ 
ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਧਰਮਾਕੇਂਦਰ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰਤਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਪੌਰਾਣ 
ਕੌਂਮ ਦੇ ਮਨ ਦਾ ਧਰਮ-ਕੇਂਦਰ ਜੰਮ ਜੈਮ ਕੇ ਬਣੇ । ਅਸੀਂ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਇਤਰਾਜ਼ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ । ਪਰ ਚਿੰਦੂ-ਪੋਰਾਣ ਉੱਤੇ ਸਾਡਾ ਇਹ ਕਿੰਤੂ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਝੂਕਾ ਸੈਸਾਰਕ ਸੁਆਰਥ ਵੱਲ ਹੈ । ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਅਚੇਤ ਹੀ ਸੈਸਾਰਕ ਕਾਮਯਾਬੀ ਦੀ ਉਲਾਰ 
ਲਾਲਸਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਗੌਂਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਸੰਮਿੱਲਤ ਕਰ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ-ਪੋਰਾਣ ਦੀ ਇਸ ਸੈਸਾਰਕ ਸੁਆਰਥ ਵਾਲੀ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਦੋ ਪਾਸਿਆਂ 
ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਾਂ : 

(ਉ) ਪੋਰਾਣਿਕ ਪ੍ਰਤੀਕਵਾਦ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਰੂਪ। 
(ਅ) ਅੰਦਰਲੇ ਆਦਰਸ਼ । 

ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਅਤਿ ਸੇਖਿਪਤ ਵਿਆਖਿਆ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ 

ਪਹਿਲੇ ਪੱਖ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਹਿੱਤ ਅਸੀਂ ਮਰਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨੂੰ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ। 
ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਆਦਿ ਪਰਬ ਵਿਚ ਇਸ ਗ੍ਰੋਥ ਨੂੰ 'ਚਾਰ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਤੱਤ੍ਰ' ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਾਦਰਾਕਣ ਦੇ ਵੇਦਾਂਤ ਸੂਤਰ ਵਿਚ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਬਤੌਰ 
ਗਿਆਨ-ਸੋਮੇ ਦੇ ਮਨੂ-ਸਿਮੁਤਂ ਅਤੇ ਭਗਾਵਦ ਰਗੌਤਾ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸੋ 
ਸੂਹ ਹਿੰਦੂ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਧਰਮ-ਪਦਵੀ ਤੋਂ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨਾਂਹ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। ਇਸ ਮਹਾਨ ਗੀਥ ਵਿਚ ਜੀਵਨ-ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਧਰਮ-ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਸੰਪੂਰਨ ਕਥਾ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਉਪ-ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਉਪ-ਕਥਾਵਾਂ 
ਅਤੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਕੁੱਝ ਧਰਮ-ਆਢਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਰਾਜਾ ਜਨਮੇਜੈ ਨੂੰ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਕੁੱਤੀ ਸਰਮਾ ਦਾ ਸਰਾਪ, ਧੋਮਯ ਰਿਸ਼ੀ ਵੱਲੋਂ ਆਪਣੇ ਤਿੰਨ ਚੇਲਿਆਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰੀਖਿਆ, ਪੌਲਮਾ ਦੇ ਭ੍ਰਿਗੂ ਰਿਸ਼ੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਦਾ ਭੇਦ ਦੱਸਣ ਕਾਰਨ ਅਗਨੀ ਦੇਵਤਾ 
ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਸਰਾਪ, ਜਰਤਕਾਰੂ ਰਿਸ਼ੀ ਦੇ ਵਿਆਹ ਦੀ ਕਥਾ, ਅੰਮ੍੍‌ਤ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਲੰਮਾ 
ਸਮਾਚਾਰ, ਗਰੁੜ ਦਾ ਜਨਮ, ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨੂੰ ਸਵਰਗ ਵਿਚੋਂ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਲੰਮੇ ਚੜੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ 
ਵਿਚ ਜੜਿਆ ਰੌਚਿਕ ਸਮਾਚਾਰ, ਅਤੇ ਜਨਮੋਜੈ ਦਾ ਸਰਪ-ਯਗ ਆਦਿ ਇਕ ਅਲੌਕਿਕ 
ਪ੍ਰਤੀਕ-ਲੜੀ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਣ ਵਾਲੋ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਪਰਦੇ ਪਿੱਛੇ 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼, ਦੈਵੀ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਰਹੱਸ, ਜੀਵਨ ਦੀ ਦ੍ਰੰਦਾਤਮਕ 
ਗੜੀ ਦੇ ਭੇਦ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੇ ਸੰਕੇਤਾਂ 
ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੈ। ਪਰ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਸੂਖਮ ਤਰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਕਥਾ-ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਸੋਜਮ ਅਤੇ ਜ਼ਬਤ ਦੀ ਉੱਕਾ ਹੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੈ। 
ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅਮੋੜ ਬੇਤਰਤੀਬੀ ਵਾਲੇ ਫੈਲਾਉ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਪਿੰਡੇ ਵਿਚ 
'ਬਰੁਤ ਕੁੱਝ ਵਾਧੂ ਭਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਹਿੰਦੂ-ਪੌਰਾਣ ਚੌਗੇ ਗੁਣ ਰੱਖਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਇਕ 
'ਬੇਡੈਲ ਆਕਾਰ ਵਾਲੀ ਕਥਾ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਧੋਰਾਣਿਕ ਪ੍ਰਤੀਕਵਾਦ ਦੇ ਸੂਖਮ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਨਹੀਂ 
ਬਣਾਉਂਦਾ, ਕੇਵਲ ਉਸ ਨੂੰ ਦੂਰ ਤੱਕ ਮਾਰ ਨਾਂਹ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪੇਤਲੇ ਬੌਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
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ਾਰੀਂ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ-ਸੋਕਲਪਾਂ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੀ ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਪੋਰਾਣਿਕ ਪ੍ਤੀਕਵਾਦ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਅਤੇ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਆਪਣਾ ਅਮਲ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਦੀ ਹੈ। ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾ-ਰੂਪ ਪ੍ਤੀਕਾਂ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਨੀਵੇਂ 
ਸਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਬੇਤਰਤੀਬਾ ਫੈਲਾਉ ਹੈ। ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਅਤੇ ਸੁਹਜਹੀਣ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਵੀ ਭਰਮਾਰ 
ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਸਮੇਂ ਰਸਿਕ ਸੋਦਰਤਾ ਵਾਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵੀ ਉਤਪੰਨ 
ਹੋਏ, ਪਰ ਉਸ ਰਮੁਣੀਥਤਾ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੀ ਅਨੇਕਾਂ ਕੁਰਹਿਤ-ਭਰੇ ਗ਼ੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਵਿਵਰਣ 
ਵੀ ਖੜੇ ਹਨ : ਸ਼ਰੁਤਸਵਾਂ ਰਿਸ਼ੀ ਦੇ ਵੀਰਜ ਨੂੰ ਸਪਨੀ ਪੀਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੋਮਸ੍ਵਾ ਦਾ ਜਨਮ 
ਹੈਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਰਾਜਾ ਜਨਮੋਜੈ ਦੇ ਯਗ ਦਾ ਪ੍ਰਹਿਤ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ-ਭਗਤੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਕ 
ਨਾਇਕ ਉਤੌਕ ਇਕ ਅਣਪਛਾਤੇ ਦੈਵੀ ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਹੁਕਮ ਮੰਨ ਕੇ ਬੈਲ ਦਾ ਗੋਹਾ ਅਤੇ ਮੂਤਰ 
ਖਾਂਦਾ-ਹੈ। ਦਖ਼ਜ਼ ਪਰਜਾਪਤੀ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰ ਪੁਤਰੀਆਂ ਕਦਰੂ ਅਤੇ ਵਿਨਤਾ ਨੇ ਕੁਮਵਾਰ 
ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਅਤੇ ਦੋ ਆਂਡੇ ਦਿੱਤੇ । ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਆਂਡਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸੱਪਾਂ ਦਾ 
ਜਨਮ ਹੋਇਆ। ਵਿਨਤਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦੇ ਆਂਡਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਬੇਸਬਰੀ ਵੱਸ ਪਹਿਲੇ 
ਆਂਡੋ ਨੂੰ ਕੱਚਾ ਹੀ ਭੋਨ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਅੱਧੇ ਸਰੀਰ ਵਾਲੇ ਅਰੁਣ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ 
ਚੋਇਆ, ਜੋ ਕਿ ਸੂਰਜ ਦਾ ਰਥਵਾਨ ਬਣਿਆ। ਗੱਲ ਕੀ, ਸੈਂਕੜੇ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਤਰਕ ਗਿਣਤੀ, ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਛੋਂਟੀ ਗੁਣ-ਬਰਾਸਰਤਾ 
ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ' ਤਾਂ ਸਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦਾ ਸਗੈਰ ਅੰਦਰਲੇ ਆਦਰਸ਼ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਛੋਟਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹ। ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਪਿੰਡੇ ਵਿਚ ਜਿਹਨਾਂ ਫ਼ਜੂਲ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਹੈ, ਹੌਲੀ ਹੋਲੀ 
ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਉਹਨਾਂ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਚੀਜ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਖਲੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਆਪਣੇ 
ਜੀਵਨ-ਕਰਮ ਵਿਚ ਪੋਰਾਣਿਕ ਪ੍ਰਤੀਕਵਾਦ ਦੇ ਥਾਹਰਮੁਖੀ ਤਰਕ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰਲੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਇਕਜਾਨ ਨਹੀਂ ਹਨ। 
ਅੰਦਰਲੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਥੋੜੀ ਜੋਹੀ ਸਾਂਝ ਰੱਖ ਕੋ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਬੇਡੌਲ ਸਰੀਰ ਬਹੁਤੇ 
ਕੁਹਜ ਪਰ ਥੋੜੇ ਸੁਹਜ ਵਾਲੇ ਅਚੈਗਾ-ਰਸ ਦੀ ਪਿੱਚ ਵਿਚ ਸ਼ੇਮਤਲਬ ਫੈਲਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਹਿੰਦੂ 
ਯਥਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਥਾ-ਰਪ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਬੇਤਹਾਸ਼ਾ ਨਕਲ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਏਥੋ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਅੰਦਰਲੀ ਸੂਖਮਤਾ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਕੇਂਦਰ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟੀ ਹੋਈ ਬਾਹਰਲੀ 
ਫ਼ਜ਼ੂਲੀਅਤ ਨਾਲ ਵਫ਼ਾ ਪਾਲਦਾ ਹੈ, ਆਤਮਕ ਤਰਲਤਾ ਨਾਲੋਂ' ਖਲੋਤੀ ਜੜ੍ਹਤਾ ਦੀ ਚਾਹਨਾ 
_ਕਰਦਾ ਹੈ। ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਤੋਂ ਕਰਸਮੇ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਦਿੱਦਾ ਹੈ; ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਥਾਂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ 
ਕਾਰੀਗ਼ਰੀ ਪਿੱਛੇ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਿਆਰੇ ਦੇ ਵਸਲ ਨਾਲੋਂ ਬੇਬਨਿਯਾਦ ਅਚੰਭੇ ਦੀ ਧੁੰਧ ਵਿਚ 
ਪੇਡਣਾ ਪਸੰਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਜਨਮੇਜੈ ਦੇ ਸਰਪ-ਯਗ ਦੀ ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੀਛਤ 
ਦੇ ਤਕਸ਼ਕ ਨਾਗ ਦੇ ਮਾਰੂ ਵੈਰ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਕੀਤੇ ਗਏ ਜਾਦੂ-ਟੂਣਿਆਂ ਵਾਲੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ 
ਨੂੰ ਯਥਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵਰਤਣ ਤੋਂ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। ਪਹਿਲਾਂ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 
ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸਗੀਰ ਵਾਲੇ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ (ਜਿਵੇ' 
ਪ੍ਰੀਛਿਤ ਦਾ ਬਚਾਉ ਕਰਨ ਆ ਰਹੇ ਕਸ਼ਯਪ ਰਿਸ਼ੀ ਨੂੰ ਤਰਸ਼ਕ ਨਾਗ ਦਾ ਧਨ ਦੇ ਕੇ ਵਾਪਸ 
ਸੋੜਨਾ) ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਤਮਕ ਸਮਰੱਥਾ ਨੂੰ ਥਲਹੀਣ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ 
ਫੇਰ ਉਸ ਦੀ ਬਲਹੀਣਤਾ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਤਮ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ 
ਬਣਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ। 

ਹਿੰਦੂ ਪੋਰਾਣ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਅਸੁੱਧਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਅਨਿੱਖੜ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਜੁੜੇ ਅੰਦਰਲੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਪੌਰਾਣਾਂ 
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`ਦੇ ਨਾਇਕ, ਯਅਨੀ ਅਵਤਾਰ, ਦੇਵਤੇ, ਜਛ, ਰੰਧਰਵ, ਦੇਵੀਆਂ ਅਤੇ ਰਾਖਸ਼ਸ਼ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 
ਸੋੜ ਉੱਤੇ ਚੰਗੇ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਸ਼ੋਭਤ ਆਦਰਸ਼ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ 
ਦੇ ਰਾਹ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਾਲ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਣੀ ਦੇ ਸੰਗਮ ਬਣਾਉਂਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ 
ਕਹਾਣੀ ਕਹਿੰਦੋ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪੈ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਵਿਸੇਸ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਉਹ ਸੰਸਾਰ 
`ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਤੱਥਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਖਿੱਚ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ 
ਲਈ, ਵਰਦਾਨ ਅਤੇ ਸਫਾਪ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਵੀਚਾਰਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਰਦਾਨ ਅਤੇਂ ਸਰਾਪ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਆਚਸਸਂ ਦੀ ਗੱਲ ਪਿੱਛੋਂ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਥਮ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਵਾਪਰਣ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਨੂੰ ਸਾਬਤ 
ਕਰਨਾ ਹੈ। ਪੌਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਆਦਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸੁੱਚਤਾ ਨਾਲੋਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇਵਤੋ, 
ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਮੁਨੀ ਦੇ ਦੈਵੀਪਨ ਦਾ ਉਚੋਰਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਵਰਦਾਨ 
ਅਤੇ ਸਰਾਪ ਦੈਵੀਪਨ ਦੀ ਹੌਂਦ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਉਗਮਦੇ ਹਨ । ਇੰ ਵਰਦਾਨ ਅਤੇ 
ਸਰਾਪ ਇਕ ਪਾਸਿਉਂ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਹੁਕਮ (ਬ੍ਰਹਮ-ਸ਼ਕਤੀ) ਦੀ ਥਾਂ ਲੈ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। 
ਵਰਦਾਨ ਜਾਂ ਸਰਾਪ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਰਿਸ਼ੀ ਜੇ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਰਾਹੀਂ ਬ੍ਰਹਮ ਨਾਲ 
ਜੁੜਿਆ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਵਾਲੋ ਕ੍ਰਸ਼ਮੇ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਪਰ ਵਰਦਾਨ-ਯਾਚਨਾ ਅਤੇ ਸਰਾਪ ਦੇਣ ਪਿੱਛੇ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ 
ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ ਰੱਖਦੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਯਾਚਨਾ ਦਾ ਕੋਈ 
ਹੋਰ ਰੂਪ [ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ (ਅਧਿਆਪਕ) ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਨਤਾ ਆਦਿ) ਹੋਵੇ ਵੀ, ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 
ਯਾਚਕ ਦਾ ਮਨ ਲੁਕਵੇ' ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਉੱਤੇ ਹੀ ਠਹਿਰਿਆ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਸਰਾਪ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਨਿਰਬਲਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੀ ਹੋ ਨਿਬੜਦੇ 
ਹਨ, ਭਾਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਾਰਜ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ । ਇੰਵ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਬੇਧਿਆਨੀ ਵਿਚ ਹੋਈ ਭੁੱਲ ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਕ੍ਰੋਧ, ਈਰਖਾਵਾਂ, ਅਤੇ ਉੱਚੇ ਰੁਤਬੇ ਦੀ 
ਹਉਮੈ ਗ਼ੈਰ-ਜ਼ੁਦਰਤੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਸਰਾਪ ਦੀ ਵਿਸ਼ ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ ਵਗ ਰਹੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਵਰਦਾਨ ਦਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਸਰਾਪ ਦੀ ਵਿਸ਼ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਪਦਾਰਥਕ ਸੈਸਾਰ ਦਾ ਬਿਨਸਨਹਾਰ 
ਛਲਾਵਾ ਹਨ। ਸਰਾਪ ਅਤੇ ਵਰਦਾਨ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਰਜ-ਕੇਂਦਰ ਬਣਨ 
ਵਾਲੋ ਸਾਰੇ ਰਿਸ਼ੀ, ਮੁਨੀ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਪੜ੍ਹਾ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੀ 
ਅਕੇਵੇਂ-ਭਰੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਦੈਵੀ ਪਾਤਰ (ਅਸਲ ਵਿਚ 
'ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਨਾਇਕ) ਕੇਵਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਕਲ ਦਾ ਬਚਪਨ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਖਗਮ ਜਿਸ਼ੀ ਨੂੰ ਡੁੰਡੁਭ ਘਾਹ ਦਾ ਸੱਪ ਬਣਾ ਕੇ ਡਰਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਹਸਾਉਣੀ ਅਣਭੋਂਲ ਖੇਡ ਉੱਤੇ ਗੁੱਸਾ ਖਾ ਕੇ ਖਗਮ ਜੀ ਡੁੰਡੁਭ ਨੂੰ ਸਰਾਪ ਦੇ ਦਿੰਦੇ 
`ਹਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਬਣਾਵਟੀ ਸੱਪ ਦੇ ਡਰ ਕਾਰਨ ਬੇਹੋਸ਼ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ 
ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਮਾਂਡਪ ਰਿਸ਼ੀ ਸੂਲੀ ਉੱਤੇ ਤਪੱਸਿਆ ਕਰਨ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਭੋਗ 
ਰੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬਚਪਨ ਵਿਚ ਗਾਂ ਦੀ ਖੂਛਲ ਵਿਚ ਸੂਈ ਖੋਭ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। 
ਅੱਗੋਂ ਮਾਂਡਪ ਰਿਸ਼ੀ ਦੇ ਬਦਲੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਧਰਮ ਰਾਜ ਨੂੰ ਸ਼ੂਦਰ ਦੇ ਘਰ ਜਨਮ ਲੈਣ 
ਦਾ ਸਰਾਪ ਦੇ ਦਿੱਤਾ। ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਉਤੌਕ ਜੀ ਰਾਜਾ ਪੋਸ਼ਯ 
ਨੂੰ ਠੰਢਾ ਭੋਜਣ ਪ੍ਰੋਸਣ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਵਿਚ ਅੰਨ੍ਹਾ ਹੋਣ ਦਾ ਸਰਾਪ ਦੇ ਦਿੱਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਕਿਸਮ 
ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਦੇਣ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਇਹ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ ਪਈ ਹਿੰਦੂ-ਪੌਰਾਣ ਵਿਚ ਜਿਸ ਵਿਚ 
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ਿੰਦੂ-ਧਰਮ ਦੇ ਅੰਨੇਕਾਂ ਪੂਜਯ ਇਸ਼ਟ ਛੁਪੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਮਸ਼ੌਲ ਕਰਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 
_ਕਥਾ-ਰੂਪ ,ਨਕਲਾਂ (10੦੦0 1੦੦੦੦) ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ 

`ਜੀਵਨ-ਛਿਧੀ ਅੰਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਛਿਦੁਮਈ ਬਣਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
'ਉੱਚੜਾ ਨੂੰ ਮਸ਼ੋਲ ਕਰੰਦੀਆਂ ਕਥਾ-ਰੂਪ ਨਕਲਾਂ (0੦੦੬ 116:002) ਨੂੰ ਧਰਮ” 

ਆਦਸਸ਼ਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਆਦਤ ਹੈ। ਏਥੇ 
ਸੋਜੀਦਗੀ ਇਕ'ਵਿਖਾਵਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ ਝੂਠੀ ਸਿਫ਼ਤ ਜਾਂ ਖ਼ੁਸ਼ਾਮਦ ਦਾ 

ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਜੰਦ ਤਕਸ਼ਕ ਨਾਗ ਉੌਕ ਜੀ ਦੇ ਕੁੰਛਲ ਚੁਰਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਤੌਕ 
ਜੀ ਨਾਗ ਨੂੰ ਇਕ ਇਸ਼ਟ ਵਾਂਗ ਪੂਜਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਕੁੰਛਲ ਮਿਲਣ ਪਿੱਛੋਂ ਰਾਜਾ ਜਨਮੇਜੈ 
ਨੂੰ ਤਕਸ਼ਕ ਦੇ ਮਾਰਨ ਦੀ ਜਾ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਕਸ਼ਯਪ ਜੀ ਵਿਚ ਤਕਸ਼ਕ ਦੀ ਵਿਸ਼ 
ਨਾਲ ਸੜਿਆ ਬ੍ਰਿਛ ਹਰਾ ਕਰ ਦੇਣ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੈ, ਪਰ ਧਨ ਦੇ ਲਾਲਚ ਕਾਰਨ 

`ਇਹ ਦੈਵੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਰਾਜਾ ਪ੍ੀਛਤ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸਘਾਤ ਕਰਨ 

ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਉੱਤੇ ਇਸ 

ਰੱਦ ਤੱਕ ਹਾਵੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦੈਵੀ ਸੋਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪਲ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਜੋਰਾਵਰ 
ਘੁੰਮਣਘੋਰੀ ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰਕ 

ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਲਈ ਖਿੱਚ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਲਈ ਬੇਪਛਾਣ ਬਣੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਮਨੁੱਖੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੀ ਅੱਗ ਠੰਢੀ ਕਰਨ ਲਈ ਕਈ ਵਾਰ ਮਹਾਨ ਤਪ ਅਤੇ ਵੱਡੇ ਯਗ 
ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਹਾਨ ਆਦਦਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਅਕਾਸ਼-ਪਤਾਲ ਨੂੰ ਹਿਲਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇਣ ਪਿੱਛੋ ਵਿਗੜੇ ਹੋਏ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਭਾ, ਨਿਗੂਨੀਆਂ ਈਰਖਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਨੀਵੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਬਾਲਮੀਕੀ ਰਾਮਾਇਣ ਦੇ 
ਸ਼ਵੰਜਵੇ' ਸਗ ਤੋਂ ਪੈਂਹਨਵੇਂ ਸਰਗ (ਬਾਲ ਕਾਂਡ) ਤੱਕ ਵਿਸ਼ਵਾ ਮਿਤ੍ਰ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਰਿਸ਼ੀ ਬਣਨ 

ਲਈ ਕੀਤੇ ਅਮਚਰਜ-ਜਨਕ ਡਪ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ-ਪੋਰਾਣ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਤਪਾਂ 

ਵਾਂਗ ਇਸ ਤਪ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਮੂਲ ਸ੍ਰੋਤ ਆਤਮਕ ਨਹੀਂ, ਸੈਸਾਰਕ ਹੈ । ਬਦਲੇ ਦੀ ਈਰਖਾ 
ਤੇ ਕੌਂਧ ਨੇ ਇਸ ਤਪ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ। ਜਦ ਵਿਸ਼ਵਾਮਿਤੁ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਵਸ਼ਿਸ਼ਟ ਰਿਸ਼ੀ ਜੀ 
ਦੀ ਚਿਤਕਥਰੀ ਕਾਮਧਨੂੰ ਨੂੰ ਜ਼ਬਰਦਸਤੀ ਉਧਾਲਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਰਿਸੀ ਦੇ 
ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਲੈਸ ਹੋਏ ਅਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਨੇ ਵਿਸ਼ਵਾ ਮਿਤ੍ਰ ਹੁਰਾਂ 
ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਹਾਰ ਦਿੱਤੀ। ਇਸ ਅਪਮਾਨ ਨਾਲ ਘਾਇਲ ਹੋਏ ਗ਼ੁਸੈਲੇ ਕਸ਼ੱਤਰੀ ਰਾਜੇ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ 

ਰਿਸ਼ੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕਠਨ ਤਪ ਆਰੋਫ ਦਿੱਤੇ । ਇਵ ਬ੍ਰਹਮ ਰਿਸ਼ੀ 
ਦੀ ਪਦਵੀ ਲਈ ਕੀਤੇ ਤਪਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਈਰਖਾ 

ਅਤੇ ਅਪਮਾਨ ਕਾਰਨ ਉੱਠੀ ਬਦਲੇ ਦੀ ਕੋਂਧੀ ਅੱਗ ਨੂੰ ਠੰਢਾ ਕਰਨ ਲਈ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਸੋ ਤਪ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਸਾਧਨ 

ਰਹੱਸਮਈ ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਮੈਕਥਥ (10220:00) ਦੀਆਂ ਕਾਲੀਆਂ ਰੂਹਾਂ (੧੦੧੦੧ & 
੪੦੪੬) ਦੀ ਟੂਣਾ-ਸਾਮਿਗੀਂ ਵਾਂਗ ਇਕ ਬਦਸ਼ਕਲ ਮਿਲਾਵਟ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਣ ਵਾਲੀ 
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'ਯਗ-ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣਾਤਮਕ 
ਗਿਣਤੀ ਰਾਹੀਂ ਆਤਮਕ ਆਚਸਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਲੱਭਣੇ ਔਖੇ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਆਤਮਕ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੁਆਲੋ ਤਰਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਫਜ਼ੂਲ ਅਤੇ ਬੇਜਾਨ ਵਹਿਮ-ਰੁੰਧ ਨੇ ਘੇਰਾ ਪਾਇਆ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਥੋਂ ਖ਼ਾਲਸ ਚੀਜ਼ ਮਿਲਣੀ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਯਜੁਰ ਵੇਦ 
ਦੇ ਯਗ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਵਿਵਹਾਰਕ, ਸਰੀਰਕ, ਆਰਥਿਕ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਮੰਗਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋਂ 
ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰੋ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਥੇ ਯਗ-ਵਿਧੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
'ਕਰ ਸਕੀ। ਯਗ ਨੂੰ ਵੈਦਿਕ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਨਾਮ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਪਰ ਇਹੋ ਯਗ 
ਸਾਮਿਗੀ-ੂਜਾ ਦਾ ਕੈਂਦਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਕਾਂਡ 211। ਯਜੁਰ ਵੇਦ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਅਨਜੂਤੀ 
ਆਤਮਕ ਤਰਲਤਾ ਤੋਂ ਸੰਸਾਰਕ ਸਥੂਲ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਭੇਦ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਵੇਦ ਵਿਚ 
ਰੱਬ, ਵੈਦ, ਰਾਜਾ ਅਤੇ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਨ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਇਕੋ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਹਨ। ਥਾਂਡ 24 
ਵਿਚ ਵਰੁਣ, ਬ੍ਹਸਪਤੀ, ਮਜੁਤ, ਦੰਦ , ਅਗਨੀ, ਵਾਸੂ, ਰੁਦੂ ਆਦਿ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਦੈਵੀ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਜੋ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਲਈ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਥਾਂ ਕਲਪੇ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਇਸ਼ਟ ਹਨ, ਦੇ ਸੋਸ਼ੋਧ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜਾਨਵਰਾਂ ਨਾਲ ਲੱਛੇ ਗਏ ਹਨ। ਸੋ ਯਗ ਸਗੀਰਕ ਢੌਗਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਗੀਰਕ ਮੰਗਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਯਗ ਨਾਲ 
ਪਦਾਰਥਕ ਸਾਮਿਗ੍ੀ ਜੜੀ ਹੈ; ਦੇਵਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਸਾਮਿਗੀ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਹਨ, ਜਾਂ 
ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਹਨ। ਜੇ ਸ਼ਕਤੀ, ਦੇਵਤੇ, 
ਜੁਦਰਤ-ਰੂਪ, ਜੀਵ ਅਤੇ ਸੋਚਣੀ ਦਾ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਗ਼ੈਰ-ਜ਼ੁਦਰਤੀ ਦੁਨੀਆ ਬਣ ਗਿਆਂ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਚੀਜਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਹੋਣ ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਬਖ਼ਸੁ 
ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ। ਇੰਵ ਹਿੰਦੂ-ਪੋਰਾਣ ਵਿਚ ਯਗ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੰਕਲਪ ਹੋਰ ਵੀ ਸੁੰਗੜ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਯਗ ਮੰਤ੍ਰ-ਬਲ ਦੀ ਵਿਧੀ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੰਤ੍ਰ-ਬਲ ਦੀ 
ਮਾਲਕੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪਕੜ ਨੂੰ ਹਰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਸ਼ਰਬ ਦਾ ਅਸ੍ਮੇਧ 
`ਯਗ (ਬਾਲਮੀਕੀ ਰਾਮਾਇਣ--ਬਾਲ ਕਾਂਡ ਦੇ ਬਾਰ੍ਹਵੇ' ਤੋਂ ਸੋਲ੍ਹਵੇਂ ਸਰਗ ਤਕ) ਅਤੇ ਜਨਮੇਜੈ 
`ਦਾ ਸਰਪ-ਯਗ (ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਆਦਿ ਪਰਬ ਦਾ 51 ਵਾਂ ਅਧਿਆਇ) ਅਜਿਹੀ ਸੰਸਾਰਕ 
ਬਿਰਤੀ ਦਾ ਹੀ ਫ਼ਲਸਰੂਪ ਹਨ। 

ਹਿੰਦੂ-ਪੌਰਾਣ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ-ਕੌਮ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੜੀ ਵਿਚ 
'ਕਦੇ ਵੀ ਕੋਈ ਐਸਾ ਮੋੜ ਨਹੀਂ ਆਇਆ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਨੇ ਇਕ ਦੈਵੀ ਸਿਖਰ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਅਜਿਹਾ ਸੈਯੁਕਤ ਇਤਿਹਾਸ ਆਪਣੇ ਕੇਂਦਰ ਦੁਆਲੇ ਵੱਲ ਲਿਆ ਹੋਵੇ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਲਈ ਦੈਵੀ ਸੁਨੇਹਾ ਹੋਵੇ, ਅਰਥਾਤ ਹਰ ਸਮੇਂ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਦੈਵੀਪਨ 
ਦਾ ਇਕ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਤਾੜਤ ਹੋਵੇ। ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਵਿਚ ਦੈਵੀ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਮੰਨੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਣੂ ਜੀ ਦੇ ਅੱਸੀ ਅਵਤਾਰ ਹੋਣ 
`ਦੀ ਮਾਣਤਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਬਿੰਬ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ 
_ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਨਾਮ ਨਾਲ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ 
ਦੇ ਗਹਿਰ-ਗੰਭੀਰ ਫ਼ਲਸਵੇ ਨੂੰ ਸੈਬੰਧਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਕੁੱਝ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਸ੍ਰੀ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਸਿੱਖ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਅਨੌਤ-ਪਾਸਾਰੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ' ਦੀ 
ਪੂਰਨਤਾ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਹਦ ਯੁਗੋ ਯੁਗ ਤੁਰਦੀ 
ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਧੁਰ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸਿਦੜ-ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੇ ਨਿਰਵਿਘਨ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਤੋਰਦੀ । ਉਹਨਾਂ 
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`ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ.ਕਰਮ-ਗਤੀ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਜਿਸ ਯੁਗ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਯੁਗ 
ਦੇ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਨੇਕ ਤੁੱਛ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਉਨਾਂ ਤੁੱਛ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਐਸੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਅਸ਼ੋਰਵਾਦ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਇਹ ਲੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਮੌਤ ਦੇ ਡਰ ਵਿਚ ਖਲੋਤੀ 
ਰੋਂਦ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉੱਚਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਰ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਕਰਮ ਉਸ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ 
ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਨਿਯੋਗ-ਵਿਧੀ ਦੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦਾ ਪਾਲਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਵਿਗੜੀਆਂ-ਲਿੰਗ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ੌਕ ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ 
ਜਾਦੂਗਰੀ ਉੱਤੇ ਸੋਹਿਤ ਹੈਂ ਅਤੇ ਜੋ ਸੌਸਾਰਕ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਦੈਵੀ 
'ਨਿਰਮਲਤਾ ਵਾਲੇ ਨੈਤਿੱਕ ਸਿਧਾਂਤ ਕੁਰਬਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੀ ਜੋਗ 
ਸਰੂ ਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਦੈਵੀ ਸਰਾ ਦੂਰ ਦੀ ਗੱਲ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਸਮੇਤ ਸਾਰੇ ਦੈਵੀ ਨਾਇਕ ਆਪਣੀਆਂ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਸ਼ੁੱਧ ਆਚਾਰ 
ਅਤੇ ਸੱਚ ਉੱਤੇ ਉਸਾਰੀ ਨੈਤਿੱਕਤਾ ਨੂੰ ਫ਼ਰੇਬ ਅਤੇ ਚਾਲਾਕੀ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 
`ਜੈਦਰਥ, ਕਰਨ, ਦ੍ੋਣਾਚਾਰੀਆ, ਭੀਸ਼ਮ ਪਿਤਾਮਾ ਅਤੇ ਦੁਰਯੋਧਨ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਲਈ ਮਹਾਂ 
ਭਾਰਤ ਦੇ ਯੁੱਧ ਸਮਂ' ਸ੍ਰ ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੇ ਭਰੇਬਾਂ ਦੇ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਪੇਚੀਦਾ ਜਾਲ ਬੁਣੋ, ਕਿ 
'ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੁਲ ਦੈਵੀਪਨ ਇਕ ਨੀਵੇਂ ਪੱਧਰ ਦੀ ਜਾਦੂਗਰੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਕਿਉਂਕਿ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਜੇ ਸ਼ੁੱਧ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਅਨੂਪਮ ਮੂਰਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਨਾਂਹ 
ਹੋ ਸਕਣ, ਤਾਂ ਘਟੀਆ ਨੈਤਿਕਤਾ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਜਾਦੂ-ਟੂਣੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਭਗਵਦ 
ਗੀਤਾ ਦਾ ਦੈਵੀ ਆਵੋਸ਼ ਸੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਤੀਬਰ ਉਡਾਣ ਦਾ 
&ਪਾਇਕ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਪਿੱਛੇ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦਾ 'ਧਰਮ-ਯੁਧ' ਇਕ ਐਸਾ 

ਹੈ, ਜੋ ਥਿ ਉਸ ਤੀਬਰ ਦੈਵੀ-ਉਡਾਣ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰਕ ਲਾਲਸਾ ਦੇ ਸਿੱਥਲ ਪੈਂਡਿਆਂ 
(ੰਢਾਹੈ। ਸੀਜ਼ਨ ਜੀ ਨੇ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਜੋ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ, ਉਹਨਾਂ 

ਨੂੰ ਨਾਂਧ ਡਾ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਯੂਧ ਵਿਚ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਆਪਣੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕਰਮ ਰਾਹੀਂ 
ਜਿੰਦਗੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਜਿਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਕਰਮ-ਭੂਮੀ ਬਣਾ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਆਪਣੀ ਛੋਂਟੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਭਾਰ ਕਾਰਨ ਪੂਰਨ 
ਆਵੇਸ਼ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਉੱਡ ਸਕੀ, ਅਤੇ ਛੋਟੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਭਾਰ ਇਸ ਕਾਰਨ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸੈਕਟਸ਼ੀਲ ਛਿਣਾਂ ਉੱਤੇ ਸੀ੍‌ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਕਰਮ ਇਖ਼ਲਾਜੀ 
ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸੈਸਾਰਕ ਜਿੱਤ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੇਣ ਵਿਚ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦਾ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਉਹ ਆਪ ਵੀ ਪੂਰਨ ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕੇ। 
ਸੋ ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਬਿਪਰ ਸੰਸਕਾਰਿਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਸ਼ੁੱਧ ਲਾਲਸਾਵਾਂ 
ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਣ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਨਿਸ਼ੋਧ ਗਤੀ ਦੇ ਇਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਣਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਨੇ 
ਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀ ਰੂਪ ਵਾਲੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਾਤਿਰ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਨਾਂਹ ਹੋਣ 
ਦਿੱਭਾ। 

ਿੰਦੂ-ਮਨ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਚੋਦਰ ਜੀ ਅਤੇ ਸ੍ੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਵਰਗੇ ਅੰ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁਭ 
ਪਰਾ-ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਦੇਰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕਰਮ-ਗਤੀ 
ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ-ਤੀਬਰੜਾ ਸਮੇਂ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਕਾਰਨ ਉਲਾਰੂ 
ੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਗਤੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਉੱਜਲ ਪ੍ਰਮਾਣ ਆਪਣੀ ਉੱਜਲਤਾ ਨੂੰ ਸਰਬ 
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ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਲਈ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸੇ ਕਰਮ-ਗਤੀ ਦੇ ਤਰਕ 
ਵਿਚੋਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਨਖਿੱਧ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਨੇ ਵੀਂ ਜਨਮ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਗਤੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਅਨੁਭਵੀ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਢੀਠ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾ ਨੇ ਗੁੱਸਿਆ 
ਰੋਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਸਦੇ 'ਖ਼ਾਲਸ ਅਸਲ' ਦੇ ਅੱਸਾਂ ਨੂੰ ਬਣਾਵਟੀ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਾਂ ਵੱਲ ਖਿੱਚ 
ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਦੁਨਿਆਵੀ ਫਤਹ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਤਲਾਸ਼ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਮਿਥ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, 
ਜੋ ਕਿ ਜਗਿਆਸੂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਭਗਤੀ-ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਨਿੰਬਲਤਾ ਨੂੰ ਵਹਿਮ ਦੀ 
ਧੇਚੀਦਗੀ ਨਾਲ ਤ੍ਰਿਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ 'ਦੈਵੀ" ਲਫਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾ ਦੀ 
ਪੂਰਤੀ ਦਾ ਬਹਾਨਾ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਅਸੀਂ ਇਸ ਮੱਤ ਨਾਲ ਨਿਰਸੰਕੋਚ ਸਹਿਮਤ ਹਾਂ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਆਪਣੇ 
'ਖ਼ਾਲਸ ਅਸਲ' ਵੱਲ ਉਮੁਹਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਂਹ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ-ਰੂਪ ਅਤੇ ਨਾਂਹ 'ਖ਼ਾਲਸ 
ਅਸਲ' ਕਦੋ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਸੰਪੂਰਨ ਸਰੀਰ ਬਣ ਸਕੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਸੀਮਿਤ ਘੋਰਿਆਂ ਵਿਚ ਖੰਡਿਤ ਰੱਖਿਆ ਹੈ। ਜੋ ਕਿਸੇ ਘੇਰੇ ਦਾ ਤਰਕ 
ਉੱਤਮ ਹੈ, ਤਾਂ ਬਸ ਆਪਣੀ ਉੱਤਮਤਾ ਦੀ ਅਕੋਵੇਂਦਾਰ ਦੁਹਰਾਈ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿਸੇ 
ਘੇਰੇ ਦਾ ਤਰਕ ਛੋਟਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਛੋਟੋਪਨ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਰਿਹਾ ਹੈ-ਗੱਲ ਕੀ 
ਇਕ ਨਿਗਾਹ ਦਾ ਤਰਕ ਇਕ ਨਿਗਾਹ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਨਹੀਂ, ਭਾਵੇ' ਉਸ ਦਾ ਪੈਂਡਾ ਕਿੰਨੇ ਫੈਲਾਉ 
ਤੱਕ ਵੀ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਚਲਿਆ ਜਾਵੇ । ਗਿਣਤੀ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਪਰ ਭੇਦ, ਵਿਸਮਾਦ 
ਅੜੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਉਸੇ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਨਿਕਲੀ 
ਹਿੰਦੂ ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਪਰਛਾਵੇ' ਵਾਂਗ ਲਟਕਦਾ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਸੂਖਮ ਉਡਾਣ ਸਮੇਂ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਵੀ ਸੂਖਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਖਰ੍ਹਵੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
ਵਹ ਹੋਰ ਖਰਹਵਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਦੋਂ, ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਪੜਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ' ਕਿ ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਸੂਖਮ ਚਜ਼ਂ ਨੂੰ, ਜੋ ਕਿ ਰੱਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ, ਰੱਬ ਮੰਨਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਦਾ 
ਹੈ। ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦਾ ਸੌਪੂਰਨ ਅੰਤਮ ਇਸ਼ਟ ਨਾਲ ਤਾਲ ਮੇਲ ਹੋ ਸਕਣ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ 
'ਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਮੁਖ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਚਲਾਉਂਦਾ ਹੈ 

(1) ਗਿਆਨ-ਹਉਸੈ ਵਾਲੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ; 
(2) ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ-ਲਾਲਸਾ ਵਾਲੋਂ ਰਾਹ ਉੱਤੇ; ਅਤੇ 
(3) ਸੈਸਾਰਕ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦ ਜਾਂ ਸੈਸਾਰਕ ਜਿੱਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ । 

(2) ਗਿਆਨ-ਰਉਮੈ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ--ਜਿਥਂ ਤੱਕ ਪ੍ਤੀਤੀ ਅਤੇ ਮੋਲਿਕ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
`ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਹਿੰਦੂ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਪਰਾ-ਦੇਸ ਦੀਆਂ ਕੈਨਸੋਆਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਕੌਮ 
ਦੀ ਉੱਚ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਡਲਾਂ ਦਾ ਰਟਨ ਕਰਕੇ ਅਨੇਕਾਂ ਬ੍ਹਮ-ਗਮਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਬਿਆਨ 
_ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੀ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ 
ਦੇ ਬੇਦਾਗ਼ ਪਹੁ-ਫੁਟਾਲੇ ਦੇ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ ਨੂੰ ਜਾ ਛੋਂਹਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਸਦੀ ਨਿਰਲੇਪ ਆਭਾ 
ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਿਸਚਿਤ ਸਿਦਕ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕੀ। ਤਰਕ 
ਦਾ ਉਹ ਪੈਂਡਾ ਸੱਚਮੁੱਚ ਲਾਸਾਨੀ ਹੋਵੇਗਾ, ਜਿਸਦੀ ਅਚਚਹਨ-ਗਤੀ ਨੇ ਕਣਾਦ ਦੇ ਵੈਸੇਸ਼ਿਕ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਅਕਾਸ਼, ਕਪਿਲ ਦੇ ਸਾਂਖਯ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਪੁਰਸ਼, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
`ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇਗੀ, 
ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਰੁਕਮ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਅਕਾਲ 
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ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕੇਂਦਰ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਕਾਰਨ ਤਰਕ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਹਿੰਦੂ ਕੌਮ ਦਾ 
ਇਸ਼ਟ ਬਣ ਗਈਆਂ । ਰੱਬ ਲਕੀਰਾਂ ਦੇ ਵੈਲਾਉ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਲਕੀਰਾਂ ਦਾ 
ਇਹ ਫੈਲਾਉ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਸਿਕਤਾ ਦਾ ਭਾਰ ਨਾਂਹ ਉਠਾ ਸਕਿਆ। 'ਫੈਲਾਉ' ਫੈਲਾਉ 
ਵਿਚ ਘੁੰਮਣ 'ਲੱਗਾ, ਅਤੇ ਇਕ: ਫੈਲਾਉ ਨੇ ਅਨੇਕ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚ ਟੁੱਟ ਕੋ ਅਨੇਕ ਇਸ਼ਟ 
ਸਾਜ ਦਿੱਤੇ । ਬਿਪਰਾਸੰਸਕਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਵੈਨਸਵੰਨੇ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ 
ਵੰਡ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅੜੇ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਰੱਬੀ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਪਦਵੀ ਦੇ ਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਜ਼ਲ ਦੀ ਪੂੰਜੀ 
ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਹਿੰਦੂ-ਬ੍ਹਮ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਜਿਹੇ ਅੱਸ ਢੀ 
ਕੌਮ ਆਏ, ਜਿਚਨਾਂ ਨੂੰ ਹਰਕਤ ਦੇਣ ਵਿਚ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਅਲ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਦਾ 
ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਅਹਿਸਾਸ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅੰਤਮ-ਅਸਲੀਅਤ ਦੋ ਪਾਸੇ 
ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਅਕਾਸ਼ਾਂ ਵੱਲ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਕਲ ਦੀ ਬੇਲੋੜੀ ਪਕੜ ਜਾਇਮ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਨੂੰ ਤਰਕ-ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਦੇ ਅਰੀਮ ਫੋਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਾ 
ਕੇ ਵੀ ਉਸਨੂੰ ਉਸਦੇ ਛੋਟੇਪਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਬਰੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। 

(2) ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ-ਲਾਲਸਾ ਵਾਲੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ--ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 

ਜਾਂ, ਬਾਰੀਕੀ ਦੇ ਸੁਆਦਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੇ ਯੋਗ ਦੇ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਰੀਭੀਰ 
ਭੂਪ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ। ਪਾਤੌਜਲੀ ਦੇ 'ਯੋਗ ਸੂਤਰ' ਦੇ 'ਸਮਾਧੀਪਾਦ' ਅਤੇ 'ਕੈਵਲਯਪਾਦ' 
ਪੁਮਵਾਰ ਪਹਿਲੋ ਅਤੇ ਚੌਥੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਸਾਰ ਦੀ ਗਹਿਰ-ਗੰਭੀਰਤਾ ਨੂੰ 
'ਫਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਰਿਆਨ ਦੇ ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਦਾ ਉੱਤਮ ਨਮੂਨਾ ਹਨ 
ਅੜੇ ਅਚੈਫਾ-ਰਸ ਉੱਪਰ-ਪਰਕਿਤਕ ਜਗਤ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਗਿਆਨ 
ਉੱਪ੪-ਪਜਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸ਼ਕਤੀ-ਲਾਲਸਾ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
॥ਜੀ ਦੇ 'ਐੋਗ ਗੂਤਰ' ਦੇ 'ਸਾਧਨਾ-ਪਾਦ' (ਦੂਸਰਾ ਅਧਿਆਇ। ਅਤੇ 'ਵਿਭੂਤਿ ਪਾਦ” 
ਮਕਬੀ:ਛਾ&ਮ ਦਾ ਪ੍ਰਭੀਕ ਹਨ। ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ-ਲਾਲਸਾ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ ਵੱਸ ਕਰਨ ਦਾ ਹੀ 
ਦੂਸਰਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਯੋਗ ਮਛ ਦੀਆਂ ਜੋ ਅੱਠ ਸਿੱਧੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨੌਰਥ ਸੰਸਾਰ 
ਦੇ ਲੂ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਵੱਸ ਵਿਚ ਕਰਨਾ, ਹੈਂਦ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨੀ ਅਤੇ ਉੱਚੇ 
ਰੋਣ ਦੀ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਸੈਤੁਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਯੋਗ ਮਤ ਦੀਆਂ ਇਹ ਅੱਠ ਸਿੱਧੀਆਂ ਸਮਾਜਿਕ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀਆਂ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਚਰਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਨਿਰਸੋਦੇਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ 
ਜਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦਾ ਮੂੰਹ ਦੁਨਿਆਵੀ-ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ ਵੱਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਯੋਗ 
ਦੇ ਗਿਆਨਾਪੱਖ ਦੀ ਮੁਹਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਲਾਲਸਾ ਵੱਲ ਮੋੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਲਾਲਸਾ ਦਾ 
ਪ੍ਰਸਾਰ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਖੱਖਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿਯਮ ਅਧੀਨ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ 
ਹ। ਪੌਰਣਾਂ ਦੇ ਤਪ ਅਤੇ ਯਗ ਅਤੇ ਅਥਰਵ ਵੇਦ ਦੋ ਮੰਤ-ਟੂਣੇ ਯੋਗ ਮਤ ਦੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ 
ਦੇ ਭੇਸ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਅਤੇਂ ਬਾਹਰਲੀਆਂ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਵੱਖਰੇ ਰੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਸਫ਼ਰ ਇੱਕੋਂ ਹੈ। ਆਖ਼ਿਰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਧਰਮ ਰੀਥਾਂ ਵੇਦਾਂ, 
'ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਸੁੱਤੀ ਸ਼ਕਤੀ-ਲਾਲਸਾ ਦੇ ਸੂਖਮਤਾ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ 
ੁਮਵਾਰ ਯੋਗ-ਮਤ, ਸ਼ਾਕਤ ਸੰਪਰਦਾਇ ਅਤੇ ਤਾਂਤ੍੍‌ਕ ਮੱਤ ਵਿਚ ਇਸਦੇ ਬਾਰਰਮੁੱਖੀ ਕੇਂਦਰ 
`ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ।ਸ਼ਕਤੀ ਭਿਅੰਕਰਵੈਲਾਉ, ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਬਣਤਰਾਂ, ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀਆਂ, 
ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਅਤੇ ਚੁੰਧਿਆ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਵੇਗ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਿਤਕ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਦੇ 
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ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਕੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਸਾਝੜ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ 
'ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਮਨੋਰਥ ਮਨੁੱਖੀ ਹਉਮੈ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ ਵਖਾਉਣਾ, 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਾਲਕੀ ਦਾ ਭੈਅ ਜਗਾਉਣਾ, ਸਰੀਰਕ ਜਗਤ ਦੀਆਂ ਕੁਦਰਤੀ ਰੋਕਾਂ ਨੂੰ ਬੇਮਤਲਬ 
ਦੂਰ ਕਰਨਾ ਜਾਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਸੌਖਾਂ ਬਣਾਉਣੀਆਂ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ 
ਾਹਰੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕਦਾ। ਸੋ ਹਿੰਦੂ ਸ਼ਕਤੀ-ੂਪ 
ਭਾਵੇਂ ਯੋਗ ਵਿਚ ਹੋਣ, ਭਾਵੇਂ ਸ਼ਾਕਤ ਅਤੇ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਮੱਤਾਂ ਵਿਚ ਹੋਣ, ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 
ਵੱਲੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਹਉਸੈ ਵਿਚ ਉਤਾਰੀਆਂ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਦੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਨਕਲਾਂ ਹੀ ਹਨ : ਦੈਵੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਅਰੰਮਤਾ ਦੋ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਖੜ੍ਹੇ ਕੀਤੇ ਅਲਪ ਮਨੋਰਥ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਬੁੱਤ । 

(3) ਸੈਸਾਰਕ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦ ਜਾਂ ਸੰਸਾਰੀ ਜਿੱਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ-- 
ਅਸਾਂ ਦੱਸਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਪ੍ਰਥਮੈ ਗਿਆਨ ਦੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨੇ ਅਚੇਭਾ-ਰਸ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਜਦ 
ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਦੀਆਂ ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਸਿਫਜਣਾ-ਇਕਾਈਆਂ (ਦੇਵੇ, ਦੇਵੀਆਂ, ਅਵਤਾਰ, 
'ਗਿਆਨ-ਸੋਕਲਪ, ਥਾਂ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਫੈਲਾਉ, ਸ਼ਕਤੀ-ਲਾਲਸਾਵਾਂ) ਨੇ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਥਾਂ 
ਲੈ ਲਈ, ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ-ਇਸ਼ਟ ਸੰਸਾਰਕ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਨ ਲੱਗੇ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ 
ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਦੀਆਂ ਸਿਰਜਣਾ-ਇਕਾਈਆਂ ਸੈਸਾਰਕ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ 
ਗਈਆਂ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਤ਼ੈਬੀ ਹੁਸਨ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦੂਰ ਹੁੰਦੇ ਗਏ, ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਸਰੀਰਕ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਚੌਖਟਿਆਂ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਰੱਖਣ ਲੱਗੀ, ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ 
ਦੀਆਂ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਅਤੇ ਵਿਕਰਾਲ ਬਣਤਰਾਂ ਰਹੱਸਮਈ ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈਣ ਲੱਗੀਆਂ 

ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੀ ਤਰਲਤਾ ਸੁਆਰਥੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਮੰਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾਮ ਹੋ ਗਈ । 
ਹਿੰਦੂ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨ ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਦੀ ਗੋਦ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਅਰਦਾਸ 
ਕਰਨ ਦਾ ਬਲ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ। ਆਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸਥਿਤੀ ਹੀ ਦੈਵੀਪਨ ਦਾ ਮੱਯਾਰ 
ਰਿ ਗਈ । ਸ਼ਸ, ਦੈਵੀਪਨ ਦੀ ਇਹੋ ਇਕ ਪਛਾਣ ਸੀ। 

ਅਨੇਕਾਂ _ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਖੜ੍ਹੀਆਂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਆਪਣਾ 
'ਆਦਿ-ਅਨੀਲ ਨਿਰਭੈਅ ਆਸਨ ਛੱਡ ਕੋ ਨੀਵੇ' ਪੱਧਰ ਦੀ ਵਿਵਹਾਰਕ ਸ਼ਹੁ-ਚਿੱਤੀ ਹੋਂਦ 
(ਜਾਂ ਖੰਡਿਤ ਚੇਤਨਾ) ਦਾ ਸਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਮੰਨ ਲਵੇਂ ਚੱਕਾ ਕਾਰ, ਸੂਤਕ, 
`ਤਰਪਣ, ਮੂਰਤੀ ਪੂਜਾ, ਸ਼ਰਾਧਾਂ, ਯਗਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰ-ਪੂਜਾ ਅਤੇ _ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਵਿਦਿਆ ਦੇ 
ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਰਹੱਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਦੈਵੀ ਜਗਤ ਜੁੜਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ 
`ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਜੀਵਨ-ਚਾਲ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ। ਆਤਮਕ ਤਿ੍‌ਖਾ ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਨੂੰ ਪਦਾਰਸਕ 
ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਵਿਚ ਲਿਪਟੇ ਬੁੱਤ ਘੇਗੀ ਖਲੋਤੇ ਹਨ। ਰੰਗ ਦੈਵੀ, ਪਰ ਰੁਚੀ 
ਵਿਵਹਾਰਕ ! ਬਸ, ਹਿੰਦੂ ਮਜ਼ੂਬ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਵਾਰ ਵਾਰ ਇਹੋ ਦੁਖਾਂਤ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਜਦ ਦੈਵੀ ਰੋਗ ਵਾਲੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਵਿਵਹਾਰਕ ਬਿਰਤੀ ਉੱਚੇ ਨਿਯਮ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ 
ਹਰ ਦਿਸ਼ਾ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣਾ ਸੈਥੈਧ ਤੋੜ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਕਠੋਰਤਾ, ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਅਤੇ 
ਕੁਹਜ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਅਥਰਵ ਵੇਦ ਵਿਚ ਖੰਘ (੯1-105), ਜ਼ਰਕਾਨ 
0-22), ਕਬਜ਼ (-3), ਕੋਹੜ 0-23), ਫੋੜੇ (੧1-25), ਪਸ਼ੂਆਂ ਦੇ ਪਏ ਕੀੜੇ 
(0-32), ਜ਼ਹਿਰ (1੪-6) ਆਦਿ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮੰਤ੍ਰ ਧਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਵੰਨਗੀ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਇਹ ਮੰਤੁ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਰੀਰਕ ਪੀੜਾ ਦੀ ਆਮ ਜੇਹੀ ਵਿਥਿਆ 
ਨਾਲ ਸੰਬੋਧ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਤੁੱਛ ਜੇਹੇ ਸਮਾਚਾਰ, ਘਟਨਾ ਜਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ 
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ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਰੋਗ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਘਟੀਆ ਨਕਲ, ਫਰੇਬ ਜਾਂ ਕੁਹਜ-ਲੱਦੇ 
ਵਹਿਮ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ। ਦੈਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਪਖੰਡ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ 
ਵਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਧਾਰਮਿਕ ਗਤੀ ਫੁਹਸ਼ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : ਆਦਮੀਆਂ 
ਨੂੰ ਨਪੁੰਸਕ' ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਮੰਤ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਸੋਕਣਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਟੂਣੇ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ; ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਵਾਹੁਣ ਵਾਲੇ ਤਵੀਤ ਤਿਆਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ; ਅਤੇ ਦਸਯੂ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ 
ਇਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਤੋਜ਼ ਬੁਖਾਰ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਲਈ ਅਰਜ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
(ਵੇਖੋ ਕੁਮਵਾਂਰ ਅਥਰਵ ਵੇਦ : (,1-138), (11-18),(11-25),("-22-6-77।1 

ਦੈਵੀ ਭੇਸ ਵਿਚ ਆਏ ਅਜਿਹੇ ਦੋਭ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਨੈਤਿੱਕਤਾ, ਸਦਾਚਾਰ, ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੋ ਬੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਢੀਠ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ । ਧਾਰਮਿਕ ਖੇਤਰਾਂ 
ਵਿਚ ਝੂਠ, ਕਪਟ ਅਤੇ ਨਿਰਦਾਇਤਾ ਨੂੰ ਖੁੱਲਮ-ਪੁਲਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲੀ : ਮਰਯਾਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ੋਤਮ 
ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ.ਜੀ ਭਗਤੀ ਕਰਦੇ ਸ਼ੂਦਰ ਦਾ ਸਿਰ ਕੱਟਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਇਹ ਸਮਾਚਾਰ ਦਿੰਦੋ 
ਥਲਿਹਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਸ਼ੂਦਰ ਦਾ ਸਿਰ ਕੱਟੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਫਿਣ ਉੱਤੇ ਹੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦਾ 
ਲੜਕਾ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ (ਬਾਲਮੀਕੀ ਰਾਮਾਇਣ--ਉੱਤਰ ਕਾਂਡ, ਸਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਆਪਣੀ 
ਮਾਇਆ ਰਾਹੀਂ ਜੈਦਰਥ ਨੂੰ ਸੂਰਜ ਛਿਪਣ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਦੇ ਕੋ ਅਰਜਨ ਤੋਂ ਮਰਵਾ ਦਿੰਦੇ 
ਹਲ ਅਭੋ ਧਚਮ ਪੁੱ ਯੁਧਿਸ਼ਟਰ ਹਾਥੀ (ਅਸਵਥਾਮਾ) ਦੀ ਮੌਤ ਦੋਰ੍‌ਣਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਪੁੱਤਰ 
ਅਸਵਬਾਮਾਂ ਦੀ ਮੋਤ ਦਾਂ ਫੁਲੋਖਾ ਬਣਾ ਕੋ ਵਰਤਦਾ ਹੈ; ਮਨੂ ਜੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਸ਼ੂਦਰ ਦੇ 
ਬੁਰਾ-ਭਲਾ ਕਹਿਣ ਜਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਮ-ਉਪਦੋਸ਼ ਦੇਣ ਉੱਤੇ ਕੁਮਵਾਰ ਉਸਦੀ ਜੀਭ ਕੱਟਣ 
(ਜਾਂ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਦਸ ਉਂਗਲ ਤਪਿਆ ਲੋਹੇ ਦਾ ਕਿੱਲ ਧਸਾਉਣ) ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਕੰਨਾਂ ਅਤੇ 
ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਤਪਿਆ ਤੋਲ ਪਾਉਣ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜੇ ਸੂਦਰ ਹੱਥ ਜਾਂ ਪੈਰ 
ਨਾਲ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਉੱਤੋਂ ਵਾਰ ਕਰੇ ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਹੱਥ ਅਤੇ ਪੈਰ ਕੱਟ ਦੋਣ ਦੀ ਸਲਾਹ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ (ਵੇਖੋ, ਮਨੂ ਸਿਮੀ (611-270-271-272, 279 ਤੇ 280)/ ਮਨੂ ਸਿਮ੍ੜੀ 
ਹਿੰਦੂ-ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਕ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਪਰੋਂਦ ਹੈ - ਦੈਵੀ ਬਿੰਥਾਂ ਰਾਹੀਂ ਵਿਵਹਾਰਿਕ 
ਸੋਚਣੀ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਹਿੰਦੂ ਸੁਭਾ ਨੂੰ ਇਕ ਸੰਗਠਿਤ ਨੁਹਾਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਰਥ 
ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਲਈ 
ਅਲੌਕਿਕ ਕਾਰੀਗਰੀ ਸਹਿਤ ਇਕ ਦੈਵੀ ਚੌਖਟਾ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਦੈਵੀ ਚੌਖਟਾ 
ਬੇਜਾਨ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ “ਅਸਲ' ਦੀ ਸੁੰਗੜੀ ਅਤੇ ਚਾਲਾਕ ਨਕਲ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 
ਨੰ 'ਅਸਲ' ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਨੂੰ 'ਨਕਲ' ਹੀ ਮਨਜ਼ੂਰ 
ਹੈ, ਬੜਰਤ ਕਿ ਉਹ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਦੀਂ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣੇ । 'ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਰਤੀ' ਦੇ ਦੈਵੀ 
ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੋਂ ਬਿੰਬਾਂ ਦੇ ਓਹਲੇ ਇਕ ਅਮੋੜ-ਅਲਚਕ ਸੌਸਾਰਕ ਯੋਜਨਾ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੈ। 
ਉਸਦੇ ਦੈਵੀ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਬੁੱਤ ਵਰਗੀ ਕਠੋਰਤਾ ਸੌਂ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਤੀ' ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਾਣਾਂ, ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਿਆਂ, 'ਬ੍੍‌ਹਤ ਪਰਾਸਰ ਸੰਹਿਤਾ', 
'ਵਸ਼ਿਸ਼ਟ ਸੈਹਿਤਾ' ਆਦਿ ਅਨੌਕਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਖ਼ਿਆਲ-ਬਣਤਰਾਂ 
ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਸਬੂਲ ਚਿੜ੍ ਮੌਜੂਦ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਕੌਟਲਯ ਦੇ 'ਅਰਥ ਸ਼ਾਸਤਰ” 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਪੜਾ ਢਿੰਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਮਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰ 
ਵਿਚ 'ਕੌਟਲਯ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀਆਂ ਉਹ ਸੌਸਾਰਕ ਸੇਧਾਂ ਮੌਜੂਦ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਬਾਅਦ ਦੇ ਸਸਿਆਂ 
ਵਿਚ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀਆਂ ਰਾਜਸੀ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਅਤੇ ਨੀਂਤੀਆਂ ਦੇ ਚੌਖਣੇ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਕੰਮ ਆਈਆਂ । ਸੋ ਬਿਪਰ-ੌਸਕਾਰ ਦੈਵੀ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ ਮੂੰਹ ਸੋਸਾਰਕ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਵੱਲ 
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_ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਦਾ, ਕਿ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੈਵੀ ਸੈਕਲਪਾਂ 
ਤੋਂ ਐਨੀ ਦੂਰੀ ਉੱਤੇ ਨਾਂਹ ਜਾਣ, ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੈਵੀ ਸੋਕਲਪਾਂ 
ਕੋਲੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕਣ ।' ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਹਰ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾ ਨਾਲ ਦੋਵੀ 
ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਇਕ ਵਿਬੇਸ਼ ਨਕਲ ਤਿਆਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ- ਇਕ ਮਸਨੂਈ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ। 

ਬਿਪਰੰਸਕਾਰ ਨੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਲਾਸ਼ ਦਾ ਖਾਲਸ ਜਾਹ ਕੁੰਧਲਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਪੂਜਾ ਦੇ 
ਇਸ਼ਟ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਤੱਤ-ਸਮੂਹਾਂ (ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਤੋਂ ਆਰੰਭ ਹੋ ਕੇ ਵਿਗੜੇ ਲਿੰਗ-ਸੁਆਦਾਂ 
`ਦੀ ਸਬੂਲਤਾ ਤੱਕ ਚਲੇ ਗਏ। ਅਰਦਾਸ ਅਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਾਮਦ ਵਿਚ ਭਿੰਨ-ਭੇਦ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ, ਅਥਵਾ 
ਬਰਰਮ ਦੀ ਸਿਫਤ (ਉਪਨਿਬਦਾਂ) ਅਤੇ ਸੱਪਾਂ ਦੀ ਸਿਫਤ (ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ) ਇਕੋ ਸੁਰ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਹੋ ਗਏ। ਇਕ ਖਰ੍ਹਵੀ, ਬਡੌਲ ਅਤੇ ਦੁਰਗੀਧਿਤ ਚੇਤਨਾ ਅਸ਼ਲੀਲ ਨੈਤਿਕਤਾ ਸਾਜਣ ਲੱਗੀ। 
ਨਿਯੋਗ ਦੀ ਪਸੂ-ਬਿਰਤੀ ਜਦ ਧਰਮ-ਪਰੋਧ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਗਈ, ਤਾਂ ਦੈਵੀ ਚੀਜਾਂ ਨੂੰ 
ਗਰਕ ਕੁਹਜ ਨਾਲ ਮਲੀਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਬ-ਕਾਨੂੰਨੀ ਹਿੰਦ ਕੌਮ ਦੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ 
ਸਮਾ ਗਈ। ਮਰਾਂ ਭਾਰਤ ਯੂਧਿਸਟਰ, ਭੀਮ, ਅਰਜਨ, ਨਕੁਲ ਅਤੇ ਸਹਿਦੇਵ ਕੁਰਮਵਾਰ ਧਰਮ, 
ਵਾਯੂ, ਇੰਦਰ ਅਤੇ ਅਸ਼ਵਨੀ ਕੁਮਰਾਂ ਤੋਂ ਨਿਯੋਗ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਇਥੋ ਤਰਹਾਂ ਧਰਿਤਰਾਸ਼ਟਰ ਪਾਂਛੂ ਅਤੇ ਵਿਦੁਰ (ਸੂਦਰਾਣੀ ਦਾ ਪੁੱਤਰ) ਵੀ ਵਿਆਸ ਜੀ 
ਦੇ ਵਿਚਿੱੜ ਵੀਰਜ ਤੋਂ ਨਿਯੋਗ-ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ। ਨਿਯੋਗ-ਵਿਧੀ 
'ਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਕਿ ਜਦ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਹਿਣ ਸਗੈਰਕ ਸੁਆਦਾਂ 
ਦੇ ਸਬੂਲ ਸੁਆਰਥ ਵਿਚ ਪਲੇ, ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੇ ਨਿਰੋਲ ਪ਼ੂ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਪਰਾਧੀਨੜਾ 
ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ। ਨਿਯੋਗ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਸਾਮਾਜਿਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਵਾਣਿਤ ਹੋਣਾ ਇਸ 
ਗੱਲ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਹੈ, ਕਿ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਜਦ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਕ੍ਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਨਾਲ ਭਰ ਗਿਆ। ਅਧਿਆਤਮਕ 
'ਨਿਰਮਲਤਾ ਸਰੀਰਿਕ ਤ੍ਰਿਸਨਵਾਂ ਦੇ ਗਾੜ੍ਹੋਪਣ ਹੇਠ ਦੱਬ ਗਈ। ਜਦ ਨਿਯੋਗ-ਵਿਧੀ ਦਾ 
ਨਕਲੀ ਜਜੂੰਨ ਤੇਜ਼ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਵਿਗੜੇ ਲਿੰਗਸੁਆਦਾਂ ਦੀਆਂ ਪੋਰਾਣਿਕ ਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਵਾਂ 
ਹੋਰ ਖਰੂਵੀ ਮਲੀਨਤਾ ਵਿਚ ਦੱਬ ਗਈਆਂ । ਨਿਯੋਗ-ਵਿਧੀ ਸ਼ਿਵ-ਲਿੰਗ ਪੂਜਾ ਵਿਚ ਪਧਰਾ 
ਗਈ, ਅਤੇ ਤਾਂਤਰਿਕ ਸੰਪਰਦਾਇ ਦੀ ਨਸ਼ੀਲੀ ਵੀਡਤਸਤਾ ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਨ ਲੱਗੀ। ਇੰਵ 
ਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਬੁੱਤ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦਾ ਗਿਆ, 
ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਆਤਮਕ ਤ੍ਖਾਂ ਦੇ ਰਹੱਸ ਸੁੰਗੜਦੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਤ੍ਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ 
ਰੁਮਹੁਮਉਂਦੀ ਕੁਰਹਿਤ ਫੈਲਦੀ ਗਈ। ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਵਿਚ ਜੜਿਆ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ 
ਚਿਤ ਆਤਮਾ ਦੀ ਨਿਹਕਲੰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਪੂਰਨ-ਭਰਵੇਂ ਮੇਲ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਸਦਾ ਲਈ 
ਗੁਆ ਬੈਠਾ। ਸੋ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਾਦਗੀ, ਨੈਤਿਕ ਈਮਾਨ ਅਤੇ ਕੌਮ 
ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਕਲੌਕਿਤ ਹੋਣ ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ। 

-ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਹਿੰਦੂ-ਮਨ ਦੇ ਸਮੂਹਿਕ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅੰਤਮ-ਰੈ ਵਿਚ ਹੋਣ 
ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਕਦੇ ਵੀ ਨਾਂਹ ਆਉਣ ਦਿੱਤਾ। ਰੱਬ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸ਼ੂਨਕਤਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਛੋਹਦੇ ਸਮੋ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਭੀਸ਼ਣ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚ ਸਮੋ ਗਈ । ਲਕੀਰਾਂ ਦੀ ਅਰੀਮਤਾ ਵਿਚ 
ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦਾ ਜਲਾਲ ਨਾਂਹ ਚਮਕਿਆ। ਆਖ਼ਰੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਕਾਰਨ ਮਨੁੱਖੀ 
ਹੋਂਦ ਦੀ ਤੁੱਛੜਾ ਅੰਤਮਲਾਂਰ ਦੇ ਤੈਅ ਨਾਲ ਤ੍ਭਕਦੀ ਰਹੀਂ। ਵੇਰ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਫੈਲਾਉ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਖੰਡਿਤ ਹੋ ਗਿਆ। ਅਸਲ ਪ੍ਰਤੀਤੀ, ਅਸਲ ਤ੍ਰਿਖਾ 
ਅਤੇ ਅਸਲ ਗਿਆਨ ਦੀ ਥਾਂ ਵਹਿਮ”ਗ੍ਰੱਸਿਤ ਬੋਣਾ-ਕੱਦ ਨਕਲਾਂ ਨੇ ਲੈ ਲਈ। ਫੇਰ ਰੂਹਾਨੀ 
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ਕਟ ਸਰੀਰਕ-ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਰਾਹੀਂ ਹੱਲ ਰੋਣ ਲੱਗੇ। ਮੋਤ ਦਾ ਭੈਅ ਦੂਰ ਕਰਨ 
`ਲਈ ਮਸਨੂਈ ਜੁਗਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਘੋਰਿਆਂ ਵਿਚ ਬੈਦੀ ਹੋਈਆਂ ਸੁਰਤੀਆਂ ਵਰਤੀਆਂ 
ਜਾਣ ਲੱਗੀਆਂ, ਹਿੰਦੂ ਚੇਤਨਾ ਅਸੰਖਂ ਮ੍ਰਤੂ-ਅੰਬਾਂ ਦੀ ਗਿਲਾਨੀ ਨਾਲ ਭਰ ਗਈ। ਹਿੰਦੂ 
ਮਨ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ-ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਨਾਲ ਵਸਲ ਕਰਨ 
ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਏਕਤਾ ਕਦੇ ਵੀ ਨਸੀਬ ਨਾਂਹ ਹੋਈ। ਇਸਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਇਸ ਵਿਚ 
'ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ, ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਾਰਨ ਮਿਤ, ਮੂਰਛਿਤ, ਵੀਰਾਨ ਅਤੇ ਗ਼ਮਗੀਨ ਰਿਹਾ। 

2 

ਬੇਸ਼ਕ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦਾ ਕਾਲਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਉਸ 
ਉੱਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਆਪਣੇ ਮਾਰੂ ਅਸਰ ਸੁੱਟਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਉਹ 
ਇਸ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਜ਼ਾਦ _ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
'ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਦੁੱਖਮਈ ਸਿੱਟਿਆਂ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਜਾਣੂ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
ਸਮਕਾਲੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ (ਗੁਰੂ ਨਾਨੰਕ-ਸੱਚ) ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਤੋਂ 
ਬਚਣ ਦਾ ਸੁਝਾਉ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਤੋਂ ਡਰਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ। ਉਹ ਗੁਰੂ 
ਜਾਨਕ-ਆਮਦ ਤੋਂ ਪੂਰਥਲੇ ਥਿਪਹ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਕਰੂਪ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਨਿਰਪੱਖ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਘਿਰਣਾ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
ਨ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨਾਲ ਤੋੜਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਰਮ ਦੇ ਕਾਬਿਲ ਹੋਣ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਵੀ 
ਧਰਦਾ ਹੈ। ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਅਸਲ ਰੂਪ ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਤੋਂ ਸਰਬ ਯੁਗਾਂ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦ 
ਹੈ, 4੪ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਹੋ ਰਹੇ ਅਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਕਮਜੋਰ ਅਜਾਂ ਨੂੰ ਇਸਦੇ ਮਾਰੂ 
॥॥॥ ਤੱ ॥੪ਰਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲੀ, ਸਰੀਰੀ 
ਅਲੈ ਭੂਧਾਨੀ ਭਰ ਪੱਖ ਤੋਂ ਖਿਪਰ-ਮੈਸਥਾਤ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

3੧ ਸਾਡੀ ਬਹਿਸ ਦੈ ਦੈ ਹਿੱਜੋ ਬਣ ਗਏ ਹਨ 
ਪਹਿਲਾਂ ਅਸਾਂ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਵੱਲ ਕੀ 

ਰਵੱਈਆ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਸਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਨੂੰ ਤਰਕਵਾਦੀ ਸੂਝ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ-ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਕਿਵੇਂ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ। 

'ਬਹਿਸ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਅਸਲ 
ਰੂਪ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ) ਇਸ ਨਿਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਤੋਂ ਕਿਵੇਂ ਅਤੇ ਕਿਉਂ ਮੁਕਤ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਜਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸਾਡੀ ਤੁੱਛ ਬੁੱਧੀ ਨੇ ਸਮਝਿਆ ਅਤੇ ਇਸ 
ਵਿਚੋਂ' ਜਿਸ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਅਸਾਂ ਉਪਰਲੇ ਸਫ਼ਿਆਂ 
_ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਹੁਣ ਉਸ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਧਰਮ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਮਲ ਨਾਲ ਜੋਤਣ ਦਾ ਸਾਹਸ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ। 

ਖਾਲਸਾਦ੍ਰਿ਼ਟੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਆਖ਼ਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਤਾਂ “ਜੋ ਹੈ ਸੇ ਹੈ”, ਪਰ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਆਮਦ ਟੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਆਖ਼ਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਜੋ 
ਬਿੰਬ ਸੀ ਉਹ ਅਧੂਰਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਕਰਕੇ ਆਖ਼ਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਲੱਭਣ ਦੇ ਯਤਨ 
ਵੀ ਅਪੂਰੇ ਸ਼ਨ। ਧਰਮ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸੂਖਮ ਸ੍ਰ ਨੂੰ ਆਸ਼ਕੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ 
_ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਨਗੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਿਆ, ਅਤੇ ਵਰਣ-ਵੰਡ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਮਲ 
ਨੂੰ ਅਕਲ ਦੇ ਛੋਟੇ ਚੱਕਰਾਂ ਦਾ ਮੁਰੀਦ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ 
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ਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਹੋਠ ਆਈ ਆਖ਼ਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਨੂੰ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਸੁਚੇਤ ਅਤੇ ਅਚੇਤ ਅਕਲੀ ਝੁਕਾਵਾਂ ਅਧੀਨ ਉਸਰਦੀ ਵੇਖਦੀ ਹੈ 

(:) ਫੈਲਾਉ ਵਧਾਉਣਾ--ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਰੱਬ, ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ, ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚ ਮਾਪਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਸਸਾਰੀ ਸੂਤਵ ਦੀ ਲਘੂਤਾ 
ਅਨੰਤਤਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਗੱਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਲਗੀਰਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਰਮੂਲੋ ਵਿਚ ਕੈਦ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨਿੱਕੀ ਉਡਾਰੀ ਰਾਹੀਂ ਵੱਡੇ ਅਸਮਾਨ ਦਾ ਧੋਖਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਰੱਬ ਦੀ ਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਕੀਮਤ ਪਾਉਣ ਵੇਲੇ ਅਲ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਰਮਜ਼ੋਰ ਨੁਕੜੇ ਨੂੰ ਉਭਾਰਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਸਮਾਉਣਾ ਅਸੋਭਵ ਹੈ। 'ਅੰਤ' ਢੂੰਢਣ ਵਾਲੇ ਇਸੇ ਲਈ 
 ਬਿਲਲਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਈ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਅੰਤ ਦੀ ਭਾਲ ਨੂੰ ਫੈਲਾਉ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਲਿਆ ਹੈ। 

(2)ਗਿਣਤੀ ਵਧਾਉਣਾ--ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨਾਂਹ ਦੈਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਦੈਵੀ 

ਪੰਧਾਊ ਜਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੰਯੁਕਤ ਪਾਰਦਰਸ਼ਤਾ ਦੀ 

ਏਕਤਾ ਅਨੇਕ ਲਘੂ-ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਤਲਾਸ਼ ਅਤੇ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਖੰਡਿਤ 

ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਅਨੇਕਤਾ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਇਤਰਾਜ਼ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਏਕਤਾ 
ਦੇ ਅਪਸਾਰ ਵੱਜੋਂ ਅਨੌਕਤਾ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਭੇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ਼ਟ ਅਤੇ 

ਉਸਦੀ ਭਾਲ-ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਥਿੜਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸੱਤਵੀਂ ਵਾਰ, 

ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਜੋ ਕਿ ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਆਤਮਕ ਕਲਿਆਣ ਅਤੇ ਪਰਮ-ਆਤਮਾ 

ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਣ ਦਾ ਦੁਆਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਸ਼ਕਲਾਂ 

`ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਸ਼ਕਲਾਂ ਤੁੱਛ ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਚੋਂ' ਉਪਜੀਆਂ 
ਖ਼ਿਆਲ-ਬਣਤਰਾਂ ਵਿਚ ਬੈਦ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਵਾਲੀ ਸੁਰਤਿ ਸੱਚ ਨਹੀਂ ਪਛਾਣ 

ਸਕਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਅਧੂਰੀ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤਿ ਅੰਤਮ 

ਸੱਚ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਹ ਦੁਖਾਂਤ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਗਿਆਨ 
ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਛੋਹਣ ਵਾਲੀ ਭਾਲ ਵੀ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਗੌਭੀਰਤਾ ਅਥਵਾ ਆਪਣਾ 
'ਅਸਲ' ਗੁਆ ਬੈਠਦੀ ਹੈ। ਪਿੱਛੇਂ ਇਕ ਨਿਰਜਿੰਦ ਗਿਣਤੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ - ਸੈਸਾਰੀ ਸੋਚਣੀ 

ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਖ਼ਾਕੇ, ਸਾਮਿਗ੍ੀ-ਜੋੜ, ਖ਼ਿਆਲ-ਇਕੱਠ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲੀ ਫੈਲਾਉ : 

ਲਖ ਨੇਕੀਆ ਚੌਗਿਆਈਆ ਲਖ ਪੁੰਨਾ ਪਰਵਾਣੁ ॥ 
_ਲਖ ਤਪ ਉਪਰਿ ਤੀਰਥਾਂ ਸਹਜ ਜੋਗ ਬੇਬਾਣ ॥ 
.ਲਖ ਸੂਰਤਣ ਸੰਗਰਾਮ ਰਣ ਮਹਿ ਛੁਟਰਿ ਪਰਾਣ॥ 
ਲਖ ਸੁਰਤੀ ਲਖ ਗਿਆਨ ਧਿਆਨ ਪੜੀਅਹਿ ਪਾਠ ਪੁਰਾਣ ।। 
ਜਿਨਿ ਕਰਤੈ ਕਰਣਾ ਕੀਆ ਲਿਖਿਆ ਆਵਣ ਜਾਣੁ ॥ 
ਨਾਨਕ ਮੜੀ ਮਿਥਿਆ ਕਰਮੁ ਸਚਾ ਨੀਸਾਣੁ ॥੨॥ 

(ਆਸ਼ਾ ਦੀ ਵਾਗ, ਮੱਗਲਾ 9, ਪੰਨਾ ੪੬੭) 
(3)ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਦੀ ਬੁੰਧ--ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ 'ਵਿਸਮਾਦ' ਦੀ ਕਾਇਲ ਹੈ। ਵਿਸਮਾਦ 

ਇਕਹਿਰੀ ਹੈਰਾਨੀ ਨਹੀਂ । ਵਿਸਮਾਦ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਪੂਰੇ ਜਿਸਮ ਦੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ 
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ਇਸਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਹੀ ਦਿਸੇ, ਪਰ ਵਿਸਮਾਦ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਖੁਭਿਆ 
ਰਹੱਸ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਵਿਚ ਸ੍ਹਾਂ ਅਭੋ ਸਥਾਨ ਆਪਣੀ ਲੀਕ ਖਿੱਚਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਹਨ। ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਕੁੱਝ 
'ਪਬਰਾਇਆ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਹ ਪੂਰਨਤਾ ਨੂੰ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਖੰਡਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਖ਼ਾਲਸਾ=ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਨੂੰ ਨਾ-ਪਸੋਦ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਕੇਵਲ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਉਸ ਝੁਕਾ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋਕਿ 
ਸੱਚ-ਪ੍ਰਾਪੜੀ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਸੱਚ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀ ਸਾਬਤੀ ਨੂੰ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ 
ਤੋੜ-ਮ੍ਰੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੂਖਮ ਧਿਆਨ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਖਰੂਵੇ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਤੱਕ ਇਕ ਨਿਰੈਤਰ 
ਗੁਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਲਘੂ ਹਉਮੈ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇ' 
ਇਹਨਾਂ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਥਧਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰੀ 
ਵਿਧੀਆਂ ਤਕ ਸਭ ਕੁੱਝ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ 'ਅਸਲ' ਗੁਆਚਿਆ 
ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਰਾਮ ਇਕ ਹੈ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਇਕ ਹੈ, ਪਰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਨੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਬੇ-ਮਤਲਬ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ, ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ 
ਦਾ ਨੁਕਤਾ "ਨਿਰਭਉ ਨਿਰੰਕਾਰ ਏਕ” ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਤੋਂ ਲਾਂਡੇ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ : 

ਨਾਨਕ ਨਿਰਭਉ ਨਿਰੈਕਾਰੁ ਹੋਰਿ ਕੇਤੇ ਰਾਮ ਰਵਾਲ ॥ 
ਕੋਂਤੀਆ ਥੌਨ੍੍‌ ਕਹਾਣੀਆਂ ਕੇਤੇ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰ ॥..... 
ਕਰਮਿ ਮਿਲੈ ਤਾ ਪਾਈਐ ਹੋਰ ਹਿਕਮਤਿ ਹੁਕਮੁ ਖੁਆਰੁ ॥੨॥ 

(ਆਸਾਂ ਦੀਂ ਵਾਗ, ਮਹਲਾ 9, ਪੰਨਾ 6੬4) 
।ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਕਾਰਨ ਹਿੰਦੂ-ਅੰਤਰ-ਦਰਿਸ਼ਟੀ 'ਅਸਲ' ਦੀ ਚਾਲ ਤੋਂ ਥਿੜਕ ਕੇ ਸਰਂਗ 

ਸਫ਼ਲ ਸਨੀ ਹੈ, ਸ੍ਰਾਂਗ ਹੀ ਬੁੱਤ ਹੈ।।'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ' ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਰਾਸ-ਲੀਲਾ 
ਅਮਲ ਵਿੱਚ ਇਥ ਵਿਕਰਾਲ ਨਕਲ-ਰਸ ਦਾ ਪਤਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ: ਨਕਲ-ਰਸ, ਜੋ ਕਿ 
ਅਚੰਡਾ-ਰਸ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਜੜ-ਇਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪਾਂਤਰ ਹੈ। 

(4) ਅਧਿਆਤਮਕ ਉਡਾਣ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਆਸਮਾਨ ਵਿਚ-- 
਼ਾਲਸਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਸ ਸਚਾਈ ਬਾਰੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਹੈ, ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੁਕਾਰ ਰੂਹਾਨੀ 
ਸੱਚ ਦੇ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾ ਦੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਅਸਰ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸੁਹਜ-ਪ੍ਰਬੈਧ, ਸਦਾਚਾਰ ਅਤੋ ਨੈਤਿੱਕ ਸੱਚਤਾ, ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੋਂ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਉੱਜਲ ਸਰੂਪ, ਦੈਵੀ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਅਗੋਚਰ ਸਥਿਤੀ, ਪਰਾ-ਸੁਪਨਿਆਂ ਨਾਲ 
'ਭਿੰਮਭਿਮਾ ਰਹੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ, ਧਰਮ, ਕੋਖ਼ਲ ਕਲਾ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸਬੋਧਾਂ-ਗੱਲ 
'ਕੀ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਮ ਦੀ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਅਤੇ ਦਿਸ਼ਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ 
ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਆਤਮਕ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਵਪਾਰਕ ਸੋਚਣੀ ਦੀਆਂ ਕਰੂਪ ਸ਼ਕਲਾਂ 
`ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਪਦਾਰਥਕ ਚਾਲ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮੰਗਦਾ ਹੈ; ਧਾਰਮਿਕ ਰੋਗ 
ਮੰਚ ਉੱਤੇ ਸੁਆਰਥ ਅਤੇ ਲਾਲਸਾ ਦਾ ਇਕ ਸ੍ਰਾਂਗ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ' ਨਕਲ ਰਚਨਾ 
ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦਾ ਧਰਮ-ਚੌਖਟਾ ਬੜਾ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੈ; ਇਸਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ 
ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਰੂਹਾਨੀ ਤਰੀਕੇ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਅੰਦਰ ਗਿਆਨਾਧਿਆਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰਮਜ਼ ਨੂੰ 
ਭੁਲਾਇਆ ਨਹੀਂ ਗਿਆ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੀ ਸੁਰਤਿ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਲਾਲਸਾ 
ਤੋਂ ਕਦੇ ਵੀ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸਗਲ ਨਕਸ਼ ਇਕੋ 
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-ਵਾਰ ਨਹੀਂ ਵੇਖਣ ਦਿੰਦਾ, ਅਤੇ ਉੱਸ ਸ਼ੁਧ ਗਹਿਰਾਈ ਉੱਤੇ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਜੋੜ 
ਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਸੌਪਰਕ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੱਦਾ। ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
`ਦੀ ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਚੁਸਤ ਵਿਧੀਆਂ, ਦਿਮਾਗ 
ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਸਬੈਧ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਚਾਲਾਕ ਬਣਤਰਾਂ, ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਦੇ ਦਾਅਵਿਆਂ 
ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਾਲੀਆਂ ਸੁਪਨਮਈ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ ਦੇ ਭੈਅ 
'ਉਪਜਾ ਕੋ ਆਪਣੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦਾ ਇਹ ਝੁਕਾ ਧਰਮ ਨੂੰ 
ਗਿਰਾਵਟ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਬੈਦ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਹਰਕਤ 
ਰੂਵੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ ਅਕੇਵੇਂ-ਭਰੀ ਦੁਹਰਾਈ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਅਵਸਥਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਮਨੂ ਜੀ ਸ਼ਰਾਧ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਦੇਣ ਲਈ ਸਰੀਰਕ 
ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਬੇਮਤਲਬ ਗਿਣਤੀਆਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈੱਦੇ ਹਨ : 

ਸ੍ਰਾਧ ਵਿਚ ਹਰਣ ਦਾ ਮਾਸ ਦੇਣ ਨਾਲ ਪਿੱਤਰਾਂ ਦੇ ਤਿੰਨ ਮਹੀਨੇ ਲੰਘਦੇ 
ਨ...ਅਤੇਝੋਟੇ ਅਤੇ ਸੂਰ ਦਾ ਮਾਸ ਦੋਣ ਨਾਲ ਪਿੱਤਰਾਂ ਦਾ ਨਿਰਬਾਹ ਦਸ ਮਹੀਨੇ 
ਤੱਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਵਾਕਿਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਆਤਮਾ 
ਦੀ ਚਿਰੌਜੀਵ ਆਭਾ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (ਭਾਵੇਂ ਜ਼ਾਤੀ, ਭਾਵੇਂ ਕੌਮੀ, ਭਾਵੇਂ ਇਨਸਾਨੀ) 
ਵਿਚ ਵਜ਼ਤੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਗੀਰਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਬੀਜ ਸੁੱਟ ਕੋ ਅਤੇ ਇੰਵ ਉਸ ਨੂੰ ਕਮਜੋਰ 
_ਕਰਕੇਂ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਛੋਟੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਕੁੱਲ ਗ੍ਰੰਥਾਂ, ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਵਰਣ-ਵੰਡ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਵੰਨ 
'ਸੈਨੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਨਾਇਕਾਂ-ਗੱਲ ਕੀ ਕੁੱਲ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੌਰਾਣ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਤਿ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਸਹਿਤ ਦੈਵੀ ਅੰਜ਼ਾਂ ਦਾ ਹੋਣਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ 
ਸਭ ਕੁੱਝ ਦੇ ਨਿਕਾਸ, ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਅੰਸ਼ ਦੀ 
ਮਿਲਾਵਟ ਦੇ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਸ ਜ਼ੋਰ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ-ਧਰਮ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੌਰਾਣ 
ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਨੀਂਹ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਨਕਲੀ, ਬਣਾਵਟੀ ਅਤੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਹੈ : ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਤੋੜ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੇ, ਇਸ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਦੁਸ਼ਮਨ ਅਤੇ 
ਇਸ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਜਲਵੇ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਮੰਗ ਨੂੰ ਫੂਲਾ ਦਣ ਵਾਲੇ ਬੇ-ਥਵੇ ਅੰਸ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਹਿੰਦੂ-ਧਰਮ ਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਢੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਵਿਚ ਮਿਥਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੀ ਨੀਂਹ ਕੱਚੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਵਿਚ 
'ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਸਗੈਰਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਭਾਰੀ ਮਿਲਾਵਟ ਹੈ : 

ਭਰਮੇ ਸੁਰਿ ਨਰ ਦੇਵੀ ਦੇਵਾ॥ ,ਕਉੜੀ ਮ ੫, ਪੰਨਾ ੨੫੯) 
(5) ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਨਕਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ--ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਅਨੁਸਾਰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਉੱਘੜ-ਦੁੱਘੜੀਆਂ ਸਰੀਰੀ ਸ਼ਕਲਾਂ 
ਵਿਚ ਪਲਟਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਮਜ਼੍ਬ ਦੇ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਨਜ਼ਾਮ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕੋਮਲ ਵਲਵਲਿਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਉਠਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਯਮਜ਼ਾਂ ਰਾਹੀਂ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
_ਗੌਭੀਰਤਾ ਅਤੇ ਕਮਾਲ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਸੁਹਜਮਈ ਲਮਰੇ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
ਆਖ਼ਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੰ ਸੂਖਮਤਾ 



ਐਪਣ- ਸੰਸਕਾਰ 631 

`ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਤੋਂ ਉਤਰਨ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੀਆਂ। ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਪਹਿਲਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ਾਂ 
ਦੀ ਤਰਲ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨੂੰ ਮੱਧਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉੱਚੇ 
ਸ਼ਿਆਲ[ਦੇ ਨਜ਼ਾਮ ਦੀ ਹਰ ਸੂਖਮ ਹੌਂਦ ਖਰੂਵੀ ਮੂਰਤ ਬਣਨ ਦਾ ਰਾਹ ਅਪਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 

ਉੱਚੀ ਸੁਗੰਤ ਦੀ ਥਾਂ ਅਕੋਵੇਂ-ਭਰੇ ਆਕਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਠਹਿਰਣ ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਜੋ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਜ਼ਾਮ ਦੀਆਂ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਨਾਲ ਬੈਨ੍ਹੀਆਂ ਥਾਹਰਮੁਖੀ 
ਦਸ਼ਾ ਗੀਆਂ ਦੀ ਕਤ ਕਚੀ ਵਿਚ ਉਚੇ ਨਾਂ ਦੇ ਜਾਨ ਚ 

ਜਉ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਸਦੀਵੀ 

ਹੱਕਾਂ ਉੱਤੇ ਮਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਸਣ ਗਲਾ ਆਕਾਸ ਕੀ ਕੀਟਾ ਆਈ ਰੀਸ॥ ,ਜਪੁਜੀ/ 

`ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 'ਗਲਾ ਆਕਾਸ ਕੀ' ਦੀ ਅਪਹੁੰਚ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਭੁਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਦੇ ਸੁਹਜ-ਪਰਬੋਧ ਨੂੰ ਇਕ ਬੇਮਤਲਬ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕੀ- ਨਾਲ ਭਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ 

_ਅਰਬਹੀਣਤਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਪਿੰਜਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪੂਜ-ਇਸ਼ਟ ਬਣਕੇ 

ਪ੍ਭੱਲਤ ਹੁੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਆਪਣੀ ਅਤਿ ਨਖਿੱਧ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਸਿਮਰਨ, 

ਦੁਆ, ਸਜਦੇ.ਅਤੇ ਸਿਦਜ਼ ਦੀਆਂ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਸਰੀਰਕ ਕਸਰਤਾਂ ਅਤੇ ਪਸ਼ੂ-ਮੁਦ੍ਰਾਵਾਂ 

ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ('ਪਉਨਹਾਰੀ'), ਤਿਆਗ (“ਜੋਗੀਆ ਬੈਰਾਗੀ 

ਬਨੈ”) ਅਤੇ ਕਾਮ-ਸੰਜਮ ("ਬ੍ਰਹਮਚਾਰੀ") ਜੇ 'ਅਸਲ' ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਚੱਲ ਰਹੇ, ਤਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਜੀਵਨ ਦੇ ਆਮ ਅਤੇ ਤੁੱਛ ਪੀਵਰਤਨਾਂ ਨਾਲੋਂ 
ਵਫੇਰਾਂ ਨਹੀਂ।' ਹੋਂਦ-ਨੁਜ਼ਤਾ ਭਾਵੇਂ ਉੱਪਰ- ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਬਾਵੇ' 

ਆਮ ਝ੍ਰਿਸ਼ਆਾਨ ਧਰਾੜਲ ਉੱਤੇ, ਭਾਵੇ' ਦੂਰ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਭਾਵੇ' ਬਿਲਕੁਲ ਨੇੜੇ, ਜ਼ਾਵੇ' 
ਕਰਾਮਾੜੀ ਗੜੀ ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੈ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਸਾਧਾਰਣ ਹਰਕਤ ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ-ਅਜਿਹੇ ਬਾਹਰਲੇ 
ਫ਼ਰਕ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਜ਼ਾਮ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ । ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਹਿੰਦੀ 

ਹੈ, ਕਿ ਹੋਂਦ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਜਾਂ ਸਾਧਾਰਣ ਹੋਣ ਨਾਲ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ, 

ਫ਼ਰਕ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਖ੍ਰਾਂਗੀ' ਜਾਂ ਅਸਲ ਹੋਣ ਨਾਲ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਮਤਾਂ ਨਾਲ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਅਲੌਕਿਕ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸ੍ਰਾਂਗੀ ਜਗਤ 

ਦਾ ਇਕ ਝੂਨਾਂ ਚਿਤ੍ਰ ਹੀ ਹੇ ਨਿਥੜੇਗੀ। ਮੰਤਰਾਂ, ਸਰੀਰਕ ਕਸ਼ਟਾਂ, ਕਠਨ ਮਾਨਸਿਕ ਯਤਨਾਂ 
ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਖੇਚੀਦਾ ਮਿਲਾਵਟਾਂ ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਦੇ ਨੌੜ-ਪਿਛੋਕੜ 

ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਨਿਪੁੰਨ ਕਲਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੋਣਗੇ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨੇੜ-ਪਿਛੋਕੜਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ 

ਸਮੈਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨੀ ਵੈਲਾਉ ਉੱਤੇ ਪਲਦੀ ਹਉਮੈ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨਹੀਂ ਲੰਘੇਗੀ : 

ਕਾਮਨਾ ਅਧੀਨ ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਮੈਂ ਪ੍ਰਬੀਨ 
ਏਕ ਭਾਵਨਾ ਬਿਹੀਨ ਕੈਸੇ ਭੇਟੈ ਪਰਲੋਕ ਸੋਂ॥ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤ 

`ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ; ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਜਲਾਲ 
ਵੀ ਕਹਿਰ ਦਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਭਿਅੰਕਰ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਜੇ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੇ ਨਜ਼ਮ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅੰਤ ਹੋਵੇਗਾ : ਅਰਥਰੀਣਤਾ, 
ਬੇਡੋਲਤਾ, ਰੰਗ ਦੁਹਰਾਈ, ਖਰੂਹਵੀਆਂ ਸੁਹਜਹੀਣ ਖੇਡਾਂ, ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਬੇ-ਤਰਤੀਬੀ ਅਤੇ ਅਕੇਵੇਂ- 
ਭਰੀ ਥਕਾਵਟ ਵਿਚ । 
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(6) ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਜੜ੍ਹ ਅਤੇ ਘੱਟ ਚੇਤਨ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ--ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਮਨੁੱਖ 
ਦੇ ਅਦੁੱਤੀ ਆਪੇ (8੬4) ਦੀ ਸਾਂਝ (ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ) ਘੱਟ-ਚੇਤਨ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਪਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸੂਖਮ ਅਨੁਭਵ ਪਹਿਲਾਂ ਮੂਰਛਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਫੇਰ ਜੜ੍ਹ-ਸੁਨਤਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਮੁੱਚੀ ਜੀਵਨ-ਚਾਲ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲ-ਤੀਬਰੜਾ ਗੁਆ 
ਬੈਠਦੀ ਹੈ । (ਬਲਕਿ ਉਸਦਾ ਸੁਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦੀ)। ਜੀਵਨ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅੰਗ (ਜਿਵੇਂ 
ਸੁਰਤਿ, ਖ਼ਿਆਲ, ਚੇਤਨਾ, ਸਦਾਚਾਰ) ਪਹਿਲਾਂ ਘਟ ਚੇਤਨ ਪਰ ਪਿੱਛੋਂ ਮ੍ਰਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਸੁਹਜ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਵਿਗੜਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਦੁਆ ਪਸ਼ੂ-ਮੁਦਾਵਾਂ 
ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਪਸੂ-ਮੁਦਾਵਾਂ ਆਪਣੇ ਚਾਲ-ਅਨੁਸਾਰੀ ਇਸ਼ਟ 
ਸਾਜਦੀਆਂ ਹਨ। ਗਊ-ਪੂਜਾ (ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਰਪ, ਪੰਛੀ, ਪਸ਼ੂ, ਪੱਥਰ ਅਤੇ ਲਿੰਗ ਦੀ ਪੂਜਾ) 
ਐਸੀ ਹੀ ਨਿਸੇਧ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ । ਬਿਪਰ-ੰਸਕਾਰ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਪਤਿਤ 
ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਿਮਰਨ-ਜਗਤ ਦੀ ਹਰ ਨਾਜ਼ਕ ਤਰਬ ਪਸ਼ੂ-ਜਗਤ ਦਾ ਮੂਰਖ ਚਿੜ੍ਹ 
ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ। (ਵੇਖੋ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਦੇ ੭੧ ਤੋਂ ੭੪ ਤੱਕ ਦੇ ਕਬਿੱਤ)। ਇੰਵ 
'ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਨੇ ਮਹਾਨ ਹੋਂਦ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਆਮ-ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਨੀਵਾਣ 
ਉੱਤੇ ਲੈ ਆਂਦਾ । ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਵੀਰਜ ਨਾਲ ਸਪਣੀਆਂ ਨੂੰ ਗਰ ਹੋਏ, ਸਪਣੀਆਂ ਦੇ ਪੁੱਤਰ 
.ਿਲੀ ਬਣੇ, ਅਤੇ ਪਸੂ-ਪੂਜਾ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੈ ਗਿਆ। ਦੈਵੀ ਸਿਮਰਨ ਜੜ੍ਹ 
'ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। 

(7) ਤਰਤੀਬ, ਪ੍ਰਬੰਧ ਅਤੇ ਸੇਧ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ--ਪਸ਼ੂ-ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ ਦੀ 
ਰਲਰੱਡਿਤਾ (60000000) ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਕੋਲ ਸਾਫ਼ ਤਰਤੀਬ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਂਹ ਰਹਿਣ 
ਦਿੱਤੀ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਅਤੇ ਉੱਜਲ-ਪਰਤੱਖ ਜਗਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ। 
'ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਤੱਕਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਹੋ ਗਏ । ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੁਹਜ-ਵਲਵਲੋਂ ਦੀ ਹਜੀਕਤ ਤੋਂ ਬਾਂਝ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਲਾਹੀ ਬਮ਼ਸ਼ਿਸ ਦੇ 
ਅਖੰਡ ਖਜ਼ਾਨੇ ਉੱਤੇ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਨਾਂਹ ਰਹੀ, ਪਰ ਜੇ ਨਿਗਾਹ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਉਸ 
ਨਿਗਾਹ ਨੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਮੌਲਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਬੋਧ ਸਥਾਪਤ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। 
ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਜੜ੍ਹ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਬੇਚੈਨ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਜਗਾਈ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਤੁਛ ਵਿਰੋਧਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਅਤੇ ਨਿਰੰਤਰ ਤਰਲਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ 
ਦਾ ਬਲ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇਂ ਜਿਸ ਕੋਲ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਤੋੜਮਰੋੜ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੋ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ 
ਭਰਮਾਰ ਸੀ 

ਕੂਰ ਕ੍ਰਿਆ ਉਰਝਿਓ ਸਭ ਹੀ ਜਗ, ਸ੍ਰੀ ਭਗਵਾਨ ਕੋ ਭੇਦੁ ਨ ਪਾਇਓ ॥ 
ਅਕਾਲ ਉਸ਼ਤ/ਤ/ 

'ਉਪਰੋਕਤ ਬ਼ਹਿਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ=੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਥਵਾ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਅਨੁਸਾਰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸਦੇ ਫੈਲਾਉ, 
ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ਈ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦੇ ਪੂਰਨ-ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਪਦਵੀ ਉੱਤੇ ਨਾਂਹ ਪਹੁੰਚਣ 
ਦਿੱਤਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਿਮਨਲਿਖਤ ਚਾਰ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਅਧੂਰਾਪਣ ਅਤੇ 
ਉਸ ਉੱਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੇ ਮਾਰੂ ਅਸਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਸੇਦੇਹ ਮਨ ਨਾਲ ਵੋਖਦੀ ਹੈ : 

(ਉ) ਪੈਰੀਬਰੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦੇ ਪੱਥੋਂ; 
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(ਅ) ਕੇਂਦਰੀ ਦੈਵੀ (ਇਲਹਾਮੀ) ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪੱਥੋਂ; 
(੬) ਧੌਰਾਣਿਕ ਸੁਘੜਤਾ ਦੋ ਪੱ: 
ਪਨੂੰ ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾਈ ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਦੇ ਪੱਖੋਂ। 
`ਇਹਨਾਂ ਚਾਰਾਂ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ : 
(ਓ। ਪੈ.਼ੀਬ੍ਰੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ--ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਾਬਤ ਪੈਜੀਬਰ (ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ 
ਆਖਦੀ ਹੈ) ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰ (ਪੈਕੀਬਰੀ ਸ਼ਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦੇ-ਹੱਕਦਾਰ) ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤੇ (ਦੈਵੀ ਇਕਾਈਆਂ) ਪੂਰਨ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ : 

ਇਦਾ 
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ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਲੋੜੀਂਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਕਿਆਈ ਨਹੀਂ, 
'ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਲਿਆਣ-ਪੱਥ ਇਕਹਿਰਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਨਹੀਂ; 
'ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਹੱਦਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ; 
ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਨੈਤਿੱਕਤਾ ਵਿਚ ਜਬ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੋ; 
ਉਹ ਦੈਵੀ ਖਿੱਚਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਕਰਕੇ ਵੀ ਹਉਮੈ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋਈ 
ਅਕਲ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ; 
ਉਹ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਰਿਤਕ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ (ਪੋਰਾਣਿਕ ਕਹਾਣੀਆਂ, 
ਸਗੀਰ-ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਯੋਗ, ਕ੍ਰਮ, ਟੂਣੇ, ਜੋਤਸ਼ ਆਦਿ) ਨਾਲ ਖੇਡਦੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ (ਕਰਮ) ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਨਹੀਂ ਬਣੇ, 
ਉਹਨਾਂ ਨੋ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦੇ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਖੁੱਲ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀਆਂ। 
॥0#ਸਾਟ੍ਰਿਸਟੀ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਦੇਵਤਿਆਂ, ਦੇਵੀਆਂ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਸਾਬਤ 

ਨਹੀਂ ਮੱਨਦੀ, ਬਿਉਜਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੈਂਦ ਵਿਸ਼ੇਸ ਉਣਾਂ ਨਾਲ ਗੁੱਸੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਉਹ ਕਾਮਲ 
ਹੈਣ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਇਸ ਲਈ ਪੂਰੀਆਂ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਵਿਚ 
ਕਿਸੈ ਨ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਪੜ੍ਹਾ ਉੱਤੇ 
ਮਾਲਸਾ-ਦਰਿਸਟੀ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸਨੂ ਦੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ 
ਜ਼ ਜੀ ਵਿਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗਿਣਨ-ਯੋਗ ਹਨ, ਦੇ ਨੈਤਿਕ, ਪੌਰਾਣਿਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ 
ਮਾਸੁ ਇਲਾਹੀ ਅਮਲਾਂ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਬੜੇ ਹੀ ਵਿਅੰਗਮਈ ਅਤੇ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਕਰਦੀ ਹੈ- 

ਬ੍ਰਹਮੇ ਦਿਤੇ ਵੇਦ ਚਾਰ ਚਾਰਿ ਵਰਨ ਆਸਰਮ ਉਪਜਾਏ। 
ਛਿਅ ਦਰਸਨ ਛੇ ਸਾਸਤਾ ਛਿਅ ਉਪਦੇਸ ਭੇਸ ਵਰਤਾਏ । 
ਚਾਰੇ ਕੁੰਡਾਂ ਦੀਪ ਸਤ ਨਉ ਖੰਡ ਦਹਦਿਸਿ ਵੇਡ ਵੈਡਾਏ । 
ਜਲ ਥਲ ਵਣ ਖੰਡ ਪਰਬਤਾਂ ਤੀਰਥ ਦੇਵ ਸਥਾਨ ਬਣਾਏ । 
ਜਪ ਤਪ ਸੋਜਮ ਹੋਮ ਜਗ ਕਰਮ ਧਰਮ ਕਰਿ ਦਾਨ ਕਰਾਏ । 
ਨਿਰੰਕਾਰ ਨ ਪਛਾਣਿਆ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਦਸੈ ਨ ਦਸਾਇ। 
ਸ਼ੁਣਿ ਸੁਣਿ ਆਖਣੁ ਆਖਿ ਸੁਣਾਏ ॥੧੪॥੩੯॥ 
ਦਸ ਅਵਤਾਰੀ ਬਿਸਨੁ ਹੋਇ ਵੈਰ ਵਿਰੋਧ ਜੋਧ ਲੜਵਾਏ। 
ਦੇਵ ਦਾਨਵ ਕਰ ਦੁਇ ਧੜੇ ਦੈਤ ਹਰਾਏ ਦੇਵ ਜਤਾਏ। 
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ਮਛ ਕਛ ਵੈਰਾਰ ਰੂਪ ਨਰ ਸਿੰਘ ਬਾਵਨ ਬੋਧ ਉਪਾਏ । 
'ਪਰਸਰਾਮ ਰਾਮ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨੁ ਹੋਇ ਕਿਲਕ ਕਲੰਕੀ ਨਾਉ ਗਣਾਏ। 
`ਚੇਚਲ ਚਲਿਤ ਪਖੰਡ ਬਰੁ ਵਲ ਛਲ ਕਰਿ ਪਰਪੰਚ ਵਧਾਏ । 
ਪਾਰਬ੍ਰਮ ਪੂਰਨ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਰਭਉ ਨਿਰੋਕਾਰ ਨ ਦਿਖਾਏ ।.....॥੧੫॥੩੯॥ 
ਇਕ ਦੂੰ ਗਿਆਰ ਜੁਦੂ ਚੋਇ ਘਰਬਾਰੀ ਅਉਧੂਤ ਸਦਾਇਆ। 
ਜਤੀ ਸਤੀ ਸੈਤੋਖੀਆਂ ਸਿਧ ਨਾਥ ਕਰਿ ਪਰਚਾ ਲਾਇਆ । 
ਸੈਨਿਆਸੀ ਦਸ ਨਾਵ ਧਰਿ ਜੋਗੀ ਬਾਰਹ ਪੰਥ ਚਲਾਇਆ। 
-ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਨਿਧਿ ਰਸਾਇਣਾ ਤੈੜ ਮੰਤ ਚੇਟਕ ਵਰਤਾਇਆ। 
ਮੇਲਾ ਕਰਿ ਸਿਵਰਾਤ ਦਾ ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਚਿ ਵਾਦ ਵਧਾਇਆ ।..... 
ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਵਿਣ ਭਰਮ ਭੁਲਾਇਆ ॥੧੬॥੩੯॥ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ 
'ਬਾਣੀ ਦੀ ਦੈਵੀ ਲੈਅ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੈ । ਸ਼ਬਦ ਅਸਗਾਹ (ਤੀਸਰੀ ਕਿਤਾਬ) ਅਤੇ ਕਲਗੀਆਂ 
ਵਾਲਾ (ਚੌਥੀ ਕਿਤਾਬ) ਵਿਚ ਆਏ ਹਵਾਲੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਗਵਾਹ ਹਨ। ਖ਼ਾਲਸਾ=ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਏ ਦੈਵੀ ਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਮਹਾਨਤਾ ਦੀ ਇਕ ਸੀਮਾ ਵੀ ਮਿਥਦੀ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਉੱਚੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ 
ਦੇ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਚਲ ਰਹੋ ਤੁਛ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੋਤਨਾ ਨੂੰ ਪੇਤਲੇ-ਸੈਕੀਰਣ ਖੰਡਾਂ 
ਵਿਚ ਵੋਡਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਵਾਦਾਂ ਦੀ ਤਲਖ਼ ਗਤੀ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਏ ਪੈੀਬਰਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ 
ਹਿੱਸਾ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰ ਸੱਚ ਦੋ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖੜੀ ਵਿਵਹਾਰਕ ਅਜ਼ਲ ਦੀ ਜ਼ੈਦ ਵਿਚ ਹੈ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੋਈ ਵੀ ਪੂਰਨ ਅਵਤਾਰ (ਪੂਰਨ ਗੁਰੂ ਜਾਂ 
ਪੈਗੀਬਰ) ਨਹੀਂ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਅਤੇ ਰੀਜ ਨਾਮਹ (ਨੰਦ ਲਾਲ “ਗੋਯਾ) 
`ਦੀ ਸਲਤਨਤਿ ਅੱਵਲ ਇਸੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੋਈ ਪੂਰਨ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਾਂ । ਅਧੂਰੇ ਅਵਤਾਰ ਜ਼ਰੂਰ ਸਨ। ਅਵਤਾਰਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਅੰਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਬ਼ੁੱਧ ਅੰਸ਼ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਭਾਰੂ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ, ਕਿ ਸਥਾਨ 
ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਕੁੱਲ ਖੇਤਰਾਂ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਤੁੰਦ 
ਵਿਵਾਦ ਜੜ੍ਹ ਫੜਦਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ੇਧ ਵਿਚ 
ਗੁੱਸ ਲਿਆ। ਜਦ ਇਹ ਤੁੰਦ ਵਿਵਾਦ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪੁੱਜਾ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 'ਸੂਰਜ' ਅਤੇ 'ਸਿੰਘ' ਪੂਰਨਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ 
ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਕਿਸੇ ਅਵਤਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਆਪਣੇ ਸਰਬ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੦੦੦00੦॥) 
ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦਾ, ਜੋ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ 'ਸੂਰਜ” 
ਦੋ ਹਾਣ ਦਾ ਹੁੰਦਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ (ਕਰਮ) ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਵਾਲੇ ਜੋਰ 
ਦੇ ਪੱਥੋਂ ਕੁੱਲ ਪਹਿਲੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਮਿਲਾ ਕੇ ਵੀ ਵਡੋਰੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ੈਤੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸਾਲਮ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਖਿੰਡੇ-ਖਪਰੋ, 
_ਵਿਤਰੇਕਵਾਦੀ ਅਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਵਿਵਾਦ ਇਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਹੋਂਦ-ਅਰਥ 
ਗੁਆ ਬੈਠਦੇ ਹਨ। ਇਹੋਂ ਇਸ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਕਰਮ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹੋਂ ਇਸ ਦਾ ਕਹਿਰ 
ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਕਾਮਲ ਪੈਜ਼ੀਬਰ 
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ਹਨ। ਬਾਕੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀਆਂ ਜਿਸਮਾਂ ਦੇ ਭੋਗ ਸਨ, ਪਰ ਕੋਈ ਵੀ ਪੂਰਾ ਸੂਰਜ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਭਾਈ.ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਸੇ ਕਰਕੇ 'ਸਿੰਘ' ਆਖਿਆ : ਅਕਾਲ 
ਫ਼ਾਤਿਹ ਯ੍ਰਅਨੀ'ਪੈਕੰਬਰੀ ਕਹਿਰ ਅਤੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਆਖ਼ਿਰ। 

(ਅ) ਕੇਂਦਰੀ ਦੈਵੀ (ਇਲਹਾਮੀ) ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪੱਥੋਂ--ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਗਰੰਥ ਦੇ 
_ਕਾਵਿ-ਗੁਣ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ਈ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਗ੍ਰਥ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦੇ, 
ਬਲਕਿ ਕਿਸੇ ਮਜ਼ਬ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਥੇ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਉਸ ਵਿਸੇਸ ੍ ‌ਥ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ 
ਰੁਤਬੇ ਉੱਤੋ ਪਹੁੰਚਾਉਂਦੀ ਹੈ ।.ਧਰਮ ਦੇ ਕੇਂਦਰੀ ਗ੍ਰੰਥ ਨੇ ਉਸ ਧਰਮ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਿਸਮ, 
ਉਸ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਅਮਲ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਗੜ੍ਹੰਦਿਆ ਇਤਿਹਾਸ ਆਪਣੀ 
ਅਢ੍ਰਿਸ਼-ਅਨਹਦੀ ਸੁਰ ਨਾਲ ਬੰਨ੍ਹਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਪੈਰੀਥਰੀ 
'ਬੁਜ਼ੁਰਗੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਮਲ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਲਸ ਤਰਜ਼ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਭਿੰਨ ਫਿਨ ਰੂਪਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ, ਲੈਂਦੀ ਹੋਈ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ ਦਾ 
ਅਨਿੱਖੜ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ । ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਤਰਜ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਮੋੜ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਧਰਮ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ 
0। ਵਿਸੇਸ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਉਹ ਕੇਂਦਰੀ ਗ੍ਰੰਥ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਹੁੰਦਾ 
0, ਪਭ ਉਦੋਂ ਉਸ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਅਰੂਪ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਿਸਮਾਨੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਧਰਮ ਦੇ 
ਕੈਂਦਗ ਗਰਬ ਦਾਂ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਰੂਪ ਮਜ਼ੂਸੀ ਅਮਲ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਤਰਜ਼ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਜਾਇਮ 
ਰੱਪਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੋਧ ਵਿਚ ਪ੍ਰੋਰਣਾਮਈ ਅਗਵਾਈ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਆਖ਼ਿਰ ਜਦ ਧਰਮ ਆਪਣਾ ਕੇਂਦਰੀ ਗਰੰਥ ਢੰਡ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਆਤਮਕ ਚਾਲ 
ਵਾਲੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਆਪਣੇ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਨਿਕਾਸ, ਆਪਣੀਆਂ ਸੂਖਮ ਗਮਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਫਰਜ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੱਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ 
ਉੱਦੋ' ਹੁਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਵਿਸੈਸ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ ਤ੍ਰੈ-ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਪਾਸਾਰ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ 
ਦਾ ਸਿਖਰ ਪਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪੀਬਰੀ ਬਜ਼ਰਗੀ ਦੀਆਂ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚ 
ਨਾਂਹ ਢਲਣ ਦਿੱਤਾ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੌਥ ਦੈਵੀ ਅਮਲ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਤਰਜ਼ 
ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕੇ, ਬਲਕਿ ਉੱਚੇ ਗ੍ਰੰਥ ਨੀਵੇਂ ਸੁਆਰਥੀ ਅਮਲ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਰਹੇ, 
ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨਤਾ ਗੁਆ ਬੈਠੇ । ਇਸਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੀ੍‌ਥ ਦੀਆਂ ਦੈਵੀ ਸੁਰਾਂ ਧਾਰਮਿਕ 
ਅਮਲ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼ੁੱਧ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ। ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
ਸੁਆਰਥ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਨੂੰ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਝ ਧਰਮ ਗਰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਦੈਵੀ ਅਮਲ ਦੀ ਸੇਧ ਸੁਆਰਥ ਵਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਧਰਮ ਦਾ ਨਿਕਾਸ, 
ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਿਖਰਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚੇ ਦੈਵੀ ਰੀ੍‌ਥ 
`ਦੀ ਏਕਤਾ ਨਾਲੋਂ ਟੁਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਮ-ਅਮਲ ਦੈਵੀ ਗੀਥਾਂ ਨਾਲ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਦੇ ਲਗਾਉ 
ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨੀਵੇਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵੇਗ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਗਥ ਸਾਹਿਬ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਜਦ ਦੈਵੀਪਨ ਦੇ ਉੱਚੇ ਸੌਦਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਸੇ ਖੰਡਿਤ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ - ਧਰਮ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ- 
ਸੁਆਰਥੀ ਅਮਲ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਦੈਵੀ ਸੁਰਾਂ; ਧਰਮ-ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਲਗਾਉ ਰੱਖਣਾ 
ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਸਿਰਜ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਾਂਹ ਰੱਖਣੀ; ਦੈਵੀ ਲਿਬਾਸ ਪਰ ਛੋਟੇ 
_ਅਮਲ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ; ਅਤੇ ਇਸ ਸਭ ਕੁੱਝ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਕੌਮ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ “ਅੰਤਮ-ਹੈ” 
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ਬੇਦ ਕਤੇਬ ਸਿਮ੍ਰਿਤਿ ਸਭਿ ਸਾਸਤ ਇਨ ਪੜਿਆ ਮੁਕਤਿ ਨ ਹੋਈ ॥ 
ਲੂਠਾਂ ਮਰਲਾ ੫. ਪੰਨਾ ੭੪੭) 

(ਏ) ਪੌਰਾਣਿਕ ਸੁਘੜਤਾ ਦੇ ਪੱਧੋਂ--ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਅਚੇਤ 
ਮਨ ਵਿਚ ਸੁਆਰਥੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦੋ ਬੀਜ ਬੀਜ ਦਿੱਤੇ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਉਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸੋਚਣੀ 
ਪਦਾਰਥਕ ਗੋਲਾਈਆਂ ਦੀ ਜਕੜ ਵਿਚ ਆ ਗਈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਗੋਲਾਈਆਂ 
ਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਕਲਾਤਮਿਕ ਕਲਪਨਾ, ਬਾਰੀਕ ਜ਼ਿਹਨ, ਏਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ 
ਚੋਤਨਾ ਤਕ ਨੂੰ ਗਰੰਸ ਲਿਆ। ਸੋ ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਨੇ ਹਿਦੂ-ਪੌਾਣ ਦੇ ਪਰਧਾਨ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ 
ਰੂਪ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥਕ ਜੀਮਤਾਂ ਵੱਲ ਧੱਕ ਦਿੱਤਾ। ਭਾਵੇਂ ਹਿੰਦੂ-ਪੋਰਾਣ ਵਿਚ ਨੈਤਿੱਕਤਾ, ਗਿਆਨ 
ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਸੂਖਮ ਅੰਜ਼ ਵੱਡੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਰਹੇ, ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
ਬਜ਼ੁਰਗ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਹੀ ਵਗਦਾ ਰਿਹਾ, ਸੁਹਜਮਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਖੰਡਣ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ, 
ਅਤੇ ਵਿਵਾਦ ਦੇ ਤੁਰਸ਼ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ । ਆਤਮਕ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਸੂਖਮ-ਸੁਹਜਮਈ 
ਅਨੁਪਾਤ ਟੁੱਟ ਗਏ, ਜੀਵਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਕਲਾ-ਹੀਣ ਕੁਹਜ ਦੇ ਬੇਡੋਲ ਉਭਾਰ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ 
ਲੱਗੇ, ਸੂਖਮ ਗਮਜ਼ਾਂ ਦਾ ਰਹੱਸਮਈ ਅਸਲ ਗੁਆਚ ਗਿਆ ਅਤੇ ਪਿੱਛੇ ਬੇਜਾਨ-ਖ਼ਾਲੀ ਚਿਹਨ 
ਹੀ ਰਹਿ ਗਏ। ਮੁੱਕਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਸੈਸਾਰਕ ਢੰਗਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨ ਦੀ ਰੀਤ ਚੱਲ ਪਈ 

ਖੜ੍ਹੀ ਮਾਰਿ ਸੈਘਾਰ ਕਰਿ ਰਾਮਾਯਣ ਮਹਾਭਾਰਥ ਭਾਏ ॥੧੫॥੩੯॥ 
(ਛਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ) 

ਸ਼ਾਸਤਰ ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਵੇਦ ਲਖ ਮਹਾਂ ਭਾਰਥ ਰਾਮਾਯਣ ਮੇਲੇ । 
ਸਾਰਗੀਤਾ ਲਖ ਭਾਗਵਤ ਜੋਤਕ ਵੈਦ ਚਲੰਤੀ ਖੇਲੇ । 
ਚਉਦਹ ਵਿਦਯਾ ਸਾਅੰਗੀਤ ਬ੍ਰਹਮੇ ਬਿਸ਼ਨ ਮਰੇਸੁਰ ਬੇਲੇ । 
'ਸਨਕਾਦਿਕ ਲਖ ਨਾਚਦਾ ਸੁਕ ਬਿਆਸ ਲਖ ਸ਼ੇਖ ਨਵੇਲੇ 
ਪੂਰਾ ਸਤਿਗੁਰ ਗੁਰਾਂ ਗੁਰ ਮੰਤਰ ਮੂਲ ਗੁਰ ਬਚਨ ਸੁਹੇਲੇ ।.. 

ਬਰਮਾ ਮੂਲੁ ਵੇਦ ਅਭਿਆਸਾ॥ 
ਤਿਸ ਤੇ ਉਪਜੇ ਦੇਵ ਮੋਹ ਪਿਆਸਾ॥ 
ਤੈ ਗੁਣ ਭਰਮੇ ਨਾਹੀ ਨਿਜ ਘਰਿ ਵਾਸਾ॥ (ਗਉੜੀ ਮਹਲਾ ੩, ਪੰਨਾ ੨੩੦/ 

(ਸ) ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾਈ ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਦੇ ਪੱਖੋਂ--ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ 
ਿੰਦੂ ਜੀਵਨ-ਤਜਜ਼ ਨੂੰ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਸੈਸਾਰੀ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਜਕੜ ਲਿਆ। ਧਰਮ ਨੂੰ 
_ਬਲੈਕ (੧੪੧੦) ਦੇ ਕਹਿਣ ਵਾਂਗ 'ਰੂਹਾਨੀ ਜਿਸਮ' (੧॥੧0੩113609। ਨਾਂਹ ਬਣਨ ਦਿੱਤਾਂ । 
ਤੂਹ ਦੀ ਪੀੜ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਸਗੀਰਕ ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ, ਸਰੀਰਕ ਸੁਆਦਾਂ 
ਅਤੇ ਸਗੋਰਕ ਲੋੜਾਂ ਦੇ ਦਰਿਸ਼ਟਂਤਾਂ ਨੂੰ ਖੁੱਲ੍ਹ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਵਰਤਿਆ ਿਆ। ਰੂਹ ਦੀਆਂ ਖਿੱਚਾਂ 
ਅਤੇ ਤੁੱਛ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਨੇ ਸਦੀਵੀ ਅਤੇ ਵਕਤੀ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਤਣਾਉ 
ਜੇਹਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲ ਇਕ ਬੇਡੌਲ ਸ਼ਿਆਲ ਦਾ ਬੇਜਾਨ ਵਧਾਉ 
ਜੁੜ ਗਿਆ। ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੇ 'ਅਸਲ' ਦੇ ਸਾਰੇ ਬਦਲ ($0056101) ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ 
ਸਤਹੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਲੱਭ ਕੇ ਦੇ ਦਿੱਤੇ । ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਧਰਮ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਖ਼ਿਆਲ 
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ਵਿਚੋਂ 'ਅਸਲ' ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਸਿਰਜਣਾ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਇਕ ਨਕਲੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਹਿੰਦੂ ਮੂਰਤੀ-ਪੂਜਾ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਦੁਰੇਡੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵਿਚਰ ਰਹੀ 
ਵਿਕਰਾਲ ਨੌਕਲ.ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਹੀ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸਕਾਰ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹਿੰਦੂ-ਖ਼ਿਆਲ 
ਨੂੰ ਨਿਪੁਸਕੰ ਕੀਤਾ, ਫੇਰ ਧਰਮ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਸੈਕਲਪਾਂ ਉੱਤੇ ਮਾਰ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ 
ਅੱਤ ਵਿਚ ਪਥਗੌਲੇ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ। 'ਆਸਾਂ ਦੀ ਵਾਰ” 
ਵਿਚ ਜੋਰਦਾਰ ਇਸ਼ਾਰੇ ਹਨ, ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਹਿੰਦੂ-ਜੀਵਨ ਬੇਜਾਨ ਘੇਰੇ ਵਾਲੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਆਪਣੀ ਰੋਂਦੇ ਦੀ ਸਥਿਰਤਾ ਮੰਨ ਬੈਠਾ ਹੈ, ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਉਸ ਦੀ ਕਰਮ ਅਤੇ ਰਿਆਨ ਦੀ 
ਗਤੀ ਜ਼ਿੰਦਾ ਅਤੇ ਤਾਜ਼ਾ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਚੁੱਕੀ ਹੈ। 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਡੂੰਘੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸੋਮੇ ਸਗੈਰਕ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਅਤੋਂ ਸਰੀਰਕ 
ਕਾਰੀਗਰੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦਮਈ ਰਹੱਸ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਗਏ ਹਨ। 

ਹੁਣ ਸਾਡੀ ਬਹਿਸ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਪੱਖ ਸੁਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਇਹ ਦੱਸਣਾ 
ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਤੋਂ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸੁਭੰਤਰ ਹੈ। ਗੱਲ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਅਰਥਾਤ ਫੱਬ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਕਰੀਏ। 

ਰੱਬ ਇਕ ਹੈ, ਪਰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਉਸੇ ਦੀ ਪ੍ਰੜੀੜੀ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ 
ਵਿਚ ਬਹੂਡ ਅੰਤਰ ਹੈ । ਕੁੱਝ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਤੇਗ ਘੇਰਿਆਂ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਮਤਲਬ ਕਿ 
ਉਹਨਾਂ ਦੈ ਜਰਖੋਜ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਬਾਂਝ ਟੋਟੇ ਵੀ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਦੂਜੋ ਪਾਸੇ ਕੁੱਝ ਧਰਮਾਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰੀਤੀ ਖ਼ਾਲਸ ਅੜੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਆਪਣੇ ਰੱਬ ਵੱਲ 
ਤੁਰਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੈਤਨਾ ਜੜ੍ਹ-ਅਚੇਤਨ ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਕੈਦ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। 

ਮਲਸਾ, ਜਿਸ ਰੱਬ ਵਿਚੋਂ ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਸ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਵਾਲੀ 'ਸੋਚਣੀ” 
(00੬੪8 ਜੋੜਨਾ, ਅੰਤਰ-ਗਿਆਨੀ ਵੇਗ, ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਮਹੀਨ ਪਰਵਾਜ਼) ਆਪੈ ਦੀ ਹਰ 
ਢੁਲਿਆਵੀ ਛੋਹ ਤੈਂ ਮੁਗਤਰ ਹੈ। ਇਸ 'ਸੋਚਣੀ' ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਕੋਈ ਬੁੱਤ ਨਹੀਂ 
ਛਾ ਗਕਦਾ,,ਕੋਈ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਦੀ ਘੁੰਮਨ-ਘੇਰੀ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦਾ, ਕੋਈ ਸਤਹੀ ਨਜ਼ਰ ਸਥਾਪਤ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ,-ਹੌਲਿ ਕੀ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤਰਜ਼ ਨੂੰ ਉਸ 'ਸੋਚਣੀ' ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਬੈਨ੍ਹ ਸਕਦਾ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਪਿਤਾ-ਸੈਮਾ ਰੱਬ ਅਨੰਤਤਾ ਦੇ ਹਰ ਫਾਰਮੂਲੇ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੈ 
(ਅਨੰਤਤਾ ਦਾ ਫਾਰਮੂਲਾ ਉਦੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਧਰਮ ਦੀ ਸਮੂਹਿਕ ਸੋਚਣੀ ਨੂੰ ਬਹੁ-ਰੂਪੀ 
ਹੋਂਦ ਦੇ ਫੈਲਾਊ ਦੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਵਾਦੀ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਜਦੋਂ ਫ਼ਲਸਫ਼ਈੀ 
ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੰ ਜੋੜ ਜੋੜ ਕੇ ਹੋਂਦ ਦਾ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਆਕਾਰ ਸਾਜਣ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਜ਼ੋਰ ਫੜ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਜਦੋਂ ਚੇਤਨਾ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਨੂੰ ਮੰਤਵਹੀਣ ਹੋ ਕੇ ਫਰੋਲਣਾ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ।) ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਪਿਤਾ-ਸੋਮਾ ਰੱਬ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ 
ਮੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਤੋਂ ਅਰਿੱਜ ਕੋਈ ਖੁਸ਼ਕ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲਾ ਚੱਕਰ ਨਹੀਂ। 
ਮਾਲਸਾ-ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਰੱਬ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਿਸੇ ਧੌਰਾਣਿਕ ਧੁੰਧ ਵਿਚ 
ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ ਏਥੇ ਇਹ ਕਿੰਤੂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਰੱਬ ਦੇ ਸੈਕਲਪ 
ਨੂੰ ਰਾਮ, ਕਿਸ਼ਨ, ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ, ਗੌਪਾਲ, ਪਰਮੇਸ਼ਰ, ਗੋਬਿੰਦ, ਪ੍ਭੂ ਆਦਿ ਪੌਰਾਣਿਕ ਧੁਨਾਂ ਵਾਲੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀਂ ਵੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਰਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਕਿਵੇ' ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਕਿ 
ਮਾਲਲੇ ਦੇ ਰੱਬ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਧੌਰਾਣਿਕ ਧੁਧ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਹੈ ? ਇਸ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਬੇਨਤੀ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ ਜੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਚੋਰ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਪੌਰਾਣਿਕ 
ਪ੍ਸੋਗ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੋ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਧੌਰਾਣਿਕ 
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ਨਾਇਕ-ਦੂਪਾਂ ਦੀਆਂ ਲੋੜੀਂਦੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦਰਸਾ ਕੇ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ 
ਰੱਬ ਲਈਂ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਸਮੇਂ ਧੌਰਾਣਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੇ 
ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਰੱਬ ਦੇ ਨਾਂ ਜਦ ਹਿੰਦੂ-ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾ-ਦ੍ਰਿ਼ਟਾਂਤਾਂ 
ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਵੂਜੇਂ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਹਨ, 
ਪਰ ਜਦ ਉਹੀ ਨਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਰੱਬ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
`ਦੇ ਨਾਇਕ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਥਵਾ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਕਿਸੇ ਨਿਰੁਕਤੀ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਤਰਕ 
`ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣ ਦੀ _ਬਣਤਰ_ਵਿਚੋਂ 
_ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਜਾ-ਰੱਬ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਨਾਮ ਬਣਦੇ ਹਨ। 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਦੱਸਿਆ। ਧੌਰਾਣਾਂ ਨੇ 
ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਤਿੰਨ ਦੇਵਤਿਆਂ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਬਿਸ਼ਨ, ਮਹੇਸ਼ ਨੂੰ ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਵਿਨਾਸ਼ 
ਅਤੇ ਵਰਣ-ਵੌਡ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕੀਤਾ । ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੋਂ ਭਾਰੂ ਹੁੰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਛਾ ਗਏ, ਕਿ ਉਸ ਨੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਸਤਹੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਅਕੇਵੇਂ' ਭਰੀ ਰਸਮ ਵਿਚ ਬਦਲਕੇ ਰੱਪ ਦਿੱਤਾ, ਅਰਥਾਤ 
ਰਸਮੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਨਿਰਜਿੰਦ ਇਕਾਈਆਂ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ । ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਰੱਬ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਰੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ (ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼! ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦੀ (ਹੁਕਮ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਕਰਮ, ਜਿਹੜਾ ਲਿਖਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ), ਤਾਂ 
'ਇਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਇਹ ਨਿਕਲੇ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਰੱਬ ਦੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਵਿਚੋਂ' ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ 
'ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਦੀ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ 
ਸ੍ਰਿੜਟੀ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ; ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦਾ 
ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਵੱਲੋਂ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਇਆ ਸੈਕਲਪ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੋਤਨਾ ਨੇ ਵਰਣ-ਵੈਡ ਦੀ ਥਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ 
ਦਿੱਤੀ; ਹਿੰਦੂ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਜਾਂ ਤਾਂ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ ਨਿਸ਼ੇਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਸਮੇਂ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਕੰਮ ਆਏ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਥਾ-ਰੂਪਾਂ 
ਦੇ ਕੁੱਝ ਸੂਹਜ-ਅੰਬ਼ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ-ਗਤੀ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਗਏ । 

ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਉਸ ਪੜਾ ਨੂੰ ਆਖਦਾ ਹਾਂ, ਜਦੋਂ ਖਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਅਤੇ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਇਕ ਆਪਸੀ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸਾਧ-ਸੈਗਤ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ, ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਈ ਦੈਵੀ ਭਾਲ, 
ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਤੋਂ ਪਾਰ ਵਸੇਂਦਾ ਰੱਬ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿਕ ਸੁਹਜ ਸਕ ਕੁੱਝ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ। ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕੁੱਲ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨਾਲ ਅਨਿੱਖੜ 
ਸਾਂਝ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਲ ਦੇ ਹਰ ਸੁਹਜ-ਅੰਗ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਪੌਰਾਣ, 
ਧਰਮ ਗੰਥਾਂ, ਨੈਤਿੱਕ ਕਥਾਵਾਂ, ਗਿਆਨ ਰਚਨਾਵਲੀਆਂ ਅਤੇ ਪੈਕੰਬਰੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੀ 
ਸਹੀ ਸੁਰ (ਹਾਂ, ਕੈਵਲ ਸਹੀ ਸੁਰ) ਨੂ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ 
ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਅਟੱਲ ਅਸੂਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵਿਤਰੇਕਵਾਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਖਿਲਰੇ ਹੋਏ ਹੌਂਦ-ਰੂਪਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ੁਧ ਗਤੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੂਖਮਤਾ ਵਿਚ 
ਪਰੋ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪਰਵਾਹ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਹੋਂਦ-ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤ 
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ਵੱਡੇ ਹਿੱੇ ਦੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਿਸ਼ੇਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨਾਲ ਸਪੱਬਟ ਸਾਂਝ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ 
ਪਰਵਾਹ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਪਰਧਾਨ ਗਤੀ ਨੂੰ ਤਾਂਘਦਾ ਹੈ। 'ਜਪੁਜੀ' ਦੀ ਸਤਾਈਵੀਂ 
ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਆਲੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕ ਏਥੇ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅੰਗ ਹਨ, ਪਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ (ਸਗਲੀ ਹੋਂਦ) ਇਸ ਪਦਵੀ ਦੀ ਹੱਕਦਾਰ ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਕਰਮ ਦੇ ਸੁਧ ਰੂਪ ਨੂੰ ਹੀ ਇਸ ਪਦਵੀ ਲਈ ਚੁਣਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਕਰਮ ਦਾ 
ਸੁਧ ਰੂਪ ਹੀ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਹਿੱਸੇਦਾਰ ਬਣਿਆ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਦਾ ਪ੍ਧਾਨ ਰੂਪ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਨਿਸ਼ੇਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਸੋ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ “ਸਚੇ ਤੇਰੇ ਪੰਡ ਸਚੇ ਬ੍ਰਹਮੰਡ” ਅਤੇ “ਵਿਸਮਾਦੁ ਦੇਖੈ 
ਹਾਜਰਾ ਹੇਜੂਰਿ” (ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ) ਦੀ ਅਨੁਭਵ-ਸਥਿਤੀ ਉਤਪੰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਾਰੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸ਼ੁਧ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਕਸ਼ੀਦ ਕੇ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ 
ਦੋ ਜੀਅ ਕਈ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਖਿਲਰੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਇੱਵ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪਰਿਵਾਰ ਸਾਰੇ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ 
ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਸੀਮਾ ਜਨਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਹਲਾਦ ਦੀ ਬਿਥੋਕੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਵੀ ਅੱਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਏਥੇ 
ਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਦੇ ਘੜੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਟੁੱਟ ਗਏ ਹਨ, ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਾਮੋ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ 
ਹਾ। ਹਾਂ, ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀਆਂ ਗੁੱਸੀਆਂ ਹੋਂਦਾ ਦਾ ਜਿੰਨਾ ਕੁ ਸੋਹਣਾ ਰੂਪ ਦਿਸਦਾ ਹੈ, 
੬॥ ਨੇ ਪਹਿਲੇ ਦਰੂਜੈ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਯੋਗ ਅਨੁਪਾਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ। 

ਫੂੀ ਵਜ ਫੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਾਰਜ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਤੋਂ ਪਰਰਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
।ਾਲਸ੍ਰਿਸਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਣੂ ਦੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ 
ਪੋਖਣਿਯ ਜਗਤ ਦੈ ਹੋਰ ਮਹਾਨ ਨਾਇਕਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਕਾਰਨਾਮੇ, ਸਿਮ੍ਰਤੀਆਂ। ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ 
ਅਤੇ ਵੇਢਾਂ ਵਰਗੇ ਧਰਮ ਗੰਗਾ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪੱਖ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਦਾ ਬਦਲ ਬਣਦੋ ਸਰੀਰਕ 
ਅਭੈ॥ਨਮਿਕ ਚਮਤਪਾਰ, ਅਚੌਜਿਤ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਵਹਿਮ, ਜ਼ਮੀਰ ਦੇ ਮਾਦੀ 

ਵਿਚ ਮਨ ਵਡੇ ਵੱਡੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਕਾਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਸੱਚਾਂ 
। ਦੈ ਵੱਡੇ 8 ਅੱਸਾਾਂ ਦੀ ਜੀ ਹੈ। ਏਥੇ ਵਕ ਗੱਲ ਯਾਦ ਰਹੇ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ 

ਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਇਸ ਦੂਜੀ 
ਰਟਨ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਿਆ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੇ ਦਰਵਾਜੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਸਦਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਆਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਹੋਂਦਾ 
ਦੋ ਉਹ ਸਾਰੇ ਅਨੁਪਾਤ, ਜਿਹੜੇ ਦੈਵੀ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਉਸ ਵੇਲੇ ਵੀ ਅਪਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਕਾਰਜ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਅੰਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। “ਸੇ ਦਰੁ”ਅਤੇ “ਸੁਣਿਐ ਵਾਲੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਾਤਰ 
ਆਪਣੇ ਉਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿਸਟੀ ਦੇ ਨਾਇਕਹਨ,ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਹਰ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੇਂਦਗੇ 'ਅਸਲਾ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਿ਼ਟੀ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਬਣਾ 
ਕੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਦੇ ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਤਰਕ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨ ਦਿਸ਼ਾ 
ਵਿਚ ਰੱਖਕੇ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੋ ਦੀ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਜੀ 
ਅਤੇ ਸੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੈਵੀ ਸੁਹਜ ਦੇ ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਅਤ ਦ੍ਰਸਟਾਂਤਾਂ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੋ ਕੇ ਪਹਿਲੇ 
ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣੇ ਹਨ, ਪਰ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪੇ ਵਿਚ ਕੁੱਝ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵੱਲ ਧੱਕ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
'਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਅਨੇਕਾਂ ਇਲਾਹੀ ਹਸਤੀਆਂ ਦੋਵਾਂ ਸਿ੍‌ਸਟੀਆਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਲਟਕ 
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'ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨਤਾ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੱਤੀ। ਸੋ 
ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਹਦਾਂ (ਗਿਆਨਮਈ, ਪੈਰੀਬਰੀ, ਯੋਗੀ-ਰੂਪ, 
ਦਿੱਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ)ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਬਣੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਜਦੋਂ ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਿਖਰ 
ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਪੈਗੀਬਰੀਂ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਆਪਣੀ 
ਅਤਿ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਅੜਲ, ਜ਼ਮੀਰ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਕਿਹੜਾ ਰੂਪ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ 7 
ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਪੈਜੀਬਰੀ ਬਜ਼ਰਗੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਹ ਅਕਾਲ 
ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੈਕੀਬਰੀ ਬਜ਼ਰਗਗੇ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ 'ਗੁਰੂ' ਆਖਦਾ 
ਹੈ। ਪੈਗੋਬਰੀ ਬਜੁਰਗੀ ਦੈਵੀ ਮੋਲਿਕਤਾ ਦਾ ਪਾਸ਼ ਹੈ, ਕੋਈ ਉਧਾਰ ਲਈ ਬਿਬੇਕ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨਹੀਂ। ਇਸ ਦੀ ਦੈਵੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਵੇਖਕੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਘਸਰਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ 
ਖੇੜਾ ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਅਕੈਗ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਚੀਜਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ 
ਲੈ ਕੋ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੈਗੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ 
ਰਮ (ਬਖਿਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਤ ਨੂੰ ਵੇਖ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। ਸੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਭੋਂ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਪਿਛਲੋ ਨਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਦੋ ਸੱਚੇ ਗਵਾਹ 
ਮੰਨਦੀ ਹੈ। ਸੱਚਾ ਗਵਾਹ ਉਹੋ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਦੱਸੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਵਸਤੂ ਦਾ ਕਣ ਕਣ 
-ਵੋਖਿਆ ਹੋਵੇ। ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਤੰਦੂਏ ਵਾਂਗ 
ਖਿਲਰੀਆਂ ਉਪਯੋਗੀ ਪਕੜਾਂ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਹੈ। ਇਹ ਉੱਚੜਾ ਉਸ ਨੂੰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀਆਂ 
'ਉਪਯੋਗੀ ਪਕੜਾਂ ਜਿੱਤ ਕੇ (ਜਾਂ ਤੋੜ ਕੇ) ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। ਉਸ ਦੀ ਮੋਲਿਕਤਾ ਕਿਸੇ 
ਅਜਿਹੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੀ ਮੰਗ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਉਹ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਉਪਯੋਗੀ ਪਕੜਾਂ ਦੇ ਨੀਵੇਂ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਆਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਪੈਰਬਰੀ 
ਬਜ਼ੁਰਗੀ (ਗੁਰੂ) ਨੂੰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਤਜਰਬਿਆਂ, ਉਸ ਦੀ 
-ਅਕਲਮੰਦੀ ਵਿਚੋਂ ਉਫਰੇ ਤਰਕ, ਉਸ ਦੇ ਪੋਸ਼ ਕੀਤੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਅਕਲ 
ਦੇ ਜੋਰ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਤੱਕ ਜਾਣ ਲਈ ਇਹਨਾਂ 
ਸਭ ਚੀਜਾਂ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਉੱਠਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਕੋਈ ਰਾਹ ਨਹੀਂ ਪੁਛਦਾ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਸਾਹਮਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰਾਹਾਂ ਦੇ ਵਿੱਗ-ਵਲੋਵਿਆਂ ਦੀ ਉਲਝਣ 
ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਤਿਹਾਸ ਗੁਰੂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਵੱਲ ਮੁੜਦਾ ਹੈ। 

ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਮੀਰ ਪੈਤੀਬਗੀ ਬਜੁਰਗੀ ਦੇ ਸਰਬ ਪੱਖਾਂ ਦੇ ਰਹੱ ਨੂੰ ਝੂੰਢਣ ਲਗਦੀ 
ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਅਦ੍ਸ਼ਟ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਸੈਖਾਂ 
ਵੰਨਗੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਗੜੂੰਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਕਹਿਲਾਉਂਦੀ 
ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਵਿਚ ਢਲੀ ਖਾਲਸ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ, 
ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਅਸਲ ਤਾਸੀਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕਾਮਲ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪੈਕੀਬਰੀ ਬਜੁਰਗੀ (ਗੁਰੂ) 
ਰਾਹੀਂ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਹੀ ਹੈ। ਰੋਲੀ ਹੌਲੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੋ ਸਦਕੇ 
ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਕ ਸਿਲਸਿਲਾ, ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਆਕਾਰ, ਇਕ ਸਾਮੂਹਿਕ ਤਾਲ 
ਅਤੇ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਸੂਲ ਅਤੇ ਉਸ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਸੂਲ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਤੁਰਦਾ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਭਾਈ ਨੌਦ ਲਾਲ 'ਗੌਯਾ' ਅਤੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਸ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਨ ਪੜਾ ਨੂੰ 
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ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸਾਧ-ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਹੀ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਪੂਰਨਤਾ 
`ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਫੁਰਮਾਇਆ। 

ਪੈਗੀਬਰੀ, ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦੀ 
ਮਨੋਰਬਾਂ ਤੋਂ ਪੂਰ: ਤਰਹਾਂ ਮੁਕਤ. ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਕੋਈ 
ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ ਹੋਦਾ, ਉਸ ਦੇ ਸਫਰ ਵਿਚ ਸ਼ੂਨਯ-ਖਲਾ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ, ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ 
-ਬਿਪਰੇ-ਸੋਸਕਾਰੀ ਬੁਣਤਰਾਂ ਨਾਲ ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਦੂਰ ਨੇੜੇ ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। 
ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਸਥਾਨਕ ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਮਾਦੀ ਘੋਰਿਆਂ ਦੀ ਜਕੜ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਹੈ। 
ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਜਿਹਨਾਂ ਗਿਆਨ-ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ ਜਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਰਹੱਸ 
ਨਾਲੋਂ ਉਸ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਉਚੇਰੀ ਹੈ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਥਾਂ-ਪਰ-ਥਾਂ 
ਕੀਤਾ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਸੱਤਵੀ, ਨਵੀਂ, ਬਾਰਵੀ, ਇੱਕੀਵੀਂ ਅਤੇ ਉਨੱਤਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ)। ਉਸ 
`ਦੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਲੰਮੀ-ਚੌੜੀ ਸੂਚੀ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਇਹ ਹਨ 

(ਉ) ਸ਼ਿਵ ਸ਼ਕਤੀ 
(ਅ) ਇੜਾ, ਪਿੰਗਲਾ, ਸੁਖਮਨਾ ਦੀ ਤ੍ਰਿਕੁਟੀ 
(੬) ਬ੍ਰਹਮਾ, ਬਿਸ਼ਨ, ਮਹੇਸ਼ 
(ਸ) ਚਾਰ ਵੇਦ 

(ਝ) ਅਠਾਰਾਂ ਪੁਰਾਣ। ।ਸੱਤਵਾਂ ਵਾਰ ਅਨੁਸਾਰ) 

ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇੜਨਾ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ -ਹਂਦਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਭਾਗ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪ ਸ੍ੈ-ਵਿਗਾਸੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੀ ਸੰਪੂਰਨ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਧਰਮ-ਹੋਂਦਾਂ ਦੀ 
ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਹਾਥ ਲੈਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ। ਇਹਨਾਂ 
'ਧਰਮ-ਹੋਂਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਦੀ ਸੂਚੀ ਉੱਪਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ 
ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਦੈਵੀ ਰਹੱਸਮਈ ਰੁਤਬਾ ਸਥਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦਾ ਸਿਖਣਾ ਨਾਦੁ ਨ ਵੇਦ ਨਾ ਆਖਿ ਵਖਾਣੈ ॥੩॥੨੮॥ (ਤਾਣੀ ਗੁਰਦਾਸ) 

ਸਿਮਰਿਤ ਸਾਸਤ ਪੁੰਨ ਪਾਪ ਬੀਚਾਰਦੇ ਤਤੈ ਸਾਰ ਨ ਜਾਣੀ॥ 
,ਰਮਕਲੀੰ ਮ: ਤ, ਪੰਨਾ ੬੨੦) 

ਇਹ ਸੱਚ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਉੱਤੇ ਇੰਨ-ਬਿੰਨ 
ਢੁਕਦਾ ਹੈ। 



ਵਣ ਕਿਲੋ ਗੰਢ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਹਰ 

ਭਾਵੇਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਨਿਰੋਲ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦੀ ਅਸੀਮਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੇ 
(ਖਾਲਸਾ£ਰੱਬ ਵਿਚ ਪੌਰਾਣਿਕ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਕੇ, ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਯੋਗ ਨੂੰ ਖ਼ਲਸਾ-ਧਿਆਨੀ ਸੂਖਮਤਾ ਵਿਚ ਪਲਟਰੇ, 
ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਸ਼ਖ਼ ਕੇ, ਹਿੰਦੂ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ 
ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੁਹਜਮਈ ਨੈਤਿੱਕਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਹਾਂਕਾਵਿਕ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਕੈ ਅਤੇ 
ਜਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਸਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ 
ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੁਹਜ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ 
_ਵਖਾਈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ 
ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ ਪੁਚਾਉਣ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਯਤਨ ਕੀਤੇ, ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਬੀਤਣ ਨਾਲ ਇਹ ਈਜਖਾਲੂ 
ਯਤਨ ਤੇਜ਼ ਅਤੇ ਚੁਸਤ-ਚਾਲਾਕ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਦੇ ਗਏ। 

਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਦਜ਼ੋ ਉਹ ਵਿਰੋਧੀ 
ਮੱਤਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਵਿੱਥ ਤੱਕ ਉੱਤਮ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਤਮਕ 
ਆਨੰਦ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਦੀ ਇਹ ਮੌਲਿਕ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਕਾਲਾਂ 
ਦੇ ਪਾਰ ਡੱਕ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘ-ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤੱਕ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਮ-ਗਮ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਪਿੱਛੋਂ, ਇਕ ਅਨੂਪਮ ਸੁਮੋਲ ਬਣਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ, ਨਵੀਆਂ 
ਸਚਾਈਆਂ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਅਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਤਰਜ਼ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੁੰਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਆਪਣੀ ਅਜਿੱਤ ਮੌਲਿਕਤਾ ਜ਼ਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 
_ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਦਾ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਫ਼ਾਇਦਾ 
'ਉਠਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਸ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਹੀ ਉਸ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕਰਨੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। 

ਏਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਧਿਆਨ-ਯੋਗ ਹੈ, ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦਾ 
ਅਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਖੜਾ ਅਤੇ ਅਲਹਿਦਗੀ ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਉਹੀ ਰੂਪ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ 
ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਵੀ ਸੂਖਮ ਤਰਜ਼ ਨਹੀਂ। 
-ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਉਹ ਰੂਪ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੀ 
ਸੂਖਮ ਨਜ਼ਰ ਸੀ, ਸਮਾਂ ਪਾਂ ਕੇ ਉਸਦਾ ਰੂਪ ਹੀ ਬਣ ਗਏ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਪੂਰਥ-ਹੋਂਦ ਤੋਂ 
ਮੁਕਤ ਹੋ ਗਏ। 

ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸਲਾਮ ਨੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਉਪਜਾਏ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰਲੇ ਬੁੱਤਾਂ 
ਉੱਤੇ ਹੀ ਹਮਲੇ ਕੀਤੇ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਨੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਵੱਲੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਲੰਮੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਂ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੇ ਅਨੇਕ-ਆਕਾਰੀ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਿਆ। ਬੁੱਤ ਤੋੜਨ 
`ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਾ ਮਤਲਬ ਬੁੱਤਾਂ ਦਾ ਬਰਾਬਰੀ ਉੱਤੇ ਕੀਤਾ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸ਼ੁੱਤ 
ਤੋੜਨ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਵਿਗਾਸ ਰਾਹੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਂਦ ਨੂੰ ਨਿਰਹੈਂਦ ਕਰਨ ਦੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਅਣਡਿੱਠ 
ਕਰਨਾ ਹੈ। ਬੁੱਤ ਉਪਜਣ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਸਮੇਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਹਂਦ ਦਾ ਵਾਰ ਕੇਵਲ ਉਸ 
ਜਾਨੂੰਨ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੀ ਗਤੀ ਨੇ ਕੇਵਲ ਉਸ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਲਈ 
ਹਰੀ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀਂ ਧਾਰਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਗਤੀ ਦਾ ਅਸਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਹੋਂਦ ਦੇ 
ਵਿਗਾਸ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਹੇਂਦ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਵੁੱਲਤ ਹੋਏ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਤੋਂ ਨਿਰਲੋਪ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨਿਰਲੋਪਤਾ ਵਿਚ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਟੁੱਟਣ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ 
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ਅਥਵਾ (ਰੱਬ) ਹੁਕੰਮ ਛੁਪਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਦੀ ਇਸ ਨਿਰਲੇਪਤਾ 
ਤੋਂ ਤੈਅ ਖਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਵੜਤੀ ੀਮਤਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸ' ਨਾਲ ਇਕ ਢੀਠ ਵਿਰੋਧ ਜਾਗੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤੇ ਨੇ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦੇ 'ਮੂਰਖ ਅੰਧ ਘੋਰ' ਤੱਤਾਂ ਤੋਂ ਜਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਈਵੀਤਿਆਗ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਥ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਰਥ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
ਨੂੰ (ਰੱਬ) ਬਖਸਿ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ (ਰੱਬੀ) ਹੁਕਮ ਨਾਲ 
`ਇਕਜਾਨ ਕਰਕੇ ਦੇਵਤਿੰਆਂ=ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਵਡਿੱਤਣ ਤੋਂ ਮੁਕਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਰਬ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ ਮਿਲਣੀਆਂ 
ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਆਪਣਾ ਨਿਆਰਾਪਣ ਗਵਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ 
ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ-ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਕੁੱਲ ਦੈਵੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ 
ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਲਈ ਅਸਹਿ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੱਥ ਨਾਲ ਈਰਖਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਿਆਂ ਭੈਅ ਅਤੇ 
0॥ਖਾ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਸਿਆਸੀ ਮਾਹੌਲ ਇਸ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦੇ 
ਅਨੁਕੂਲ ਹੋਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਵੱਡਾ ਪਾਸਾਰ ਅਥਵਾ 
ਉਸਦੀ ਪ੍ਾਚੀਨਤਾ ਵੇਖ ਕੇ ਇਸਦੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਇਕ ਜੇਤੂ ਅਭਿਮਾਨ ਗੂੰਜ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸਖ਼ਤੀ, ਅਨਿਆਂ ਅਤੇ ਆਪ-ਹੁੱਦਰਾਪਨ ਦੇ ਲੱਛਣ 
ਅਪਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ)। 

ਬਿ੫॥-ਸਕਾਰ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਵਾਰ ਖ਼ਾਲਜੇ ਦੀ ਪੈਜੰਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ (ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ) 
ਸਤ ਮਮ ਮਤਾ 75 (ਕਰ ਕਟਟਾ ਹਰ ਹਮ, 
'॥ਪਰ-ਸੈਸਾ॥ ਨੈ ਉਹਨਾਂ ਵੀ ਪੈਗੀਬਗੇ ਬਜੁਰਗੀ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਸੁਭਤਿ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
ਰਰਾਉਣ ਦਾ ਯੜਨ ਸੁਰੂ ਥਰ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
(ਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦਾ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਰ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਾਲੋਂ ਪਾਸਿਉਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ। ਪ੍ਰਥਮ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਯੋਗੀਆਂ ਨੇ ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਹਾਥ ਲੈਣ ਦੀ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਤਰਕ ਸੂਖਮ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮਿਆ ਸੀ। ਇਹ ਤਰਕ 
_ਗਹਿਰ-ਗੈਭੀਰ ਅਤੇ ਸੰਤੁਲਿਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਤਿਕਾਰ ਜਗਾਉਂਦਾ ਸੀ। 'ਸਿਧ ਰੋਸਟਿ' 
ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ-ਸੁਹਜ ਦੀ ਕਿੰਨੇ ਪਿਆਰ 
ਆਉ-ਭਗਤ ਕੀਤੀ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤਰਕ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਸੁਰ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਇਕਾਗਰਤਾ 
ਨਾਲ ਸੁਣਿਆਂ ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਦਿੱਤਾ; ਇਸਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਨੂੰ ਸਲਾਹਿਆ ਅਤੇ ਇਸਦੇ 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਧਿਆਨ-ਯੋਗ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ; ਪਰ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਹੀ ਨਹੀਂ 
ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ (ਸਲਾਹੁਤਾ ਗੁਰੂ-ਕਵੀ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਅਤੇ ਸੰਬੋਧਨ ਵਿਚ ਹੈ, ਨੁਕਤਾ-ਚੀਨੀ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਰਥ-ਪ੍ਸਾਰ ਵਿਚ ਹੈ ।)। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਯੋਗ-ਮੱਤ ਦੋ ਦੋਸ਼ ਸਿੱਧੇ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਉਂਦੇ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਯੋਗ-ਮੱਤ ਦੀਆਂ ਇਸਤਲਾਹਾਂ (1੪ਰਗ੪) ਰਾਹੀਂ 
ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਨਵੇਂ ਦੈਵੀ ਰਾਹ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਜ਼ੂਬ 
ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਯੋਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਅਸਲ ਸਥਿਤੀ ਕੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਰੱਬੀ ਜ਼ੀਨਤ 
ਉੱਤੇ ਕਿਵੇਂ ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦਾ। ਯੋਗ-ਮੱਤ ਦੀ ਪਰਿਲੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਮਨੁੱਖ 
ਨੂੰ ਮਨ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ, ਉਸ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਗਿੰਨ ਤੈਹਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
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(ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਕਿਸਮ ਦੇ ਅਨੁੜਾਸਨ। ਸਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਅੱਜ ਦੀ 
ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਹ ਮਨੌਵਿਰਿਆਨਕ 
ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਚੀਜ਼ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿੰਤੂ 
`ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਰ ਮਨ ਦੀ ਸੂਖਮ ਵਿਦਿਆ ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦਾ 
ਥਾਂ ਲੈ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਉੱਤੇ ਕਿੰਤੂ ਕਰਨਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਮਨ ਕਿੰਨਾ ਵੀ 
'ਬਾਗੋਕ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਪਰ ਇਹ ਰੱਬੀ ਜ਼ੀਨਤ (9661) 60੩੦੦) ਦੀ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦਾ । 
ਯੋਗਾਮੱਤ ਦੀ ਢੂਸਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਣਾ ਅਰੈਭ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਚਮਤਕਾਰ ਵਾਪਰਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਚਮਤਕਾਰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸੁਤੰਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭੈੜੀ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਯੋਗ-ਮੱਤ 
ਵਿਚ ਚਮਤਕਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਭੈਅ-ਭੀਤ, ਹੈਰਾਨ ਅਤੇ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਵੱਸ 
ਵਿਚ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਐਨੀ ਮਾਣਤਾ ਦਿੱਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਹਉਮੈ 
ਨੂੰ ਬਲਵਾਨ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰਮ ਦਾ ਖੇਤਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਈਰਖਾਵਾਂ, 
ਬਦਲੋ ਦੀ ਭਾਵਨਾ, ਭੈਅ ਦੇਣ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਚਲਾਉਣ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅੱਠ 
ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਿਆਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਕੋਵਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਤਹੀ 
ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਲੈਣ ਲਈ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਯੋਗ-ਮੱਤ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਯੋਗੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣਤਾ ਨਾਲੋਂ ਇਕ 
ਵਿਲੱਖਣ ਅਤੇ ਨਿਆਰੀ ਹੋਂਦ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਪ੍ਰਾਪੜੀ 
ਵਿਚ ਵੀ ਦੈਵੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ । ਯੋਗੀ ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਨਿਆਰਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਇਹ ਗੁਣ ਉਸ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੇ ਨਾਇਕ 
ਦਾ ਦਰਜਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੇ । ਯੋਗੀ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਜਿਉਣ ਦੀ, ਸਗੀਰ ਅਤੇ ਪਰਣਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ 
_ਵਜਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਨਵੀਨ ਧਰਾਤਲ ਦੇਣ ਦੀ ਅਤੇ ਅਮਰਤਾ ਦਾ ਇਕ ਝੂਠਾ ੁ ਲੋਖਾ 
ਖਾਣ ਅਤੇ ਪਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੈਵੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੀਆਂ । ਯੋਗੀ ਦੀ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਮਨ ਅਤੇ ਸਰੀਰ 
ਦੀ ਹੈਰਾਨਕੁਨ ਵਿਦਿਆ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਭਾਲ ਦੀ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ 
ਇਸ ਸਚਾਈ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਹੈ, ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਛੋਟੇ ਕਾਲ ਅਤੇ ਛੋਟੇ 
ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਹੀ ਜਿੱਤਦਾ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਸਫ਼ਰ ਕਿਸੇ ਰੱਬੀ ਜ਼ੀਨਤ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ। 
ਹਾਂ! ਉਸ ਕੋਲ ਮਨ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਅਤੇ ਉਸ ਜਾਣਕਾਰੀ ਰਾਹੀਂ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਦਿੱਸਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਤੋੜ ਸਕਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ 
`ਜੇ ਰੱਬੀ ਜ਼ੀਨਤ ਦਾ ਬਦਲ (500੩(60੧੦) ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕੇਵਲ 
`ਇਕ ਬੁੱਤ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਰੈ। “ਸਿਧ ਗੌਸਟਿ' ਯੋਗੀ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਅਸਲ ਵੱਲ ਮੋੜਨਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ : ਮਨ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਅਤੇ ਸਗੀਰਕ ਮੁਦਾਵਾਂ ਨੂੰ ਚਮਤਕਾਰਾਂ 
`ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਛੱਡ ਕੇ ਦੈਵੀ ਵਿਸਮਾਦ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਲਈ ਪ੍ਰਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਗੱਲ ਕੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਸਗੋਰਕ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਦਾ ਕੌਣ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ 
ਵੱਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

`ਜਿਵੇਂ ਕਿ 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ', ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਜਨਮ-ਸਾਖੀਆਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ 
ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ ਕਲਾ ਅਤੇ ਸੁਖਮ ਤਰਕ, ਜਿਸਦੇ ਕਿ ਮੱਮ 
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ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਯੋਗੀ ਸਨ, ਦਾਂ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦਿਆਂ ਸਹਿਜ-ਭਰਪੂਰ ਮਿਠਾਸ ਵਿਖਾਈ। ਭਾਵੇਂ 
ਯੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਈਰਖਾ ਸੀ (“ਖਾਧੀ ਖੁਣਸ ਜੋਗੀਸਰਾਂ-ਵਾਰ ਪਹਿਲੀ, 
ਭਾਈ ਗੁਰ੍ਰਦਾਸ)"ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਂਦ ਵਿਚ ਇਹ ਅੰਸ਼ ਪ੍ਰਧਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕੇਵਲ ਦੂਜੇ 
ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਥਿਤੀ'ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹ ਸਿਆਣੇ ਤਰਕਵਾਦੀ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸਵੀਕਾਰ ਵੀ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਕੂਝ ਸਿੱਖਣਾ ਵੀ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਇਹ ਸਿਬਤਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਯੋਗੀਆਂ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਧੈਕ਼ਥਗੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਪੂਰਾ ਅਨੁਮਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਆਪਣੀਆਂ ਸੰਸਾਰਕ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਮੱਯਾਰ ਬਣਾ ਕੋ ਹੀ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਤਰਕਵਾਦੀ ਅਤੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਵਿਚ 
ਪੂਰਨ ਯੋਗੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਰਬਾਰ 
ਵਿਚ ਫੇਰੀਆਂ ਪਾਈਆਂ । ਪਰ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਗੋਸ਼ਟਾਂ ਕਰਨ ਵੇਲੋਂ 
ਹੋਇਆ ਸੀ, ਇਹਨਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਪਰਖ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ 
ਮਿਲਣੀਆਂ ਕੀੜੀਆਂ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਤੀਬਰੀ ਬਜ਼ਰਗੀ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਰਹੱਸ ਵਿਚ ਡੁੱਬਣ 
ਈੀ ਗਿਆਰ ਨਾਂਹ ਹੋਏ । ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੋਂ ਹਾਰਾਂ ਖਾਧੀਆਂ, 
48 ਉਹਨਾਂ ਢੀ ਹਉਮੈ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਹਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਮੰਨਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਆਪਣੀਆਂ ਹਾਰਾਂ ਨੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਰੱਬੀ ਜ਼ੀਨਤ ਵਿਚ ਲੀਨ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਬੁੱਤ ਟੁੱਟੋ ਜਰੂਰ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਉਉੈ ਨੇ ਟੁੱਟੇ ਹੋਏ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਵਧੀ ਗਿਣਤੀ 
ਉੱਤੇ ਮੁਸੀ ਕੀਤੀ। 

ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਪੈਜੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਤੋਂ ਲਗਾਤਾਰ ਅਜ਼ਿੱਜ ਰਹਿਣ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ 
00੮ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲੇ ਤੱਕ ਯੋਗੀਆਂ ਕੋਲੋਂ ਸੂਖਮ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਦਾਤ ਖੁੱਸ ਗਈ । ਉਹਨਾਂ 
ਢੀਗੱਲਬਾੜ ਵਿਚ ਬਾਰੀਕ ਤਰਕ ਮੁੱਕ ਗਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਕਰੋਪ ਅਤੇ ਈਰਖਾ 
ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਨੌ ਆਮ ਵਿਅਕਤੀ ਵਾਲਾ ਦਰਜਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ। ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ, ਉਹਨਾਂ 
ਨੇ ਨਾਨਕ-ਮੱਤੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇੱਕੋ ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਯਾਦ ਇਕ ਹਹੇ ਪਿੱਪਲ 
ਨੂੰ ਅੱਗ ਲਾ ਦਿੱਤੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੁੜ ਕੇ ਹਰਾ ਕੀਤਾ। ਇਥੋ ਇਹ 
ਸੰਕੇਤ ਸੀ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਸਲਾਮਤ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਥਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰੀ ਤਰਕ ਆਪਣੇ 
ਅੰਤਮ ਪਤਨ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸੂਖਮ ਅਵਸਥਾ ਸਮੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ 
ਮਾਣ-ਸਤਿਕਾਰ ਨੀਵੀਆਂ ਬਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਆ ਬੈਠਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਯੋਗੀਆਂ 
ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵੇਲੋ ਨੈਤਿਕ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਦਾਮਨ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੱਕ ਉਹ ਪੈੜਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਸਾਹਮਣੇ ਅਸਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਨਾਂਹ ਹੋਏ। 
'ਉੱਵ ਆਪਣੇ ਘਟੀਆ ਜਿਹੇ ਉਪ-ਰੂਪਂ ਕੋਲੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਰਹੇ। 

ਯੋਗੀਆਂ ਵਾਂਗ ਪੰਡੜ ਨੇ ਵੀ ਤਰਕਵਾਦੀ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਥਰੀ 
ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪੰਡਤ ਨੂੰ ਜਿਸ ਹਿਸਾਥ ਨਾਲ 
ਧੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਪੰਡਤ ਯੋਗੀ ਵਾਂਗ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਯੋਗੀ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਕੋਲ ਮਨ ਦੀ ਸਕਤੀ ਵਰਗੀ ਮੌਲਿਕ ਦਾਤ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੋ 
'ਉਸ ਦੇ ਤਰਕ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾਈ ਅਤੇ ਡੂੰਘਿਆਈ ਸੀ। ਇਸ਼ ਦੇ ਉਲਟ ਪੰਡਤ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸੀ। 
ਨਾਂਹ ਉਸ ਕੋਲ ਮਨ ਦੀ ਉੱਪਰ-ਪਰਗ੍ਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਗਿਆਨ। ਉਸ ਦੀ ਬੁੱਧੀ 
`ਕਿਤਾਬੀ ਗਿਆਨ ਉੱਤੇ ਜਿਉਂਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗੁੰਝਲਾਂ ਪਾਉਣ ਦੀ ਜਾਚ 
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ਸੀ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਪੰਡਤ ਇਕ ਸਤਹੀ ਤਰਕ ਦਾ ਮਾਲਕ ਸੀ। ਪੂਰਥ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਸਮੇਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲੋ ਕੁੱਝ ਸਿਆਣੇ ਪੰਡਤ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਬਹਿਸਣ 
ਵਾਲਾ ਪੰਡਤ ਬੇਣੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਦਰਸਾਏ ਪੱਖ ਉੱਤੇ ਕਿਤੂੰ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਪੰਡਤ ਨਿਤਾਨੌਦ ਜੀ ਅਜਿਹੇ ਤਰਕਵਾਦੀ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਬੁਰੂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੀ ਫਮਜ਼ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਵਾਚਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਹਾਰ ਖਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਈਰਖਾ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ 
'ਸਨ। ਤਰਕਵਾਦੀ ਪੰਡਤ ਖੁਣਸੀ ਪੰਡਤ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਭਿੰਨ ਸੀ, ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਿਰੁਧ ਕੋਈ ਨੀਵੀਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦਾ, ਪਰ ਹਿੰਦੂ-ਤਰਕ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 
ਥਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਪੈਗੀਥਰੀ 
ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਤੋਂ ਅਿੱਜ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਹਾਰ ਖਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਉਸ ਦਾ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਹਨ ਆਪਣੇ 
ਢੁਨਿਆਵੀਂ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਨੂੰ ਹੀ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ 
ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀ ਤਰਕਵਾਦੀ ਪੰਡਤ ਨਾਲੋਂ' ਬਹੁਤੇ ਭਿੰਨ ਨਹੀਂ । ਬੱਸ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕਲਾਮਈ 
ਰਸਿਕਤਾ ਵਧੇਰੇ ਹੈ। (ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਸੁਲਹ-ਸਫ਼ਾਈ ਦੇ ਰੋਂਅ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਸਨ।) 

ਸਿੱਖਧਰਮ ਦੀ ਪੈਗੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਉੱਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਨੇ ਇਕ ਹੋਰ ਫਾਰ ਵੀ 
'ਕੀਤਾ। ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਮੰਤਵ ਗੁਰਗੱਦੀ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਰਕ ਅਧੀਨ ਲਿਆਉਣਾ ਸੀ। 

ਇਸ ਵਿਚ ਉਸ ਵਰਗੀ ਨਿਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਨਿਰਪੱਖ ਰਹਿਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਹੀ 
ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਜਨਮ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਅਗਿਆਨ, 
ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਵਿਚ 
ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣਤਾ ਦੇ ਔਸਤਨ ਮਿਆਰਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਰਕਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਚਾਲਾਕੀ ਅਤੇ 
ਚੁਸਤ ਸ਼ੈਤਾਨੀਅਤ ਵਿਚੋਂ ਸਾਂਝੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੁਗਰੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਵਤੀਰੇ ਨੇ ਮਦਦ ਕੀਤੀ । 

ਗੁਰਗੱਦੀ ਨੂੰ ਢੁਨਿਆਵੀ ਤਰਕ ਅਧੀਨ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ ਰਵੱਈਏ 
(0੧0੧00੨) ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ 

1. ਗੁਰਗੱਦੀ ਨੂੰ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਵਿਰਾਸਤ ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ; 
2. ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਣ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਾਧਾਰਣ ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਗੁਣਾਂ 

ਨੂੰ ਮਿਥਣਾ, 
3. ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਗੱਦੀ ਨਾਂਹ 

ਮਿਲ ਸਕਣ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ; 
4. ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਨਾ ਬੁੱਝ ਸਕਣਾ; 
5. ਗੁਰੂ ਦੇ ਰਾਰ, ਅਮਲ ਅਤੇ ਸਿੱਖਿਆ ਨੂੰ ਔਸਤਨ ਅਕਲ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 

`ਲਿਆਉਣਾ। 
'ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਪ੍ਰਮਾਣਯੁਕਤ ਅਤੋਂ ਸੱਚਾ ਹੈਂ, ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇਂ 

ਉਪਰੋਕਤ ਰਵੱਈਏ ਸਿੱਖ-ਕੌਮ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ, ਭਾਵੇ' ਹਿੰਦੂ ਕੌਮ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਮਜ਼੍ਹਬ ਵਿਚ, ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਜਨਮ ਭੂਮੀ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਹੀ ਮੰਨਣੀ ਪਵੇਗੀ । ਹੇਠਾਂ ਇਸ 
ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਰਵੱਈਆਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ : 

(1) ਗੁਰਗੱਦੀ ਨੂੰ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਵਿਰਾਸਤ ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋੜੀ-ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਤੱਕ ਗੁਰਗੱਦੀ ਲਈ ਜੋ 
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ਵਾਪਰੀਆਂ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੌਕੇਤਕ ਵਰਣਨ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
- ਬਾਲ.ਜੜੀ ਹੈ ਸਿਹ੍ੀਚੰਦੁ ਬਾਬਾਣਾ ਦੇਹੁਰਾ ਬਣਾਇਆ। 
_ਲਖਮੀਦਾਸਰੁ ਧਰਮ ਚੰਦ ਪੋਤਾ ਰੋਇ ਕੈ ਆਪੁ ਗਣਾਇਆ। 
ਮੰਜੀ ਦਾਸੁ ਬਹਾਲਿਆ ਦਾਤਾ ਸਿਧਾਸਣ ਸਿਖ ਆਇਆ। 
-ਸੋਰਣ ਕਮਲਾ ਹੋਇਆ ਚਉਥਾਰਾ ਮੋਹਰੀ ਮਨਾਇਆ। 
ਣਾ ਹੋਆ ਪਿਰਥੀਆ ਕਰਿ ਕਰਿ ਤੋਢਕ ਬਰਲ ਚਲਾਇਆ। 

`_ ਮਾਂਦੇਉ ਅਹੈਮੇਉ ਕਰਿ ਕਰਿ ਬੇਮੁਖ ਪੁਤਾ ਭਉਕਾਇਆ। 
`ਚੋਦਨ ਵਾਸੁ ਨ ਵਾਸ ਬੋਰਾਇਆ ॥੩੩॥੨੬॥ 

ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਾਈ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇਣ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 
ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਅਤੇਂ ਸਨਬੈਧੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਖ਼ਤ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ। 

ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ'ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। 
ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਪੁੱਤਰ ਭਾਈ ਜੋਠਾ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰਗੱਦੀ ਮਿਲਣ ਉੱਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ ਨਹੀਂ 
॥%। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਜ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਵੀਰ ਪਿ੍‌ਥੀ ਚੋਦ ਨੇ ਅਤਿ ਦਾ ਵੈਰ 
ਕਮਾਇਆ। ਜਵੋਂ' ਰਾਮ ਰਾਇ ਨੇ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵਿਖਾ ਕੇ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਲਿਆ, 
ਤਾਂ ਉਸ ਨੈ ਬਾਂਦਸਾਹ ਅੱਗੋ ਆਪਣੇਂ ਛੋਟੋ ਵੀਰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵਿਰੁਧ ਇਹ ਸ਼ਕਾਇਤ 
ਕੀਤੀ, ਕਿ ਵੱਡਾ ਰਾ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਗੁਰਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦਾ ਹੱਕ ਮਾਰ ਕੇ ਛੋਟੋ ਭਰਾ 
ਨੂੰ ਦੇ ਚਿੱਤਾ। ਫੇਰ ਉਸ ਨੇ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸਲਾਮਤ ਉਸ ਨਾਲ ਹੋਈ 
ਸਾਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਦੋਂ ਆਪਣੇ ਜੋਤੀ-ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ 
0 ਆਪਣੋ ੩“ ਅਗਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕੋਵਲ ਸੈਕੇਤਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦੱਸੀ, ਤਾਂ 
ਬਾਬਾ ਬਕਾਲਾ ਵਿਖੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੱਦੀ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਬਣ ਬੈਠੇ। (ਗੁਰੂ ਵਿਰੁਧ 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵੱਲੋਂ` ਹੋਏ ਵਿਰੋਧਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਕੁੱਝ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ।) 

ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਸਰਬੋਤਮ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਕਿਉਂ 
ਅਜ਼ਮਾਇਆ ਗਿਆ ? ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਕੋਮਲ ਹਿੱਸੇ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ 
ਸਨਬੋਧੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਹੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਖ਼ਤ ਚੋਟਾਂ ਕਿਉਂ ਮਾਰੀਆਂ ਗਈਆਂ ? ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਖ਼ੂਨ ਨੇ ਹੀ ਪੈਗੀਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਐਡਾ ਅਪਮਾਨ ਕਿਉਂ ਕੀਤਾ ? ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ 
`ਸਾਦਾ ਜੇਹਾ ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇ ਝੂਠੇ ਦਾਅਵੇਦਾਰ (ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੇ ਪੁੱਤਰ, ਭਰਾ ਜਾਂ ਹੌਰ ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਵੀ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣ) ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਇਲਾਹੀ 
ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦੀ ਅਨੁਭਵੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਰੱਖਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਕਠੌਰ ਮੂੜਤਾ 
-ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਨੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਸੀ। (ਅਸੀਂ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੋ ਦੱਸਾਂਗੇ, ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੈਂਸਕਾਰ 
'ਉਸਰ ਰਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ (੬॥9(5੩--00੬010050₹55 0 ੦੦੦7॥॥2) ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਸੈਸਾਰਕ ਚਤੁਰਤਾ ਦੀ ਹੁੰਮ-ਹੈਮਾਉਂਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਵਚੇਤਨ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਕਈ ਚੋਰ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ।) ਅਸੀਂ 
ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਰਹੋ ਹਾਂ, ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਿਧੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਦੈਵੀ 
ਵਸਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਤਤਪਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ; ਉਹ ਦੈਵੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਜਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਉੱਤੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਰਤਾਂ ਲਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਵਿਚੋਂ ਬਣੀ 
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ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਜ਼ਿਹਨੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰ ਰਹੇ ਦਾਅਵੇਦਾਰਾਂ 
ਲਈ ਇਹ ਚਾਰ ਸ਼ਰਤਾਂ ਕਾਫ਼ੀ ਸਨ: 

4. ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਮਾਲਕੀ । 

'ਇਹ ਸ਼ਰਤਾਂ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਤਮਕ ਸੁਭਾ ਵਾਲੀਆਂ ਨਹੀਂ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਬੰਧ 
ਪਦਾਰਥਕ ਅਤੇ ਹਉਸੈਵਾਦੀ ਪੱਖਾਂ ਨਾਲ ਹੈ। ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਦਾਅਵੇਦਾਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
'ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਢਾਲਿਆ। ਜੇ ਢਾਲਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ 
'ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੁੰਦੀ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਗੁਰੂ ਲਿਵ ਦੇ ਅਟੱਲ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸਦੀਵੀ ਪਰਵਾਹ ਅੱਗੇ ਜਵਾਬਦੇਹ ਹੈ; 
_ਇਸ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਚਾਲ ਉਸ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਨੂੰ ਭੋਗ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ, ਅਤੇ ਗੁਰਿਆਈ 
`ਦੇਣ ਦੀ ਘੜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਇਕ ਅਨਿੱਖੜ ਅਤੇ ਸਰਬੋਤਮ ਅੰਗ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਆਪਣੇ ਅਟੱਲ ਨਿਯਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਹੀਂ ਟੁੱਟ ਸਕਦੀ। ਖੂਨ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਦੀ 
ਸ਼ਰਤ ਨਹੀਂ। 

ਕਰਾਮਾਤ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ਰਗੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਈ ਸਾਧਨ ਨਹੀਂ, 
ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਰਾਮ ਰਾਇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਕੋਲ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵਿਰੁਧ ਕਦੇ ਸ਼ਕਾਇਤਾਂ ਨਾਂਹ ਕਰਦਾ। 
ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਿਆਈ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਅਸੈਭਵ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਆਲਮਗੀਰ 
ਦੇ ਮਿਤ ਰਾਮਰਾਇ ਨੂੰ ਇਹ ਦਾਤ ਨਸੀਬ ਹੋ ਜਾਂਦੀ। 

ਗੁਰਿਆਈ ਇਕ ਅਰੋਕ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੈ; ਦੁਨਿਆਵੀ ਚਾਲਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਣ ਤੋਂ 
ਨਹੀਂ ਰੋਕ ਸਕਦੀਆਂ । ਨਾਂਹ ਗੁਰਿਆਈ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਚਤੁਰਤਾ ਅਤੇ ਚਾਲਾਕ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਨਾਲ 
ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਅਜਿਹਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਔਲਾਦ 
ਗੁਰੂ ਹੁੰਦੀ । ਜੇ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਿਸ਼ ਰੋਕੀ ਜਾਂ ਲੁਕਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ 
ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਨਾਂਹ ਹੁੰਦੇ । 

ਸੋ ਨਾਂਹ ਲਹੂ ਦੀ ਸਾਂਝ, ਨਾਂਹ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਵਿਵਹਾਰਕ ਨੋੜਤਾ, ਨਾਂਹ ਦੁਨਿਆਵੀ 
`ਚੜੁਰਤਾ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਹੁੰਦੇ 
'ਹਨ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਨੇ ਮੀਣਿਆਂ, ਰਾਮਰੱਈਆਂ ਅਤੇ ਧੀਰ ਮੱਲੀਆਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਰੱਖਣੀ । ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਨਸੀਹਤ 
`ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਨੋ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਨਹੀਂ 
ਕਰਨੀ, ਜਿਹੜੇ ਮੀਣਿਆਂ, ਰਾਮਰੱਈਆਂ ਅਤੇ ਧੀਰਮੱਲੀਆਂ ਵਾਂਗ ਧੈਗ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ 
ਦੈਵੀ ਖੇੜੇ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਬੰਦੀ ਬਣਾਉਣ ਉੱਤੇ ਤੁਲੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਦੈਵੀ ਗਤੀ ਉੱਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਸ਼ਰਤਾਂ ਲਾਗੂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ 
(ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ) ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਤੁਛ ਅਕਲ ਦੀ ਹਉਸੈ ਸਜਾਉਣ ਲਈ ਵਰਤਣ ਤੋਂ ਨਹੀਂ 
ਿੱਚਕਚਾਂਦੇ, ਅਰਥਾਤ ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਮਸੀਂ ਮਸੀਂ ਆਈ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮਤ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਮੂੜ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨਾਲ ਬੰਦ ਕਰਨ ਉੱਤੇ ਤੁਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਨਸੀਹਤ ਦਾ ਇਹ 
ਮਤਲਬ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਗੁਮਰਾਹ ਇਨਸਾਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਾਂਹ 
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ਰੱਖੋ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਕਥਨ ਪਿੱਛੇ ਅਸਲੀ ਰਮਜ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਖ੍ਰਥੀ ਚੋਦ, ਰਾਮ ਰਾਏ ਅਤੇ 
`ਧੀਰਮਲ ਵਰਗੀ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਬੋਦਿਆਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਨਾਂਹ ਰੱਖੋ। 
ਇਸ ਨਸੂਹੰਹਤ ਰਾਹੀਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਲਹੂ ਦੀ ਸਾਂਝ 
(ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਵਿਰਾਂਸਤ) ਨਾਲੋਂ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਤੋੜ ਦਿੱਤਾ। (ਅੱਜ ਕੱਲ ਵੇਦੀਆਂ ਅਤੇ 
ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਤਿਕਾਰ ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਤਿਕਾਰ 
ਦੀ ਮੰਗ ਖ਼ਾਲਸੇ.ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰੀ ਝੁਕਾ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹਨ। ਸੱਚ ਮੰਨੋ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਜ਼ਾਤ 
ਅਤੇ ਗੋਤ ਤੋਂ ਉਚੇਚਾ ਹੈ।) 

ਗੂਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰਿਆਈ ਗੁਰੂ-ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚ ਰਹੀ । ਇਸ ਗੱਲ 
ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਸਿੱਧਾ ਕਿੰਤੂ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਉਠਾਇਆ, ਪਰ ਅਸਿੱਧੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਾਫ਼ੀ 
ਲੌਕ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਮਾਤਾ ਭਾਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੋ ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲੋਕ ਤਾਂ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਚਨ 
ਕਾਰਨ ਹੀ ਮਾਡਾ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚ ਗੁਰਿਆਈ ਰਹੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਹੇਰ ਰੂਹਾਨੀ 
ਮਸਲਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਵਰਦਾਨ ਵੱਲ ਵਧੇਰੇ ਧਿਆਨ ਦੇਣਾ ਉਹੰਨਾਂ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਘਬਰਾਹਟ 
ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਘਬਰਾਉਂਦੇ ਹਨ,ਕਿ ਚੌਥੇ ਪਾੜਸ਼ਾਹ 
ਢੇ ਸ।' ਤੋਂ ਗੁਰਿਆਈ ਇੱਕੋ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚ ਕਿਉਂ ਰਹੀ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ 
ਅਨਮੱਤੀਆਂ ਦੀ ਨੁਜੜਾ-ਚੀਨੀ ਤੋਂ ਡਰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ 
ਸਮਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਖਾਨਦਾਨੀ ਪੱਖ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਗੁਰੂ-ਸਨਬੋਧੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰਿਆਈ ਲਈ 
ਜੋ ਝਗੜੇ ਕੀਤੇ , ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰਿਆਈ ਨੂੰ ਇਕ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਵਿਰਾਸਤ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣ ਦੀ ਜੋ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ, ਉਸ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ 
ਮਾਨਢਾਨੀ ਹੋਣ ਦਾ ਭਰਮ-ਭੈਅ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜ ਗਿਆ । ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਅਗੈ ਵਿਸੋਸ਼ ਇ਼ਿਫਿਹਾਸਕ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਮ੍ਹੈ-ਵਿਰੋਧ ਉਤਪੰਨ ਹੋ 
ਗਿਆਂ, ਅਰਥਾੜ ਆਸਤਕੜਾ ਅਤੇ ਨਾਸਤਕਤਾ ਦੀ ਇਕ ਦੁਬਿਧਾ ਉਸਰ ਪਈ। 

ਪਰ ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦੇ ਭਰਮ ਅਤੇ ਭੈਅ ਨਿਰਮੂਲ ਹਨ। ਸਚਾਈ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ, 
ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰਿਆਈ ਪੁੱਤਰ, ਪੋਤਰੇ ਤੇ ਬਾਬੇ ਨੂੰ ਹੀ ਮਿਲੋ (ਮਤਲਬ 
ਕਿ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚ ਰਹੇ), ਤਿਵੇਂ ਇਹ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰਿਆਈ ਪੁੱਤਰ, ਪੋਤਰੇ ਨੂੰ 
ਕਿਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਨਾਂਹ ਮਿਲੇ (ਮਤਲਬ ਕਿ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋਣ ਦਾ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ)। ਜੋ ਚੇਤਨਾ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਬਣੀ, ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਬਣ ਕੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਤੱਕ ਆਈ, ਵੇਰ ਸਾਕਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਹੋ ਗਈ, ਉਸ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਸੰਸਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਭਾਵੇਂ ਕੋਈ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਗੁਰੂ ੈ। ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੱਸਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਜਦੋਂ ਬੀਥੀ ਭਾਨੀ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਪਟੜੀ ਦਾ ਸੰਤੁਲਨ ਕਰਨ ਲਈ ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
`ਸਾਹਿਬ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਆਪਣਾ ਪੈਰ ਬੱਲੇ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਪੈਰ ਵਿਚੋਂ ਲਹੂ ਵਗ 
.ਪਿਆ। ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਲਹੂ ਵੇਖ ਕੇ ਆਖਿਆ, ਕਿ ਖ਼ੂਨ ਦੇ ਦਰਿਆ ਵਗਣਗੇ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਹਿਣ 
`ਦੀ ਦੇਰ ਸੀ, ਕਿ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤੱਕ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ-ਸ਼ਹੀਦ ਨਜ਼ਰੀਂ 
'ਪਏ। ਕਿਵੇਂ ? ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੁੜੀ ਕਿ ਇਸਨੇ ਇਕ ਛਿਣ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਉਸ ਮੁਕੰਮਲ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰ ਲਿਆ, ਜਿਸ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਬਣਾਉਣੇ ਸਨ। ਜਦੋਂ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਾਵਨ ਲਹੂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸੈਪੂਰਨ ਵਿਗਾਸ 
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ਦੇ ਪੂਰੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਬਣ ਗਏ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪੈਤੌਬਰਾਂ ਦੀ ਮਾਂ ਹੋਣ ਦਾ ਦਰਜਾ ਹਾਸਿਲ 
ਕਰ ਲਿਆ। ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਵਿੱਤਰ ਖੂਨ ਨੂੰ ਉਸ ਰੂਹਾਨੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
.ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਨਾਲ ਇੱਕਮਿੱਕ ਕਰ ਲਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਛੇ ਹੋਰ ਧੈਰੀਬਰਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਨੇ 
ਸਿਰਜਣਾ ਸੀ। ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ ਹੋਰਾਂ ਆਪਣੇ ਲਹੂ ਨੂੰ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਦਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਜਲਵਾ ਬਣਾ 
ਲਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ (ਲਹੂ) ਨੇ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਵੀ 
ਕਰ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਪੀੜ ਵੀ ਜਰੀ। ਆਪਣੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸਟੀ ਨੂੰ ਪੈਤੀਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਐਡੀ 
ਸ਼ਾਨ ਤੱਕ ਅਪੜਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਬੀਬੀ ਜੀ ਨੇ “ਹੋਰਸੁ ਅਜਰ ਨ ਜਰਿਆ ਜਾਵੈ” ਵਾਲੀ 
`ਤਰਸ-ਭਰਪੂਰ ਕੌਮਲ ਸੱਦ ਦਿੱਤੀ । ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਪੈਤੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਭਾਰ ਹਰ 
ਮਾਂ ਦਾ ਲਹੂ ਨਹੀਂ ਉਠਾ ਸਕੇਗਾ। ਮਾਂ ਨੇ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆ (ਹੋਰਸ) ਦੀ 'ਅਜਰ' ਪੀੜ ਆਪਣੇ 
ਸੀਨੇ ਉੱਤੇ “ਜਰ' ਲਈ ਹੈ। 'ਜਾਣ ਨ ਦੇਸਾਂ ਸੋਢੀਓ' ਵਿਚ ਇਹ ਸੌਕੇਤ ਹੈ, ਕਿ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ 
ਜੀ ਕੇਵਲ ਨਿਰਾਕਾਰ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਵੀ 
“ਅਜਰ' ਨੂੰ ਜਰਣ ਦੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ ਉਹਨਾਂ ਨਿਖੜਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦਿਆ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਅਤੋਂ ਮਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। “ਘਰ ਕੀ ਵਥ ਘਰੇ ਰਹਾਵੈ" ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 
ਮੈਂ (ਬੀਬੀ ਜ਼ਾਨੀ ਨੇ) ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੀ ਪੀੜ ਜਰਣ ਦਾ ਜੋ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਹੱਕ 
ਨੂੰ ਨਿਭਾਉਣ ਦੀ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਮੇਰੇ ਉੱਤੇ ਹੀ ਰਹੇ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਬੀਬੀ ਭਾਨੀ 
ਜੀ ਨੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਅਤੇ ਤਰਸ ਦੋ 
ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਮੁਕੰਮਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 

(2) ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਣ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਾਧਾਰਣ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਮਿੱਥਣਾ--ਗੁਰਗੱਦੀ ਨੂੰ ਚਰਿਤਰ-ਗੁਣਾਂ (ਨੈਤਿੱਕ, ਬੌਧਿਕ ਅਤੇ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਪੁਖ਼ਤਗੀ) ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਕਰ ਦੇਣਾ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਉੱਜਲ 
`ਚਰਿਤਰ-ਗੁਣ ਹੋਣੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹਨ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਅਸਲ ਕੈਂਦਰ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ' ਬਹੁਤ 
ਅੱਗੋ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਚਰਿਤਰ-ਗੁਣ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਬਹੁਤ ਥੋੜਾ ਥਾਂ ਘੋਰਦੇ ਹਨ, ਇਸ 
ਲਈ ਇਹ ਸਾਧਾਰਣ ਜਾਂ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਸੂਖਮ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
`ਚਰਿਤਰ-ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਰਸਿਕਤਾ ਤਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਾਵਿ-ਰਸਿਕਤਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੀ 
'ਵਡਿੱਤਣ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਫੀ ਨਹੀਂ । ਉਹ ਤਰਕ, ਜਿਸ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਕੇਵਲ ਇੰਦਿਆਵੀ 
'ਅਨੁਭਵ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀ ਬੁੱਧੀ ਨਾਲ ਹੀ ਹੈ, ਉਸ ਤਰਕ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਗੱਦੀ ਮਿਲਣ ਦੇ ਕਾਰਣ 
'ਦੱਸਣੇ ਉਚਿੱਤ ਨਹੀਂ। ਗੁਰਗੱਦੀ ਮਿਲਣ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੀ, ਗਿਣਤੀ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਉਹ ਗੁਣ ਸਹਾਇਕ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ, ਜਿਹਨਾਂ 
`ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੋ ਸਕੇ । ਜੋ ਗੁਰਗੱਦੀ ਮਿਲਣ ਦੇ ਇਕ ਦੋ ਜ਼ਾਹਰੀ ਕਾਰਨ ਦਿੱਸ ਵੀ ਪੈਣ, 
ਅੰਦਰਲਾ ਕਾਰਨ ਅਕੱਥ ਅਤੇ ਅਗੋਚਰ ਹੀ ਰਹੇਗਾ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਜ਼ਾਹਰੀ ਕਾਰਨ ਕਦੇ ਵੀ 
ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਭਾਰ ਨਹੀਂ ਚੁੱਕ ਸਕਦੇ । ਗੁਰਗੱਦੀ ਮਿਲਣ ਦੇ ਛਿਣ ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ਼ 
ਕਰਨ ਸਮੇ' ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਜਾਹਰੀ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਬਣਾ ਕੇ ਕਦੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ 
ਜਾਵੇ। ਜ਼ਾਹਰੀ ਕਾਰਨ ਨੂੰ ਅਕੱਥ ਅਤੇ ਅਗੋਚਰ ਕਾਰਨ ਤੋਂ ਅੱਡ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ, 
ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਬੁੱਤ ਜੋਹੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ-ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ ਨਿਰਜਿੱਦ। 

ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰਗੱਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਸੋਬੋਧੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਰਖ ਉੱਤੇ ਪੂਰੇ ਉਤਰੇ, 
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ਅਰਥਾਤ ਉਹਨਾਂ ਨਿਕਲੀ ਹਰ ਗੱਲ ਮੰਨੀ, ਸੋ ਗੁਰਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ । ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਈ ਸਾਲ ਰੱਜ ਕੇ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ, ਸੋ ਉਹ 
'ਉਹਨਾਂ,ਵੱਲਂ ਸਿੱਖਾ ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਗੁਰੂ ਥਾਪੇ ਗਏ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੜੇ ਬਣਾਉਣ 
ਵਿਚ ਸਬਰ ਵਿੱਖਾ ਕੇ ਗੁਰਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਆਪਣੇ 
ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਵੈਰਾਗਮਈ ਚਿੱਠੀਆਂ ਲਿਖਣ ਦੀ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਦੀ ਇਕ 
ਵੱਡੀ ਦਲੀਲ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਯੋਗ 
ਧੋਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਬਖ਼ਸ਼ੀ । ਅਜਿਹੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰਾਂ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, 
ਕਿ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹਾਲੋ ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਦੀ ਪੂਗੀ ਸਾਧਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ 

ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸਾਧਨਾ ਸੈਪੂਰਨ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦੀ ਚਰਚਾ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਬਿਲਕੁਲ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਸਾਫ਼ੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ 

ਗੁਰਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਵਿਵੇਚਨ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆ 
ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਯੋਗਤਾ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀ ਬਿਰੰਤੀ ਵੀ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ 
ਪੈਵਾਵਾਰ ਹੈ। ਗੁਰਿਆਈ ਪਰਖ ਦੇ ਘੈਰੇ ਤੋਂ ਵੀ ਬਾਹਰ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਚਰਿੱਤਰ-ਗੁਣ ਦੀ 
ਬਣਤਰ ਦਾ ਬ਼ਹੁਬ ਕੁੱਝ ਬਾਹਰੀ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਪਰੀਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਸ਼ਕਲਾਂ ਅੰਦਰ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਪਰਖ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਐਨੀ ਛੋਟੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਡੂੰਘਿਆਈ ਮਾਪਣ ਦਾ ਕੰਮ ਹੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਈ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਅਤੋ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਆਗਿਆਕਾਰਤਾ, ਭਾਈ ਜੋਠਾ ਜੀ ਦੀ ਸੇਵਾ ਅਤੇ ਸਬਰ, ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ 
ਅਤੇ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰੁ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇ' ਉੱਤੇ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈ ਪ੍ਰੌਢਤਾ-ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ 
ਨੀਂਹ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਨਹੀਂ ਬਣੀਆਂ । ਜੋ ਸੇਵਾ, ਸਬਰ, ਆਗਿਆਕਾਰਤਾ ਅਤੇ 
ਬੋਧਿਕ ਪ੍ਰੋਢਰਾ ਦੇ ਪਿਛਕੋੜ਼ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਹਾਨ ਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਗੁਣਾਂ 
ਲਈ ਭਾਵੇਂ ਸਤਿਕਾਰ ਤਾਂ ਜਾਗਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਬੜੀ ਤੁੱਛ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ, ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਬਾਲ ਉਮਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਸੀ । ਹੁਣ ਇਹ ਸੋਚਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਛੋਟੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇਣ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ 
`ਚਰਿਤਰ-ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕ-ਉੱਚਤਾਵਾਂ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਰੱਖਿਆ ਸੀ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਖ਼ਾਸ 
ਸ਼ਸੇ' ਉੱਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਣੀਆਂ ਫ਼ਰਜ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਗੁਰਿਆਈ 
ਮਿਲਣ ਦੇ ਪੈਜ਼ੈਬਰੀ ਛਿਣ ਵਿਚ ਸੰਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਅਨੁਮਾਨ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਅਨੁਮਾਨ ਵਿਚ ਗ਼ਲਤੀ ਹੋਣ ਦਾ ਪੂਰਾ ਡਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
_ਚਰਿਤਰ-ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ ਬੰਧਿਕ ਉੱਚਤਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, 

ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਨੁਮਾਨ ਅਤੇ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦਾ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਰੋਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਇਹ ਨੀਕ 
ਹੈ, ਕਿ ਅਨੁਮਾਨ ਅਤੇ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ-ਛਿਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ 
`ਇਹ ਵੀ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਚਰਿਤਰ-ਗੁਣ ਅਤੇ ਬੋਂਧਿਕ ਉੱਚਤਾਵਾਂ ਗੁਰਿਆਈ-ਛਿਣ ਵਿਚ 
_ਕੋਈ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀਆਂ । ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਹ ਗੁਰਿਆਈ-ਛਿਣ ਦੀ ਆਤਮਕ 
`ਨਿਰੈਕੁਸ਼ਤਾ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਰੀ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੀ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਥਿਨਸਨਹਾਰ ਅਤੇ 
'ਪਰੀਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰਿਆਈ-ਛਿਣ ਦੀ ਆਤਮਕ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ਤਾ ਵਿਚ ਅਮਰ ਅਤੇ 
ਸਦੀਵੀ _ਹਨ। ਇਸ ਤਰਕ ਦੋ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਇਰ ਗੱਲ ਪ੍ਰਮਾਣਯੁਕਤ `ਹੈ, ਕਿ 



ਛਿਣ ਗੰਧਲੇ ਗਰਿਓੰ ਖਾਲੜਾ 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਇਸ ਲਈ ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਹੋਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨੂਰ ਤੋ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਟੱਲ ਗਤੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਥਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਸੱਤਵੇਂ 
ਅਤੇ ਅੱਠਵੇਂ ਰੂਪ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੈਵੀ ਕੜੀ ਪੂਰੀ. ਕਰਨੀ ਸੀ। 

(3)ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਗੱਦੀ 
ਨ ਮਿਲ ਸਕਣ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ--ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਨਾ ਹੈ, 
ਕਿ ਫਲਾਣੇ ਫਲਾਣੇ ਵਿਅਕਤੀ ਫਲਾਣੀਆਂ ਫਲਾਣੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਕਾਰਨ ਗੁਰਿਆਈ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਨ ਕਰ ਸਕੇ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸਨਬੰਧੀਆਂ ਦੀਆਂ ਹੁਕਮ-ਅਦੂਲੀਆਂ 
ਅਤੋਂ ਗੁਸਤਾਸ਼ੀਆਂ ਬਿਆਨ ਕਰਦਿਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਕਢਦੇ 
ਹਨ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਹ ਗੁਰਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕੇ। ਪਰ 
ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਸਰਾਸਰ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣ, ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਤੀਖਣਤਾ, ਇਖ਼ਲਾਕੀ 
ਜ਼ਬਤ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਪੈਕੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਭਾਰ ਨਹੀਂ ਚੁੱਕ ਸਕਦੇ। 
ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਜੋ ਸ਼ੁਭ ਪਲਟਾ ਖਾਣ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਦਲ ਵਿਚ 
ਕੇਵਲ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ੁਭ ਗੁਣਾਂ ਉੱਤੇ ਉਸਰਿਆ ਸ਼ਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਹੀ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਇਹ 
ਸਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਗੁਰਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਹੀਂ ਬਣਨ ਲੱਗਾ ਸੋ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ 
ਕਿ ਜੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਜਾਂ ਹੁਕਮ-ਅਦੂਲੀਆਂ ਨਾਂਹ ਵੀ ਕਰਦੇ, ਜੇ ਇਹਨਾਂ 
ਔਗੁਣਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਉਹ ਮਾਲਕ ਵੀ ਹੁੰਦੇ, 
ਫੇਰ ਵੀ ਉਹ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਦਾਤ ਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋਣੇ । ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ, 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਆਗਿਆ ਦਾ ਪਾਲਣ ਕਰਦੇ, ਜੇ ਰਾਮਰਾਇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਨਾਂਹ 
ਵੀ ਵਿਖਾਉਂਦਾ, ਜੋ ਪ੍ਰਿਥੀ ਚੋਦ ਜੀ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਗੁਰੂ-ਪਿਤਾ ਵੱਲ ਲਿਖੀਆਂ 
ਚਿੱਠੀਆਂ ਨਾਂਹ ਵੀ ਲੁਕਾਉਂਦੇ, ਫੇਰ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰਗੱਦੀ ਨੂੰ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਗਲਤੀਆਂ ਅਤੇ ਗ਼ੁਸਤਾਖ਼ੀਆਂ ਯੋਗ ਮਾਹੌਲ ਮਿਲਣ 
ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਠੀਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੇਰੁਖ਼ੀ ਪਿਆਰ-ਮਹੱਬਤ 
ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਫਿਤਰਤ ਦੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਵਕਤੀ ਹੋਂਦਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਵਕਤੀ 
ਹੋਂਦਾਂ ਗੁਰਿਆਈ ਲਈ ਰੁਕਾਵਟ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀਆਂ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਕਤੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ 
ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀ। ਹੁਣੇ-ਕਥਿਤ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਨਾਂਹ 
ਕਰਨ ਦਾ ਬਸ ਇਹੋ ਫ਼ਾਇਦਾ ਹੋਣਾ ਸੀ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ 
(0060੬ 6੧8੦੬) ਦਾ ਵਾਧਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ । ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਉਸੇ ਨੂੰ ਹੋਣੀ ਸੀ, ਜੋ 

'ਉਸ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਸੀ। ਗੁਰਿਆਈ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਪਸੰਦ ਅਤੇ ਨਾ- 
ਪਸੰਦਗੀ ਨਾਲ ਵੀ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਜਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਦੋਵੀ ਦੇ ਭਗਤ 
ਸਨ। ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਵੀ ਦੇਵੀ ਦੇ ਭਗਤ 
'ਸਨ। ਇਸ ੜੱਥ ਤੋਂ ਸਾਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਫਿਤਰਤ ਦੇ ਬਦਲ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਅੰਸ਼ (ਸੱਚਮੁੱਚ 
_ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਅੰਸ਼) ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਆਮਦ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੇ । ਗੁਰਿਆਈ ਫਿਤਰਤ 
ਦੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਗੀ ਹੈ। ਪਰਖ (ਸਦਾਚਾਰ ਦੇ ਪੁਖਤ 
ਸਾਂਚਿਆਂ ਦੀ), ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਪਰੀਵਰਤਨ (ਕਾਲ ਅਤੇਂ ਸਥਾਨ ਵਿਚ) ਅਤੇ ਗਿਣਤੀ (ਗਿਆਨ 



ਪਰ ਲੌਲਕਾਰ ਰਤ 

ਦੇ ਸਾਂਚਿਆਂ ਦੀ) ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਛਿਣ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਪ੍੍‌ਰਣਾ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਜ਼ਾਹਗੀ ਸਿਰਜਣਾ ਤੋਂ ਉਚੇਰੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਚਲਦਾ ਹੈ, 
ਅੜੇ ੰ ਸ ਨੂੰਮਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਹੜੀ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ 'ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦੇ ਸਾਪੇਖ ਵਿਚ ਸਾਰੇ 
ਅਨੁਪਾਤ. ਗ੍ਹਿਣ ਕਰ ਲਏ (ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦਾ ਹਰ ਅਨੁਪਾਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ 
`ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦ; ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਹੋ ਗਿਆ), ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਕੁਲ ਪੂਰਬਲੇ ਤੁਛ-ਰੂਪ (ਭਾਵੇਂ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀਆਂ ਜ਼ਾਂਹਰੀ (ਅਮਲੀ) ਅਤੇ ਬਾਤਨੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਤੋਂ ਹੀ ਬਣੀਆਂ ਹੋਣ)ਖ਼ਤਮ 
ਚ ਜਾਦੇ ਹਨ। ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚੇਤਨਾ ਸਮੁੱਚੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਰਹਿਮ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 

. ਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇੰ ਗੁਰਗੱਦੀ ਮਿਲਣ ਦਾ ਛਿਣ ਆ ਪਹੁਂਚਦਾ ਹੈ। 
.(4)ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਨ ਬੁੱਝ ਸਕਣਾ--ਬਿਪਰ-ਮੈਸਕਾਰ 

ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਵਤ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਦੋ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਾ ਕੋ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਇਕ ਅਜੀਬ 
(ਪਰ ਗ਼ਲਤ) ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਹਿਲਾ ਤੱਥ ਹੈ: ਮੁਗਲ ਕਾਲ ਵਿਚ 'ਮਾਲਸਾ” 
ਉਸ ਜ਼ਸੀਨ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸਿੱਧਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਦੂਸਰਾ 
ੱਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ 
ਦੋਵਾਂ ਤੱਥਾਂ ਜੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਉਹ ਇਹ ਫੈਸਲੇ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਮਸੈਦਾਂ ਦੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ 
ਪਿੱਛੋ ਸਿੱਖ-ਸੈਗਤ ਸਿੱਧੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜ ਗਈ ਸੀ, ਇਸ ਕਰ ਕੇ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕਹਿਲਾਈ । 
`ਸ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈਸੀਐਸ. ਅਤੇ ਡਾਕਟਰ ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਸਮੁੱਚੇ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ, ਗੁਰਬਾਣੀ 
`ਦੇ ਆਢਰਗਾਂ ਅਤੇਂ ਸਿੱਖ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਰਮਜ਼ਾਂ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨਾਂਹ 
ਗੁਮ॥ ਸਕਣ ਵੀ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। ਡਾਕਟਰ ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਤਾਂ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਮਾਲੀਆ 

ਇਕੱਠਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹਾਕਮ ਹੀ ਮਿਥ ਲਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ 
ਏਥੇ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮੁਨਕਰ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ : “ਸਿੱਖ-ਸੰਗਤਾਂ ਦਾ ਜਿਥੋਂ 
ਤੱਕ ਮਾਲੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਸਬੰਧ ਸੀ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਕਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੋ ਗਈਆਂ, ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ 
ਤੇ ਸਬ ਸਿੰਘ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੋ ਗਏ।”' ਅਜਿਹੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਦੇ ਇਹ ਅਰਥ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ 
ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਅਤੇ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਇਕ ਵੱਡਾ ਭਾਗ ਆਰਥਿਕ 
ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ ਹੈ; ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਕ ਵਕਤੀ ਆਰਥਿਕ ਜ਼ਰੂਰਤ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੀ ਸੀ, 
ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪ੍ਕਾਸ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਨਹੀਂ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ, ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਸੰਗਤ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਿੱਧਾ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਮਸੋਦਾਂ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਬਾਹਰੀ 
ਆਰਥਿਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਾਲ ਸੀ, ਪਰ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹ ਸੰਗਤ ਦਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਸਨ। ਜਦ 
ਉਹ ਸਾਮੂਹਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ੁਧ ਨਾਂਹ ਰਹੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਮਾਤ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ, 
ਪਰ ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਤੋਂ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਕੱਢਣਾ ਸਰਾਸਰ ਹੋਛੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਹਟਣ ਨਾਲ ਸੰਗਤ ਦਾ ਮੁੱਖ ਗੁਰੂ ਵੱਲ ਸਿੱਧਾ ਹੋਂ ਗਿਆ। ਸੰਗਤ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਮੁੱਖ ਤਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਚਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਵੱਲ ਸੀ। ਪਰ ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਸੰਬੈਧ 
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ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਸਿੱਧਾ ਆਰਥਿਕ ਰਿਸਤਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਉਤਖੱਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਰੂਹਾਨੀ ਪਹਿਲੂ 
ਨਹੀਂ ਗੰਹ ਜਾਂਦਾ। ਉਸ਼ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਇਕ ਨਿਗੂਣੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ 
ਬਣ ਕੋ ਰਹਿ ਜਾਵੇਗੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਹੁਣ ਤੱਕ ਗੁਮਨਾਮੀ ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਸੀ। ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਸੋਚਣੀ ਬਿਰ-ਸਸਕਾਰ ਦਾ ਢੋਤਨਾ ਨੂੰ ਤੌਗ ਅਤੇ 
'ਮਲੀਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਤਿ ਘਿਣਾਉਣਾ ਰੂਪ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਿਆਲ 
ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਿਜੇ ਵੀ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ, ਦਰਸ਼ਨਵੇਤਾ ਅਤੇ ਆਲੋਚਕ ਲਈ 
ਇਸ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਥਿਤੀ, ਸੂਖਮ ਰਮਜ਼, ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਅਥਵਾ ਕਾਲ ਦੀਆਂ 
ਹੱਦਾਂ ਤੋਂ ਅਗਲੋਰਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਫੈਲਾਉ ਸਮਝਣਾ ਬਹੁਤ ਜਰੂਰੀ ਹੈ। ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਉਹ ਇਕ 
ਆਮ ਜਿਹਾ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਬਣ ਕੋ ਰਹਿ ਜਾਵੇਗਾ, ਜਾਂ ਉਹ ਪੁਰਾਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀਆਂ 
ਜਿੱਖ-ਬਰਂ ਨੂੰ ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਅਖਬਾਰ-ਨਵੀਸ ਆਖਿਆ ਜਾਵੇਗਾ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ 
ਖ਼ਬਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਸਾਧਾਰਨ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਮੱਯਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੋਵੇਗੀ । ਖਾਲਸਾ” 
ਦੇ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਅਰਥ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿਘ ਨਾਗਾ ਵਾਲੇ ਲੈਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ : "ਮਾਲਿਸ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਸ਼ੁੱਧ ਨਿਰਮਲ ਅਤੇ ਬਿਨਾਂ ਮਿਲਾਵਟ, ਇਸੇ ਭਾਵ ਨੂੰ ਲੈ ਕੋ ਸੀ੍‌ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤੀਏ ਸਿੱਖਾਂ (ਸਿੰਘਾਂ) ਦਾ ਨਾਉਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰੱਖਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਨਿਰਮਲ 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ।'': ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰਾਗ 'ਸੋਰਠਿ' ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਕੋਨਸੋਅ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ 

ਕਰੁ ਕਬੀਰ ਜਨ ਭਏ ਪਾਲਸੇ ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤਿ ਜਿਹ ਜਾਨੀ॥ ਪੰਨਾ ੬੫੫) 
ਜਿਹਨਾਂ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਸੈਸਾਰਕ ਬੁੱਧੀ 'ਖ਼ਾਲਸਾ' ਲਫ਼ਜ਼ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਪਾਸਾਰ ਨਹੀਂ ਵੇਖ 

ਸਕਦੀ, ਉਹ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਦੋਂ 'ਖ਼ਾਲਸੇ' ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ 'ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦਾ 
ਭਾਵ-ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰਨਗੇ, ਪਰ ਸੁਜਾਨ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ 
ਨਿਰੀਖਣ ਸੱਚ ਦੀ ਤਹਿ ਤੱਕ ਪੁੱਜਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਪਛਾਣ ਲਵੇਗਾ, ਕਿ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ 'ਖ਼ਾਲਸੇ' ਦੇ ਅਰਥ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤੇ ਭਿੰਨ ਨਹੀਂ। 

(5) ਗੁਰੂ ਦੇ ਰਾਹ, ਅਮਲ ਅਤੇ ਸਿੱਖਿਆ ਨੂੰ ਔਸਤਨ ਅਕਲ ਦੇ ਧਰਾਤਲ 
ਉੱਤੇ ਬਿਆਉਣਾ--ਇਹ ਨ ਅੰਦਰ ਵਿਆਰ ਵਿ ਹਰ ਦੀ 
'ਕਿ ਅਸੀਂ ਅਨਮੱਤੀਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਲਗਾਤਾਰ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ ਦੀ ਉੱਚੀ ਦਲੀਲ ਦੀ 
ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨੂੰ ਤਬਾਹ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ; ਗੁਰੂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਤੌਗ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ 
ਢਾਲ ਰਹੇ ਹਾਂ ਸਾਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਆਦਸਸਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 
ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਕਸਵੱਟੀ ਵਰਤਣ ਉੱਤੇ ਕੋਈ 
ਇਤਰਾਜ਼ ਨਹੀਂ, ਇਤਰਾਜ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜਿੰਨਾ ਮਹਾਨ ਰੱਖਣ ਦੀ 
ਸ਼ਰਤ ਨਹੀਂ ਪੂਰੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ । ਸਾਡਾ ਮੱਤ ਹੈ ਜਿਹਨਾਂ ਮੱਯਾਰਾਂ ਨੂੰ ਔਸਤਨ ਅਸਲ 
'ਘੜਦੀ ਰੈ, ਉਹ ਮੱਯਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦੇ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਮੁਗ਼ਲ 
ਕਾਲ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਤਾਰੀਖ਼ਦਾਨ ਅਤੇ ਅਖ਼ਬਾਰ-ਨਵੀਸ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਬੁੱਧੀ ਨਹੀਂ 
ਰੱਖਦੇ; ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਬੇ-ਅਦਬੀ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਬਿਆਨ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੇ 
ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਸਿੱਟੇ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਨਿਰਾਰਥ ਰਹਿਣਗੇ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 
ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪੈਤੀਬਗੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰਕੇ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਰਹਿਣਗੇ। ਭੂਤ ਕਾਲ 
ਦੋ ਅਖ਼ਬਾਰ-ਨਵੀਸਾਂ ਦੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਬੇਸਮਝੀ ਨਾਲ ਵਰਤਣ ਦਾ ਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸ 
ਲਿਖਣ ਵਿਢ ਵਿਗਿਆਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਰੋਣਾ ਨਹੀਂ। 
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ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਆਮ ਅਕਲ ਦੀ ਨੀਵਾਣ ਤੱਕ ਲਿਆਉਣ ਜਾਂ ਔਸਤ 
ਅਕਲ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 

ਗੁਰੂ ਦੀ ਖੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੂੰ ਸਮਝੇ ਬਿਨਾਂ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਆਮ ਵਰਤੀਂਦੀ 
ਨੈਤਿਕੜਾ ਨਾਂਲ ਪਚਖਣਾ, ਅਤੇ ਜੋ ਗੁਰੂ ਦਾ ਵਤੀਰਾ ਉਸ ਨੈਤਿਕਤਾ ਨਾਲੋਂ ਵਖਰਾ ਨਿਕਲੇ, 
ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਹੌਂਦ ਤੋਂ ਜੀ ਵਖਰਾ ਹੋਣਾ, ਸੂਖਮ ਵਿਵੇਚਨ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸੁਹਜ.ਤਂ ਵੱਖ ਕਰਨਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਵਕਤ ਦੀਆਂ ਰਾਸ਼ਟਰੀ, 
ਸੈਕੂਲਰ ਅਤੋਂ ਮਾਦੀ ਧਾਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਕਰਨਾ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਸ਼ੈਤਾਨੀ 
`ਚਲਿਤ੍ ਹੈ। (ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਅਕਸਰ 
ਹੀ ਅਜਿਹੇ ਬੇ-ਹਿੱਸ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੋ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਦਾ ਬੇ-ਅਦਸ਼ੀ ਭਰਿਆ ਰਿਵਾਜ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਚਿਰਜੀਫ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਛੇ ਛੋਟ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਸਲਾਹੁਣਾ 

ਅਕੋ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਔਸਤਨ ਸੈਕਲਪ, ਭੂਤਕਾਲੀ ਅਖ਼ਬਾਰ-ਨਵੀਸੀ ਦੀਆਂ 
ਗਵਾਹੀਆਂ, ਅਤੋਂ ਪੁਰਾੜਨ ਛਲਸ਼ੇ ਦਾ ਰੁਅਬ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 
(ਹੈਡੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਮਾਹੌਲ) ਤੋਂ ਦੂਰ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਪੰਜ ਕੱਕਿਆਂ ਦੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪ੍ਰਯੋਜਨਾਂ ਦੀ ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਪੈਣਾ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ 
ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਸਮਝਣਾ' ਹੈ" ਜਾਂ ਵੇਈਂ ਨਦੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਯੋਗ-ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ 
ਗਿੱਲ ਵਿਨ ਅਲੋਪ ਹੋਇਆ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਜੀਬਰੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸਰੋਤ ਵੱਲੋਂ 
ਅਛਜਾਲੜ਼ਾ ਫਰਸਾਉਣਾ ਹੈ। ਸਾਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਰੀਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਮਾਲੀਵਾੜੇ 
੩'ਗੀਲੋ ਬਾਣੇ ਦੈ ਭੈਸ ਵਿਚ ਨਿਕਲੇ ਸਨ। ਏਥੇ ਇਸ ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਪੈਣਾ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
ਦਾ ਜਿਹਲੀ ਗ਼ੁਲਾਮ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਕਿਸੇ ਕੈਅ ਕਾਰਨ ਅਜਿਹਾ ਕੀਤਾ, ਜਾਂ ਇਹ 
ਕੁੱਝ ਵਾਪਰਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਹੀ ਹੋਣ ਲਈ ਇਹ ਗੱਲ ਸਮਝਣੀ ਪਵੇਗੀ, 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਪਰਸਗ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਿਤੀ 
ਜਾਂ ਅਮਲ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਰਥ ਦੇ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਕਹਿਣ ਦਾ ਇਹ ਭਾਵ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪਰਵਾਣਿਤ ਸਦਾਚਾਰ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਜਾਣੀ-ਪਛਾਣੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੀ 
ਕੁਦੇ ਪਾਲਣਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ, ਸਗੋਂ ਸਾਡਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਜੀਵਨ- 
ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਅਤੇ ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਨਾਲ ਜੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਅਮਲ 
ਪਰਾ ਦੀ ਉੱਜਲ ਤਰਲਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸਹਿਜ ਦੀ ਬੇਰੋਕ ਰਵਾਨੀ 
ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਸਨ (ਗੁਰੂ ਦਾ ਵਤੀਰਾ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕਤਾ 
ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਰੂਪਾਂ ਨਾਲੋਂ ਬਰੁਤ ਵਾਰ ਵਖਰਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ-ਅਮਲ ਦੇ ਸੁਹਜ 
ਦਾ ਅਦੁੱਤੀ ਪੱਖ ਅਜਿਹੀ ਵੱਖਰਤਾ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ) । ਚਮਕੌਰ ਤੋਂ ਵੇਗਾਰ ਕੇ ਨਿਕਲਣਾ 
ਅਤੇ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਤੋਂ ਨੀਲੇ ਬਾਣੇ ਦੇ ਭੇਸ ਵਿਚ ਨਿਕਲਣਾ, ਇਕੋ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ 
ਦੋ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ-ਅਮਲ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਦੋਵਾਂ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ 
ਡੂੰਘਾ ਸੁਰਤਾਲ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਦੋਵਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਅਰਥ ਉਘੜਦੇ 
ਹਨ। ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਜ਼ਾਹਰੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਉੱਤੇ ਸੀਮਤ ਕਰਨਾ (ਅਤੇ ਸੀਮਾ 
ਵੀ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਔਸਤਨ ਮੱਯਾਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਲਾਉਣੀ) ਇਕ ਨੀਵੇਂ ਤਰਕ ਦੇ ਬੈਧਨ ਵਿਚ ਪੈਣਾ ਹੈ। 
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ਗੁਰੂ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ, ਅਮਲ, ਚੋਤਨਾ, ਗਿਆਨ, ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ 
ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਨੀਵੇਂ ਤਰਕ (ਕਾਹਲੀ, ਹੋਛੀ 
ਅਤੇ ਪੇਤਲੀ ਚੇਤਨਾ) ਦੇ ਬੋਧਨ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ 
ਅਗੋਚਰ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਅਖ਼ਬਾਰ-ਨਵੀਸੀ ਦੀ ਰੋਗੀ ਦਲੀਲ ਵਿਚ ਪਲਟਣਾ ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਸੂਖਮਤਾ ਦੇ ਅਗੌਮੀ ਵਹਿਣਾਂ ਨੂੰ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਆਲਸੀ ਸਿੱਥਲਤਾ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਵਿਚ 
ਲਿਆਉਣਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪੱਖ ਹਨ, ਤੇ ਹਰ ਪੱਖ ਨੂੰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਦਲੀਲ ਸਿਰਜਦੀ 
ੈ। ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਕ ਪੱਖ ਦੀ ਦਲੀਲ ਦੂਸਰੇ ਪੱਖ ਲਈ ਨਾਕਾਰਾ ਅਤੇ 
ਨਿਰਾਰਥ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਹਾਲਾਤ ਦੀਆਂ ਬਾਗੀਕ ਤੰਦਾਂ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਕਈ ਵਾਰ ਮੋਟੀਆਂ। ਅਸੀਂ ਬਾਰੀਕ ਅਤੇ ਮੋਟੀਆਂ ਤੰਦਾਂ ਦਾ ਰਹੱਸ ਇਕੋ ਤਗੋਕੇ ਨਾਲ 
ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ । ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਜੋ ਰੂਹਾਨੀ 
ਅਗੀਮਤਾ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖੇ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸੱਚ ਕਥਨ 
ਕਰਨਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਗੁਰੂ-ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦੂਰੀਆਂ ਨੂੰ ਆਮ ਚੇਤਨਾ 
ਦੀਆਂ ਤੰਗੀਆਂ ਵਿਚ ਸੋਗੋੜਨ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

,ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲੋ ਇਕ ਹੋਰ ਵਖਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ 
ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਇਹ ਤੀਸਰੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਢਲੀਲਬਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪਰਕਰਿਤਕ ਜ਼ੋਰ ਰਾਹੀਂ ਪੈੜੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਬਿਸ਼ੇਕੀ 
ਸਰ ਨੂੰ ਰੋਗ ਬਰਨ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਰੱਖਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਚਿਤ੍ਰ ਨੂੰ ਛੋਟਾ 
_ਕਰਨ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਰੱਖਦੀ ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਚਮਤਕਾਰ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ 
`ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦਾ ਇਹ ਤੀਸਰਾ ਪੱਖ ਉਸਦੀ ਗਿਰਾਵਟ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਕੁਰੱਖ਼ਤ 
ਰੂਪ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਉਸ ਦੀ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਗਤੀ ਵਿਚ ਡਰ, ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਹਉਮੈ 
`ਦੀਆਂ ਵਿਗੜੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਇਕ ਅਜੀਬ ਕੁਸੈਲਾਪਨ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 
ਦੀ ਇਹ ਗੜੀ ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਂ ਗੜੀਆਂ ਦੇ ਕਾਰਜ ਦੇ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਹੀ ਚਲ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਇਹ ਮੱਧਮ ਅਤੇ ਅਲਸਾਈ ਚਾਲ ਵਿਚ ਚੱਲਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਗਤੀਆਂ 
`ਦੀ ਨਾ-ਕਾਮਯਾਸ਼ੀ ਪਿੱਛੋਂ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਜਦੋਂ ਨਾ ਯੋਗੀ-ਤਰਕ ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਬਿਸੇਕੀ 
ਰਫ਼ਤਾਰ ਵਿਚ ਰੋਕ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਿਆ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਗੁਰੂ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਸਿਖਰ 
ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਉਤਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਿਆ, ਇਹ ਤੀਸਰੀ ਗਤੀ ਪ੍ਰਚੈਫ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ....ਨੀਕ, 
'ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਰੀਕੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਲਈ, ਉਸ ਨਾਲ ਸ਼ਹਿਸ 
ਕੀਤੀ ਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਹਾਰ ਖਾਧੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਜ਼ੀਨਤ (90005 (0੩੦੦) ਸਵੀਕਾਰ 
ਨਾਂਹ ਕੀਤੀ । ਮੁਸਲਮਾਨ ਫ਼ਕੀਰ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਯੋਗੀ, ਵਿਚ ਇਹੋ ਫ਼ਰਕ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਦੀ 
ਵਲੀ-ਹਉੈ ਹਾਰ ਕੋ, ਆਪਣੀ ਪਰਖ ਦੀ ਹੱਦ ਵੇਖ ਕੇ, ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਕਾਸ਼ ਦਾ ਭੇਤ 
ਪਾ ਕੋ ਗੁਰੂ-ਜ਼ੀਨਤ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਈ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਜੀਨਤ ਦੇ ਸ਼ੀਜ ਬੇਂਦਾ ਹੈ; ਜਦੋਂ ਕਿ ਦੂਜਾ ਹਾਰਣ ਪਿੱਛੋਂ ਜਾਹਗੀ ਤੌਰ 
'ਉੱਤੇ ਝੁਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੱਦ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦਾ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਢੀਠੜਾ 
`ਵਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸੈਪਰਕ ਵਿਚ ਆਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਈਰਖਾ ਦੇ ਬੀਜ ਸੁਟਦਾ 
`ੈ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਫ਼ਕੀਰ ਪਰਖ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਪਰਖ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਿਦਕ ਲਿਆਉਣ 
ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਿੰਦੂ-ਯੋਗੀ ਗਿਆਨਮਈ ਬਹਿਸ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਿਤਕ 
ਚਮਤਕਾਰ ਰਾਹੀਂ ਪਰਖ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਪਰਖ ਮੁੱਖ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਹਾਰ ਦੇਣ ਲਈ 
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ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ (ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਯੋਗੀ ਵਿਚ ਖੋਜ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖਣ-ਸਿਖਾਉਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਹੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਉਸ ਲਈ ਨਿਰੈਤਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ।) ਯੋਗੀ ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ-਼ੀਨਤ ਦਾ ਆਤਮਕ ਹੁਲਾਰਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮਾਣਦਾ। 

`ਇੰਵ ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਉੱਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਵਾਰ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ 
ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਖਰਹਵਾ,ਬੇ-ਕਿਰਕ, ਨਾ ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਰ, ਨਿਰੋਲ ਦੁਨਿਆਵੀ, ਲੁਕਵੀਆਂ ਅਤੇ 
ਜਾਸੂਸੀ ਚਾਲਾਂ.ਚੱਲਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਂਝ ।... ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਵੇਲੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ ਇਸ ਗਤੀ ਵਿਚ ਈਰਖਾ ਕੋਵਲ 
ਸੁਲਗਦੀ ਸੀ। ਜਗਨ ਨਾਥ ਦੇ ਪੰਡੜ, ਰਮੇਬ਼ੂਰ ਦੇ ਪਡੇ ਅਤੇ ਇੰਦੌਰ ਦੇ ਸ਼ਿਵਲਿੰਗ-ਉਪਾਸ਼ਕ 
ਗੁਰੂ ਨਾਂਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈੜੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ ਸਨ ਰੱਖਦੇ, 
`ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਮੌਜੂਦ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਮੁਲਾਕਾਤ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸੌਂ ਰਹੇ ਸੈਂਕੜੇ ਬੁੱਤਾਂ (ਨਿਰਜਿੰਦ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵੇਗ) ਨੂੰ ਜ਼ਰਬ ਪਹੁੰਚਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨਿਰਜਿੰਦ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵੇਗ ਦੇ ਅਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਰੀਂਸੀ। ਸੋ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਅਣਚਾਹੇ ਅਜਨਸ਼ੀ ਵਰਗੀ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਈਰਖਾ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਗੋਰਕ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਲਈ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਰਚਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦੀ । 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਸ਼ ਵੇਲੇ ਤੱਕ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਇਹ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨਿਖਰ ਕੇ 
ਵਧੋਰੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਗਈ ਸੀ। ਓਧਰ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਨੂੰ ਬਿਬੇਕੀ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਾਕ੍ਿਿਕ ਅਤੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਸਫਲਤਾ ਨਾਂਹ ਹੋਈ। ਸੋ ਬ਼ਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 
ਜ਼ਹਿਰੀਲੀਆਂ ਸਿਆਸੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਿਆ। ਗੌਂਦੇ ਮਰਵਾਰੇ ਨੇ. ਰੋਰਨਾਂ 
ਪੰਡਤਾਂ-ਖਤਰੀਆਂ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਤੌਗ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਤੱਕ ਸ਼ਕਾਇਤਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵਿਚ 
ਚੰਢੂ ਦੇ ਮੁੱਖ ਰੋਲ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਅਸੀਂ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਰ ਸਹਿਤ ਲਿਖ 
ਆਏ ਹਾਂ। ਚੰਢੂ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਜੰਗਾਂ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਸਮੇਂ ਦੇ 
ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਭੜਕਾਇਆ, ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਪਿੱਛੇ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ । ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ 
ਯਾਦ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਸ਼ੱਕੀ ਤਬੀਅਤ ਵਿਚ ਜ਼ਹਿਰ ਭਰਨ ਲਈ 
ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਗਾਤਾਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ । ਖ਼ਾਲਜਾ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਤੱਕ 
ਵੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਉੱਤੇ ਤਬਾਹੀਆਂ ਢਾਹੁਣ ਬਾਰੇ ਕਦੇ ਸੰਜੀਦਗੀ ਨਾਲ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਸੋਚਿਆ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੋਂ (ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਸੋਬੈਧ ਉਸ ਦੇ 
ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਸੰਕਟ ਨਾਲ ਸੀ) ਸ਼ਹਿਨ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਕਾਰਵਾਈਆਂ 
ਨੂੰ ਅਣਗ਼ਿੱਠ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਡਰਾਂ ਦੀ 
ਲਗਾਤਾਰ ਯਾਦ-ਦਹਾਨੀ ਕਰਵਾ ਕੇ ਘਬਰਾਹਟ ਵਿਚ ਪਾਉਂਦੇ ਰਹੇ। ਸਰਹਿੰਦ ਦੋ ਸੂਬੇਦਾਰ 
ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਂ ਨੇ ਸ਼ੁਰੂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਗੁਰੂ-ਵਿਰੋਧੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੰਮ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਕੀਤਾ। ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਉਹ ਕੇਵਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨਾਇਬ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਫ਼ਰਜ਼ 
ਨਿਭਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਹਰਾਉਣਾ ਆਪਣੇ ਵਕਾਰ 
ਦਾ ਸੁਆਲ ਬਣਾ ਲਿਆ ਸੀ। 

ਗੰਗੂ ਅਤੇ ਸੁੱਚਾ ਨੰਦ ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਦੋ ਮਾਸੂਮ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ 
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ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ ਹਥਿਆਰ ਬਣੇ, ਅਸਲ ਵਿਚ ਪੰਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ 
`ਦੀ ਮਨੋਬਿਰਤੀ ਦੇ ਕੁਹਜ ਦਾ ਹੀ ਫੈਲਾਉ ਸਨ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਚਲ ਰਹੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਕਿਸੇ ਨਿਸੇਧ-ਅਮਲ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਵੱਲ ਵਧ ਰਹੀ ਸੀ। ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ 
ਆਪਣੇ ਗੁਪਤ ਅਮਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੀਨ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਜ਼ਾਹਰੀ 
ਚਾਲ ਵਿਚ ਇਕ ਕਾਮਯਾਬ ਰੁਕਾਵਟ ਉਸਾਰਨ ਬਾਰੇ ਸੋਚਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਅੰਤ ਨੂੰ 
'ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੇ ਵਹਿਣ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਉਪ-ਬਖਾਂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਨਾਲ 
`ਇਕਜਾਨ ਹੋ ਗਈਆਂ । ਪੈਤੀਸ਼ਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹਿੰਸਕ 
ਵੇਗ ਦੀ ਇਕ ਕਰੂਪ ਭਿਅੰਕਰਤਾ ਨੂੰ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕੀਤਾ। ਰੀਗੂ ਅਤੇ ਸੁੱਚਾ ਨੰਦ ਇਸ 
ਹਿੰਸਕ ਵੇਗ ਦੀ ਹੀ ਕੋਈ ਕੜੀ ਹਨ। ਉਹ ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਨੁਕਤੇ 
ਹਨ। ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ ਸ਼ੌਕ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਇਕਾਈਆਂ ਨਹੀਂ। 

ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਚੰਦੂ, ਗੰਗੂ ਅਤ ਸੁੱਚਾ ਨੰ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਜ਼ੀਨਤ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ 
ਇਕ ਕਤਰਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮਾਣਿਆ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਜਹਾਂਗੀਰ ਅਤੇ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ-ਜ਼ੀਨਤ ਦੇ ਤੀਬਰ ਛਿਣ ਉਪਜੇ। ਇਹ ਵਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਗੁਰੂ-ਜ਼ੀਨਤ ਦੇ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਪੈਦਾ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਚੰਦੂ, ਗੂ ਅਤੇ 
ਸੱਚਾ ਨੰਦ ਬਿਪਰ-ੈਸਕਾਰ ਦੇ ਪਤਨ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਸਿਰਾ ਹਨ। ਮਿਲਟਨ ਦੋ ਸ਼ੈਤਾਨ (੧੫੪0) 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਗਿਰਾਵਟ ਸਮੇਂ ਲੁਕਵੀਂ ਈਰਖਾ ਦੇ ਨਾਲ ਪੈਰੀਬਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਲਈ ਇਕ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ 
ਵੰਗਾਰ ਵੀ ਸੀ, ਪਰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਆਪਣੇ ਪਤਨ ਦੇ ਅੱਤ ਉੱਤੇ ਨਿਰੋਲ ਬੇਕਿਰਕ ਈਰਪਾ 
ਗਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਲੋੜੀਂਦੇ ਫੈਲਾਉ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਸਮੇਂ ਉਹ ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਦੇ ਸਰੇ ਪੱਖ ਫੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਸਗੋਰ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਰਾਹੀਂ ਕਰਨ 
ਦੀਸਾਜ਼ਿਸ਼ਰਚਦਾ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਉਹ ਮਿਲਟਨ ਦੇ ਸ਼ੈਤਾਨ ਵਾਂਗ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਵੰਗਾਰਦਾ, 
ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰਦਾ ਹੈ। 

ਪੈਰੰਥਰੀ ਬਜੁਰਗ ਪਿੱਛੋਂ ਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰਮਲਾ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਵਿਕਰਾਲ ਫੈਲਾਉ ਦਾ ਰੁਅਬ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਪੋਰਾਣਿਯ 
ਕਲਪਨਾ ਰਾਹੀਂ ਸਾਜੀਆਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਾਜ-ਬਣਤਰਾਂ ਦੇ ਚਿਤਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਅਚੇਤ ਮਨ ਵਿਚ ਉਤਾਰਦਾ ਹੈ, ਅਤ ਸਿੱਖ-ਨਜਰ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮਾਲਕੀ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਿਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਪੌਰਾਣ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਰੂਹਾਨੀ ਦੀ ਥਾਂ ਸੰਸਾਰਕ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਿਰਸੁਆਰਥ 
ਸਰੈਮੁਕਤ ਆਤਮਕ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਥਾਂ ਵੱਡੀਆਂ ਮਾਲਕੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਕਾਲ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਦੀ ਧੁੰਧ ਨੰ ਗਾੜ੍ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਖੜ੍ਹੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ਾਨਾਂ ਨੰ ਫੁਲਾ ਦੇਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਫੈਲਾਉ 
ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨ ਲਈ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਿੱਸਿਆਂ, 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪਾਂ, ਵਚਿੱਤਰ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਗੁੰਝਲਾਂ, ਜੋਤਸ਼ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਗਿਆਨ ਅਤੇ 
'ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਅਕੇਵੇੱ-ਭਰੇ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਦੁਹਰਾਈ 
ਲਗਾਤਾਰ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਫੈਲਾਉ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ 
ਪਿੱਛੋਂ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਆਪਣੀ ਇਕਾਗਰ ਸ਼ਕਤੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਦਰਸਾਉਣ ਉੱਤੇ ਲਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹ ਆਪਣੀ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਭੜਾ ਸਥਾਪਤ ਨਰੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਓਨਾ ਚਿਰ 
'ਉਹ ਆਪਣੀ ਬਰੁ-ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲੀ ਸਤਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਦੇ ਮਾਲਕ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
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ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 
'ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਸਦਾ ਅਸਲ 

ਆਮ ਜੇਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਅਗਲੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਜਦੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸਰਬੋਤਮ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਭੁਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਈ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ 1947 ਈਸਵੀ ਪਿੱਛੋਂ), ਜਾਂ ਸਹਾਇਕ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕਿਤੇ 
ਕਿਤੇ ਮੁਗਲ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਧੀਨਤਾ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ), ਤਾਂ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ 
ਇਕ ਦਮ ਆਪਣੀ ਸਰੀਰਕ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਕ ਮਾਲਕੀ ਦੇ ਫੈਲਾਉ ਬਾਰੋ ਉਲਾਰੂ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਚੇਤੰਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਨੇ ਪਿਛਲੀਆਂ ਪੰਜ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ 
ਜਿੱਖ-ਚੇੜਨਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਫੈਲਾਉ, ਕਾਲ-ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਅਤੇ ਭਾਰੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਵਿਚ ਲੈਣ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਜਾਰੀ ਰੱਖੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਵਧੇਰੇ 
`ਤਗੜਾ.ਹੋਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਰੁਅਬ ਜਮਾਉਣ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਵੀ ਕੀਤੀਆਂ । ਬਿਪਰ- 
ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਇਸ ਹਮਲੇ ਨੇ ਸਿੱਖ-ਚੇੜਨਾ ਨੂੰ ਕਦੇ ਕਦੇ ਇਹਨਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਵੱਲ ਸੋੜਿਆ : 

1.  ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਅਹਿਸਾਸਿ-ਕਮਤਰੀ (1001061੧ (੦00੬੧) ਨੇ ਜਨਮ 
'ਲਿਆ। ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਪੈੜੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ (ਜੀਵਨ ਅਤੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ। ਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵੱਲ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤੇ 
ਗ਼ਫੀਰਮੱਯਾਰਂ ਤੋਂ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਹਿੰਦੂ ਫਲਸਫ਼ੇ, ਹਿੰਦੂ ਪੌਰਾਣ ਅਤੇ ਇਤਿਰਾਸ 
ਤੋਂ ਕਰਵਾਈ ਜਾਣ ਲੱਗੀ। ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ, ਅਨਾਰੂਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਗੁਰ-ਬਿਲਾਸਾਂ, 
ਗੁਰ-ਪ੍ਰਤਾਪ ਸੂਰਜ ਗ੍ਰੰਥ, ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਵਰਗੀਆਂ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਐਸੇ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ 
ਢੀ ਵਿਆਖਿਆ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਉੱਵ ਇਹਨਾਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਧਾਰਾ ਸਿੱਖ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ। 

2. ਸਿੱਪ-ਚੋਤਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦੈਵੀ ਅਚਥਾਂ ਵਾਲ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਕੱਚੇ ਥੌਧਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ 
ਧਾਣੀ ਵੇਖਣ ਲੱਗੀ । ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟੇ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਮੰਨਿਆ 
ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਪੱਛਮੀ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਨਾਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ 
'ਪੇਤਲਾ ਜੇਹਾ ਅਧਿਐਨ ਰੱਖਣ ਕਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀਆਂ ਰੁਚੀਆਂ 
੍ਰਿਸ਼ਣਮਾਨ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 

3. ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਇਤਿਚਾਸ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਦ੍ਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਨੂੰ ਨੌਸ 
ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਲਿਆ ਹੈ। ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੈਕਲਪ, ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸੋਮੇ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਹੱਸ ਸਭ ਕੁੱਝ ਪਦਾਰਥ ਦੀਆਂ ਠੋਸ ਇਕਾਈਆਂ ਵਾਂਗ 
ਅਲਚਕ, ਤੈਗ ਅਤੇ ਇਕ-ਅਰਥੇ ਅਕੇਵੇਂ ਬਣਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ 
ਕਿ ਸਿੱਖ-ਚੇੜਨਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਕੱਦ ਗਿਣਤੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਮਾਪਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਇਸ ਪਤਨ ਵੱਲ ਅਨੇਕਾਂ ਕਦਮ ਉਠਾਏ ਹਨ, ਅਤੇ 
'ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਮੁਰਦਾ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਦੀ ਜ਼ਿਹਨੀ ਗੁਲਾਮੀ ਥੱਲੇ ਕੁੱਝ 
ਕੁ ਆ ਵੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਬਿਰਤੀ ਦਾ ਇਕ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ 
`ਸਿੱਪ-ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਤਿਰਾਸ ਨੂੰ ਅਖ਼ਬਾਰ-ਨਵੀਸੀ ਦਾ ਘਟੀਆ ਸ਼ੁਗਲ ਬਣਾ 
`ਲਿਆ ਹੈ। ਦੂਸਰਾ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਰੀਰਕ ਗਿਣਤੀ ਅੱਗੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਸਭ ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ਾਨਾਂ ਨੂੰ ਝੁਕਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
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ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ 'ਸਵਾ ਲਾਖ ਸੇ ਏਕ ਲੜਾਊ” ਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਖੇਤਰ ਕੇਵਲ ਜੋਗ ਵਿਚ ਸਰੀਰਕ ਗਿਣਤੀ ਤੱਕ 
ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ। ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਆਤਮਕ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਅੰਤਮਾਨਾਂਚ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵੀ ਸਥਾਪਤ ਰੱਖਣਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ : 

1. ਫਲਸਫ਼ੇ ਦੇ ਅਨੇਕ ਮੂੰਹੇ ਸੋਕਲਪਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਆਭਾ ਦੇ 
ਵਿਗਾਸ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਭੁੱਲਣਾ; 

2. ਉੱਚੇ ਤਰਕ ਦੀ ਥੋੜੀ ਗਿਣਤੀ (ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਫੈਲਾਉ) ਦੇ ਬਦਲ ਵਿਚ ਅਲਪ ਸੋਚਣੀ 
ਦੀ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਲੈਣਾ; 

3. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਅਨੁਭਵੀ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਠੌਸ ਇਕਾਈਆਂ ਤੋਂ' 
ਬਚਾ ਕੇ ਰੱਖਣਾ; 

4. ਵੱਡੇ ਤੋਂ' ਵੱਡੇ ਫੈਲਾਉ (ਖ਼ਿਆਲ-ਫੈਲਾਉ, ਸਰੀਰ-ਫੈਲਾਉ) ਤੋਂ ਨਾਂਹ ਘਬਰਾਉਣਾ; 
5. ਉਮਰ ਅਤੋਂ ਪਦਾਰਥ ਦੀਆਂ ਮਾਲਕੀਆਂ ਅੱਗੇ ਮਨ ਨਾਂਹ ਝੁਕਾਉਣਾ (ਇਹਨਾਂ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਦੈਵੀ ਜ਼ੀਮਤਾਂ ਦੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਕਿਸੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਦੇਣੀ)। 
_ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਵਾਰ ਵਿਖਾਵੇ-ਭਰੀ ਹਲੀਮੀ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਰਤ-ਭਰੀ ਚੁਸਤੀ 

ਵਿਚ ਲਿਪਟਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਾਰ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍੍‌ਥਾਂ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਨੌਕਾਂ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਦਾਮਨ ਪੁਰਾਣੇ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਕਾਲ ਦੇ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ ਅਤੇ ਮੁਖ਼ਤਲਿਫ਼ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ 
`ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ ਤੱਕ ਉਤਰਦਾ ਹੈ । ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ 
ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਤੀ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਂਦਾਂ ਲਈ ਥਾਂ 
ਬਣਾਂਦੀ ਹੈ। ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਅਨੋਕਾਂ ਜੁਜ਼ਾਂ ਦਾ ਨਿਰੀਖਣ ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 
ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਉਹ ਪਹਿਲੋਂ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਪੋਰਾਣ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਕੌਮ ਆਏ ਹਨ (ਅਤੇ ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ), ਪਰ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਵੀ ਚਲੋ ਗਏ ਹਨ (ਅਤੇ ਇਸ ਸੰਦਰਗ ਵਿਚ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜੁਜ਼-ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ)। ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਦੀ ਇਸ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਦਾ 
'ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਇਆ ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸੰਯੁਕਤ ਹੋਏ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਨੈਤਿਕ, 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ (ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ) ਸੌਕਲਪਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੀ 
ਲੰਬਾਈ-ਚੌੜਾਈ ਅਤੇ ਗਹਿਰਾਈ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇੰਵ 
'ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨੂੰ ਕਾਲ-ਵਾਚੀ ਅਤੇ ਸਥਾਨ-ਵਾਚੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਮਹਿਦੂਦ ਕਰਨ 
ਦੀਆਂ ਤਰਕੀਬਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈਆਂ, ਅਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮਿਲਾਵਟ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਕੰਮ 
ਵਿਚ ਲਿਆਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਵੱਲੋਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਅਚੇਤ ਜਾਂ ਸੁਚੇਤ ਮਿਲਾਵਟ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਦਾ ਮੁਖ਼ਤਸਰ ਥਿਆਨ 
'ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ 
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(1) ਬਿਪੰਰ-ਸੈਸਕਾਰ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਨਿਰਾਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸਰ ਰਹੀ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ 

ਵਿਚ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਹਿੰਦੂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਅਤੇ ਨਾਵਾਂ 
ਦੀ ਸਿੱਖਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਨਾਲ ਸਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾਈ, ਫੇਰ ਸਿੱਖ-ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਜੜ ਲਾਈ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪਰੇਖਾਵਾਂ ਦਾ 
ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਇਸਦਾ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ, ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਰਹੱਸ ਦੱਸਣ 

ਸਮੇਂ' ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ' ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸ, ਪੋਰਾਣ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਜਦ ਹੋ ਕੇ ਰਹਿ 

_ਗਈ। ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਵਿਚੇ ਰਚੇ ਜਪੁ ਪਰਮਾਰਥ, ਫ਼ਰੀਦਕੋਟ ਵਾਲਾ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਟੀਕਾ 
ਅਤੇ ਨਿਰਮਲਾ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਰਚੀਆਂ ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ ਹੋਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਵਿਆਖਿਆਵਾਂ 
ਇਸੇ ਰੁਚੀ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਹਨ। ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਪੜ੍ਹੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕਪੂਰ 

ਸਿੰਘ ਆਈ.ਸੀ.ਐਸ. ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਹਨ, ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ 

ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਮਾਨਤਾ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਖੋਲ੍ਹਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
(3) ਸਿੱਖ-ਰ੍ਥਾਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਅਮਲ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਵੱਲੋਂ ਲਗਾਤਾਰ ਪਾਈ 

ਮਿਲਾਵਟ ਦਾ ਅਸਰ ਹੀ ਹੈ, ਕਿ ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਨਾਲ ਸਮਾਨਤਾ 

ਰੱਪਦੀ ਕੋਈ ਮਿਸਾਲ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਜਲਦੀ 

ਇਹ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦੋ ਦਿੱਡਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਸਾਖੀ ਉਸ ਸਾਖੀ ਦੀ ਨਕਲ ਜਾਂ ਰੂਪਾਂਤਰ ਹੈ, 

ਜਾਂ ਉਸ ਸੈਮੇ ਕੋਲੋਂ ਉਧਾਰੀ ਲਈ ਗਈ ਹੈ; ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮੁੱਖ ਉੱਤੇ 

ਸੱਪ ਦੀ ਛਾਂ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਬੁੱਧ ਜਾਤਕਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਆਈ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ 

ਜਿਵੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੁਲਤਾਨ ਵਿਚ ਦੁੱਧ ਦੇ ਪਿਆਲੇ ਉੱਤੇ ਵੁੱਲ-ਪੱਤੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ 

ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਬਾਰਵੀਂ ਸੁਦੀ ਦੇ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ ਅਬਦੁਲ ਜੀਲਾਨੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਇਕ 

ਘਫਨਾ ਨਾਲ ਮੇਲਕੋ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਕੱਢਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਫ਼ਕੀਰ 

ਦੀ ਸਾਖੀ ਢਾਂ ਰੂਪਾਂਤਰ ਹੈ। ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਨੇ ਖ਼ਾਸ ਮੌਕਿਆਂ ਉੱਤੇ ਅਕਸਰ ਹੀ ਗੁਰੂ 

ਸਾਹਿਬਾਨ ਅੱਗੇ ਮਿਹਰ ਦੀ ਯਾਚਨਾ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਸਥਿਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ 
ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਮਹਾਨ ਨਿਰਲੇਪ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਮਿਹਰ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਸਨ। ਕਈ 

ਵਾਰ ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸੂਫੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਅੱਗੇ ਵੀ ਮਿਹਰ ਲਈ ਅਰਜ਼ ਗੁਜ਼ਾਰ 
`ਦਿੰਦੇ ਸਨ। ਸੋ ਕਈ ਵਾਰ ਇਕੋ ਘਟਨਾ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ ਨਾਲ ਇਕੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੰਬੈਧਿਤ 

ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੌਹ ਦੇ ਆਰਾਮ ਆਉਣ ਦੀ ਘਟਨਾ ਗੁਰੂ ਹਰਿ 
ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਦੋਵਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੈ," ਅਤੇ ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
'ਇਕੋ ਜਿੰਨੀ ਸੱਚੀ ਹੈ, ਪਰ ਆਧੁਨਿਕ ਕਾਲ ਦੇ ਅਨਜਾਣ ਤਰਕਵਾਦੀ ਦੋ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਸਮਾਨਤਾ ਵੇਖ ਕੈ ਇਕ ਜਾਂ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਕਹਿਣ ਦੀ ਕਾਹਲੀ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

`ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਥੋਜੀਆਂ ਦਾ ਕੁਲ ਦਿਮਾਗੀ ਜੋਰ ਗੁਰੂ-ਸਾਖੀਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰਬਲੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਜਾਂ ਪੌਰਾਣ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ, ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕੁਦਰਤ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕੇ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੈੜੀਬਰੀ ਅਮਲ, ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਦੀਆਂ ਕਰਨੀਆਂ ਅਤੋਂ ਮਜ਼ੂਬੀ ਤਜਰਬੇ ਰੱਬ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਬਾਣੀਂ ਵਾਰ ਵਾਰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ, ਨਕਸ਼ ਉਰੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਤਸ਼ਗੀਹ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 

ਜੋਤਿ ਓਹਾ ਜੁਗਤਿ ਸਾਇ ਸਹਿ ਕਾਇਆ ਫੇਰਿ ਪਲਟੀਐ॥ 
ਸੜੇ ਬਲਵੰਡ ਦੀ ਵਾਰ, ਪੰਨਾਂ ੬੬੬) 
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(3) ਵਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ (ਜੋਕਿ ਬਾਅਦ ਵਿਚ 
ਇਤਿਹਾਸ ਬਣੋ) ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੋਧ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਲਈ ਪੂਰਾ ਤਾਣ ਲਾਇਆ। ਸੱਚੀਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਝੂਠੇ ਅਰਥ ਕੱਢੇ ਗਏ; ਜਿਵੇਂ ਤੀਸਰੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ 

ਗਈਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਦੁਰਗਾ ਦੇਵੀ ਦਾ ਭਗਤ ਦੱਸਣਾ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਨਾਂ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਖੋਟੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਜੋੜੀਆਂ ਗਈਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਕਿੰਨੀਆਂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮੋ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਮਲੀਨ ਕਰਨ 
ਲਈ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਚਾਲਾਕ ਵਿਕਰਿਆਂ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਝੂਠੇ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ 
ਕੀਤੀ ਗਈ। ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਸਿੱਖ-ਝੁਕਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਲੋਖਕਾਂ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਵੀ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ 
ਐਸਾ ਲਿਖਿਆ, ਜਿਸ ਉੱਤੋ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਪਾਹ ਸੀ। 

(4) ਉਸਰ ਰਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ ਕੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ ਪੁਚਾਇਆ। ਇਸ ਅਰਧ-ਨਿਰਮਲ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸਟੀ ਵਿਚੋਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਉਗਮੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅੱਗੋਂ ਹੋਰ ਮਿਲਾਵਟ 
_ਕੀਤੀ ਗਈ । ਅਠਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਹਿੰਦਾਲੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸ਼ੁਧ ਨੁਹਾਰ 
ਨੂੰ ਕਰੂਪ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ। 

(5) ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਅਪਾਣੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਰਾਹੀਂ ਸਿੱਖ-ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਜਕੜਿਆ, ਕਿ ਸਿੱਖ-ਚੋਤਨਾ ਦੀ ਧਾਰਾ 
ਪੋਰਾਣਿਕ ਪਦਾਰਥਵਾਦ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਅਤੋ ਉਸ ਉੱਤੇ ਬਣੋ ਹੋਰ 
ਵਹਿਮ, ਤੇ ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਾਂਹ ਨਿਕਲ ਸਕੀ । ਮਸੰਦਾਂ ਦਾ ਦੂਰਾਚਾਰੀ 
ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਅਨੂਪ ਕੌਰ ਵਰਰੀ 
ਅਸ਼ਲੀਲ ਬਿਰਤਾਂਤ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਮੂੰਹ-ਬੋਲਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਦ੍ਰਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਚਿਆ, ਉਸ ਵੈਲੇ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਮਸੈਦ-ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
ਕੀਤਾ। ਏਥੇ ਸਮਕਾਲੀ ਕਵੀ ਸੈਨਾਪਤੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਉੱਤੇ ਇਤਬਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਹਨਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਰਮਜ਼ ਨਹੀਂ ਚੱਲਦੀ, 
ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਹੀ ਬਿਆਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੈ । ਸੋ ਵਿਰੋਧ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਹੋਇਆ : 

ਇਨ ਸੇ ਬਨਜ਼ੁ ਕਰੋ ਮਤ ਕੋਈ । ਕੁਲ ਕੀ ਚਾਲ ਇਨੌ ਸਭ ਖੋਈ. 
ਇਨ ਸੋ ਸਵਦਾ ਮਤ ਕਰਹ ਨਹ ਕੁਟੈਥ ਬਿਉਹਾਰ । 
ਜੋ ਆਗੇ ਕੁਲ ਮੈ ਭਈ ਸੋ ਵਰਤੋਂ ਸੈਸਾਰ ।..... 
ਮਿਲਿ ਹਾਕਮ ਕੇ ਬਾਤ ਬਨਾਈ । ਇਨੋ ਰਾਹ ਇਕ ਨਈ ਚਲਾਈ । 

_ਕੁਲਾ ਕਰਮ ਕੇ ਮਾਰਗ ਤਿਆਗੇ। ਕਰਿ ਹੈ ਚਾਲ ਅਉਰ ਇਸ ਲਾਗੇ ।'” 

ਇਹ ਵਿਰੋਧੀ ਕੌਣ ਸਨ ? ਇਹ ਉਹ ਲੋਕ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਅਨੇਕ-ਦਿਸ਼ਾਵੀ ਗਤੀ ਵਿਚ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਝੰਜੋੜਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਜਿਹੜੇ ਉਸ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਨੁਹਾਰ ਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਨਹੀਂ ਸਨ ਬਣ ਸਕੇ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰੀ 
ਹੀਰੇ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਲੌਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੇ ਮੂੰਹ-ਜੋਰ 
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-ੇਗ ਨਾਲ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਲੜਖੜਾ ਰਹੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਕਾਲਵਾਚੀ-ਸਥਾਨਵਾਚੀ 
ਰੂਪ ਸਨ। ਇਹ ਉਹ ਲੌਕ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਨੇ 'ਪੂੱਜੀ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਵੌਨਗੀਆਂ ਨੂੰ 
ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਉੱਤੋਂ ਪਹਿਲ ਦਿੱਤੀ ਸੀ : ਜੋਤਸ਼ ਦੇ ਵਹਿਮ ਦੀ ਪੂੰਜੀ, ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਦਭੁਤਤਾ 
ਦੀ ਪੂੰਜੀ, ਫਰਜ਼ੀ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਪੂੰਜੀ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਗੌਝਲਾਂ ਦੀ ਪੂੰਜੀ, ਵਰਣ-ਹਉਸੈ ਦੀ 
ਪੂੰਜੀ ਅਤੇ ਉਮਰ ਤੇ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਫੈਲਾਉ ਦੀ ਪੂੰਜੀ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਅਖੌਤੀ ਸਿੱਖ ਹੁਣ 
ਤੱਕ ਬਿਪ੍ਰ-ਸਜਕਾਰ ਦੇ ਰੋਗੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਰੀਘ ਰਹੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਿੱਥਲ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ੋਹ ਤੋਂ ਸੁਤੌਤਰ ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋਏ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ-ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ 
ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਪਰਬਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ 
ਦਾ ਕੋਈ ਸੈਸ਼ੋਧ ਦਰਸਾਉਣਾ ਵੀ ਸ਼ਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਨਾ ਹੈ। 
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'ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਹੁਣ ਇਹਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਉੱਪਰ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਗੀ 

1. ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ) ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਗੁਖਖਾਂ 
ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਗ਼ਲਤ ਲਿਖਤਾਂ ਜੋੜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ 'ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ', ਦੀ ਸੈਂਕੜੇ ਸਫ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਕਵਿਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ 

`ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰਥ' ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀਆਂ ਕੋਵਲ 
ਪੰਜ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ 

ਜਾਪੁ ਸ੍ਰਾਹਿਬ; 
ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ (ਚੰਡੀ ਵਾਲੇ ਕਬਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ), 

ਬਾਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਆਮ ਜਹੇ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਹਨ। ਜੁਕਮਨਾਐੇ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਡਾਕਟਰ ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅਤੇ ਸ਼ਮਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ “ਅਸ਼ੋਕ” ਨੇ ਇਕ ਇਕ ਕਿਤਾਬ 
ਵਿਚ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਸਰਾਸਰ ਜਾਅਲੀ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਦੂਰ-ਨੋੜੇ ਦਾ ਵੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀ । ਅਸੀਂ 'ਗਿਆਨ ਰਤਨਾਵਲੀ' ਅਤੇ 'ਭਗਤ 
ਰੜਨਾਵਲੀ' ਨੂੰ ਵੀ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਸਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। 

2. ਮੈਕੜੇ ਸਿੱਖਾਂ ਗ੍ਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਉਲਟ ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀ, ਭੂ ਨਾਥ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਪੜ੍ਹੀ, ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਮਿਹਰਬਾਨ ਵਾਲੀ 
`ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਅਤ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਆਦਿ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਸਮਾਚਾਰ ਅਤੇ 
ਵਾਕ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ, ਜਿਹੜੇ ਗੁਰੂ-ਸਿਧਂਤਾਂ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉੱਤੇ ਪੂਰੇ ਨਹੀ ਉਤਰਣਗੇ। 
ਕਈ ਵਾਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮੂਲ ਲੇਖਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਹੀ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੀ ਗਤੀ ਨੇ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਉਸਰ ਰਹੀ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅਬੁੱਧ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ। ਮਿਹਰਬਾਨ 
ਅਤੇ ਬਾਲੇ ਵਾਲੀਆਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਬਿਪਰ- 
ਕੌਸਕਾਰ ਨੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਲੰਕਿਤ ਕੀਤਾ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦਾ ਬਹੁਤ 
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ਹਿੱਸਾ ਆਪਣੇ ਸੋਲਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਹੈ। 'ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ” ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਤੱਤ ਐਸੇ 
'ਵੀ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਪਛਾਣ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ 
`ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦੇ ਪਾਤਰ ਹਨ। “ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ” ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਸ਼ੁਧਤਾ ਅਤੇ ਅਸ਼ੁਧਤਾ 
ਨੰ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਅਸੀਂ ਇਸ ਤੱਥ ਉੱਤੇ ਜੋਗ ਦੇਣਾ ਚਾਹਾਂਗੇ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਸਲ 
ਮਤਨ (1੪%) ਸਮੇਂ ਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਾਵਟ ਦੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਵੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ। 'ਬਾਲੇ 
ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ" ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਅਸਲ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਨਹੀਂ, ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਅਸਲ ਦੀ 
ਕੇਵਲ ਵਿਗੜੀ ਸ਼ਕਲ ਹੈ। 
ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਐਸੇ ਕਾਵਿ ਗ੍ਰੰਥ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਘੱਟ 
ਮਿਲਾਵਟ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੋਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ । ਬਿਪਰ- 
ਸੈਸਕਾਰ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਰੀ੍‌ਬਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਜਾਣਨ ਤੋਂ 
'ਗੇਕਿਆ; ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਉਲਟ 
ਆਪਣੇ ਗੰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਪੰਗਾਂ ਨੂੰ ਥਾਂ ਦਿੱਤੀ। ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ 
ਨਹੀਂ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ ਨਹੀਂ । ਸਾਡਾ 
ਜ਼ੋਰ ਇਸ ਤੱਥ ਉੱਤੇ ਹੈ, ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਗ੍ਰੈਥਕਾਰਾਂ ਜਿਥੇ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਦੇ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਪੱਖ ਦਰਸਾਏ, ਉਥੇ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਡੂੰਘ-ਫੂੰਘਾਣਾਂ 
ਵਿਚ ਸੁੱਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦਾ ਗੌਰਵ ਵੀ ਵਧਾਇਆ। 

_ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦; 
ਸਰੂਪ ਦਾਸ ਭੱਲਾ ਦੇ 'ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼; 
ਸੁਖਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ; 

ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਦੇ 'ਗੁਰ ਪ੍ਰਤਾਪ ਗ੍ਰੰਥ' ਅਤੇ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਦੇ 'ਪੱਥ 
ਪ੍ਕਾਸ਼' ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਐਸੇ ਹਨ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਤੱਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਸਫਲ ਚਿਤ੍ਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਪ੍ਰਸੈਗ ਐਸੇ ਹਨ, ਜੋ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਨੁਹਾਰ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਕਲਾਮਈ ਕਰੂਪਤਾ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
ਕਾਰਨ ਵਾਪਰੀ....। 

ਮਿਲਾਵਟ ਕਰਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਗ਼ਲਤ ਲਿਖਤਾਂ ਸੰਬੰਧਿਤ ਕਰਨ 
`ਢਾ ਅਮਲ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਜਾਣ ਬੁੱਝ ਕੇ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਇਹ ਕੁਹਜਾ ਅਮਲ ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਅਤੇ 
.ਈਰਖਾਲੂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਉੱਤੇ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਜੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਵਧ ਰਹੀ ਮਾਨਸਿਕ ਬੀਮਾਰੀ 
ਦਾ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਗਿਆਨ ਸੀ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕੱਚੀ ਅਤੇ 
ਸੱਚੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਸੰਥੋਧੀ ਇਕ ਤੋਂ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ 
`ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ, ਕਿ ਸਿੱਖ-ਜਗਤ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਗ਼ਲਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਜੋੜੀ ਜਾਂਦੀ ਕੱਚੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਮਾਣਤਾ ਨਾਂਹ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ 'ਆਦਿ ਬੀੜ' ਤਕਰੀਬਨ ਸੁਰੱਖਿਅਤ 
ਰਹੀ । ਪਰ 'ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ" ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
ਤ਼ਜੂਲ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ ਭਾਰੀ ਬੋਟ ਮਿਲਾਉਣ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਦੀ ਨਿਸ਼ੇਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ 
ਵਿਸੇਸ਼ ਸਫਲਤਾ ਮਿਲੀ। ਫ਼ਜੂਲ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਇਸ ਲਿਖਤੀ ਖੋਟ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣ, ਸਿਰੇ ਚੜ੍ਹਾਉਣ 
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ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚੇ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਪਿੱਛੋ ਤਿੰਨ ਮਨਰੋਬ ਸਨ 
1. ਦਮ ਖਾਗ੍ਰਸ਼ਾਰ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਦਾ ਅਣਟੁੱਟ ਅੰਗ ਬਣਾਉਣਾ ਅਤੇ 

ਉਰਨਾਂ ਦੀ; ਨਿਰਾਕਾਰ ਤੁਸਵੀਰ ਨੂੰ ਧੋਰਾਣਿਕ ਜਗਤ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ; 
2. ਖ਼ਾਲਸਾਪੰਥ ਦੇ ਨਿਆਰਾਪਨ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜਨਾ ਅਤੇ 

ਉਸਦੀ ਕ੍ਰਲੁੱਖਣ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਬੋਜਾਨ ਅਤੇ ਨਕਾਰਾ ਬਣਾ ਦੇਣਾ; 
3. ਗੁਰੂ-ਨਮ' ਦੇ ਝੂਠੇ ਫੈਲਾ ਰਾਹੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਵਲਵਲੇ ਨੰ ਪ੍ਰਚੰਡ ਕਰਨਾ, ਫੋਰ 

ਉਸਦੀ ਗੁਮਰਾਹ ਭਾਵੁਕ-ਤਰਲਤਾ ਤੋਂ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 

ਆਪਣੇ ਸੈਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਨੀ । 
ਏਥੇ ਇਹ ਤੱਥ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਗੀ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਵਾਰ ਗ੍ਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ 

ਅਗਿਆਨੁ ਵੱਸ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਪਰ ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੇ ਯਕੀਨ ਅਤੇ ਮਾਸੂਮੀ ਨੇ ਸਹਾਇਤਾ ਕੀਤੀ। ਗੁਰਮੁਖੀ ਛਾਪਾ ਖ਼ਾਨਾ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ, ਆਉਣ 
ਜਾਣ ਅਤੇ ਭਾਵੁਕ ਮਿਲਵਰਤਣ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੀ ਘਾਟ, ਛੱਡੀਆਂ ਜੈਗਾਂ ਵਿਚ ਰੁੱਝੇ 
ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਲਈ ਬੇ-ਤਹਾਸ਼ਾ ਮਹੱਬਤ-ਇਹਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀ 
ਸਥਿਤੀ ਮਿਲਾਵਣ ਕਰਨ ਲਈ ਬਹੁਤ ਹੀ ਠੀਕ ਸਥਿਤੀ ਸੀ। ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਮੂਰਪਾਂ 
ਅਤੇ ਕਪਟੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜੋ ਲਿਖਤ ਵੀ ਸੰਬੰਧਿਤ ਕੀਤੀ ਗਈ, 
ਮਾਲਸੇ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮੰਨ ਕੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ। ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਯਾਦ ਵੱਲ ਐਨਾ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਅਤੇ ਕੌਮਲ ਹੈ, ਕਿ ਅੱਜ ਤੱਕ ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਨ, 
ਪੰਥ-ਹਤੈਸ਼ੀ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਸੈਤ ਅਲਪ ਬੁੱਧੀ ਵਿਚ ਬਣੇ ਬੇ-ਬੁਨਿਆਦ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਅਤੇ 
'“ਚਰਿਤਰੋ ਪਖਜਾਨ”-ਵਰਗੀਆਂ ਸੁਹਜ ਤੋਂ ਸਖਣੀਆਂ ਗੀਵਾਰੂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਮ 
ਨਾਲ ਜੋੜੀ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ।....ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਸੁਰਤਿ ਅਡੋਲ, ਨਿਰਲੇਪ, ਅਤੇ ਸ਼ਾਂਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸੱਚ ਦੀ ਪਰਖ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। 

_ਕਪਟੀਆਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ ਕੀਤੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਨਿਰਮਲ 

ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਨ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ, ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਝੂਠੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਜੋੜਨ ਦਾ 
ਅਪਰਾਧ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਮਾਸੂਮ ਯਕੀਨ ਅਧੋਗਤੀ ਦੇ ਹਰ ਕੁਹਜੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਜੀਅ 
ਆਇਆਂ ਆਖਦਾ ਰਿਹਾ। ਸੋ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚੋਂ ਬੜੇ ਹੀ ਦੁੱਖਮਈ ਸਿੱਟੇ ਨਿਕਲੇ। ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਖੁੰਢੀ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ; ਰੀਵਾਰੂ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਸਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ 
`ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋਣ ਲੱਗੋ, ਉਸਦੀ ਕਾਵਿ-ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਉਡਾਰੀ ਨੀਵੈਂ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ 
ਰਹਿਣ ਲੱਗੀ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮੈਦਾਨਿ ਜੰਗ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ 'ਸਵਾ ਲਾਖ ਸੇ 
ਏਕ ਲੜਾਊਂ” ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਨ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਉੱਨੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅੱਧ ਤੱਕ 
'ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਅਮਲੀ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸੋਕਟਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਭਾਰ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਉਹ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੂਖਮਤਾ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਕੋਲ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਰਹੀ, ਪਰ ਖੰਡਿਤ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ। ਇਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਨਿਰਵਿਘਨ ਅਤੇ ਨਿਰੰਤਰ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦਾ ਸਿੱਟਾ 
ਹੀ ਹੈ, ਕਿ ਦਸਮ ਗ੍ਰੈਥ ਦੀ ਕੱਚੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਦਸਮ ਪਿਤਾ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਅਪਰਾਧ 
ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਖ਼ਾਲਸਾਂ ਜੀ ਨੇ ਆਵਾਜ਼ ਤਾਂ ਉਠਾਈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਪੱਕੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦੂਰ ਕਰਨ 
ਲਈ ਕੋਈ ਸਹੀ ਕਦਮ ਨਾਂਹ ਉਠਾਇਆ। ਭਾਵੇਂ ਸਾਰੇ ਪੰਥ ਨੇ ਇਕ ਆਵਾਜ਼ ਹੋ ਕੇ ਕਦੇ 
ਵੀ 'ਦਸਮ ਗ੍ਥ' ਨੂੰ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦਾ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ।“ ਮੇਰੇ ਸ਼ਿਆਲ 
ਵਿਚ ਇਹ ਉਸਦੇ ਜਿਉਂਦੇ ਹੋਣ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ। 
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ਪੰਜ ਬਾਣੀਆਂ ਨੰ ਛੱਡ ਕੇ ਬਾਕੀ “ਦਸਮ ਗਰਬ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ/ 
ਰਚਨਾਨਰੀਂ। 

ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ ਬੁਨਿਆਦ ਬਣਾਉਣੀ ਪਵੇਗੀ। ਸਭ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀਂ ਹਜੂਰ ਦੇ ਨਾਲ ਤਕਰੀਬਨ ਯ਼ੀਨ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸੋਬੈਧਿਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਰਚਨਾ 'ਬਚਿੱਡ ਨਾਣਕ' ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣ ਦਾ ਮੱਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਾਂਗੇ। ਇੰਵ 
ਇਸ ਬਹਿਸ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਨਤੀਜੇ ਸਾਡੇ ਸਮੁੱਚੇ ਇਨਕਾਰ ਦੀ ਨੀਂਹ ਬਣਨਗੇ। 

ਹਾਂ! ਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨਹੀਂ; ਇਸ ਸੰਬੈਧ ਵਿਚ 
ਕੁੱਝ ਸਬੂਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜਾਣਗੇ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ 

1. ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਸੱਚ ਤੋਂ ਨਾ-ਵਾਜਿਫ਼ੀ 

“ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਤੋਂ ਹੈਰਾਨਕੁਨ ਹੱਦ 
ਤੱਕ ਅਣਭਿੱਜ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ ਪੈਗੀਬਰੀ ਸ਼ਾਨ ਦੀ ਸਮਝ ਦੀ ਤਾਂ 
ਗੱਲ ਹੀ ਛੱਡੋ, ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਯੁਗ-ਗੌਰਵ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਸਮਾਜਿਕ 
ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਵੀ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਅਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਆਉਣ 
ਵਾਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਪੈਗੈਥਰੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਝਡੌਲ ਮੱਥਾ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਕੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਹਾਸੋਹੀਣੀ 
ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਉਸਦੀਆਂ ਦੋ ਬੇਡੌਲ ਮਿੱਥਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। 
ਸਾਡੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਘੇਰਾ ਕੇਵਲ ਇਹ ਤੱਥ ਦਰਸਾਉਣ ਤੱਕ ਸੀਮਿਤ ਰਹੇਗਾ, ਕਿ ਇਹ 
ਿੱਥਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਦੀ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਸੱਚ ਤੋਂ ਨਾ-ਵਾਲਿਫੀ ਕਿਵੇਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਬਾਕੀ ਕਲਾ-ਹੀਣ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੈ ਆਵੇਗਾ। 

ਪਹਿਲੀ ਬੈਸਾਵਲੀ ਦੀ ਮਿੱਥ ਹੈ। 'ਦੁਤੀਆ ਧਿਆਇ' ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਸਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ 
ਦਾ ਪੋਰਾਣਿਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਿੰਦਿਆਂ ਮਾਨਵ ਜਾਤੀ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮ ਦੀਆਂ ਮਾਵਾਂ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਮਾਂ 'ਅਦਿਤੀ' ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਸੂਰਜ ਤੋਂ 
ਸੂਰਜ ਬੈਸ ਦਾ ਆਰੈਭ ਹੋਇਆ। ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਇਸੇ ਸੂਰਜ ਬੈਸ ਵਿਚ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਹੋਏ। 
ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਦੇ ਦੋ ਪੁੱਤਰ ਲਵ ਅਤੇ ਕੁਸ਼ ਹੋਏ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਕੁਮਵਾਰ ਲਾਹੌਰ ਅਤੇ 
ਕਸੂਰ ਨਗਰਾਂ ਦੀ ਨੀਹ ਰੱਖੀ। ਫੇਰ ਕੁਸ਼ ਦੇ ਬੰਸ ਵਿਚੋਂ ਕਾਲ ਕੋਤ ਹੋਇਆ, ਜਿਸਨੇ ਲਵ 
ਦੇ ਬੰਸ ਦੇ ਕਾਲ ਰਾਇ ਨੂੰ ਮਦ ਦੇਸ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਦਿੱਤਾ। ਕਾਲ ਰਾਇ ਨੱਸ ਕੇ ਸਨੋਝ ਚਲਾ 
'ਗਿਆ। ਉਥੇ ਇਕ ਰਾਜੇ ਦੀ ਲੜਕੀ ਨਾਲ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾ ਲਿਆ। ਉਸ ਲੜਕੀ ਨੇ ਇਕ 
ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਂ ਸੋਢੀ ਰਾਇ ਰਖਿਆ ਗਿਆ। 'ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਅਨੁਸਾਰ 
ਇਹ ਸੋਢੀ ਰਾਇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵੱਡਾ ਵਡੇਰਾ ਸੀ। 

'ਜ੍ਰਿਤੀਯਾ ਧਿਆਇ' ਵਿਚ ਕਾਲ ਕੇਤ (ਕੁਸ਼ ਬੰਸੀ) ਅਤੇ ਕਾਲ ਰਾਇ (ਲਵ ਬੰਸੀ) 
ਦੇ ਬੈਸ ਦੀ ਲੰਮੀ ਚੌੜੀ ਲੜਾਈ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਲੜਾਈ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਈਰਖਾ 
ਲੋਭ ਅਤੇ ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਲੜਾਈ ਦਾ 
ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ- 

.ਲਵੀ ਸਰਬ ਜੀਤੇ ਕੁਸ਼ੀ ਸਰਬ ਹਾਰੇ ॥ ਬਚੇ ਜੋ ਬਲੀ ਪ੍ਰਾਨ ਲੈ ਕੇ ਸਿਧਾਰੇ॥ 
ਚਤੁਰ ਬੇਦ ਪਠਯੈ ਕੀਯੋ ਕਾਸ਼ਿ ਝਾਸੈ॥ ਘਨੇ ਬਰਖ ਕੀਨੇ ਤਹਾਂ ਹੀ ਨਿਵਾਸੇ॥ 

(੩੨੫੨) 
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ਸੋ 'ਸੋਢੀਆਂ' ਨੇ ਪੰਜਾਬ (ਮਦੁ ਦਸ) ਉੱਤੇ ਰਾਜ ਕਰ ਰਹੇ ਕੁਸ਼ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਨੂੰ ਏਥੋਂ 
ਕੱਢ ਦਿੱਕਾ। 'ਦੁਤੀਆ ਧਿਆਇ' ਵਿਚ ਇਹ ਵਰਣਨ ਹੈ ਕਿ ਕੁਸ਼ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਇਸ ਜੰਗ 
ਤੋਂ ਪਰ੍ਹਾਂ ਬਹੁਤ ਪਤਿਤ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਸੋਢੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਰਾਜੇ ਬਣੇ, ਅਤ ਕੁਸ਼ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਹਾਰ ਖਾ ਕੋ ਕਾਂਸ਼ੀ ਵਿਚ ਜਾ ਟਿਕਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਉਥੇ ਜਾ 
ਕੇ ਚਾਰ ਵੋਦ ਪੜ੍ਹੇ, ਤੇ ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੇਦੀ ਕਹਿਣ ਲੱਗੇ : “ਜਿਨੈ ਬੇਦ ਪਠਿਓ 
ਗੁ ਬੇਦੀ ਕਹਾਏ,” “ਚਤੁਰਥ ਧਿਆਇ' ਪਹਿਲਾਂ ਕੁਸ਼ ਬਸ ਨੂੰ ਵੇਦੀ ਬੋਸ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ 
ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਮਦ ਦੇਸ ਦਾ ਸੁਹਿਰਦ ਸੋਢੀ-ਪਤੀ ਵੇਦੀਆਂ ਨੰ ਭਰਾਤਰੀ ਭਾਵਨਾ 
ਅਧੀਨ ਆਪਣੇ ਪੁਰਾਣੇ ਦੇਸ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ ਪਿਆਰ-ਸੁਨਰਾ ਭੇਜਦਾ ਹੈ। ਵੇਦੀ ਅਤੇ 
ਜੋਢੀ, ਜਿਹੜੋ ਕਿ ਸੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਦੀ ਅੰਬ ਵਿਚੋਂ ਸਨ, ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਬੈਠਦੇ 
ਹਨ। ਵੇਦੀ ਸੋਢੀ ਬੰਸ ਦੇ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਚਾਰ ਵੇਦ ਪੜ੍ਹਕੇ ਸੁਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਰਾਜੋ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚੋਂ 
ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਖੁਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਵੇਦੀਆਂ ਨੂੰ ਰਾਜ ਦੇ ਦੰਦਾ ਹੈ। ਵੇਦੀਆਂ 
ਦਾ ਵਡੇਰਾ ਰਾਜ ਪਾ ਕੋ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸੈਨ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਸੋਥੀਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਵਰਦਾਨ 
ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਕਲਜ਼ਗ ਵਿਚ ਵੇਦੀ ਰਾਜੇ ਦਾ ਬੈਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇਗਾ, ਤਾਂ 
ੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਜਗਤ ਵਿਚ ਪੂਜਨ-ਯੋਗ ਪਦਵੀ ਮਿਲੋਗੀ। ਵੇਦੀ ਰਾਜੇ ਨੇ ਵਰਦਾਨ ਦੀ 
ਰੌਰ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਦਿੰਦਿਆਂ ਇਹ ਵੀ ਆਖਿਆ 

ਤ੍ਰਿਤੀਆ ਬੇਦ ਸੁਨੋ ਤੁਮ ਕੀਆ ॥ ਚਤੁਰ ਬੇਦ ਸੁਨਿ ਭੂਅ ਕੋ ਦੀਆ॥ 
`ਭੀਨ ਜਨਮ ਹਮਹੂੰ ਜਬ ਧਰਿ ਹੈ'॥ ਚਉਥੇ ਜਨਮ ਗੁਰੂ ਤੁਹਿ ਕਰਿਹੈ'॥ 

(੪੬ 
ਪਹਿਲੀ ਮਿੱਥ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ : 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 

ਚੌਥ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਦਸਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੱਕ ਦੀ ਗੁਰਿਆਈ ਉਸ ਵਰਦਾਨ ਦਾ ਸਿੱਟਾ 
ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਵੇਦੀਆਂ ਨੇ ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਅਸੀਂ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਜਿਸ ਸੋਢੀ ਬੰਸ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਦਾ ਵਰਦਾਨ ਮਿਲਿਆ ਹੈ, ਉਸ 
`ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਸੈਕਲਪ ਕੀ ਹੈ ? ਕੀ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਦੋ ਸੋਢੀ ਬੈਸ ਦੇ ਰਾਜੇ ਦੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚ 
ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰਗੱਦੀ ਮਿਲੋਗੀ ? ਇਤਿਹਾਸ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਸੋਢੀ ਬੈਸ ਦੇ ਸੱਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ। ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਵਿਸੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਧਰਮ ਪਦਵੀ ਕਿਉਂ ਮਿਲੀ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
ਦਾ ਇਕ ਉੱਤਰ ਇਹ-ਬਣੇਗਾ, ਕਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਬਣੇ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਉਹ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਵੱਡੇ ਸਨ। ਹੁਣ ਜਦੋਂ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਆ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਸੋਢੀ ਬੈਸ ਦਾ 
ਕੋਈ ਮਤਲਬ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ, ਕਿ ਬੈਸ ਅਤੇ ਗੋਤ ਗੁਰਿਆਈ 
ਦੀ ਨੀਂਹ ਨਹੀਂ ਬਣੋ, ਸਗੋਂ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਜੋਤ ਜਗਣ ਦਾ ਸੈਬੇਧ ਅਗੈਮੀ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ 
ਹੈ। ਕੀ ਸੋਢੀ ਹੋਣ ਦਾ ਸੋਬੋਧ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਹੈ ? ਨਹੀਂ, 'ਸੋਢੀ' ਦੀ ਹੋਂਦ ਪਿਤਾ-ਪੁਰਖੀ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਲੜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪ੍੍‌ਥੀ ਚੋਦ, ਸੂਰਜ ਮੱਲ, ਧੀਰ ਮੱਲ ਅਤੇ ਰਾਮ 
ਰਾਇ ਸੋਢੀ ਕਹਾਉਣ ਦੇ ਓਨੇ ਹੀ ਹੱਕਦਾਰ ਸਨ, ਜਿੰਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਜਾਂ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਹ ਸਭ ਲੋਕ ਤ੍ਿਸਕਾਰੇ ਹੋਏ ਲੌਕ ਹਨ, 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਪੂਜਨ ਹਨ। ਇਕੋਂ ਪਿਤਾ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਪੋਤਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਤਸਕਾਰੇ 
ਗਏ, ਕੁੱਝ ਪੂਜਣ ਯੋਗ ਬਣਾਏ ਗਏ। ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਕਿ ਬੈਸ ਇਕ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸੈਕਲਪ ਹੈ; 
`ਜਾਂ ਕਹੋ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਨੂੰ ਢੂੰਡਣ ਲਈ ਇਕ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਜਾਇਦਾਦ 
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ਜਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਤਾਂ ਬਣ ਸਕਦਾ ਰੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਸੌਬੇਧ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਨ ਦੀ 
ਸਦੀਵੀ ਦੈਵੀ ਗਤੀ ਨਾਲ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀਂ ਜੋੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਮੀਣੇ, ਧੀਰਮੱਲੀਏ ਤੇ 
ਰਾਮ ਰਈਏ ਜੇ ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ ਵੀ ਬਣ ਸਕੇ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੌਢੀ ਬੌਸ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਵਿਚੋਂ 
ਿੱਜਾ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਿਆ ? ਜੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਉਹ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲਾਂ ਵਾਲੇ ਨਹੀਂ 
ਸਨ, ਤਾਂ ਪੁੱਛਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਨਿਥੜਾ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਵੱਡੋ-ਵਡਰ ਸੋਢੀ ਨੂੰ ਮਿਲੋ ਵਰਦਾਨ ਦੇ ਕੀ ਅਰਥ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜੇ ਬੰਸ ਸ਼ੁਭ ਅਮਲਾਂ 
ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ, ਤਾਂ ਬੈਸ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 
ਮੰਗਣ ਪਿੱਛੋ ਕੀ ਦਲੀਲ ਹੈ; ਜੇ ਬੰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸੈਕਲਪ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਰਤ ਪੂਰੀ ਹੋਣ 
ਪਿੱਛੋਂ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ੋ  ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਵਰਦਾਨ ਦਾ ਫਲ ਵਿਸੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ 
ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਨੋਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਬੈਸ ਅਤੇ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ 
ਵਿਚਕਾਰ ਕੋਈ ਤਾਲ ਮੇਲ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ। 

ਏਥੇ ਇਕ ਚੌਰ ਵਿਚਾਰਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਬੈਸ ਦਾ ਸਬੈਧ ਪਿਤਾ-ਪੁਰਖੀ ਲੜੀ ਨਾਲ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਗਲੇ ਜਾਂ ਪਿਛਲੋਂ ਜਨਮ ਨਾਲ ਨਹੀਂ । ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਦੇ ਵੇਦੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ, 
'ਕਿ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਵੇਦੀ ਹੀ ਰਹਿਣ । ਪਰ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਅਵਤਾਰ 
ਧਾਰਣ (ਜੋ ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਆਵਾਗੌਣ ਦੇ ਚੱਕਰ ਦੇ ਨੇੜੋ ਜਾ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ) 
ਅਤੇ ਬਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਇਕੋ ਨਿਯਮ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਵੇਦੀ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ 
ਨਾਨਕ ਕਹਾਉਣਰੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੁੱਲ ਵੇਦੀ ਹੀ ਰਹੇਗੀ; ਸੋਢੀ ਅਗਲੋ ਜਨਮ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਬਣਨਗੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੁੱਲ ਸੋਢੀ ਹੀ ਰਹੇਗੀ । ਜਨਮ ਪਲਟਣ ਪਿੱਛੋਂ' ਵੇਦੀ ਜਾਂ 
ਸੋਢੀ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣੀ, ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੈ ਕਿ ਬੇਦੀ ਅਤੇ 
ਸੋਢੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਸੇਸ਼ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ ਕਰਕੇ ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵੇਦੀ 
ਅਗੇ ਸੋਢੀ ਨੂੰ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਵੀ ਵੇਦੀ ਅਤੇ ਸੋਢੀ ਰੱਖੇਗੀ। ਸਿਤਮ ਜ਼ਰੀਫ਼ੀ ਇਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਅਸੂਲ ਦਾ ਵੀ ਪਾਲਣ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਲਯੁਗ ਵਿਚ ਸਾਰੇ 
ਸੋਢੀ-ਗੁਰੂ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਸੋਢੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਸਪਤ ਸਿੰਗ ਵਾਲੀ ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਹ 
ਗੱਲ ਮੰਨ ਹੀ ਲਈ ਗਈ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਕੀ ਛੇ ਸੋਢੀ ਗੁਰੂਆਂ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਸਾਰੇ ਹੀ ਵਰਦਾਨ 
ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਪੂਰਬਲੇ ਜਨਮ ਦੇ ਸੋਢੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਕੋ 
.ਂ ਦੋ ਜਿਉਂਦੇ ਦੇਹਧਾਰੀ ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਇਕੋ ਆਦਮੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। 
ਵਰਦਾਨ ਪਾਉਣ ਵਾਲੋ ਸੌਢੀ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨਹੀਂ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗ੍ਿਸ਼ਨ 
ਸਾਹਿਬ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਏ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਨਹੀਂ। 
“ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਸਾਰੇ ਸੌਢੀ ਗੁਰੂਆਂ ਉੱਤੇ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਦੇ ਛਰਦਾਨ ਨੂੰ 
ਢੁਕਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਛੇ ਗੁਰੂਆਂ ਉੱਤੇ ਢੁੱਕਦੀ ਫ਼ਰਜ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਜੇ ਇਕੋ 
ਵਰਦਾਨ ਕਈ ਸੋਢੀਆਂ ਨੰ ਇਹ ਸਮੇਂ ਮਿਲਿਆ ਹੁੰਦ। ਸੱਤ ਸੋਢੀ ਗੁਰੂ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸੋਢੀ 
ਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਇਕ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਕਿ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ 
ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰੇ ਸੋਢੀ ਸਨ। 

ਕੀ 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ 'ਬਸ' ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਉੱਚੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਮੰਨਿਆ ਹੈ ? ਹਾਂ; ਇਹ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲੈਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ 'ਸੋਢੀ' ਅਤੇ 'ਵੇਦੀ' ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕਿਸੇ 
'ਉੱਚੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲ ਹੈ। ਸਬੂਤ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਸੋਢੀ' ਅਤੇ 
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“ਵੇਦੀ' ਬਿਸੇ ਉੱਚੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਤਿਬਿੰਬਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਉੱਤੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਗੁਰਿਆਈ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਈ। ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਬਚਿੱਤ੍ਰ 

ਨਾਟਕ” ਦੀ ਆਖਣੀ ਗਵਾਹੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਦੀ ਅਤੇ ਸੋਢੀ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਨੀਵੀਆਂ ਬਿਰਤੀਆਂ 

ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਰਹੇ ਹਨ : ਉਹ ਲੋਭੀ, ਈਰਖਾਲੂ ਅਤੇ ਵਿਵਾਦੀ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਹੋ ਦੋਸ਼ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਸੰਸਾਰਕ ਤਬਾਹੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੇ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
`ਸਿੰਘ ਤਕ ਸੈਂਕੜੇ ਵੇਦੀ ਅਤੇ ਸੋਢੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਦੁਖ ਦੇਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੇ। ਸੋ 
'ਬੈਸ' ਕਿਸੇ ਉੱਚੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਬਣਨ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ 

ਵਿਚ ਸੀ, ਨਾਂਹ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ। ਸੋ ਅਸੀਂ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਉੱਤੇ ਪੂਜਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ 
ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਸੁਚੇਤ ਜਾਂ ਅਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ 'ਬੈਸ' ਦੀ ਸੈਸਾਰਕ ਵਡਿੱਤਣ ਦਾ ਕਾਇਲ 

ਹੈ। ਬੋਸ ਨਾਲ ਗੁਰਿਆਈ ਨੂੰ ਵੀ ਸੰਸਾਰਕ ਵਡਿਆਈ ਦੇ ਸੈਂਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਲਿਆ ਹੈ। 

ਜੇ ਬੰਸ ਦੁਨਿਆਵੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰਿਆਈ ਵੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਹੈ।....ਤੇ ਇੰਵ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” 

`ਦੇ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। 
ਜੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ ਗੁਰ ਗਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਹੀ ਰਚਲਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ 

(ਵਿਚ ਪਿਫ਼ਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਬਖ਼ਸਣ ਵਾਲੋ 
ਫੋਦੀ ਕੋਈ ਸਮਰੱਥ ਪੂਰਖ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। “ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਅਨੁਸਾਰ ਵੋਦੀਆਂ ਦੀ ਸਭ 

ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਾਸੀ ਵਿਚ ਵੇਦ ਪੜ੍ਹੇ ਵੇਦ ਪੜ੍ਹਨਾ ਗਿਆਨੀ 
ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਲਈ ਅੱਛੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਦ-ਪਾਠੀ ਹੋਣਾ ਐਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨਹੀਂ 

'ਕਿ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਬਣਾ ਦੇਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੋਵੇ। “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਅਨੁਸਾਰ 
ਕੋਦੀ ਕੋਈ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਵਾਲੋ ਪੁਰਸ਼ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਉਹ ਕਾਂਸ਼ੀ ਦੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ 
0ੁਸਾਸਾ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹੋ ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵੇਦਾਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੀ 
ਗੜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਲੋਂ ਛੋਟੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ "ਅਸਟ ਦਸੀ ਚਹੁ ਭੇਦ ਨ ਪਾਇਆ॥ ਨਾਨਕ 
ਸਤਿਗੁਰਿ ਬ੍ਰਹਮ ਵਖਿਇਆ॥" (ਆਸਾਂ ਮਹਲਾ ੫) ਪਰ ਅਜੀਬ ਕਹਾਣੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 

"ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕਥਨੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਘਟ ਸਮਰੱਥ 

ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਪਾਠੀਆਂ ਨੰ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਕਥਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵੇਦੀ ਬੈਸ ਦੀ ਉਤਪਤੀ, 
ਵੋਦੀਆਂ ਦਾ ਵੇਦ-ਪਾਠ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਸੌਢੀ ਬੰਸ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਲੜੀ ਵਿਚ ਅੰਕ ਚਾਰ ਤੋਂ ਸਰੂ 
`ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ-ਸਭ ਕੁੱਝ ਇਸ ਸਚਾਈ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦੀਆਂ ਦੇ ਗਿਆਨ 

ਅਤੋ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵੇਦਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਚਾਰ ਵੇਦਾਂ 

`ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਵਖਰੀ ਕੋਈ ਹੌਰ ਵਡਿੱਤਣ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਵਡਿੱਤਣ ਨਾਂਹ ਅਗਲੋਂ ਜਨਮ 

ਵਿਚ ਆਪ ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਲਈ ਕਾਫੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੋ ਹਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਬਣਾਉਣ ਲਈ। 
ਏਥੇ ਇਹ ਦਲੀਲ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਅਗਲੋ ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰਿਆਈ ਦਾ ਵਰਦਾਨ 

ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਕੋਵਲ ਉਹੀ ਇਕ ਵੇਂਦੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਸੋਢੀਆਂ ਨੇ ਰਾਜ-ਭਾਗ ਦਿੱਤਾ 

ਸੀ, ਨਾਂਹ ਕਿ ਕਾਸ਼ੀ ਤੋਂ ਮੁੜਨ ਵਾਲੇ ਸਾਰੇ ਵੇਦੀ। ਇਸ ਦਲੀਲ ਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਸਾਡੀ 

ਅਰਜ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮੁਖੀ ਵੇਦੀ ਦੂਜੇ ਵੇਦ-ਪਾਠੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਿੰਨ ਨਹੀਂ 

`ਸੀ। ਠੀਕ । ਉਹ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਗਿਆਤਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਉੱਚਤਾ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂ 

ਸੋਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਇਸੇ ਲਈ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : “ਬੇਦ ਬਾਦ ਸਭਿ ਆਖਿ 

ਵਖਾਣਹਿ”। ਜਿਹੜੇ ਗੁਰੂ ਗੁਰਿਆਈ ਨੂੰ ਵੇਦਾਂ ਨਾਲੋਂ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਵੱਡਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਉਹੀ 
ਗੁਰੂ ਉਹਨਾਂ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਗਿਆਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਕਿਵੇਂ 
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ਮੰਨ ਸਕਦੇ ਰਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਵਰਦਾਨ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਮੁਖੀ ਵੇਦੀ ਪਦਾਰਸਕ ਤ੍ਰਸ਼ਨਾਵਾਂ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ 

ਦੀ ਭਯੋ ਪਰਸਨ ਰਾਜ ਕਹ ਪਾਇਕੈ ॥ ਦੇਤ ਭਯੋ ਬਰਦਾਨ ਰੀਐ ਹੁਲਸਾਇ ਕੈ ॥ 
ਰਾ 

ਵਿੱਵ ਬਹੁਤ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਆਚੇ ਰਾਜ ਨੂੰ ਪਾ ਕੋ ਮੁਖੀ ੇਦੀ ਨੰ ਜੋ ਪ੍ਰਸੰਨਤਾ ਹੋਈ, 
'ਉਸਦਾ ਨਤੀਜਾ ਉਹ ਵਰਦਾਨ ਸੀ ਜੋ ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ। ਰਾਜ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ' ਵੀ 
ਵੇਦੀ ਰਾਜੇ ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਾਜ-ਕਰਮ ਰਾਹੀਂ ਕਿਸੇ ਵਿਲੱਖਣ ਆਤਮਕ ਆਭਾ ਦਾ ਸਬੂਤ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤਾ। ਉਸ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਚਾਲ ਪਦਾਰਥਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਰਸਾਂ ਤੋਂ ਅਗੇ ਨਾਂਹ 
ਗਈ 

ਭਾਂਤ ਭਾਂਤਿ ਤਿਨਿ ਭੋਰਸੋਯੋ ਭੂਅ ਕਾ ਸਕਲ ਸਮਾਜ ॥ 
ਅੱਗੇ 'ਪੰਚਮੋ ਧਿਆਇ' ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਪਤਾ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦੀਆਂ ਦੀ 

ਐਸ਼-ਪ੍ਰਸਡੀ ਜਦ ਹੋਰ ਗਿਰਾਵਟ ਆਈ, ਤਾਂ ਨੀਵੀਂ ਪੱਧਰ ਦੇ ਝਗੜੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ : 

ਬਹੁਰ ਬਿਖਾਦ ਬਾਧਿਯੈ ॥ ਕਿਨੀ ਨ ਤਾਹਿ ਸਾਧਿਯੋ ॥ 

ਸਾਡਾ ਇਹ ਸੈਖਿਪਤ ਵਰਣਨ ਦੇਣ ਦਾ ਮੰਤਵ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦੀ ਰਾਜਾ ਅਤੇ 
ਵੇਦ-ਪਾਠੀਆਂ ਨੂੰ 'ਬਚਿੱਤਹ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਅਜਿਹੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ 
`ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਐਨੀ ਦੈਵੀ ਵਡਿੱਤਣ ਹੋਵੇ, ਕਿ ਉਹ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਮੰਨੇ ਜਾ ਸਕਣ, ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਸੱਤ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਲਿਆ ਸਕਣ । ਸੱਚੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਰਥਾਤ ਉਸਦੀ ਜੀਵਨ-ਯਥਾਰਬ ਦੀ ਸੂਝ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਤਮਕ 
ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ, ਐਨੀ ਨਿਗੂਣੀ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦ-ਪਾਠੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ 
ਨਾਲੋਂ ਵੱਡੇ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਉਹ ਤਾਜ਼ਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ । ਜੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹਦ, ਤਾਂ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਦੇ ਰੂਪ 
ਨੂੰ ਤਾਂ ਮੰਨਣਯੋਗ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ । 

ਹੁਣ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਪਈ ਗੁਰਿਆਈ ਦਾ ਵਰਦਾਨ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸੋਢੀ 
ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਸਨ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਹ ਗੁਰਮਤ 
`ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਵਾਲੋ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਠੀਕ! ਸੋਢੀ ਭੂਪ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਸਨਬੰਧੀ ਪੁਰਾਣੇ ਵੇਦੀਆਂ ਨੂੰ ਕਾਸ਼ੀ ਤੋਂ ਬੁਲਾਇਆ। ਉਹਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਵੇਦ ਪਾਠ ਸੁਣਿਆ, 
ਅਤੇ ਵੇਦ-ਸ਼ਰਵਣ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਪਾਪ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਗਏ । ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਰਾਜੇ ਨੇ ਰੀਝ ਕੇ ਆਪਣਾ 
ਰਾਜ-ਭਾਗ ਵੇਦੀਆਂ ਨੂੰ ਸੌਂਪ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਰਾਜ-ਦਰਬਾਰੀਆਂ ਦੇ ਰੋਕਦੇ ਰੋਕਦੇ ਪ੍ਰਭੂ-ਭਗਤੀ 
ਕਰਨ ਲਈ ਜੰਗਲਾਂ ਨੂੰ ਚਲਿਆ ਗਿਆ। ਜਾਣ ਵੇਲੇ ਵੇਦੀਆਂ ਨੇ ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਅਗਲੇ 
`ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸੋਢੀ ਭੂਪ ਵਿਚ ਕੌਈ 
ਐਸੀ ਵਡਿੱਤਣ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਸਦਾ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਬਣਨਾ 
ਜਾਇਜ਼ ਲੱਗੇ। ਵੇਦ-ਸ਼੍ਵਣ ਇਕ ਸ਼ੁਭ ਕਾਰਜ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸ਼ੁਭ ਕਾਰਜ ਗ਼ੁਰਿਆਈ ਦੀ 
ਮੰਜ਼ਿਲ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਕਦਮ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਸੋਢੀ ਭੂਪ ਨੰ ਵੇਦ-ਸਰਵਣ ਪਿੱਛੋਂ ਇਕ ਉੱਚੀ ਅਵਸਥਾ 
`ਨਸੀਬ ਰੋਈ, ਪਰ ਇਕ ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਇਹ ਅਵਸਥਾ ਉਸ ਨੂੰ ਅਗਲੇ ਜਨਮ 
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ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ। ਸੋਢੀ ਭੂਪ ਦੀ ਉੱਚੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਹ ਹੈ, 
ਕਿ ਉਸਨੇ ਆਪਣਾ ਰਾਜ-ਭਾਗ ਵੇਂਦੀ ਮੁਖੀ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਆਪ ਜੰਗਲਾਂ ਦਾ ਰਾਹ 
ਫੜਿਆ, ਪਰ ਇਕ ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਸੋਢੀ ਭੂਪ ਦਾ ਇਕ ਕਰਮ ਵੀ ਉਸ ਵੱਲੋਂ 
'ਉਲੀਕੇ ਰਾਂਹ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਤਿਆਗ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤ ਨੇ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ 
'ਸਲਾਹਿਆ। 'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਨੇ ਜਿਸ ਢੌਗ ਨਾਲ ਵੇਦ-ਪਾਠ ਨੂੰ ਬਿਆਨਿਆ ਹੈ, ਉਹ 
'ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਪੰਡਤ-ਦਾ ਢੰਗ ਹੈ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਵੇਦ-ਸ਼ਵਣ 
ਪਿੱਛੋਂ ਜੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੋਢੀ ਭੂਪ ਉੱਤੇ ਪਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਜੋ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਿਆ, ਉਸ ਵਿਚੋਂ 
-ਵੀ ਪੰਡੜ-ਪਰੌਪਰਾ ਦਾ ਹੀ ਝਾਉਲਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਕੋਈ ਵਡਿੱਤਣ 
ਜ਼ਾਹਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਮੈਂ ਫਿਰ ਕਹਿੰਦਾ ਹਾਂ, ਕਿ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 
ਵਿਚ ਗੁਰਮਤ ਵਾਲਾ ਉਹ ਤਾਣ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਸੋਢੀ-ਭੂਪ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ, ਜੋ ਕਿ ਉਸਦੇ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਮੰਨਣਯੋਗ 
ਬਣਾਉਂਦਾ । ਜੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹੀ ਹੁੰਦੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਵੇਦੀ 
ਮੁਖੀ ਅਤੇ ਸੋਢੀ ਭੂਪ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਦਰਜਾ ਘੱਟੋ-ਘੱਟ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ 'ਗੁਰਮੁਖ' ਵਾਲਾ 
ਤਾਂ ਰੱਪਦੇ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਸਿੱਖ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਦੇ ਜਿੰਦਰ ਨਾਮ ਵਿਚੋਂ' ਜੋ ਸਿੱਖ 
ਉਬਰਦਾ ਹੈ, ਘੱਵੋ ਘੱਟ 'ਬਚਿੱਤ੍ਹ ਨਾਨਕ' ਦੇ ਸੋਢੀ ਅਤੇ ਵੇਦੀ ਉਸਦੇ ਆਤਮਕ ਹਾਣੀ 
ਤਾਂ ਹੋਣੇ ਚਾਂਹੀਫੈ ਸਨ। ਅਸੀਂ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਹਿੰਦੇ, ਕਿ ਵੇਦ-ਕਾਲ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਮਾਹੌਲ 
ਆਪਣੀਆਂ ਸਮਕਾਲੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, ਸਾਡੀ ਨਿਮਰ ਨਿਵੇਦਨ ਇਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਕਿਸੈ ਕਾਲ ਦਾ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਹੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ-ਅਨੁਭਵ 
ਦੇ ਹਾਣ ਢਾ ਹੋਵੇ, ਜਾਂ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਗੁਰੂ-ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਠੀਕ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। 
ਪਹਿਲੇ ਜਨ॥ ਦੈ ਸੈਬੀ ਅਤੇ ਵੇਦੀ ਗੁਰਿਆਈ ਲੈਣ ਦੀ ਅਤੇ ਗੁਰਿਆਈ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਦੀ ਇਹ 
ਮੁੱਢਲੀ ॥॥ਛ ॥0 ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਗਿਆਨ, ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ, ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਅਤੇ 
ਕੁਰਬਾਨੀ ਵੈ ਪੁੱਪ ਤੈਂ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਦੇ ਸੋਢੀ ਅਤੇ ਵੇਦੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਆਮ ਸਿੱਖਾਂ ਵਰਗੇ ਵੀ 
ਨਹੀਂ। ਕਿੱਛੀ ਬੋਨਿਆਈ ਹੈ, ਕਿ ਜਿਸ ਪੱਧਰ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੇ ਪਾਤਰ ਬਣਨ 
'ਲਈ ਹਾਲੇ ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਸੁੱਚੇ ਅਮਲ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਸਫ਼ਰ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਉਸ ਪੱਧਰ 
ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਦਸਦਾ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਵੋਦੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ੇ ਗਏ ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਰਤ 
ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਹੜੀ ਇਹ ਦਰਸਾਵੇਗੀ, ਕਿ ਜਿੱਥੇ 'ਬਚਿੱਤ] ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ 
ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਬਥਾਂ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਅਣਜਾਣ ਹੈ, ਉਥੋ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੇ ਜੀਵਨ-ਵਿਵਰਣਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਕੱਚਾ ਗਿਆਨ ਹੈ। ਆਓ, ਹੁਣ ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਖ਼ਾਸ 
ਸ਼ਰਤ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦੇਈਏ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਦੀਆਂ ਨੇ ਤੁਰਨ ਲੱਗੇ ਸੋਢੀਆਂ 
ਨੂੰ ਇਹ ਕਿਹਾ : 

ਤ੍ਰਿਤੀਆ ਬੇਦ ਸੁਨਬੋ ਤੁਮ ਕੀਆ॥ ਚਤੁਰ ਬੇਦ ਸੁਨਿ ਭੂਅ ਕੋ ਦੀਆ॥ 
_ਤੀਨ ਜਨਮ ਹਮਹੂੰ ਜਥ ਧਰਿ ਹੈਂ ਚਉਥੇ ਜਨਮ ਗੁਰੂ ਤੁਹਿ ਕਰਿ ਹਂ॥। 

ਸ਼ਰਡ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦੀ ਤਿੰਨ ਜਨਮ ਧਾਰਣ ਪਿੱਛੋਂ ਚੌਥੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਸੋਢੀ ਬੰਸ 
ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਖਖ਼ਸ਼ਣਰੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਤਿੰਨ ਵੇਦ ਸੁਣਨ ਤੱਕ ਰਾਜ ਆਪਣੇ ਕੋਲ 
ਰੱਖਿਆ, ਅਤੇ ਚੌਥਾ ਵੇਦ ਸੁਣਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਰਾਜ (ਭੂਅ) ਵੇਦੀਆਂ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕੀਤਾ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਅਸੀਂ ਇਹ ਕਹਾਂਗੋ, ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਰਤ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਹੁਤ ਬਚਕਾਨਾ (€1016181) ਹੈ। 



ਫਟ ਗੇ ਗੱਚਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਨਾਂਹ ਇਸ ਦੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਕਿਆਈ, ਨਾਂਹ ਬਿਬੇਕ, ਨਾਂਹ ਗੰਭੀਰ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਨਾਂਹ ਉੱਚੀ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 
ਪੱਧਰ ਅਕਲ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਮਿਆਰ ਤੋਂ ਵੱਧ ਨਹੀਂ। (ਏਥੇ ਲੇਖਕ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
'ਉਸ ਪਦਾਰਥਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜੀ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਨ੍ਹੀਂ ਕਰਨ ਦਿੰਦੀ। ਜੇ ਇਹ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਰਾਜ ਪਾ ਕੇ ਪ੍ਸੋਨ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਵੇਦੀ ਸੋਢੀਆਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ।) 

ਪਰ ਵੇਦੀ ਆਪਣੋ ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਇਸ ਸ਼ਰਤ ਉੱਤੇ ਵੀ ਕਾਇਮ ਨਾਂਹ ਰਹਿ ਸਕਿਆ। 
ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਗੋਏ, ਸਾਨੂੰ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਿਤ ਪ੍ਰਸੈਗ 
`ਵਿਚ ਜਨਮ ਧਾਰਣ ਦੇ ਸਹੀ ਅਰਥ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰ ਲੈਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
`ਜੇ ਇਹ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਵੇਦੀ ਰਾਜੇ ਨੇ ਆਵਾਗੌਣ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਚੌਥੇ ਜਨਮ 
'ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਬਚਨ ਨਿਭਾਇਆ, ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਹੀ ਨਹੀਂ 
'ਬਣਦੀ। ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਿਕਲੇਗਾ, ਕਿ ਵੇਦੀ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਜਨਮਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਆਪਣਾ ਦਾਅਵਾ ਕਿ ਵੇਦੀ ਕਲਯੁਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟੇਗਾ, 'ਜਨਮ' ਦੀ ਆਵਾਗੌਣ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ 
_ਕਰ ਚੰਦਾ ਹੈ। ਆਵਾਗੌਣ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਗਲੇ ਜਨਮ-ਰੂਪ ਨਹੀਂ ਬਣਦੇ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਜਨਮਾਂ 
ਦਾ ਭਾਵ ਵੇਦੀ-ਰਾਜੇ ਦੇ ਕਲਯੁਗ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਤਿੱਨਾਂ ਯੁਗਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣਾ ਵੀ ਨਹੀਂ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਕ ਤਾਂ 'ਬਚਿੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ' ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਦੀ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਿੱਛੋਂ' ਹੋਇਆ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਚੌਦਰ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਤ੍ਰੇਤੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ 
ਵੋਦੀ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਯੁਗਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਲਈ ਸਤਿਯੁਗ ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਸ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਚੌਥਾ ਯੁਗ (ਚੌਥਾ ਜਨਮ) ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਆਉਣਾ 
ਹੈ: ਦੂਜੇ ਜਨਮਾਂ ਦਾ ਅਰਬ ਯੁਗ ਲੈਣ ਨਾਲ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ੁੱਲਣਾ 
ਹੈ। ਸੋ ਜਨਮ ਯੁਗ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ। ਸੋ “ਤੀਨ ਜਨਮ' ਤੋਂ ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
ਨਾਟਕ” ਦਾ ਭਾਵ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ। 
'ਪੰਚਸੇ ਧਿਆਇ' ਵਿਚ 'ਬਚਿੱਕ੍ ਨਾਟਕ' ਨੇ ਆਪ ਵੀ “ਤੀਨ ਜਨਮ' ਦੇ ਇਸੇ ਭਾਵ ਨੂੰ 
ਦਿਿ੍ਹ ਕਰਵਾਇਆ ਹੈ 

ਜਬ ਬਰਦਾਨ ਸਮੈ ਵਹੁ ਆਵਾ ॥ ਰਾਮ ਦਾਸ ਤਬ ਗੁਰੂ ਕਹਾਵਾ॥ 
ਤਰ ਬਰਦਾਨ ਪੁਰਾਤਨ ਦੀਆ॥ ਅਮਰਦਾਸਿ ਸੁਰ ਪੁਰਿ ਮਗੁ ਲੀਆ ॥ 

(ਵਾ 
ਇੰਵ ਉਪਰੋਕਤ ਤਰਕ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਵੇਦੀ ਰਾਜਾ ਕਲਯੁਗ ਵਿਚ ਨਾਨਕ 

ਕਰਾਇਆ, ਉਹੀ ਵੇਦੀ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਬਣਿਆ । ਤੀਜੇ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸਮੇਂ ਵਰਦਾਨ ਦਾ ਸੁਆਲ ਛਿੜਿਆ, ਸੌ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪਿਛਲੇਂ ਅਤੇ ਇਸ ਜਨਮ 
ਦੇ ਸੋਢੀ ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਥਾਪ ਦਿੱਤਾ। ਹੁਣ ਖ਼ਾਸ ਦਲੀਲ ਇਹ ਹੈ, 
ਕਿ ਇਸ ਵਰਦਾਨ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਵਿਖਾਵੇ ਮਾਤਰ ਤਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ, 
ਜੋ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਵੀ ਵੇਦੀ ਹੀ ਹੁੰਦੇ। ਏਥੇ ਜੇ ਇਹ 
ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਗੋਤ ਦਾ ਸੋਬੇਧ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਜਨਮ 
ਵਿਚ ਵੇਦੀ ਦਾ ਵੇਦੀ ਰੋਣਾ ਜ਼ਰੂਗੀ ਨਹੀ, ਤਾਂ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਆਪਣੇਂ ਕਥਨ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
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ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਤੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਤੋਂ ਬਹੁਤੇ ਵੇਦੀਆਂ ਨੇ 
ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਬਣਨਾ ਹੈ, ਪਰ ਵੇਦੀ ਕੁਲ ਦੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕੇਵਲ ਇਕ 
ਰੋਈ। ਜੇ`ਇਹ_ਏਲੀਲ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਵੇਦੀ ਹੀ ਮੰਨੋ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਰ ਗੁਰੂ ਵੇਦੀ.ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਹੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾਵੇਗਾ, ਕਿ ਫੇਰ ਤਾਂ ਦਸੇ ਦੇ ਦਸੇ ਗੁਰੂ ਵੇਦੀ ਹਨ, ਅਤੇ ਸੋਢੀਆਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਪਾਉਣ 
ਦੀ ਹੀ ਲੋੜ ਨ੍ਹੀਂ ਸੀ। ਏਥੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਸ਼ਰਤ ਪੂਰੀ 
_ਕਰਨ ਲਈ ਸੋਢੀਆਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ; ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਗੁਰੂ ਆਤਮਕ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਇਕ ਹਨ, ਅਤੇ ਪਹਿੱਲੇ ਤਿੰਨ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਜਿੰਨ ਭਿੰਨ ਗੌਤਂ ਨੂੰ ਇਕ ਕਹਿਣਾ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਆਤਮਕ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ 
ਵਰਦਾਨ ਦੇ ਦੋਵਾਂ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪਰਖਣ ਦਾ ਇਕੋ ਮਿਆਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਅੱਡ ਅੱਡ ਨਹੀਂ। 
'ਬ਼ਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਲਈ ਗੋਤ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ (ਬਲਕਿ ਹਉਮੈ) ਬੜੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਵੇਦੀ ਗੁਰੂ ਦੇ 'ਤਿੰਨ ਜਨਮ' ਦਾ ਭਾਵ ਤਿੰਨ ਵੋਦੀ ਗੁਰੂਆਂ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੌਰ 
ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ। ਜੇ 'ਬਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਆਤਖ਼ਕ ਏਕਤਾ ਦਾ ਸਹੀ ਅਨੁਭਵ 
ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਵੇਦੀ ਅਤੇ ਸੋਢੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਕੱਚੀ ਮਿੱਥ ਘੜਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਜੋ ਗੁਰਗੱਦੀ ਵਿਚ ਆੜੁਮਕ ਏਕਤਾ ਹੀ ਸਭ ਕੁੱਝ ਹੈ, ਤਾਂ ਗੋਤ ਦੀ ਕੋਈ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀਂ। 
ਜੋ ਗੋ ਵੀ ਕ੍ਰੈਈੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਐਨੇ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰ 
ਕਿਉਂ ਕਰਵਾਏ ਜਾਂਦੇ ! ਘੱਟੋ ਘੱਟ 'ਬਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਗੋਤ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਰੱਜ ਕੈ ਫੈਲਾਉ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ 'ਥਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਆਤਮਕ ਏਕਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਵੀ ਉਸੇ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਸੋਢੀ ਕੁਲ ਦੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ 
ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਪੜਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ 

ਸ੍ਰੀ ਅੰਗਦ ਨਾਨਕ ਕਰ ਮਾਨਾ॥ ਅਮਰਦਾਸ ਅੰਗਦ ਪਹਿਚਾਨਾ॥ 
ਅਮਰਦਾਸ ਰਾਮਦਾਸ ਕਹਾਯੋ॥ ਸਾਧਨਿ ਲਖਾ ਮੂੜ ਨਹੀਂ ਪਾਯੋ॥ __।੫-੯) 

ਇਹ ਸਤਰਾਂ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਕਾਵਿ-ਮੋੜ ਉੱਤੇ ਆਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਕਵੀ ਅਚੇਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੋ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ - 

1. ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਕੁਥਾ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਯੋਗ ਬਣਾਉਣਾ; 
2. ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਵਿਚ ਵੇਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਆਏ ਸੋਢੀ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਧਰਾਤਲ 

ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਦਰਸਾਉਣਾ। 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਜਿਥੇ ਵੀ ਮੌਕਾ 
ਮਿਲਿਆ, ਅਮਲ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਵਿਚ ਸੋਂਢੀਆਂ ਨੂੰ ਵੇਦੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰੇ 
ਦਰਸਾਇਆ, ਪਰ ਉਹ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਬਦਲ ਸਕਦਾ ਕਿ 
ਵੇਦੀ ਗੁਰੂਆਂ (ਉਹ ਗ਼ਲਤੀ ਨਾਲ ਦੂਸਰੇ ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਗੁਰੂ ਜੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਵੇਦੀ 
ਸਮਝ ਰਿਹਾ ਹੈ) ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸੋਢੀ ਗੁਰੂ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰੋਇਆ। ਵੇਦੀਆਂ ਦਾ ਕੂਮ ਪਹਿਲੇ 
ਰੱਖਣ ਦੀ ਮਜਬੂਗੀ ਨੇ ਹੀ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਵੇਦੀਆਂ ਤੋਂ ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰਦਾਨ 
ਦੇਣ ਦੀ ਮਿੱਥ ਬਣਵਾਈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਬਹਿਸ ਦਾ ਤਾਤਪਰਜ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਕਵੀ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਗੋਤ ਕੋਈ 
ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਹਸਤੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਗੋਤ ਉਸ ਲਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੋਂ ਕੋਈ ਵੱਖਰੀ 
ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ। ਜਿਵੇਂ ਉਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੱਕ ਦੇ ਸੋਢੀ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਗੋਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 
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ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਤੱਖਦਾ ਹੈ, ਇਥੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਵੇਦੀ 
`ਦਰਸਾਉਣਾ ਉਸਦੀ ਨੀਵੇਂ ਪੱਧਰ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖ 
ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਰਿਬ ਦਾ ਗੋਤ “ਤੇਹਣ' ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 'ਭੱਲਾ'। 
ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ। ਉਹ ਆਪਣੀ ਮਿੱਥ 
ਦੀ ਵਿਕਾਸ ਸੇਧ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਵੇਦੀ ਦਰਸਾ ਰਿਜਾ ਹੈ । “ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
ਨਾਣਕ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਦੇ ਗਿਆਤਾ ਦਰਸਾਏ 
ਗਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਪਰਮ ਸ਼ਕਤੀ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਰੱਖਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਕਿੰਨੀ ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਅਤੇ ਓਪਗੋ ਗੱਲ ਹੈ, ਕਿ ਪਰਾ-ਦੇਸ ਦੇ ਭੇਦਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਨ 
ਵਾਲਾਂ ਮਹਾਂ ਨਾਇਕ ਆਪਣੀ ਹੀ ਪਰੋਪਰਾ-ਲੜੀ ਦੇ ਪੂਰਬਲੇ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਤੋਂ ਅਨਜਾਣ ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣਯੋਗ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ 
ਨੰ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਗਿਆਨ ਨ ਹੋਵੇ । ਦਾਨਸ਼ਵਰਾਂ ਲਈ ਇਹ ਇਕੋਂ ਸਬੂਤ ਹੀ ਕਾਫੀ ਹੈ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨਹੀਂ ਸਨ। 

ਹਾਂ, ਬੈਸ ਦੀ ਸਿੱਥ ਉੱਤੇ ਇਕ ਹੋਰ ਕਿੰਤੂ । ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਵੇਦੀਆਂ ਅਤੇ ਸੋਢੀਆਂ 
ਦੀ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਦੀ ਕਥਾ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕੁਮਵਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ 
ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਸਿਕਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਲੀ ਭਾਂਤ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ 
ਪੰਜ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਾਮਾਜਿਕ (ਜਾਂ 
ਇਤਿਹਾਸਕ) ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸਮੇਂ 'ਧੁਰ ਕੀ 
ਬਾਣੀ' ਵਿਚ ਵਰਤ ਲਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਬਾਬਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪੰਜ ਸ਼ਬਦ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ), 
ਤਪੇ ਦੀ ਦੁਰਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਸੋਗ (ਵਾਰ ਗਉੜੀ, ਸਲੋਕ ਮਹਲਾ ੪), ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਤੀਰਥ-ਫੇਰੀ (ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ) ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੀਮਾਰੀ ਅਤੇ ਸੁਲਹੀ 
`ਦਾ ਕਹਿਰ (ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ) ਆਦਿ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਢੁਨਿਆਵੀ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਮਾਹੌਲ 
ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਜੇ ਇਸ ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਸਚਾਈ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਜਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਰਿਥ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸੈਖਿਪਤ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਕੋਈ ਰਮਜ਼ ਦੇ ਕੋ ਪੇਸ਼ 
ਕਰ ਦਿੰਦੇ। ਆਖ਼ਿਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਇਸ ਬਹੁਤ ਹੀ ਖ਼ਾਸ ਹਿੱਸੇ ਨਾਲ ਇਸ ਮਿੱਥ 
ਦਾ ਤਅੱਲੁਕ ਹੈ। ਜਦੋ' ਕਿ ਇਹ ਮਿੱਥ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਐਨ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਖੜੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਆਪਣੇ ਪੈਰੀਬਰੀ ਆਵੇਸ਼ 
`ਥਾਣੀ ਇਸਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟੀਕਰਨ ਨਾਂਹ ਦਿੰਦੇ । ਜੇ 'ਥਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਬੈਸ-ਮਿੱਥ ਦਾ ਕੋਈ 
ਸੰਕੇਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਸਕਿਆ (ਜਿਹੜਾ 
ਮਿੱਥ ਦੇ ਸਹੀ ਹੋਣ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਮਿਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ), ਤਾਂ ਕੋਈ ਕਾਰਨ 
ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ ਕਿ ਇਹ ਮਿੱਥ 'ਭਟਾਂ ਦੇ ਸਵਯਾਂ" (ਗੁਰੂ ਗ੍ੌਥ ਸਾਹਿਬ) ਵਿਚ ਅਣਥਿਆਨੀ 
ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ। ਜੇ 'ਬਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਹਿਣ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਦੀ ਕੋਈ 
ਅਸਲੀਅਤ ਵਾਪਰੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ੍ੌ ਥ ਸਾਹਿਬ, ਜਿਸਨੂੰ ਦਸਮ ਪਾਤਾਹ ਨੇ ਆਪ ਸਿੱਖ-ਪੰਥ 
`ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਗੁਰੂ ਥਾਪਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਦਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਤੇ 
'ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਮਲ ਦੀ ਸਰਬਪੱਖੀ ਗਵਾਹੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ, ਉਸ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ-ਅਸਗਾਹ ਵਿਚ 
ਇਸ ਮਿੱਥ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿੱਤ ਇਿਜ਼ਾਰਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। ਜੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ, ਕਿ 
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ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਇਸ ਮਿੱਥ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਹ 
ਕਹਿਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿ ਸਾਰੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਪਰਾ-ਧਰਾਤਲ ਸਮਾਨ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਜੇ ਇਹ ਗੁੱਲ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਈ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਉਭਰਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਵੇਗੀ, 
ਕਿ ਗੁਰੂਆਂ ਵਿਚ ਆਤਮਕ ਏਕਤਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਮੰਨ ਲਵੇ, ਬਸ ਦੀ ਮਿੱਥ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਮਾ ਸਕਦੀ, ਤਾਂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ.ਇਸਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕਬਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਕਿਉਂ ਨਾ ਕੀਤਾ 1 
ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਦਸਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ, ਜਿਥੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਬਣਾ ਕੋ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਵਿਚ ਇਸ ਮਿੱਥ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦਵਾਉਣਾ ਕਵੀ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਬਿਰਤੀ ਦੇ ਐਨ 
ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ। ਫਿਰ ਉਹ ਇਸ ਮਿੱਥ ਸੰਬਧੀ ਚੁੱਪ ਕਿਉਂ ਰਹੇ ? ਉੱਤਰ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮਿੱਥ 
ਸਰਾਸਰ ਮਨਘੜਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਸਹੀ ਰੂਪ ਉਲੀਕਣ ਵਾਲੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸਨੂੰ 
ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸਨ ਜੋੜ ਸਕਦੇ। ਇਸੋ ਤਰਕ ਅਧੀਨ ਭਾਈ ਨੰਦ ਨਾਲ 'ਗੋਯਾ" 
ਜੋਤ ਕਾਨ (ਫਾਰਸੀ) ਅਤੇ ਗੌਜਨਆ (ਫਾਰਸੀ) ਵਿਚ ਇਸ ਮਿੱਥ ਨੰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਅਣਡਿੱਠ 
ਥਰੁ ਦਿੰਦੇ ਹਨ।” 

ੂਸਰੀ ਮਿੱਥ : ਸਪੜ ਸ੍ਰੰਗ--ਇਹ ਮਿੱਥ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ 'ਛੇਵੇਂ ਅਧਿਆਏ” 
(ਪਸਟਮੈ ਧਿਆਇ) ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 
ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ 'ਹੇਮ ਕੁੰਟ' ਪਹਾੜ ਉੱਤੇ ਜ਼ਾਰੀ ਕਠਨ ਤਪੱਸਿਆ ਕੀਤੀ : 

`ਭਹ ਹਮ ਅਧਿਕ ਤਪਸਿਆ ਸਾਧੀ ॥ 
ਮਹਾਕਾਲ ਕਾਲਿਕਾ ਆਰਾਧੀ ॥ ੬੧ 

ਇਸ ਸਮਰ ਭੁਪੱਸਿਆ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਉਹ ਦੋ ਤੋਂ ਇਕ ਰੂਪ ਹੋ ਗਏ, ਭਾਵ ਇਹ 
(ਉਹ ਆਪਣੈ ਇਮਟ ਵਿਚ ਅਰੇਦ ਹੋ ਗਏ ̀ "ਦੋ ਤੇ ਏਕ ਰੂਪ ਹੈ ਗਯੋ"। ਉਧਰ ਮਾਤਲੌਕ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹੋਣ ਵਾਲੋ ਮਾਤਾ-ਪਿਤਾ ਭਾਂਤ ਭਾਂਤ ਦੀ 'ਜੋਗ ਸਾਧਨਾ' ਕਰ ਰਹੈ 
ਸਨ। ਇਸ ਉੱਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾਂ ਇਸ਼ਟ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਸੰਨ ਹੋਇਆ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
'ਦੇ ਇਸ਼ਟ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਲਯੁਗ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਈ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ। 
`ਤਪੱਸਵੀ (ਪਹਿਲੋ ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ) ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਇਸ਼ਟ ਨੇ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਮਮਈ 
ਧਿਆਨ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚੋਂ ਜਗਾਇਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਅੱਗੇ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਗੁਮਰਾਹ 
ਧਰਮ-ਆਗੂਆਂ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਪਾਖੰਡਾਂ ਬਾਰੇ ਇਕ ਲੰਮਾ ਭਾਸ਼ਣ ਦਿੱਤਾ। ਅੰਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 'ਸੁਤ' ਆਖ ਕੇ ਇਸ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਭੇਜਿਆ, ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ “ਕਬੁਧਿ ਕਰਨ” 
ਤੋਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਹਟਾਉਣ । ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਤੋਂ 'ਪੱਥ ਚਲਾਉਣ' ਵਿਚ 
'ਉਸਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਮੰਗੀ। ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਜਗਤ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਦੱਸਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਤਿੰਨ ਪੱਖ ਹਨ: 

1. ਧਰਮ ਚਲਾਉਣਾ; 
2. ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ; 
3. ਪਹਿਲੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਨੂੰ ਠੀਕ ਕਰਨਾ। 
ਦੂਸਰੀ ਮਿੱਥ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ--ਨਿਤਸੰਦੇਹ ਪਹਿਲੀ ਮਿੱਥ ਨਾਲੋਂ ਦੂਸਰੀ ਮਿੱਥ ਦੀ 

ਕਾਵਿ-ਕਲਪਨਾ ਵਧੇਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਪਰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗੀਭੀਰਤਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ 
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ਸਿੱਥ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਨੁਕਸ ਹਨ। ਇਸ ਮਿੱਥ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਥਚਿੱਤ ਨਾਣਕ' ਦੇ 
ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰਹੱਸਮਈ ਸੋਮੇ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਉਹ 
ਸ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਵੇਸ਼ ਦੇ ਪਿਛਕੋੜ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨਜਾਣ ਹੈ। “ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
`ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਵੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਟ ਨੇ ਪਹਿਲੇ ਜਨਮ 
`ਦੀ 'ਅਧਿਕ ਤਪਸਿਆ' ਤੋਂ ਖੁਸ ਰੋ ਕੇ ਇਸ ਸੌਸਾਰ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ ਬਣਾ ਕੋ ਭੇਜਿਆ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੰ ਜੋ ਪਵਿੱਤਰ ਕੰਮ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਟ ਵੱਲੋਂ ਸੌਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਉਹ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਅਵਤਾਰ ਹਨ। ਇੱਝ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਇਕੋਂ ਸੈਕਲਪ 
ਦੋ ਅਧੀਨ ਹਨ। ਇਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਦੋਵਾਂ ਮਿੱਥਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਅਜੀਬ ਵਿਰੋਧ 
'ਉਪਜਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਮਿੱਥ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਪਹਿਲੋਂ ਜਨਮ ਵਿਚ ਵੇਦੀ ਰਾਜੇ ਨੇ ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਅਗਲੋ ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰਦਾਨ 
ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਦੂਸਰੀ ਮਿੱਥ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਅਸੀਸ ਨੂੰ ਮਿਥਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਵਰਦਾਨ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਸ਼ਕਲ ਹੈ। 
ਏਥੇ ਇਹ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹੋਣਾ ਤਾਂ ਵੇਂਦੀ ਰਾਜੇ ਦੇ ਵਰਦਾਨ 
ਨੇ ਹੀ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਫਿਰ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਅਸੀਸ ਦੀ ਲੋੜ ਕਿਉਂ ਪਈ ? ਸ਼ਾਇਦ 
ਇਸ ਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ਕਿ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਅਸੀਸ ਦੀ ਲੋੜ ਇਸ ਲਈ ਪਈ , 

ਕਿਉਂਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਪੰਥ ਚਲਾਉਣ ਵਿਚ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਸਹਾਇਤਾ ਲੈਣੀ ਸੀ। ਪਰ 
ਏਥੇ ਇਹ ਦਲੀਲ ਉੱਕਾ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੀ 
ਪੰਥ ਚਲਾਉਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਬੇਸਮਝ ਘਚੋਲਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੋ 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਰ ਸਨ, ਫੇਰ ਹੋਰ ਹੋ ਗਏ। ਅਜੀਬ ਤਰਕ ਹੈ, ਕਿ ਜਿਸ ਪਹਿਲੇ ਵਰਦਾਨ ਸਦਾ 
ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਬਣੇ, ਉਸ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੰਥ ਚਲਾਉਣ ਦੀ ਤੌਫ਼ੀਕ ਨਹੀਂ ਬਮਸ਼ੀ। 

ਪਹਿਲੀ ਮਿੱਥ ਨੇ ਬੈਸ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂ ਕੀਤਾ, ਦੂਸਰੀ ਮਿੱਥ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਆਏ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਨੀਕ ਕਰਨ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
'ਫਿਸ਼ਟ ਵੱਲੋਂ ਭੇਜਿਆ ਮੰਨਿਆ। ਦੂਸਰੀ ਮਿੱਥ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਣ 
ਵਾਲੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਅਵਤਾਰ ਗੁਮਰਾਹ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵੱਡਾ ਦੋਸ਼ ਇਹ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਦੇਣ ਲਈ ਭੋਜੇ ਗਏ ਸਨ, ਪਰ ਆਪ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਬਣ ਬੈਠੇ। 

ਜੇ ਪ੍ਰਭ ਸਾਖ ਨਮਿਤ ਠਹਿਰਾਏ ॥ ਤੇ ਹਿਆਂ ਆਏ ਪ੍ਰਭੂ ਕਰਵਾਏ॥ (੬-੧੨) 
ਅਜਿਹੇ ਹਉਸੈਵਾਦੀ ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਇਹ ਹਨ : ਮਹਾਂਦੇਵ, ਬਿਸ਼ਨ, 

ਬ੍ਰਹਮਾਂ, ਗੋਰਖ, ਰਾਮਾਨੰਦ ਅਤੇ ਮੁਹਮਦ ਸਾਹਿਬ । ਮਿੱਥ ਅਨੁਸਾਰ ਗ਼ਲਤ ਪੰਥ ਚਲਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਨਾਂ ਨਹੀਂ ਗਿਣਵਾਏ ਗਏ । ਹਾਲੀ ਅਸੀਂ 
`ਇਸ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਂ 
ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨੇ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਪ੍ਭੂ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ, ਇਥੇ ਅਸੀਂ ਕੇਵਲ ਇਸ ਗੱਲ 
ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਏਥੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕੰਮ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਬਾਕੀ 
ਨੇਂ ਗੁਰੂਆਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਖਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਚੁਣਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਕੀ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੇ ਅਵਟਾਰਾਂ ਦੀ ਹਉਮੈ ਅਤੇ ਹੋਰ ਗ਼ਲਤ 
`ਰਸਮਾਂ-ਰੀਤਾਂ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ ? ਜੇ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ 
'ਇਸ ਪਾਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੇਣ ਪਿੱਛੇ ਕਿਹੜੀ ਦੈਵੀ ਭਾਵਨਾ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ ? ਜੇ ਇਕ 
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`ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕੌਮ ਲਈ ਚੁਣਿਆ ਗਿਆ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਸ ਤੋਂ 
ਜਿਵਾ ਹੋੜ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਦੂਸਰੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲੋਂ ਉਸ ਕੌਮ ਦੇ ਵਧੇਰੇ 
ਯੋਗ ਰੈ /ਜੇ ਪਹਿਲੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਭੂ ਕਹਿਲਾਉਣ ਦੀ ਹਉਸੇ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਦੈਵੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਸੌਕਟ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਸੈਕਟ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਦਸਾਂ 
ਗੁਰੂਆਂ ਉੱਤੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਕਿ ਇਕੱਲੋਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ । ਸਪਤ ਸੰ ਦੇ ਰਿਸ਼ੀ 
ਜੀ ਨੂੰ ਉਜਨਾਂ ਦੇਂ ਇਸ਼ਟ ਨੇ ਬਾਕੀ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਐਨਾ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰਕੇ, ਉਹਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਐਨਾ 
ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਭੁਲਾ ਕੇ ਜਗਤ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਸੰਕਟ ਦੂਰ ਕਰਨ 
ਲਈ ਚੁਣਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਇੰਝ ਜਾਪਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਪਹਿਲੇ 
ਨੌ ਗੁਰੂਆਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੈਬੈਧ ਹੀ ਨਹੀਂ ਜੇ “ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
`ਦੀ ਆਤਮਕ ਏਕਤਾ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਆਢਸਸ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜਨ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਨਾਂਹ ਕਰਦਾ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਦੂਸਰੀ ਮਿੱਥ ਅਸਿੱਧੇ ਢੈਗ 
ਨਾਲ ਇਹ ਪ੍ਰਚਾਰ ਤਾਂ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਰਭ ਤੋਂ ਰੂਹਾਨੀ ਸੰਕਟ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ 
ਆ ਰਚੇ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਦੇਵਤਿਆਂ, ਸਿੱਧਾਂ ਅਤੇ ਵਲੀਆਂ ਦੇ ਆਂਪਣੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਚਲਾਏ 
ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਦਸਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਨੌਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਪਰ 
ਪਤ ਸ੍ਰੰਗ ਦੇ ਰਿਸ਼ੀ ਨੂੰ.ਇਹ ਸਮਰੱਥਾ ਸ਼ਸ਼ੀ ਗਈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਦਸਮ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਭੇਜੇ ਗਏ। (ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਦੂਸਰੀ ਮਿੱਥ ਦੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਸੰਬੰਧ 
ਹੈ, ਉਹ ਐਸੀ ਨੁਕਸਦਾਰ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਤਾਂ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਵੀ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਦਸਮ ਗੁਰੂ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਹੋਏ ਸਾਰੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਸਨ। ਭਾਵੇਂ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰੜਾ 
ਫੀ ਭਾਨਾ ਵਿਚ.ਪਹਿਲੇ ਨੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਅਤੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ 
4 ਕਹੀਂ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸੈਲੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉਣ ਵਾਲਾ ਨੁਕਸ 
ਜਰੂਰ ਹੈ 

ਜੋ ਪੰਪ ਲਾਉਣ ਤੋਂ ਭਾਵ ਕੋਵਲ ਧਰਮ-ਭਾਵਨਾ ਜਗਾਉਣਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਬਾਕੀ ਗੁਰੂ 
ਇਸ ਵਿਚ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਅਲਹਿਦਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਦਸਵੇ' ਪੈਜੀਬਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵਿਸੇਸ਼ ਸਥਿਤੀ ਦੱਸਣੀ ਵੀ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਧਰਮ-ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਬਾਕੀ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਦੈਵੀ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸੇਧ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ। 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ 
ਜੋਵਲ ਪਹਿਲੀ ਮਿੱਥ ਦੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਦਸਾਂ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਆਤਮਕ ਏਕਤਾ ਵੱਲ ਇਕ ਓਪਰਾ ਜੇਹਾ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਗਲੀ 
ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਹੀ ਸਭ ਕੁੱਝ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭੁੱਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ, ਬਲਕਿ ਆਪਣੀ ਕਹੀ 
ਗੱਲ ਦਾ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨਿਸੇਧ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਗੱਲ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਕਹੀ 
ਹੋਈ ਜਾਪਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ, ਕਿ ਦੂਸਰੀ ਮਿੱਥ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਆਤਮਕ ਜਲਵੇ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਜਾਂ ਕੋਈ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਸਟਾਂਤ ਹੈ। ਮਿੱਥ ਇਕ ਸਥੂਲ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਾਂਗ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਖਲੋਤੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖੜੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ 
`ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਠੋਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਬਿਆਨ ਐਨਾ ਇਕਹਿਰਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਇਕ ਤੋਂ ਬਹੁਤੇ ਅਰਥ ਸਮਾਉਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ। ਮਿੱਥ ਇਕ ਕਾਵਿ-ਵਹਿਮ (ਇਕ ਸਥੂਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ) ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਸਫਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੀ। 
ਇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦੱਸਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹਂ। ਸਜ ਮਿੱਥ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
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ਨੰ ਦੂਸਰੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜ ਕੇ ਇਕ ਨਿਰਾਲੇ ਪੰਥ ਦੇ ਰਚਨਰਾਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੋ ਪੇਸ਼ ਕਰ 
ਰਹੀਂ ਰੈ, ਤਾਂ ਇਸਦੇ ਅਰਥ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹੋ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਰਥ ਦੀ ਇਸ 
_ਠੌਸ-ਪਬਰੀਲੀ ਸਥਿਤੀ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਸਹਾਇਕ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਸੋਬੋਧਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ। 
ਭਾਵੇ 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਇਕ ਅਨਿਸਚਿਤ ਧਰਮ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਸਦਾ ਸੌਕੇਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵੱਲ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਕ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਪੰਥ ਦਾ ਸੈਬੰਧ ਬਾਕੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤੋੜ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਪੰਥ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ, ਇਕ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਹਉਮੈ ਬਣਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੰਥ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਦੇ ਇਸ਼ਟ 
ਦੇ ਵਰਦਾਨ (ਜਾਂ ਹੁਕਮ) ਦਾ ਕੋਈ ਇਕਹਿਰਾ, ਸਥਾਨਕ ਜਾਂ ਸਥੂਲ ਸਿੱਟਾ ਹੈ, ਜੋ ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਨਾਲੋਂ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੇੜੇ ਹੈ। ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਦਾ ਤਪ, ਉਸਦੇ ਮਾਤ 
ਲੋਕ ਦੇ ਮਾਤਾ-ਪਿਤਾ ਦੀ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਪੁੰਟ ਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਫਲ ਵਜੋਂ' ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਘਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਪੰਥ ਸਾਜਣ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੇਣ 
ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਆਦਿ ਬਿਆਨ ਲੈਣ-ਦੇਣ ਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਬ੍ਹੁ-ਅਰਥੀ ਤਰਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਬਿੰਬ ਬਨਣ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਨਹੀਂ । ਬਸ ਜੇ ਇਹਨਾਂ 
ਪ੍ਰਗਾਂ ਨੂੰ ਉੱਪਰ-ਪਰਕ੍ਿਤਕ ਸੋਧ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਹ ਜਾਦੂਗਰੀ 
ਦੇ ਦਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਯਾਂ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਣਰਿੱਜ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਹ 
ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੈਬੋਧਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਵਾਂ ਮਿਥਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਕਿਤ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਜੋ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂ ਰਿਹਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ, ਕਾਵਿ-ਆਵੇਸ਼ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਨਾਲ 
`ਹੈ। ਅਸੀਂ ਚੌਥੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਰ ਪੂਰਬਕ ਬਿਆਨ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਕਿ ਭਾਈ ਨੰਦ 
ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ" ਵਿਚ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਬਾਗੋਕ ਬੀਨੀ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ 
ਸਮਰੱਥਾ ਹੈ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਦੇ ਇਕੋਂ ਇਕ ਗਵਾਹ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੌਜ ਨਾਆ ਦੀ 'ਸਲਤਨਤਿ ਦਹਮ' ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
ਮਿੱਥਾਂ ਵੱਲ ਕੋਈ ਇਸ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੰਤਾ ਿਕਾਸ (ਫ਼ਾਰਸੀ), 
ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲਵੇ ਦਾ ਇਕ ਸਹੀ ਚਿਤ੍ਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ 
ਹੈ, ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸਿੱਥਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ। ਅਸੀਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, 
ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਵੱਲ ਹੀ ਕੋਈ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਜੇ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਹੀ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਕਿਰਿਆ ਦੇ ਅੰਤ੍ੀਵ ਤਰਕ ਵਿਚ ਐਸੇ ਤੱਤ ਸੌਜੂਦ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਦੂਸਗੀ ਮਿੱਥ ਦੇ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਣਾ ਦੇਣਾ ਸੀ। ਕਿਵੇਂ ? ਸਿੱਖ ਅਧਿਆਤਮਕ ਕਾਵਿ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਾਣਦੇ ਹਨ, ਕਿ 
ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੌਯਾ' ਨੇ ਗੌਜ਼ ਨਾਨ ਦੀ 'ਸਲਤਨਤਿ ਅੱਵਲ' ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ 
ਹਜ਼ਾਇੜ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਫੂਹਾਨੀ ਹਕੀਕਤਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੋਹਣਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ 
ਹੈ। ਥਾਂ, ਕਾਲ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਟ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਉਸ ਹੜਾਇਤ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਰੂਪ 
ਸਪਤ ਸ੍ਰਿੰਗ ਵਾਲੀ ਮਿੱਥ ਨਾਲ ਕੁੱਝ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਗੌਜਨਾਆਦੀ ਹਕਾਇਤ ਮੁਤਾਬਕ ਬਖਸ਼ਿੰਦ 
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ੱਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਗੰਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਤੋਂ ਖੁਸ ਹੋਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ “ਮੁਰਸ਼ਿਦੁਲ 
ਆਲਮੀਂ'ਦਾ ਖ਼ਿਤਾਬ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਦੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਰੱਬ ਦੀ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਰਹਿਮਤ 
ਅੱਗੇ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਅਖ਼ੀਰ ਤੱਕ ਮਿੱਠੀ ਹਲੀਮੀ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ। ਏਧਰ ਰੱਬ 
`ਜੀ ਆਪਣੀ ਇਲਾਹੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਜ਼ਹੂਰ ਲਗਾਤਾਰ ਕਰਦੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਹਜੂਰ ਨੰ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ 
ਜਾਣ ਦੀ ਹਦਾਇਤ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਰੱਬ ਜੀ ਨੇ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਗੁਮਰਾਹ ਹੋਣ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ। 
ਸੋਸਾਰ ਦੀ.ਗੁਮਰਾਹੀ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਦਰਸਾਈ, ਕਿ ਉਹ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਹੋ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਰੱਬ ਜੀ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਕਿ ਇਹ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਇਸ ਲਈ ਵਿਆਪਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ ਨੂੰ ਜਾਦੂਗਰੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਚੁਫੇਰੇ 
ਬੁੱਝ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਫੈਲ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਹਜ਼ਾਇਤ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਸੱਚ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਬਣਨ ਦੀ ਪੂਰੀ ਤਾਜ਼ਤ ਹੈ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਗੈਭੀਰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਬੁਨਿਆਦ ਉੱਤੇ ਖਲੋਤੀ ਹੈ। ਕਵੀ 
ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰ ਦੀਆਂ ਦੁਰੋਡੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਲੋੜੀਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਤਰਾਸ਼ ਕੇ ਹੌਕਾਇਤ ਦੇ ਕਲਾਮਈ ਆਪੈ 
ਵਿਚ ਸਮੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਸਪਤ ਸਿੰਗ ਦੀ ਕਥਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨਾਲ 
ਡੀ ਹੋਈ ਦੱਸੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵੀ ਉਹੀ ਫ਼ਰਜ਼ ਕੀਤੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਦੂੰਜ ਪਾਸੋ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਰਸਗ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਸੂਪਮ ਕਲਪਨਾ 
ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਜਾਣਦੇ ਰਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਪ੍ਰਸੰਗ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਬੀਤਿਆ। ਵੇਰ 
ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹਕਾਇਤ ਬਿਬੇਕ, ਗੁਰਮਤ ਅਤੇ ਕਲਾਮਈ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਵਿਚ 
ਗਮ ਸਰਿੰਗ ਦੀ ਮਿੱਸ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਉਚੇਰੀ ਹੈ। ਕੀ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਪਰਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਾਲੋ ਇਸ਼ਟ 
ਸਾਲ ਗੁੜਗਗੂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੇ ਇਕ ਉੱਚੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਦੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚ 
ਉਸ ਕਿਸਮ ਵੈ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਬਣਨ ਵਾਲੇ ਆਪਣੇ ਇਕ ਮੁਰੀਦ ਦਾ 
ਮੁਕਾਬਲਾ ਰਮਜ਼ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਦੱਸਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੋ ? ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ “ਗੋਯਾ” 
ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਨਿਗੀ ਸ਼ਰਧਾ ਵੱਜੋਂ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਬੌਧਿਕ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੀ ਉਹ ਇਹ ਗੱਲ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਇਲਮ ਅਤੇ ਕਲਾ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰੇ ਹਨ। ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦੀ ਕਿ ਰੱਬ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਹੋਇਆ ਆਪਣੀ ਵੇਖੀ-ਪਰਖੀ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ ਕੱਚੇ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕਰੈ, ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਰੱਬ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਹੋਏ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਉਸ ਦੀ ਕਹਾਣੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਉਚੇਰੀ ਸਿਆਣਪ ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕਰੇ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਬਹਿਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਾਂਹ ਕੱਢਿਆ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਗੰਜਾ ਨਾਮਾ ਵਾਲੀ 
ਹਜਾਇਤ ਅਤੇ 'ਸਪੜ ਸ੍ੰਗ' ਵਾਲੀ ਕਥਾ ਇਕੋ ਚੀਜ਼ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਸਚਾਈ 
ਉੱਤੇ ਜਰ ਦ ਰਹੋ ਹਾਂ ਕਿ ਸਪਤ ਸ੍ਰ ਵਾਲੀ ਕਥਾ ਦੇ ਵਿਵਰਣ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਲਪਨਾ 
ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸਨ, ਪਰ 'ਭਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਵੀ ਨਾਲੋਂ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ 
ਕਾਲਪਨਿਕ ਪੱਕਿਆਈ ਕਿਤੇ ਵਡੇਰੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਾਵਿਮਈ 
ਵਰਣਨ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਸਿਧਾਤਾਂ ਦੇ ਐਨ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ 
'ਉਚੇਗੋ ਕਾਵਿ-ਪੱਧਰ ਨੰ ਛੋਹਦਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਇਹ ਸਚਾਈ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਭਾਈ ਨੌਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਹੁਰਾਂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਉਹ 'ਭਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨਦੇ ਹੁੰਦੇ, 
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ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ ਕੀਤੀ 'ਰੜ਼ਾਇਤ' ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ 
_ਗ਼ੌਜ ਨਾਆ ਦੀ 'ਸਲਤਨਤਿ ਦਹਮ' ਅਤੇ ਜੋਤ /ਬਕਾਸ਼ (ਫ਼ਾਰਸੀ) ਵਿਚ ਆਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਤਿ ਨੇੜੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਰ ਅਮਲ 
ਦਾ ਅਸਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਵਿਆਵੇਸ਼ ਉੱਤੇ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਪਤ ਸ੍ਰੰਗ' ਨਾਲ ਕੁੱਝ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਮਾਨਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਕਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਵੀ ਕੀਤਾ। ਹੁਣ ਜੇ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਆਪਣੇ ਮੁਖਾਰਬਿੰਦ ਤੋਂ ਕਿਆਨ ਕੀਤੀ ਇਕ ਕਥਾ ਵਰਗੀ 
ਚੀਜ਼ ਪੇਸ਼ ਹੀ ਕਰਨੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਐਨ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਕਥਾ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਹੀ ਬਿਆਨ ਕਰ਼ਨਗੇ। 'ਸਪੜ ਮ੍ਰਿਗ ਦੀ ਕਥਾ ਐਨੀ ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਜੇ ਇਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿਘ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੁਖਾਰਬਿੰਦ ਤੋਂ ਕਹੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ 
'ਸਿਰਫ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਗੁਰੂ ਨਾਲ 
ਆਤਮਕ ਏਕਤਾ ਦਾ ਨਿਯਮ ਮੰਨਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਜੋੜਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਸੋ ਜੇ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ” ਕੋਲ 'ਸਪਤ ਸ੍ਰਿੰਗ' ਵਰਗਾ ਕੋਈ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਅਸਲੀਅਤ ਅਤੇ ਨਜ਼ਮ ਲਿਖਣ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਸੂਲ ਵਸ ਗੱਲ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ 
“ਜਪਤ ਸ੍ਰੰਗ' ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਚਿੜ ਵਿਚ ਵੀ ਆਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। 

ਜੋ 'ਬਚਿੜ੍ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਯੜੀਨ 
ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਉਸਦੋ ਵਿਸ਼ੇ ਤੋਂ ਅਨਜਾਣ ਹੋਣ । ਜੇ ਉਹ ਇਸ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਜਾਣਕਾਰ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 'ਸਪਤ ਸ੍ਰਿੰਗ' ਵਾਲੀ ਮਿੱਥ ਦਾ ਵੀ ਗਿਆਨ 
ਹੈ। ਅਗੋਂ ਇਸ ਮਿੱਥ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੂਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਇਕ ਅਤਿ ਸੁੰਦਰ ਆਵੇਸ਼ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਸੋ ਕੋਈ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ, 
ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਵਰਗਾ ਆਰਿਫ਼ ਕਵੀ ਇਸ ਦੀ ਸਹੀ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਵਰਤੋਂ ਨਾਂਹ ਕਰੇ। 

3. ਇਤਿਹਾਸ ਪ੍ਰਤੀ ਬੇਸਮਝੀ 

"ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਲਗਾਤਾਰ ਇਹ ਦੱਸਣ ਦੇ ਯਤਨ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਦਿੱਬ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਤ-ਕਾਲਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੈ। 
ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਇਤਰਾਜ਼ ਨਾਂਹ ਹੁੰਦਾ, ਜੇ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
`ਨਾਟਕ' ਦੇ ਲੇਖਕ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹੁੰਦੇ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਦੱਸਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਤੌ-ਕਾਲ-ਦਰਸ਼ੀ ਸਨ। ਸਾਡਾ ਇਤਰਾਜ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ 
ਤੈ-ਕਾਲ-ਦਰਸ਼ੀ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਮ ਜੇਹੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਵੀ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ। ਅਸੀਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਟਕ' ਪੋਰਾਣਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ 
ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਕ੍ਿਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਨਕਲ ਦੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਫਾਸੋ ਕਾਵਿ-ਪਰੈਪਰਾ 
ਦਾ ਪਾਲਣ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਇਸ ਵਿਚ ਪੌਰਾਣ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਅੰਤਰ-ਸੋਬੋਧਿਤ 
ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਪਰ ਕਿਸੇ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਸਾਡੀ ਇਸ ਮੰਗ ਉੱਤੇ ਕਿੰਤੂ ਨਹੀਂ 
ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਪੌਰਾਣ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ ਕੇ ਨਿਰੋਲ ਇਤਿਹਾਸ 
`ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਨਾਂਹ ਉਸ ਦੀ ਘਟਨਾ-ਲੜੀ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਘਟਨਾ-ਲੜੀ 
ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ ਨਾਇਕਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਥਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਗਲਤੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ 
ਚਿਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਪ੍ਰੇਰਣਾਵਾਂ ਨਾਲ ਇਸ 
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ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸੋਰੂਪ ਦਾ ਸੋਥੋਧ ਨਾਂਹ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਜਿਹਾ ਰੋਵੇ, ਜਾਂ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 
ਇਤਿਹਾਸ ਤੱਥ ਨੰ ਕਿਸੇ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨਾਂਹ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, 
ਨਾ ਚਿਰ ਅਸੀਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬਾਹਰਖੁਖੀ ਸਰੂਪ ਦਾ ਕਾਲ-ਕੁਮ ਨਹੀਂ ਵਿਗਾੜ ਸਕਦੇ 
ਫੇਰ ਜਦੋਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਲਾ-ਕੇਮ ਰੱਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੀ ਅਰਥ-ਨੁਹਾਰ 
ਓਵੇਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹ, ਉਦਂ ਕਾਲ-ਕੁਮ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਝੂਠ ਬੋਲਣ ਜਾਂ ਅਗਿਆਨ 
ਦਰਸਾਉਣ ਦੇ ਬਰਾਂਬਰ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ। 'ਬਚਿੜ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਧਰਾਤਲ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਉਹ ਨੇੜੇ ਦੇ ਕਾਲ ਬਾਰੇ ਵਾਪਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਦੇ ਅੱਗੜ-ਪਿੱਛੜ ਦੀ ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ ਵੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਇਸ ਸੌਬੋਧ ਵਿਚ ਅੱਰੀ ਲਿਖੀਆਂ 
ਕੁੱਝ ਮਿਸਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ 

.__'ਬਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਮੁਰੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਅਤੇ ਰਾਮਾ ਨੰਦ ਤੋਂ 
ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਇਆ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਧਾਲਾਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਨਾਲੋਂ 
ਕਈ ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਅਤੇ ਰਾਮਾ ਨੰਦ ਵੇਲੇ ਤਾਂ ਮੁਹੈਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬ ਨੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਸਿਆਸੀ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵੀ ਲਾ ਲਈਆਂ 
ਸਨ, ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਆਪਣੇ ਅਗਿਆਨ ਵੱਸ ਅਜਿਹਾ 

ਨੰ ਤ'ਅਦਾਜਨ ਗਾ ਚਾਰ ਸਾਲ ਪਿੱਛੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਇਹ 
ਸਾਬੀ ਸਥੂਲ ਸਾਫ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਹਜੂਰ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ 
ਪਰਾਂ ਵਾ ਡੂੰਘਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈ। ਹਜੂਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਬ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਆਲਮ ਹੋਣ ਚੀ ਪੱਧਰ ਨੂੰ ਵੀ ਨਿਰਰੈਅ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰੀਗੀਰਤਾ ਦੇ ਮਿਆਰ ਨਾਲ 
ਪਰਖਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਮੰਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਉੱਚਾ ਅਨੁਭਵ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਇਹ ਵੀ ਨਾਂਹ ਜਾਣਦਾ ਹੋਵੇ, ਕਿ ਰਾਮਾ ਨੰਦ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਾਂ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ। “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਦਾ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਕਾਲ-ਕੁਰਮ ਅਨਪੜ੍ਹਤਾ ਦੀਆਂ ਨੀਵਾਣਾਂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ। 

2. 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ” ਦਾ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਅਨਜਾਣ ਹੈ। 'ਪੰਚਮੋ ਧਿਆਇ' ਦੀਆਂ ਦੋ ਚੌਪਈਆਂ ਅਤੇ ਦੋ ਦੋਹਰੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ 
ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਉੱਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ 
ਜਿਰਫ਼ ਪੰਜ ਸਤਰਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਵੀ ਦੂਸਰੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਾਂਗ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਜਬ ਅਰਜਨ ਪ੍ਰੂ ਲੋਕ ਸਿਧਾਏ। ਰਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਤਿਰ ਠਾਂ ਠਹਿਰਾਏ। 
'ਰਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਪ੍ਰਭ ਲੋਕ ਸਿਧਾਰੇ । ਹਰੀ ਰਾਇ ਤਿਹ ਨਾਂ ਬੈਠਾਰੇ ।..... 

ਇਹ ਗੱਲ ਵਿਚਾਰਣ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਕੋਂ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਚੌਪਈ ਛੰਦ ਦੀਆਂ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜ ਛੋਂਟੀਆਂ 
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ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਆਇਆ ਹੈ। ਜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਯਾਦ ਦੀਆਂ ਸਾਧਾਰਣ 
ਸਾਦ੍ਰਿਸਟਤਾਵਾਂ ਦੇ ਮਿਆਰ ਵੀ ਵਰਤੇ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣੀ ਪਵੇਗੀ, ਕਿ 
“ਬਚਿੱਤੂ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਇਕੋਂ ਪੰਨੇ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 
`ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨੋਂ 
ਨਹੀਂ ਭੁੱਲ ਸਕਦਾ । ਮੰਨ ਲਵੋ, ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਰਨੋਂ ਭੁੱਲ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਕਾਵਿਕ, ਬੌਧਿਕ, ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਪੱਖ 
ਤੋਂ ਕਵੀ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦਾ ਨਾਂਹ-ਭੁੱਲਣ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। ਮੰਨ ਲਵੋ, ਕਵੀ ਨੇ 
`ਜਾਣ-ਥੁੱਝ ਥੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਤਾਂ 
_ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿ ਜਾਂ ਤਾਂ ਕਵੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਵੀ ਨਿਆਂ ਕਰਨ 
ਦੇ ਅੰਸ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਗਹਿਰ ਗੈਭੀਰ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਨੜਤੋ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਰ 
ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਦੀ ਇਕੋ ਜਿੰਨੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਹੱਤਤਾ ਹੈ। 
ਫੇਰ ਕੀ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੋਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟ/ਨਿਸਚਿੱਤ 
ਹੱਦ ਤੱਕ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਪਰ ਉਸੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। 
ਅਸਾਂ ਇਹ ਸਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਸੋਢੀ ਬੈਸ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ 
`ਦਾ ਕਾਇਲ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਉਹ ਸੋਢੀ ਬੈਸ ਦੀ ਬੇਲੋੜੀ ਉਪਮਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਸੰਕੀਰਣ 
ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਵੀ ਉਲਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਜੋ ਉਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਪੜਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੰਜਵੇ' ਰੂਪ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਪੜਦਾਦਾ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ 
_ਕਰ ਜਾਂਦਾ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨੌਵੇਂ ਰੂਪ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ 
ਹਾਲ ਕੇਵਲ ਪੰਜ ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਉਸੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੋਵੇ । 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰੌਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਬਾਰੇ ਕੁਮਵਾਰ “ਪ੍ਰਭੂ ਲੋਕ ਸਿਧਾਏ” ਅਤੇ “ਪ੍ਰਭੂ ਲੌਕ 
'ਸਿਧਾਰੇ" ਵਾਕੌਸ਼ ਵਰਤੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 
ਨੰ ਖ਼ਾਸ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦੇ ਚਿਹਾ ਰੋਵੇ, ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਜੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਅਗਲੇ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਨੂੰ ਇਥੋਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਵਾਕੰਸ਼ਾਂ ਥਾਣੀ ਨਾਂਹ 

। 
ਨਾਂਹ 'ਬਚਿੱਤ] ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ, ਨਾਂਹ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੀ ਕਾਵਿਕ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ, ਨਾਂਹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ, ਨਾਂਹ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਨਿਆਂ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੋਂ, ਨਾਂਹ ਕਰਤਾ ਦੀ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਸ 
ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਥਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਆਪਣੇ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਕਾਰਨ 
ਕਰਕੇ ਉਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਇਸ ਵੱਲ ਕੋਈ ਸੈਕੇਤ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ 
ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਬਾਰੇ ਚੌਦਾਂ ਸਤਰਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹੋਣ । 
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3. ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਮੁਗਲਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਹੋਈਆਂ ਲੁੜਾਈਆਂ ਬਾਰੇ ਜਾਂ ਤਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਪੜਾ ਨਹੀਂ, ਜਾਂ ਥੋੜੀ ਬਹੁੜੀ 
ਨਗਰ ਜਿਲਾ 
ਰਚਨਹਾਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦ, ਤਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਛੇਵੇਂ 
ਤਪ ਖਜਜਦਾਦਾਜੀ ਵਲੋਂ ਲੜੀਆਂ ਲੜਾਈਆਂ ਰੰ ਚਿਤ ਦਾਣਾ ਵਿਚ 
ਹੇਠ,ਲਿਥੇ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਥੋੜੀ ਬਹੁਤੀ ਥਾਂ ਦਿੰਦੇ: 
(61 ਬੜੂ ਨਾਟਕਾਂ ਪਹਲੇ ਜਨਮ ਦੇ ਸੋਢੀਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਇਸ ਜਨਮ 

ਦੇ ਸੋਢੀ ਗੁਰੂਆਂ ਬਰਾਬਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਵੱਲੋਂ ਲੜੀਆਂ ਜੇਗਾਂ ਨੂੰ ਵਧਾ-ਚੜਾ 
ਕੋ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਨੂੰ (ਚਲੋ, ਥੇਸਰੇ ਢੰਗ 
`ਨਾਲ ਹੀ ਸਹੀ) ਧਰਮ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਬਣਾ ਕੋ ਚਿਤ੍ਰਦਾ ਹੈ। ਕਵੀ ਜੰਗਾਂ 
ਦੀ ਗੂੰਜਵੀਂ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਉੱਤੇ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਮੋਹਿਤ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਇਸਦੇ 
ਲੋਰ ਵਿਚ ਬੇਜਾਨ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨੰ ਬੇਲੋੜਾ ਵਿਸਥਾਰ ਦਿੰਦਾ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।'ਬਚਿੱਤਹ 
ਨਾਟਕ” ਦਾ ਤਕਰੀਬਨ ਤਿੰਨ-ਚੋਥਾਈ ਹਿੱਸਾ ਜੈਗਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਗ੍ਰੀਜ 
ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । ਕਵੀ ਦਾ ਸੁਭਾ, ਉਸਦਾ ਯੁਧ-ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” 
ਦੀ ਕਾਂਵਿ-ਤਰਤੀਬ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਹੀ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਕਿ ਫੋਵੇ' ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ ਚਿਤ੍ਰ ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' 
ਵਿਚ ਆਵੇ, ਪਰ ਉਥੇ ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਤੱਕ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। 
ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਕਵੀ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਜੈਗੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਕੋਈ 
ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ ਨਹੀਂ। 

(ਅ) ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨੇੜੇ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸੋਢੀ 
ਗੋਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮੇਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵਿਆਇਆ ਹੈ। ਜੇ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ 
'ਉਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਹੀ ਬੈਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ 
ਭੂਆ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਅਤੇ ਮਾਸੇ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੇ ਪੂਰਬਲੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਅਤੇ ਦਾਦਾ ਨੂੰ 
ਵਧੇਰੇ ਇਜ਼ਤ ਬ਼ਖ਼ਸ਼ੇਗਾ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਯੁੱਧ-ਪ੍ਰਸਗਾਂ ਵਿਚ ਛੇਵੇ' 
ਗੁਰਾਂ ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ ਅਤੇ ਸੂਰਮਗਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ ਦਿੱਤੇ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿ 
ਸਕੇਗਾ। 

4 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ 
ਅਧ-ਸੁਣੀ ਗੱਲ ਵਰਗੀ ਹੈ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਰਚਨਾ-ਕਾਲ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਸਦਿਆਂ ਚੌਵੀਂ ਪੰਝੀ ਸਾਲ ਦਾ ਸਮਾਂ ਬੀਤ ਗਿਆ 
ਸੀ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਅਮਲ ਨੇ ਇਸ ਨਗਰ ਨੂੰ ਸੱਚਮੁੱਚ ਦੈਵੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ 
'ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਆਮ ਪੱਧਰ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ 
ਸਥਿਤੀ ਬੜੀ ਓਪਰੀ ਅਤੇ ਜ਼ੀਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਭੋਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ 
ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਆਨੰਦਪੁਰ ਆਉਣ ਤੱਕ ਇਸ ਨਗਰ ਦਾ ਕੋਈ ਜ਼ਿਕਰ ਨਾਂਹ ਕਰਨ। 
ਜੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਹੀ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਯਜ਼ੀਨ 
`ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਪਹਿਲ-ਪਰਵੇਸ਼ ਅਤੇ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਖਾਉਂਟੇ ਜਾਣ ਸਮੇਂ ਇਸ ਦੀ ਹੱਦ ਦਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਂਹ ਦੇਣ। 
ਕਰਤਾ ਜੀ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਆਉਣ ਸੋਬੰਧੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 'ਮਦ੍-ਦੇਸ਼ ਹਮ 
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ਕੋ ਲੇ ਆਏ', ਪਰ ਇਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦਾ ਕੋਈ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ। ਜਦੋਂ ਹਜ਼ੂਰ 
ਨੇ ਪਾਉਂਟੇ ਵੱਲ ਕੂਚ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਹੋ ਦੱਸਦਾ 
ਹੈ :'ਦੇਸ ਚਾਲ ਹਮ ਤੇ ਪੁਨਿ ਭਈ', ਪਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦਾ ਨਾਂ ਏਥੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਆਇਆ। 
_ਕਵੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸਥਾਨਕ ਵਸਤਾਂ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ। ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ 
'ਉਸਨੇ 1695 ਈਸਵੀ ਪਿੱਛੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਆਨੰਦਪੁਰ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੀ 'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਲਿਖਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਕਵੀ ਨੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਪਾਉਣੇ ਤੁਰਨ ਤਕ ਦੇ ਨਗਰ 
ਦੇ ਹਾਲਾੜ, ਉਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਾਹੌਲ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ 
ਤਿਆਰੀਆਂ ਬਾਰੇ ਉੱਕਾ ਹੀ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ । ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
2930 ਸਾਲਾਂ (1675-1704) ਦੇ ਮਹਾਨ ਕਾਰਨਾਮੇ ਦੱਸਣ ਲਈ ਕਵੀ ਨੇ ਕਿੰਨਾ 
ਤੁੱਛ ਸਮਾਚਾਰ ਚੁਣਿਆ ਹੈ : 

ਭਾਂਤਿ ਭਾਂਤਿ ਬਨ ਖੇਲ ਸ਼ਿਕਾਰਾ। 
ਮਾਰੇ ਰੀਛ ਰੋਝ ਝੇਖਾਰਾ। 

ਅਸੀਂ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਹਿੰਦੇ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਖੇਡੇ, 
'ਪਰ ਸਿਕਾਰ ਖੇਡਣ ਦਾ ਨਿਗੂਣਾ ਜੇਹਾ ਵਿਵਰਣ ਉਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁ-ਭਾਂਤੀ ਬੀਰਤਾ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ, ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ, 
ਅਤੇ ਇਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਬਿਤਾਏ 29-30 ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਮਾਹੌਲ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ । ਆਨੰਦਪੁਰ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਯੋਗ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਨਾਂਹ 
ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਕਵੀ ਦਾ ਉਸਦੇ ਉਹਨਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਮਾਰੌਲ ਤੋਂ ਅਣ਼ਿੱਜ ਹੋਣਾ ਆਦਿ 
ਤੱਥ ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਸੂਚਿਕ ਹਨ, ਕਿ ਕਵੀ ਨਗਰ ਵਿਚ ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਤੋਂ ਕਈ 
ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਆ ਕੋ ਵੱਸਿਆ। 
'ਬਚਿੱਤ੍ 'ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਆਇਆ ਹੈ : 

ਜੁੱਧ ਜੀਤ ਆਏ ਜਬੈ ਟਿਕੈ ਨ ਤਿਨ ਪੁਰ ਪਾਂਵ ॥ 
'ਕਾਹਲੂਰ ਮੈਂ ਬਾਂਧਿਯੋ ਆਨ ਆਨੰਦਪੁਰ ਗਾਂਵ ॥ (€-੩੬ 

'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਟੀਕਾਕਾਰ ਅਤੇ ਅਨੁਵਾਦਕ ਬੇਸ਼ਕ ਕਿੰਨੇ ਗੁਮਰਾਹ ਪਏ ਹੋਣ, 
ਪਰ ਇਸ ਦੋਹਰੇ ਦੇ ਅਰਥ ਇਹੋ ਬਣਨਗੇ ਕਿ : “ਸੂਰਮੇ ਜਦ (ਪਾਉਂਟੇ ਦਾ) ਯੁਧ ਜਿੱਤ 
ਕੇ ਆਏ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਉਸ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਪੈਰ ਨ ਟਿਕੇ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਹਿਲੂਰ ਦੀ 
,ਰਿਆਸ਼ਤ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨਾਂ ਦਾ ਨਗਰ ਥੈਨ੍ਹ ਲਿਆ।” ਏਥੇ 'ਬਚਿੱਤੁ 
ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰੜਾ ਭੁਲੋਬੇ-ਵੱਸ ਇਹ ਸਮਝ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਭੈਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁਧ ਪਿੱਛੋਂ ਆ ਕੋ ਵੱਸੇ ਸਨ। ਯਾਦ ਰਹੇ, 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ” 
ਦਾ ਕਰਤਾ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿਹਨੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਵਿਚ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਫਸਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਸੁਭਾ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡਣਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਬਨਣਾ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਉਸਰਣਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਢਹਿਣਾ ਬਹੁਤ ਕੁਦਰਤੀ ਢੰਗ 
ਨਾਲ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ। 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਅਨੁਸਾਰ 'ਲਵ' ਅਤੇ 'ਕੁਸ਼' ਨੇ ਕੁਮਵਾਰ ਲਾਹੌਰ 
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'ਤਰੀ-ਤਿਨੇ ਬਾਧੈ ਦੁਇ ਪੁਰਾਵਾ॥ 
(ਏਥੇ 'ਥਾਂਧਿਯੋ' ਅਤੇ 'ਥਾਧੈ' ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦੀ ਨੋੜਤਾ ਅਤੇ ਇਕੋ ਪਿਛੋਕੜ 
`ਵਿਚ੍ਰਣ-ਯੋਗ ਹਨ।) 

5. 'ਬੰਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਵਰੰਿਤ ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁਧ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਪਠਾਨਾਂ ਦਾ 
ਸਾਚਾਰ ਸਾ਼-ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਧੋਖਾ ਦੇ ਕੇ ਪਹਾੜੀ 
ਾਜ੍ਿਆਂ-ਨਾਲ ਜਾ ਮਿਲੋ ਸਨ। ਯੁਧ ਦਾ ਨਕਸ਼ਾ ਆਦਿ ਤੋਂ ਅੰਤ ਤੱਕ ਪੂਰੇ ਵਿਸਥਾਰ 
ਨਾਲ ਖਿੱਚਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਸਕੇਤ ਮਾਤਰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਪੀਰ ਹੁਰਾਂ 
ਦੇ ਸੱਤ ਸੌ ਮੁਰੀਦ ਅਤੇ ਦੋ ਪੁੱਤਰ ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ ਨਾਲ ਲੜਦੇ ਹੋਏ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਸਨ। 
ਇਨਸਾਨੀ ਵਡਾ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ ਇਕ ਲਾਸਾਨੀ ਮਿਸਾਲ ਹੈ। ਪੀਰ 
ੂਰਾਂ ਦੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਹੱਤਵ ਐਨਾ ਵੱਡਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦਾ 
ਮੁਕਾਬਲਾ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਫ਼ਕੀਰ-ਸੀਰਤ ਮੁਜਾਹਿਦਾਂ ਨਾਲ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ, ਪਰੈਪਰਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਤੀਖਣ ਵਲਵਲੇ 
ਵਾਲ ਕਾਵਿਮਈ ਰੌਗ ਵਿਚ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 
00੮ ਉੱਢੀ-ਸੁੱਚੀ ਵਫਾ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਕਦਰ ਪਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਪਵਿੱਤਰ ਕੋਸਾਂ ਵਾਲਾ ਕੌਘਾ ਬਖਸ਼ਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਹੋਰ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਮਿਹਰਾਂ ਕੀਤੀਆਂ 
ਸਨ। ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਹਜੂਰ ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁਧ ਦੀਆਂ ਸਵਾ ਸੋ ਸਤਰਾਂ 
(4 ਤੋਂ 36) ਵਿਚ ਮਾਮੂਲੀ ਯੁਧ-ਨਾਇਕਾਂ ਤੱਕ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨ, ਪਰ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ 
ਸਾਹ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਅਤੇ ਪਿਆਰੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਬਾਰੇ ਇਕ ਅੱਖਰ ਵੀ ਨਾਂਹ 
`ਵਿਣ। ਸਚਾਈ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਅਸਲ ਕਰਤਾ ਇਕ ਤੁਛ ਕਵੀ 
ਹੋਣੇ ਢੋ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸ਼ਜੀਅਤ ਪੱਧੋਂ ਵੀ ਬਹੁਤ ਤੁਛ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰੀ 
'ਚੋੜਨਾ ਲਈ ਇਹ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਉਹ ਜੰਗ ਵਿਚ ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਫ਼ਕੀਰ ਦਾ 
ਰੂਹਾਨੀ ਜਲਾਲ ਚਿਤ੍ਰਣ ਦੀ ਦਲੇਰੀ ਕਰ ਸਕੇ। ਕਰਤਾ ਦੀ ਆਲਸੀ ਅਨਪੜ੍ਹਤਾ 
ਤੋਂ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਵੀ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁਧ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਦੀ ਗਿਆਤ ਨਾਂਹ ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੀਰ ਜੀ ਦੀ ਜੰਗ ਵਿਚ 
ਕੀਤੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਦਾ ਪਤਾ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਏਥੋਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਤਾਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ ਨਾਂਹ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਕੋਈ ਹੋਰ 
ਸਨ। 

6 ਅਸੀਂ ਇਹ ਤੱਥ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਲਿਖ ਆਏ ਹਾਂ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਗੁਰੂ ਬਣਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਗੋਤਾਂ 
`ਦੀ ਜਾਣਕਾਗੇ ਨਹੀਂ। 
“ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਐਨਾ ਜ਼ੈਰ-ਜਿੰਮੇਦਾਰ ਹੈ, ਕਿ ਕਦਮ ਜਦਮ ਉੱਤੇ 
'ਬੇ-ਬੁਨਿਆਦ ਘਟਨਾਵਾਂ ਲਿਖੀ ਚਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਧੋਰਾਣਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ ਓਟ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਉੱਤੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਕਿੰਤੂ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਦਾਨਸ਼ਵਰਾਂ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਲਈ ਉਪਰੋਕਤ 
ਤੇ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹਨ। 
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3. ਸੈਸਾਰ-ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਬੇ-ਸਮਝ ਆਲੋਚਨਾ 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਧੌਰਾਣ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣ ਜੇਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਤਾਂ 

ਹੈ, ਪਰ ਧਰਮ ਦਾ ਸੂਖਮ ਰਹੱਸ ਸਮਝਣਾ ਉਸ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਘੋਰੇ ਤੋਂ ਹੀ ਬਾਹਰ ਹੈ। ਉਹ 
ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਨਿਕਾਸ, ਵਿਕਾਸ ਅਥਵਾ ਇਤਿਹਾਸ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਥਾਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੁੰਦੀਆਂ ਗਿਆਨ-ਰਮਜ਼ਾਂ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਵਾਪਰੇ ਸੰਕਟਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਬਾਰੇ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੁੱਖ ਵਾਲਾ ਗਿਆਨ 
ਵੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਆਪਣੀ ਦਲੀਲ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਜੋਰ 
ਦੇਵਾਂਗੇ ਕਿ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਸੰਸਾਰ-ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਤਾਂ ਕੀ ਸਮਝਣਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਲ-ਤੋਰ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ 
ਨੈਤਿੱਕ ਨੁਹਾਰ ਦੀ ਵੀ ਪਹਿਚਾਣ ਨਹੀਂ। ਦਲੀਲ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਇਹ ਕਹਾਂਗੇ ਕਿ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਅਰਥਾਤ ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਨੁਹਾਰ ਬਖ਼ਬ਼ਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਕੁੱਝ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਸੈਬੈਧੀ 
ਐਨਾ ਪੇਤਲਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਰੱਖਣਗੇ । ਸਾਡੀ ਆਲੋਚਨਾ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਨਿਮਨਲਿਖਤ 
ਗੀ ਕਿ ਅਬਾਲ ਪਰਬਤ ਥੀ ਪਜਿਪਸਕਕਲੰ/ 
ਵਿਚੋਂ 

ਪੂਨਿ ਹਰਿ ਰਘਾਨੰਦ ਕੋ ਕਰਾ ॥ ਭੇਸ ਬੈਰਾਰੈ ਕੋ ਜਿਨ ਧਰਾ॥ 
'ਕੈਠੀ ਕੈਠਿ ਕਾਠ ਕੀ ਡਾਰੀ ॥ ਪ੍ਰਭੁ ਕੀ ਕ੍ਰਿਆ ਨਾ ਕਛੂ ਬਿਚਾਰੀ ॥੨੫॥ 
ਜੇ ਪ੍ਰਭ ਧਰਮ ਪੁਰਖ ਉਪਜਾਏ ॥ ਤਿਨ ਤਿਨ ਅਪਨੇ ਰਾਹ ਚਲਾਏ ॥ 
ਮਰਾਦੀਨ ਤਬ ਪ੍ਰਭ ਉਪਰਾਜਾ॥ ਅਰਥ ਦੇਸ ਕੋ ਕੀਨੋ ਰਾਜਾ ॥੨੬॥ 
ਤਿਨ ਭੀ ਏਕ ਪੰਥ ਉਪਰਾਜਾ॥ ਲਿੰਗ ਬਿਨਾ ਕੀਨੇ ਸਭ ਰਾਜਾ॥ 
ਸਭ ਤੇ ਅਪਨਾ ਨਾਮੁ ਜਪਾਯੋ॥ ਸਤਿਨਾਮ ਕਾਹੂੰ ਨਾ ਦ੍ਰਿੜਾਯੋ ॥੨੭॥..... 

'ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸ਼ਾਚ' 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ' ਕਮਜ਼ੋਰ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। “ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਬਾਚ' ਸਿਰਲੇਖ ਦੇ ਕੇ ਕਵੀ ਇਹ ਸੌਕੇਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਹਿੱਸਾ ਅੰਤਮ 
ਅਸਲੀਅਤ ਵੱਲੋਂ ਉਤਰੇ ਦੈਵੀ ਬਚਨਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ 
ਇਹ ਭਾਗ ਧਰਮ ਸੈਬੈਧੀ ਅਤਿ ਕੱਚੇ ਦ੍ਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਦੀ ਬੇਰਸ ਤੁਕਬੋਦੀ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੁੱਝ 
ਨਹੀਂ। ਇਸ ਭਾਗ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੇ 'ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ' ਦੀ 
_ਕਾਲ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਐਨੀ ਤੰਗ ਹੈ, ਕਿ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸੈਸਾਰ-ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਅਤੇ. ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਸੋਸਾਰ-ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਪਿਆ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਸ ਦੇ ਘੇਰੇ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਹਰ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ “ਥਚਿੱਤ੍ਹ 
`ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵਾਂਗ ਪੋਰਾਣ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧਾਂ 
`ਦਾ ਨਾਮ ਮਾਤਰ ਅਨੁਭਵ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਪਹਿਲਾਂ ਪੋਰਾਣਿਕ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਅਰਧ-ਪੌਰਾਣਿਕ-ਰਿਖੀਆਂ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਥਾਣੀਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵੇਦ ਸਿਮ੍ਤੀ ਆਦਿ) ਰਾਹੀਂ ਬਣੇ ਧਰਮ-ਰੂਪਾਂ 
ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਦਿੰਦਿਆਂ ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਬੇਸੁਰਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ; ਫੇਰ ਧਰਮ ਦੇ ਮਹਾਂ 
ਪੂਰਖਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਲ-ਕੁਮ ਦਿੰਦਿਆਂ ਵੱਡੇ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ। ਹੇਠ 
ਲਿਖੇ ਨੁਕਤੇ ਖ਼ਾਸ ਧਿਆਨ-ਯੋਗ ਹਨ: 

1, 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੇ “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ' ਨੂੰ ਇਸ ਸਚਾਈ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਕ 
ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਸੌਪਰਦਾਵਾਂ ਅਤੇ ਇਕ ਨਵੇਂ ਸੋਪੂਰਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਬਹੁਤ 
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ਉਹ ਸੰਪੂਰਨ ਚਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਅੰਗ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਚਲਾਈਆਂ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਨੇ 
ਮਨੁੱਖ ਚੇੜਨਾ ਉੱਤੋਂ ਜੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਇਆ, ਉਹ ਸੰਪੂਰਨ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵੱਲੋਂ ਪਾਏ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੋ,ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿ ਮਾਮੂਲੀ ਹਸਤੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸਲਾਮ ਇਕ 
ਵਾਂ ਸੁਤੰਤਰ ਸੌਸਾਰ-ਧਰਮ ਹੈ। 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਇਸਲਾਮ (ਅਤੇ ਅੱਗੇ 
`ਚਲ ਕੇ ਸਿੱਖ ਪੰਧ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸਲਾਮ 
ਪੂਰਨ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਵੇਖਣਾ ਯੋਗ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ 
ਮਰ 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਹਿੰਦੂ-ਧਰਮ ਦੀ ਸਹੀ ਕਾਲ-ਤਸਵੀਰ, ਉਸਦੀ ਦੈਵੀ 

__ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਅ, ਉਸ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਮਿਆਰਾਂ ਅਤੇ ਸਹੀ 
`ਦ੍ਰਸ਼ਨ-ਤਰਤੀਬ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨਜਾਣ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ 
`ਵਿਚ ਇਸਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਵੀ ਉਸ ਕੋਲ ਨਹੀਂ। ਹਿੰਦੂ 
`ਧਰਮ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਅਤੇ ਜੈਨ ਮੱਤ ਦੀਆਂ ਕੁਮਵਾਰ ਸੁਤੰਤਰ ਅਤੇ 
ਅਰਧਸੁਤੈਤਰ ਹੋਂਦਾ ਵੱਡੀ ਭਾਰੀ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਸੰਪੂਰਨ ਅਤੇ 
ਮਰਨਾ ਦੇ ਨੇਛੇ ਪਹੁੰਚਦੇ ਧਰਮਾਂ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰਕੋ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਮਾਮੂਲੀ 
14॥0ਾਵਾਂ ਦੇ ਨੁਸਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਮਮੁੱਚੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਮਹੱਕੜਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਗਿਣਵਾਏ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਦੋਸ਼ ਇਹ 
1, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੇ ਨਾਮਾਂ ਦਾ ਵਧੇਰੇ 
ਮਰਧਾਰ ਕੀਤਾ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਹ 

70੪ ਗਿਆਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਜਪਾਵੇਗਾ। ਸੋ ਹਿੰਦੂ 
`00% &% ਬਾਲ-ਕਰਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਟੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਪਰਮਾਤਮਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਹਉਮੈ 
`ਦਾ ਗ਼ਲਡ ਜਾਂ ਲੀਕ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦਿੰਦਿਆਂ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਨਿਆਂ ਭਗਵਾਨ ਸ਼ੁੱਧ 
ਅਤੈ ਮਹਾਂਢੀਰ ਵਰਧਨ ਬਾਰੇ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਹੀ ਚੁੱਪ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ ਦਾ ਕੋਈ ਬੱਝਵਾਂ ਅਨੁਕਵ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ। 
ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪੈਜ਼ੀਬਗੀ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਨੇ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦਰਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿਸ 
ਕਿਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਦਸਤਕ ਦਿੱਤੀ--ਇਸ ਪੱਖ ਬਾਰੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ 
ਨੂੰ ਮਾਮੂਲੀ ਅਹਿਸਾਸ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪੈਗੋਬਰੀ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦ ਪੂਰ ਜਾਂ ਅਧੂਰੇ ਹੋਣ ਦੀ 
ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਜਾਣੇ ਬਿਨਾਂ 'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਧਰਮ-ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਮੁੱਖ-ਨਾਇਕ ਦੇ ਰੋਲ ਦੁਆਲੇ ਬਣਾਵਟੀ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਉਸਰੇ 
ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਵਾੜਾਵਰਨ ਨੂੰ ਸੰਘਣਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ। 

3. ਅਸਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਕਾਲ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬਹੁੜ 
ਸੈਕੀਰਣ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਮੂਸਾ ਜੀ ਦੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਈਸਾ ਜੀ ਦੇ ਧਰਮ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੱਕ 
ਦਾ ਨਹੀਂ ਪਤਾ। ਜੇ ਉਸ ਨੂੰ ਯਹੂਦੀ ਅਤੇ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਦੀ ਹੋਂਦ ਬਾਰੇ ਮਾਮੂਲੀ 
ਗਿਆਨ ਵੀ ਚੁੰਦਾ, ਉਰ ਮੁਰੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਦੇ ਪਿਛਕੋੜ ਵਿਚ ਮਾਮੂਲੀ 
ਜੇਰੀਆਂ ਧਰਮ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਦੇ ਨਾਂਹ ਰੱਖਦਾ। ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ 
ਮੂਸਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਮਸ਼ਹੂਰ ਪੈਕੀਬਰ ਹਨ (ਭਾਵੇਂ ਛੋਟੇ ਪੈਤੀਬਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਤਾਂ 
ਸੈਂਕੜਿਆਂ ਵਿਚ ਹੈ)। ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਤਾ ਕਾਰਨ 

ਰਕ ਹੁੰਦ ਹੈ। ਦੱਤ, ਗੋਰਖ ਅਤੇ ਫਾਮਾਨੰਦ ਨੇ ਜਿਹਨਾਂ ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ, 
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ਨਾਂਰ-ਭੁੱਲਣ ਵਾਲੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹਨ। ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਇਹਨਾਂ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਦੀ 
ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਨਾਂਹ ਕਿ ਦੱਤ, ਗੋਰਖ ਅਤੇ ਰਾਮਾ ਨੰਦ ਦੀ ਕਤਾਰ 
`ਵਿਚ। “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਣੂੰ ਪੈਕੀਬਰਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਬਹੁਤ 
ਥੋੜਾ ਹਿੱਸਾ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਤਜਰਥੇ ਦੀ ਕਾਲ-ਚੋਣ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਗਿਆਨ 
ਅਤੇ ਤਜਰਬਾ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਬਹੁਤ ਤੰਗ ਹਨ । ਜਿਥੇ ਧੌਰਾਣਿਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੰਗ 
`ਵਿਚ ਮਜ਼ੂਬ ਅਤੇ ਪੈਰੀਬਰਾਂ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਉਥੇ ਜਦੋਂ ਮੁਹੈਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਆਤਮਕ ਸੈਕਟ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਹੋਵੇ , ਤਾਂ 
`ਇਹ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ ਆਤਮਕ 
ਸੰਕਟਾਂ ਜਾਂ ਆਤਮਕ ਉੱਚਾਣਾਂ ਦਾ ਸੈਕੋਤ ਦਿੱਤੇ ਬਿਨਾਂ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਮਜ੍ਹਬ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਜਾਇਜ਼ ਢੰਗ ਨਾਲ ਹੋ ਸਕੋ। “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰੇਤਾ 
`ਨੋ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਜਿਹੇ ਓਪਰੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਅਤੇ ਸ਼ੇਸੁਰੀ ਸਥਿਤੀ 
ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਨੇ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ 
ਅਗਿਆਨ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਿਗੂਣੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿ਼ਟੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਜ਼ਾਹਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

,__ਰਾਮਾ ਨੰਢ, ਜਿਸਦਾ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਹੈ, ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਗੋਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦੋ 'ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ' ਦਾ “ਪ੍ਰਭ ਕੀ ਕ੍ਰਿਆ ਨ ਕਛੂ ਬਿਚਾਰੀ” ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦੇਣਾ 
ਕਿਲ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਮੰਨਣ ਯੋਗ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਨੀਕ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਕੀਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੱਖ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੇ, ਪਰ ਗੁਰਮਤ 
ਦਾ ਅਸੂਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਨਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦਾ। 
“ਪ੍ਰਭ ਕੀ ਕ੍ਰਿਆ ਨ ਕਛੂ ̀ਬਿਚਾਰੀ" ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਾਨੰਦ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ 
ਜਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਆਖ ਦੇਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹ। ਜਿਸ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਰਗੇ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਤੇ ਸਹੀ ਚਿੰਤਕ ਨੂੰ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲ 
ਸਕੀ, ਉਸ ਵਿਚ ਪਰਭੂ ਤੋਂ ਅਗਿਆਨੀ ਭਗਤ ਨੂੰ ਥਾਂ ਮਿਲਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਪੈਦਾ 
ਨਹੀਂ ਹਦਾ। 'ਬਚੱਤ ਨਾਟਕ'ਦਾ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਰੀਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦੈਵੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ 
ਨੰ ਨਹੀਂ ਵੇਖ ਰਿਹਾ; ਨਾਂਹ ਉਸਨੂੰ ਇਸਦੇ ਪਰਤੱਖ ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤੂ ਦੀ ਯੋਈ ਵਾਲਿਫ਼ੀ 
ਹ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜਿਜਨਾਂ ਨੇ 'ਅਦਿ ਬੀੜ' ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਦਵੀ 
ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਮਤਨ (7੮੧) ਆਪ ਤਿਆਰ ਕਰਵਾਇਆ, ਇਸ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸੰਮਿੱਲਤ ਹੋਏ ਭਗਤ (ਰਾਮਾਨੰਦ) ਨੂੰ ਇਕ ਗੁਮਰਾਹ ਵਿਅਕੜੀ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਿਵੇਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ? 

.._ ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪੈਤੀਬਰ ਬਾਰੇ ਨੀਵੇਂ' ਪੱਧਰ ਦੀ 
ਗ਼ਲਤ ਬਿਆਨੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਿਸ ਪੱਖ ਵਿਚ ਉਹ ਅਸਭਿਅਕ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨੀ 
ਰੋਣ ਦੀ ਰੱਦ ਤੱਕ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਰੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਵਿਹ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਦਿੰਢੇ ਹਾਂ: 
(ਉ) “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਧੈਗ਼ੀਬਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਦੋਸ਼ 

ਲਗਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਲੇ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਨਾਮ ਜਪਾਇਆ, ਅਤੇ 
'ਸਤਿਨਾਮ' ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਦਿੱਤੀ । ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਪੈੜ਼ੀਬਰ ਉੱਤੇ 
ਅਜਿਹਾ ਦੋਸ਼ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਹੀ ਲਗਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਹ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ, 
_ਹਦੀਸ ਸ਼ਰੀਫ਼ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਤਾਗੀਖ਼ ਦੇ ਇਕ ਵੀ ਅੱਖਰ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਨਾਂਹ 
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ਹੋਵੇ। ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਬਹੁਤ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਸਿੱਖਿਆ ਨਾਲ 
ਮਤਭੇਦ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਸ ਪਾਕ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਇਕ ਆਇਤ ਵੀ ਐਸੀ 
ਨਾਂ ਮਿਲੋਗੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਹ ਦਸਿਆ ਹੋਵੇ, ਕਿ ਪੈਜੀਬਰ ਨੰ ਅੱਲਾ ਤਾਲਾ 
ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਦਿੱਤੀ ਰੈ। ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਕ 
ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਚਮਕ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਵੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮਹਿਬੂਬ 
ਅੱਲਾਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਅਤੇ ਹਲੀਮੀ ਦਾ ਆਰ-ਪਾਰ 

` ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ! 'ਇਸਲਾਮ' ਲਫਜ਼ ਦਾ ਪ੍ਮੱਖ ਦੈਵੀ ਰਹੱਸ ਹੈ: ਮਨੁੱਖੀ ਖ਼ੁਦੀ 
ਦੇ ਸੀਮਤ ਰੂਪ ਨੂੰ ਅੱਲਾ ਤਾਲਾ ਦੇ ਅਛੋਂਹ-ਅਸੀਮ ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਮਿਲਾ ਦੇਣਾ; 
ਅੱਲਾ ਤਾਲਾ ਅੱਗੇ ਆਪਣੇ ਸਭ ਕੁੱਝ ਨੰ 'ਸਜਦੇ' ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਬਣਾ ਦੇਣਾ, 
ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੁਲ ਅਮਲ ਨੂੰ ਅੱਲਾ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਣਾ। ਕੁਰਾਨ, 
`ਹਦੀਸ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਵੀ ਐਸੀ ਮਿਸਾਲ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ , 
ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਾਬਤ ਹੋਵੇ ਕਿ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਰੱਥ 
ਦੇ ਰੁੜਬੇ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਲਿਜਾਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ । ਇਹ ਦੋਸ਼ ਬੇ-ਬ਼ੁਨਿਆਦ 
ਅਤੇ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਹੈ। ਧਰਮ ਦਾ ਕੋਈ ਸੱਚਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗ਼ਲਤ 
ਬਿਆਨੀ ਨੂੰ ਰੂੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਣ ਦੇ ਹੱੜ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। 

(ਅ) ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਸ਼ੁੰਨਭ ਦੀ ਰੀਤ ਨੂੰ ਅਤਿ ਕਰੂਪ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੁੰਨਤ ਦੀ ਗੀਤ ਨੂੰ “ਲਿੰਗ ਬਿਨਾ ਕੀਨੇ ਸਭ ਰਾਜਾ" 
ਜਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਦਰਸਾਉਣਾ ਕਵੀ ਵੱਲੋਂ ਆਪਣੀ ਮੂੜ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦਾ 
ਇਜ਼ਹਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਇਸ ਸਤਰ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਘੋਰ 
ਮੂਰਖਤਾਂ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਉਹ ਕਵੀ ਦੀ ਬੇਸਮਝੀ ਨੂੰ ਕਈ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਉਭਾਰਦੀ 
ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸੁਨਤ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਨਿਸ਼ੋਧ 
ਧੱਖਾਂ ਦੀ ਥੋੜੀ ਜਿੰਨੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧੜਾ ਕਰਨ ਦੇ ਵੀ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਪੈਸ਼ੀਬਰ ਅਤੇ 
`ਚਿੰਤਕ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਨਿਰਜਿੰਦ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਉਸਦੀ 
`ਜੀਵਨ-ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣਗੇ, 
ਪਰ ਜਦੋਂ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰਣਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਆਪਣਾ ਵਿਸੇਸ ਵਾਰ ਉਸ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉੱਚੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪਿੱਠ ਭੂਮੀ 
ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਕਿ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਮ ਦੇ 
ਸ਼ ਦੀ ਇਕ ਸਥੂਲ ਮਿਸਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਹੀ ਰੱਦ 
ਥਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ । ਜੇ 'ਬਚਿੱਤ] ਨਾਟਕ" ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਸੁੰਨਤ ਨਿਰਜਿੰਦ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੋ ਇਸਲਾਮ 
'ਢੀ ਸਮੁੱਚੀ ਹਸਤੀ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨਾ ਕੱਚੀ ਅਜ਼ਲ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇਣਾ ਹੈ। 
'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ ਕੱਚੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਦੂਸਰਾਂ ਪੱਖ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 
ਜੇ ਉਸਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਸੁਨਤ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਇਕ ਦੋਸ਼ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੋਸ਼ 
ਨੂੰ ਦੱਸਣ ਦਾ ਤਰੀਕ਼ਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। “ਸੋਨ” ਦਾ ਸੰਥੈਧ ਕੇਵਲ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ, ਸੁੰਨਤ ਸਾਰੇ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲ ਸੋਬੰਧਿਤ ਹੈ, ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
ਨਾਟਕ ਦਾ ਕਰਤਾ ਆਪਣੀ ਅਲਪ ਬੁੱਧੀ ਵੱਸ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ “ਲਿੰਗ ਬਿਨਾ 
ਕੀਨੇ ਸਭ ਰਾਜਾ”। ਉਂਵ “ਸੁੰਨਤ” ਅਤੇ “ਲਿੰਗ ਬਿਨਾ” ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਇਥੋਂ 
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_ਦੱਸਣਾ ਇਕ ਘਟੀਆ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸ਼ਰਾਰਤ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖ ਵਿਚ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ ਅਲਪ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਪੱਖ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ 
ਦੋਸ਼ ਲਾਉਣ ਦੀ 'ਸਥਿਤੀ' ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਆਤਮਕ ਆਧਾਰ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਨਹੀਂ 
'ਕੀਤਾ। ਉਸ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਉੱਤੇ ਜੋ ਦੋਸ਼ ਲਗਾਇਆ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 
ਧੈਗੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਅਤੇ ਗੰਭੀਰ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਨਿਰਪੱਖ ਧਰਾਤਲ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਹੋ 
`ਸਕੀ। ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਾਬਤ ਹਸਤੀ ਵਿਚ ਉਭਰਦੇ ਨੁਕਸ ਨੂੰ ਪੈਕੀਬਰੀ ਤਜਰਬੇ 
ਥਾਣੀਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ” ਦਾ ਕਰਤਾ ਉਸ ਨੂੰ ਈਰਖਾਲੂ ਨਜ਼ਰ 
`ਨਾਲ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ। (ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪੱਖਾਂ ਦੀ 
ਧੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹਮੇਸਾ ਹੀ ਵਿਸਥਾਰ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਡੂੰਘੇ ਸੱਚ 
ਸੋਖਿਪਤ ਸੰਕੇਤਾਂ ਥਾਣੀਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਉੱਤੇ ਸਾਡਾ 
ਇਤਰਾਜ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ “ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਲੰਮੇ ਅਤੇ ਸੋਖਿਪਤ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪੈਰੀਬਰੀ ਤਜਰਬੇ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ।) 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਇਸ ਤੱਥ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ, ਕਿ 'ਸੈਨਤ” 
ਦੀ ਰੀਤ ਦੇ ਜਨਮ ਦਾਤਾ ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਸਗੋਂ' ਇਹ ਰੀਤ ਪੈਜ਼ੀਬਰ 
ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਸੈਂਕੜੇ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਇਕ ਅਣਟੁੱਟ ਅੱਗ 
ਬਣੀ ਆ ਰਹੀ ਸੀ ।" ਉੱਵ 'ਸੁੰਨਤ' ਇਸਲਾਮ ਲਈ ਸਗੋਰਕ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ' ਉਚੇਰਾ 
`ਦੁਰਜਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੂੰ ਸੁੰਨਤ 
`ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸੁਹਜ ਦੀ ਯਾਦ ਦਿਵਾਈ ਸੀ ।” 'ਸੈਨਤ' ਨਿਰੀ 
ਸਰੀਰਕ ਕਾਰਵਾਈ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਮੂਲ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਕਿਸੈ ਅਦ੍ਰਸਟ ਚਿੰਨ੍ਹ ਨਾਲ ਹੈ। ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਸੁੰਨਤ 
`ਦੀ ਸਰੀਰਕ ਹੋਂਦ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ 
'ਸ ਨੂੰ ਈਜਾਦ ਕਰਨ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਲਗਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਯਥਾਰਥਕ ਅਤੇ 
ਤਕਨੀਕੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। 
ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਆਪਣੀ ਦਲੀਲ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਹਿੱਸਾ ਸੈਖਿਪਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹਾਂ। ਉਪਰੋਕਤ ਅਸਾਂ ਵੇਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਪਾਕ 
ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤੂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਥੋੜਾ ਗਿਆਨ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਪੱਖ ਵਿਚ 
ਅਸੀਂ ਉਸਨੂੰ ਅਨਪੜ੍ਹ ਹੀ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਸਾਬਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਹੱਤਤਾ ਦਾ ਹਰ ਪੱਖ ਉਜਾਗਰ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੰਸਾਰਕ 
ਵਸੀਲਿਆਂ (ਭਾਈ ਨੌਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ') ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਸਚਾਈ ਦਾ ਪੂਰਾ ਗਿਆਨ 
ਸੀ, ਕਿ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਬਾਰੇ ਕਿੰਨੀ ਡੂੰਘੀ ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ ਰੱਖਦਾ 
ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਵਿਚ ਜਿਸ ਲਾਸਾਨੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਮੋਮਨ ਦੇ 
ਈਮਾਨ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਡੂੰਘੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ 
ਸੁੱਟੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਜਾਣਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਯਕੀਨ ਨੂੰ ਜ਼ਰਬ ਨਹੀਂ ਪਹੁਚਣ ਦਿੱਤੀ, ਕਿ ਉਹ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਇਕ ਭਾਰੀ 
ਆਰਿਫ਼ ਵੱਲ ਖ਼ੱਤ ਲਿਖ ਰਹੇ ਹਨ-ਕੁੱਝ ਐਸੀਆਂ ਸਚਾਈਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਪਤਾ 
ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤੂ 
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ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਧਿਐਨ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ, ਕਿ 
_ ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਲਖਾਂ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੋਲ-ਜੋਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਮਹਾਨ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ 

.. ਝੱਰੂਸ਼ਾਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਮੁਗੀਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸੀ। 'ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਤੋਂ ਇਹ 
ਸੰਕੇਤ ਤਾਂ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਰਜ਼ੂਰ ਫ਼ਿਰਦੌਸੀ ਅਤੇ ਸ਼ੇਖ਼ 
ਸਾਅਦੀ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੌਸਕ ਸਨ। ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿ 
_ਇਕ 'ਵਾਰ ਨੰਦ ਲਾਲ 'ਗੋਯਾ' ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੀ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਇਕ ਆਇਤ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਹੈਰਾਨ ਰਹਿ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ 

. _ ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਇਹ ਮਹਾਨ ਗਿਆਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕੁੱਝ ਮਹਾਨ ਸਿੱਖਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸੀ। ਕਮਾਲ ਦਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਆਤਮਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ 
ਨਹੀਂ, ਉਹ ਵਿਦਵਤਾ ਅਤੇ ਕਲਾ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਦਨਾ ਜੇਹਾ 
ਸ਼ਿਸ਼ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਜਿੰਦਗ ਨਾਮ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਗੁਰਮਤ ਦੇ 'ਖ਼ਾਲਸ ਅਸੂਲਾਂ” 
ਦਾ ਸਹੀ ਕਾਵਿ-ਚਿਤ੍ਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਤਸੱਫੁਫ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
ਵਾਲੀ ਬਾਗੀਕ-ਬੀਨੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਮੁਬਾਰਕ ਕਲਮ 
ਨੇ ਇਸ ਕਿੜਾਬ ਦੇ ਨਾਂ ਨੂੰ ਬੰਦਗਨੈ ਨਆ ਤੋਂ ਜੰਦਰਨੰ ਨਾਮਾ ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ 
'ਸੀ। ਉਸਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਾਰ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨ ਵਿਦਵਤਾ ਦੀ 
ਸਾਪ ਭਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਸਭ ਕੁੱਝ ਦੋ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਪਾਠਕ ਆਪ ਹੀ 
ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਗਾ ਲੈਣ ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਉਸਦੋ ਪੈਜ਼ੀਬਰ 
ਉੱਤੇ ਕੀਤੀ ਅਨਾੜੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਕੀ ਅਰਥ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਸ਼ਕਲ ਦਿੱਤੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸੁਰਤਿ 
ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਐਨੀ ਇਕਸੁਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ 
ਜੀਵਨ-ਅਮਲਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਜੁੜੀ ਰੋਈ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਰੂਪ ਓਨਾ 
ਚਿਰ ਸਿਰਜਿਆ ਜਾਣਾ ਅਸੈਭਵ ਸੀ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਸ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਸ਼ਕਲ 
ਦੇਣ ਵਾਲੋ ਪੈਗੀਬਰ ਦੀ ਅੰਤਰ=ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪਿਛਲੀਆਂ ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਦੇ 
ਸਿੱਖ-ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਫਾਜ਼ਦਾਨ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ । ਅਜਿਹੀ ਸੂਖਮ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਸਟੀ ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਸਰਵੇਪਣ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ' ਉਸ ਦੇ ਤੱਥ-ਜਗਤ 
ਅਡੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸੇਧ ਦੇਣ ਵਾਲੋ ਪੌਰਾਣਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਲੋੜੀਂਦੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੈਭੀਰਤਾ ਦਾ ਤਿਆਗ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗੀ। ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਜ੍ਹਥਂ 
ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ (60005) ਸੈਪਰਦਾ ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨ ਧਰਮ ਦੇ ਫ਼ਰਕ 
ਤੋਂ 'ਬਚਿੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਵਾਂਗ ਅਨਜਾਣ ਹੋਵੇ । ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਨਵੇਂ, 
ਆਜ਼ਾਦ ਅਤੇ ਕਾਮਲ ਮਜ਼ੂਬ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਐਨੀਆਂ ਕੱਚੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ 
ਖੜਾ ਹੋ ਸਕਦਾ। 

4. ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਕੱਚਾ ਖ਼ਿਆਲ 

“ਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਸੈਬੰਧ ਵਿਚ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਹੀਂ । ਕਾਰਨ 
ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਕੋਲ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਮੌਲਿਕ ਚਿੰਤਨ ਨਹੀਂ । ਉਸ ਕੋਲ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ 
ਦੀ ਸੁਣੀ ਸੁਣਾਈ ਸੂਚਨਾ ਹੈ, ਪਰ ਉੱਚੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਉਹ ਸਰਦਾਰੀ ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜੀ ਇਹਨਾਂ 
ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਲਏ ਵਿਵਰਣਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਕਾਵਿ-ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਬੈਨ ਸਕੇ । ਇਿੱਵ 
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'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਦੀ ਨਵੀਨਤਾ ਤਾਂ ਕੀ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨੀ 
ਹੈ, ਉਹ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿ-ਯਤਨਾਂ ਵਿਚ ਮੁੱਢਲੀ ਪ੍ਰਥੀਨਤਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਵਿਖਾ ਸਕਿਆ। 

“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਪਹਿਲਾਂ 'ਕਾਲ' ਨੰ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਰਚਨਹਾਰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ ਉਹ 
ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਉੱਤੇ ਚਾਰ ਰਾਜੇ ਰੋਏ ਦੱਸਦਾ ਹੈ: ਕਾਲ ਸੈਣ, ਕਾਲ ਕੋਤ, ਕਰੂਰ ਬਰਸ ਅਤੇ 
ਕਾਲਧੁਜ। ਕਾਲਧੁਜ ਰਾਹੀਂ ਉਹ “ਜਗਤ' (ਸ਼ਾਇਦ ਜੀਵਾਂ ਜੋਤਾਂ ਅਤੇ ਬਨਸਪਤੀ) ਦੀ 
,ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ 'ਸੇਸ਼ਨਾਗ' ਦੇ ਢਣ ਉੱਤੇ ਸੋਂ ਰਹੇ 'ਸੇਖ ਸਾਇ” 
(ਵਿਸ਼ਣੂ) ਦੇ ਇਕ ਕੌਨ ਦੀ ਮੈਲ ਵਿਚੋਂ 'ਮਧੁ ਕੀਟਭ' ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦਾ 
ੈ। ਸੇਖ ਸਾਇ' ਦੇ ਦੂਜੇ ਕੰਨ ਦੀ ਮੈਲ ਰਾਹੀਂ ਕਵੀ ਕਾਲ ਪਿੱਛੋਂ' ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦਾ 
ਇਕ ਹੋਰ ਕਾਰਨ ਦੱਸਦਾ ਹੈ : ਜਦ 'ਮਧੁ ਕੀਟਭ' ਨਾਂ ਦੇ ਰਾਖਸ਼ ਵਿਸ਼ਣੂ ਨੇ ਮਾਰ ਦਿੱਤੇ, 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 'ਮੇਢ' ਸਮੁੰਦਰਾਂ ਦੇ ਪਾਣੀ ਉੱਤੇ ਤਰਨ ਲੱਗੀ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦਾ ਨਾਂ ਮੇਦਨੀ 
ਪੈ ਗਿਆ। (ਵੋਖੋ ਬਚਿੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ, ਦੁਤੀਆ ਧਿਆਇ ੧੦-੧੪)। 

ਜ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਵਰਣ ਕਿਸੇ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ, ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਜਾਂ ਅਲੰਕਾਰ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸੂਖਮਤਾ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ 
ਇਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੀ। ਸਿਰਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਇਹ ਵਿਵਰਣ ਕਿਸੇ ਉੱਚੇ 
'ਕਾਵਿ-ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਅਭਿਵਿਅੰਜਨ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਮੌਲਿਕ ਚਿੰਤਨ 
ਨਹੀਂ ਜੁੜਿਆ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਜੁੜਵਾਂ ਰੂਪ ਕਿਸੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਨਹੀਂ 
ਸਿਰਜਦਾ । ਸ੍ਰਿਸ਼ੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਵਰਣ 'ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਵੀ ਦੇ ਸਕੂਲ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਮਸ਼ੀਨੀ ਚਾਲ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਜਿਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਸੁਰਤਾਲ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਤਰੀੜ਼ਾ ਉਸ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। 

ਪੋਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਸੋਬੈਧੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। 
'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੋਂ, ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ 'ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ','ਹਰੀ ਵੋਸ਼' 
ਅਤੇ 'ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੋਰਾਣ' ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਅਜਿਹੇ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਥੇਸੁਰਾ ਜੇਹਾ 
'ਮਿਲਗੋਭਾ ਹਨ। ਕਵੀ ਨੇ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਤੋਂ ਪੇਤਲੇ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਖੰਡਿਤ 
ਬਿਰਤੀ ਰਾਹੀਂ ਸੁਣੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਬੂਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਾ ਰੈਗ ਚਾੜ੍ਹ ਦਿੱਤਾ। ਉਸ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੇ ਕੈਨ ਦੀ ਮੈਲ ਤੋਂ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਜੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਘੜਿਆ, ਉਹ 
੍ਰਿਸਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਪੋਰਾਿਕ ਦਰਿਸਟਾਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਪੱਥੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰੂਪ, 
ਗਤੀ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਪਿੱਛੇ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਖਰ੍ਹਵਾ ਅਤੇ ਸਬੂਲ, ਅਤੇ ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ' ਸਭ ਤੋਂ ਹੇਠਲੀ ਜੜ-ਸਥਿਤੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਸਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ 
ਕੁਮਵਾਰ 'ਕਾਲ' ਅਤੇ 'ਮੈਲ' ਦੇ ਦੋਵਾਂ ਦਿਸਟਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨਹੀਂ, ਦੋਵਾਂ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਨਹੀਂ। ਹਾਂ, ਦੋਵਾਂ ਦ੍ਰਸ਼ਟਾਂਾਂ ਦਾ ਇਕੋ ਪ੍ਸੰਗ ਵਿਚ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ 
ਹੋਣਾ ਸਰੈ-ਵਿਰੋਧੀ ਸਥਿਤੀ ਜ਼ਰੂਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੀ ਕਥਾ ਆਪ ਲਿਖ 
ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੂਰਬ-ਜਨਮ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ (ਜੇ ਇਸ ਦੀ ਕੋਈ ਲੌੜ ਹੈ) ਕਿਸੇ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਥਿਤੀ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਨਾਂਹ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਅਣ-ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਅਣ-ਕਾਵਿਕ 
ਅਤੇ ਸੁਹਜ-ਹੀਣ ਪੌਰਾਣਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦੀ ਨਕਲ ਰਾਹੀਂ। ਮੰਨ ਲਵੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ੀ-ਉਤਪੜੀ ਦੇ ਇਕ ਤੋਂ ਬਹੁਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨੂੰ ਲੀਕ ਮੰਨਦੇ ਸਨ, 
ਪਰ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਸੱਚੇ ਹੋਣ ਦਾ ਆਤਮਕ ਪਿਛੋਕੜ ਅਵੱਸ਼ ਦੇਣਾ 
`ਸੀ।ਸਚਾਈ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਬਚਿੱਤ੍ਰ-ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਵਿਚ ਦੀਰਘ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਧਰਮ ਵਾਲੀ 



_ਐਪਣ-ਸ਼ੌਸਕਾਰ ਫ9੩ 

ਪ੍ਰਤਿ ਦੇ ਪੱਥੋਂ ਗੁਰੂ ਗਬਿੰਦ ਜਿੰਘ ਨਾਲ ਸਮਾਨਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਗੁਣ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਜੋ ਕਥਾ-ਰੂਪੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 

ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਹ:ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਐਨ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖੜਾ ਸੀ। ਗੁਰਬਾਣੀ 
`ਸ੍੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉਂਤਪੜੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਦ੍ਿਜ਼ਟਮਾਨ ਤਕਨੀਕ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ। ਇਸ ਦੀ 
ਰਹੱਸਮਈ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਉਹ ਕਿਸੇ ਸਬੂਲ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ : “ਜਾ ਕਰਤਾ 

ਸਿਰਠੀ ਕਉ ਸਾਜੇ ਆਪੇ ਜਾਣੈ ਸੋਈ॥” ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ 
ਦੂਸਰੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਕਾਲ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ (ਨੈਤਿੱਕ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਚਾਲ) ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ 
ਬ੍ਰਹਮਾ-ਬਿਸ਼ਨ- ਮਹੇਸ਼ ਤਿੰਨ ਪੌਰਾਣਿਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਤੀਕ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਸਬੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਅਪਣਾਉਂਦੀ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਜਨਮ 
`ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਥਾਂ ,ਕਾਲ, ਠੋਸ ਚਾਲ, ਅਤੋ ਮਸ਼ੀਨੀ-ਵਿਧੀ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੈ। ਅੰਮ੍ਰਿਤ 
`ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਵਿਚ ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਪਾਠ ਨੂੰ ਪ੍ਰਥਮ ਸਥਾਨ ਦੇਣ ਵਾਲੇ, ਯਾਦ ਦੋ ਇਲਾਹੀ ਸੋਮੇ 
ਵਿਚੋਂ ਮੁਕੰਮਲ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਉਚਰ ਸਕਣ ਵਿਚ ਸਮਰੱਥ ਅਤੇ ਰੱਬੀ-ਜੋਤਿ ਵਿਚ ਮਿਲਣ 

ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਇਹ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, 
`ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਪਾਕ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਮੁੱਢਲੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਕੋਣਾਂ ਦਾ ਥੋੜਾ ਜਿੰਨਾ ਵਿਰੋਧ ਵੀ ਕਰਨ। 

5. ਗੁਰਮਤ,ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਲਿੱਤਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ, 

ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਸਹੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਯੋਗੜਾ ਅਤੇ ਈਮਾਨਦਾਰੀ 
ਫੀ ਘਾਫ਼ ਹੈ। ਉਹ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪਿਆਗੀ “ਕਾਲਿਕਾ' ਦੇ 

॥ਪਸਕ ਸਾਬ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਲੜੀ 
ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਵਾ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਭਾਵਨਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਮਹਾਨ 
ਅਸੂਲਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜ ਗੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ । ਭਾਵੇਂ 
ਤਵ ਦੀ ਰੀ ਵਿਚ ਉਹ ਲੀ ਸਫਲਤਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦਾ 
ਮਾਨਸਿਕ ਪੱਧਰ ਹੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਦੀ ਵਿਗਾੜਨ-ਵਿਧੀ 

'ਕਿਸੇ ਅਕਲੀ ਮਿਆਰ ਦੀ ਦੱਸ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੀ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਾਬਤ ਹੋਵੇ, ਕਿ ਉਹ 

ਸਿੱਪ-ਧਰਮ ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੱਸਣ ਦਾ ਇਰਾਦਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਦਾ ਅਗਿਆਨ ਅਤੇ ਗ਼ਲਤ ਭਾਵਨਾ ਹੀ ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਨੁਹਾਰ 
ਨੂੰ ਕਲੰਕਤ ਕਰਨ ਦੇ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰ ਹਨ। 

'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਧਰਮ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੰਕੀਰਣ ਹੈ । ਬੇਸ਼ਕ ਇਸ ਵਿਚ 

“ਧਰਮ ਚਲਾਵਨ ਸੰਤ ਉਥਾਰਨ ॥ ਦੁਸ਼ਟ ਸਭਨ ਕੌ ਮੂਲ ਉਪਾਰਨ॥"'ਦਾ ਨਾਅਰਾ ਲਗਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਕਥਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਵਾਲੇ ਅੰਸ਼ਾਂ 
ਦੀ ਲਗਭਗ ਅਣਰੋਂਦ ਹੀ ਹੈ। 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਧਰਮ 
ਆਰਥਿਕ ਸੁੱਖ ਅਤੇ ਹੋਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਆਰਾਮ, ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਵਡਿੱਤਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ, ਰਾਜ ਅਤੇ 
ਰੁਤਬੇ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਸੁਰੱਖਿਆ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਕੋਈ ਹੋਰ ਮੰਤਵ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਪੇਤਲਾ 
ਹੀ ਸਹੀ, ਪਰ ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਉਸਦਾ ਮੌਲਿਕ ਅਨੁਕਵ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਵੱਧ ਧਰਮ 
ਨੰ ਜੋ ਅਰਥ ਉਹ ਦੇਣੇ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸਦੀ ਉਧਾਰੀ ਲਈ ਸਾਧਾਰਣ ਪੱਧਰ ਦੀ ਸੂਚਨਾ 
ਦੇ ਮੁਥਾਜ ਹਨ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਪੋਰਾਣਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ, ਜਿਸਦਾ ਸੰਬੰਧ 
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ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਥਾਣੀਂ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦਾਂ 
`ਵੀ ਇਸਦੀ ਕਥਾ ਦਾ ਟਕਰਾਉ ਯਥਾਰਥਕ ਸਥਿਤੀ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵੇਲੋ ਇਸ ਦੇ 
ਵਾਕੰਸ਼, ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਅਤੇ ਕਥਾ-ਮੋੜ ਇਸ ਦੇ ਪਿਫੋਕੜ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਖਰ੍ਹਵੀ 
ਪਦਾਰਥ ਭਾਵਨਾ, ਦੁਨਿਆਵੀ ਮਾਹੌਲ, ਤੁੱਛ ਉਪਭਾਵਾਂ ਅਤੇ ਅਕਲੀਲਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਣਾ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਦੱਸ ਆਏ ਹਾਂ, ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਵੇਦੀ-ਭੂਪ ਵੱਲੋਂ ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ 
ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਵਰਦਾਨ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਸੀ। ਏਥੇ ਸ਼ਸਤਰ-ਪੂਜਾ 
ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਧਰਮ ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਨਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਜਨਮ ਭੂਮੀ 
ਸਰੀਰਕ ਖ਼ਤਰੇ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਅਸਥਿਰਤਾ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਭੈਆਂ ਤੋਂ ਛੂਟ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਨਹੀਂ। ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਜਾਨ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਸੂਰਮਿਆਂ ਦੇ ਸਵਰਗ ਜਾਣ ਦੇ ਅਕੇਵੇਂ-ਭਰੇ ਸਮਾਚਾਰਾਂ 
`ਦਾ ਜਨਮ ਸਰੀਰਕ ਸੁੱਖ ਦੇ ਭਰਮ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ ਹੈ । “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਧਰਮ ਆਤਮਕ 
ਆਨੰਦ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰੂਪਰ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਧਿਆਨ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ 
ਅਤੇ ਸੁੱਖਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨੇ ਹੀ ਮੱਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਲਈ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦਾ ਧਰਮ-ਕਾਰਜ 
ਵੀ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸੌਸਾਰਕ ਐਸ਼ਵਰਜ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਤ ਹੈ। ਦੁਸ਼ਟ ਮਾਰਨ ਦਾ ਸੋਕਲਪ ਉਸ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਆਤਮਕ-ਧਾਂਕ ਨਹੀਂ, ਕੋਵਲ 
'ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧਤਾ ਅਤੇ ਸੁੱਖ ਦੀ ਤਾਂਘ, ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਜੋਸ਼ ਦੀ ਫੋਕੀ ਜੇਹੀ ਗਰਜ 
`ੈ। ਨਿਮਨਲਿਖੜ ਉਦਾਹਰਣਾਂ 'ਬਚਿੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ 

1, ਭਾਂਤ ਅਨੋਕਨ ਕੇ ਕਰੇ ਪੁਰ ਆਨੰਦ ਸੁਖ ਆਨ ॥ ।ਨੱਸੋਂ ਐਆਇ) 
2. ਬਹੁਤ ਬਰਖ ਇਸ ਭਾਂਤ ਬਿਤਾਏ ॥। ਚੁਨਿ ਚੁਨਿ ਚੋਰ ਸਭੇ ਗਹਿ ਘਾਏ॥ 

ਕੇਤਕ ਭਾਜ ਸ਼ਹਿਰ ਤੇ ਗਏ॥ ਭੂਖ ਮਰਤ ਫਿਰਿ ਆਵਤ ਭਏ ॥ 
(ਵਸੋਂ ਧਿਆਇ) 

3. ਜਬ ਗ੍ਰੈ ਹੈ ਬੇਮੁਖ ਬਿਨਾ ਧਨ॥ ਤਥ ਚੜਿ ਹੈ ਸਿਖਨ ਕਹਿ ਮਾਂਗਨ॥ 
ੁੱਦਸਨੇਂ ਧਿਆਇ) 

4. ਮਿਰਜ਼ਾ ਬੇਗ ਹੁੜੋ ਇਹ ਨਾਮੰ॥ ਜਿਨ ਢਾਹੇ ਬੇਮੁਖਨ ਕੇ ਧਾਮੰ॥ 
ਸਭ ਸਨਮੁਖ ਗੁਰ ਆਪ ਬਚਾਏ॥ ਤਿਨਕੇ ਬਾਰ ਨ ਬਾਂਕਨ ਆਏ ॥ 

,ਡੱਦਸਨ '।ਮਇ/ 
5. ਜੇ ਜੋ ਨਰ ਤਹ ਨ ਭਿਰੈ ਦੀਨੇ ਨਗਰ ਨਿਕਾਰ ॥ 

ਜੇ ਤਿਹ ਠਉਰ ਭਲੇ ਭਿਰੇ ਤਿਨੈ ਕਰੀ ਪ੍ਰਤਿਪਾਰ ॥ (ਅਸ਼ਣਨੇਂ ਧਿਆਇ) 
6. ਰਣ ਜੀਤ ਆਏ॥ ਜਯੈ ਗੋਤ ਗਾਏ॥ 

ਪਨ ਧਾਯ ਬਰਖੇ ॥ ਸਭੈ ਸੂਰ ਹਰਖੇ ॥ (ਅਫ਼ਟਨੇਂ ਆਇ) 

7. ਰਾਜ ਸਾਜ ਹਮ ਪਰ ਜਬ ਆਯੋ ॥ 
ਜਥਾ ਸ਼ਕਤ ਤਬ ਧਰਮ ਚਲਾਯੋ ॥ /ਅਬਟਲੋ ਆ) 

8. ਤਿਨ ਬੇਦੀਅਨ ਕੀ ਕੁਲ ਬਿਖੈ ਪ੍ਰਗਟੇ ਨਾਨਕ ਰਾਇ॥ 
`ਸਭ ਸਿੱਖਨ ਕੋ ਸੁਖ ਦਏ ਜਹ ਤਹ ਭਏ ਸਹਾਇ॥ 

'ਉਪਰੋਕਤ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵਿਚ ਯੁਧ ਦਾ ਫਲ ਪਦਾਰਥਕ ਸੁਖ ਹੈ (ਪਹਿਲੀ ਉਦਾਹਰਣ)। 
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ਇਹ ਸੋਕਲਪ ਐਨਾ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬੇਮੁਖਤਾ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਸਰੀਰਕ ਸਜ਼ਾ 

ਪਾਉਣਾ, ਅਤੇ ਬੇਘਰ ਅਤੇ ਧਨਹੀਣ ਹੋਣਾ ਹੈ (ਦੂਸਰੀ, ਤੀਸਰੀ, ਚੌਥੀ, ਪੰਜਵੀਂ ਉਦਾਹਰਣ)। 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੂਨਮੁਖਤਾ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸਗੋਰਕ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ 
ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ (ਉਦਾਹਰਣ ਚੌਥੀ, ਪੰਜਵੀਂ)। ਸੋ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਨਮੁਖਤਾ ਅਤੇ ਮਨਮੁਖਤਾ ਦੇ 
ਸੋਕਲੁਪ ਸੁਆਰਥੀ ਅਤੇ ਬਦਲਾ-ਲਊ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਇਕ ਹੋਲੇ ਵਤੀਰੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾ 
ਰਹੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਇਕ ਕਰੂਪ ਕਰੋਧ, ਤੌਗਦਿਲੀ ਅਤੇ ਵਜ਼ੂਲ ਹਉਮੈ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਛੇਵੀਂ ਉਦਾਹਰਣ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਯੁਧ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਰੂਹਾਨੀ ਨਸ਼ੇ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤਹਿ ਤੱਕ 
ਚਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸੰਸਾਰਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧਤਾ ਅਤੇ ਸਗੈਰਕ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਤੱਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਸਦਾ ਹੀ ਆਤਮਕ ਪਿਫੋਕੜ 
ਦੇ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਦੀ ਤਰਲਤਾ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰਕ 
ਜੜ੍ਹਤਾਨੇ ਬੁਗ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੱਥਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ ਸੈਕੀਰਣ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨੂੰ ਸੋਸਾਰਕ ਪਦਵੀ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨੇ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਘੋਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਮੁੱਖ 
ਨਾਇਕ ਦੇ ਗੁਰਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ 'ਰਾਜ-ਕਾਜ' ਦੀ ਵਿਧੀ ਵਿਚ 
ਪੁਲਫ-ਚਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਮ-ਕਾਰਜ ਨੂੰ 'ਰਾਜ-ਕਾਜ' ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ (ਉਢਗੋਰਣ ਸੱਤਵੀਂ)। ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਵਸ ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਆਮਦ ਨੂੰ ਸੁਖ ਦੇਣ ਦੀ ਅਕੇਵੇਂ' ਵਾਲੀ ਚਰਚਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਉਦਾਹਰਣ 
ਅੱਠਵੀਂ ਵਿਚ "ਸ਼ ਸਿਖਨ ਕੋ ਸੁਖ ਦਏ" ਲਫਜਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਆਨੰਦ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ 
ਫੀ ਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦਾ ਗਤੀਹੀਣ ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ 
ਅਲਕਾਵਿਕ ਰੌਗ, ਅਤੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਕਥਾਂ-ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਪਦਾਰਥਕ ਉਲਾਰ, 
ਜਨਾਂ ਸਥਾਂ ਨੂੰ ਆੜਮਕ ਆਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੁੜਨ ਦਿੰਦਾ। 

'ਅਚਿੱਥ੍ਹ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਨੂੰ 'ਮਹਾਂ ਕਾਲਿਕਾ' ਜਾਂ 'ਮਹਾਂ 
ਕਾਲ' ਵੱਲੋਂ ਤਿੰਨੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਧਰਮ-ਕਾਰਜ ਸੈਪੂਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਭੇਜਿਆ 
ਦੱਸਿਆ ਹੈ 

(0) ਪਹਿਲੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਆਪਣਾ ਨਾਮ ਜਪਾਉਣ ਦੀ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਾਉਣਾ; 

(2) ਪਾਬੰਡਾਂ ('ਸੁਆਂਗਨ', 'ਭੇਖ', 'ਡਿਭੌ') ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨਾ; 
(3) ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਣਾ ਅਤੇ ਸੌਤਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨੀ । 

ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਧਰਮ-ਕਾਰਜਾਂ ਦੇ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ 
ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਰਹਿਬਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਨਾਮ ਉਸ ਨਿਸ਼ਗਤਾ 
ਨਾਲ ਜਪਾਇਆ ਹੋਵੇਗਾ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਿ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ" ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ 
ੈ। ਦੂਸਰਾ ਧਰਮ-ਕਾਰਜ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਕੋਈ ਨਵੀਂ ਗੱਲ 
ਨਹੀਂ, ਨਾਂਹ ਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਪੈਜ਼ੰਬਗੀ ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਨੌਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
`ਦੇ ਆਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਅਜਿਹੇ ਆਮ ਜਹੇ ਨਾਅਰੇ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਤੀਸਰੇ ਧਰਮ-ਕਾਰਜ ਬਾਰੇ ਸਾਡੀ ਰਾਇ ਦਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਵਿਖਾਉਣ 
ਲਈ ਅਜਿਹੀ ਕੱਚੀ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਕਿ ਦੁਸ਼ਟ ਮਾਰਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
`ਵਿਚ ਮਾਮੂਲੀ ਰੈਭੀਰਤਾ ਨਹੀਂ ਰਹੀ। 'ਬਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਟਕ” ਵਿਚ ਦੁਸ਼ਟ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਸਪੱਸ਼ਟ 
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`ਹੀਂ। ਕੀ ਦੁਸ਼ਟਤਾ ਨਜ਼ਾਮ ਨਾਲ ਸੋਬੈਧਤ ਹੈ ਜਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲ ? ਇਕ ਪਾਸੇ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
`ਨਾਟਕ' ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਦੁਸਟ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਟੋਗ ਟਗ ਕੋ ਕੁੱਤਿਆਂ ਵਾਂਗ 
ਮਾਰਨ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ ਨਦੌਣ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ('ਚੋਰਾਂ” ਨੂੰ ਚੁਣ ਚੁਣ ਕੋ 
ਮਾਰਨ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਯੁੱਧ ਮਚਾਉਣ ਪਿੱਛੋ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਦਾ ਕੰਮ 
ਕਰਦਾ ਦੱਸਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਸਚਾਈ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਭੋਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ 
ਪਿੱਛੋਂ ਕੁੱਤਿਆਂ ਵਾਂਗ ਦੁਰਾਚਾਰੀ (ਬ੍ਰਿਛਾਂ ਉੱਤੇ) ਟੈਗ ਟੰਗ ਕੇ ਮਾਰੇ ਸਨ, ਨਾਂਹ ਹੀ ਉਹਨਾਂ 
'ਉਸ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਨਾਂਹ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਆਨੌਦਪੁਰ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢਿਆ। 
ਨਾਂਹ ਨਦੌਣ-ਯੂਧ ਪਿੱਛੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ “ਚੋਰ' ਮੰਨ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਕਠੋਰਤਾ ਵਿਖਾਈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਹਨਾਂ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਚੋਰਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰ ਤੋਂ ਨੱਸਣ ਦੀ 
ਲੋੜ ਪਈ। ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਯੁੱਧਾਂ ਵਿਚ ਦੁਸ਼ਟ ਮਾਰਨ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਉਸ ਸੰਬੋਧੀ ਬੇਨਤੀ ਹੈ 
'ਕਿ, ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੋ ਨੇ ਕੋਈ ਜੈਗ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ; ਸਾਰੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹਾੜੀਆਂ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਵੱਲੋਂ' ਠੋਸੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ; ਸਭ 
ਜੰਗਾਂ ਸਰੈੁਰੱਖਿਆ ਲਈ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਕੋਈ ਜੰਗ ਵਿਅਕਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੁਸ਼ਟ 
ਮਾਰਨ ਲਈ ਨਹੀਂ ਲੜੀ ਗਈ । (ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ 'ਦੁਸ਼ਟ' ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 
ਵਿਅਕਤੀ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਉਘੜਦੀ ਹੈ)। ਇਹ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ” 
ਲਿਖਣ ਸਮੇਂ ਜਾਂ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਚਣ ਦਾ ਕਾਲ ਬਹੁਤ ਨੇੜੇ ਸੀ, ਜਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਚਿਆ ਜਾ 
ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਰਚਣਹਾਰ ਦਾ ਮਨ ਐਨਾ ਕੱਚਾ ਵਿਖਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਰਚੇ 
ਜਾਣ ਵਾਲੋਂ ਪੰਥ ਦੋ ਸਮੁੱਚੇ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਅਧੂਰਾ ਰੂਪ ਵੀ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦਾ। ਇਹ ਸਥਿੱਤੀ 
ਉਦੋਂ ਹੀ ਵਾਪਰ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨਾਂਹ 
ਹੋਣ। 

“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਗੁਰਮਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਉਸ ਸਮੇ' ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪੁੱਜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗਰਬ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕੀਤੇ '੧6ਂ ਦੋ ਦੈਵੀ 
ਸੋਕਲਪ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜਕੇ 'ਮਹਾਂਕਾਲ' ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ “ਕਾਲਕਾ” ਦੇਵੀ ਦਾ ਭਗਤ ਦਰਸਾਉਣਾ 
ਲੋਚਦਾ ਹੈ : 

2. ਤਰ ਰਮ ਅਧਿਕ ਤਪੱਸਯਾ ਸਾਧੀ ॥ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਕਾਲਕਾ ਆਰਾਧੀ ॥ 
ਇਹ ਬਿਧਿ ਕਰਤ ਤਪੱਸਯਾ ਭਯੋ ਦੈ ਤੇ ਏਕ ਭੂਪ ਹ੍ੈ ਗਯੋ ॥___।੬-੩) 

2. ਸਰਬ ਕਾਲ ਹੈ ਪਿਤਾ ਅਪਾਰਾ॥ ਦੇਬਿ ਕਾਲਕਾ ਮਾਤ ਹਮਾਰਾ॥__/੧8-੫) 

ਤਾਈ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਦੋਵ ਪੂਜਨ ਪੜਤਾਲ (ਸਫ਼ਾ 17-28) 
ਵਿਚ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਕਾਲਕਾ' ਦੇ ਸਕੰਧੀ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਦੋਵੇਂ “ਇਕੋਂ ਅਭੇਦ ਵਕਯਤੀ 
ਦੇ ਵਾਚਕ ਹਨ। ਜੇ ਕਦੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਕਾਲਕਾ ਦੋ ਅੱਡ ਅੱਡ ਵਯਕਤੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਆਰਾਧਕ 
ਜੀ ਨੂੰ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ਕਿ “=੍ਰ ਤੇ ਏਕ ਰੂਪ ਹੁਇ ਗਇਓ”।ਦੈ" ਕਹਿਣ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਹੈ, ਕਿ ਮਹਾਂਕਾਲ ਕਾਲਕਾ ਇਕ ਅਭੇਦ ਵਯਕਤੀ ਹੈ।' ਸਾਡੀ ਨਿਮਰ ਨਵੇਦਨ ਹੈ, ਕਿ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜੋ ਤਰਕ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਜੇ 'ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਕਾਲਕਾ” 
ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀ, ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਵਾਲਾ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਹੀ ਹੈ। “ਮਹਾਂ ਕਾਲ' ਦੇ ਸ਼ਾਕਤ ਪੁਜਾਰੀ ਲਈ 'ਮਹਾਂ ਕਾਲ" 
ਅਤੇ 'ਕਾਲਕਾ' ਆਪਣੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਰਾਧਣਾ-ਛਿਣ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਲੱਗਣਗੇ। 



ਕਪਣ-ਲੋਲਕਾਰ ੬87 

ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੀਂ 'ਮਹਾਂ ਕਾਲ' ਅਤੇ “ਕਾਲਕਾ' ਉਸ ਲਈ ਇਕੋਂ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ 
`ਹਨ। ਯਾਦ ਰਹੇ “ਕਾਲਕਾ” 'ਮਹਾਂ ਕਾਲ” ਦੀ ਅਰਥੈਗਣੀ ਅਥਵਾ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਇਕ ਸੱਚੇ 
ਸ਼ਾਕਤ. ਲੂੰਈ “ਮਹਾਂ ਕਾਲ' ਦੀ ਭਗਤੀ 'ਕਾਲਕਾ' ਉਸਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਭੇਦ 
ਹੋਈ ਸੁਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ “ਅਕਾਲ 

ਪੁਰਖ ਬਾਚ' ਦੇ ਨਾਲ, ਕਾਲਕਾ ਬਾਚ' ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਪਈ। 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ “ਦੇਬਿ ਕਾਲਕਾ” ਨੂੰ ਸਿੱਖ-ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ (ਵਾਹਿਗੁਰੂ) ਦਾ ਦੂਸਰਾ 

ਨਾਂ ਰੀ ਮੰਲਿਆ ਹੈ।ਇਸ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੱਤੇ ਹਨ : 
1. 'ਸੀ ਜਾਪੁ ਜੀ” ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਇਸਤ੍ਰੀ-ਲਿੰਗ-ਰੂਪ ('ਨਮੋਂ ਲੋਕ ਮਾਤਾ') ਵੀ 

ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ; 
2. 'ਮਾਡ' ਇਸਤ੍ਰੀ-ਲਿੰਗ ਪਦ ਵਰਤਕੇ ਇਸ ਦੇ ਸੋਬੋਧ ਕਾਰਕ ਦੀ ਵਿਭਕਤੀ “ਹਮਾਰਾ' 

ਪੁਲਿੰਗ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। 
ਇਹ ਨੀਕ ਹੈ, ਕਿ 'ਜਾਪੁ' ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦ੍ਰਾ ਇਸਤ੍ਰੀ-ਲਿੰਗ ਵਰਤਿਆ 

ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਥੇ ਜਿਵੇਂ'` ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਗਟਾਉ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਹ 'ਜਾਪੁ' ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ 
ਕਾਂਵਿ-ਆਵੇਸ਼ ਦੀ ਏਕਤਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ । “ਜਾਪੁ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਚਿਹਨ ਗੜੀ 
ਦੀ ਅਨੋਥਤਾਂ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਤਰਲਤਾ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਬਿੰਬਾਂ ਵਿਚ ਸਮੋਏ ਗੁਣ ਪੁਲਿੰਗ ਅਤੇ ਇਸਤ੍ਰੀ-ਲਿੰਗ ਦੋਵੇ' ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ 
ਹੋਂ ਸਕਦੇ ਹਨ; ਪਰ 'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਧੌਰਾਣਿਕ ਦ੍ਰਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦੀ ਉਲਾਜੂ 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ, ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੋ ਠੌਸ ਚਿਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ-ਵਿਰੋਂਧੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦਿਆਂ 'ਦੇਬਿ ਕਾਲਕਾ” ਨੂੰ ਸਿੱਖ-ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਨਾਂ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਹ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰਨਾ, ਕਿ “ਹਮਾਰਾ' ਸ਼ਬਦ ਸਿੱਖ-ਅਕਾਲ ਪੂਰਪ 

ਦੇ ਪੁਲਿੰਗ ਰੂਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ 'ਦੇਬਿ ਕਾਲਕਾ' ਉਸ ਨਾਲੋਂ' ਭਿੰਨ 
ਨਹੀਂ, ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਸਚਾਈ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 'ਦੇਬਿ ਕਾਲਕਾ' ਦੇ ਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ 'ਹਮਾਰਾ' ਸ਼ਬਦ 
ਇਸ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ਾਕਤ ਮੱਤੀਆਂ ਲਈ 'ਦੇਥਿ ਕਾਲਕਾ" 'ਮਹਾਂ 
ਕਾਲ' (ਸਰਬ ਕਾਲ') ਦੇਵਤੇ ਨਾਲੋਂ ਭਿੰਨ ਨਹੀਂ । ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਅਰਾਧਣਾਂ-ਛਿਣਾਂ ਵਿਚੋਂ 

ਦੇਵੀ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਅਗਿੰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉੱਵ, “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” 
ਦੀ ਸ਼ਬਦ-ਕਲਾ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਐਨੀ ਕੱਚੀ ਅਤੇ ਸੁਹਜ-ਵਿਹੂਣੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੀ 
ਸ਼ਬਦ-ਵਰਤੋਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚੇ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। 

(ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਇਕੋ ਸ਼ਲੋਕ ਦੀ ਤੁਕਬੈਦੀ ਵਿਚ 'ਮੈਲ' ਨੂੰ ਇਸਤ੍ਰੀ-ਲਿੰਗ ਅਤੇ 
ਪੁਲਿੰਗ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਰਤਣ ਦੀ ਥੇ-ਸਮਝੀ ਵਿਖਾ ਸਕਦਾ ਹੈ . “ਏਕ ਸ੍ਵਣ ਤੇ ਮੈਲ 
ਨਿਕਾਰਾ....ਦੁਤੀਯ ਕਾਲ ਤੋਂ ਮੈਲ ਨਿਕਾਰੀ”... ਆਦਿ (੨-੧੩) 

ਜਿਥੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ 
਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਦੇਵੜਾ=ਆਧਾਰਣਾ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਨਾਲ 
ਵਿਵਹਾਰਕ, ਜਾਦੂਗਰੀ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਨਕਲੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ, ਉਥੇ ਹਜ਼ੂਰ ਨੌਵੇਂ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਨੁ: `ਵਿਗਾੜਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕਸਰ ਨਾਂਹ ਛੱਡੀ । 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਨੂੰ ਪ੍ਸੈਨ 
_ਕਰਦੇ ਹਨ: “ਬਹੁ ਬਿਧਿ ਜੋਗ ਸਾਧਨਾ ਸਾਧਾ”...“ਤਾਤੇ ਭਏ ਪ੍ਰਸੋਨ ਗੁਰਦੇਵਾ।” ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਅਤੇ ਪੁੰਨ-ਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ ਵਿਚ ਪਏ ਵਿਖਾਇਆ ਹੈ : 



ਮਾ .ਗੰਹਜੇ ਗਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਖੁਰ ਪਿਤ ਪੂਰਬ ਕੀਯਸਿ ਪਯਾਨਾ॥ ਭਾਂਤਿ ਭਾਂਤਿ ਕੇ ਤੀਰਥ ਨ੍ਹਾਨਾ॥ 
`ਜਬ ਹੀ ਜਾਤ ਤ੍ਰਿਬੇਣੀ ਭਏ ॥ ਪੂੰਨ ਦਾਨ ਦਿਨ ਕਰਤ ਬਿਤਏ॥ __ /੬-੧) 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ, ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਅਤੇ ਪੁੰਨ-ਦਾਨ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਪ੍ਰਸੌਗ ਵਿਚ ਚਰਿਤਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਸਾ-ਯੋਗ ਗੁਣ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਕ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਲਈ ਅਜਿਹੇ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ । ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚਿਤ੍ਰਪੱਟ ਉੱਤੇ ਅਜਿਹੇ 
ਧਰਮਾਕਾਰਜਾਂ ਦੀ ਅੰਜ਼ੀ ਹੋਂਦ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜੇ ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਆਤਮਕ 
ਬਹੂ-ਰੈਗਤਾ ਉਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਖੜੀ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਮੁੱਚੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ-ਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਮੱਖੀ ਮਹੱਤਤਾ 
ਦੋਣ ਪਿੱਛੇ ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਸਿਵਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਮੰਤਵ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ 
ਆਉਂਦਾ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੋ ਜਨਮ ਤੋਂ ਡੋਢ ਸਾਲ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਮਾਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤਂ ਨੌਵੇਂ ਥਾਂ ਗੁਰਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ 
ਹੋਏ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਤਮਕ ਵਾਟ ਕਿਸੇ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। 
ਗੁਰੂ-ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਪੁੰਨ-ਦਾਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵਖਗੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ-ਕਰਮ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ 
ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਬੰਦ ਤੀਰਥ ਤੋ' ਬਾਹਰ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਮੁੱਕਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇ 
`ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਯੋਗ, ਤੀਰਥ ਅਤੇ ਪੁੰਨ-ਦਾਨ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਛੁਰਮਾਇਆ ਹੈ 

1. ਗੁਰੁ ਕੈ ਬਚਨਿ ਕੀਨੋ ਰਾਜੁ ਜੋਗੁ ॥ ਗੁਰ ਕੈ ਸੈਗਿ ਤਰਿਆ ਸਭੁ ਲੋਗੁ ॥ 
(ਕਉਂੜੀਂ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੨ੜ੬/ 

2. _ ਨਾਨਕ ਘਰਿ ਬੈਠਿਆ ਜੋਗੁ ਪਾਈਐ ਸਤਿਗੁਰ ਕੈ ਉਪਦੇਸਿ॥ 
,ਨਹਲਾ ੩, ਸੌਣ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਵਧੀਗ, ਪੰਨਾ ੧6੨੧4 

3. _ ਤੀਰਥੁ ਤਪੁ ਦਇਆ ਦੜੁ ਦਾਨੁ ॥ ਜੇ ਕੋ ਪਾਵੈ ਤਿਲ ਕਾ ਮਾਨੁ ॥ 
ਸ਼ੁਣਿਆ ਮੰਨਿਆ ਮਨਿ ਕੀਤਾ ਭਾਉ ॥ ਅੰਤਰਗਤਿ ਤੀਰਥਿ ਮਲਿ ਨਾਉ ॥ 

(ਜਪੁਜੀ) 

4. ਤੀਰਥਿ ਨਾਵਣ ਜਾਉ ਤੀਰਥੁ ਨਾਮੁ ਹੈ ॥ 
ਤੀਰਥੁ ਸਬਦ ਬੀਚਾੁ ਅੰਤਰਿ ਗਿਆਨੁ ਹੈ ॥_,ਧਨਾਸਨੀ ਮਹਗਾ ੧, ਪੰਨਾ ੬੮੭) 

ਗੁਰਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੇ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਰੂਪ (ਜੋਗ, ਤੀਰਥ ਤੋ ਪੁੰਨ-ਦਾਨ) 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੇ ਪਾਤਰ ਹਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ-ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਤਮਕ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੇ । “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਦਾ ਅਜਿਹੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ 
ਅਤੇ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਉਸ ਵਲੋਂ ਗੁਰੂ-ਅਮਲ ਦਾ ਮੁਖ ਮਾਰਗ ਦਰਸਾਉਣਾ, ਜਦੋਂ' ਕਿ 
ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਪੁੱਤਰ-ਆਗਮਨ ਦੀ ਲੋਚਾ ਵੀ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀਂ ਦਰਸਾਈ ਹੋਵੇ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ 
ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਾਂਹ ਸਮਝਣ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। “ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਕਥਾ-ਚਾਲ ਦਾ 
ਅੰਤ੍ੀਵ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤਰਕ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨੂੰ 
ਪੁੱਤਰ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 
'ਕਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ 7 

'ਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਯੱਗ, ਵੇਦ-ਪਾਠ ਅਤੇ ਗ੍ਸਤ-ਤਿਆਗ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਪੂਰਬ ਜਨਮ ਦੇ ਵਰਦਾਨ ਵਾਲੀ ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਆਇਆ ਰੈ, ਆਦਿ ਸੋਕਲਪਾਂ ਦਾ 
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ਆਤਮਕ ਸਥਾਨ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਭਿੰਨ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਸਬੂਲ ਰਸਮਾਂ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਗਿਆ, ਕੇਵਲ ਉਸ ਦੀ ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੇ ਬੁੱਧ ਝਲਕਾਰੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਹਿੰਦੂ 
_ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਕੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ 
ਸੈਸਾਰਕ ਕਾਰਵਾਈ ਦੇ ਬਿੰਬ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਮਹੱਤੜਾ ਵੀ ਇਸ 
ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿਲ ਕੋਈ ਵਿਘਨ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਆਕਾਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਅਤੇ ਫਲ 'ਚੋਵੇਂ ਹੀ ਆਕਾਰੀ ਹਨ। 

(ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ” ਵਿਚ ਸ਼ਸਤਰ-ਪੂਜਾ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਐਨ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਖੜਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਤੌੜ੍ਰਾਂ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਨਕਲ ਸਾਬਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਸਥੂਲ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ 
ਵਗਰਿਬ ਸ਼ਸਤਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਮ ਸੋਚਣੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ। ਜੇ ਸਬੂਲ ਸ਼ਸਤਰ ਕਿਸੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿੱਧ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਏ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਕਵੀ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਇਸ 
ਦਾ ਕੋਈ ਕਲਾਮਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇਣਾ ਪਵੇਗਾ; ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਸ ਸੇਚਾਈ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਹੀ ਕਰਨਾ 
ਪਵੇਗਾ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਸ਼ਸਤਰ ਕਿਸੇ ਉੱਚੀ ਸਚਾਈ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀਂ। ਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਅਤਿਕਥਿਤ ਅੜੇ ਬਣਾਵਟੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਕੋਈ ਚੀਜ਼ 
ਰੱਬ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਜਾਂ ਕ੍ਰਿਆ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ 
ਓਨਾ ਚਿਰ ਵੱਡੀ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੀ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਕਵੀ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸੂਖਮ ਅਨੁਭਵ 
ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਜਿਹਾ ਹੋਣ ਦੀ ਸਚਾਈ 
ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ। ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਸ਼ਸਤਰ-ਉਸਤਤ ਜਿਥੇ ਇਕ ਬਣਾਵਟੀ 
'ਧਰਮ-ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਫੋਕੀ ਸ਼ਕਤੀ-ਗਰਜ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਧਰ 
ਉੱਤੇ ਸ਼ਸਤਰ-ਪੂਜਾ ਬੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ (ਪਾਹਨ-ਪੂਜਾ) ਨਾਲੋਂ ਕੋਈ ਵੱਖਰੀ ਹਸਤੀ ਨਹੀਂ। ਗੁਰਮਤ 
ਦੇ ਪਹਿਗੂ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਸ਼ਸਤਰ-ਪੂਜਾ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪਾਖੰਡ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਜ਼ਾਤ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰਕ ਮੰਤਵਾਂ ਲਈ 
ਵਰਤਦੀ ਹੈ। ਸਰੀਰਕ ਭੈਅ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਇਕ ਓਹਲਾ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਰੂਹ ਦੀਆਂ 
ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਲਈ ਇਕ ਸਥੂਲ ਓਟ ਲਭਦੀ ਹੈ । “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਸ਼ਸਤਰ ਕਾਵਿ ਦੀ 
ਅਰਥਹੀਣ ਅਤਿਕਥਨੀ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਬੇ-ਮਤਲਬ ਘੁੰਮਣ-ਘੋਰੀਆਂ ਖਾ ਰਹੋ ਹਨ । ਨਾਂਹ 
ਉਹ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਹਨ, ਨਾਂਹ ਉਹ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਛੋਂਹ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਉਪਜਾਉਂਦੇ 
ਹਲ, ਅਗੈ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਦੀਰਘਤਾ ਦਾ ਅੰਗ ਹਨ: 

ਜਿਭੇ ਸ਼ਸਭਰ ਨਾਮੰ॥ ਨਮਸਕਾਰ ਤਾਮੰ ॥ 
ਜਿਗੇ ਅਸੜ੍ਹ ਭੇਯ॥ ਨਮਸਕਾਰ ਤੇਯੋ ॥ (੧੨੬ 

'ਸ ਪ੍ਰਗ ਦੇ ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਮੈਂ ਕਹਾਂਗਾ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਕਾਵਿ-ਆਤਮਾ 
ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਅਨੁਭਵ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਸ੍ਰਸਟਾਚਾਰਕ ਸੁਹਜ ਤੋਂ ਲਗਭਗ ਸੱਖਣਾ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਵਿਚ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਮੱਤ ਦੀ ਸ਼ਸਤਰ-ਅਰਾਧਣਾ ਅਤੇ ਕਾਲੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਬੇਲੋੜੀ ਕਨੌਰਤਾ 
ਅਤੇ ਬੇਸੁਰੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ - 

: ਪ੍ਰੀਤਿ ਕਰੇ ਪ੍ਰਭ ਪਾਯਤ ਹੈ ਕਿਰਪਾਲ ਨ ਭੀਜਤ ਲਾਂਡ ਕਟਾਏ। 
99੧੦੦) 
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2. ਜੇ ਤਜਿ ਭਜੇ ਹੁਤੇ ਗੁਰ ਆਨਾ॥ ਤਿਨ ਪੁਨਿ ਗੁਰੂ ਅਹਦੀਅਹਿ ਜਾਨਾ॥ 
ਮੁੜ ਭਾਰ ਤਿਨ ਸੀਸ ਮੁੰਡਾਏ॥ ਪਾਚਰਿ ਜਾਨਿ ਗਿ੍‌ਰ਼ਹਿ ਲੈ ਆਏ॥ 

(੧੩੨੧੦) 
`ਜਿਥੇ ਦੂਸਰੀ ਉਦਾਹਰਣ 'ਮੁਖ ਨਾਇਕਾ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਜਿਗਰੇ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਦਿਲ ਵਾਲਾ, 

'ਈਰਖਾਲੂ ਅਤੇ ਗੁੱਸੇ-ਸੋਰ ਵਿਅਕਤੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਉਸ ਦੇ ਗੁਰਮਤ-ਅਨੁਭਵ 
ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਨੇ 'ਪਾਹੁਲ” 
ਸਬਦ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਮਾਣਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ 'ਪਾਹੁਲ' (ਪਾਹੁਰ) ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਹਿਲੂ 
ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ 'ਅੰਮਿ੍‌ਤ' ਨਹੀਂ, ਪਰ ਸਿੱਖਜਗਤ ਦਾ ਆਮ ਪਰ ਮੁੱਖ ਅਨੁਭਵ ਇਸ ਨੂੰ 'ਅੰਮ੍੍‌ਤ' 
ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਪਿਛਲੀਆਂ ਸਾਢੇ ਚਾਰ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੋੜੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਥੋੜੇ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਇਆ ਕਵੀ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੰਘ 'ਪਾਹੁਲ' 
ਨੂੰ 'ਅੰਮ੍ਰਿਤ' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਦਾ ਹੈ: “ਪੀਓ ਪਾਹੁਲ ਖੰਡੇਧਾਰ ਹੁਇ ਜਨਮ ਸੁਹੋਲਾ।” 
ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣਯੋਗ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਖੰਡ ਦੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਦੇ ਜਨਮਦਾਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਪਹਿਲਾਂ 
'ਮੂਤਰ' ਨਾਲ ਸਿਭ ਮੁੰਨਣ ਵਾਲੀ ਅਣਮਨੁੱਖੀ ਕਾਰਵਾਈ ਦਾ ਸਮਰੱਥਨ ਕਰਨ, ਫੋਰ 'ਪਾਹੁਰਿ” 
ਵਰਗੇ ਆਦਰਯੋਗ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਇਸ ਵੀਭਤਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਬਣਾ ਕੇ ਵਰਤਣ । ਕੋਈ 
ਗੁਰਮੁਖ 'ਬੀੜ','ਅੰਮ੍ਰਿਤ''ਪੱਜ ਪਿਆਰੇ 'ਪਾਹੁਲ' ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੰ ਕਿਸੇ ਵੀਭਤਸ ਪ੍ਰਮੈਗ 
ਵਿਚ ਵੀਫਤਸ ਰੂਪ ਦੇਣ ਦੀ ਜੁਰਅਤ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। 

6. ਯੁੱਧ ਦਾ ਨਿੱਜੀ ਤਜਰਬਾ ਨਹੀਂ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਭਾਰੀ 

ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਨਾਲ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਯੁੱਧ ਕੀਤੇ । ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚ ਵੈਨ-ਸਵੈਨੀਆਂ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਯੁੱਧਾਂ-ਝਾਕੀਆਂ ਵੇਖੀਆਂ । ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ 
ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਯੁੱਧ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿੱਜੀ ਤਜਰਬਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਉਸਨੇ ਪੂਰੇ ਛੇ ਧਿਆਇ 
(੩, ੮, ੯, ੧੦, ੧੧, ੧੨) ਯੁੱਧ ਦੇ ਵਰਣਨ ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ ਕੀਤੇ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਵਿਚ ਵੀ 

ਯੁੱਧ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਤਜਰਬਾ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। 
ਅਸਲ ਵਿਚ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਕੋਲ ਯੁੱਧ ਦਾ ਕੋਈ ਤਜਰਬਾ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ। 

ਉਸਨੇ ਕੋਈ ਯੁੱਧ ਨੌੜਿਉਂ ਹੋ ਕੇ ਵੇਖਿਆ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਉਸਨੇ 'ਚਾਂਦ ਵਰਦਾਈ' ਦੇ 'ਪ੍ਰਥਵੀ 
ਰਾਜ ਰਾਸੋਂ' ਦੀ ਯੁੱਧ-ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਅੱਗੜ-ਪਿੱਛੜ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਯੁੱਧ-ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਹੀ ਤਿੱਖੀ ਅਤੇ ਗਰਜਵੀਂ ਧੁਨੀ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਅਕੋਵੇਂ-ਭਰੀ 
ਦੁਹਰਾਈ, ਤੇਗਾਂ ਦੀ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਿਲਜੁੱਲ, ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦਾ ਇਕੋਂ ਰਹਾਂ ਦਾ 'ੇ ਹੂ" 
ਦਾ ਸ਼ੋਰ, ਸੂਰਮਗਤੀ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਕਰਨ ਦੇ ਓਹੀ ਪੁਰਾਣੇ ਅੰਦਾਜ਼, ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਤਸ਼ਬੀਹਾਂ 
ਅਤੇ ਯੁੱਧ ਦਾ ਇਕੋ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ--ਗੱਲ ਕੀ ਨਾਵਾਂ-ਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
`ਨਾਟਕ' ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ ਵਿਚ 'ਪ੍੍‌ਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਸੋ' ਨਾਲੋਂ ਕੁੱਝ ਵੀ ਵੱਖਰਾ ਨਹੀਂ । ਦੋਵਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 

ਵਿਚ ਯੁੱਧ-ਵਾਤਾਵਰਣ ਉਸਾਰਣ ਲਈ ਇਕੋਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਵਿਧੀ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ 
ਚਮਕ, ਗਰਜ, ਵੇਗ ਅਤੇ ਲਹੂ ਦੇ ਫੈਲਾਉ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਚਿਤ੍ਰਮਈ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ । ਇਹ ਵਿਧੀ ਕਾਵਿ-ਆਵੇਸ਼ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਨਿੱਜੀ ਤਜਰਬੇ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਨਹੀਂ 
ਹੋਈ, ਸਗੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਛੋਦਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਣ ਦੇ ਨਿਪੁੰਨ ਅਭਿਆਸ ਵਿਚੋਂ 
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ਇਸਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ !” ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ-ਰਾਸੋ ਦੇ ਖੰਡ ੧੬ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਤ੍ਰਿਭੰਗੀ ਅਤੇ ਰਸਾਵਲ 
ਛੰਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ “ਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਯੁੱਧ ਪਸਗਾਂ ਵਿਚ ਖੁਲ੍ਹ ਕੋ ਹੋਈ ਹੈ। 

'ਕਚਿੱਤ੍ਰਨਾਟਕ' ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ, ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ, 
ਅਤੇ ਕਾਂਵਿ-ਆਂਵੇਸ਼ ਦੀ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵੀ ਵਨ-ਸਵੇਨਤਾ ਨਹੀਂ। ਯੁੱਧ-ਦ੍ਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ 
ਇਕਸਾਰਤਾ ਅਤੇ ਦੁਹਰਾਈ ਥਕਾ ਦੇਣ ਦੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੈ। ਇਕ ਬੜੀ ਤੀਰ-ਜ਼ੁਦਰਤੀ ਗੱਲ 
ਹੈ, ਕਿ ਸਾਰੇ ਯੁੱਧ ਇਕੋਂ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਚਿੜ੍ਰੇ ਗਏ ਹਨ। ਕਿਸੇ ਪਹਿਲੇ ਯੁੱਗ ਵਿਚ ਲੜਿਆ 

`ਗਿਆ ਸੋਢੀਆਂ ਅਤੇ ਵੇਦ਼ੀਆਂ ਦਾ ਯੁੱਧ (ਤ੍ਰਿਤੀਯਾ ਧਿਆਇ), ਭੰਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਾਲੋ 

-ਵਾਤਾਫੁਰਣ (ਅਸ਼ਟਸੋ ਧਿਆਇ) ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿੰਨ ਨਹੀਂ ਜੇ ਇਕ ਯੁੱਧ ਦੇ ਛੋਦ (ਖ਼ਾਸ 
`ਨਾਵਾਂ-ਥਾਵਾਂ ਨੰ ਛੱਡ ਕੇ) ਦੂਸਰ ਯੁੱਧ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਹੀ ਛੰਦਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਾ ਦਿੱਤੇ ਜਾਣ, ਤਾਂ 
ਦੂਸਰ ਯੁੱਧ ਦੇ ਛੰਦਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੌਰ ਕੋਈ ਕਲਾਮਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਪਵੇਗਾ। 
'ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਕਿ ਪੈੜੀਬ੍ਰ, ਮਹਾਂਕਵੀ ਅਤੇ ਰੈਗ-ਰੈਗ ਦੇ ਯੁਗ-ਪਲਟਾਊ ਯੁੱਧਾਂ ਦੇ 
ਮਹਾਂ ਨਾਇਕ ਸਰੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਛੇ ਅਧਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਹੀ ਬੇਰਸੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਯੁੱਧ-ਵਰਣਨ 

ਰੀ ਜਾਣ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਯੁੱਧ ਨੂੰ ਵੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸੋਡੋਖੋਜਨਕ ਗਹਿਰਾਈ ਨਾਂਹ ਬਖਸ 
ਸਕਣ। 

ਜਿਥੇਂ ਜਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਕਾਵਿ-ਆਤਮਾ ਬੇਸ਼ਰੀ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਉਸ ਦਾ ਰੂਪਕ 
ਪੱਖ ਬੜਾਂ ਬੋਛੌੋਲ ਹੈ। ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਲੰਮੇ-ਛੋਟੇ ਹੋਣ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਗੰਭੀਰ ਦਲੀਲ ਨਹੀਂ । ਯੁੱਧ 

`ਦੇ ਵਧਣ-ਘਟਣ ਦਾ ਕਲਾ ਅੜੇ ਲਕਸ਼ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੈਬੰਧ ਨਹੀਂ। ਕਵੀ ਦਾ ਕੋਈ ਅੰਤ੍ਰੀਵ 

ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਨਹੀਂ। ਵੋਦੀਆਂ-ਸੋਢੀਆਂ ਦਾ ਯੁੱਧ ਭੰਗਾਣੀ ਦੋ ਯੁੱਧ ਨਾਲੋਂ ਡੋਢ ਗੁਣਾ ਲੰਮਾ 
ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਯੁੱਧਾਂ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਇਕਸਾਰਤਾ ਐਨੀ ਹੈ, ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਯੁੱਧਾਂ ਦੇ ਛੰਦ 

ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਬਦਲਾਏ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਭੰਗਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਮ਼ੁਦ ਲੜ 

ਹੈ ਹਨ; ਇਸ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੂੰ ਨਾਵਾਂ-ਥਾਵਾਂ ਦੀ ਵੌਨਸਵੈਨਤਾ ਸਿਰਜਣ ਦੇ ਵਧੇਰੇ 

ਮੈਕੇ ਮਿ ਰਹੇ ਹਨ; ਪਰ ਪਹਿਲੇ ਪੋਰਾਣਿਕ ਯੁੱਧ ਵਾਂਗ ਇਸ ਜੁੱਧ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਰ 

ਨਹੀਂ ਆ ਰਿਹਾ। ਕਾਰਨ ? ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਕਵੀ ਦੇ ਯੁੱਧ-ਵਰਣਨ ਦਾ ਨਿਰਜ਼ਰ 

ਸ਼ਬਦ-ਨਾਦ ਦੇ ਉੱਪਰ ਹੈ; ਯੁੱਧ ਦੇ ਨਾਂ, ਥਾਂ ਅਤੇ ਲਕਸ਼ ਉਸਦੀ ਕਲਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦੇ । ਜਿਥੇ ਉਸਦੀ ਤਬੀਅਤ ਸ਼ਬਦ-ਨਾਦ ਨਾਲ ਜਿੰਨੀਂ ਕੁ ਬਹਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਹੀ 

ਯੁੱਧ-ਵਰਣਨ ਵਿਚ ਓਨਾ ਕੁ ਵਿਸਥਾਰ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਯੁੱਧ ਨਾਲ 

ਕੋਈ ਨਿੱਜੀ ਅਤੇ ਸਿੱਧਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ। 

ਭੰਗਾਣੀ ਦਾ ਯੁੱਧ ਇਕ ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਅਰਥ ਗੈਭੀਰ ਅਤੇ ਬਹੁ ਪਾਸਾਰੀ 
ਸਨ। (ਜਾਵੇਂ ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਅਜਿਹਾ ਦਰਸਾਉਣ ਵਿਚ ਅਸਮਰੱਥ ਰਿਹਾ ਹੈ)। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ 'ਗਿਆਰਮੋ ਧਿਆਇ' ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੁਸੈਨੀ ਯੁੱਧ ਕਿਸੇ ਵੱਡੇ 

ਧਰਮ ਰਹੱਸ ਨੰ ਨਹੀਂ ਬਲ੍ਹਦਾ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਇਸ ਵਿਚ ਆਪ ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਹੀਂ ਸਨ 
ਹੋਏ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੱਤ ਸਿੰਘ ਇਸ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਯੁੱਧ 

ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਸੱਚੀ ਦਲੀਲ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
ਨਾਟਕ” ਵਿਚ ਨ੍ਹੀਂ। ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਨਾਂਹ ਦੱਸ ਸਕਣ 
ਪਿੱਛੋਂ ਰੁਸੈਨੀ-ਯੁੱਧ ਬੇਮਤਲਬ ਅਤੇ ਫਜ਼ੂਲ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੋਪਾਲ ਕੋਈ ਆਦਰਸ਼ਕ 

ਵਿਅਕਤੀ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਮਾਮਲਾ ਨਾਂਹ ਦੇ ਸਕਣ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਹੁਸੈਨੀ' 
`ਨਾਲ ਯੁੱਧ ਕਰਨਾ ਪਿਆ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਆਪ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਆਇਆ ਸੀ। 
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ਗੋਪਾਲ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਧਰਮ-ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਪਾਲਣਹਾਰ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਹੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ 
'ਚਾਲਾਕੀ ਦਾ ਮਾਲਕ। ਸੋ ਨਾਂਹ ੁਸੈਨੀ-ਯੁੱਧ ਦਾ ਕੋਈ ਪੱਖ ਕਿਸੇ ਉੱਤਮ ਧਰਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ 
ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਇਹ ਕਿਸੇ ਤਣਾਉ ਵਾਲੀ ਨਿਸੇਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਾ ਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਬਣਦਾ 
ਹੈ। ਹੁਸੈਨੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਉੱਪਰ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕਰਕੇ ਆਇਆ ਸੀ, ਪਰ ਰਾਹ ਵਿਚ ਹੀ 
'ਉਲਝ ਗਿਆ। ਰੁਸੈਨੀ ਦੇ ਉਲਝਣ ਦੀ ਘਟਨਾ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਦਾ 
ਸਬੰਧ ਹੈ। ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਪਹਾੜੀ ਭਾਜਿਆਂ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਜਰਨੈਲ ਵਿਚਕਾਰ ਹੋਈ 
ਕੋਈ ਛੋਟੀ ਜੋਹੀ ਜੰਗ ਹੈ। ਇਸ ਜੰਗ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਖਿਚਾਧੂਹ ਕੇ ਹੀ ਜੋੜਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ” ਉਸ ਜੋਗ ਦਾ ਹਾਲ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਪ ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਧਰਮ ਦੇ ਕੋਈ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ 
ਨਿਕਲਦੇ ਅਤੇ ਜੋ ਬਹੁਤੀ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਆਪਸੀ-ਈਰਖਾ ਦੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ (ਬਚਿੱਕ੍ 
`ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਅਣਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਨੂੰ ਭੋਗਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਨਾਲੋਂ' ਵਧੇਰੇ ਵਿਸਥਾਰ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਯੁੱਧ ਭੌਗਾਣੀ ਦੇ ਯੁੱਧ ਨਾਲੋਂ ਦੁੱਗਣੀ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 

“ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਯੁੱਧ-ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਹੈ, ਨਾਂਹ ਉਹ ਯੁੱਧ ਦੇ ਲਕਸ਼ ਬਾਰੇ ਹੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ। ਉੱਪਰ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਹੁਸੈਨੀ-ਯੁੱਧ ਧਰਮ 
ਦੀ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਹਜੀਕ਼ਤ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਭਾਵੇਂ ਗ਼ਲਤ ਹੀ, ਪਰ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ” 
ਦਾ ਕਰੜਾ ਗੋਪਾਲ ਨੂੰ ਧਰਮ-ਪੱਖੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਵੀ 
ਸੁੱਚਾ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਹਿੰਮਤ ਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ, ਜੋ ਕਿ ਗੋਪਾਲ ਦਾ 
ਵਿਰੋਧੀ ਸੀ, ਮੈਦਾਨਿ-ਜੌਗ ਵਿਚ ਸਹਿਕਦਾ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੋਪਾਲ ਬੜੀ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ 
ਸੁਹਿਕਦੇ ਹੋਏ ਨੂੰ ਮਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਜਿਨ ਹਿੰਮਤ ਅਸ ਕਲਹ ਬਢਾਯੋ॥ ਘਾਇਲ ਆਜ ਹਾਥ ਵਹ ਆਯੋ ॥ 
'ਜਬ ਗੁਪਾਲ ਐਸੇ ਸੁਨਿ ਪਾਵਾ॥ ਮਾਰਿ ਦੀਓ ਜੀਅਤ ਨ ਉਠਾਵਾ॥ 

॥੧੧-੬੦) 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿੰਘ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਖ਼ਤਰੇ ਵਿਚ ਪਾ ਕੋ ਕਹਿਰਵਾਨ ਜੰਗਾਂ 

ਵਿਚ ਘਾਇਲ ਹੋਏ ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਪਿਲਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਮੱਲ੍ਹਮ ਲਾਉਣ 
ਦੀ ਸਿਫ਼ਾਰਸ਼ ਵੀ ਕਰਦੇ ਸਨ; ਉਸ ਰਹਿਮ-ਦਿਲ ਪੈਰੀਬਰ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਕਮੀਨੀ ਹਰਕਤ 
ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਦੀ ਕੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ ? ਇਹ ਹਰਕਤ ਐਨੀ ਅਣਮਨੁੱਖੀ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਐਨੀ 
ਫਜ਼ੂਲ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵੀ ਅਰਬਸ਼ੀਲ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਬਿੰਬ 
`ਨਹੀਂ ਉਭਰਦਾ । ਅਫਸੋਸ। 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਦਾ ਖੰਡਣ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਬਲਕਿ 
ਯੁਧ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਸੌਗ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰਡਾ, ਯੁੱਧ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਮਿਆਰ ਅਤੇ ਗੋਪਾਲ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਪੱਖੀ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਤਾਂ ਇਹੋ ਕਹਿਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿ ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
ਨਾਟਕ” ਗੋਪਾਲ ਦੀ ਇਸ ਅਣਮਨੁੱਖੀ ਹਜਕਤ ਦਾ ਖੰਡਣ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸਮਰਥਨ 
'ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੱ 
ਗੋਪਾਲ ਦੀ ਧਿਰ ਨੂੰ ਸੱਚੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਸਬੂਤ ਵਜੋਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੱਤ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਉਸ 
ਵੱਲੋਂ ਲੜਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾਈਆਂ ਸਨ। ਪਰ ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਨਿਰਾਸ਼ਾਂ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਬੰਚੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤਂ ਅਖਵਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਯੁੱਧ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਸਿਰ ਤੋਂ ਟਲੀ ਬਲਾ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਏਂਥੇਂ ਟਲ ਕੇ ਰੋਰਨਾਂ ਦੇ ਗਲ ਜਾ ਪਈ : “ਰਾਖਿ 
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'ਲੀਯੋ ਹਮ ਕੋ ਜਗਰਾਈ। ਲੋਹ ਘਟਾ ਅਨ ਤੈ ਬਰਸਾਈ।” ਏਥੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਸ਼ੁਕਰ ਕਰ 
ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਸਦਜ਼ਾ ਹੁਸੇਨੀ ਨਾਲ ਯੁੱਧ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ 
ਪਿਆ; ਉੱਲਟਾ.ਇਹ ਜੋਗ ਗੋਪਾਲ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਪੈ ਗਈ । ਏਥੋਂ ਇਹ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਹੁਸੈਨੀ-ਯੁੱਧ ਕੋਈ ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕੇਵਲ ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਦਾ ਨਕਲੀ 
ਤਮਾਸ਼ਾ (੧4069) ਸੀ। ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੱਤ ਸਿੰਘ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਮਦਦ ਲਈ 

ਕਿਉਂ ਪਹੁੰਚੇ ੧ ਜੀ ਇਸ ਨੂੰ ਮਹਿਜ਼ ਵਿਖਾਵਾ ਆਖੀਏ, ਜਾਂ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ 
ਕੱਚਾ ਜੇਹਾ ਪਰਪੰਚ ਸਮਝ ਲਈਏ ? ਕੀ ਅਜਿਹੀ ਚਾਲਬਾਜ਼ੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਦੇ 
ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ ? ਅੱਗੋਂ ਜੇ ਇਹ ਯੁੱਧ ਐਨਾ ਹੀ ਫਜ਼ੂਲ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਸਿਰੋਂ ਟਲੀ ਬਲਾ ਸਮਝਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਯੁੱਧ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਕਥਾ ਨੂੰ ਐਨਾ ਵਿਸਥਾਰ ਕਿਸ 
ਮੰਤਵ ਅਧੀਨ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ? ਜਿਸ ਯੁੱਧ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਪਲੋਤਾ,,ਉਸ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਬੀਰ ਰਸ ਵੀ ਨਹੀਂ ਉਪਜ ਸਕਦਾ। 
ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਇਹੋ ਕਹਿਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਕੱਚੇ ਸਾਹਿਤਿੱਕ 
ਫਸ ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਕਿਵੇ' ਮੰਨ ਲਈਏ ) 

ਅਸਾਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤੂ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਯੁੱਧ ਦੇ ਲਕਸ਼ ਬਾਰੇ ਸਪੱਸਟ ਨਹੀਂ । 
'ਉਹ ਜੰਗ ਰਾਹੀਂ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਣ ਵਾਲਾ ਆਦਰਸ਼ ਯਥਾਰਥਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇਂ 
ਸਾਹਿਤਿੱਕ-ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਸਾਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ 
ਕਿਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ, ਕਿਸ ਦੂਰੀ ਤੱਕ, ਕਿਸ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ, ਮਨ ਅਤੇ ਆੜਮਾ ਦੀ ਕਿਸ 
ਤੁਹਿ ਤੱਕ, ਜੰਗਾਂ ਰਾਹੀਂ ਦੁਸ਼ਟਤਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋਵੇਗੀ ? ਇਹਨਾਂ ਸੁਆਲਾਂ ਦਾ 'ਬਚਿੱਤ੍੍‌ ਨਾਟਕ” 

ਬੈ£ ਜੁਆਬ ਨਹੀਂ । 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਇਹ ਮੰਨ ਕੋ ਤੁਰਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਧਰਮ ਲਈ ਸ਼ਹੀਦ 
'ਛਾ& 'ਚੇਵ ਲੋਕ' ਜਾਂ ਸਵਰਗ ਨੂੰ ਜਾਣਰੇ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਉੱਤੇ 

ਐ॥ ਕੋਕ ਵਿਚ ॥ਮੀਆਂ ਮਨਾਈਆਂ ਗਈਆਂ : “ਜੈ ਜੈ ਸੁਰ ਲੋਕ", ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ ਤੇਗ 
ਜਹਾਵਰ ਸਾਹਿਬ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਪਰਮ ਜੋਤਿ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਮਾਏ, ਸਕਂ'ਸੁਰ ਲੋਕ' ਦੇ ਨਿਵਾਸੀ 
'਼ਣੈ ਹਨ। ਭੰਗਾਣੀ ਦੈ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਰਾਜੇ ਹਰੀ ਚੰਦ ਦੇ ਤੀਰਾਂ ਨਾਲ ਜੋ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ, ਉਹ 
ਸਵਰਗ ਨੂੰ ਗਏ । ਸੰਗੋ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਸਵਰਗ ਵਿਚੋਂ''“ਜੈਕਾਰ” ਵੀ ਉੱਠੀ । 
'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕੋਈ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । “ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
ਨਾਟਕ” ਵਿਚ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧ ਉਦੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਉਸ ਦਾ ਯੁੱਧ-ਲਕਸ਼ ਘਚੋਲੇ 
ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕੁਧਰਮ ਦੇ ਪੱਖ ਨੂੰ ਪੂਰਣ ਵਾਲੇ ਸੂਰਮੇ ਵੀ ਸਵਰਗ ਨੂੰ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਹੁਸੈਨੀ ਵੱਲੋਂ ਲੜਨ ਵਾਲਾ ਸੂਰਮਾ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਅੰਤ ਨੂੰ ਸਵਰਗ ਵਿਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
“ਬੋ ਜੁਧ ਕੈ ਦੇਵ ਲੌਕੈ ਪਧਾਰੇ।” 'ਦ੍ਰਾਦਸਮੋ ਧਿਆਇ' ਵਿਚ ਜੁਝਾਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਯੁੱਧ ਕਿਸੇ 
ਤਰਹਾਂ ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਹੁਸੈਨੀ-ਯੁੱਧ ਵਾਂਗ ਏਥੇ ਵੀ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ 
ਦਾ ਕੋਈ ਸੈਘਰਸ਼ ਨਹੀਂ। ਪਰ ਇਸ ਯੁੱਧ ਦੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਜੁਝਾਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਵੀ ਸਵਰਗ 
ਨਸੀਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : “ਅੰਤਿ ਦੇਵ ਪੁਰ ਆਪ ਪਧਾਰੇ।” ਜੁਝਾਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵੱਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਇਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਸੂਰਮਗਤੀ ਨਾਲ ਲੜਿਆ ਸੀ। ਸੋ ਪਹਿਲਾਂ ਧਰਮ ਲਈ ਮਰਨਾ ਸੁਰਗਾਂ ਨੂੰ ਭੇਜਣ 
`ਦਾ ਮਾਪ ਸੀ, ਹੁਣ ਸੂਰਮਗਤੀ ਲਈ ਮਰਨਾ ਸੁਰਗ ਜਾਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਿਆ। ਇਹ ਗੱਲ 
ਮੰਨਣੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਯੁੱਧ ਦੀ ਆਤਮਕ ਜ਼ੀਮਤ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੋ “ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ। 
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ਆਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਕਹਾਂਗੇ, ਕਿ'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ'ਦਾ ਕਰਤਾ ਯੁੱਧ-ਦਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਿਆਨ 
ਦਾ ਬਹੁਤ ਸ਼ੌਕੀਨ ਹੈ। ਜੇ “ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਗੁਰੂ ਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹਦ, ਤਾਂ 
`ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪੂਰਬ ਜਨਮ ਦੇ ਵਡੇਰਿਆਂ ਦੇ ਯੁੱਧ ਨੂੰ ਤਾਂ ਐਨਾ 
ਲਹ ਕੇ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ, ਪਰ ਏਸ ਜਨਮ ਦੇ ਦਾਝਾ ਜੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਛੇਵੇਂ ਰੂਪ ਵੱਲੋਂ ਲੜੇ 
ਯੁੱਧ ਬਾਰੇ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਚੁੱਪ ਧਾਰਣ ਕਰੀ ਰੱਖਦੇ। ਜੇ ਉਹ ਬੇਗਾਨਿਆਂ (ਗੋਪਾਲ ਅਤੋ ਜੁਝਾਰ 
ਸਿੰਘ) ਵੱਲੋਂ ਲੜੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਐਨਾ ਸ਼ੋਕ ਵਿਖਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ 
ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦੀ ਕਥਾ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਦਾਦਾ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਲੜੇ ਕਿਤੇ 
ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਨ ਯੁੱਧਾਂ ਦੇ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਵਿਸਾਰ ਸਕਦੇ ਹਨ? 

7. ਸਵੈ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਨਕਲੀ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ-ਹੀਣ ਸ਼ੈਲੀ 
ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ ਸਾਨੂੰ 'ਥਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਤਾ ਤੋਂ 

`ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ। ਹਾਂ, ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਮੰਨਣ 
ਉੱਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਕਰਦੋ ਹਾਂ । ਸਾਡਾ ਕਹਿਣਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤੂ ਨਾਟਕ' ਛੋਂਟੀ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਉਪਜ 
ਹੈ। ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਤਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਹੀ, ਇਸ ਦੇ ਕਰਤਾ ਵਿਚ ਸੁਘੜ ਕਥਾਕਾਰ ਵਾਲੋਂ 
ਗੁਣ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ । ਕਵੀ ਕੋਲ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਮਾਨਸਿਕ ਜ਼ਬਤ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ-ਸੈਤੁਲਨ, ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸੇਤੁਲਨ ਅਤੇ ਕਥਾ-ਤਰਲਤਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਘਾਟ 
ਸਾਫ਼ ਪਰਤੱਖ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਚਿਤ੍ਰਣ ਸਮੇਂ ਉਹ ਅਨੁਭਵ-ਹੀਣਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਪੇਤਲੀ ਕਲਪਨਾ ਸੁਣੋ-ਸੁਣਾਏ ਵਿਵਰਣਾਂ ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਵਾਕੰਸਾਂ 
ਉੱਤੇ ਪਲਦੀ ਹੈ। ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਇਹਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਉਸ ਦਾ ਅਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ-ਹੀਣਤਾ 
ਉਭਰਵੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ 

0. ਯੁੱਧ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼; 
ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ ਯੁੱਧ ਦਾ ਸਥਾਨ; 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉਤਪੜੀ ਦਾ ਰਹੱਸ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਨਿਆਰਾਪਨ; 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੈਗੀਬ਼ਰੀ ਰੁਤਬੇ ਦੀ ਸਮਝ, 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਚਰਿਤਰ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, 
ਅਰਥਾਤ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ, ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ, ਸੂਰਮਗਤੀ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰ 
ਤਸਵੀਰ । 

`ਇਹ ਸਭ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਰਾਇ ਬਚਗਾਨਾ ਹੈ। ਨਾਂਹ ਕਵੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
_ਕਾਵਿ-ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਗੁਣਾਤਮਿਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਯਕੀਨ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਵਿਚ ਲੋੜੀਂਦੀ ਪ੍ਭਾਵ-ਨਿਰੋਤਰਤਾ ਦੀ ਘਾਟ ਨੂੰ ਛੁਪਾਉਣ ਲਈ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਹੱਸ ਪੈਦਾ ਕਰਨ 
ਲਈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਕਥਾ ਦੇ ਮਹੱਤਵਸ਼ੀਲ ਹੋਣ ਦਾ ਯਕੀਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ” 
`ਦਾ ਕਰਤਾ ਕੱਚੀਆਂ ਅਤੇ ਫੋਕੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ; “ਕਹਾਂ ਲਗੇ ਕਹਿ 
ਕਥਾਸੁਨਾਊਂ । ਗਰੰਥ ਬਢਨ ਤੋ ਅਧਿਕ ਡਰਾਊਂ” (੪--੧੦)। (ਕਵੀ ਨੇ ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਤੁਕਬੈਦੀ 
ਵਿਚ ਪਰੋਏ ਸ਼ਬਦ 'ਚਤੁਰਬ ਧਿਆਇ' ਦੇ ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਕਹੇ ਹਨ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉਦੋਂ ਕਹੇ ਗਏ 
`ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਥਿੱਤ ਪ੍ਰਸੰਗ ਮੁੱਕ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਨਵੀਂ ਕਰਵੱਟ ਲੈਣ ਦੀ ਹਰ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਮੁੱਕ ਚੁੱਕੀ ਹੈ। ਵੇਦੀ ਰਾਜ ਕਰਨ ਲੱਗੇ ਹਨ; ਸੋਂਢੀ ਜੰਗਲ ਨੂੰ ਚਲੇ ਗਏ ਨ। 
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ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੀ ਅਗਲੀ ਤੋਰ “ਬਹੁਰ ਬਿਖਾਦ ਬਾਧਿਯੋ” ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਅਗਲੇ 'ਧਿਆਇ' 
`ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਵੇਦੀ ਚੌਗੇ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਸਾਬਤ ਨਾਂਹ ਹੋਏ, ਅਤੇ ਲੜਾਈ 
ਝਗੜਿਆਂ ਕਾਰਨ ਰਾਜ ਗੁਆ ਲਿਆ। ਕਥਿਤ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੀ ਅਗਲੀ ਕੜੀ ਇਹੋ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਹੈ। ਅਸਲੰ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਅਨੁਭਵਹੀਣਤਾ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਹੀ ਕਥਾ ਨੂੰ 
ਗੇ ਤੌਰਣ ਲਈ ਕਵੀ ਕੋਲ ਭਰਪੂਰ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਘਾਟ ਹੈ, ਅਤੇ “ਗ੍ੌਥ ਬਢਨ' ਦੇ ਡਰ 

ਨੂੰ ਆਪਣੈ ਬਚਾਉ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ-ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਉੱਤਮ ਪੁਰਖ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਨੇ ਅਨੋਕਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ 

ਅਨਮੱਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਫੁਲੈਖੋ ਨਾਲ ਗੁੱਸ ਕੇ ਰੱਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਰੈਜੀਵਨੀ ਹੈ। ਪਰ ਸੱਚ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਹਿੰਦੀ ਰਾਸੋ ਕਾਵਿ-ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ 
ਅਨੁਭਵਹੀਣ ਪੈਰਵੀ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਕਾਵਿ-ਪਰੋਪਰਾ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ ਵਿਚ 
'ਕਵੀ ਦਾ, ਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ; ਦੋਸ਼ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਨਵੀਨ ਅਨੁਭਵ ਨਾਂਹ ਦੇ ਸਕ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਕਿਸੇ ਕਾਵਿ-ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਅਨੁਭਵ-ਹੀਣ ਪੈਰਵੀ ਕਰਨ ਦਾ ਨਕਲ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕੋਈ ਹੋਰ 
ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲਦਾ ਹੁੰਦਾ। ਇਕ ਨੁਕਤਾ ਹੋਰ। ਰਾਸੋ ਕਾਵਿ“ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਉੱਤਮ 
ਮਹਾਂ ਕਾਵਿ ਤਾਂ ਰਚਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਕੋਈ ਸੂ-ਜੀਵਨੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਰ 
ਸਰੈਜੀਵਨੀ ਦਾ ਆਪਣਾ'ਸੱਚ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਤੱਥ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰਾਸੋ 
ਕਾਵਿ-ਪਰੈਪਰਾ-ਦੋਂਚੌਖਣੇ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਣ ਦਾ ਘੱਟ ਤੋਂ ਘੱਟ ਇਹ ਹਾਣ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿ 
ਕਵੀ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕੇਗੀ । ਹੁਣ 'ਬਚਿੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ” 
ਚਾਂਦ ਬਰਦਾਈ ਦੇ 'ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਸੋ” ਦੇ ਕਿਸੇ ਸੈਸਕਰਣ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੌ ਲਿਖਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਇਕ ਹੈ, ਤਾਵੇ' ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਸੋ” 
ਗਲੋਂ ਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਕਾਵਿ-ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਘੱਟ ਹੈ। ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਸੋ' ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ 'ਬਚਿੱਕ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ 'ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ' ਅਤੇ 'ਅਕਾਲ 
'ਉਸਤੜਿ' ਦੀਆਂ ਸੈਲੀਆਂ ਦੀ ਨਕਲ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਸ਼ਾਇਦ ਅਚੇਤ ਹੀ, ਸ਼ਾਇਦ ਜ਼ੁਲੋਖਾ 
ਪਾਉਣ ਲਈ । 'ਪ੍ਰਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਸੋ' ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਖੰਡ ਗਣੇਸ਼, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਸਰਸਵਤੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮਾ 
ਅਦਿ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਪ੍ਰਿਥਮ ਧਿਆਇ' ਸ੍ਰੀ ਖੜਗ, ਤੇਗ਼ 
("ਜੈ ਤੇਜ਼ੀ”) ਅਤੇ 'ਸ੍ਰੀ ਕਾਲ ਜੀ' ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਂਦਾ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 
.ਇਸਟਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਹਨ, ਉਵ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਸਭ ਇਸ਼ਟ ਇਕੋਂ ਚੀਜ਼ ਹਨ। 
ਬਸ ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਉਹਲਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ-ਰਾਸੋ' ਦਾ 'ਦੁਤੀਆ ਪੰਡ' ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਰਾਜ ਦੇ ਬੈਸ 
ਬਾ ਪੋਰਾਣਿਕ ਪਿਛੋਕੜ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ।” 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ 'ਦੁਤੀਆ ਧਿਆਇ' 
ਵੀਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਬੰਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਕਥਾ ਨੂੰ ਸੋਮੇ ਤੱਕ ਲੈ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। 'ਬਿੱਤ੍ਹ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ 'ਪ੍੍‌ਥਵੀ ਰਾਜ ਰਾਸੋ' ਦੇ ਬੰਸ-ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਚੌਖਟੇ 
(10੧੦0) ਅਤੇ ਤਰੀਕੇ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਕਝਾ-ਵਿਵਰਣਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਹੈ। ਇਸ 
ਤੋਂ ਇਹ ਭਾਵ ਨਹੀਂ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਐਨਾ ਕੁ ਫ਼ਰਕ ਪਾ ਕੇ ਮੌਲਿਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ। ਪਿ੍‌ਥਵੀ ਰਾਜ-ਰਾਸੋ ਤੋਂ ਅੱਗੇ 'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਦੀ 
ੈਸ-ਉਤਪੜਤੀ ਦਾ ਚੌਖਟਾ ਪੋਰਾਣਾਂ ਅਤੇ 'ਪੌਰਾਣਿਕ ਰਾਸ ਕਾਵਾਂ' ਦੀ ਨਕਲ ਹੈ (ਸਰੈ-ਜੀਵਨੀ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ “ਨਕਲ' ਲਫਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਉਚਿੱਤ ਹੈ।) ਦੋਵਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਕੈਸ਼ ਨੇ ਪੋਰਾਣਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਤੋਂ ਯਥਾਰਥਕ ਇਤਿਹਾਸ ਤੱਕ ਸਫ਼ਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਦੋਵਾਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਸਮਾਨ ਹੈ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਮਨੁੱਖੀ 
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ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪਰਬਲ ਪੈਤੀਬਰੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀਆਂ ਨਿਭਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
'ਹਨ। ਇਹ ਅਸੰਭਵ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਰੈ-ਜੀਵਨੀ (ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਕਿ ਕਾਵਿ ਨਾਲੋਂ ਵੀ 
`ਵਧੋਰੇ ਜੀਵਨ-ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੇਣ ਦੀ ਭਾਗੇ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਆਉਂਦੀ ਹੋ) ਲਈ 
ਬਣੇ ਬਣਾਏ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਚੌਖਟੇ ਵਰਤਣ। 

“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨੂੰ 
ਸੰਗੋੜਦਾ ਹੈ। ਭਲਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜਿਸ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਜਿਸ ਪੈਜ਼ੰਬਰੀ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਉਹ ਕੜੀ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਉਸ ਅਜ਼ੀਮ 
ਜਲਵੇ ਨੂੰ ਸੰਗੋੜਨ ਦੀ ਕੀ ਲੋੜ ਹੈ ? ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਗ਼ਲਤ ਅਰਥ 
ਕਰਨ ਦੀ ਕੀ ਲੋੜ ਹੈ ? ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਬਣਾਏ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਇਕ ਗੁਮਰਾਹ ਕਹਾਣੀ 
ਕਹਿਣ ਦੀ ਕਿਉਂ ਲੋੜ ਪਈ ? ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਸੁਆਲਾਂ ਦਾ ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਕਿਉਂਕਿ 
“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸੁਆਲ ਹੀ ਨਿਰਮੂਲ 
`ਹਨ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਅਨੁਭਵਹੀਣਤਾ ਇਸ ਨੂੰ ਸੱਚੀ ਸ਼ੈ-ਜੀਵਨੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨਹੀਂ 
'ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ । ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੀ ਅਨੁਭਵ-ਹੀਣਤਾ ਵਿਚੋਂ ਇਸ ਵਿਚ ਅਲਪ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ 
ਆਉਣ ਵਾਲੋ ਸੈ-ਵਿਰੋਧ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ । ਅਨੁਭਵਹੀਣਤਾ ਨੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰਤਾ 
ਦੀ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚੋਂ ਮਜ਼ਹਬੀ ਅਸੂਲ ਦੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ, ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਜ਼ਰਪੂਰਤਾ, ਏਕਤਾ 
ਅਤੇ ਜ਼ਬਤ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਐਨਾ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ 
ਸੋਧਾਂ ਅਤੇ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸੱਚੇ ਹੋਣ ਦਾ ਯਕੀਨ ਬੈਨ੍ਹਾਉਣ ਦੀ 
ਤਾੜਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹੀ। ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਦੋ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ : 

1. 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਕਿ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਵੇਦੀਆਂ ਨੂੰ ਰਾਜ-ਭਾਗ 
ਮਿਲਿਆ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਹੀ ਵੇਦੀਆਂ ਅਤੇ ਸੋਢੀਆਂ ਨੂੰ ਅਗਲੇ 
ਜਨਮ ਵਿਚ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲੀ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਦਲੀਲ ਅਨੁਸਾਰ (ਜੇ ਪਹਿਲੇ 
ਜਨਮ ਦੇ ਵਰਦਾਨ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ) ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਵੀ 
ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੀ ਮੰਨੇ ਜਾਣਗੇ । ਜੇ ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਧਿਆਨ 
ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਕ ਥਾਂ ਉੱਤੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹਾਸੋਹੀਣੀ 
ਸਥਿਤੀ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ' ਕਿ “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ' ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ : 

ਜਿਨ ਕੀ ਲਿਵ ਹਰਿ ਚਰਨਨ ਲਾਗੀ ॥। ਤੇ ਬੇਦਨ ਤੇ ਭਏ ਤਿਅਗੀ ॥ 
-੧੬ 

ਜਿਨ ਮਤ ਬੇਦ ਕਤੇਬਨ ਤਿਆਗੀ ॥ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਕੇ ਭਏ ਅਨੁਰਾਗੀ॥ _(੬-੨੦/ 

2, 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧੋਰਾਣਿਕ ਹੈ। ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉਤਪਤੀ 
`ਦੀ ਕਥਾ ਸਿੱਧੀ ਹੀ ਪੋਰਾਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਲਈ ਗਈ ਹੈ। ਬੋਸ-ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅੰਸ਼ 
ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਰਾਮਾਇਣ ਵਿਚੋਂ ਲਏ ਗਏ ਹਨ। 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਸ਼ਰੋਮਣੀ 
ਮਹੱਤਤਾ ਪੋਰਾਣਾਂ ਦੀ ਹੈ। ਜੋ “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਵਿਚੋਂ ਪੌਰਾਣ ਨੂੰ ਕੱਢ ਦੇਈਏ, ਤਾਂ 
'ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋਂ ਜਾਵੇਗੀ । ਪਰ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਕਿ ਪੌਰਾਣਾਂ ਦਾ 
_ਕੋਈ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੜੇ ਅਣਕਾਵਿਕ ਅਤੇ ਖਰੂਵੇ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਭੈਡਿਆ ਗਿਆ ਹੈ > 
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ਕੋਈ ਪੜਤ ਕੁਰਾਨ ਕੋ ਕੋਈ ਪੜਤ ਪੁਰਾਨ॥ 
ਕਾਲ ਨ ਸਕਤ ਬਚਾਇ ਕੋ ਫੋਟਕ ਧਰਮ ਨਿਦਾਨ॥ ੬੩੭ 
_ਕਈ-ਬੋਟਿ ਮਿਲਿ ਪੜ੍ਹਤ ਕੁਰਾਨਾ॥ 
ਬਾਚੜ ਕਿਤੇ ਪੁਰਾਨ ਅਜਾਨਾ॥ (੬-8੯) 

8. ਬਿਪਰ ਸੋਸ਼ਕਾਰੀ ਹਉਮੈ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ : ਵਰਣ-ਹਉਮੈ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ, 
ਬੈਸ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ; ਇਸ਼ਟ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਚੱਕਰ 

“ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ; ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤਾਂ ਕੇਵਲ 
'ਇਸ ਦੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਹਨ। ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ) ਖੁਦ-ਪ੍ਰਸਤ ਹੈ। ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕਰਤਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ 
ਵਿਚ ਖ਼ੁਦੇ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਕਿਉਂ ਭਰੀ ? ਜੁਆਬ ਹੈ, ਕਿ ਕਵੀ ਨੇ ਇਹ ਖ਼ੁਦ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਜਾਣਬੁੱਝ ਕੋ 
ਨਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ; ਸਰੀ' ਇਸ ਦਾ ਜਨਮ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੀ ਤੈਗ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚੋਂ 
ਹੋਇਆ। ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਵੀ ਦੀ ਇਸ ਤੰਗ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਕੀ ਬਣਤਰ ਹੈ, 
ਅਤੈ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਉਸ ਦੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਦੀ ਖ਼ੁਦ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਨਮੀ ? ਇਸ ਦਾ 

ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ; ਕਿ ਵਰਣ-ਸਥਿਤੀ ਕਵੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਾ ਅਣਟੁੱਟ ਅੰਗ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਚਾਰ ਪਰੌਪਰਾਗਤ ਵਰਣਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖੇ, ਉਸ ਦੇ 
'ਵਰਣਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧੇਰੇ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਕਵੀ ਵਰਣ-ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ ਹੈ, ਪਰ 
'ਵਰਣਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਨਹੀਂ । ਕਵੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਮੱਤ ਸ਼ਾਕਤ ਹੈ, ਅਤੇ 

ਉਹ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਦੁਰਗਾ ਦਾ ਪੁਜਾਰੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਰਣ-ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਨੇ ਸ਼ਾਕਤ ਮੱਤ ਦਾ ਮਹਾਂ ਨਾਇਕ ਬਣਾਇਆ। ਸੋ ਉਸ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਮਹਾਂ ਨਾਇਕ ਬਾਣੀਂ ਆਪਣੇ ਮੱਤ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਦਰਸਾਉਣੀ ਹੈ। ਪਰ ਮਹਾਂ ਨਾਇਕ 
`ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਉੱਤਮ ਪੁਰਖ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਾਇਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਡਿੱਤਣ ਆਪ ਦੱਸਣੀ 
ਰਹੀ ਹੈ। ਇੱਝ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਵਿਚ ਖ਼ੁਦ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਵੀ ਦੀ ਆਮ 
ਜੋਹੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੇ ਨਾਇਕ ਦੀ ਖ਼ੁਦ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਕੋਈ ਉੱਤਮ ਰੂਪ ਧਾਰਨ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੀ, ਕੋਵਲ ਨੀਵੀਂ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ। 

'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਦੀ ਖ਼ੁਦ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਕਵੀ ਦੇ ਘਟੀਆ ਤੁਅੱਸਬਾਂ ਅਤੇ 
ਹੋਫੀਆਂ ਬਿਰਤੀਆਂ ਦੀ ਬੁੱਲ੍ਹ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਹੈ । ਇਹ ਤਾਂ ਸੋਚਿਆ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, 
'ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਐਨੀ ਤੰਗ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

“ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਸੋਢੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸੋਢੀ ਬੋਸ ਦੀ ਵਡਿਆਈ 
ਖੁਲਮ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਵਡਿਆਈ ਕਵੀ ਦੇ ਵਰਣ-ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਵਾਧਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਬਹੁਤ ਛੋਟੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਕ 
ਛੋਟੇ ਆਦਮੀ ਦਾ ਤੌਗ ਚਰਿਤਰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਹੇਠਾਂ ਕੁੱਝ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਹਨ : 

1. 'ਦੁੜੀਆ ਧਿਆਇ' ਦੇ ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਕਵੀ ਨੇ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਧਰਮੀ ਸੋਢੀਆਂ ਵਿਚ 
ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਈਰਖਾ ਵਧ ਗਏ। (ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਰਾਜ ਜਿੱਤਣੋ, ਜੰਗ ਕਰਨੇ, 
'ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਛੜ੍ਹ ਭੁਲਾਉਣੇ, ਸੌਸਾਰੀ ਜੱਸ ਖੱਟਣਾ ਅਤੇ ਧਨ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣਾ (ਬ੍ਰਿਧਾ) 
ਆਦਿ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ)। 
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'ਤ੍ਰਿਤੀਆ ਧਿਆਇ” ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ ਯੁੱਧ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ “ਧਨ ਅਰ ਭੂਮਿ 
ਪੁਰਾਤਨ ਬੈਰਾ। ਜਿਨਕਾ ਮੂਆ ਕਰਤ ਜਗ ਘੇਰਾ।' ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਸੋਢੀਆਂ ਅਤੇ 
`ਵੇਦੀਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਲੜੇ ਗਏ ਇਸ ਯੁੱਧ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਲਬ-ਲੋਭ 
ਅਤੇ ਈਰਖਾ ਦੀਆਂ ਧਰਮ ਵਿਰੋਧੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਸਨ। “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਦਾ ਕਰਤਾ 
'ਸੋਢੀਆਂ ਦੀ ਉਪਮਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : 

ਇਹ ਬਿਧਿ ਮਚਾ ਘੋਰ ਸੇਗ੍ਰਾਮਾ॥ ਸਿਧਏ ਸੂਰ ਸੂਰਿ ਕੇ ਧਾਮਾ॥ 
ਕਹਾਂ ਲਰੈ ਵਹ ਕਥੋਂ ਲਰਾਈ॥ ਆਪਨ ਪ੍ਰਭਾ ਨ ਬਰਨੀ ਜਾਈ॥ _ (੩-੫੧/ 

ਪਹਿਲਾ ਕਿੰਤੂ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਇਸ ਯੁੱਧ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਕਿਸੇ ਧਰਮ-ਆਦਰਸ਼ 
ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਇਸ ਉੱਤੇ ਮਾਣ ਕਰਨ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ ? ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਅਜਿਹੇ ਗ਼ਲਤ ਵਤੀਰੇ ਦੀ ਉਮੀਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। 
ਦੂਸਰਾ ਕਿੰਤੂ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਜੇ ਇਕ ਬੈਸ ਦੇ ਵਡੇਰਿਆਂ ਨੇ ਕੋਈ ਸੂਰਮਗਤੀ ਵਿਖਾ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਕ ਪੈੜੀਬਰ ਦੀ 'ਆਪਨ ਪ੍ਰਭਾ” ਕਿਸ ਪਾਸਿਓਂ ਬਣ ਗਈ ? ਇਕੋ 
ਬੈਸ (ਗੋਤ) ਵਿਚ ਭੈੜੇ ਅਤੇ ਚੰਗੇ ਦੋਵੇ' ਕਿਸਮ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਚੌਗੇ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਹੋਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਭੈੜ ਉੱਤੇ ਸ਼ਰਮਸਾਰ ਹੋਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਕੇਂਵਲ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਕਹਿਣ ਦਾ ਹੱਕ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ 
ਹਨ। ਜੇ ਬੈਸ ਕਾਰਨ ਹੀ 'ਆਪਣ ਪ੍ਰਭਾ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ, ਤਾਂ ਬੋਸ ਕਾਰਨ “ਆਪਨ 
ਨਿੰਦਿਆ” ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਕਰਤਾ 
'ਆਪਨ ਨਿੰਦਿਆ' ਨੂੰ ਗ਼ਲਤੀ ਨਾਲ 'ਆਪਨ ਪ੍ਰਭਾ' ਕਹਿ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸੌਂਢੀ 
ਨੀਵੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਧੀਨ ਹੀ ਜੌਗ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। 

.__ਭਾਵੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵਦੀ ਬੈਸ ਵਿਚੋਂ ਹੋਏ ਸਨ, 'ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' ਨੇ ਮੂੰਹ 
ਰੱਖਣ ਲਈ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਇਕ ਰੂਪ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਵੀ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ 
ਫੋਰ ਵੀ ਉਹ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੀ ਸੰਕੀਰਣ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ। 
'ਕਵੀ ਦੀ ਤੰਗ ਨਜ਼ਰੀ ਦਾ ਇਹ ਹਾਲ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਥਾਂ ਬੈਸ 
ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੋਢੀ ਵੇਦੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਬਹਾਦਰ ਅਤੇ 
ਵਧੇਰੇ ਧਰਮੀ ਵਖਾਏ ਗਏ ਹਨ। “ਦੁੜੀਆ' ਅਤੇ 'ਤ੍ਰਿਤੀਆ' ਧਿਆਇ ਤੋਂ ਇਹ ਕੁੱਝ 
ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 'ਚਤੁਰਥ ਧਿਆਇ' ਵਿਚ ਸੋਢੀ ਸ੍‌ਸ਼ਟਾਚਾਰ, ਧਰਮ-ਸ਼ਰਧਾ, 
ਕੁਰਬਾਨੀ, ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਭਰਾ ਵੇਦੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰੇ 
ਵਖਾਏ ਗਏ ਹਨ। 'ਪੰਚਸੋ ਧਿਆਇ' ਦੇ ਪਹਿਲੋ ਤਿੰਨ ਛੰਦਾਂ ਵਿਚ ਦਰਸਾਇਆ 
_ਵੇਦੀ-ਬੋਸ ਦਾ ਪਤਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਹੀ ਪੱਕਿਆਂ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 'ਚਤੁਰਥ ਧਿਆਇ' ਦੋ ਅੰਤ ਉੱਤੇ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਲਈ ਜੰਗਲਾਂ 
ਨੂੰ ਗਏ ਸੋਢੀਆਂ ਦੇ ਭਵਿੱਖੀ ਕਰਮ ਨੂੰ ਸੈਕੇਤਕ ਹੀ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ, ਜਿਸਦਾ 
ਕੁਦਰਤੀ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸੋਢੀਆਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨਿਰੰਤਰ ਚਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਗੱਲ 
ਕੀ ਸੋਢੀ ਹਰ ਪੱਖ ਵਿਚ ਵੇਦੀਆਂ ਨਾਲੋਂ' ਮਹਾਨ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

.__ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਵਿਖਾਈ ਸੂਰਮਗਤੀ ਖ਼ਾਲਸਾ (ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਤਪੱਤੀ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਨਕ ਪੰਥ) ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਲਈ 
ਯੁੱਧ-ਬੀਰਤਾ ਕਦੇ ਵੀ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਨੰਦ ਚੰਦ ਦੀ 
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ਭੈਗਾਣੀ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਵਿਖਾਈ ਸੂਰਮਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਸੋਸਾ'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਇੰਝ ਕਰਦਾ ਹੈ : 
- ਤੁਟੀ ਤੇਗ਼ ਤ੍ਰਿਖੀ ਕਢੇ ਜੱਮ ਦਡੋ ॥ 
ਹਨੀ ਰਾਖਿਯੋ ਲਜ'ਬੈਸੇ ਸਨੱਢੇ ॥ (੬੮੦ 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਭੰਗਾਣੀ ਦੀ ਜੰਗ ਕਲੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਸ੍ਰੈ-ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਕਰਨੀ 
ਪਲੀ ਸੀ; ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਸ ਜੋਗ ਨੇ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਪਿੱਛ' ਕਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਨਿਸਚਿਤ 
ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਇਸਨੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਹੱਤਤਾ ਵੀ ਧਾਰਣ ਕਰ 
ਲਈ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੋ ਦੀਆਂ ਸਭ ਜੈਗਾਂ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਇਕ ਮਹਾਨ ਨਿਰਾਕਾਰ 
'ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਗਟਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਭੌਗਾਣੀ-ਯੁੱਧ ਦਾ ਕੋਈ ਪੜਾ ਵੀ ਬੈਸ-ਹਉਮੈ 
ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਵੇਗਾ। 

.__ ਭੰਗਾਣੀ ਦੀ ਜੰਗ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸੋਢੀ ਬੈਸ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਦੀ ਸੂਰਮਗਤੀ ਦੀ 
`ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਲਿਖੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਕਵੀ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਬੋਸ-ਹਉਮੈ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਦੀ ਅਸੋਤੁਲਿਤ ਪ੍ਰਸੈਸਾ' ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਮਾਮਾ ਜੀ 
ਜੱਜ ਕੇ ਵਫਿਆਏ ਗਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਸੰਗੋ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਅਤਿਕਥਿਤ ਸੁਰ ਵਿਚ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ 
ਮਾਰਿ ਨਜਾਬਤ ਖਾਨ ਕੋ ਸੰਗੋ ਜੁਝੈ ਜੁਝਾਰ ॥ 
ਹਾ ਹਾ ਇਹ ਲੋਕੋ ਭਇਓ ਸੁਰਗ ਲੋਕ ਜੈਕਾਰ॥ (੬੨੩) 

ਯਾਦ ਰਹੇ, ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਨੇ ਸੰਗੋ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਜ਼ੁਤਬਾ ਹੀ ਦਿੱਤਾ ਹੈ 

ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਕੇ ਚਲਤ ਭਯੋ ਜਗਤ ਕੋ ਸ਼ੋਕ ॥ 
ਹੈ ਹੈ ਹੈ ਸਭ ਜਗ ਭਯੋ ਜੈ ਜੈ ਜੈ ਸੁਰਲੋਕ ॥ (8੧੬ 

ਸੁਆਲ ਉੱਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸੰਗੋ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨੂੰ ਇਹ ਖ਼ਾਸ ਅਹਿਮੀਅਤ ਕਿਉਂ 
ਦਿੱਤੀ ਗਈ। ਇਸੇ ਜੰਗ ਵਿਚ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਪੁੱਤਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਸੈਗੋ ਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨਾਲੋਂ ਕਿਸੇ ਪੱਖੋਂ ਘੱਟ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦਾ ਨਾਂ ਤੱਕ 
ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਬੈਸ-ਹਉਮੈ ਨੇ ਹੀ ਕਵੀ ਨੂੰ ਸਗੋ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨੂੰ 
ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਦੱਸਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕੀਤਾ। 
ਏਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਯਾਦ ਰਹੇ, ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ 
ਜੰਗਾਂ ਬੈਸ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਤੁਅੱਸਥਾਂ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਉਚੇਰੇ ਵਿਚਰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਹੋਈ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਸੰਕਲਪ “ਸੁਰਗ' ('ਸੁਰ 
ਲੋਕਾਂ) ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਅਗੇਰੇ ਹੈ। ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਦੇਵ ਪਰੀਆਂ ਅਥਵਾ ਸੁਰਗ 
ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਹੈ, ਗੁਰਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਅਮਰ ਅਤੇ ਨਿਹਚਲ ਨਹੀਂ । ਜਿਵੇਂ' ਦੇਵਤੇ 
ਮਾਇਆ ਦੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਛਲਾਵਿਆਂ ਵਿਚ ਉਲਝ ਕੇ ਰਹਿ ਗਏ ਹਨ, ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਰਗ ਦੀ ੇਂ ਦ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ : 

ਸਿਵਪੁਰੀ ਬ੍ਰਹਮ ਇੰਦੁਪੁਰੀ ਨਿਹਚਲੁ ਕੋ ਥਾਉ ਨਾਹਿ ॥ __।ਗਉੜਾ ਮਹਲਾ ੫) 
ਮੰਨਿਆ, ਸੁਰਗ ਕਾਲ-ਲੰਬਾਈ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ, ਪਰ ਕਾਲ-ਲੰਬਾਈ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
'ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਨਹੀਂ। 'ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਸੁਰਗ ਆਤਮਾ ਦੋ ਪਰ-ਦੇਸ 
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ਦੀ ਕੋਈ ਸਥਿਤੀ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਉਂਦਾ, ਨਾਂਹ ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਹੁਸੀਨ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦਾ ਕੋਈ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹੈ। “ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਸੁਰਗ ਜਿਥੇ ਸਥਾਨ-ਵਾਚੀ 
ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਸੀਰਕ ਖ਼ਾਹਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤੋਂ ਵੀ ਬਾਹਰ ਨਹਾਂ। ਸੋ 
“ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ' ਦਾ ਭੌਗਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਨੰ ਸੁਰਗ ਵਿਚ ਭੇਜਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਡੂੰਘੇ 
ਅਨੁਭਵ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਨਹੀਂ । 

5. ਬੈਸ-ਹਉਸੈ ਅਸਲ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ-ਹਉਮੈ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਸ਼ਾਖ਼ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕਿ 
ਵਿਅਕਤੀ-ਹਉਮੈ ਵਰਣ-ਵਿਸੇਸ਼ਤਾ ਦੇ ਤੁਅੱਸਥਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ। 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” 
`ਦਾ ਕਰਤਾ ਇਹਨਾਂ ਤੁਅੱਸਥਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੁੱਖ ਨਾਇਕ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਉਸਨੇ ਪੈੜੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਛੋਟੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ 
ਵਾਲੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਤੋਂ ਵੋਚਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਤ੍ਰੌਦਸਮੋ ਧਿਆਇ' ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਅਗਿਆਨ ਵੱਸ ਹਜੂਰ ਨੰ ਜੱਦੀ, ਗੁੱਸੇ-ਸੋਰ ਅਤੇ ਤੰਗ-ਦਿਲ ਇਨਸਾਨ ਵਿਖਾਇਆ, 
ਜੋ ਕਿ ਕਿਸੇ ਤਰਹਾਂ ਵੀ ਮੰਨਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰੱਧ ਵਿਚ ਪੈਜ਼ੀਬਰ 
ਵਾਲਾ ਜਲਾਲ ਨਹੀਂ । ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕ੍ਰੋਧ ਵਿਚ ਛੋਟੀ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਹੋਫ਼ੇ 
ਅਭਿਆਸ ਦੋ ਅੰਸ਼ ਵੀ ਮਿਲੇ ਹੋਏ ਹਨ। (ਵੇਖੋ ੮-੩੮, ੮-੩੭, ੯-੨੪, ੧੦-੧, 
ਆਦਿ)। ਇਹ ਵਰਣ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੇ ਤੁਅੱਸਥਾਂ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਹੈ, ਕਿ ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਮਲ ਨੂੰ ਐਨਾ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਵੇਖਿਆ, ਕਿ ਪਹਿਲੋਂ 
ਨੌ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਹੀ ਫੁੱਲ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਆਉਣ ਵਾਲ ਅਵਤਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਗ਼ਲਤ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦਿੱਤਾ 

ਜੇ ਜੇ ਭਏ ਪਹਿਲ ਅਵਤਾਰਾ॥ ਆਪੁ ਆਪੁ ਤਿਨ ਜਾਪ ਉਚਾਰਾ॥ __(੬-66) 

ਜਦੋਂ ਕਵੀ ਨੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਬਾਕੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲੋਂ ਵਿਅਕਤੀ-ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਨਿਖੇੜ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਇਕ ਜੋਤਿ ਹੋਣ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ । ਅੱਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਬਿਲਕੁਲ ਅਲਹਿਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਪੂਰਬ-ਕਾਲ ਦਾ ਨਿਸ਼ੇਧ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਉੱਚਰ ਸਕੀ ਹੈ। ਸਾਡਾ ਭਾਵ ਹੈ, 
`ਕਿ ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੀ ਪਹਿਲੇ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੈਥੰਧ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਪੈਗ਼ਬਰੀ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜਨ ਦਾ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਿਆ 
ਕਿ “ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ” ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸੁਰ ਹੋਛੋ ਅਭਿਮਾਨ ਨਾਲ ਗੁੱਸੀ ਗਈ : 

ਜੇ ਜੇ ਗਉਸ ਅੰਬੀਆ ਭਏ ॥ ਮੈ ਮੈ ਕਰਤ ਜਗਤ ਤੇ ਗਏ ॥ 
ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਕਾਹੂ ਨ ਪਛਾਨਾ॥ ਕਰਮ ਧਰਮ ਕੋ ਕਛੂ ਨ ਜਾਨਾ॥ _(੬-੪੫) 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਗ਼ਲਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਜੋੜੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹੋਰ ਲਿਖਤਾਂ 

ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ 
ਨਹੀਂ, ਭਾਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ੈਲੀ ਉੱਤੇ ਕਿਤੇ-ਕਿਤੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੌਲਿਕ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜ਼ਰੂਰ ਝਲਕਦਾ ਹੈ : 

1. ਚੌਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ ਉਕਤ ਬਿਲਾਸ; 



ਦਾਣੇ 

& 
ਨ 
ਰੇ 
9. 

`ਉਹ ਕਿਹੜੇ ਕਾਰਨ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 

ਸਾਹਿਬ ਉਪਰੋਕਤ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕਰਤਾ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਕਈ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਚੰਗੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਅਤੋ ਸਾਨੂੰ ਛਿਹ ਕਹਿਣ ਵਿਚ ਸੈਕੋਚ ਨਹੀਂ, 
'ਕਿ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੀ ਤਰਕ-ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੱਢੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਨਾਲ ਕਿਸੇ 

ਹੱਦ ਤੱਕ ਸਹਿਮਤ ਹਾਂ।> ਅਸੀਂ ਏਥੇ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਕੇਵਲ ਓਨਾ ਹੀ ਦੇਵਾਂਗੇ, 

'ਜਿਸ ਤੋਂ' ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੈਥ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ 
ਪ੍ਕਿਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਮਿਲੋ। 

ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀਂ ਉਪਰੋਕਤ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਮੰਤਵ ਉੱਤੇ ਸੈਖਿਪਤ ਵਿਚਾਰ ਕਰਾਂਗੇ, 

ਕਿਉਂਕਿ ਹਰ ਰਚਨਾ ਕਿਸੇ ਮੰਤਵ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਸੱਜਣ 
ਸੰਪੂਰਨ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰ' ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਉਪਰੋਕਤ 
ਕ੍ਰਿਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪਿੱਛੋ ਅਜਿਹੇ ਮੰਤਵ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ 

1, ਇਹਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਵਿਚ ਧਰਮ ਯੁੱਧ ਦਾ ਚਾਉ ਪੈਦਾ ਕਰਨ 
ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੋ ਅਜਿਹੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹੈਂਦ ਵਿਚ ਆਈਆਂ, ਦੋਵੇ ਚੋਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ 
ਅਤੇ ਚੌਡੀ ਦੀ ਵਾਰ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 'ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਵਿਚ ਆਏ ਯੁਧ-ਪ੍ਰਸੈਗ 
'ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਜੋਸ਼ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 

2. ਅਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਭਗਤੀ-ਸਗਿਆਚਾਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਦੇਣਾ ਵੀ ਇਹਨਾਂ 

ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। “ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਰਾਹੀਂ ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 

ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸਾਹਿਤ ਤੋਂ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਇਆ। 
3. ਅਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 'ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਥੋਧ' ਅਤੇ “ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਵਰਗੀਆਂ 

ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਪਿੱਛੋਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਮੰਤਵ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ 

੪ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੂਝ ਨੂੰ ਤੀਖਣ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਕਰਨਾ ਸੀ। 
4._ਅਜਿਹੈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਬਲਵਾਨ ਸਦਾਚਾਰ 

ਦੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਨੂੰ ਮਜਬੂਤ ਕਰਨਾ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਮੰਤਵ ਸੀ। 'ਚੌਬੀਸ 
“ਨਾ ਤਲ ਪਹਿਰ ਕੱਖ 

ਹਲ। 

5. ਮਨੁੱਖੀ ਫਿਤਰੜ ਦੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕਰਨੀਆਂ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਭੈੜੇ ਅਸਰ ਤੋਂ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕਰਨਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ “ਚਰਿਤ੍ਰ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 



ਗਣ .ਗੇਜੇ ਕਫਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 

6. ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਮੁਤਾਬਿਕ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਵਿਚ ਉੱਦੀ ਪੱਧਰ ਦੀ ਕਾਵਿ- 
ਰਸਿਕਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨੀ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਲਕਸ਼ ਹੈ। 
ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ਉਪਰੋਕਤ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਥਿਤ ਕੀਤੋ ਮੰਤਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ 

ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਵੀ ੰੋ ਖਜਨਥ ਚਗ ਨਾਲ ਨਹੀ ਕਰਦਆਂ। ਸਾਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਮਨਲਿਖਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ : 

ਓਨਾ ਚਿਰ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤਿਕ ਲਿਖਤ ਧਰਮ-ਬੁੱਧ ਦਾ ਚਾਉ ਉਤਪੰਨ ਨਹੀਂ ਕਰਿਆ 
ਕਰਦੀ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹ ਯੁੱਧ ਦਾ ਕੋਈ ਡੂੰਘਾ ਅਨੁਭਵ ਨਾਂਹ ਰੱਖਦੀ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਸਨੇ ਯੁੱਧ ਦੋ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ ਨੰ ਕੋਈ ਰਮਣੀਕ ਨੁਹਾਰ ਨਾਂਹ ਦਿੱਤੀ 
ਹੋਵ। 'ਬਚਿੱਤੂ ਨਾਟਕ' ਵਾਂਗ ਦੋਵਾਂ 'ਚਡੀ ਚਰਿ੍ਾਂ ਅਤੇ 'ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਵਿਚ 
ਵਰਣਿਤ ਯੁੱਧਾਂ ਪਿੱਛੋ ਕੋਈ ਮਹਾਨ ਅਤੇ ਸੱਚਾ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਯੁੱਧਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ 
ਪਿੱਛੇ ਮਨੁੱਖੀ ਫਿਤਰਤ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੌਗਤਾ ਉਦੈ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
'ਉਤਾਰ-ਚੜਾ ਦਾ ਜਲਵਾ ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਪਾਰ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵੋਨ-ਸਵੰਨਤਾ ਨਹੀਂ, 
ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ ਯੁੱਧਾਂ ਪਿੱਛੇ ਕਿਸੋ ਭਾਵਕ ਸੱਚ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਹੀ ਹੈ। ਯੁੱਧਾਂ 
ਦੋ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਬਹੁਤ ਕਮਜ਼ੋਰ, ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਅਤੇ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਹਨ। ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਤਾਂ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਫਿੰਨ-ਭਿੱਠ ਕਰਤਾ ਯੁੱਧ-ਵਰਣਨ ਦੇ 
ਬਹਾਨੇ ਹੀ ਢੰਡਦੇ ਜਾਪਦੇ ਹਨ। ਯੁੱਧ-ਵਰਣਨ ਵੀ ਇਥੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਨ : ਤਰਂ-ਤੇਗਾਂ 
ਦੇ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਚਿਤ੍ਰ, ਭੀਸ਼ਣ ਆਵਾਜ਼ਾਂ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਵੀਰਤਸਤਾ ਆਦਿ। 
ਦੁਸਮ ਗਰਥ ਦੇ ਕਰਤਾ ਸਿੱਖੇ-ਸਿਖਾਏ ਢੰਗ ਨਾਲ ਬਣੇ-ਬਣਾਏ ਚੌਪਟਿਆਂ ਵਿਚ ਯੁੱਧਾਂ 
ਨੂੰ ਪੇਸ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਪੇੜਲੇ ਜਹੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਯੁੱਧਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨਸਦੀ ਹੋਈ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦੀ ਹੈ। ਏਥੇ ਨਾਂਹ ਸੌਜਮ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਜ਼ਬਤ 
ਹੈ। ਹਾਂ, ਅਕੇਵਂ-ਭਰੀ ਦੁਹਰਾਈ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। 'ਚੋਡੀ ਚਰਿਤਰ 'ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ', ਅਤੇ 
ਹੋਰ ਯੁੱਧ-ਵਰਣਨਾਂ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਨਵੀਆਂ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਤਬੀਹਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਧਰ ਜ਼ਰੂਗੀ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਹਰ ਨਵੀਂ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਚੀਜ਼ ਮਹਾਨ ਵੀ ਹੋਵੇ । ਨਵੀਆਂ 
ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਤਸ਼ਬੀਹਾਂ ਵਿਚ ਕਾਰੀਗਰੀ ਤਾਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੀ 
ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਅਣਭਿੱਜ ਹਨ। ਕੇਵਲ ਅਤਿਕਥਤ ਭਿਅੰਕਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ, 
ਤੇਗਾਂ-ਤੀਾਂ ਦੀ ਬਿਆਨ ਬਾਜ਼ੀ, ਅਤੇ ਤੀਬਰ ਧੁਨੀ ਵਾਲੇ ਸਬਦਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਵਰਤੋਂ 
ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਬੀਰ-ਰਸ ਉਤਪੰਨ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਅਜਿਹੇ ਬਣਾਵਟੀ 
ਚੰਗ ਯੁੱਧ ਨੂੰ ਹੀ ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਦਸਮ ਫੀ ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ ਵਿਚ 
ਬਣਾਵਟ, ਅਤਿਕਥਨੀ ਅਤੇ ਧੇਤਲਾਪਣ ਹੈ, ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵੰਨ-ਸਵੰਨਤਾ ਅਤੇ 
ਚਾਈ ਨਹੀਂ। 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਕਰਤਾ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਤਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਕਥਿਤ 
ਯੁੱਧ ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਹਨ, ਪਰ ਕਲਾ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਹੀ ਕੋਈ ਗੱਲ ਨਹੀਂ 
ਬਣਦੀ। ਕਵੀ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੀ ਕਥਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸ਼ੁਭ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਸੰਗੀਤਕ 
ਇਕਸੁਰਤਾ ਉਪਜਾਉਣੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਯੁੱਧ ਦੇ ਹਰ ਵਰਣਨ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਰਥ 
ਵਾਲੋ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਜੋੜਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਥਾ ਅਤੇ ਯੁੱਧ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਇਕ ਸੰਯੁਕਤ 
ਇਕਾਈ ਸਾਜਣੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। 'ਦਸਮ ਗੰ' ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਯੁੱਧ ਦੇ ਮਹਾਨ 
ਆਦਸਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਲਾਸਾਨੀ ਅਮਲ, ਰਸਿਕ ਕਥਾਵਾਂ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
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'ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਾਹੀਂ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਸਾਜ ਸਕੋ। 
“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀਆਂ ਕਲਾਮਈ ਸਿਫਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਅਸੀ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਤਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹੂਨ, ਪਰ ਸਾਰੇ ਗੌਥ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਇਕ ਵੀ ਜੁੜਵਾਂ ਚਿੜ੍ਹ 
ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ। ਕਈ ਬਾਈਂ ਯੁੱਧ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਉੱਤਮ ਆਦਰਸ਼ 
ਦੇ ਕੁੱਝ ਪ੍ਭਾਵਕ ਬਿਆਨ ਮਿਲਦੇ ਹਨ (ਜਿਵੇਂ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ (ਉਕਤ ਬਿਲਾਸ) ਵਿਚ 
ਪਾਰਬਤੀਂ (“ਸਿਵਾ') ਅੱਗੇ ਕੀਤੀ “ਦੇਹ ਸਿਵਾ ਬਰ ਮੋਹਿ ਇਹੈ” ਵਾਲੀ ਬੇਨਤੀ), ਪਰ 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਅਜਿਹੇ' ਬ਼ਿਆਨ ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਵਿ-ਸਾਮ੍ਰਿਗੀ ਦੇ ਤਾਲਮੇਲ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
ਕੋਈ ਦੈਵੀ ਕੇਂਦਰ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਯੁੱਧ-ਆਦਰਸ 
ਦਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀਂ ਵਧਾਵੇਗੀ। ਹਾਂ, ਅਜਿਹੇ ਕਾਵਿ-ਕਥਨਾਂ ਅੰਦਰਲੀ ਆਪਣੀ 
ਸ਼ਾਹਿਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਤਾ ਕਾਰਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਤੇ ਸੁਤੌਤਰ 
ਆਕਰਸ਼ਣ ਜ਼ਰੂਰ ਰਹੇਗੀ । 
'ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਦਾ ਚਾਉ ਰੌਦਰ-ਰਸ ਅਤੇ ਵੀਭਤਸ ਭਿਅੰਕਰਤਾ ਨੂੰ ਉਪਮਾਵਾਂ ਅਤੇ 
'ਗਰਜਵੇ' ਸਬਦਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਦੁਹਰਾਉਂਦੇ ਜਾਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ' ਧਰਮ-ਯੁੱਧ 
ਦਾ ਚਾਉ ਇਕ ਪਾਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਸੈਜਮੀ ਅਤੇ ਤੀਬਰ ਬਹੁ-ਰੋਗਤਾ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਹੈ। ਯੁੱਧ ਦੇ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਧਰਮ-ਆਦਸਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਰਾਹੀਂ ਹੀ 
ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਦਾ ਚਾਉ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਯੁੱਧ ਦੇ ਚਿਤ੍ਰ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਵੜਤੀ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਉਪਭਾਵਕ ਉਛਾਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
`ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ 'ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ', 'ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਥੋਧ' (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰ ਦੂਸਰਾ ਭਾਗ), 
ਦੋਵੇ' ਚੌਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ ਅਤੋਂ ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ ਭਾਰਤੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਵਿਰਸੇ ਨਾਲ ਸੈਥੋਧਿਤ 
'ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਤਾਂ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਕਿ ਕਲਗੀਧਰ ਆਪਣੇਂ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਜੋ ਗਿਆਨ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁਣਗੋ, ਉਹ ਉਸਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਡੂੰਘਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੋਵੇਗਾ। ਕੇਵਲ ਗ਼ਲਤ ਜਾਂ 
ਠੀਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇਣਾ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਦੇਣਾ ਨਹੀਂ 'ਦਸਮ ਰਥ 
`ਦਾ ਪੌਰਾਣਿਕ ਵਿਰਸਾ (ਭਾਵੇ' ਉਸਦਾ ਕਥਾ-ਰੂਪ ਕੁੱਝ ਵੀ ਸੀ) ਜਿਸ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 
ਨਿਰੂਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਕੱਦ ਸੁੰਗੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਕ਼ਸ਼ ਅਨੁਪਾਤਹੀਣ 
.ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ' ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਜਿਹਨਾਂ ਭਾਰਤੀ ਕਥਾਵਾਂ 
ਦੇ ਸੈਖਿਪਤ ਸਮਾਚਾਰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਅਤੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ 
`॥॥ ਕਥਾਵਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਘੱਟ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀਆਂ ਸੰਖਿਪਤ ਕਥਾਵਾਂ ਮੌਲਿਕ 
ਕਥਾਵਾਂ ਢ਼ਾ ਵਿਗੜਿਆ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਕਲਾਹੀਣ ਸਮਾਚਾਰ ਜਾਪਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਉਧਲਾਂ ਵੀ ੍ਿਸਟਾਂਤਮਈ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਵੀਨ ਅਰਥ ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਕੋਈ 
ਮੈਵਰਿਆਂ ਤੂਪ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 'ਰਾਮਾਵਤਾਰ' ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਤਾਰ” 
'ਵਰਗੀਆਂ ਲੰਮੀਆਂ ਯਾਵਿ-ਜ੍ਤਾਂ ਵਿਚ ਸਾਗਿੰਤਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਚਗੇ ਨਮੂਨੇ 
ਮਿਲ ਜਾਣਰੀ,੫੪ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਪੇਤਲੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਐਨੇ ਬੋਡੌਲ 
ਚੱਜ ਮਿਲੈ ਹਨ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਪਾਠ ਕਿਸੇ ਕੌਮ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ 
ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸੁਹਜ ਦਾ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਕਪਾਟ ਨਹੀਂ ਖੋਲ੍ਹ ਸਕਦਾ । ਚਲੋ, ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਨੂੰਭਵ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਅਰਥ ਅਤੇ ਸ਼ੇਨਜੀਰ ਸੁਹਜ ਤੈ 
ਹੀ ਵਾਂਝਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ “ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ ਕੱਚੀ 
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ਦੁਹਰਾਈ ਦਾ ਕੀ ਕਾਰਨ ਦੱਸਿਆ ਜਾਵੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹੀ ਬੇ-ਬੁਨਿਆਦ 
ਵਹਿਮ, ਜਾਂ ਗ਼ਲਤ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਕੀਮਤਾਂ, ਜਾਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕਰਿਤਕ ਅਗਿਆਨ-ਰਸ ਵਿਚੋਂ 
ਰੋਇਆ ਹੈ ? ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਅਵਤਾਰ-ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਪੀਂਤਕਾਤਮਕ ਹੋਂਦ ਹੈ ਵੀ, 
ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਉੱਤੇ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਐਨਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਭਾਰ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ 
ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਹੋਂਦ ਦੀ ਕੋਈ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੱਦੀ। ਕਿਸੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ 
ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕੇਵਲ ਉਸਦਾ ਪੁਰਾਤਨ ਹੋਣਾ ਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ, ਉਸਦੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਦਰਜਾ ਹੋਣਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਜੇ ਹਜ਼ੂਰ ਪੁਰਾਤਨ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ 
`ਦਾ ਗਿਆਨ ਆਪਣੇ ਪੰਥ ਨੂੰ ਦੇਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ 
ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਦੇ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ 

ਸੁਹਜ, ਜੀਵਨ ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪੱਖੋ' ਉਸ ਵਿਚ ਸਰਬੋਤਮ 
`ਦਰਜਾ ਰੱਖਦੇ ਹੰਦੇ। ਇਹ ਅਸੰਭਵ ਸੀ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੰ ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ 
ਦਾ ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਰੱਖਦੇ ਹੋਣ, ਪਰ 'ਚੋਦ ਅਵਭਾਰ' ਵਰਗੀਆਂ 
'ਮਹੱਤਤਾ-ਰਹਿਤ' ਕਥਾਵਾਂ ਸੁਣਾ ਕੋ ਇਸਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹੋਣ । ਚੰਦ, ਜੋਕਿ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸਾਹਿਤ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਕਿਸੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਅਗਿਆਨ-ਵੱਸ ਇਸਨੂੰ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾ ਉੱਨੀਵਾਂ ਅਵਤਾਰ 
'ਮਿੱਧ ਲਿਆ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕੱਚੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀ ਮਿੱਥ ਹੈ । ਚੰਦ ਦੇ ਅਵਤਾਰ 
ਰੱਖਣ ਪਿੱਛੇ ਜੋ ਤਰਕ ਹੈ (ਖੇਤੀ ਨਾਂਹ ਹੋਣੀ, ਅਤੇ ਔਰਤਾਂ ਵਿਚ ਕਾਮ-ਭਾਵਨਾ ਦੇ 

ਘਟਣ ਨਾਲ ਪਤੀਆਂ ਦੀ ਖਿੱਚ ਨਾਂਹ ਰਹਿਣੀ) ਉਸਨੂੰ ਵੱਧ ਤੋ' ਵੱਧ ਵਹਿਮ-ਗ੍ਰਸਤ 
ਸੁੰਦਰ ਕਲਪਨਾ ਨਾਲ ਸੋਬੰਧਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਕੋਈ ਸਦਰ ਕਲਪਨਾ 
ਕਿਸੇ ਧਰਮ ਦੇ ਸਬੂਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ (ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਧਾਰਨਾ) ਵਿਚ ਵਟ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ 
(ਉਸਦੀ ਕਾਵਿ-ਮਈ ਬਹੁ-ਰੈਗਤਾ ਉਸ ਵੇਲੇ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਥੂਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
'ਉਸਦੇ ਕਾਵਿਮਈ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨੂੰ ਇਕ ਖਲੋਤੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਵਲ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਜੇ “ਚੋਦ 
ਅਵਤਾਰ' ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਕਥਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੇ ਰਹੱਸ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਮੰਨ ਲਿਆ 
ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਕਹਿਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇ ਨੁਕਸ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਭੂੰਘੇ ਰਹੱਸ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੋ। ਕਵੀ ਦਾ ਅਧੂਰਾ ਗਿਆਨ 
'ਚੋਦ ਅਵਤਾਰ' ਨੂੰ ਆਕਾਸ਼ਾਂ ਵਾਲਾ ਚੰਨ ਵੀ ਸਮਝ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੌਤਮ ਰਿਸ਼ੀ 
ਜਾਂ ਉਸ ਵਰਗੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕਥਾ ਦਾ ਚੈਨ ਵੀ ਇਸੇ 'ਚੰਦ ਅਵਤਾਰ' ਨੂੰ ਮੰਨ ਰਿਹਾ 
ਹਹੈ। ਕਵੀ ਖੇਤੀਆਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣਾ ਅਤੇ “ਨਾਰਿ ਨ ਸੇਵ ਕਰੈਂ`ਨਿਜ ਨਾਥ” ਦੀ 
_ਕਾਲ-ਸਥਿਤੀ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਿਹਾ, ਬਲਕਿ ਸਬੂਲ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਉਹ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। “ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ 
`ਥਿਸੇ ਅਦੁੱਤੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੀਆਂ, ਕਿਉਂਕਿ 

(ਉ) ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਚਲੀਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਭੂਗੋਲਿਕ 
ਸ਼ਕਲਾਂ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਵਿਵਰਣਾਂ ਅਤੇ ਕਾਮਮਈ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਸਬੋਧਿਤ ਨੈਤਿਕ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਕੋਈ ਐਸਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦੀਆਂ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਮਹਾਨ ਸੱਚ ਹੋਵੇ । ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਕਵੀ ਸਥੂਲ 
ਤੂਪ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਕਥਾ-ਪਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਸਥੂਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਕਥਾ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਰਥਾਂ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਗਤੀ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ 
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ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇੰਝ ਕਥਾਵਾਂ ਟੂਣੇ, ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਜਾਦੂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਨੇੜਤਾ 
-_ ਫਿਰ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

(ਅ) ਲਿਖ਼ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਚਿਤ੍ਰ ਨਹੀਂ ਸਾਜਦੀਆਂ। ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਨਾਂਹ ਕੋਈ ਉੱਤਮ ਵਿਆਖਿਆ ਹੀ ਉਪਜਦੀ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਇਹ ਆਪਣੇ 
ਮੌਲਿਕ ਰੂਪਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

(੬) ਥੇਸ਼ੱਕ “ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਟੁੱਟਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਸਰੋਦੀ 
ਕਾਵਿ-ਵਲਵਲੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ; ਮੌਲਿਕ ਉਪਮਾਵਾਂ ਅਤੇ ਨਵੀਨ ਰੂਪਕ ਵੀ' 
ਉਦਾਹਰਣ ਦੇਣ ਲਈ ਲੱਭ ਪੈਣਗੇ, ਪਰ ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਘਟੀਆ ਤੁਕਬੈਦੀ 
ਦੇ ਨਮੂਨਿਆਂ ਦੀ ਵੀ ਤੋਟ ਨਹੀਂ। 

.__ਉਪਰੇਕਤ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੈ, ਕਿ ਦਸਮ ਗ੍ਰੌਥ ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਦੀ ਬਾਗੋਕੀ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੱਚ ਦਾ 
ਨਜ਼ਾਰਾ ਓਨਾ ਚਿਰ ਨਹੀਂ ਉਗਮਦਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਕੋਈ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਜਾਦੂ-ਟੂਣੇ 
`ਦੀ ਵਿਵਹਾਰਕ ਬਿਰਤੀ, ਸਕੂਲ ਵਹਿਮ, ਸੁਹਜਗੀਣ ਅੱਖਾਂ ਦਾ ਉਲਾਰ, ਅਤੇ ਕੱਚੀਆਂ 
ਅਤੇ ਅਤ੍ਰਿਪਤ ਇੰਦ੍ਆਵੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਪਰ 'ਚੌਬੀਸ 
ਅਵਤਾਰ' ਅਤੋਂ 'ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਦੋਸ਼ ਆਮ ਹੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
(ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਅਨੁਸਾਰ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰੀਥ' ਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੋ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀਆਂ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਨਿਰਵਿਘਨ ਅਤੋ ਸੰਯੁਕਤ ਗਹਿਰਾਈ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਲਿਖਤ ਕਿਸੈ ਕੌਮ 
ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ। 

.._'ਚਰਿਡ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦੀ ਰਚਨਾ, ਜੋ ਕਿ ਚੰਡੀ ਅਰਾਧਨਾ (੪੮ ਛੰਦ) ਅਤੇ ਮਹਾਕਾਲ 
ਦੇਵਤਾ ਅਤੇ ਕਾਲੀ ਦੇਵੀ ਦੀ ਅਰਾਧਾਨਾ (ਚੌਪਈ ਦੇ ੨੭ ਛੋਦ) ਨਾਲ ਸਮਾਪਤ 
ਦੀ ਹੈ, ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਾਹਿਤਿੱਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਤੋਤਾ-ਮੈਨਾ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ 
ਪੱਧਰ ਦੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ। ਪ੍ਰਥਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਉਲਾਰੂ ਅਤੇ 
`ਨਾਲ ਹੀ ਪੇਤਲੀਆਂ ਕਾਮ-ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਦੂਸਰੇ, ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਇਸਤਰੀ ਤੋਂ ਤ੍ਭਕਦੇ, ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬਾਂਝਪਨ ਦੇ ਨੇੜੈ 
ਪਹਂਚੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਉਭਰਦੀ ਹੈ। ਤੀਸਰੇ, ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
'ਸਗੈਰਕ ਬਾਂਝਪਨ ਕਾਰਨ ਇਸਤਰੀ ਵਿਰੁਧ ਉਪਜੀ ਕਰੂਪ ਈਰਖਾ ਦੀਆਂ ਝਾਕੀਆਂ 
ਆਮ ਰੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਫਿਤਰਤ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਪੇਤਲਾ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਜੀਵਨ-ਰਸਿਕਤਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਵਿੱਧ- 
ਆਯਾਮੀ ਚਿਤ੍ਰ ਨਹੀਂ; ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਮਨ ਦੇ ਅਗੋਚਰ ਹਿੱਸੇ ਦੀ ਕੋਈ 
ਨਵੀਨ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ; ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
'ਕੀਤੀ ਸਮੱਸਿਆ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਿਹਤਮੰਦ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਨਿਸੋਧ ਚੇੜਨਾ ਵਿਚ ਕੁਢੱਬੇ, ਕਰੂਪ ਅਤੇ ਪਤਿਤ ਵਤੀਰੇ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਸਕਦੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਇਹ '਼ੀਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਸਥਿਤੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਜੇ ਉਹ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਇਕੋ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੇ ਰਹਿਣ। ਉਹਨਾਂ ਨਿਸ਼ੇਧ ਵਤੀਰਿਆਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 
'ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਰਥਕ ਹੋਵੇਗੀ, ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਚਾਲ ਅਤੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
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ਅਨੇਕਤਾ ਹੋਵੇ। 'ਚਰਿੜ੍ਰ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਵਾਂਗ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਤੀਰੇ 
ਦੁਹਰਾਈ ਜਾਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹੋ ਨਿਕਲੇਗਾ, ਕਿ ਜਾਂ ਤਾਂ ਕਵੀ ਉਸ ਵਤੀਰੇ ਉੱਤੇ 
ਸੋਰਿਤ ਹੈ ਅਤੇ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋਂ ਡਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਇਹ 
ਫ਼ੈਸਲਾ ਵੀ ਦੋਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿ ਕਵੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮਹਾਨ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਨਿੱਕੇ 
ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਸਮੋਤ ਵੇਖਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਬ ਹੈ। 'ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਜੀਵਨ ਦੀ 
`ਇਕਹਿਰੀ ਅਤੇ ਸੁਸਤ ਚੇਤਨਾ-ਗਤੀ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ। ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਉਲਾਰੂ 
_ਕਾਮਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਇੰਝ ਅਤਿਕਥਿਤ ਕਰੂਪਤਾ ਨਾਲ ਗੁਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਤੀਰਾ ਜਿਥੇ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਉਥੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸਰਾਸਰ ਝੂਠਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਅਣਮਨੁੱਖੀ ਅਤੇ ਬੇਸਮਝ ਹੈ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਢਰਜ਼ਾ ਅਨੁਸਾਰ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰੌਥ' ਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਉੱਚੀ 
ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਪੱਧਰ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਛੋਂਹਦੀਆਂ । ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਉਲਾਰ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦੋ ਸੈਂਕੜੇ 
ਚਿਤ੍ਰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਉਹ ਖ਼ਾਲਲਾ ਪੰਥ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਰਸਿਕੜਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਨਗੀਆਂ। 

'ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ (ਪੰਜ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ) ਦੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਕਾਵਿ ਕ੍ਰਿਤ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਮਾਣ 

॥ 'ਬਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਆਖੀਰ ਉੱਤੇ (੧੪-੧੧) ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੇ 'ਚੰਡੀ ਚਰਿੜ੍ਰਾਂ' 
ਅਤੇ 'ਚੋਂਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹੋਣ ਥਾਰੇ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਹਨਾਂ 
ਸਭ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਲੇਖਕ ਇਕ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਹ ਕਿਹਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਸਭ਼ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕਰਤਾ ਇਕੋਂ ਲਗਨ ਅਤੇ ਇਕੋ 
_ਇਸ਼ਟ-ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਜੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ “ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਅਤੇ 'ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ' (ਸਮੇਤ 'ਚੰਲੀ ਦੀ ਵਾਰ') 
ਨੂੰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਕਈ ਵਾਰ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ' ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਗਿੰਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਹੀ ਸਥਿਤੀ ਨਾਲ 
ਸੰਬੰਧਿਤ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਅਧੀਨ ਤੱਥ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਬਿਆਨ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਵਿਆਖਿਆ 
`ਦੇ ਕਈ ਰੂਪ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਕੋਂ ਕਰਤਾ ਦੀ ਕਲਮ ਤੋਂ ਇਹ ਹੋਣਾ ਅਸੰਗਵ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਬਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਤੱਥ ਦਾ ਦੂਸਰੀ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਸਮੁੱਚਾ ਚੌਖਟਾ ਹੀ ਬਦਲ 
ਕੇ ਰੱਖ ਦੇਵੇ। ਇਕੋ ਕਵੀ ਤੋਂ ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿ “ਰਾਮਾਵਤਾਰ' ਵਿਚ ਰਾਵਣ 
ਦਾ ਜੀਵਨ-ਅੰਤ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ 'ਚਰਿੜ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਵਿਚ 
(ਲਥਰ ੧੨੫) ਰਾਵਣ ਦੀ ਮੌਤ ਇਕ ਵੇਸਵਾ ਦੇ ਕਪਟ ਰਾਹੀਂ ਹੋਵੇ। ਇਸ ਕਿਸਮ 
ਦੀਆਂ ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਤੋਂ ਸਾਬਤ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰਥ' ਇਕ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ। 

.__ ਸੈਂਕੜੇ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੇ ਕੇ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕਰਨਾ ਬਰੁਤ ਹੀ ਆਸਾਨ ਹੈ, ਕਿ “ਚੌਬੀਸ 
ਅਵਤਾਰ, ਹੋਰ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ “ਚਰਿਤ੍ਰ ਖਾਖਿਯਾਨ' ਦੇ ਕਰਤਿਆਂ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ 
ਦੀ ਸਮਝ ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸ਼ੂਝ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਤੇ ਇਲਹਾਮੀ 
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ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਤਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਿਹਾ, ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ 

ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਵੀ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ । ਇਹਨਾਂ ਲੋਖਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ 
ਦਾ ਕਾਲਕੂਮ ਅਤੇ ਫੈਲਾਉ ਦਾ ਭੂਗੋਲਿਕ ਪੱਖ ਮਾਲੂਮ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਇਸਲਾਮ ਦਾ 

'ਜ਼ਿਕਰ ਬੜੇ ਹੀ ਅਸਭਿਅਕ ਅਤੇ ਈਰਖਾਲੂ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 

ਲੇਖਕਾਂ ਕੋਲ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ, ਧੌਰਾਣ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਾਕਫ਼ੀ ਵੀ ਦੋਸ਼ਾਂ-ਭਰੀ ਹੈ। 

“ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਕਰਤਿਆਂ ਨੂੰ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਵਤਾਰ-ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਕੋਈ 
ਪ੍ਰਮਣਿਕੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ। ਿੰਦੂ-ਪਰਾਣ ਦੇ ਤੱਖ-ਰੂਪਾਂ ਬਾਰੇ ਦਸਮ ਗ੍‌ਥ ਵਿਚੋਂ 
ਸੈਂਕੜੇ ਅਗਿਆਨ-ਗੁੱਸਤ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਯਾਦ ਰਹੇ, 
'ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਦੇ ਕਰਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਨ ਸਮੇ 
_ਕੋਈ ਨਵੀਂ ਵਿਆਖਿਆ ਨਹੀਂ ਦੇ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ, ਕਿਸੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ 

ਵਿਚਰਦੇ ਅਤੇ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਸੁਹਜ-ਦਰਸ਼ਨ ਨਹੀਂ ਘੜ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ; ਇਹ ਸਜ਼ ਕੁੱਝ 
ਅਗਿਆਨ-ਵੱਸ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। (ਕੁੱਝ ਮਿਸਾਲਾਂ ਲਈ ਵੇਖੋ 'ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਤਾਰ' ਦੇ 
੧੫੯੩, ੧੫੯੫, ੧੫੯੯, ੧੬੦੨, ੧੬੦੮ ਅੰਕ, ਮੂੀਰ ਮਹਿਦੀ, ਤ੍ਰਿਆ ਚਰਿੜ੍ਰ 

੪੦੫, ਤ੍ਰਿਆ ਚਰਿਤ੍ਰ ੨੧੭, ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ)। 
. ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ'' ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਯੁੱਧ ਸਿਰਫ ਸਰੀਰਕ ਚੇਤਨਾ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਹਨ। ਕਦੇ 

ਇਹ ਸਰੀਰਕ ਚੋਤਨਾ ਸਰੀਰਕ ਸੁਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੂੰ ਜਨਮ 

ਚਿੰਦੀ ਹੈ। (ਜਿਵੇਂ ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਵਿਚ), ਕਦੇ ਸਗੋਰਕ ਬਲ ਦਾ ਇਕ ਸੋਖੀ ਖੋਰ 
ਰਵੱਈਆ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ (ਤਕਰੀਬਨ ਹਰ ਯੁੱਧ ਵਿਚ), ਅਤੇ ਕਦੇ ਸਰੀਰਕ 
ਬਚਾਉ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਉੱਤੇ ਘਬਰਾਏ ਹੋਏ ਆਦਮੀ ਵਾਲਾ ਸ਼ੁਕਰ ਕਰਦੀ 
`ਹੈ। ਗੱਲ ਕੀ ਕੋਈ ਵੀ ਯੁੱਧ ਸਰੀਰਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ । ਸੋ “ਦਸਮ 

ਗ੍ਰਥ' ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਯੁੱਧ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੋ ਇਹ ਭੈਅ ਦੀ ਮਨੋਥਿਰਤੀ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈ ਕੋ ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਅਜਿਹੇ 

ਸੈ ਭਰਮ (5੦0 19:੮੦੦॥) ਵਿਚ ਖੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਬਣਾਵਟ, 
ਅਤਿਕਥਨੀ ਅਤੇ ਬੇਡੌਲ ਸੁਹਜਹੀਣਤਾ ਸਾਫ਼ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ 

ਹੈ, ਕਿ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰਥ' ਆਤਮਕ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨਾਲ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਕਰ ਰਹੇ ਯੁੱਧ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 

ਪਾਸਾਰਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਸ਼ੋਰ-ਸ਼ਰਾਥੇ ਵਾਲੇ ਲਹੂ-ਲਿਬੜੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਇਕੋ 

ਪੱਧਰ ਦੀ ਦੁਹਰਾਈ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਯੁੱਧ ਅਭਿਆਸ ਨਾਲ ਲਿਖੋ ਗਏ ਹਨ, 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਅਤੇ ਸੱਚੇ ਤਜਰਬੇ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਅਜਿਹੇ ਯੁੱਧਾਂ 
ਦੇ ਕਰਤਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ । ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਯੁੱਧ ਐਡੀ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ 

` ਵਿਚ ਆਏ ਹੁੰਦੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਪੌਰਾਣਿਕ ਯੁੱਧਾਂ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਯੁੱਧਾਂ 

ਦੋ ਥਰਣਨ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦੇ । ਉਹ ਯੁੱਧ ਹਰ ਪੱਖ ਤੋਂ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਸਨ, ਆਦਰਸ਼ 
ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਵਧੇਰੇ ਬਲਵਾਨ ਸਨ, ਅਤੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਧੈਜ਼ੀਬਰੀ ਜਲਵਿਆਂ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
ਅੰਗ ਸਨ। 
ਚੰਡੀ ਚਿੱਤਰਾਂ, ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ, ਚਰਿਤ੍ਰ ਪਾਖਿਯਾਨ ਅਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਥ ਦੀਆਂ ਹੋਰ 
ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ 'ਕਉਤਕ ਹੇਤ' ਰਚੀਆਂ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾ 

'ਸਕਦਾ। ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕਵੀ ਦਾ ਵਿਅਕਤਿਤਵ 
ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸ਼ਿਰਫ਼ ਬੀਰ-ਰਸ ਦੀ 
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'ਉਤਪੱਤੀ, ਕਾਵਿ-ਰਸਿਕਤਾ, ਪੁਰਾਤਨ ਸੋਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਣ ਲਈ ਹੀ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਮੈਂ ਪਿੱਛੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ 
ਚੁੱਕਿਆ ਹਾਂ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਕੁੱਝ ਦੇਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੀ ਨਹੀਂ। 
ਪਰ ਜੋ ਵਿਦਵਾਨ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿਤਕ ਗੁਣਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਮੰਨਣ 
ਉੱਤੇ ਬਜ਼ਿੱਦ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਸ' ਗ਼ਲਤ-ਫ਼ਹਿਮੀ ਨੂੰ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮੰਨ 
ਕੇ ਅਸੀਂ ਇਕ ਹੋਰ ਸੱਚ ਬੋਲਣ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਲਵਾਂਗੇ । ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਕਵੀ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਅੰਦਰਲੇ ਖ਼ਿਆਲ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ-ਘੇਰੇ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਨਿਮਨ 
ਲਿਖਤ ਨੁਕਤੇ ਧਿਆਨ-ਯੋਗ ਹਨ : 

।ਉ) “ਦਸਮ ਗ੍ਰੈਧ' ਦੀ ਹਰ ਇਕ ਰਚਨਾ ਦੇ ਆਤਮਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ 
ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਪਾਠ ਵਿਚ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ 
ਬਲ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ “ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਵਰਗੀ 
ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਭਰੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਧਾਰਮਿਕ ਉੱਚਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ : 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰੀ ਹਮ ਪਰ ਜਗ ਮਾਤਾ ॥ ਗ੍ਰੰਥ ਕਰਾ ਪੂਰਨ ਸੁਭ ਰਾਤਾ ॥ 

(੬੦੪-#੦੨) 
ਅਤੇ ਮਨ ਬਾਂਡੜ ਫਲ ਪਾਵੈ ਸੋਈ ॥ ਦੂਖ ਨ ਤਿਸੈ ਬਿਆਪਤ ਕੋਈ ॥ 

(6੦੫-8੦੩) 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਾਂ', “ਚੌਡੀ ਦੀ ਵਾਰ''ਰਾਮਾਵਤਾਰ' ਅਤੇ 
“ਕ੍ਿਸਾਵਤਾਰ' ਆਦਿ ਦੇ ਪਾਠ ਨੂੰ ਵੀ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ 
`ਦਾ ਸਾਧਨ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ' ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕੇਵਲ 
ਕਾਵਿ-ਰਸਿਕਤਾਂ ਅਤੋਂ ਪੁਰਾਤਨ-ਸੌਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਲਈ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ, ਬਲਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਵੀ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਵੀ ਦੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਬਤੌਰ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੋ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 

(ਅ) ਜੇ “ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਅਤੇ 'ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍' ਵਿਚ ਕਵੀ ਆਪਣੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਭਾਵਨਾ ਦੱਸ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿ 'ਗ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਤਾਰ' (੬ 
ਤੋਂ ੮) ਵਿਚ 'ਦੇਵੀ ਜੂ ਕੀ ਉਸਤਤ' ਵਾਲਾ ਹਿੱਸਾ ਉਸੇ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
ਅੱਗ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਦਾ ਹੱੜ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ 
ਕਵੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਦੇਵੀ ਦਾ ਕੀ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਹੈ 7 ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
ਦਾ ਉੱਤਰ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਕਵੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਦੇਵੀ ਉਸ ਦੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਦਰਜਾ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਦਾਨ ਦੇਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦੀ 
ਹੈ। ਸੋ ਕਵੀ ਉਸ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਲੈਸ ਹੋਈ ਨਾਇਕਾ ਕੋਲੋ 
ਗ੍ਰੌਥ ਲਿਖਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਦਾਨ ਮੰਗਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਹਾਂ 
ਅਤੇਂ ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਪਾਠ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਮਹੱਤਤਾ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ 
'ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਦੇਵੀ ਦੇ ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ (ਦੂਸਰਾ ਚੰਡੀ 
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ਚਰਿਤ੍ਰ, ਸਪਤਯੋ ਧਿਆਇ), ਉਸ ਤੋਂ ਵਰਦਾਨ ਮੰਗਣੇ (ਦੇਹਿ ਸਿਵਾ...) ਅਤੇ 
ਦੇਵੀ ਦੀ ਬਣਾਈ ਰਚਨਾ (ਦੁਰਗਾ ਪਾਠ ਬਣਾਇਆ ਸਭੇ ਪਉੜੀਆਂ) ਦੇ ਪਾਠ 

- ਵਿ 'ਵੇਰ ਨ ਜੂਨੀ ਆਇਆ' ਤੱਕ ਦੀ ਬਰਕਤ ਦੱਸਣੀ-ਇਸ ਸਚਾਈ ਦਾ 
`ਸਾਫ਼ ਸਬੂਤ ਹਨ,,ਕਿ ਕਵੀ ਦੀ ਧਰਮ-ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਇਸ਼ਟ ਕੌਣ ਹੈ ? 

(ਏ) ਠਾਮੂ ਜੀ ਦੀ ਕਥਾ ਦੇ ਸੁਣਨ ਅਤੇ ਗਾਉਣ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਮਹੱਤਤਾ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾ 
“ਕੇ ਕਵੀ ਦਾ ਕੁੱਝ ਸਤਰਾਂ ਪਿੱਛੋਂ 'ਪਾਂਇ ਗਹੇ ਜਬ ਤੇ ਤੁਮਰੇ' ਵਾਲੋਂ ਸੂਯੈ ਵਿਚ 
ਰਾਮ ਜੀ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਨਾ ਉਸ ਦਾ ਵੱਪਰਾ ਇਸ਼ਟ ਸਿੱਧ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਹਾਂ, ਕਵੀ ਦਾ ਇਹ ਅੰਦਾਜ਼ ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰਦਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ 
ਕਚੈਰਾਪਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਾਢਿ-ਸਰੇਸ਼ਟਤਾ ਦੀ ਘਾਟ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। 

(ਸ) 'ਚੋਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ' ਦੇ ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੋਣਾ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਦਾ ਸੁਤੰਤਰ ਅਨੁਵਾਦ ਹੋਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕਵੀ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ 
ਅਣਭਿੱਜ ਨਹੀਂ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ। ਇਸ ਦੇ ਉਕਟ ਕਵੀ ਦੀ ਧਰਮ-ਭਾਵਨਾ 
ਉਸ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਖਿੱਚ ਲਿਆਈ 
ਹੈ। ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਕਵੀ ਦੇ ਧਰਮ-ਆਦਰਸ਼ ਤੋਂ ਅੱਡ ਕਰਨਾ ਅਸੰਭਵ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਰ ਸਚਾਂਈ ਐਨੀ ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨ ਵੀ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਤੋਂ 
ਤ੍ਰਭਕਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਹ ਮਨੌਤ ਧਾਰਣ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਆਪ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ ਖਲੋਤੇ ਹਨ, 'ਦੇਹ ਸਿਵਾ ਬਰ ਮੋਹਿ ਇਹੈ” 
ਵਿਚ 'ਸਿਵਾ' ਦਾ ਅਰਥ ਪਾਰਬਤੀ ਦੀ ਥਾਂ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਬਾਕੀ 
“ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ' ਵਿਚ ਸਿਵਾ ਦਾ ਅਰਥ ਪਾਰਬਤੀ (ਜਾਂ ਦੇਵੀ) ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ 
ਕੋਈ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਛਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ “ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ 
ਅਤੇ ਆਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਏ ਇਸਟ ਦੀ ਸਹੀ ਪਛਾਣ ਨਹੀਂ ਕਰਨ ਦਿੰਦਾ । 

(ਹ) ਜੇ 'ਦਸਮ ਰਥ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ _ਕਰਤਿਆਂ ਦੀ 
ਧਰਮ-ਭਾਵਨਾ, ਵਿਸੇਸ਼ ਇਸ਼ਟ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਮੰਨ ਲਈ ਜਾਵੇ, 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਪਹਿਲੂ 
'ਵੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨੇ ਪੈਣਗੇ। ਸੋ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿ 'ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' 
ਦਾ ਕਰਤਾ ਸਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਨੂੰ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਖੇਡ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। 'ਮਹਦੀ ਮੀਰ” 
ਨੂੰ ਬਿਸ਼ਨ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਨਾਲ ਸੋਬੈਧਿਤ ਦਸਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ 
ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਬਿਸ਼ਨ ਦਾ ਚੌਵੀਵਾਂ ਰੂਪ ਨਿਹਕਲੰਕੀ ਅਵਤਾਰ ਖ਼ਤਮ ਹੋਇਆ। ਉਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੂ ਰਾਜਾ, ਬ੍ਹਮਾ, ਚੰਦੂ ਅਤੇ ਧਨੰਤਰ ਵੈਦ ਵੀ ਬਿਸ਼ਨ ਦੇ ਅਵਤਾਰ 
ਹਨ। ਸੋ ਜੇ ਅਵਤਾਰ-ਵਾਦ ਦਾ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਤ ਹੈ, ਤਾਂ ਵਰਣ-ਵੰਡ 
`ਦਾ ਮਿਆਲ ਦੇਣ ਵਾਲੋ ਮਨੂ ਜੀ ਅਤੇ ਅਹਿਲਿਆ ਦਾ ਸਤ ਭੰਗ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
“ਚੰਦ੍ਰਮਾ ਵੀ ਪੂਜਯ ਹਨ। 

(ਕ) ਮਹਾਨ ਲੇਪਕਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਕਾਲੀ ਦਾਸ, ਵਾਲਟ ਵਿਟਸੈਨ ਅਤੇ ਡੀ. ਐਚ. ਲਾਰੈਂਸ 
ਆਵਿ) ਦਾ ਚਿਤ੍ਆ ਨੰਗੋਜਵਾਦ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਲੌਕਿਕ ਸੁਹਜ ਦੇ 
ਦਰਾਂ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਪਰ 'ਚਰਿੜ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦਾ ਨੌਗੋਜਵਾਦ ਕਰੂਪ ਅਤੇ 
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'ਉਲਾਰ ਕਾਮ-ਤੁਚੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਜੀਵਨ ਦਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਪੱਖ 
`ਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ । ਜਦੋਂ ਕਾਮ-ਰੁਚੀਆਂ ਕਿਸੇ ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਘਟਨਾ ਵਿਚੋਂ' ਉਤਪੰਨ 
`ੋ ਰਰੀਆਂ ਚੋਣ ਅਤੇ ਉਸ ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਘਟਨਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ 
`ਾਹਿਤਿੱਕਤਾ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ-ਬਾਰੀਕੀ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਪਰਤੱਖ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਲੇਖਕ ਦਾ ਸੰ ਉਹਨਾਂ ਕਾਮ-ਰੁਚੀਆਂ ਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਹੈ। “ਚਰਿੜ੍ੇ 
ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦੀ ਕੁਹਜੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਨਾਲ ਕੋਈ ਮਿਆਰੀ ਜੀਵਨ ਤਜਰਬਾ 
ਨਹੀਂ ਚਲ ਰਿਹਾ, ਤਾਂ ਫੇਰ ਇਹ ਕੁਹਜੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਕਿਥੋਂ ਬਣੀ 1 ਜੁਆਬ 
ਹੈ, ਕਵੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਨੀਵੀਂ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਰਚਿਆ। 

(੪) 'ਚਚਿੜ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਕਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਿਕ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਅੰਸ਼ 
ਨਾਮ ਮਾਤ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਬੱਸ, ਕਵੀ ਦਾ ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਆਪਾ ਜਾਂ ਤਾਂ ਇਸਤਰੀ ਦੇ 
'ਅੰਗ-ਰਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨੀਵੇਂ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਲੁਕੀ 
`ਈਰਖਾ-ਵੱਸ ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਘਟੀਆ ਚਿਤ੍ਰ ਬਣਾ ਕੋ ਬਦਲੇ ਦਾ ਨੀਵਾਂ ਸੁਆਦ 
ਲੈ ਰਿਹਾ ਹੈ। “ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ਾ-ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਕਿਸੇ 
_ਕਲਪਨਾ-ਸੁਹਜ, ਜਾਂ ਗਿਆਨ ਦੀ ਕਿਸੈ ਸੂਖਮ ਉਡਾਗੇ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ 
'ਕੀਤੀ, ਸਗੋਂ ਇਕ ਬੌਣੀ ਚੇਤਨਾ ਨੇ “ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦੀ ਵਿਸ਼ਾ-ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ 
ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ। ਕਵੀ ਜਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਬੀਮਾਰ ਆਪਾ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ 
`ਵਿਭਚਾਰਨਾਂ ਦੀ ਨਗਰੀ ਦਰਸਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਲਪਨਾ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਕਲਪਨਾ ਨਵੀਨਤਾ ਅਤੇ ਬਾਰੀਕੀ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਰਾਰਤ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ਰਾਰਤ ਹੀ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਉੱਚੀ ਹੋਂਦ ਬਾਰੇ ਗਲਤ ਖ਼ਬਰਾਂ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ੨੧, ੨੨ ਅਤੇ ੨੩ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਨਾਇਕ (ਆਨੰਦਪੁਰ ਦਾ ਰਾਇ) 
ਦੀ ਬਾਹਰੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਮਿਲਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ਰਾਰਤ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਕਥਾ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਿੱਕ ਵਿਅੰਗ ਦੀ ਪਦਵੀ ਦੇਣੀ 
ਅਸੰਭਵ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਪੱਧਰ ਝੂਠੀਆਂ ਅਫਵਾਹਾਂ ਵਰਗਾ 
ਹੈ। ਅਸੀਂ ਜੀ. ਬੀ. ਸਿੰਘ ਵਾਂਗ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਹਿੰਦੇ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨ ਕਥਾਵਾਂ 
ਦਾ ਨਾਇਕ ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਹੈ, ਅਸੀਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਹੋਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਾਂ, 
ਕਿ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਾਇਕ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਟੇਢੇ ਵਿਵਰਣਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਸੁਝਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਕੁੱਝ ਸੁਝਾ ਕੋ ਕਵੀ ਨੇ ਇਕ 
ਰੀਵਾਰੂ-ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦੀ ਨੀਵੀਂ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਉਤਰ ਕੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਵਿਅੰਗ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਪਰ 
'ਉਹ ਵਿਅੰਗ ਕਰਨ ਵਿਚ ਵੀ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਪੈਰੋਡੀ 
(00609) ਦੇ ਸਾਹਿਤਿੱਕ ਮਿਆਰਾਂ ਦਾ ਪਾਲਣ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਕਵੀ 
ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਗਦੇ ਮਜ਼ਾਕ ਦੀ ਦਲਦਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲ ਸਕੀ । 

(ਗ) ੨੧, ੨੨ ਅਤੇ ੨੩ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ “ਹਮ ਨ ਤੁਮਾਰੇ ਸੈਗ ਭੋਗ ਰੁਚਿ ਮਾਨਿ 
ਕਰੋਗੇ” ਅਤੇ “ਮੂੜ ਕੋ ਧਾਮ ਨਗਨ ਆਗੇ ਕਰਿ ਧਰਹੀ” ਵਰਗੀ ਹੋਛੀ 
ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ, ਨਾਇਕ ਦਾ ਮੰਤ੍ਰਪੂਜ (“ਮੰਤ ਲੈਣ ਆਯੋ”) ਅਤੇ ਡਰਪੋਕ ਹੋਣ 
(“ਰਾਇ ਡਰਯੋ”), ਉਸ ਦੀ ਕੱਚੀ ਬਹਿਸ, ਉਸ ਦਾ ਪਾਖੰਡੀ ਹੋਣਾ (“ਹਮਹੂੰ 
`ਤਮ ਕਰ ਚਰਿਤ ਦਿਖਾਯੋ") ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਮੂਰਖ ਸੁਹਿਰਦਤਾ (“ਬੀਸ 
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'ਸਹੈਸ ਟਕਾ ਤਿਸੈ ਦਈ ਛਿਮਾਹੀ ਬਾਂਧਿ") ਆਦਿ ਵਿਵਰਣ ਇਹਨਾਂ ਚਰਿੜ੍ਰਾਂ 
ਵਿਚ ਆਏ 'ਨਿਜ ਨਾਗੇ ਕੇ ਸਾਬ” ਵਾਲੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 

. ਹਾਸ ਰਣਾ ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਵੇਂ “ਦਸਮ ਗੀਥਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
. ਦੇ ਸ਼ੰਭ ਗੁਣ ਔਸਤਨ ਅਕਲ ਦੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਅਕੇਵਿਆਂ ਵਿਚ ਅਰਥਹੀਣ 
ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।'ਸਿੱਟੋ ਵਜੋਂ ਇਸਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਨਾਇਕ (ਚੰਡੀ, ਮਹਾਂਕਾਲ, 
ਹਥਿਆਰ) ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਟੀਸੀਆਂ ਨਹੀਂ ਛੋਂਹਦੇ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
.ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕਾ, ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਅਗੋਚਰਤਾ ਅਤਿਕਥਨੀ ਦੇ ਕੌਤਕ ਰਾਹੀਂ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਬ਼ਿਕ ਵਹਿਮ ਹੈ, ਮਹਾਨ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀਂ । ਚੇਡੀ, 

._ ਮਹਾਂਕਾਲ, ਹਥਿਆਰ, ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਸਰੀਰਕ 
ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਭਟਕਦੀਆਂ ਹੋਂਦਾਂਹਨ- ਸਥੂਲ ਘੈਰਿਆਂ ਵਿਚ ਬੰਦ 
`ਚੇੜਨਾ, ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਚਿਹਨ, ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ 

- ਦੇ ਸਫ਼ਰ! 
'ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਨੁਸਾਰ ਪੰਜ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ 'ਦਸਮ ਰਰ੍‌ਥ' ਦੇ 
ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਦੇਵੀ, ਅਵਤਾਰ 
ਅਤੇ ਦੇਵਤਾ-ਪੂਜ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਹਜਵਾਦੀ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਸ਼ੱਕ 
`ਢੀ ਗ੍ਰੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ। ਸੋ ਉਹ 'ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦੀ ਗੀਵਾਰੂ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ 
ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਸੋਚੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਕੋਈ ਸਾਧਾਰਣ ਸੂਝ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ 
`ਵੀ ਆਪਣੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮਖ਼ੌਲ ਨਹੀਂ ਉਡਾਉਂਦਾ । ਜੇ ਦਸਮ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਪੁਰਾਤਨ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਸਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਭਾਸਦੀ, 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਸੈਜੀਦਾ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੋਣੀ ਸੀ। ਉਹ 
ਪੂਰਾਡਨ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਚੋਣ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਰਾਹੀਂ ਦਸਾਂ 
ਪਾੜਸਾਹੀਆਂ ਵੇ ਮਹਾਨ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰ ਸਕਦੇ । 
'ਉਹ ਪੁਰਾਤਨ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੀ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਸੋਚੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਦੋਂ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਬਣੀ ਆਪਣੀ 
ਪੈਰ਼ੀਬਰੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ 
ਨੂੰ ਖੜਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੈ। ਅਜਿਹਾ ਸੋਚਣਾ ਆਪਣੇ ਸੈ ਉੱਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ 
ਦੇ ਮਾਰੂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਹਾਵੀ ਹੋਣ ਦੇਣਾ ਹੈ। 

6. _ ਇਕ ਦਲੀਲ ਅਨੁਸਾਰ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਸ਼ੈਕਾ-ਧੁੰਧ ਵਿਚ ਘਿਰੀਆਂ ਉਹ ਰਚਨਾਵਾਂ (ਨਕਲੀ 
`ਜਾਂ ਅਸਲੀ।) ਤਾਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਹੋਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦਸਤੇ ਮੁਬਾਰਕ ਨਾਲ ਲਿਖੀਆਂ ਸਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, 'ਖ਼ਾਲਸਾ 
'ਸਮਾਚਾਰ' ਵੱਲੋਂ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਦੇ ਟੀਕੇ (ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਗਿਆਨੀ) ਦੇ ਸਫ਼ਾ ਪੰਜ 
ਸਾਹਮਣੇ 'ਕਲਗੀਧਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਜੀ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਹਸਤ ਲਿਖਤ' ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ, ਜੋ ਕਿ “ਪਾਰਸ ਨਾਥ ਅਵਤਾਰ' ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ 
'ਪਾਰਸ ਨਾਥ ਅਵਤਾਰ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। “ਕਲਗੀਧਰ 
'ਪਾਤਸ਼ਾਰ' ਜੀ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਹਸਤ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਪੱਤਰੇ ਆਮ ਕਰਕੇ 
“'ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ' ਨਾਲ ਸੇਬੇਧਿਤ ਹਨ। ਸੋ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਰਾਇ ਵਿਚ 'ਚੌਬੀਸ 
ਅਵਤਾਰ' ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। 



ਤਣ 

ਤ੍‌ 

ਸਹਜੇ ਗੰਢੇ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਉਪਰੋਕਤ ਦਲੀਲ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਬੇਨਤੀ ਹੈ, ਕਿ ਅੱਜ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ 
`ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਹੱਥ ਲਿਖਤ ਦਾ ਕੋਈ ਨਮੂਨਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਅਤੇ ਜੋ 
ਨਮੂਨੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਕਲੀ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ : 
(ਓ) ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਸਿੱਧ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ, ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਨਾਲ 

ਸੰਬੋਧਿਤ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ। ਸੋ ਜਿਸ ਖ਼ਾਸ ਹਸਤ ਲਿਖਤ ਵਿਚ 'ਚੋਥੀਸ 
-ਅਵਤਾਰ' ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
`ਦੀ ਲਿਖਤ ਮੰਨਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਲਿੱਪੀ ਵਿਚ “ਚਰਿੜ੍ਰੋ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦੀ 
ਇਕ ਪੋਥੀ ਵੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ “ਚਰਿਤ੍ਰ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਲਿਖਤ ਨਹੀਂ। ਸੋ ਉਹ ਖ਼ਾਸ ਲਿੱਪੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੇ ਦਸਤੇ ਮੁਬਾਰਕ 
ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। 

(ਅ) ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਖ਼ਾਸ ਹੱਥ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਇਕ 'ਆਦਿ ਬੀੜ' 
'ਵੀ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਸੋਢੀਆਂ ਕੋਲ ਵੇਖੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਤੱਥ ਖ਼ਾਸ ਹੱਥ ਲਿਖਤ 
ਦੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਸ਼ੱਕੀ ਜ਼ਰੂਰ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

(ਏ) ਖ਼ਾਸ ਹਸਤ ਲਿਖਤ ਦੇ ਪੱਤਰਿਆਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਪਾਠ-ਅਸ਼ੁੱਧੀਆਂ , 
ਅਸ਼ੁੱਧ ਅੰਕ ਅਤੇ ਛੈਦ-ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਨਮੂਨੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਥੋਂ ਰਚਨਾ-ਭਾਗ ਦੇ ਇਕ ਤੋਂ' ਬਹੁਤੇ ਉਤਾਰੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ (ਛਾ: ਰਤਨ ਸਿੰਘ 
ਜੱਗੀ ਦੀ ਖੋਜ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ)।” ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਨ ਕਵੀ 
'ਅਤੇ ਕਸਬੀ ਕਵੀ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਠੀਕ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਬਾਰੇ ਨਹੀਂ । 

(ਸ) ਅਸੀਂ ਡਾ: ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਦੀ ਇਸ ਖੋਜ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਗਿਆਨੀ 
ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਛਾਪ ਪਹਿਲੀ, 
ਸਫ਼ਾ 321-22) ਵਿਚ ਇਹ ਗਵਾਹੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਿ ਪਟਨਾ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਦੇ 
ਗ੍ਰੰਥੀ ਸੁੱਚਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਚੜ੍ਹਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਹਸਤ 
ਲਿਖਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਜਾਅਲੀ ਪੱਤਰੇ ਤਿਆਰ ਕਰਕੇ ਪਟਨੇ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿਚ 
_ਲਗਵਾਏ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਝੂਠੀ ਹਸਤ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਇਕ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ' ਅਤੇ ਕਈ 
ਹੋਰ ਗ੍ਰੰਥ ਵਪਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਤਿਆਰ ਕੀਤੇ “ਸੋ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਨਾਂ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਸ ਹਸਤ ਲਿਖਤਾਂ” ਦੇ ਦੋਭ ਨੂੰ ਫੈਲਾਉਣ ਦਾ ਅਭਿਆਸ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਸਾਰੋਸ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਸ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਅਸਲੀ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਖ਼ਾਸ 
ਹਸਤ ਲਿਖਤ ਦਾ ਜਨਮ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰ ਝੁਕਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ ਹੈ : 

(1) ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਨੂੰ ਵੇਚਣ ਵਾਲੀ ਸੁਆਰਥੀ ਬਿਰਤੀ 
(ਪਦਾਰਥਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ, ਦੁਨਿਆਵੀ ਰੁਤਬੇ ਅਤੇ ਮਸ਼ਹੂਰੀ ਦੀ ਚਾਹਨਾ); 

(2) ਹਜ਼ੂਰ ਨੰ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਦਾ ਅਨੁਆਈ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਸ਼ਰਾਰਤ; 
(3) ਕਲਾਮਈ ਸ਼ੌਕ; 
(4) ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੀਤੀ ਨਕਲ। 

ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੀ ਜਾਂਦੀ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਗੀ ਦੇ ਨਾਂ ਇਕ ਚਿੱਠੀ ਦਾ 
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ਹਵਾਲਾ ਦੇ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ “ਚਰਿਤ੍ਰ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਅਤੇ 'ਗਰਸ਼ਨਾਵਤਾਰ' ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ: 'ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ 303 ਚਰਿਤਰ ਉਪਖਿਆਨ.... 

_ਕਰਿਸ਼ਨਾਵਤਾਰ ਪੂਰਬਾਰਧ ਤੋਂ ਮਿਲਾ..." ਇਸ ਸੋਬੇਧ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ 
ਇਹ ਚਿੰਨੀ ਸਰਾਸਰ ਨਕਲੀ ਅਤੇ ਝੂਠੀ ਹੈ। ਹੁਣੇ ਹੀ ਅਸੀਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ 
ਜਾਅਲੀ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਸਚਾਈ ਪੇਸ ਕਾਂਗੇ। ਉਸ ਭਾਗ ਵਿਚ ਹੀ ਇਸ ਚਿੱਠੀ ਦੇ ਨਕਲੀ 

. ਹੋਣ ਦਾ ਤਰਕ ਸਪੱਸ਼ਟ ਚੋ ਜਾਵੇਗਾ। 

ਰੁਕਮਨਐੇ ਅਸਲੀ ਨਹੀਂ, ਨਕਲੀ ਹਨ 

'ਜਿਵੇ' ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਝੂਠੀਆਂ ਅਫਵਾਹਾਂ ਫੈਲਾਉਣ ਦੀ ਆਦਤ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਇਕ ਵੱਡੀ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਨੇ ਵੀ ਇਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਪਾਸ਼ਵੀ ਬਿਰਤੀ 
ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲਿਆ। ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦਾ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਜੇਹਾ ਨਤੀਜਾ ਹਨ। 
ਕੁੱਝ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਆਦਸਸਂ ਨੂੰ ਬਦਨਾਮ ਕਰਨ ਲਈ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ, ਕੁੱਝ 
ਦਾ ਜਨਮ ਪਾਸ਼ਵੀ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਤੁਛ ਸੁਆਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ; ਕੁੱਝ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰ 
`ਜਾਗਦੇ ਈਰਖਾਲੂ ਡੰਗ ਦੇ ਆਪਮੁਹਾਰੇ ਕੁਦਰਤੀ ਵੈਰ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ; ਕੁੱਝ ਝੂਠੀਆਂ ਅਫਵਾਹਾਂ 
॥ਲਾਉਣ ਵਾਲੀ ਮੰਦੀ ਆਦਤ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹਨ; ਕੁੱਝ ਨੇ ਧਨ, ਰੁਤਬੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਦੀ 
ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਵਿਚੋਂ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕੀਤੇ; ਕੁੱਝ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਉਣ ਜਾਣ ਸੈਬੈਧੀ ਲਾਏ ਅਨੁਮਾਨ 
`ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹਨ; ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀਆਂ ਖ਼ਬਰਾਂ ਦੇਣ ਦੇ ਚਾਅ ਨੇ ਉਤਪੰਨ ਕੀਕੋ । 
ਕੁੱਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਪਾਵਨ ਸਪਰਸ਼ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੋ 
ਨਹੀ; ਇਹ ਨਕਲੀ ਹਨ। 

., ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਂ ਉੱਤੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਜਾਅਲੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਪਤਾ 
ਮੈਂ ਪਹਿਸਾਂ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਦਿੱਤਾ । ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਾਸ ਹਸਡ ਲਿਖੜ ਅਤੇ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਇਕ ਪੂਰੀ ਰਚਨਾ (ਜਿਸ ਨੂੰ ਚੜਤ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਦੁਸਮ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਲਿਖਤ ਦਸਿਆ) ਦੇ ਨਕਲੀ ਹੋਣ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾ ਕੇ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਖੋਜ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਤਿਆਰ ਕਰ ਦਿੱਤੀ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ 
ਨਾਂ ਉੱਤੇ ਜਾਰੀ ਹੋਏ ਹੁਕਮਨਾਮੋ ਵੀ ਮਸਨੂਈ ਹੋ ਸਕਦੋ ਹਨ। ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ 
ਪਿੱਛੋਂ ਗਿਆਨੀ ਗੀਰਾ ਸਿੰਘ 'ਦਰਦ' ਹੁਰਾਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਨਕਲੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਰੁੱਧ 
ਜਨਵਰੀ 1930 ਵਿਚ ਇਹ ਕਹਿਕੇ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ : “ਪਰ ਹੁਣ ਤਾਂ ਨਸੀਂ ਖ਼ਾਂ ਗਨੀ 
ਖਾਂ ਵਾਲੋਂ ਕਈ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਕਈ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 
_ਹਨ।” ਗਿਆਨੀ ਹੀਰਾ ਸਿੰਘ 'ਦਰਦ' ਪਿੱਛੋਂ ਡਾਕਟਰ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਪ੍ਰਬੰਧ, ਜਿਸ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਅਨੁਵਾਦ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਜਨਵਰੀ, 1966 ਵਿਚ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦਾ ਕਗਤ੍ਰਿਤਵ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਛਪਿਆ, ਵਿਚ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੀ ਇਕ ਚਿੱਠੀ ਅਤੇ 
ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਗ਼ਲਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ 'ਖ਼ਾਸ ਦਸਤਖਤੀ ਪਤਰਿਆਂ” 
ਨੂੰ ਸਫਲਤਾ ਸਹਿਤ ਜਾਅਲੀ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ।” ਡਾਕਟਰ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਪਿੱਛੋਂ ਡਾਕਟਰ 
ੀਡਾਂ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ (ਹੁਕਨਾਮਿਆਂ ਸੰਬੰਧੀ) 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਨਕਲੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਰੌਂਦ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ।< 

ਅਸਾਂ ਅੱਜ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੇ ਹਸਤ ਕਮਲਾਂ ਦਾ 
ਲਿਖਿਆ ਕੋਈ ਅਸਲੀ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਨਹੀਂ ਵੇਖਿਆ। ਹਾਂ, ਨਕਲੀ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਬਹੁਤ ਵੇਖੋ 
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.ਹਨ। ਡਾਕਟਰ ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ 'ਹੁਕਮਨਾਮੇ' ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਜੋ ਪੁਸਤਕ ਸੰਪਾਦਿਤ ਕੀਤੀ 
ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ ਹੁਕਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 87 ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੇ 85 
ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਸਰਾਸਭ ਨਕਲੀ ਹਨ। ਜੇ ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ 'ਸਿੱਖ 
ਰੈਫਰੈਂਸ ਲਾਇਬ੍ਰੇਗੋ', 'ਸਿੱਖ ਅਜਾਇਬ ਘਰ' ਅਤੇ 'ਰੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਪਟਨਾ' ਵਿਚੋਂ 
ਇਕੱਤਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਰ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਹ ਜੁਕਮਨਾਮੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਅਤੇ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਹੱਥਾਂ ਦੇ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਗਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੀ ਚਿੱਠੀ, ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਸ ਹਸਤ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਝੂਠੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਾਂਗ ਡਾਕਟਰ ਰੀਡਾ 
ਸਿੰਘ ਹੂਰਾਂ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ ਪਹਿਲੇ 85 ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਮਹੈਭੀ 
ਦੰਭ ਦੀ ਉਪਜ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ। ਆਪਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਸਚਾਈ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਆਪਣੀਆਂ 
`ਦਲੀਲਾਂ ਦੀ ਸੰਖਿਪਤ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਹੀ ਹੇਠਾਂ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਵਿਸਥਾਰ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਕਿਤਾਬ 
ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰਕੇ ਦੇਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓ 
'਼ਾਲਸਾ' ਦੀਆਂ ਅੱਠੇ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਸਾਡੀਆਂ ਸੌਖਿਪਤ ਦਲੀਲਾਂ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਸਮਾਇਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਏਥੇ ਅਜ ਕੇਵਲ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕਰਨੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਸਭ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀਂ ਢਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਰੁਕਮਨਾਮਿਆਂ (ਨੰਬਰ 32 ਤੋਂ' 65 ਤੱਕ) 
ਉੱਤੇ ਸੰਖਿਪਤ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। (ਅਗਲੇ ਪੰਨਿਆਂ ਵਿਚ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਸਬੰਧੀ ਚਰਚਾ 
ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਅਸੀਂ ਡਾਕਟਰ ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਵੱਲੋਂ ਸੋਪਾਦਿਤ ਕੀਤੀ ਪੁਸਤਕ ਹੁਕਮਨਾਮੇ (ਪੰਜਾਬੀ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 1967) ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਾਂਗੇ 

ਨੰਬਰ 33 (ਛੋਟੋ-ਸਟੈਟ) ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੋ। ਇਹ ਉਹ ਮੂਲ ਮੰਤੁ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਗੁਰੂ ਗਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਸੁਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਜੇ 'ਂ' ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ 'ਸਤਗੁਰੂ' ਸ਼ਬਦ ਛੱਡ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ, 
ਤਾਂ ਮੂਲ ਮੰਤ੍ਰ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਸਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। '੧ਓਂ' ਅਤੇ 
'ਸੜਨਾਮੂ' ਦੇ ਵਿਚਾਲੇ 'ਸਤਗੁਰੂ' ਲਫਜ਼ ਦਾ ਹੋਣਾ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਦੇ ਪਾਠ ਨੂੰ ਦੋਸ਼ੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਸਾਰੋ ਗੁਰੂ ਗਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਮੂਲ ਮੰਤ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਪਾਠ ਦੀ ਕੋਈ ਉਦਾਹਰਣ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲਦੀ। ਜੋ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਪੈਕੀਬਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੇ 'ਸਤਗੁਰੂ' ਲਵਜ਼ 
ਦੇ ਵਾਧੇ ਰਾਹੀਂ ਮੂਲਮੰਤੁ ਵਿਚ ਨਵਾਂ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਮੋੜ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਨੁ਼ਤਾ- 
ਨਿਗਾਹ ਬੇ-ਸਮਝੀ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੋਵੇਗਾ। ਜੇ ਮੂਲ ਮੰਤ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਰਹੱਸ ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ 
ਮਾਰੀਏ, ਤਾਂ 'ਸਤਗੁਰੂ' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਉੱਚਤਾ 'ਗੁਰ ਪਰਸਾਦ' ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। 

(ੁਲ-ਮੰਤੁ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਫੋਟੋ-ਸਟੈਟ ਵਾਲੇ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹਾਂ)। 'ਸਤਗੁਜੂ' ਲਵਜ਼ ਦੀ ਵਾਗੂ 
ਵਰਤੋਂ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਨੂੰ ਕੋਈ ਨਵੀਂ ਅਰਥ-ਦਿਸ਼ਾ ਜਾਂ ਨਵਾਂ ਸੰਗੀਤਕ ਤਾਲ ਨਹੀਂ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ, 
ਬਲਕਿ ਉਸਦੇ ਤਾਲ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸੰਗੀਤ ਦੀ ਸੁਰ ਤੋੜਦੀ ਹੈ। 
'ਕਉਂ ਪਿਛੋਂ 'ਸਤਗੁਰੂ' ਦਾ ਵਾਧਾ ਗ਼ਲਤੀ ਜਾਂ ਬੇਧਿਆਨੀ ਕਾਰਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਪਵਿੱਤਰ ਬੀੜ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਮ ਨੁਹਾਰ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਉਸਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਫੁਰਮਾਇਆ, ਅਜਿਹੀ ਗ਼ਲਤੀ (ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ ਮੂਲ ਮੌਤ ਵਿਚ) ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਮੂਲ ਮੰਤ ਦੇ ਪਾਠ ਵਿਚ ਜੋ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਰੜਕਦੀ ਹੈ, ਉਹ 
ਹਨ ਮੂਲ ਮੰਤੁ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ। ਮੂਲਾਮੰਤ੍ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਉਹੀ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਕਿਲੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਮੰਗ ਅਧੀਨ ਮਹਾਨ ਕਵਿਤਾ 
ਅਤੇ ਵਾਰਤਕ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਜੋੜਾਂ ਨੂੰ ਲੇਖਕ ਬਦਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਕੱਲੇ 
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ਮੂਲ ਮੱਝ ਦੇ ਪਗ ਵਿਚ ਵਿਹ <ਰੀਵਰਤਨ ਲੋਖਕ ਦੇ ਅਗਿਆਨ ਯਾਰਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਏਥੇ 'ਸਤਿਨਾਮੁ'-ਦੀ ਥਾਂ “ਸਤਨਾਮੁ', ਪੁਰਖ” ਦੀ ਥਾਂ 'ਪੁਰਖ' ਵਰਤਿਆ ਹੈ। 'ਸਤਨਾਮੁ' ਦੇ 
ਆਰੀ ਅਥ ਲੇ ਐਂਕਲ ਦੀ ਲਮ ਹੈ। ਪਰ ਉਸੇ ਵਿਆਕਕਣਿਕ ਨਿਯਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਣਾ 
ਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਭੁਲਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੂਰਤਿ ਨੂੰ 'ਮੂਰਤ' ਕਰਕੇ ਲਿਖਿਆ 
`ਗਿਆ ਹੈ। ਮੂਲ-ਮੰਤਰ ਦੇ “ਗੁਰ ਪ੍ਸਾਦਿ' ਨੂੰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ 'ਗੁਰ ਪਰਸਾਦ' ਲਿਖਣਾ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਆਕਰਣਿਕ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਰੀ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਵੇਂ ਮੰਨ 
ਲਈਏ, ਕਿ ਕੁੱਲ ਗਿਆਰਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮੂਲ-ਮੰਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ 
`ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਕਰਨ ? ਅਸਲ ਵਿਚ ਨੰਬਰ 32 ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਲਿਪਤ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਅਭਿਆਸ ਨਹੀਂ। 

`ੂਣ ਅਸੀਂ ਹੁਕਮਨਾਆ 3੩ ਅਤੇ 4੩ (ਕਿਲਾ ਮੁਬਾਰਿਕ ਵਿਚ ਪਿਆ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਰੁਕਮਨਾਮਾ) ਦੀ ਉਸ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਵਾਚਣ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਸਨੂੰ ਸੰਪਾਦਕ 'ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੀ ਲਿਖਤ' ਆਖਦਾ ਹੈ। ਨੰਬਰ 33 ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ' ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਵਾਕ 

ਪੜ੍ਹੋ: 'ਭਾਈ ਮਹਿਰ ਚੰਦ ਤੁਸਾ ਆਵਨਾ ਰਹਣਾ ਨਾਹੀ ਤੇਰੇ ਪਰ ਮੇਰੀ ਬਹੁਤ ਖੁਸੀ ਹੈ. 
ਪਹਿਲੇ ਵਾਕ ਵਿਚ 'ਤੁਸਾ' ਬਹੁਵਚਨ ਪੜਨਾਵ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਮਹਿਰ ਚੰਦ ਲਈ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ। ਪੜਨਾਂਵ:ਦਾ ਬਹੁ-ਵਚਨ ਹੋਣਾ ਮਹਿਰ ਚੰਦ ਦੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। ਪਰ ਅਜਬ 
ਗੱਲ ਹੈ, ਕਿ ਤੀਸਰੇ ਵਾਕ ਉੱਤੇ (ਸਿਰਫ ਤਿੰਨ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿੱਥ ਉੱਤੇ ਬਹੁ-ਵਚਨ ਇਕ 
ਵਚਨ ਰੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਇੰਝ 'ਤੁਸਾਡੇ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਤੇਰੇ' ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਵਾਰਤਕਾ-਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਇਕ ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਸਥਿਤੀ ਉਪਜ ਪਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ 
ਚੋਵਾਰੂ ਪੇਡਲਾਪਨ ਉਜ਼ਰ ਆਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਅਜਿਹੀਆਂ 
ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ । ਨੰਬਰ 43 ਵਿਚਲੀ 'ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ' ਵਿਚ ਵੀ ਅਜਿਹਾ 
ਭਾਸ਼ਾ-ਦੋਸ਼ ਮਿਲਦਾ ਹੈ : (ਗਾਈ ਤਲੌਕਾ ਭਾਈ ਰਾਮਾ ਸੈਗਤ ਗੁਰੂ ਰਪੈਗਾ ਤੁਸਾਂ ਅਸਵਾਰ 
ਲੈ ਕੇ ਜ਼ਰੂਰ ਆਵਣਾ। ਤੇਰੇ ਉੱਤੇ ਅਸਾਡੀ ਜ਼ਾਰੀ ਮਿਹਰਵਾਨਗੀ ਅਸੈ ਤੈ ਆਵਣਾ।') ਏਥੇ 
ਦੋ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਬਹੁ-ਵਚਨ 'ਤੁਸਾਂ'ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਈ, ਵੇਰ ਇਕ ਵਚਨ 'ਤੇਰੇ' 
ਅਤੇ 'ਤੈ' ਦੀ। 'ਅਸਾਡੀ' ਪੜਨਾਂਵ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਆਨ ਮੰਗਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਨੰਬਰ 33 ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ 'ਅਸਾਡੀ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਮੇਰੀ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
`ਹੈ। ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਰੌਗੀ ਵਾਰਤਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਾਸ਼ੀਲ ਲੋਖਕ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਵੰਨਸਵੈਨਤਾ 
ਰਾਹੀਂ ਆਕਰਸ਼ਤ ਬਣਾਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਮਸ਼ੀਨੀ-ਤੋਰ ਜਹੇ ਬੱਝਵੇਂ ਫਿਕਰਿਆਂ 
`ਵਿਚ ਚਾਸਾ ਦੇ ਸ਼ਰੈਵਿਰੋਧ ਕਰੂਪ ਸ਼ੈਲੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਉੱਪਰ ਅਸਾਂ ਮੂਲ-ਮੰਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ ਵਿਚ ਚਾਰ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਵੇਖੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ 
'ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ' ਦੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਵੀ ਇਕਸਾਰ ਨਹੀਂ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਨੰਬਰ 38 
ਅਤੇ ਨੰਬਰ 47 ਸੰਗਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜ ਹਨ: 'ਸੰਗਤਿ'; ਪਰ ਨੰਬਰ 41 ਅਤੇ ਨੰਬਰ 43 
ਵਿਚ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੋ ਵਿਆਕਰਣਿਕ ਸ਼ਰਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ 'ਸੋਗਤ' ਕੀਤੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਨੰਬਰ 39 ਵਿਚ 'ਸਤਗੁਰੂ' ਵਿਚ 'ਤ' ਨਾਲ ' ਦੀ ਲਗ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਸੇ ਹੀ ਵਿਆਕਰਣਿਕ 
_ਗਤੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ 'ਤ' ਦੇ ਨਾਲ '" ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਰਗੀ 
_ਅਣਕਾਲਪਨਿਕ ਦਛਤਗੀ ਅਤੇ ਸੈਖਿਪਤ ਫ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਨੀਮ-ਪੜ੍ਹਿਆਂ ਕੋਲੋਂ ਤਾਂ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ 
ਦੀ ਇਕਸਾਰਤਾ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਪੈ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਅਦੁੱਤੀ ਬ੍ਰਹਮ 
ਗਿਆਨੀ ਕੋਲੋਂ ਨਹੀਂ। 
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ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ ਵਾਂਗ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਿਰਲੇਖ ਵਿਚ ਵੀ ਇਕਸਾਰਤਾ 
ਨਹੀਂ। ਬਹੁਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ '੨ਓੱ ਸਤਿਗੁਰੂ' ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਅਗਿਆਨਾ-ਵੱਸ 
“ਜਤਿਗੁਰੂ' ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਥਾਈ ਫ਼ਰਕ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ । ਜੁਕਮਨਾਮਾ 33 ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ 
ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ' ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਧਾਰਮਿਕ ਸਿਰਲੇਖ ਨਹੀਂ, ਵਿਚਕਾਰ ਜਹੇ 'ਲਿਖਾਰੀ 
ਦੀ ਲਿਖਤ' ਉੱਤੇ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 34 ਧਾਰਮਿਕ ਸਿਰਲੇਖ ਤੋਂ ਹੈ। 
ਰੁਕਮਨਾਮਾ 33 ਵਿਚ ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਉੱਤੇ 'ਕਓਂ ਸਤਗੁਰੂ' ਦੀ ਥਾਂ '੧ਓਂਗੁਰੂ ਸਤਿ', 
ਅਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 42 ਵਿਚ '੧ਉੱ ਗੁਰੂ ਸਤ' ਅਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 45 ਵਿਚ 'ਕਓਂ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ 
ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 'ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ' ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਦੇ ਨਿੱਕੇ-ਨਿੱਕੇ ਫਕ 
`ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਸਿਰਫ ਚੇਡ 6, ਸੈਮਤ 1762 ਬਿ: 
(4-3-1706) ਦਾ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 'ਕਓਂ ਵਾਹਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਫਤੇ ਹੈ' ਦੋ ਸਿਰਲੇਖ ਨਾਲ 
ਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਜਨਮ ਪਿੱਛੋਂ ਇਿਹ ਧਾਰਮਿਕ ਬੋਲਾ ਆਮ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋ ਗਿਆ 
ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸਿਰਲੇਖ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ, ਪਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੋ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਹੀਂ। ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 47 ਤੋਂ ਜੋ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ, ਉਹ ਮਿਤੀ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਕ 
ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਵੀ '੧ਉੱ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕਾ ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਅਤੇ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਜਨਮ ਤੋਂ' ਸੱਤ ਸਾਲਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ 'ਕਓਂ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦੀ ਫਤੋ” ਲਿਖਣ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਬਣਾਵਟੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
ਹੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਬੇਨਿਯਮੀਆਂ ਵਾਪਰੀਆਂ। 

ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਬੇਨਿਯਮੀਆਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਪਏ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਨੰਬਰ 46 
ਵੇਖੋ। ਇਸਦੇ ਉਸ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸੰਪਾਦਕ 'ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਲਿਖਤ' ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਇਕ 
ਵਾਕ ਹੈ: 'ਸੈਗਤਿ ਮੋਰਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੈ।' ਮਿਤੀ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਵੀਹ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਓਪਰੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੋ ਉਲਟ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 47 ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਪਿੱਛੋਂ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ 
ਵਿਖਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ 'ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 
ਜੇ ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਲਿਖਵਾਏ ਗਏ ਹੁੰਦੇ, ਤਾਂ ਪਹਿਲੇ ਵਿਚ 'ਖ਼ਾਲਸਾ” 
ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਦੂਸਰੇ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। 

ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਸਰਾਸਰ ਬੇ-ਬ਼ੁਨਿਆਦ 
ਹਨ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਰ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੋ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਜਪਣਾ" 
ਦੇ ਆਦੇਸ਼ ਨੰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ 
ਵੇਖਿਆਂ ਵਿਹ ਦਰੁਸਤ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਹੁਤ ਮਹਿਮਾ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਕਿ ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੱਚ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਥੇ ਉਹ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ, 
ਮਾਨਵਤਾ ਦੀ ਦੈਵੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਿਖਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਨੇਕ ਪੈਕੀਬਰੀ ਆਵਾਜ਼ਾਂ 
ਦੀ ਸਾਕਾਰਤਾ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦਫ਼ਤਰੀ ਚੀਜ਼ ਹਨ; ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਪੱਥੋਂ ਨਿਰਜਿੰਦ ਪਦਾਰਥਕ 
ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਹਨ; ਬੋਜਾਨ ਅਤੇ ਰਸਹੀਣ ਵਾਰਤਕ ਦੇ ਨਮੂਨੇ ਹਨ; ਅਤੇ ਇਹ 
.ਗਤੀਹੀਣ, ਦੁਨਿਆਵੀ ਅਤੇ ਵਕਤੀ ਲੋੜਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਰੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 
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`ਨਿਰਾਕਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਨਿਰਾਕਾਰ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਰੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀਆਂ ਵਜਤੀ ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖ ਯਾਦ ਕਰਵਾਉਣਾ ਉਸ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਕੜੀ ਨਾਲ ਤੋਲਣਾ 
ਹੈ; ਉਸਦੀ ਦੈਵੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਇਕ ਫੋਕੇ ਪਾਖੰਡ ਨਾਲ ਘੇਰਣਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ 
ੁੜਬੇਂ ਦੀ ਗ਼ਲੜ੍ਹ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਕੜੀ ਨਾਲ ਤੋਲਣ ਨਾਲ ਉਸ 
`ਦੀ ਹਸਤੀ ਆਮ ਮਨੁੱਖ ਤੱਕ ਨਿਘਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਜਪਣਾ” 
ਦਾ ਸੌਕਲਪ ਮਨੁੱਖ ਪੂਜਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦਾ ਨਾਮ ਪਦਾਰਥਕ 
ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਪਰ੍‌ਰਣਾ ਦੇਣ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਸਿਰਲੇਖ ਵਿਚ ਆਏ 'ਸਤਿਗੁਰੂ' ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਆਤਮਕ-ਮਹੱਤਤਾ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ੁਕਮਲੂ ਦੇ ਦਫ਼ਤਰੀ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ 'ਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਜਪਣਾ' ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ 
`ਇਕ ਘਟੀਆਂ ਅਨੁਕ੍ਰਿਤੀ (0੪੦੬੧) ਹੈ; ਮਹੈਤੀ-ਦੌਡ ਅਤੇ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
`ਚਲਿਤ ੈ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਿਸੇ ਇਥਾਰਤ ਵਿਚ ਅਧਿਆੜਮਕ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਅਜਿਹਾ 
ਪਤਨ ਨਹੀਂ ਵਿਆਪ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਨੰਬਰ 62, 63 ਅਤੇ 64 ਵਰਹੀ 
ਸਿੱਧ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਿਨ੍ਹਾਂੋਂ ਡਾਕਟਰ ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਈ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਿੱਟੇ 
ਕੱਚੇ ਹਨ, ਜਾਅਲੀ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। (ਅਸੀਂ ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਨਕਲੀ ਹੋਣ ਦੇ 
ਸੋਬੈਧ ਵਿਚ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੀ ਦੇਵਾਂਗੇ।) 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਆਖੇ ਜਾਂਦੇ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਫ਼ਰਕ 
ਹੈ। ਥਾਰਨ ਦਿਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਹ ਨਿਸ਼ਾਨ ਆਪ ਨਹੀਂ ਬਣਾਏ, ਸਗੋਂ ਨਕਲਚੀਆਂ 
ਅਗੇ ਪਾਖੰਡੀਆਂ ਨੇ ਬੇਣਾਏ ਹਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਦੋ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਨਿਸ਼ਾਨ ਇਕੋ ਆਦਮੀ ਦੇ ਤਿਆਰ 
ੀਗੈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਨਕਲ ਦੀ ਮੁਹਾਰਤ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਦੋਵਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਹੁਕਮਨਾਮਾ 45, 46 ਅਤੇ 48 ਦੋ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ 
ਵਿਚ ਨਕਲਚੀਆਂ ਤੋਂ' ਬਹੁਤ ਫ਼ਰਕ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 33, 34, 38, 
43, 44 ਅਤੇ 45 ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀਆਂ ਦੱਸੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਇਕਸਾਰਤਾ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਹੀਂ ਲਿਖੀਆਂ । 

ਕਈ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਹੁਕਮਨਾਮੋ 33, 36 ਅਤੋ 45 ਉੱਤੇ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰੋ । ਹੁਕਮਨਾਮਾ 33 ਦੇ 
ਦੋ ਭਾਗ ਹਨ। ਸੰਪਾਦਕ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਮਵਾਰ 'ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ' ਅਤੇ 'ਲਿਖਾਰੀ 
ਦੀ ਲਿਖਤ' ਆਖਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੈ : ਭਾਈ ਮਹਿਰ ਚੈਦਾ ਤੁਸਾ ਆਵਨਾ 
ਰਹਣਾ ਨਾਹੀ ਤੋਰੇ ਪਰ ਮੇਰੀ ਬਹੁਤ ਖੁਸੀ ਹੈ ਤੇਰੀ ਹਰ ਤਰਹਿ ਦੀ ਮੁਹਾਵਜਤ ਮੋਰੇ ਸਿਰ 
ਹੈ ਤੂੰ ਮੇਰੋ ਸਿਰ ਨਾਲ ਹੈ', “ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਲਿਖਤ' ਇਹਨਾਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਨੰ ਹੂਬਹੂ ਦੁਹਰਾ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਛੋਟੋ ਜਜੇ ਰੱਕੇ ਦੀ ਇਬਾਰਤ ਨੂੰ ਦੇ ਵਾਰ ਲਿਖਣ ਦੀ 
ਕੀ ਲੋੜ ਹੈ ? ਕੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੀ ਕਾਫੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ? ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ 
ਵਿਚ ਕਿਹੜਾ ਵਿਸਥਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ? ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਜੀਓ ਦੀ ਆਗਿਆ ਹੈ' ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਤੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਇਬਾਰਤ ਹੂਬਹੂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲਿਖਤ 
`ਦੀ ਨਕਲ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਲਿਖਤ ਪਿੱਛੇ ਕੀ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਹੈ ? ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਇਹਨਾਂ ਪੁੱਛਾਂ ਦਾ 
ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਉੱਤਰ ਹੈ, ਕਿ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੇ ਦੋਵੇਂ ਭਾਗ ਇਕੋਂ ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹਨ; 
ਕੇਵਲ ਹੱਥ ਦੀ ਚੁਸਤੀ ਨਾਲ ਦੋਵਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਨੰਬਰ 33 
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ਵਿਚ ਹੱਥ ਦੀ ਚੁਸ਼ਤੀ ਐਨੀ ਅਨਾੜੀ ਹੈ, ਕਿ ਚਾਲਾਕੀ ਪਹਿਲੀ ਨਿਗਾਹ ਨਾਲ ਰੀ ਫੜੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 36 ਅਤੇ 45 ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਦੀ ਫ਼ਰਮਾਇਸ਼ ਨੂੰ ਦੂਸਰੇ ਵਿਚ 
ਦੁਹਰਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਦੂਸਰੇ 
ਭਾਗ ਵਿਚ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਪਹਿਲੋ ਭਾਗ ਦੀ ਫ਼ਰਮਾਇਸ਼ 
ਜਦ ਦੂਸਰੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਹੀ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਦੁਹਰਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੁਨਸ਼ੀ (ਲਿਖਾਰੀ) 
`ਦੀ ਹੱਦ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। ਸੱਚੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਦੋਵੇਂ ਭਾਗ ਇਕੋ 
ਹੱਥ ਦੀ ਚੁਸਤੀ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਚਾਲਾਕੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉਂ 
ਨੁਕਸ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਰਾਇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ 
ਕੁੱਲ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਬਾਰੇ ਇਹੋ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰ ਗੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਪਹਿਲੂ ਵੱਲ ਤੌਰ ਕਰੋ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 
54, 55, 57 ਅਤੇ 60 ਉਹਨਾਂ ਉੱਪਰ ਪਾਈ ਮਿਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਤੋਂ ਪਿੱਛੋ ਦੇ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਵਿਅਕਤੀ 
ਲਈ 'ਮੇਰਾ ਖ਼ਾਲਲਾ ਹੈ' ਜਾਂ “ਤੁਸੀਂ ਮੇਰਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੋ' ਆਖ ਕੇ ਅਪਣੱਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਜਣ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਕੇਵਲ ਉਸੋ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ ਸੀ, 
ਜਿਸ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛੱਕ ਲਿਆ ਹੋਵੇ। ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਵਾਲੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੋ ਆਦਮੀ ਦੇ ਨਾਂ 
ਨਾਲ 'ਸਿੰਘ' ਸ਼ਬਦ ਜ਼ਰੂਰ ਲਗਦਾ ਸੀ। 54, 55, 57 ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ 
ਘੱਟੋ-ਘੱਟ ਤਿੰਨ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਲਿਖੇ ਦਰਸਾਏ ਹਨ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 60 ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਤਪੱਤੀ ਤੋਂ 
ਪੰਜ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ। ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਲਿਖੇ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ 
ਨ, ਜਿਹੜੇ ਹਥਿਆਰ ਚਲਾਉਣ ਦਾ ਸ਼ੌਕ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 60 ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ 
ਤਾਂ ਤਗੜੇ ਸ਼ਸਤਰਧਾਰੀਆਂ ਦੇ ਮੁਖੀ ਜਾਪਦੇ ਹਨ: 'ਸੰਗਤ ਮੇਰਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੈ', “ਅਸਵਾਰ 
ਪਿਆਦੇ ਬੈਦੂਕਚੀ ਭਲੇ ਭਲੋ ਜੁਆਨ ਸਾਥਿ ਲੈ ਕੇ ਹਜ਼ੂਰਿ ਆਵਣਾ' ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 
1704 ਈ: ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਾਮੂਲੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਵੀ ਅੰਮਿਤ 
'ਫੱਕ ਲਿਆ ਸੀ। 1704 ਈਸਵੀ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਈ ਤਗੜੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਲੜ ਲਈਆਂ 
'ਸਨ। ਸੋ ਇਸ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੇ ਸ਼ਸਤਰਧਾਰੀ ਯੋਧਿਆਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਚਿਰੋਕਣੇ ਸੰਬੋਧ ਹੋਣੇ 
ਬੜੀ ਕੁਦਰਤੀ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਗਿਆਨੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਯੋਧਿਆਂ ਦੇ ਨਾਂ 'ਸਿੰਘ' ਤੋਂ ਵੇਚਿਤ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਨਾਲੇ ਜੋ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸਾ 
'ਹਨ, ਤਾਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਵੀ ਹਨ। ਇਹ ਬੜੀ ਤ਼ੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ 
ਯੋਧਿਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਸੁਖੀਆ, ਮੁਖੀਆ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾ ਹੋਣ। ਬਾਕੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਆਏ ਨਾਂ 
'ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ : ਭਾਈ ਮਿਹਰ ਚੰਦ (ਨੰਬਰ 54), ਭਾਈ ਬਿੰਦ੍ਾਬਨ, ਗੁਲਾਲ ਚੰਦ (ਨੰਬਰ 
57), ਭਾਈ ਮਹਿਰ ਚੰਦ, ਧਰਮ ਚੇਦੁ, ਕਰਮਚੈਦੁ, (ਨੰਬਰ 55)। ਜਦੋਂ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜਨਮ 
ਪਿੱਛੋਂ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਇਹਨਾਂ ਸੱਜਣਾਂ ਨੂੰ 'ਖ਼ਾਲਜਾ' ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਂ 
ਵੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵੱਲੋਂ ਜਾਰੀ ਨਹੀਂ ਹੋਏ। 

ਕੁੱਝ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੋ ਨਕਲੀ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਇਕੋ ਮਿਤੀ ਨੂੰ 
'ਲਿਖੋ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ਦ ਕੁੱਝ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੇ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ 48 ਅਤੇ 49 ਇਕੋ ਮਿਤੀ ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਇਬਾਰਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ; ਜਿਵੇਂ 'ਆਵਣਾ' ਤੇ “ਆਉਣਾ', 'ਹੋਗ' 
ਤੋਂ 'ਰੋਇਗੋ', 'ਆਵਗੁ' ਤੋਂ “ਆਉਗ', ਅਤੇ 'ਕਰਾਇ ਭੇਜਣੀ' ਤੋਂ “ਕਰਾਇ ਕੈ ਭੇਜ ਦੇਣੀ” 
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ਵਿਚ ਬਦਲੀਆਂ ਹੋ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਨੰਬਰ 48 ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਥ ਦੇ ਆਖੇ ਜਾਂਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਨਾਲ ਨੰਬਰ 49 ਵਾਂਗ “ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ' ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀਂ। ਇਕ ਮਿਤੀ ਨੂੰ ਲਿਖੇ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਐਨੇ ਫ਼ਰਕਾਂ ਦਾ ਹੋਣਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਕਲੀ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ 
ਹੈ। ਰੁਕਮਨਾਮਾ 43 (ਕਿਲਾ ਮੁਬਾਰਿਕ ਦਾ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੁਕਮਨਾਮਾ) ਅਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 44 ਵੀ 
'ਇਕੋਂ ਮਿਤੀ ਨੂੰ.ਲਿਖੇ ਗਏ, ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇਂ ਭਾਗ ਇਕੋ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਨਹੀਂ ਲਿਖੋ 
ੋਏ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਫ਼ਰਕ ਹੈ, ਉਂਝ ਨਕਲਚੀ ਵੱਲੋਂ ਫ਼ਰਕ 
ਘਟਾਉਣ ਦੀ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਦੱਸੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਇਕ ਹੱਥ ਦੀਆਂ ਨਹੀਂ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕੋ ਮਿਤੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਨੰਬਰ 63 
ਅਤੇ 6੫ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਦੱਸੇ ਜਾਂਦੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਬਿਲਕੁਲ ਇਕ ਹੱਥ 
ਦੇ ਨਹੀਂ। 'ਲਿਖਾਗੀ ਦੀ ਲਿਖਤ' ਵਾਲੋ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ। 
'ਸਬਤਿ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਸਰਬਤਿ' (ਦੋ ਵਾਰ) 'ਸ੍ਬ' ਦੀ ਥਾਂ “ਸਰਬ” (ਦੋ ਵਾਰ), 'ਪਾਸਿ' ਦੀ ਥਾਂ 
'ਪਾਸ' (ਇਕ ਵਾਰ), 'ਨੋ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਮੋ' (ਇਕ ਵਾਰ), 'ਜਦਿ''ਦੀ ਥਾਂ 'ਜਦ' (ਇਕ ਵਾਰ), 
'ਡਢਿ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਤਦ' (ਇਕ ਵਾਰ), 'ਹੈਨਿ' ਦੀ ਥਾਂ “ਹਨਿ' (ਇਕ ਵਾਰ) ਅਤੇ 'ਕੀ” ਦੀ 
ਥਾਂ 'ਦੀ' ਹੋ ਗਏ ਹੁਨ। ਇਕ ਸੋਖਿਪਤ ਜੇਹੀ ਇਬਾਰਤ ਵਿਚ ਦਸ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ 
ਬਦਲਵੇ' ਹੋਣੇ, ਅੜੇ ਹੋਣੇ ਵੀ ਇਕੋ ਮਿਤੀ ਨੂੰ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਇਥਾਰਤਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖਣ 
ਵਾਲਾ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਨਹੀਂ । ਇਕ ਮਿਤੀ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰ ਦੂਸਰੇ 
ਦੀ ਨਕਲ ਹੈ, ਪਰ ਨਕਲ ਕਰਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਫ਼ਰਕ ਪੈ ਗਏ ਹਨ। ਜੋ ਅਸੀਂ ਇਕ 
ਨੂੰ ਅਸਲੀ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਈਏ, ਤਾਂ ਪੜਤਾਲ ਕੀਤਿਆਂ “ਅਸਲੀ ਵਿਚ ਐਸੀਆਂ 
ਬੈਨਿਯਮੀਆਂ ਦਿੱਸ ਪੈਣਗੀਆਂ ਕਿ ਅਸਲੀ ਫੇਰ ਨਕਲੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ। 

ਅਸੀਂ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 63 ਅਤੇ 64, ਜੋ ਕਿ 2 ਅਕਤੂਬਰ 1707 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਲਿਖੋ 
ਗਏ ਹਨ, ਨੂੰ ਪੜਤਾਲਣ ਦੀ ਇਕ ਵਾਰ ਮੁੜ ਖੁਲ੍ਹ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ। ਅਸੀਂ ਉੱਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਨਕਲੀ ਆਖਿਆ ਹੈ। ਏਥੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨਕਲੀ ਹੋਣ ਦਾ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ। ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਐਸੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੜਤਾਲਣ 
ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਧਉਲ ਦੀ ਸੰਗ ਨੂੰ ਲਿਖੋ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 63 ਵਿਚ ਇਕ ਫ਼ਿਕਰਾ 
ਹੈ: "ਸਬ ਸੁਖ ਨਾਲ ਪਾਤਸਾਹ ਪਾਸ ਆਏ ਸਿਰੋਪਾਉ ਅਰ ਸਠਿ ਹਜਾਰ ਕੀ ਧੁਖਧੁਖੀ ਜੜਾਊ 
.ਇਨਾਮੁ ਹੋਈ ।” ਪਾਰਾ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖੋ ਗਏ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 64 ਵਿਚ ਇਹ ਫ਼ਿਕਰਾ ਥੋੜੇ 
ਜਹੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਇੰਵ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : “ਸਰਥ ਸੁਖ ਨਾਲ ਪਾਤਸਾਹ ਪਾਸ ਆਏ ਸਿਰੋਪਾਉ 
'ਅਰ ਸਠ ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਏੇ ਕੀ ਧੁਖਧੁਖੀ ਇਨਾਮ ਪਈ” ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਦੂਸਰਾ 
ਧਿਆਨਯੋਂਗ ਫ਼ਿਕਰਾ ਹੈ, “ਅਸੀਂ ਭੀ ਥੋੜੇ ਹੀ ਦਿਨਾਂ ਨੋ ਆਵਤੇ ਹਾਂ” (63), ਜਾਂ, “ਅਸੀਂ 
ਡੀ ਥੋੜਿਆ ਦਿਨਾ ਮੋ ਆਵਤੇ ਹਾਂ"(64)। ਪਹਿਲਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਪਹਿਲੇ 
ਫ਼ਗਰਿਆਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਵਾਚਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਲਿਖਾਰੀ ਦਾ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਲਈ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਕੋਲੋਂ “ਧੁਖਧੁਖੀ ਜੜਾਊ ਇਨਾਮ ਰੋਈ' (ਜਾਂ “ਇਨਾਮ ਪਾਈ) 
'ਲਿਖਣਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਮੰਨਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਲਿਖਣ ਵਾਲਾ 
ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਲਿਖਾਰੀ ਤਾਂ ਕੀ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਦਾ ਇਕ ਆਮ ਸਿੱਖ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
`ਦੇ ਦਰਬਾਰੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਨਾਮ ਲੈਂਦੇ ਰੋਏ ਨਹੀਂ ਸੋਚ ਸਕਦਾ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਤਖ਼ਤ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ 
ਸਨ। ਇਹ ਵੀ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਸਿਰੋਪਾਉ ਅਤੇ ਜੜਾਊ ਧੁਖਧੁਖੀ ਨੂੰ 'ਦਰਬਾਰਿ ਖੁਅੱਲਾ' ਦੇ 
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ਲੇਖਕ ਨੇ ਬਾਦ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਇਨਾਮ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਨੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਦਰਬਾਰਿ ਖੁਅੱਲਾ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਅਪਣਾਇਆ। 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਜੀਦਾ ਤਾਂ ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਹਜੂਰ ਦੀ ਅਸੀਸ ਦਾ ਸਦਕਾ ਹੀ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾ ਨੂੰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦਾ ਤਖ਼ਤ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਪੇਸ 
ਕੀਤੀਆਂ ਕੀਮਤੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਆਈ ਇਕ ਭੇਟਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ। 
ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਗਮਜ਼ ਨੂੰ ਅਧੂਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ ਸਾਧਾਰਣ ਜੇਹਾ ਕਵੀ 
ਸੈਨਾਪਤੀ, ਜੋ ਕਿ ਕਲਗੀਧਰ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਮੁਰਸ਼ਦ ਅਤੇ 
ਮੁਰੀਦ ਵਾਲੀ ਨਿਸਬਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਦੇ 
ਹਨ, ਤਾਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁਰਸ਼ਦ ਅਤੇ ਵਲੀ ਮੰਨਦੀ ਹੈ : 

ਸ਼ਾਹ ਆਪ ਤਿਹ ਓਰ ਨਿਹਾਰਾ ॥ ਦਰਸਨ ਦੇਖ ਭਯੋ ਮਤਵਾਰਾ॥ 
ਤਨ ਮਨ ਧਨ ਤੇ ਅਧਿਕ ਬਿਕਾਨਾ ॥ ਕਵਲ ਦੇਖਿ ਜੋ ਭਵਰ ਲਭਾਨਾ ॥੩੨॥੭੨੧॥ 
ਧਨ ਧੈਨ ਪ੍ਰਭ ਅਲਖ ਅਪਾਰਾਂ ॥ ਨਿਹਚਲ ਕੀਨੋ ਰਾਜ ਹਮਾਰਾ ॥ 
'ਦਯਾ ਧਾਰਿ ਹਮਰੇ ਘਰਿ ਆਏ । ਤਖਤ ਬਖਤ ਤੁਮਤੇ ਪ੍ਰਭ ਪਾਏ ॥੩੩॥੭੨੨॥ 
ਕਲਗੀ ਔਰ ਧੁਗਧੁਗੀ ਆਨੀ ॥ ਖਿਲਅਤ ਏਕ ਸ਼ਾਹ ਮਨਮਾਨੀ ॥ 
ਸ਼ਾਹ ਪ੍ਰਭੂ ਕੋ ਭੇਟ ਚੜ੍ਹਾਈ॥ ਖੁਸ਼ੀ ਕਰੇ ਤੁਮ ਜੋ ਬਲ ਆਈ ॥੩੪॥੭੨੩॥ 

.ਂ ਗੁਰ ਸੋਭਾ, ਉਆਇ 5੬) 
ਸੈਨਾਪਤੀ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਤੁਹਫ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਉਸ ਵੱਲੋਂ' ਦਿੱਤੀ 

'ਭੇਟ' ਮੰਨਿਆ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦਾ 'ਧੁਖਧੁਖੀ ਜੜਾਊ ਇਨਾਮ ਹੋਈ' ਤਾਂ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਿਸਬਤ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਤੇਂ ਦਰਬਾਰੀ ਵਾਲੀ 
ਸੀ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਤਖ਼ਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਆਪਣੇ ਮਦਦਗਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸੇਵਾਦਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਆਗਰੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਇਨਾਮ ਵੰਡੇ ਸਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਸ ਨੇ ਰੂਹਾਨੀ 
ਰਹਿਬਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਪਰੋਕਤ ਤੁਹਫਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਉਸ ਨੇ ਆਪਣਾ ਨਜ਼ਰਾਨਾਇ ਅਕ਼ੀਦਤ ਭਰੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ 
ਆਲਮਗੀਰ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਣ ਵਾਲਾ ਪੈਕੀਬਰ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਘੱਟ ਜਾਹੋ-ਜਲਾਲ ਵਾਲੇ ਉਸ 
ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਕੋਲੋਂ ਇਨਾਮ ਕਿਵੇਂ ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ, ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਅਤੇ ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਦਰਸ਼, 
ਸਿੱਖ-ਮੱਤ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਸੈਕਲਪ, ਖ਼ਾਲਜਾ-ਸਿਦੜ, ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ, ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਭਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕੋਈ ਵੀ ਤੱਥ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਸਮਰਥਨ 
ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਕੋਲੋਂ ਇਨਾਮ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਲੈ ਸਕਦੇ 
_ਹਨ। ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਤੁੱਛ ਆਤਮਾ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ 
ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨਜ਼ਰਿ-ਅਨਾਇਤ ਅਤੇ ਜੜਾਊ ਧੁਖਧੁਖੀ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗ਼ਨੀਮਤ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਰੁਤਬੇ ਦੀ ਸਹੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ। 

ਪਹਿਲੇ ਫ਼ਿਕਰੇ ਵਿਚ 'ਸਿਰੋਪਾਉ” ਲਫ਼ਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵੱਲ ਵੀ ਗਹੁ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ 
ੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 'ਸਿਰੋਪਾਉ' ਦਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਉਸ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ 
ਸਿੱਖ-ਪਰੰਪਰਾ ਮੁਤਾਬਕ “ਸਿਰੋਪਾਉ' ਗੁਰੂ ਦੀ ਦਾਤ ਸੀ : ਧਰਮ-ਮੁਖੀ ਵੱਲੋਂ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖ 
ਦੀਆਂ ਸੇਵਾਵਾਂ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਪ੍ਵਾਨਗੀ। ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਨੰਬਰ 50 ਦੇ 
ਲੇਖਕ ਨੇ ਵੀ ਇਸੇ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਨਕਲ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 'ਤੈ ਪਗਾਂ ਸਿਰੋਪਾਉ ਭੇਜੇ 
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ਹੈਨਿ ਰਖਾਵਣੋ।' ਅੱਜ ਤੱਕ ਸਿੱਖ ਧਰਮ-ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਸਿਰੋਪਾਉ ਦੇਣ ਦੀ ਇਸੇ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ 
ਪਾਲਣ ਕਚ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਸਿੱਖ-ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਸਿਰੋਪਾਉ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂ ਸੋਸਥਾ 
ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਦਰਜਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ.ਉਚੋਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਿਰੋਪਾਉ ਦੇਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਦਰਜਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 

ਢਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਗਟਾ ਕੇ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ) ਸੈਗਤ ਸਾਹਮਣੇ 
'ਗੁਰੂ' ਲਫ਼ਜ਼ ਦੀ ਕਿਹੜੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਰਹਿ ਜਾਵੇਗੀ ? 

ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਫ਼ਿਕਰੇ 'ਅਸੀਂ ਭੀ ਥੋੜੇ ਹੀ ਦਿਨਾਂ ਨੋ ਆਵਤੋਂ ਹਾਂ” ਦੇ ਸੰਬੰਧ 

ਦੋ ਸੁਆਰਥ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਏਥੇ ਇਸ ਆਮ ਸੂਝ ਦੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ 
ਨਹੀਂ। 

ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਅਤੋ ਹੋਰ ਸਾਵਾਂ 

ਗ੍ਰਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਰਾਜਸੀ, ਧਾਰਮਿਕ, ਜੰਗੀ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਮਾਹੌਲ, 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਸਥਿਤੀ, ਫ਼ਾਸਲਿਆਂ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਡ, ਮਿਤੀਆਂ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਉੱਕਾ 
ਹੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ ਹੈਦੀ। ਕੁੱਝ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹਾਂ (ਸਮੇਤ ਕੁੱਝ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ 
ਸੰਕੋਤਾਂ ਦੇ): 

1. ਹੁਕਮਨਾਮਾ 51, 52, 53 ਕੁਮਵਾਰ ਪਾਕਪਟਣ, ਨਉਸ਼ਹਰਾ ਪੰਨੂੰਆਂ ਅਤੇ ਦਸੂਹਾ 
ਦੀਆਂ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਮਿਤੀ 4 ਨਵੈਬਰ 1700 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਹਥਿਆਰ ਬੈਨ੍ਹ ਕੇ ਹੋਲੀ ਨੂੰ ਆਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਤਿੰਨਾਂ 
'ਰੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਜਿੰਨੇ ਸੋਨੇ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਭਾਰ ਸਾਢੇ ਤਿੰਨ 
ਤੋਲੇ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਕਈ ਗੱਲਾਂ ਮਸਨੂਈ ਸਾਬਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਤਿੰਨੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਹੋਲੀ ਦੇ ਤਿਉਹਾਰ ਉੱਤੇ ਸੰਗਤਾਂ 
`ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕੱਠ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹੋਲਾ ਮਹੱਲਾ ਮਨਾਇਆ 
_ਕਰਦੇ ਸਨ, ਨਾਂਹ ਕਿ ਹੋਲੀ । ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਹੋਲਾ ਮਹੱਲਾ ਨੂੰ ਹੋਲੀ ਨਾਲੋਂ ਨਾਂ, 
ਅਰਥ, ਰੂਪ, ਕਰਮ ਅਤੇ ਸੁਭਾ ਵਿਚ ਵੱਖਰਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਹੀ ਚਲਾਇਆ ਸੀ। 
ਚੋਲਾ ਮਹੱਲਾ ਦਾ ਤਿਉਹਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੀ ਈਜਾਦ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਕਿ ਹੋਲਾ ਮਹੱਲਾ 

ਰੋਲੀ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਦਿਨ ਹੀ ਮਨਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੋ; 
ਸਮਾਗਮ ਹੋਲੇਂ ਮਹੱਲੇ ਨਾਲ ਸੈਥੋਧਿਤ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 
`ਇਸ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਦੂਸਰੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਤਿੰਨੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 
ਰੋਲੀ ਤੋਂ ਸਾਢੇ ਚਾਰ ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖੋ ਗਏ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਦੇ ਆਵਾਜਾਈ 
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ਦੋ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦਿਆਂ ਨਉਸ਼ਹਰਾ ਪੰਨੂੰਆਂ ਅਤੇ ਦਸੂਹਾ ਆਨੰਦਪੁਰ 
ਤੋਂ ਐਨੀ ਦੂਰ ਨਗੀਂ, ਕਿ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 52 ਅਤੇ 53 ਐਨੀ ਦੇਰ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖੋ ਜਾਂਦੇ। 
ਫੇਰ ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 48 ਅਤੇ 49 ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਕੇ 
ਵੇਖੋਂ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 46 ਵੀ ਨਉਸ਼ਹਰਾ ਪੰਨਿਆਂ ਦੀ ਸੋਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੀ ਮਿਤੀ 5 ਅਕਤੂਬਰ 1699 ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਸੌਗਤ ਨੂੰ ਦੀਵਾਲੀ ਨੂੰ ਆਉਣ 
ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਇਕ ਤਲੇ ਸੋਨੇ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਦੀਵਾਲੀ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸ਼ਾਇਦ ਸਮੇ' 
ਦੀ ਇਹ ਵਿੱਥ ਕੁੱਝ ਥੋੜੀ ਹੈ। ਇਕੋਂ ਥਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਅਤੇ ਇਕੋਂ ਹੀ ਵਿਸ਼ਾ ਰੱਖਣ 
ਵਾਲੋ ਦੋਂ ਹੁਕਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਸਮੇਂ ਦੀ ਲੌਬਾਈ ਦਾ ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਜ਼ੀਰ-ਜ਼ੁਦਰਤੀ ਹੈ। 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ 49 ਦੀ ਮਿਤੀ ਅਤੇ ਦੀਵਾਲੀ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਲੈ ਕੇ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਣ ਦਾ ਹੁਕਮ 
ਸਮਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਥਾਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਜ਼ਿਲੋਂ ਦਾ ਕੋਈ ਪਿੰਡ ਹੈ। ਇਸ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਨੂੰ 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ 52 ਅਤੇ 53 ਨਾਲ ਮੋਲਣ ਪਿੱਛੋਂ ਸਮੋਂ ਦੀ ਲੋਬਾਈ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਸਾਫ਼ 
ਹੀ ਦਿਸੋਗਾ। ਤੀਸਰੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਤਿੰਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਹਥਿਆਰ 
ਬੈਨ੍ਹ ਕੋ ਆਉਣ ਬਾਰੇ ਜੋ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਕੋਈ ਸਹੀ ਸਥਿਤੀ ਨਹੀਂ ਉਭਰਦੀ। 
ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿ ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਜਨਵਰੀ 1701 ਵਿਚ ਆਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੇ 
ਭਾਰੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਲੈ ਕੋ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਪਰਖਿਆ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ ਜੰਗ ਤੋਂ ਢਾਈ ਤਿੰਨ ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖੇ ਗਏ ਹਨ। 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜਨਮ ਤੋਂ' ਪਿੱਛੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੇ ਜੈਗ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਛਾਇਆ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਤਾਂ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਇਕ ਭਾਰੀ ਜੰਗ ਦੇ ਛਿੜਨ ਤੋਂ ਢਾਈ 
ਤਿੰਨ ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਜੰਗ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸੋਜੀਦਗੀ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ। ਹੋਲੀ ਨੂੰ ਹਥਿਆਰ ਬੈਨ੍ਹ ਕੇ ਆਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੱਸਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਇਕ ਨੌੜੇ ਦੀ ਜੰਗ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਬਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਾਲੀ 
ਅਸੀਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਅੰਤਰਯਾਤਮਾ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਅਸੀਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਜਾਇਜ 
ਉਮੀਦ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਨੂੰ ਜੋਗ ਦਾ ਔਸਤਨ ਮਨੁੱਖੀ ਤਜਰਬਾ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ 
ਹੋਵੇਗਾ । ਹੌਲੀ ਨੂੰ ਹਥਿਆਰ ਬੈਨ੍ਹ ਕੇ ਆਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਵੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੀਜੀਰ ਸੈਕਟ ਦੇ ਵਾਪਰਨ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀ, ਅਤੇ ਇਸਦਾ 
ਕਾਗ਼ਜ਼ ਦੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਜਹੇ ਲਿਖਿਆ ਹੋਣਾ ਸਿੱਧ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਮਾਇਆ 
ਨੂੰ ਹਥਿਆਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਪਹਿਲ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

.__ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 44 ਅਤੇ ਜੁਕਮਨਾਮਾ 60 ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰੋ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 44 ਰੂਪੇ 
ਦੇ ਭਾਈ ਸੁਖੀਵੋ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਅੱਠ ਵਰ੍ਹੇ ਪਿੱਛੋਂ ਗਾਈ ਸੁਖੀਆ, ਭਾਈ 
ਖੂਬੀਆਂ ਤੋ ਭਾਈ ਪਰਸਾ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਹੁਕਮਨਾਮਾ (ਨੰਬਰ 60) ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ “ਅਸਵਾਰ ਪਿਆਦੇ ਬੰਦੂਕਚੀ ਭਲੋ ਭਲੇ ਜੁਆਨ' ਲੈ ਕੋ ਆਉਣ 
ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਰੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਨੰਬਰ 44 ਨੂੰ ਪਹਿਲੋਂ ਹੀ 
ਨਕਲੀ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਦੁੱਕਿਆ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 60 ਦੇ ਨਕਲੀ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਤਾਂ 
ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਅੱਠਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਵਿਥ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਦੋਵਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ 
`ਦੀ ਬਣਤਰ, ਫ਼ਿਕਰਿਆਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਅਸੀਸ ਦੇਣ ਦਾ ਢੰਗ ਬਿਲਕੁਲ ਉਹੀ 
ਹਨ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਗਵਾਰੀ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲਿਖਾਗੇ ਚੰਗੀ 
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ਯਾਦ-ਦਾਸ਼ਤ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਰੰਦੇ, ਪਰ ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਈਏ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੇ 
ਲੇਖਕ ਤੋਂ, ਜਿਸ ਨੇ ਅੱਠਾਂ ਸਾਲਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਹੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੀ 
.ਇਕ ਹੋਰ ਨਕਲ ਤਿਆਰ ਕਰ ਵਿਖਾਈ। ਬਿਨਾਂ ਸ਼ਕ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਤਿਆਰ ਕਰਨ 
ਸਮੇਂ ਦੂਸਰੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੀ ਕਾਪੀ ਲਿਖਾਰੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸੀ। ਨਾਲ ਹੀ ਅੱਠਾਂ ਸਾਲਾਂ 
ਦੇ ਲੰਮੇ ਸੰਬੈਧ, ਅਸਵਾਰ ਅਤੇ ਹਥਿਆਰ ਇਕੱਠੇ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਅਤੇ 'ਸੋਗਤ 
ਮੋਰਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੈ! ਦਾ ਵਾਕ ਇਹ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸੁਖੀਆ, ਮੁਖੀਆ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾ 
ਦੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬੁ ਲਾਲ ਨੇੜੇ ਦੀ ਸਾਂਝ ਸੀ, ਉਹ ਤਗੜੇ ਯੋਧੇ ਸਨ ਅਤੇ 1704 ਈਸਵੀ 
ਵਿਚ ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਸਿੰਘ ਸਨ, ਪਰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੇ ਲਿਖਾਗੀ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ 
ਸਿੰਘ ਲਾਉਣਾ ਭੁੱਲ ਹੀ ਗਿਆ। ਹਾਂ, ਉਸ ਨੋ ਸੱਚਾ ਲੱਗਣ ਲਈ ਹੋਰ ਸਭ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ (ਨੰਬਰ 44) ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ-ਜੁਲਦੀ ਲਿਖਤ (ਨੰਬਰ 60) ਵਿਚ 
'ਸੈਗਤ ਮੋਰਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੈ' ਦਾ ਵਾਕ ਲਾਉਣ ਦੀ ਚਾਲਾਕੀ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤੀ। 

.__ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 54, 55, 56; 57 ਅਤੇ 58 ਦੇ ਲਿਖਣ ਦੀ ਮਿਤੀ 6 ਫ਼ਰਵਰੀ 1702 
ਈਸਵੀ (ਵੱਗਣ 10, ਸੈਮਤ 1758 ਬਿ:) ਹੈ। ਬਣਤਰ ,,ਲਿੱਪੀ, ਵਾਕਾਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ 
ਅਤੇ ਭਾਸਾ ਦੋ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵੋਖਿਆਂ ਪੰਜੋ ਹੁਕਮਨਾਮੋ ਇਕੋ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਹੋਏ 
ਹਨ। (ਹੁਕਮਨਾਮਾ 57 ਦਾ ਫੋਟੋ-ਸਟੌਟ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਨਹੀਂ)। ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਨਿਸ਼ਾਨ,ਅੜੋਂ ਲਿਖੜ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੀਨਤਾ ਵਿਖਾਈ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਨਕਲ ਹੋਣ 
ਕਰਕ ਕੁਝ ਨਾਂਹ ਕੁੱਝ ਫ਼ਰਕ ਸਾਫ਼ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਮਾਇਆ 
ਅਤੇ ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਕਈ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਜਾਅਲੀ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ। ਪਹਿਲਾ ਕਾਰਲ ਇਹ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਹਥਿਆਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਵੱਡੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਿੱਤੀ 
ਗਈ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਬਹੁਤ ਦੂਰ-ਦੂਰ ਦੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭੇਜੇ ਗਏ ਹਨ। 
ਦੂਰੀ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਮਾਇਆ ਬਹੁਤ ਥੋੜੀ ਮੰਗੀ ਗਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਐਨੀ ਥੋੜੀ 
ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਹਥਿਆਰਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪਹਿਲ ਦੇਣੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੰਗੀ ਮਾਹੌਲ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਹੁਕਮਨਾਮਾ 5੫ ਲਖਨਊ ਦੇ ਨੋੜੇ-ਤੇੜੇ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਵਿਅਕਤੀ ਮਿਹਰ ਚੰਦ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਹੰਗਾਮੀ ਹਾਲਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ 
ਲਈ 'ਸਿਤਾਬੀ' ਲਫ਼ਜ਼ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਪਰ ਮਾਇਆ ਸਿਰਫ 25 ਰੁਪਏ 
ਮੰਗੀ ਗਈ ਹੈ। ਹਥਿਆਰ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਆਉਣ ਦੀ ਮੰਗ ਅਖ਼ੀਰਲੇ ਵਾਕ ਵਿਚ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਜਾਅਲੀ ਮੰਨਣ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਹਥਿਆਰ 
ਬੋਨਹ ਕੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਨਾਂ ਪਿੱਛੇ ਸਿੰਘ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਉਂਵ ਵੀ 
ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਲਖਨਊ, ਢਾਕਾ ਅਤੇਂ ਪਿਰਾਗ ਵੱਲ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਸਿੱਖ ਨੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਕਿਸੇ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ ਲਿਆ। ਜੋ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਸੈਗੜਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦਿਨ ਵਿਚ ਹਥਿਆਰਾਂ ਲਈ ਚਾਰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਲਿਖੇ 
ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਕੋਈ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕਿ 6 ਛਰਵਰੀ 1702 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਕੇਵਲ 
ਅਜਿਹਾਂ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮਾ (ਨੰਬਰ 581 ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਇਕ ਸੌਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ 
ਮਿਲੋ 1902 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਹੁਕਮਨਾਮਾ (59) 
ਨੂੰ ਮਿਲਾਕੇ ਇਸ ਸਾਲ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਕੋਵਲ ਦੋ ਬਣਦੀ ਹੈ। 
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ਜੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਅਸਲੀ ਹੁੰਦੇ, ਤਾਂ ਜੋਗ ਦੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚੋਂ 
ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਵਿਚ ਯੁੱਧ ਦਾ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ ਜ਼ਰੂਰ ਹੁੰਦਾ। ਜਿਹਨਾਂ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਲੜੇ ਗਏ 
ਯੁੱਧਾਂ ਵੱਲ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੋਣਾ ਐਨ ਕੁਦਰਤੀ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਹੋਣੀ ਸੀ। 
ਮਨੁੱਧੀ ਫ਼ਿਤਰਤ, ਖ਼ਤਰਿਆਂ ਭਰਿਆ ਮਾਹੌਲ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਅਪਣੱਤ, ਖ਼ਾਲਸੇਂ ਦੀ ਹੌਸਲਾ ਅਫ਼ਜ਼ਾਈ ਅਤੇ ਜੋਗ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਵਿਚ ਸੋਜੀਦਗੀ 
ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਮੰਤਵ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ, ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀੜੀਆਂ 
ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਵਧਦੇ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੋ ਯੁੱਧਾਂ ਲਈ 
ਵੰਗਾਰ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਵਾਕੰਸ਼, ਟੇਢਾ ਸਕੇਤ, ਮਾਮੂਲੀ ਜੇਹਾ ਹਵਾਲਾ 
ਅਤੇ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਕੋਈ ਭਰਪੂਰ ਅਰਥ-ਗਰਭਿਤ ਸ਼ਬਦ ਤਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਮਿਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਸੈਖਿਪਤ ਸ਼ੈਲੀ ਕਿਸੇ 
ਵਿਦਵਤਾ-ਪੂਰਤ ਸੋਜਮ, ਸਿਆਣਪ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਦੁਹਰਾਈ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਜ਼ਬਤ 
ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਆਕਾਰ ਜ਼ਰੂਰ ਛੋਟਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ 
ਲੋੜੀਂਦਾ ਨੁਕਤਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਦੀ ਘਾਟ ਸਾਫ਼ ਦਿਸਦੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਇਹ ਸਾਬਤ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੋਖਿਪਤ ਸ਼ੈਲੀ ਯੁੱਧ-ਸੈਕੋਤ 
ਦੇਣ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਬਣੀ । ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੋ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਜਿਸ ਢੰਗ ਨਾਲ ਅਸੀਸਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਢੰਗ ਸਰਾਸਰ ਅਨਪ੍ਹਾਂ 
ਵਾਲਾ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੋ ਨੂੰ ਅਸੈਸ ਦੋਣ ਸਮੇਂ ਕਿਸੇ ਰੀਜ਼ੀਰਤਾ ਦਾ 
ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹਨਾਂ ਨਕਲੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਯੁੱਧ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਜਿੱਤ ਦਾ ਸੈਕੋਤ ਅਤੇ 
ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਲੜਾਈ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਯੁੱਧ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਨੰ ਪ੍ਮੁੱਖ ਰਖਕੇ (ਯੁੱਧ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੇ ਕੇ ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਕਿਸੇ ਇਕ ਵਾਕ ਰਾਹੀਂ ਉਸਾਰ ਕੋ) ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਇਕ ਵੀ ਅਸੀਸ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ। 
ਦੋ ਨਕਲੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ (44, 60) ਵਿਚ ਅਸਵਾਰਾਂ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ 
ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਜੰਗ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਚੀਜ਼ ਘੋੜੇ ਦਾ ਇਹਨਾਂ 

ੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਨਾਂ ਤੱਕ ਨਾਂਹ ਆਉਣਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨਘੜਤ ਸਾਬਤ ਕਰਨ 
ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ। ਅਸਲੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਘੋੜੇ ਦੀ ਮੰਗ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੀਤੀ 
'ਜਾਣੀ ਸੀ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 62 ਵਿਚ ਚਾਰ ਬੈਲਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਚਾਰ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਲਿਖ ਕੇ ਇਕੱਲੇ ਇਕੱਲੇ ਵੱਲ ਇਕ ਇਕ ਬੈਲ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ 
ਲਾਈ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਤਾਂ ਪ੍ਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਚਾਰ ਬੈਲਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਨ 
ਸਮੇਂ ਸੋਗਤ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕੱਲੇ ਇਕੱਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਇਹ ਗੱਲ ਅਜੀਬ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸੈਗਤ ਤੋਂ ਕਦੇ ਇਕ ਘੋੜੇ ਦੀ ਵੀ ਮੰਗ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਘੋੜਿਆਂ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ੌਕੀਨ ਸਨ; ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਭਾਰੇ 
ਯੁੱਧ ਕੀਤੇ ਸਨ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਤਾਂ ਘੋੜੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੇਣ ਦੇ ਨਾਲ 
`ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਤੱਕ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਅਤੋ ਵੱਖ-ਵੱਖ 
ਸੰਗਤਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਮੋਂ ਲਾਈ ਘੋੜਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਵੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 
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ਜੇ ਉਹ.ਰੁਪਿਆ ਜਾਂ ਸੋਨੇ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਸਕਦੇ ਨ, ਤਾਂ ਘੋੜਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਗਿਣਤੀਆਂ ਅਤੇ ਨਸਲਾਂ ਦਾ.ਵੋਰਵਾ ਵੀ ਤਾਂ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

6. ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਹਥਿਆਰ ਬੋਨਹ ਕੋ ਆਉਣ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਤਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਨਹੀਂ 
ਚੱਸਿਆਂ ਕਿ ਕਿਸ ਵੰਨਗੀ ਦੇ ਹਥਿਆਰ ਲਿਆਉਣੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਕਿੰਨੀ ਹੋਵੇ। ਆਖ਼ਰ ਜੰਗ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹਥਿਆਰ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ : ਤੋਪਾਂ, 
ਬੰਦੂਕਾਂ, ਨੇਜ਼ ਅਤੇ ਤੇਗਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੇੜ ਕੋ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ 
ਦੱਸਿਆਂ। ਜੋ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਸਨੇ ਦੇ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਰੁਪਿਆਂ ਵਿਚ ਕੀਮਤ 
'ਲਿਖ ਸਕਦੇ ਹਨ (ਜਿਵੇਂ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 61 ਅਤੇ 63 ਆਦਿ), ਤਾਂ ਉਹ ਹਥਿਆਰਾਂ 
ਦੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦੇ ? ਜੋ ਸੋਨੇ ਦੇ ਤੋਲਿਆਂ ਅਤੇ ਰੁਪਿਆਂ 
`ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਲਿਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ? 

ਛੇਵੇਂ, ਸੱਤਵੇ', ਅੱਠਵੇਂ ਅਤੇ ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ 
ਸੈਬੈਧਿੜ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 

08 ਨਜਰ ਨੂੰ ਹੀ ਪੜਾ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਸਚਾਈ ਤੋਂ ਸੱਪਣੇ 
ਹਨੇ। ਜਹਾਂ ਨੂੰ ਹੈਦਾਂ ਕਰਨ ਕਾਲਾ ਦਿਮਾਗ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰ ਸੋਮਿਆਂ 
ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਦਿਮਾਗ ਤੋਂ ਸੁਹਜ, ਗੈਭੀਰਤਾ, ਗਹਿਰਾਈ ਅਤੇ ਸੱਚੀ ਬਜੁਰਗੀ 
ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਉਪਜ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਤੰਗ, ਪਰੂਵੀ, ਸੁਸਤ, 
ਅਨਪੜ੍ਹ ਅਤੇ ਬੌਣੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲ ਉੱਕਾ 
'ੀ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨੰਹੀਂ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਮੋਟੀ ਅਜ਼ਲ, ਜ਼ਬਤ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ, 
ਸੁਆਰਥ ਅਤੇ ਕਾਵਹੀਣਤਾ ਦਾ ਰਾਜ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਉੱਚੇ ਤਰਕ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ 
ਨਹੀਂ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਅਣਗਿਣਤ ਹਨ, ਪਰ ਕੇਵਲ ਕੁੱਝ ਵੱਲ ਹੀ ਸੈਕੇਤ ਕਰਨਾ ਸੰਭਵ 
ਹੈ। ਦੋਸ਼ਾਂ ਵੱਲ ਸੈਕੋਤ ਕਰਦਿਆਂ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਕਲੀ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੀ ਸੈਪਿਪਤ 
ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਵੀ ਦਿੰਦੇ ਜਾਵਾਂਰੀ। 

1, ਛੇਵੇਂ, ਸੱਤਵੇਂ ਅਤੇ ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ ਮੂਲ ਮੰਤ੍ਰ (ਕੁਮਵਾਰ 
ਨੰਬਰ 1, 5 ਅਤੇ 7) ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਹਸਤ-ਲਿਖਤ ਨਹੀਂ ਮੰਨੇ ਜਾ ਸਕਦੇ । 
ਨੰਬਰ 1 ਵਿਚ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੇ ਮੂਲ-ਮੰਤੁ ਦਾ ਪਾਠ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ, ਪਰ 'ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਵਾਲੇ” ਦੇ ਕਈ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਲੇ ਨਹੀਂ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੀ 
ਬੀੜ ਵਿਚ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਮੂਲ-ਮੰਤੁ ਵੀ ਸ਼ੱਕੀ ਹੈ । ਜੇ ਨੰਬਰ 1 ਦੇ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੇ 
ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੂਲ-ਮੰਤਰ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਵੀ ਕਰ ਲਈਏ, ਤਾਂ ਇਸੇ ਹੀ ਸਫ਼ੇ 
ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰੀ ਸਿੱਖ ਅਜਾਇਬ ਘਰ ਵਾਲੇ ਮੂਲ-ਮੰਤ੍ਰ ਬਾਰੇ ਕੀ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ? ਇਸਦੇ 
ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ ਦਾ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਅੱਖਰਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਵਿੱਥ, ਕੰਨੇ ਅਤੇ ਦੁਲਾਵਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਵਿਚ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੱਕ ਬਹੁਤ ਫ਼ਰਕ ਹਨ। ਜਿੱਥੇ ਅਜਾਇਬ ਘਰ ਵਾਲੇ ਮੂਲ-ਅੰਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ- 
ਜੋੜ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਮੂਲ-ਮੰਤੁ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੇ ਹਨ, ਉਥੇ 
ਇਸ ਦਾ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੇ ਮੂਲ-ਮੰਤੁ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰਾ ਹੋਣਾ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਵੀ 
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ਸ਼ੱਕੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਗੁਰੂ ਹਤਿ ਰਾਇ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮੂਲ-ਮੰਤੁ (ਨੰਬਰ 5) 
ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਵਾਲੇ ਮੂਲਾਮੰੜ੍ 
(ਨੰਬਰ 7) ਦਾ ਪਾਠ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਓਂ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰਸਤਿ' ਵਾਧੂ ਸ਼ਬਦ 
ਹੈ। 'ਗੁਰਸਤਿ' ਵਿਆਕਰਣਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਉਂਵ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। 
ਸ੍ਰੀ ਹਗਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਪਟਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ 
ਜਾਂਦੇ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ (ਨੰਬਰ 2 ਅਤੇ 3) ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਹਨ। ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 
ਗੁਰਮਤ-ਵਿਰੋਧ, ਪਾਖੰਡ ਅਤੇ ਅਨਪੜ੍ਹਤਾ ਦੀ ਮੂੰਹ-ਬੋਲਦੀ ਤਸਵੀਰ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਦੇਸ਼ ਐਨੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹਨ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਛੇਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਲਿਖੜ ਆਖਣਾ 
ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਭੁੱਲ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਝੂਠੇ ਹੋਣ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪ੍ਮਾਣ ਇਹ ਹਨ : 
(6) ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਦੋਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇਂ ਭਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ ਗ਼ਲੜ ਲਿਖਿਆ 

ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰੈਪਰਾ, ਸਿੱਖ-ਯਾਦ, ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ 
ਵਾਰਾਂ (ਵੇਖੋ ੧-੪੮, ੨੪-੨੪) ਸਾਰੇ ਮੁਖੀ ਸੋਮੇ ਇਹੋ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਛੇਵੇਂ 
ਪਾਬਾਹ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਨਾਮ 'ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ' ਸੀ, ਨਾਂਹ ਕਿ 'ਹਰਿਗੁਬਿਦੁ (ਜਿਵੇਂ 
ਕਿ ਹੁਕਮਨਾਮੋ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ।। ਜੋ ਗੁਰ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 'ਗੋਬਿੰਦ' ਸ਼ਬਦ 
ਦੇ ਜੋੜਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਚਾਲ ਵੇਖੀ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਪਤਾ ਲੱਗੇਗਾ, ਕਿ ਜਿੱਥੇ 
ਤੋਲ-ਤੁਕਾਂਤ ਦੀ ਮਜਬੂਗੀ ਨਹੀ, ਉਥੇ ਗੋਬਿੰਦ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ 'ਗੁਬਿੰਦੂ' ਨਹੀਂ। 
ਵਾਰਤਕ ਵਿਚ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਅਤੇ ਅੱਜ ਵੀ “ਗੁਬਿੰਦੂ' ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇਹ ਜੋੜ 
ਅਨਪੜ੍ਹਤਾ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹਨ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਤਾਂ ਇਹ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਛੇਵੇਂ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਦਸਤਖ਼ਤ ਵੀ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰਨੇ ਆਉਂਦੇ । 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ 6 ਵਿਚ ਅੱਠਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਲਿਖਿਆ ਹੈ , ਹਰਿ 
ਕਿਸ਼ਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਦਾ ਮੁਬਾਰਕ ਨਾਮ 'ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ' ਸੀ, 'ਹਰਿ ਕਿਸ਼ਨ' ਨਹੀਂ। 
ਸੋ ਦੂਸਰਾ ਅਤੇ ਛੇਵਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਨਕਲੀ ਹਨ। 

(ਅ) ਹੁਕਮਨਾਮਾ 2 ਅਤੇ 3 ਵਿਚ ਐਸੇ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਛੇਵੇਂ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨਾਲ ਮੇਲ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਵੀ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ । ਹੁਕਮਨਾਮਾ 2 ਅਤੇ 3 ਵਿਚ 
ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ : ਆਸ ਮੱਛੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ ਆਵਣਾ'। ਸਭ਼ ਜਾਣਦੇ ਹਨ, 
ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਮਾਸ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਮੱਛੀ ਦਾ ਮਾਸ 
_ਵਿਵਰਜਤ ਹਨ। ਇਹ ਤੱਥ ਵੀ ਕਿਸੇ ਗਵਾਹੀ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ੇਰ ਅਤੇ ਹੌਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਣ ਦੇ ਸ਼ੌਕੀਨ 
`ਸਨ। ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਲਿਖੀ 
ਰੋਈ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿ ਨਕਲੀ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ 
ਜੋੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 67 ਉਸ ਵੱਲੋਂ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਜੋ 
ਲੋਕ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਮੇਲ ਅਤੇ ਸਿੰਘ ਸਜਣ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਹਨ, ਉਹ ਇਹ ਨਹੀਂ ਮੰਨਣਗੇ ਕਿ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ 
1710 ਈਸਵੀ ਵਿਚ 'ਮਾਸੁ ਮਛਲੀ ਪਿਆਜ ਨਹੀਂ ਖਾਣਾ' ਦਾ ਹੁਕਮ ਜਾਰੀ 
_ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। 'ਮਾਸ ਮਛਲੀ ਪਿਆਜ ਨਹੀਂ ਖਾਣਾ' ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 'ਚੋਰੀ ਜਾਰੀ 
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ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ' ਦਾ ਹੁਕਮ ਕਿਸੇ ਮੋਟੀ ਬੁੱਧੀ ਵਾਲੇ ਵੈਸ਼ਣੂ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਤਾਂ ਹੋ 
_ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਬਾਰੀਕ ਬੁਧੀ ਵਾਲੇ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦਾ ਨਹੀਂ। 

ਹੁਕਮਨਾਮੰ, 2 ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਹੁਕਮ ਹੋਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹਾਸੋ-ਹੀਣਾ ਹੈ : “ਇਕ ਜੋੜੀ 
ਕੋਇਲ ਦੇ ਬੱਚੇ ਪਾਲਣੇ ਵਡੇ ਹੋਨਿ ਬੋਲਣਿ ਲਗਨਿ ਤਾਂ ਪਿੰਜਰੇ ਵਿਚਿ ਪਾਇ ਕੇ 
`ਭੇਜਣੇ ਇਕ ਜੋੜਾ ਪਟਣੇ ਦੇ ਕੂਕੋ ਕਬੂਤਰ ਭੇਜਣੇ ।” ਇਹ ਸਰਾਸਰ ਅਣਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅਤੇ ਪਰੋਪੰਰਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਹੁਕਮ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਤੁਛ ਬਣਾਉਂਦਾ 
`ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਚਰਿਤਰ ਦਾ ਘਾਤ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਸ਼ਰੀ 
ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਕਲੰਕਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸ, ਸਿੱਖ-ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ 
`ਸਿੱਖ ਯਾਦ-ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉਂ ਵੀ ਕੋਈ ਇਿਸ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਕੋਇਲਾਂ ਨੂੰ ਪਿੰਜਰਿਆਂ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਕਬੂਤਰ ਪਾਲਣ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ 
ਰਖੋਦੇ ਸਨ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਚਰਿਤਰਾਂ ਦਾ ਘਾਤ ਕਰਨ 
ਲਈ ਅਨੇਕਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ ਸਨ। ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 
ਸ੍ਰ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਪਟਨਾ ਵਿਚ ਸੁਰਖਿਅਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਨੂੰ 
'ਚਿਲਮਾਂ' ਅਤੇ 'ਤਰਾਂ ਤਰਾਂ ਦੇ ਰੈਗ ਰੋਗ ਦੇ ਹੁੱਕੇ' ਮੰਗਦੇ ਹੋਏ ਵਿਖਾਇਆ ਗਿਆ 
ਹੈ।” 'ਹੁਕਮਨਾਮੋ' ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਨੰਬਰ 49 ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਇਕ 
ਅਸੀਸ ਢਿੰਦੇ ਵਿਖਾਏ ਗਏ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਦਾ 
ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੀ ਹੈ : 'ਅਗੇ ਭਈ ਸਿਧੂ ਬ੍ਰਹਮਣਿ ਤਿਸ ਦੀ ਅੰਸ ਨੂੰ ਮੰਨਗੁ ਸੋ ਨਿਹਾਲ 
ਹੋਇਗੁ ਦੇਉਗੁ ਸੋ ਨਿਹਾਲ ਹੋਇਗੁ'। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 74 ਵਿਚ ਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ 
(ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇਵੀ ਜੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ) ਨੂੰ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ 
ਜੀ ਨਾਲ ਨੀਵੇਂ ਪੱਧਰ ਵਾਲੀ ਲੜਾਈ ਦੀ ਈਰਖਾ ਕਰਦੇ ਵਿਖਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ : 
'ਤੂਸੀ ਜੋ ਅਸਾਡੀ ਵੱਲੋਂ ਫਿਰ ਰਹੇ ਹੋ ਅਰੁ ਕਾਰ ਭੇਟ ਲੰਗਰ ਨੂੰ ਕਦੀ ਕਿਛੁ ਨਹੀਂ 
ਭੇਜਦੇ ਕਿਆ ਤੁਸੀ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਦੇ ਬਖਗੇ ਆਏ ਹੋ''...ਇਹ ਸਭ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਰਿਤਰਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ 
'ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਚਾਈ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਸਭ ਬੇ-ਬੁਨਿਆਦ ਅਤੇਂ ਗ਼ਲਤ ਹਨ। 

.__ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਥ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪਵਿੱਤਰ ਹਸਤ ਕਮਲਾਂ ਦੇ ਲਿਖੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਮਿਲ ਜਾਣਗੀਆਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਜਾਂ 
`ਤਾਂ ਨੀਮ ਪੜ੍ਹਿਆਂ-ਲਿਖਿਆਂ ਵਿਚ ਮਿਲਣਗੀਆਂ ਜਾਂ ਨਕਲਚੀਆਂ ਵਿਚ । ਮਿਸਾਲ 
ਲਈ, ਇਕੋਂ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਆਮ ਹੀ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ। ਇਹ ਦੋਸ਼ ਦਸਦਾ ਹੈ, ਭੁਲੇਖਾ-ਪਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਸੁਭਾ ਇਕ ਲਫਜ਼ ਨੂੰ 
ਲਿਖ ਲਈ ਪੱਕਿਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵਿਆਕਰਣਿਕ ਰੂਪ ਅਤੇ ਵਰਤੋਂ 
ਤਾਂ ਗ਼ਲਕ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਕ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਦਿਮਾਗ਼ ਨੇ ਸ਼ਬਦ 
ਲਿਖਣ ਦਾ ਜੋ ਨਿਯਮ ਅਪਣਾ ਲਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਨਿਯਮ ਦਾ ਸਾਰੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ 
ਇਕਸਾਰ ਰਹਿਣਾ ਬਹੁਤ ਜਰੂਗੇ ਹੈ। ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭਿੰਨ 
ਫਿੰਨ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਲਿਖਣ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਪਾਖੰਡੀ ਦੀ ਬੇ-ਧਿਆਨੀ ਅਤੇ ਨੀਮ-ਪੜ੍ਹੋ ਦੀ 
ਅਣਜਾਣੜਾ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਵਿਆਪ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੋਸ਼ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵੇਖੋ : 

(੪) ਹੁਕਮਨਾਮਾ 9 ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਅਤੇ ਤੀਸਰੀ ਸਤਰ ਵਿਚ ਕੁਮਾਰ “ਕਲਿਆਣਿ 
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ਦਾਸੁ' ਅਤੇ 'ਕਲਿਆਨਿ ਦਾਸੁ' ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਜੋੜਾਂ ਵਾਲਾ ਇਕੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਂ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

(ਅ) ਹੁਕਮਨਾਮਾ 14 (ਸੰਗਤਿ' ਅਤੇ 'ਸੰਗਤ') 
(ਏ) ਹੁਕਮਨਾਮਾ 15 (ਸੋਗਤ' ਅਤੇ 'ਸੈਗਤਿ”) 
(ਸ) ਹੁਕਮਨਾਮਾ 27 (ਸਰਬਤਿ' ਅਤੇ 'ਸ੍ਬਤਿ') 
(ਹ) ਹੁਕਮਨਾਮਾ 28 (ਸਰਬਤਿ' ਅਤੇ 'ਸ੍ਥਤਿ') 

ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ 
ਆਮ ਹੀ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 19 ਵਿਚ 'ਸੋਗਤ' ਚਾਰ ਵਾਰ ਇਸੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ 
ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਸੰਗਤ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ 
'ਤ' ਨਾਲ ਸਿਹਾਂਗੇ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ “ਕਲਿਆਨ ਦਾਸ' 
ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 9 ਵਿਚ ਇਸੇ ਨਾਂ ਦੇ ਦੋਵਾਂ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ ਨਾਲੋਂ ਬਦਲ 
ਗਏ ਹਨ। 

.__ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 25, 26, 27, 28, 29 ਪੰਜ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਭਾਈ ਬੱਠਾ ਅਤੇ ਪਟਣ ਦੀ 
ਸੰਗਤ ਦੇ ਨਾਂ ਹਨ। ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੋ ਸਾਫ਼ ਹੀ ਨਕਲੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਮਾਰੀਏ। ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਹਰ ਇਕ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਅਸੀਸਾਂ ਅਤੇ ਹੁਕਮਾਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ : 
(ਉ) ਭਾਈ ਬੱਠਾ ਅਤੇ ਸੋਗਤ (ਪਟਣ) ਦੀ ਗੁਰੂ ਬਹੁੜੀ ਕਰਨਗੇ। 
(ਅ) ਭਾਈ ਬੱਠਾ ਨਾਲ ਸੰਗਤ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਆਵੇ । 
(੬) ਭਾਈ ਬੱਠਾ ਗੁਰੂ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਹੈ। 
(ਸ) ਭਾਈ ਬੱਠਾ ਦੀ ਹਰ ਗੱਲ ਸੈਗਤ ਮੰਨੇ । 

ਪੰਜਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਚਾਰੇ ਗੱਲਾਂ ਥੋੜੀ ਬਹੁਤੀ ਬੋਲੀ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ 
ਦੁਹਰਾਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ (26 ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ) ਦੀ ਬਣਤਰ 
`ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਵਿਸੇਸ਼ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਚਾਰ ਗੱਲਾਂ ਕਹੀਆਂ ਹਨ, ਉਹੀ ਦੂਸਰੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਕਹੀਆਂ ਹਨ। ਸਿਰਫ਼ ਅਸੀਸਾਂ 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਧਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਘੱਟੋਂ ਘੱਟ ਦੂਸਰੇ ਭਾਗ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ 
ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ (ਨੰਬਰ 26 ਨੂੰ ਛੱਡ 
ਕੇ) ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਦੀਆਂ ਸਤਰਾਂ ਆਮ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੋ ਉਲਟ ਬਹੁਤ ਸਿੱਧੀਆਂ ਹਨ। ਸਫ਼ੇ ਦੇ ਚੌੜੇ ਪਾਸੇ ਨੂੰ ਧਰਾਤਲ 
'ਮੰਨ ਕੈ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਣ 80 ਅਤੇ 90 ਦਰਜੇ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ 
ਪੰਜਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਚੌਥੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਦੇ ਅੱਖਰਾਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਸਤਰਾਂ ਦੀ ਵਿੱਥ ਦੇ ਨਿਯਮ 
ਇਕਸਾਰ ਹਨ। 
ਆਓ ਹੁਣ, ਇਹਨਾਂ ਰੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਪਰਖ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉੱਤੇ 
ਲੈ ਕੇ ਵੇਖੀਏ। ਇਹ ਤਾਂ ਪਰਤੱਖ ਹੀ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਅਸਲੀ ਹਨ, ਤਾਂ 
ਇਹ ਇਕੋਂ ਦਿਨ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲਿਖੇ ਗਏ। ਹਰ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਭਾਈ ਬੱਠਾ ਅਤੇ 
`ਪਟਣ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹਜ਼ੂਰ ਆਉਣ ਦਾ ਬੁਲਾਵਾ ਭੋਜਦਾ ਹੈ। ਪੰਜੇ 
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ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਤੋਂ ਸਪੱਬਟ ਹੈ, ਕਿ ਬੱਠਾ ਪਾਕ ਪਟਣ ਜਾਂ ਉਸਦੇਂ ਨੇੜੇ ਦਾ ਕੋਈ 
'ਵਿਅਕ੍ੜੀ ਹੈ (ਭਾਵੇਂ ਕੇਵਲ ਦੋਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਪਟਣ ਦਾ ਨਾਂ ਆਇਆ 
ਰੈ)। ਉਂਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਦੇ. ਆਵਾਜਾਈ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਪਟਣ ਦੀ ਸੰਗਤ 
ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਸਾਲ ਵਿਚ ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਕ ਵਾਰ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰ ਸਕਦੀ 

"ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਆਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਹੋਵੇ । ਇੰਵ ਇਹਨਾਂ 
ਹੁਕਮਨਾਂਮਿਆਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਘਣੋ ਘਟ ਪੰਜ ਸਾਲ ਦਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ 
'ਓਪਰੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਕਿ ਪੰਜਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਉਹੀ ਚਾਰ ਗੱਲਾਂ 
'ਦੁਹਰਾਈਆਂ ਹੋਣ। ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣਯੋਗ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਪੰਜਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਤਕਗੀਬਨ ਉਹੀ ਫ਼ਿਕਰੇ ਅਤੋ 
ਉਹੀ ਤਰਤੀਬ ਰਹੇ । ਪੰਜ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਪਹਿਲੋਂ ਭਾਗ ਦੀਆਂ ਸਤਰਾਂ 
`ਦੇ ਉਹੀ ਕੋਣ, ਬਾਕੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਗੀਤ ਦੇ ਉਲਟ ਪਹਿਲੇ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਅੱਖਰਾਂ 
ਦੇ ਇਕੋਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਅਕਾਰ ਅਤੇ ਸਤਰਾਂ ਦੀ ਵਿਥ ਦੇ ਉਹੀ ਨਿਯਮ ਰਹਿਣੇ ਮੁਸ਼ਕਿਲ 
'ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਦੀ ਲਿਖਤ ਗੁਰੂ ਤੇਰ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਲਿਖਤ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਭਿੰਨ ਹੈ। ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ 
ਕੁਦਰੜੀ ਵਹਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲਿਖ ਰਹੇ । ਇਹ ਅਸੰਭਵ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲਿਖਤ 
ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਸਮੇਂ ਪੰਜ ਸਾਲ ਤੱਕ ਆਪਣੇ ਕੁਦਰਤੀ ਵਹਾ 
ਜੂੰ ਛੱਡ ਦਿੰਦੀ ਰਹੀ ਹੋਵੇ । ਉਂਵ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਦਿਮਾਗ਼ ਪੋਤਲਾ, ਗਤੀਹੀਣ, ਕਾਵਿ-ਰਸਿਕਤਾ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ, ਅਨਪੜ੍ਹ ਅਤੇ 
ਅਨੁਸ਼ਾਸਣਹੀਣ ਹੈ। 

ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਇਕੋਂ ਵਿਅਕਤੀ ਅਤੇ ਇਕੋ ਸੰਗਤ ਨਾਲ ਸੋਬੈਧਤ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਵੱਲ ਲਿਖੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਸਾਲਾਂ ਬੱਧੀ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਿਉਂ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ? ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵੱਲ ਕੋਈ ਉੱਚਾ ਕਾਵਿ-ਜਜ਼ਬਾ, ਉਸਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ 
`ਥਰਥਰਾਏ ਸੂਖਮ ਸੈਸਕਾਰ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਉਭਰਿਆ ਚਿਤ੍ਰ ਤਾਂ ਆਪਣੀ 
ਏਕਤਾ ਜਾਇਮ ਰੱਖ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਨਪੜ੍ਹਤਾ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਰਚਨਾ ਦੀ ਬਣਤਰ ਜਿਹੜੀ ਪਦਾਰਥਕ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਦੱਸ ਰਹੀ ਹੋਵੇ, ਹਰ ਵਾਰ 
ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਵੇਗੀ। 'ਦਿਆਲ ਦਾਸ' ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ (ਜਿਵੇਂ ਨੰਬਰ 13, 15, 17, 21, 22, 33, 
24) ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਅਨਪੜ੍ਹਤਾ ਦੀ ਖੁੱਲੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਨਕਲ ਵਰਗੀ ਸਮਾਨਤਾ ਹੈ। ਸਚਾਈ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ 
'ਰੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਲਿਖਾਰੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 
ਦਾ ਚੌਖਟਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੌਦਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਹ ਕੁੱਝ ਅਦਲਾ ਬਦਲੀਆਂ ਸਮੋਤ ਆਪਣੀ 
ਇਕ ਨਕਲ ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਸੁਰ ਹਦੇ, ਜਿਹ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਆਕਾਰ ਛੋਟੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਲਿਖਾਰੀ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਕਾਰ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦਾ, ਕੇਵਲ ਉਸਦਾ ਯਾਦ ਵਿਚ ਬਣਿਆ 
ਚਿਤ੍ਰ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। (ਜਿਵੇਂ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 12) 
'ਹੁਕਮਨਾਮਾਂ 8 ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਭਾਗ ਦੀ ਇਬਾਰਤ ਤਕਰੀਬਨ ਇਕ ਹੈ। ਜੇ 
ਲਿਖਾਗੋ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਲਿਖਤ ਦੀ ਉਸੇ ਕਾਗਜ਼ ਉੱਤੇ ਨਕਲ ਕਰਨੀ ਹੈ, 
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`ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਵਖਰੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਕੀ ਅਰਥ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? ਇਸ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੇ ਨਕਲੀ 
ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਕੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਹੀ ਹਨ, ਜੋ ਅਸਾਂ ਉੱਪਰ ਅੰਕ 5 ਵਿਚ ਭਾਈ ਬੱਠਾ ਵਾਲੇ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਸੋਬੰਧ ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ ੧੪, ਜੋ ਕਿ ਬਨਾਰਸ ਦੀ ਸੋਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਵਿਚ ਭਾਈ ਜਵੇਹਰ 
ਮਲੁ ਨੂੰ ਮਸੌਦ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ('ਮਸੰਦ' ਲਫ਼ਜ਼ ਭਾਈ ਕਿਰਪਾਲ ਦਾਸ ਨਾਲ 
ਵੀ ਜੋੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ)। ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਵੇਲੇ ਮਸੌਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਜਾਇਮ ਸੀ, 
ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਕਿਸੇ 'ਮਸੰਦ' ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਕੋਈ ਹੋਰ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਇਸ ਸੌਚੀ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ । ਭਾਈ ਜਵੇਹਰ ਮਲੁ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਇਕੋਂ ਵਾਰ 'ਮਸੈਦ' ਲਫ਼ਜ਼ 
ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਮੰਨ ਲਵੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਲਿਖਦੇ ਸਨ, 
'ਪਰ ਉਹ ਭੇਜਿਆ ਤਾਂ ਮਸੰਦ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਜਾਂਦਾ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 
ਮਸੈਦ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਨਹੀਂ ਭੇਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਪਦਵੀ ਬੇਮਤਲਬ ਅਤੇ 
ਬੇਫ਼ਾਇਦਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਵਾਲੇ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਚਾਲੀ ਚਾਲੀ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮੇ, ਜਿਹੜੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਚੀਜ਼ਾਂ (ਪਦਵੀਆਂ ਅਤੇ ਮਾਇਆ) ਵਿਚ ਅਕਸਰ ਨਿਖੋੜ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਇਹ ਨਿਖੋੜ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਕਿ ਚਾਲੀ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਵਿਚੋਂ' ਕਿਹੜਾ ਮਸੈਦ 
ਹੈ, ਕਿਹੜਾ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮੋ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ 'ਮਸੰਦ' 
ਕਹਿਕੇ ਨਿਖੋੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਬਾਕੀ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਬਾਰੇ 
ਚੁੱਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਕੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ? ਬਾਕੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਦੇ ਮਸੈਦ 
ਹੋਣ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੈਕੇਤ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਮਸੈਦ ਅਤੇ ਸੰਗਤ 
ਦੇ ਮੁਖੀਆਂ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜ ਤਾਂ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ । ਮੰਨ ਲਵੋ, ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਅਤੇ 
'ਜਵੇਹਰੀ ਮਲੁ ਵਾਲੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਆਏ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਲੰਮੀ ਸੂਚੀ ਵਿਚ 
ਸਾਰੇ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਮਸੋਦ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਲਫ਼ਜ਼ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਸ਼ੰਕਾ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਪੰਜਾਹ, ਸੱਠ ਅਤੇ ਸੱਤਰ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ 
ਤੱਕ ਦੇ ਲਿਖੋ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਲੰਮੀ ਸੂਚੀ ਦੇਣ ਦੀ ਇਹੋ ਸ਼ੈਲੀ 
ਕਾਇਮ ਰੱਖੀ ਗਈ ਹੈ, ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਉਸ ਵੇਲੇ ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਪਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। 
ਪਟਨੇ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਰੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੋਂ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਵੋਲੋ ਹੀ ਪੂਜਾ ਲੈਣ ਦੇ ਢੰਗ ਉਹੀ ਸਨ, 
`ਜੋ ਕਿ ਦਸਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਵੇਲੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ । ਦਸਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸਮਝੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਮਸੰਦਾਂ ਤੋਂ ਬਚ ਕੇ ਰਹਿਣ ਦੇ ਕਈ ਫ਼ਿਕਰੇ ਇਹ ਸਾਬਤ 
ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਫੀ ਹਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਈ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੂਜਾ 
ਲੈਣ ਦੇ ਢੰਗ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਦੇ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਤੱਕ ਪੁਰਾਣੇ ਦਿਨਾਂ 
ਵਾਲੇ ਹੀ ਹਨ। 'ਹੁਕਮਨਾਮੇ' ਦੇ ਸੈਪਾਦਕ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿ 
ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਨਾਲ ਮਸੰਦਾਂ ਨੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਸੈਭਾਲ ਕਰਨੀ 
ਛੱਡ ਦਿੱਤੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਜ਼ਰੂਰ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤੀ 
`ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਣਾ ਬੇ-ਸਮਝੀ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਨਾਲ ਸਾਰੇ 
ਮਸੈਦ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਵਿਰੋਧੀ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਮਸੈਦਾਂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ 
ਅਨੇਕਾਂ ਮਸੋਦ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਰਹਿਣੇ ਕੁਦਰਤੀ ਹਨ। 
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ਲਖਨਊ, ਬਨਾਰਸ, ਪਟਨਾ ਅਤੇ ਢਾਕਾ ਵੱਲ ਲਿਖੇ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਨਕਲੀਪਨ 

ੁਕਮਨਾਮਾ ਨੰਬਰ 2, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਪਟਨਾ ਦੀ ਸੈਗਤ 

ਤੂੰ ਲਿਖਿਆ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਪਟਨਾ ਵਿਖੇ ਸੁਰੱਖਿਅਤ 

ਹੈ, ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਉੱਤੋਂ ਹੀ ਪਟਨੇ ਅਤੇ ਪੂਰਬ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਸੋਗਤਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਘੜੇ 

ਗਏ ਹਨ, ਇਸ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ 

ਲਗਭਗ ੬੦ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਹਨ। ਪਟਨੇ ਵਿਚ ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ 

ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ (ਨੰਬਰ 13, 15, 17, 21, 32, 23 ਆਦਿ) ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇ 

ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵੀ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਢਾਕਾ 

ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ (ਨੰਬਰ 37, 40, 57) ਵਿਚ ਸੰਬੰਧਿਤ 

ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਚੋਖੀ ਗਿਣਤੀ ਹੈ। ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਦੇ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ 

ਹੁਕਮਨਾਮੇ (68, 69, 70, 80 ਆਦਿ) ਅਤੇ ਮਾੜਾ ਸਾਹਿਬੁ ਦੇਵੀ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ 
77 ਅਤੇ 78 ਨੰਬਰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਬਹੁਤੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੋ ਅਸੂਲ 
ਉੱਤੇ ਕਾਇਮ,ਹਨ। ਜੂਣ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਵਧੋਰੇ ਕਰਕੇ ਪੂਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਸੈਗਤਾਂ ਨੂੰ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਨ ਦਾ ਨਿਯਮ ਕਿਉਂ ਅਪਣਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੈ ? 'ਹੁਕਮਨਾਮੇ' ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਸੰਪਾਦਕ ਜੀ ਇਸ ਘੁੰਡੀ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹਣ ਸਮੇਂ ਇਕ ਕਮਜ਼ੋਰ 
ਜੇਹੀ ਦਲੀਲ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਰਬ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਦੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣੜੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪੂਰਬ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਫਿਚ ਬਹੁਤੇ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਆਏ ਹਨ। ਇਹ ਇਕ ਬਹੁਤ ਅਣਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਆਪ-ਹੁੱਦਰੀ 

ਦਲੀਲ ਹੈ । ਅਸੀਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਪੂਰਬੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੇ ਕੁੱਝ ਕੇਂਦਰ 

ਸਨ, ਪਰ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੰਜਾਬ ਹੀ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਗੜ੍ਹ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜੇ ਢਾਕਾ ਅਤੇ ਪਟਨਾ 

ਦੀਆਂ ਸੰਗਤਾਂ ਵਾਲੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਸੈਥੋਧਿਤ ਕੀਤੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 

ਕਿਸੇ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਪੰਜਾਹ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਤੱਕ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕਿਸੇ 

ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਇਕ ਵਾਰ ਦਸ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੋ ਨਾਂ ਵੀ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਆਂ ਸਕਦੇ। 

ਮਾੜਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 80, ਜੋ ਕਿ ਪਟਨਾ ਦੀ ਸੰਗਤ 

ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਵਿਚ 23 ਨਾਂ ਆਏ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਲਿਖੇ 
ਸ਼ੀ ਰਾਸੇ ਕਾ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ (ਨੰਬਰ 76) ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਚਾਰ ਨਾਮ ਆਏ ਹਨ। ਦਸਮ 

0੩॥ਹ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਸੋਬੰਧਿਤ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 40, ਜੋ ਕਿ ਢਾਕਾ ਦੀ ਸੈਗਤ 
ਨੂੰ ਬਿਖਿਆ ਹੈ, ਵਿਚ ਵੀਹ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਨਾਮ ਆਏ ਹਨ, ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸੰਗਤ ਨੂੰ 
ਜਿਪ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਚਾਰ ਜਾਂ ਪੰਜ ਨਾਮ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਪਾਕ ਪਣਣ ਦੀ ਸੈਗੜ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਮੰਨੋ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਇਕ 

ਵਿਅਕੜੀ (ਛਾਈ ਬੱਠਾ) ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਟਣੇ ਦੀ ਸੰਗਤ 
ਨੂੰ ਲਿਹੇ ਮੰਨੈ ਜਾਂਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਚਾਲੀ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ 

(ਜਿਵੇਂ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 33) ਆ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਹੋਣੀ 
ਹੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੀ ਬਹੁ ਗਿਣਤੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਪਟਣੇ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਇਕ ਵੱਡੀ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਨਕਲੀ 
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ਹੋਣ ਦਾ ਇਹ ਬਹੁਤ ਤਗੜਾ ਸਬੂਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ `ਜੀ (1730 ਈਸਵੀ) ਤੱਕ ਅੱਸੀ ਵਰ੍ਹੇ ਦੇ ਲੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਪੂਰਬ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ 
ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਬਹੁਤੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਲਿਖਣ ਦੀ 'ਗੋਤ” ਨੂੰ ਨਿਰਵਿਘਨ ਪਾਲਦੀ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਦਸ ਤੋਂ ਘੱਟ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਦੇਣ ਦੀ 
ਪਰੋਪਰਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪਰਪੱਕ ਰੱਖਦੀ ਰਹੀ । 

“ਹੁਕਮਨਾਮਾ 2 ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਸੀਸਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਸ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀਆਂ ਅਸਾਂ ਨੰ ਵਾਰ ਵਾਰ ਦੁਹਰਾਇਆ 'ਗਿਆ ਹੈ। ਦਸ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਯੜੀਨ ਦਿਲਵਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ “ਗੁਰੂ ਤੁਸਾਡੀ ਲਾਜ ਰੱਖਗ...ਸੰਗਤ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਗੁਰੂ ਪੂਗੇ ਕਰੋਗ...ਸੰਗਤੀ ਦਾ 
ਰੁਜਗਾਰ ਹੋਗੁ...ਸੰਗਤਿ ਦੀ ਮਨਸਾ ਪੂਗੋ ਚੋਗ...ਸਗਤਿ ਉਪਰਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਖਰੀ ਖੁਸੀ 
ੋਇ...ਸੰਗਤੀ ਦਾ ਰੁਜਗਾਰ ਹੋਗੁ...ਸੋਗਤੀ ਦੀ ਖਰੀ ਖੁਸੀ ਗੁਰੂ ਦੀਨਾ ਦੇ ਹਂਦੇ ਰੋਇ ਸਭ 
ਮੋਰ ਪਤ ਹਨਿ...ਭਾਈ ਦਿਆਲੈ ਗੁਰੂ ਤਗੀਰਖਗੇ..ਭਾਈ ਤੁਸਾਡਾ ਜੀਉ ਪਿੰਡ ਸਭ ਗੁਰੂ 

ਚਲਦੀਆਂ ਹਨ : ਅਸੀਸਾਂ ਦੇਣੀਆਂ...ਕੋਈ ਵਸਤ ਮੰਗਣੀ...ਅਸੀਸ ਦੇਣੀ...ਫੇਰ ਕੋਈ 
ਵਸਤ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਨੀ, । ਅਸੀਸਾਂ ਦੇਣ ਦਾ ਇਹ ਅਕਾਊ ਚੱਕਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਟਨਾ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਸਭ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਢਾਕਾ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਅਤੇ ਮਾਤਾ 
ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਦੇ ਪਟਨਾ ਦੀ ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਅਸੀਸਾਂ ਦੇਣ 
ਦਾ ਇਹੋ ਅੰਦਾਜ਼ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੇ ਪਟਨਾ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਖ਼ਿਆਲ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਦੋ ਫ਼ਿਕਰੇ ਆਮ ਮਿਲਦੇ ਹਨ : 'ਪਟਨਾ ਗੁਰੂ ਕਾ ਘਰ ਹੈ' ਅਤੇ 'ਸੋਵਾ 
ਕੀ ਵਰੇਲਾ ਹੈ।' ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ 'ਸੋਵਾ ਕੀ ਵੇਲਾ ਹੈ' ਦਾ ਫ਼ਿਕਰਾ ਸੱਠ ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ 
ਅਤੇ ਮਾੜਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇਵੀ ਦੇ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 21, 22, 23 ਆਦਿ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਮ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 40 (ਪਾ: ੧੦) ਜਿਸ 
`ਦੀ ਬਣਤਰ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 21, 22 ਅਤੇ 23 ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ ਹੈ, ਵਿਚ “ਢਾਕਾ ਹਮਾਰਾ 
ਘਰ ਹੈ' ਦੋ ਵਾਰ ਬਿਲਕੁਲ ਉਸੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ 23 ਵਿਚ ਪਟਣਾ “ਗੁਰੂ ਕਾ ਘਰ ਹੈਦੋ ਵਾਰ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਸਾਡੀ ਬਹਿਸ 
ਦਾ ਸਾਰੌਸ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਪਟਨਾ ਵਿਚ ਪਏ ਬਹੁਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ 
ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਬਣਤਰ ਹੈ, ਹੋਰਨਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਸਾਂਚਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਨਵੀਨਤਾ ਨਹੀਂ ਆਈ। ਗੁਰੂ ਜਾਂ 
ਮਾਤਾਵਾਂ ਜਦ ਪੰਜਾਬ ਵਾਸੀਆਂ ਵੱਲ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਲਿਖਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ ਕੀਤੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦੋ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦਾ ਸ਼ਾਂਚਾ ਵੀ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਬਿੱਤੇ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਅਜਿਹਾ ਖੜਾਉ ਅਤੇ ਵੱਖਰੀ ਬਣਤਰ ਇਸ ਕਾਰਨ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟਮਨਨ ਹੋਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਨਵੇਂ 



_ਐਪ-ਸੌਸਕਾਰ ਤਤ 

ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੇ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਨਕਲ 

ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਹੁਕਮਨਾਮੈ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ.ਦੀ ਤੁੱਛਤਾ ਦੇ ਨਮੂਨੇ 

ਅਸੀਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਇਸ ਕਰਕੇ ਸੱਚੇ ਨਹੀਂ ਮੰਨ ਲੈਣਾ, ਕਿ ਉਹ ਇਕ 
ਪਾਸ ਲਿਪੀ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖਸਤਾ ਕਾਗਜ਼ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨਤਾ 
ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪੁਰਾਤਨ ਹਵਾਲੇ ਮਿਲਦੇ 

ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਤੋਜ਼ ਚਾਲਾਕੀ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਬਣਾਵਟੀ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਸਾਜ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਸੱਚੇ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 

ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਅਧਾਰ ਵੀ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਸੱਚੇ ਹੋਣ ਦੀ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ 

ਇਕ ਕਸਵੱਟੀ ਇਹ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਜੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਮਾਤਾਵਾਂ ਨੇ 

ਲਿਖੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੀ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਪ੍ਰਤੀਤ ਰੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ 

ਸੀਮਤ ਅਕਾਰ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਭਾ ਵਾਲੋ ਵਿਸ਼ਾਂ-ਵਸਤ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਕਰਦੇ 

ਹੋਏ, ਅਸੀਂ ਇਹ ਮੰਨਣ ਨੂੰ ਤਾਂ ਤਿਆਰ ਹਾਂ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਥਾਣੀਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਮਾਤਾਵਾਂ 

ਦੀ ਪੂਰਨ ਵਡਿੱਤਣ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ, ਪਰ ਇਹ ਮੰਨਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ, ਕਿ 

ਕੋਈ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਵੀ ਐਸਾ ਨਾਂਹ ਮਿਲੋਂ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਸ਼ਾਨ 
`ਦਾ ਕੋਈ ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਝਲਕਾ ਤਾਂ ਦਿੱਸ ਸਕੇ। ਚਲੋ, ਇਹ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ 

ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮਾਤਾਵਾਂ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤਿਫਾ ਦੀ ਕਈ 
ਨੂਰੀ ਝਲਕ ਨਹੀਂ ਵਖਾਉਣੀ ਚਾਹੁੰਦੇ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਵਡਿੱਤਣ ਨੂੰ ਛੁਪਾ ਕੇ ਰਖ ਰਹੇ ਹਨ, 

ਪਰ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਛੁਪਾ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦਾ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਬੀਮਾਰ ਚੇਤਨਾ 
ਧੋਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਕੀ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 

ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਬੀਮਾਰ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹਨ। ਸਿਆਣੇ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 
`ਦੀ ਤੁੱਛਤਾ ਜਾਣਨ ਲਈ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀਂ ਪਵੇਗੀ। ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੇ ਇਕੋਂ ਨਿਰਵਿਘਨ ਪਾਠ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਤੁੱਛਤਾ ਦੀ ਹਰ ਤਹਿ ਵੇਖ ਲਵੇਗੀ 
ਰੁਕਮਨਾਮੇ ਦੀ ਹੋਂਦ ਉਸ ਦੇ ਰੋਗੀ ਸਰੀਰ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ। 

ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੋ ਅਸੀਸਾਂ ਦੇਣ ਦੇ ਢੰਗ ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰੋ। ਅਸੀਸਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ 

ਰੂਹਾਨੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦਾ ਵਾਤਾਵਰਣ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਕੇਵਲ ਗ਼ਰੀਬੀ ਅਤੇ ਬੇਬਸੀ ਦਾ 
ਭਾਵ ਹੀ ਜਮਾਉਂਦੀ ਹੈ । ਹੁਕਮਨਾਮਾ 2, 13, 15, 37, 40 ਅਤੇ 72 ਵਰਗੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 
(ਮਿੰਨਭਨਾਮਿਆਂ ਵਰਗੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਅਸੀਸਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਰੋਗ ਨਹੀਂ ਉੱਘੜਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅਸੀਸਾਂ ਮਾਇਆ ਦੀਆਂ ਮੰਗਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰੀਆਂ 

ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਮਾਇਆ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਅਸੀਸਾਂ ਉੱਘੜ-ਦੁੱਘੜੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਦਿੱਤੀਆਂ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਜੇ ਕੋਈ ਲੁਕਵੀਂ ਭਾਵਨਾ ਹੈ, ਸਾਨੂੰ ਉਸ ਨਾਲ ਕੋਈ 
ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ; ਸਾਛੇਂ ਸਾਹਮਣੇ ਤਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਜੋ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨੁਹਾਰ ਉਘੜਦੀ ਹੈ, 
'ਉਸ ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੋਂ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਉੱਤੇ ਭਾਰੂ ਹੈ । ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ 
`ਵਿਚ ਜੋ ਅਪਣੱਤ ਵਖਾਈ ਗਈ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਹਤਮੰਦ ਅਪਣੱਤ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, 
ਅਸੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਬੀਮਾਰ ਅਪਣੱਤ ਕਹਿਣ ਉੱਤੇ ਮਜਬੂਰ ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਾਰ ਵਾਰ ਆਪਣੀ 
`ਮਿਹਰ ਦਾ ਭਰੋਸਾ ਦਿਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇੰਵ ਆਮ ਪੱਧਰ ਦੇ ਸ਼ੈਕਾਵਾਦੀ ਵਾਲੀ ਬੇਯਕੀਨੀ ਦਾ 



ਘਰ ਰੇਜੇ ਗੱਢੇਂ ਖ਼ਲਸਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਗੱਲ ਨਾਂਹ ਮੰਨੀ ਜਾਣ ਦਾ ਭੈਅ ਹੋਵੇ। 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਿਹਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਿਵਾਉਣ ਪਿੱਛੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦਰਜੇ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਸਿਦਜ 
ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਸ ਪਿੱਛੇ ਮਹਾਨ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਾਲਾ ਜਲਾਲ ਹੈ। 

ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਦਫ਼ਤਰੀ ਸਫ਼ਾਈ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਭਾਵਕਤਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ। 
ਮਾਇਆ ਜਾਂ ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੇਣ ਸਮੇਂ ਕਿਸੇ ਤਰਤੀਬ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ ਰੱਖਿਆ 
_ਗਿਆ। ਹਰ ਚੀਜ਼ ਬੇ-ਸੋਧੀ ਅਤੇ ਬੇ-ਤਰਤੀਬੀ ਹੈ। ਦਿਮਾਗੀ ਅਨੁਸ਼ਾਸਣਹੀਣਤਾ ਚਾਰ-ਚੁਫਰੇ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 13 ਵਿਚ “ਸੇਵਾ ਕੀ ਵੇਲਾ (ਵਖਤ) ਹੈ” ਦਾ ਵਾਕ ਤਿੰਨ 
ਵਾਰ “ਰੁਜਗਾਰ ਮੋ ਬਰਕਤਿ ਕਰੈਗਾ (ਹੋਵੇਗੀ)” ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ “ਜਿਨ ਸਿਖ ਵਾਹਗੁਰੂ ਕੀਆ 
(ਕੀਤਾ) ਹੈ” ਦੇ ਵਾਕ ਦੋ ਵਾਰ ਲਿਖੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 37 ਅਤੇ 40 
'ਵਿਚ ਬੜੀ ਹੀ ਬੇਲੋੜੀ ਦੁਹਰਾਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਸਾਹਿੱਤ ਵਿਚ 
'ਉੱਤਮ ਭਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤੀਬਰਤਾ ਲਿਆਉਣ ਜਾਂ ਸਰੋਦੀ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਸੰਗੀਤਕ ਸੂਖਮਤਾ 
ਨੂੰ ਦੀਰਘ ਕਰਨ ਦੇ ਮੰਤਵ ਵੱਜੋਂ ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਵਾਕਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਦੁਹਰਾਈ ਅਕਸਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਨਾਂਹ ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਵਾਂਗ ਸਰੋਦੀ ਮਾਸੂਸੀ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਦਫ਼ਤਰੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਾਲੀ ਨਿਸਚਿੱਤਤਾ ਅਤੇ ਪੱਕਿਆਈ (ਜਿਵੇਂ 
ਕਿ 'ਅਹਿਕਾਮੇ ਆਲਮਗੀਰੀ' ਵਰਗੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ) ਵਾਲੇ ਗੁਣ ਹੀ ਹਨ। 
ਇਹ ਨਿਰੋਲ ਰੋਗੀ ਸਿੱਬਲਤਾ ਦੀ ਉਪਜ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਲੀ ਸੋਚਣੀ ਗਤੀਹੀਣ ਅਤੇ 
ਥੱਕੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਸੱਚਮੁੱਚ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਬੋਜਾਨ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਗ਼ਲਤੀ ਨਾਲ 
ਅਸੀਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਗ਼ਰੀਬੀ ਨੂੰ ਸਾਦਗੀ ਸਮਝ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ। 

ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਕਲੀ ਨੂੰ ਸੰਕੇਤਕ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਜੋ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ 
ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਫ਼ਿਕਰੇ ਅਧੂਰੇ ਰਹਿ ਗਏ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਭਾਵ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਸ ਦੋਸ਼ 
ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਨੂੰ ਸੋਕੇਤਕ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੋਸ਼ ਤਾਂ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੀ 
'ਉੱਘੜ-ਦੁੱਘੜੀ, ਢਿੱਲੀ ਅਤੇ ਸੁਸਤ ਮਨੋਬਿਰਤੀ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ । ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਵੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਲਗਾਉਣ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਠੀਕ ਪਾਲਣ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਚਿਣਗ ਹੀ ਮਾਲੂਮ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਿਤੇ ਕਹਿਣ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਦਰਬਾਰੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ 
(ਜਿਵੇਂ ਦਰਬਾਰੇ ਮੁਅੱਲਾ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ) ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ 
ਹੀ ਕੋਈ ਰੈਗ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਾਰੀਗਰੀ। ਨਾਂਹ ਸਾਦਗੀ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਸੈਖਿਪਤਤਾ। ਨਾਂਹ 
ਗੰਭੀਰਤਾ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼। ਹਾਂ, ਇਹਨਾਂ ਛੋਟੇ ਆਕਾਰ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ 
ਪਦਾਰਥਕ ਨੇਸੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਜ਼ਰੂਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਰੂਪ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਚ ਅਨੁਪਾਤਹੀਣਤਾ, 
ਉਘੜ-ਦੁਘੜੀ ਨੁਹਾਰ, ਕੱਚੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਗ਼ਲਤ ਫ਼ਿਕਰੇ, ਤੁੱਛ ਫਿਤਰਤ, ਚੇਤਨਾ ਦਾ 
ਪੇਤਲਾਪਣ, ਗਤੀਹੀਣਤਾ, ਕਾਵਿਮਾਇਤਾ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ, ਗ਼ਰੀਬ ਅੰਦਾਜ਼ ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ 
ਉਪਜੇ ਪਾੜ-ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਦੋਸ਼ ਹਨ।” 

ਨਿਚੋੜ 

ਸੈ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਇਕ ਇਕ ਲਫ਼ਜ਼ ਉੱਤੇ ਕੰਨ ਲਾ ਲਾ ਕੇ ਸੁਣਿਆ ਹੈ, ਮੈਨੂੰ 
ਕਿਸੇ ਲਫਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਹਜੂਰ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੀ ਮਾਮੂਲੀ ਆਵਾਜ਼ ਵੀ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉਂ 
ਨਹੀਂ ਸੁਣੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਚੋਣਵੀਆਂ ਹਦੀਸਾਂ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਮੈਨੂੰ ਕਿੰਨੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ 
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ਹੀ ਬੋਲਦੇ ਮਰਿਸੂਸ ਰੋਏ । ਜੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਫੈਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਗਏ ਹਨ, ਵੇਰ ਵੀ 
ਪ੍ਰੱਲਤ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਦੀ ਕੋਈ ਨਾਂਹ ਕੋਈ ਗਵਾਹੀ ਉਭਰਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਰੂਪਕ ਪੱਖੋਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਦੀ ਹਨ, ਤਾਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਦੀ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
ਵੀ ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਕੋਈ ਨਾਂਹ ਕੋਈ ਚਮਕ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਲਿਖਤ ਦੇ 
ਪੁਰਾਣੇ ਤੂਪਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਦੋਸ ਨਹਂ ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਉਸ ਲਿਖਤ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ 
ਵਿਚੇ ਕੈਦ ਹੋ ਜਾਣ ਵਿਚ ਦੋਸ਼ ਜਰੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਰੂਪ 
ਦਸਾਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਕੋਈ ਕਸੂਰ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਦੇਸ਼ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਸਿਤ ਆਉਂਦਾ ਹੈ।ਪੈਗੰਥਰ ਤਾਂ ਪੈਗੀਬਰ, ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ 
ਵੀਂ ਕਿਸੇ ਲਿਖਤ ਦੇ ਪਰੰਪਰਾਵਾਦੀ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਅਰਥ ਭਰਦੇ ਆਏ ਹਨ। 

ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਸ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅਤੇ ਅਗਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲੇਗਾ। ਅਜਿਹੇ ਮਸਨੂਈ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਮਹਾਂ ਨਿਯਮ 
ਅਨੁਸਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਹਸਤ ਕਮਲਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਂ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਣੀ ਬਾਹੀਦੀ। 

ਸਿੱਟਾ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਰਗੀਆਂ ਗ਼ਲਤ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚ ਮੰਨ ਲੈਣਾ ਇਹ ਦਰਸਾਉਂਦਾ 

ਹੈ, ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਸਰੂਪ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਨਿਰਮਲ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ 
ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੋ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਨੇ ਰੋਗੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਬਣਾਵਟੀ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਸੱਚ 
ਮੰਨੇ ਲੈਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਛਿਣ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਚੇਤਨਾ ਬਣਾਵਟ ਦੀ ਨਿੱਕੀ 
ਜੈਂਦ ਵਿਚ ਬੰਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਰੋਗੀ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਸਿਹਤਮੰਦ ਮੰਨਣ ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਚੇਤਨਾ 
ਆਪ ਰੋਗੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ _ਨਿਸ਼ੇਧ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸੰਗੜਾਉ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਮੀਰ 
'ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦੀ ਅਨੋਕਤਾ ਨੂੰ ਆਲਸ ਦੀ ਇਕ ਤਹਿ ਵਿਚ ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਹਰਮੁਪੀ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਸਤਹੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵੱਲ ਖਿੱਚਦਾ ਹੈ, ਰੂਹਾਨੀ ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਜੋਰ ਘਟਾ ਕੇ ਉਸ 
`ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ 
ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਇਲਾਹੀ ਜੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ 
ਦਲ ਚਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ 
ਕੈ ਪਰਦੇ ਉਹਲੇ ਛੁਪਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੇ ਇਸ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦਾ ਅਸਰ 
ਵਿਅਕਤੀਗੜ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੋਤਨਾ ਦੋਵਾਂ ਉੱਤੇ ਹੋਇਆ। ਕਈ ਵਾਰ 
ਵਿਅਕੜੀਗੜ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਭਾਗ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਅਤੇ ਗੁਰ ਬਿਲਾਸਾਂ ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ) ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ 
ਦੇ ਕੁੱਝ ਭਾਗ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨਾਲ ਘਾਇਲ ਹੋਈ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਵੀ 
ਕਰ ਰਹੇ ਦੇ ਹਨ। ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕਈ ਵਾਰ ਹੋਰ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਸਿਆਣੀ ਸੋਚਣੀ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੜਹੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸਣਾਂ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ 
ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨਿਸ਼ੋਧ _ਵਿਚ_ਘੁੰਮਨਘੇਰੀਆਂ `ਖਾ ਰਹੀ ਸਾਮੂਹਿਕ (ਇਤਿਹਾਸਕ) 



74੬ -ਗੱਹੇਜੇ ਗੱਚਓੰ ਖ਼ਾਲਸਾ 

'਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਖ ਤੋਂ 
ਸਾਮੂਹਿਕ ਰੂਪ ਤੱਕ ਆਤਮਕ ਸੁੰਨਤਾ ਦੀ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ 
'ਰਗ-ਗ੍ਰਸਿਤ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਗ਼ਲਤ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ, ਗ਼ਲਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਾਦਾਂ, ਗ਼ਲਤ 
ਹਵਾਲਿਆਂ ਦੀਆਂ _ਉੱਘੜਾਦੁੱਘੜੀਆਂ ਲੜੀਆਂ, ਹਿੰਦਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
_ਅਨੁਆਈਆਂ ਦੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਮਿਲਾਵਟਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਨਕਲੀ ਯਾਦਗਾਰਾਂ 
ਜਨਮ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸੇ ਰੋਗ-ਗ੍ਰਸਿਤ ਚੇਤਨਾ ਦੋ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਅਜਿਹੇ 
ਗ਼ਲਤ ਨਤੀਜਿਆਂ ਉੱਤੇ ਪਹੋਚਦੀ ਹੈ - 

1, ਕਿ ਦਸਮ ਗ੍ੰਥ ਨੂੰ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਸੈਪਾਦਿਤ ਕੀਤਾ, ਅਤੇਂ ਅੰਦਰਲੀਆਂ 
ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ ਦੀ ਟੱਕਰ (ਚਰਿਤਰੇ ਪਾਖਿਯਾਨ' ਦੀ ਗਿਣਤੀ) ਤੋਂ 
_ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਇਕ ਨਕਲੀ ਚਿੱਠੀ ਨੂੰ ਅਸਲੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

2. ਕਿ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਕ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਤਿਆਰ 
ਕੀਤੀ, (ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਇਸ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੇ ਸ਼ੁਧ ਰੂਪਾਂ ਉੱਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
`ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹਾਵੀ ਹਨ, ਕਿ ਉਹ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲਿਖਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ)। 

3. ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਸਾਹਿਤਿਕ ਮਿਆਰਾਂ ਤੋਂ ਨੀਵੀਆਂ, ਤੁੱਛ ਚੇਤਨਾ ਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰ 
ਤਜਰਬਿਆਂ ਵਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ ਵਿਰੋਧੀ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ 
ਬਾਣੀਆਂ ਮੰਨ ਲਿਆ ਗਿਆ। 

4. ਦਸਮ ਗ੍ਰੈਥ ਦੀਆਂ 'ਦੇਵੀ ਉਸਤਤਿ' ਵਾਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੇ ਕੋਰ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ (ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦ 
ਅਧਿਆਏ ੮) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦੇਵੀ-ਭਗਤ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ। 
ਸੁੱਖਾ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਇਸਦੀ ਨਕਲ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਸੋਤੋਖ ਸਿੰਘ ਵੀ ਇਸ 
ਗ਼ਲਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਮਾਰ ਤੋਂ' ਨਾਂਹ ਬਚ ਸਕੇ । (ਭਾਈ ਸੰਤੋਂਖ ਸਿੰਘ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸੱਚੇ ਸਰੂਪਾਂ ਦੀ ਸੋਘਣੀ ਝਲਕ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ 
'ਬ਼ਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਅੱਗੇ ਹਾਰ ਮੰਨ ਗਏ, 
ਅੜੋ ਇਕ ਅਤਿ ਨਾਜ਼ਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਸ਼ੁੱਧ ਨਾਂਹ ਰੱਖ 
ਸਕੇ। ਉਂਵ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਕਲਾਸਵਾਲੀਆ ਨੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਜਿੰਘ ਦੇ ਇਸ ਮਹਾਨ ਗੰਥ 
ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਰਾਹੀਂ ਕਿਸੇ ਥਾਹਰਮੁਖੀ ਰ੍ੀਦੀ ਗੋਂਦ ਅਧੀਨ ਦੇਵੀ ਵਾਲੋ ਪ੍ਰਸੰਗ 
`ਦੀ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੋਵੇ । ਦੋਵੇਂ ਗੱਲਾਂ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹਨ।) 

5. ਅੱਜ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਨੇ ਥਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਸਤਹੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਸੈਗੜਾਉ, ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦੀ ਬਿਰਤੀ ਅਤੇ 
ਮੂਲ ਸੁਹਜ-ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਨਿਸ਼ੇਧ ਅੱਗੇ ਹਾਰ ਮੰਨਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੇ ਲਿਖੇ ਰੋਏ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ। 

(੪੭76 

-ਵਿਤਿ- 
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ਮਜ਼ਬਾਂ ਦੇ ਪੂਰਲਤਾ-ਤਾਂਘਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ 
ਚੜ੍ਹਦੇ-ਛਿਪਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਪੂਰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ । 
ਅਢ੍ਿਸ਼ਟ ਅਤੇ ਪਰਤੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਖਲੋ ਕੋ ਇਹ ਕਿਤਾਬ 
_ਛਿਸਵ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਚੜ੍ਤਲ ਅਤੇ ਗਿਰਾਵਟ ਦਾ ਤਰਕ ਉਲੀਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਬ੍ਹਿਮੰਡੀ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜਾਇਜਾ ਲੈਂਦੀ ਹੋਈ ਸਿਖ ਧਰਮ 
ਦਾ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੋ ਹਰ ਸਾਪੋਖ ਤੋਂ' ਕੁਦਰਤੀ ਸਥਾਨ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਕਿਸੋ ਵੀ ਧਰਮ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਉਸਦੇ ਚਾਰ ਪਹਿਲੂਆਂ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ 
ਹੈ- ਪਹਿਲਾ, ਉਸਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਧਰਮ ਫੀ੍‌ਥ) ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ, ਮਾਨਵੀ ਅੜੇ 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ ਪੱਕਿਆਈ।; ਢੂਜਾ, ਉਸਦੇ ਦੈਵੀ ਰੂਪ ਦੀ ਮਾਨਵੀ ਸਿਖਰ (ਗੁਰੂ, 
ਸੋਤ, ਅਵਤਾਰ ਜਾਂ _ਪੈੀਬਰ); ੜੀਜਾ, ਉਸਦੀ ਰਹਿਤ ਮਰਯਾਦਾ ਦੋ 
-ਇਖ਼ਲਾੜੀ_ਪਹਿਲੂਆਂ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀਪਨ ਅਤੇ_ ਢੌਥਾ, ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ 
ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦਾ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰ ਸੈਗਮੀਤਕ ਸੁਰੜਾਲ (11੦੧੫੪॥)। ਤਾਉਂਵਾਦ, 
ਅਫ਼ਲਾੜੂਨਵਾਦ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਤ ਵਰਗੀ ਮਹਾਨ ਤੋਂ ਮਹਾਨ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਜਾਂ ਪੈਰੀਥਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਆਪਣੀ ਸ਼ੁੱਧ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਜੀਅ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ 
ਅਤੋ ਨਾਂਹ ਸਾਬਡ ਧਰਮ ਦਾ. ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਰਜ ਸਕਦੇ _ਹਨ। ਇਸ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਸਿਖ ਧਰਮ ਵਿਸ਼ਵ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ ਧਰਮ ਹੈ। 

[ਹਦ ਇਹੀ 1001 
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ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਕੁੱਝ ਸਹੀ ਕਾਰਨਾਂ ਅਗੇਨ ਸਿੱਖ-ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ 
(ਤੀਸਰਾ ਰਾਹ) ਦਾ ਨਾਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਧਰਮਾਂ (੧6065) ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਛੋਟੀ 
'ਉਮਰ ਦਾ ਧਰਮ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਸੂਖਮ ਸ਼ਕਲ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨੈਤਿਕ ਸੁਹਜ-ਦੋਵਾਂ ਪੱਖਾ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਹੋਰ ਧਰਮ ਇਸਦਾ ਸਾਨੀ ਨਹੀਂ। ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਵਜੂਦ ਸਦੀਵੀ ਹੋ 
ਕੇ ਉਭਰਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਰਹੱਸ ਹੋਰ ਸਭ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਡੂੰਘੇਰਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਹਿਣੀ ਅਤੇ ਕਰਨੀ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਸਮਝ ਨੂੰ 
ਖਿੱਚ ਲਿਆਂਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਕਾਲ ਦੇ ਉਚੇਰੇ ਤਾਲ ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਅਨਿੱਖੜ 
ਸਾਂਝ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤੋਂ ਅਦ੍ਰਿਫ਼ਟ ਤੱਕ ਜਾਂਦੇ ਫ਼ਾਸਲਿਆਂ 
ਜੂੰ ਜਾਣਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ, ਅਸਲੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ, ਇਖ਼ਲਾਸ 
ਵਿਚ ਸਦਾ ਤਾਜ਼ਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ, ਕਾਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੇ ਸੋਗਮ ਦੀ 
ਸੁਜੀਲੀ ਫਬਨ, ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਦੀ ਗਰਮੀ, ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲਣ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਧਰਮ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । 

ਸਭ ਧਰਮਾਂ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੂਖਮ ਸਕੂਪ ਨੂੰ ਸਾਜਣ ਵਾਲੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦਾ ਵਸੇਰਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਹਰ ਇਕ ਵਿਚ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਅਤੇ ਸੰਤੁਲਿਤ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ 
ਮੌਜੂਦ ਹਨ। ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਤਾਜ਼ਗੀ ਅਤੋਂ ਫੈਲਾਉ ਪ੍ਰਦਾਨ 
ਕੀਤੇ ਹਨ। ਧਰਮਾਂ ਕੌਲ ਮਨੁੱਖੀ ਸਦਾਚਾਰ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਿਹਤਮੰਦ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਗਰਮੀ 
ਹ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਸੂਖਮ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਮੁਰਝਾ ਜਾਣ ਦੇ ਨਿਯਮ ਵੀ ਛੁਪੇ 
ੋਏ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਹਜਮਈ ਖੋੜੇ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੋ ਉਹਲੇ ਅਚੋਤ ਹੀ ਸੰਕਟਾਂ 
ਵੱਲ ਲੈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਨਿਸ਼ੋਧ ਗਤੀ ਚੱਲ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਮੰਗਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਲੱਗੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਵਿਚੋਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਰੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹ ਸੂਖਮ ਮੰਗਾਂ ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਨਿਰੋਲ 
ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਖਰੂਵੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਧਰਾਤਲ ਤਕ ਆਪਣੀ ਹਰਕਤ ਨੂੰ ਲੈ 
ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਦੂਰੀਆਂ ਦਾ ਹੁਸਨ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ੋਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਸੂਖਮਤਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੀ ਮਾਤਰਾ, ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਸਦੀਵੀ ਖੇੜੇ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗਿਆਨ-ਪਕੜ ਅਤੇ ਸਭ 
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`ਤੋਂ ਵੱਧ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਵਿਗਸ ਰਹੀ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਉਹਨਾਂ 

ਦੀ ਚਿਰੌਜੀਵਤਾ ਘੁਤੇ ਮਹਾਨਤਾ ਨਿਸਚਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਭ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਗੁਣ ਹੋਣ 
`ਦੇ ਬਾਵਜੂਦਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਫ਼ਰਕ ਹੈ। ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਮੰਗਾਂ ਦੇ 
ਰਹੱਸਮਈ ਜ਼ੋਰ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਭਿੰਨਤਾ ਨਜ਼ਰ ਆਵੇਗੀ। 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਹੋਰ ਸਭ ਵੱਡੇਂ ਧਰਮਾਂ (੧੦੧0 ੧੦1/੦॥੩) ਦਾ ਉਦੈ ਇਕ 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੪੪੦੧॥੧੦॥) ਨਾਲ ਹੋਇਆ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ 
`ਵਿਸ਼ਾਲ ਕਾਲ-ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਇਕ ਆਰੌਭ-ਸ਼ਿੰਦੂ ਬਣਾਇਆ। 
ਵੱਡੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹਦ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਕੋਈ ਧੈਗਥਰੀ ਸਾਲ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। ਮੂਸਾ, 
ਬੁੱਧ, ਈਸਾ ਅਤੇ ਮੁਹੰਮਦ ਦੇ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਸੋਮਾ, ਜੋ ਕਿ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਕਾਲ ਜਾਂ 
`ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਹੋਇਆ, ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ ਦੈਵੀ ਪਰਕਾਸ਼ ਨਾਲ ਸੋਬੈਧਿਤ 
`ਹੈ। ਇਹ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਦੇ ਸਾਲ ਵਿਚ ਦਸਤੂਰੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਪਹਿਲੂਆਂ 

ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ ਹੈ, ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਜਿਸਮ ਅਕੇਦ 

ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੋ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਨਾਜ਼ਕ ਬਿਆਨੀ ਦਾ ਭੇਦ ਜਰਦਾ 
ਰੈ-ਗੱਲ ਕੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਇਕ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਰੂਪ (£0901) 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਬਰਮ ਜਾਂ ਮਜ਼ਹਬ ਆਖਦੇ ਹਾਂ। ਸਭ ਵੱਡੇ ਧਰਮ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੇ 
ੈਗਬਗੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਤਿ ਪੂਰਨ, ਸੂਖਮ ਅਤੋ ਸੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਤਕਰੀਬਨ ਸਫ਼ ਵੱਡੇ ਧਰਮ ਆਪਣੇ ਜਨਮਦਾਤਾ (0006) ਦੋ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਸੋਸਾਰੀ ਚੋੜਨਾ ਵਿਚੋਂ ਪੁੰਗਰਣ ਵਾਲੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਵਧਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਦੈਵੀ 

ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਾਲੀ ਹੋਂਦ ਦੂਰ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੋਗੀ ਚਤੁਰਤਾ 
ਵਿਚ ਮਜ਼ਹਬ ਗੁਆਚਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਨੁੜਤੋ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਨਿਰੋਲ ਸੈਸਾਰੀ 

ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਚੁਸਤ 
ਕਾਰੀਗਰੀ ਉੱਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਰੱਖਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਮਜ੍ਹਬ ਮਾਦਾ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਵਿਚ ਫ਼ੁੱਬ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਮੂਸਾ, ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਈਸਾ ਦੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਮਾਂ ਨੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਨਵੀਨਤਾ 

ਦੇ ਸੁਤੌਤਰ ਜੌਹਰ ਵਖਾਏ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਹੈਂਦ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਅਤੇ 

ਵਿਕਾਸ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਦੈਵੀ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਨਿਰੈੜਰਤਾ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਨ ਕਰ ਸਕੇ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ' ਆਪਣੇ ਪੂਰਬਲੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 

ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਥਾਣੀਂ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਕੁੱਝ ਨਵੀਨ ਜਲੌ ਦਰਸਾਉਂਦਾ 

ਰਿਹਾ, ਪਰ ਇਸਦੀ ਮੂਲ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਅਕਲ ਵੀ ਆਪਣੇ ਢੀਠ ਅਤੇ 

ਬਾਂਝ ਨਸ਼ੇ ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਰਹੀ । ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਬੁੱਤ ਚੋਰੀ ਚੋਰੀ ਪਰਵੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਰਹੇ । 
'ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਿਰੈਤਰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਸ਼ਕਲ 

ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਲਈ 'ਵਿਕਾਸ' (੬,੦10000) ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਠੀਕ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ 
`ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਧੈਤੀਬਰੀ ਜਲੋਂ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 

`ਦੇ ਆਰੋਭ-ਬਿੰਦੂ ਪਿੱਛੋਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਦੀਆਂ ਪੇਚੀਦਗੀਆਂ, ਮਜ਼ੂਬ ਦੇ ਹਕੀਮਾਂ 

ਦੀਆਂ ਬਹਿਸਾਂ, ਰਸਮਾਂ-ਰਿਵਾਜਾਂ ਦੇ ਨੀਵੇਂ ਸੁਆਦ, ਆਪ ਹੁਦਰੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀਆਂ ਸੁਆਰਥੀ 

-ਵਧੀਕੀਆਂ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਜਬਰੀ ਤਮਾਸ਼ੇ ਇਕ ਦਮ ਸੁਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ, ਬਲਕਿ 
`ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਇਕ ਨਿਰਵਿਘਨ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨਜ਼ਰ ਪਈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਮਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਦਾ' 
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ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਆਦਰਸ਼ਕ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸੰਭਵ ਤੈਹਾਂ ਵਰੋਲਦਾ ਹੈ, ਮਨੁੱਖੀ ਅਕਲ 
ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਬਾਗੋਕੀਆਂ ਨੂੰ ਝੂਣ-ਝੂਣ ਕੇ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ 
ਤੋਂ ਨਵੀਆਂ ਕੁੰਟਾਂ ਫਰੋਲਦਾ ਅਤੇ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ ਦੇ 
ਬਹੁ-ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤੋ ਬਹੁ-ਦੂਰੀਆਂ ਵਾਲੇ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸਾਂਝੀ ਸ਼ਕਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕਰਦਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਾਲੀ ਰੋਂਦ ਐਨੀ ਗਹਿਰੀ, ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਨਾਲ ਸੈਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਬਣਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀਆਂ ਸੁਆਰਥੀ 
ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਇਕ ਵਧਾ (£੧੧੦੦੧੪॥) ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜੁੜਨ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦੀਆਂ । ਹਾਂ, ਇਸਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਹਸਤੀ ਨਾਲ ਸੁਆਰਥੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਨਾਕਸ 
ਬੁੱਤ-ਬਣਤਰਾਂ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਬੇਜਾਨ ਤਰਤੀਬਾਂ ਮਸਨੂਈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੁੜ ਸਕਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਅਤੋ ਜੁੜੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਹੋਂਦ ਉੱਤੋਂ ਹਾਵੀ ਹੋਣ ਦੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਾਲੀ ਹੌਂਦ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਖ਼ਿਆਲ ਉੱਤੇ ਉਸਰੀਆਂ 
`ਤਰਤੀਬਾਂ ਕਿਸੇ ਵਿਕਾਸ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਵਧਾ ਵੱਲ ਨਹੀਂ ਲੈ ਕੇ ਗਈਆਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
'ਲਿਜਾਣਗੀਆਂ । ਇਸਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ' ਉਫਰਣ ਵਾਲੇ ਅਮਲ 
ਦੇ ਅਸੂਲ ਅਜਿਹੀ ਪੂਰਨ ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹਨ, ਕਿ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵੀ ਸੰਸਾਰੀ 
ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਸਦੇ ਅਸਲ ਵਜੂਦ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨੂੰ ਜ਼ਰਬ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਨਹੀਂ । ਸੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਤਗੋਕੇ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸਦੇ ਲਾਸਾਨੀ ਹੋਣ 
ਦਾ ਰਾਜ਼ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਦੀ ਨੀਹ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਵਧੇਰੇ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿੰਨੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਇਸਦੇ ਨਸੀਬ 
'ਵਿਚ ਆਈ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਓਨੇ ਹਿੱਸੇ ਨੇ ਹੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਲਿਆ ਹੈ। ਕਿਤੇ 
ਥੇਸੁਗੀ ਤਰਜ਼ ਨਹੀਂ ਬਣੀ, ਕਿਤੇ ਬੇਤਾਲਗੀ ਜ਼ਾਹਰ ਨਹੀਂ ਹੋਈ, ਕਿਤੇ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ 
ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਤੋਂ ਦੂਰੀ ਨਹੀਂ ਵਿਆਪੀ, ਬਲਕਿ ਇਸਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਫਬਨ 
ਪੈਗੋਥਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਤੌਹੀਦ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਪਿਛਲੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ, ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਅਤੇ ਬੁੱਤ-ਪਰਸਤੀ ਨੂੰ 
_ਕਈ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਹਿਜੇ ਗੱਰਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ 
ਨੰ ਕੁੱਝ ਵਧੇਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਮ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਅਦੁਤੀ 
ਮੌਲਿਕਤਾ ਵਾਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ ਦਿੱਤੇ ਬਿਨਾਂ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਹੋਣਗੇ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਖ਼ਾਲਸ-ਕੁਦਰਤ, ਜਿਸਦੀ ਬਰਥੱਰਾਹਣ ਹਰ ਮਜ਼ਹਬ 
`ਵਿਚ ਪਹਿਚਾਣੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਚੌਰ ਨਿਖਾਰ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਾਂ। 
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ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਹੈ, ਤੋਂ ਰਹੇਗੀ। ਜੇ ਇਨਸਾਨ, ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਨਾਂਹ ਵੀ 
ਰਹਿਣ, ਗਿਆਨੀ ਲੋਕ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਉੱਤੇ ਵੇਰ ਵੀ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਰਨਗੇ । ਪਰ 
ਸਾਡੇ ਇਸ ਕਥਨ ਤੋਂ ਇਹ ਨ ਸਮਝ ਲੋਣਾ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਰੱਬ, ਪੈਗੀਥਰ ਜਾਂ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
ਦਾ ਸੰਚਾਲਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਮੂਲ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ 
ਨਾਲੋਂ ਭੰਨ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ। ਹਾਂ, ਇਹ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੌਂਦ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਹੋਂਦ ਚੀਜਾਂ (ਖ਼ਿਆਲ, 
ਆਵਾਜ਼ ਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ) ਦੇ ਐਨ ਸਹੀ ਰੂਪ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਧੁਰ ਅਸਲ 
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ਅਤੇਂ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਰਹੱਸ ਵਖਾਉਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੈ । ਇਹ ਅਮਰ ਅਹਿੱਲਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਤੀਬਰਾਸ਼ਕਲਹਾਂ ਬਖ਼ਸਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਰੋਗ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਦਾ, ਪਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਸੋਖ 
ਪਹਿਲੂਆਂ ਵਿਚ ਰੌਗਾਂ ਦਾ ਜਸ਼ਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਵੀ ਇਹੋ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਅਦ੍ਰਸਟ ਰੂਪ ਪੂਰਨ 
ਤੇ ਅਮਰ ਹੈ, ਪਰ ਕਿਊਂਕਿ ਉਹ (ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ) ਆਪਣੀ ਸੁਤੰਤਰ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ 
ਕਿਸੇ ਭਾਗ ਨੂੰ ਸੁਦੀਵਤਾ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਰੂਪ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ 
ਬੁੱਧ ਦ ਪੱਖ ਤੋਂ ਅਧੂਰਾਹੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਾਡਾ ਵਾਸਤਾ ਸਿਰਫ਼ ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ-ਗੋਚਰ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਹੀ ਹੈ। 

ਕਿਹੜੀ ਸ਼ਰਤ ਅਧੀਨ ਅਤੇ ਕਿਸ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜਲਵੇ ਮਨੁੱਖ 
ਲਈ ਅੰਦਰਲੀ ਤੋ ਬਾਹਰਲੀ ਅਸਲੀਅਤ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ? ਇਹ ਕਦੋਂ ਤੇ ਕਿਉਂ 
ਵਿੱਸਦੀ,ਹੈ ? ਸਾਡੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਵਖਾਉਣ ਵਾਲਾ ਮਨੁੱਖ ਹੀ ਹੈ। 
ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਮੰਗਾਂ ਜ਼ੌਰ ਪਕੜ ਜਾਣ ਤਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਲੋੜ ਪੈਣ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਜੌਹਰ ਵੀ ਵਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਜੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਖਾਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵੈ ਜਲਵੇ ਓਨੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੀ ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨੀ ਕੂ 
ਮਾਤਰਾ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੂਖਮ ਮੰਗ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸੂਖਮ ਮੰਗ ਆਪਣੀ ਮਾਤਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ 
ਤੀਬਰ, ਗਹਿਰੀ, ਫੈਲਾਉ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੂਖਮ ਮੰਗ ਆਪਣੇ ਸਰਬੋਤਮ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਅਕਾਲ, ਨਿਰਾਕਾਰ, ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੂਪਮ ਮੰਗ 
੍ਰਧਾਨ ਸੂਖਮ ਮੰਗ ਦੇ ਨੈਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਜਾਇਮ 
ਕਰਦੀ ਹੈ ਅੜੇ ਉਸ ਨਾਲ ਮਾਂ-ਸਰੋਤ ਵਾਲਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਦੀ ਮਾਂ-ਹੈਂਦ 
ਵਿਚੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੂਖਮ ਮੰਗ ਅਨੇਕਾਂ ਜਲਵੇ ਵਖਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਬਹੁਤ 
ਕੁੱਝ ਅਪ੍ਰਗਟ ਅਤੇ ਅਰੂਪ ਵੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਇਸਦੀ ਅਪਕੜ ਅਤੇ ਅਗੋਚਰ ਹੋਂਦ 
ਮਿਥ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਉਵ ਸੂਖਮ ਮੰਗ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜਿਹਨਾਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ 
ਲਿਆਂ ਸਕਦੀ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਇਸ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਸੋ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਸਾਮੂਹਿਕ ਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੂਖਮ ਧਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਵੇਖਣ ਅਤੇ 
ਸੋਚਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ (੧੦੦੦੩) ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਅਜਿਹੇ ਬਾਰੀਕ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ 
ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸਨੂੰ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਸਹੀ ਰੂਪ ਦਿਸਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਅਜਿਹਾ ਸ਼ੁੱਧ ਸੋਚਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਅਸਲ ਰੂਪ ਅਨੁਮਾਨ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਅਜਿਹੇ ਅਪਣੱਤ ਭਰੇ ਅਹਿਸਾਸ 
ਵਿਚ ਜਿਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੋ ਅਬਦਲ ਹੁਸਨ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਤਾਂ 
ਕੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਕੇਵਲ ਨਿਗਾਹ ਹੈ ? ਨਹੀਂ, ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਉਸ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਆਪ ਹੀ ਸਾਜਿਆ ਹੈ। ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਸਹੀ ਰੂਪ ਨਿਗਾਹ ਤੋਂ' ਵੱਖਰਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਵੀ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਾਂ ਕਹੇਂ ਕਿ ਚੀਜ਼ਾਂ 
`ਦਾ ਅਸਲ, ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰਾ ਅਤੇ ਸਹੀ ਰੂਪ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਨਿਗਾਹ 
ਵਿਚ ਢਾਲ ਕੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। 

ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜਿਸ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਮਨੁੱਥੀ ਸੂਖਖ਼ ਮੰਗ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ, 
ਪਹਿਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਛੇ ਸ਼ਕਲਾਂ (ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਛੇ ਸੁਰਤਾਂ, ਛੋਂ ਨਜ਼ਸ਼, 
ਛੇ ਤਰਜ਼ਾਂ, ਛੇ ਹਸਤੀਆਂ, ਛੇ ਸਥਾਨ, ਆਦਿ ਵੀ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ) ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ 
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`ਸੀ। ਏਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨੀ ਕੁਥਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਇਹ 

ਛੇ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵੀ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਪਸਾਰ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀਆਂ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਅੱਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸੂਖਮ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 

ਪਕੜ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦੀ। 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਉਸ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣਨ 

`ਦਦਾ ਇਕ ਮਿਆਰ ਵੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਹਰ ਅੰਗ ਉਸ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ 

ਦਾ ਇਕ ਬੇਨੂਕਸ ਰਾਹ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੀ 

`ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਕਾਫੀ ਮਿਲਾਵਟ ਹੂੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਸੱਚ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, 
`ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਤੋਂ' ਪਾਰ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਕੋਲੋਂ ਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਸੀਬ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਹਰ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਨਾਲ ਇਕ ਪਰਾ-ਸਗੋਰਕ ਛੋਹ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਅਥਵਾ ਸੰਸਾਰਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਛੋਹਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ 
ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਅਗਲਾ ਅਸਰ ਜ਼ਰੂਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ 
`ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਲੱਜ਼ਤਾਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਸਾਜਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ 
ਅਜਿਹੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਢਲਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਹ ਤੁੱਛ ਬੈਧਨਾਂ ਵਿਚ ਬੱਡੀਆਂ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ, 
ਸਗੋਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਦੇ ਸਫ ਕੋਣ ਹਿਸਾਬ-ਕਿਤਾਬ ਤੋਂ ਪਰ੍ਹੇ ਰਹਿੰਦੋ ਹਨ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਅਗੋਚਰ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ 
੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਹਰਕਤ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਸੁਜੀਲੀਆਂ ਨੁਹਾਰਾਂ 
ਦਾ ਰਹੱਸ ਉਪਜਦਾ ਹੈ, ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਅਰਥ ਉਭਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੀਵਨ 
ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਭਾਸਦੀ ਇਕ ਡੂੰਘੀ ਤਰਜ਼ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਸੀ.ਜੀ.ਯਗ ਦੀ ਸਾਈਕ (7%੧੦੧੦), ਆਰਕ ਟਾਈਪਲ (4;6&- 
(000), ਤੋਂ ਅਨਿਮਾਂ (60000) ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰਾ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਖੇਤਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਯੁਗ ਹੁਰਾਂ 

ਦੇ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਸੁਮਿਲਵੇਂ ਸੈਕਲਪ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ 

ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਤ੍-ਕਾਲੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਗਤੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ, ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਮੂਲ ਦਾ 

ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰ ਉਲੀਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸੋਕਲਪਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਮੁੱਖ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਅਤੇ ਸੈਂਕੜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨਾਂ ਦੇ ਬਹੁ-ਨੁਹਾਰੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਨਿਸਚਿਤ 

ਜਗਤ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀ 

`ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਤੇ ਦੂਰੀ ਦਾ ਰੋਮਾਂਸ ਆਪਣੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ' 

ਸੋਜੇ ਅਤੇ ਰੋਂਦ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ।' ਇਸਦੇ ਉਲਟ ਮਨ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਅੰਸ ਹੈ। 

ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਮਨ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਵਡੇਰੀ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ 

ਅਮਲ ਵਿਚ ਇਹ ਮਨ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਜਦੋਂ ਦਿਸਦੀ 

`ੈ, ਅਜਿੱਤ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਦਿਸਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਅ-ਬਦਲ ਸ਼ਿਖ਼ਲਾਜੀ 

'ਫਬਨ ਵਿਚ ਪ੍ਕਾਸ਼-ਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਬੇ-ਲਗਾਉ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਵਿਚ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ 
_ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਹੈ। ਗਿਣਤੀ ਵਾਲੇ ਤਰਕ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਸਗੀਰ ਨਹੀਂ ਸਮਾ ਸਕਦਾ। ਯੁੰਗ 
`ਦੀ 'ਸਾਈਕ', ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦਾ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਖ਼ਿਆਲ (4(65610% 108) ਅਤੇ ਹੀਗਲ ਦੀ 

'ਸਿਪਿਰਟ', ਅਕਲ ਦੇ ਲੁਕਵੇਂ ਭੇਦ ਖੋਲ੍ਹਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਤਰਕ 
`ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਆਨੰਦ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਹਨ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ ਵਿੱਚ ਉੱਚੀ 

ਸੁਰਤਿ ਵਾਲੀ ਉਹ ਬੇ-ਅਟਕਾਰ, ਨਿਰੈਤਰ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਧੁਰੋਂ ਥਾਪੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਸਦੀਵੀ 
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`ਨਿਰਵਿਘਨਤਾ ਸਹਿਤ ਨਹੀ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਨਤੀਜਾ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੀ ਹੁਸੀਨ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਦ੍ਰੀ ਅਸੀਮਤਾ ਤਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਅ-ਚਿਹਨ ਸ਼ੂਨਯ ਵਿਚ ਗੁਆਚਣ ਦਾ 

ਅਨੁਭਵ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ, ਸਰਾਂ ਉਸ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਦੇ ਸਹਜ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਅਪਣੱਤ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਕਾਂਤ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਤਰਕ (10੧੦ 1੧੦3500) 

ਵਧ ਜਹੀ ਪਰਲ ਉਰ “ਅਸਲ' ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਵਾਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤੁੱਛਤਾ ਦੇ ਵਾਧੂ ਭਾਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ 
ਉਸ ਦੀ ਸੋਲਿਕ ਰੋਸ਼ਨੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਹੋਂਦ-ਕੇਂਦਰ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਸਾਬਤ ਹੋਣ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤੱਕ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਅਤੇ ਸਿੱਧਾ ਦਰਸ਼ਨ ਅਸੋਭਵ ਹੈ। ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਅਤੇ 
ਬੰਬਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਨਹੀਂ ਸਮਾ ਸਕਦੀ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਆਪਣੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦੀ 

ਹੈ, ਪਰ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ। ਇਹ ਆਪਣੇ 'ਅਸਲ' ਦਾ ਸੰਕਤ 
ਢਿੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ । ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ, ਜਵੋਗ-ਤਸੀ, ਕਨਫ਼ਿਉਸ਼ੀਅਸ, 

ਕਾਂਤ, ਹੀਗਲ ਅਤੇ ਨੀਸ਼ੇ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਬਹੁਤ ਅੰਸ਼ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਇਨੇ ਅੰਸ਼ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵੱਲ ਦਿੜ੍ਹ ਸੰਕੋਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਰਹੱਸ 
ਨੰ ਤੋਜ਼ ਕਰਦੇਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੁੱਖ ਜਨਮ ਭੂਮੀ ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਹੀ ਮੰਨਣੀ 
ਪਵੇਗੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਂ ਪੰਡਿਤਾਂ ਨੰ ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਨੁਹਾਰ ਦੇਣ ਵਿਚ ਅਥਵਾ ਇਸ 
ਉੱਚ ਪਦਵੀ ਉੱਤੇ ਲਿਆਉਣ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਜਿਗ ਅਤਿ 
ਬਾਰੀਯ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸੁ ਸ਼ਕਤੀਵਰ ਤਰਜ਼ ਨੇ ਆਪਣਾ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਉੱਚੀ 
ਸੂਭਕਿ ਆਪਦੇ ਹਾਂ। ਹਾਂ, ਪਰ ਜੇ ਅਨੁਭਵ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਕੋਈ ਮੰਡਲ, ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਤ੍ਰ-ਕਾਲੀ ਅਰਥ ਥਾਪ ਲਵੇ, ਆਪਣੇ ਆਉਣ ਦਾ ਪੈਤੀਬਰੀ ਸਫ਼ਰ ਸਾਬਤ 
ਕਰ ਦੇਵੇ, ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜੋੜ 

ਲਵੇ, ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਉਸਦੇ ਪੁਸਤਕ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਵੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਕਹਾਂਗੇ। ਇਸ ਮਿਆਰ 
ਉੱਤੋਂ ਪਰਖਿਆਂ 'ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ' ਅਤੇ 'ਤਾਉ ਦੀ ਕਿਤਾਬ' (1੧੦ 800 ੦/130) ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ 'ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਕਿਤਾਬ' (11੦800116000) 
ਅਤੈ ਨੀਸ਼ੇ ਦੀ 'ਜ਼ਰਤੁਸ਼ਤ ਨੇ ਇੰਵ ਕਿਹਾ” (11005 51੪0੦ £488100508) ਕੈਵਲ ਤੀਬਰ 

ਕਲਪਨਾ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀਆਂ ਕਾਵਿਮਈ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ ਸੈਬੰਧ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਹਨ।” ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੋ ਸਾਬਤ ਸਰੂਪ ਸਲਾਮਤ 
ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੈਵੀ ਪੁਸਤਕਾਂ ਨੇ ਜਿਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਨੂੰ ਜਿਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ 

ਉਸਾਰਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੈਵੀ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦਾ ਮੂਲ 
ਅਤੋ ਰਹੱਸ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਬਾਹਰ ਅਤੇ ਅਗੇਰੇ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨਾਲੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਬਜ਼ੁਰਗ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਹਰ ਉੱਤਮ ਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਪਰ ਕਿਤੇ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਦਰਜਾ ਹੈ, ਕਿਤੇ ਇਸ 
ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਇਹ ਕੇਵਲ ਮਦਦਗਾਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਹਾਜ਼ਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਾਂਗ ਵਜੈਈ ਤਰਕ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਹੀ ਸੰਭਾਲਦੀ ਹੈ। ਵਜੈਈ 
ਤਰਕ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਅਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ ਬਣਨ ਦਿੰਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ 
'ਹੋਣ' ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਉਦੋਂ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
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ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ। ਕਿਸੇ ਹਂਦ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਬਣਾਉਣਾ ਇਸ ਦਾ ਕੌਮ ਹੈ। ਨੀਸ਼ੇ ਦੇ 'ਜ਼ਰਤੁਸ਼ਤ ਨੇ ਇੰਵ ਕਿਹਾ" ਵਿਚ ਗਿਆਨਮਈ 
_ਕਲਪਨਾ ਦੋ ਸ਼ਕਤੀਵਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਨ, ਪਰ ਯਕੀਨ ਦੇ ਜਿਸ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨੇ 'ਜ਼ਰਤੁਸ਼ਤ” 
ਜਾਂ ਸੁਪਰਸੈਨ (੧੫॥੪7॥੩॥) ਦੀ ਹੋਂਦ ਮੰਨੀ ਹੈ, ਉਸ ਮਨੌਤ ਪਿੱਛੇ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਕੈਮ 
_ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਜੈਈ ਤਰਕ ਦਾ ਕੇਂਦਰ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਵਿਚ ਹੈ। ਉਹ ਕਿਸੇ ਭੁਲੋਖੇ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਵਿਲੱਖਣ ਅਸਲ ਉਸ ਨਾਲ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕਲਪਨਾ, 
ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ, ਕਲਾ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਰੰਗੀਨ ਭੁਲੇਖੇ ਜਾਂ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਬਹੁਤ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਨੀਸ਼ੇ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਵਿਚ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ) ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਵਜੈਈ ਤਰਕ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ (ਏਥੇ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਵਜੋਈ ਤਰਕ 
ਨੂੰ ਵਜੋਈ ਤਰਕ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਸਮਝ ਰਹੇ ਹਾਂ)। ਕਨਫ਼ੀਊਸ਼ੀਅਸ ਵਿਚ ਵਜੈਈ ਤਰਕ 
ਦੇ ਤਿੱਖੇ ਝਲਕਾਰੇ ਹਨ, ਵਕਤੀ ਜੋਸ਼ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਨਹੀਂ। ਜਿਸ ਅਜਿੱਤ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ ਉਹ ਸਦਾਚਾਰਕ ਨਿਯਮ (੧0੦0311:੩%) ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਵੋਖਦੇ 
`ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਸ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਉਹ ਮਹਾਂ ਗਿਆਨੀਆਂ (11੦ ੧/੪੦੩0 ਅਤੇ ਸੰਤਾਂ (10168) 
ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਅਪਹੁੰਚ ਮਿਥਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਵਜੈਈ ਤਰਕ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਨਜ਼ਾਰਾ ਹੈ।' 
_ਵਜੈਈ ਤਰਕ ਦਾ ਇਹ ਵਗਦਾ-ਸ਼ਲਵਾਨ ਨਜ਼ਾਰਾ ਕਨਫੀਊਸ਼ੀਅਸ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 
ਮੌਲਿਕ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਅਤੇ ਅਟੱਲ ਪਕਿਆਈ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਲਗਾਤਾਰ 'ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਕਿੜਾਬ' (11੦ 8੦੦੪੩ ੦/ 500&5) ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰਤਾ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਜੋ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੋਰਾਣਿਕ 
ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਲਪਨਾ ਵਾਲੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਛੋਂਹ ਭਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਿਆਰ ਸ਼ਣਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। “ਨਾਂਹ” ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਵੀ ਵਜੈਈ ਤਰਕ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਨਾਂਹ ਦਾ ਵਜੈਈ ਤਰੇਕ ਫੇਰ ਹੀ ਸੰਪੂਰਨ ਹੁੰਦ ਹੈ, ਜੇ 'ਨਾਂਹ' ਦਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ 'ਹਾਂ' ਦੇ ਆਲਮ 
ਵੱਲ ਖੁੱਲ੍ਹਿਆ ਹੋਵੇ । ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਕੋਲ ਫਿਤਰਤ ਦੀ ਈਵਲ (੧1) ਦਾ ਵਜੈਈ ਤਰਕ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਕੋਲ ਫਿਤਰਤ ਦੇ ਫ਼ਾਤਿਹ ਹੁਸਨ ਦਾ ਤਸੱਲੀਬਖ਼ਸ਼ ਤਜਰਬਾ ਅਰਥਾਤ ਅਛੋਹ 
ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਜ਼ੀਨਤ (੧੬੦੫੩ 60੩੦੦) ਦਾ ਵਜੋਈ ਤਰਕ ਨਹੀਂ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਦੋਸਤੋਏਵਸਕੀ 
ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਚਾਨਣ ਦਾ ਵਜੋਈ ਤਰਕ ਹੈ, ਬੇਸ਼ਕ ਉਸਦਾ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸਫ਼ਰ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਤਪਦੇ-ਸੰਘਣੇ ਹਨੇਰਿਆਂ ਥਾਣੀਂ ਹੈ। ਉਸਨੇ ਫ਼ਿਤਰਤ 
ਦੇ ਚਾਨਣ ਵੇਖਣ ਲਈ ਹੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਹਨੇਰਿਆਂ ਦੇ “ਅਸਲ' ਦੀ ਪਛਾਣ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਹੀ ਉਸਦੇ ਵਜੋਈ ਤਰਕ ਦਾ ਭੇਦ ਖੁਲ੍ਹਾ ਹੈ। 

`ਵਿਜੈਈ ਤਰਕ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਆ ਕੋ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ : “ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ”, ਤੇ ਖ਼ਿਆਲ 
ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਆ ਕੇ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ “ਇਹ ਕੌਮ ਹੈ, ਇਹ ਮਜ਼ਹਬ ਹੈ”, 
ਤੋਂ ਉਸ ਕੌਮ ਅਤੇ ਮਜ਼੍ਹਬ ਦੇ “ਅਸਲ' ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਅਕਲ ਵਿਚ ਚਮਕਦੇ ਹੋਏ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ ਪੁੰਗਰਦੀ 
ਹੋਈ ਸਾਫ਼ ਦਿਸਦੀ ਹੈ। ਵਜੈਈ ਤਰਕ ਮਨੁੱਖੀ ਅਕਲ ਵਿਚ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦੇ ਪੱਕੇ ਨਿਸ਼ਾਨ 
`ਲਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਖ਼ਲਾੜ,ਕਲਾ, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵੀ ਅਕਲ ਦੇ ਹਜੂਰ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਣ ਵਾਲੋ 
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ਰੋਰ ਪ੍ਰਜਵੱਲਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੁਆਲੇ ਵਜੋਈ ਤਰਕ 'ਅਸਲ' ਦੀ ਉਹ ਰੋਸ਼ਨੀ ਫੋਲਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ 
ਓਟ ਲੈ ਕੇ ਸਦੀਵਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਤੋਂ ਅਕਲ ਦੇ ਕੁਲ ਜਲਵੇ ਪ੍ਮਾਣਯੁਕਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਅ਼ਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਾਦਗੀ ਤੋ' ਮੁਰਾਦ ਹੈ, ਦ੍ਰਿਸ਼ ਤੋਂ ਹਰ ਬਣਾਵਟੀ 
ਤੁੱਛਤਾ ਦਾ ਉਤਰ ਜਾਣਾ। ਏਥੇ ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ 
'ਉਪਜਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਅਨੇਕਤਾ ਦਾ ਹੋਣਾ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਕਾਲ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ, 
ਮਨ, ਗਿਆਨ ਅੰਤੇ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਹੀ ਭਰਮਾਰ ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਬੜੀ ਸਾਫ਼ 
ਹੈ ਕਿ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਕਿਤੇ ਵੀ ਹੋਣ,ਪੇਤਲੀ ਤੁੱਛਤਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੇ ਮੌਲਿਕ, 
ਅਨੁਪਾਤ, ਸਹੀ ਰੂਪ, ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮੀ ਨੁਹਾਰਾਂ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸ਼ੁਧ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰਤਾ ਨੂੰ 
ਗ਼ਲਤ-ਅਨੁਪਾਤਾਂ ਦੀ ਸੁਸਤ ਗਤੀ ਮਸਨੂਈ ਅਤੇ ਨਾ-ਪਾਇਦਾਰ ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਢੱਕ ਲੈਂਦੀ ' 
`ਹੈ। ਕੱਚੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਪੋਤਲਾਪਨ ਮੌਲਿਕ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੁਆਲੇ ਆਪਣਾ ਜਾਲ ਤਾਣ ਲੈਂਦਾ! 
ਹੈ, ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਅੰਤਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਨੌੜੇ ਹੀ ਝੂਠੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਦੇ ਭੁਲੈਖੇ ਮਜ਼ਬੂਤ 
ਅਤੇ ਗਾੜ੍ਹੇ ਬਣਾ ਦੇਂਦਾ ਹੈ। ਚੀਨ ਦਾ ਜਵੈਗਤਸੀ ((1੦੪॥॥(੪੦) ਇਸ ਤ੍ਰੱਕੀ, ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੀ 
ਅਤੇ ਰੋਗੀ ਬਣਾਵਟ ਦੋ ਹੱਥੋਂ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਭਾ ਦੀ ਅਨੂਪ ਮੌਲਿਕਤਾ, ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ 
ਕੁਦਰਤ-ਅਸਲ ਤੋਂ' ਉਪਜੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਅਤੇ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਅਛੋ ਡੂੰਘੇ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਧੂਹ 
ਨੂੰ ਤਬਾਹੀ ਵੱਲ ਜਾਂਦੀ ਵੋਖਦੇ ਹਨ : "ਪੁਰਾਣੇ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਪੀਲੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਪਹਿਲੀ 
ਵਾਰ ਖੈਰਾਤ ਅੰਤੇ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ (ਦੀ ਰਸਮ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਦਿਲ ਦੀ ਕੁਦਰਤੀ ਚੌਗਿਆਈ ਵਿਚ 
`ਢੁਖ਼ਲ ਦਿੱਤਾ...." ਜਾਂ, “...ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਰਾਗ ਅਤੇ ਰਸਮਾਂ ਰਾਹੀਂ ਰੋਕ 
ਕੇ ਅਤੇ ਦਾਨ ਅਤੇ ਪੂਜਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਕੇ ਤਸੱਲੀ ਦੇਣੀ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ ਫਿਤਰਤ ਤੋਂ ਹੱਥ ਧੋ ਲਏ ਹਨ।'? ਇਸ ਬਣਾਵਟ ਦੀ 
ਭਾਰੀ ਸਤਹ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘਾ, ਆਦੀ, ਤੇ ਮੁੱਢ-ਜ਼ਦੀਮੀ “ਅਸਲ' ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਚਿਤ੍ਰ ਇਕ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨਾਲ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਆਪਣਾ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਤਾਲ-ਮੇਲ 
ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਵਜੈਈ ਤਰਕ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸੋਭਵ ਹੈ। ਜਦ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੈ ਜਾਣ ਦੀ 
ਘੜੀ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਾਮੂਹਿਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਗ੍ਰਾਂਤੀ 
ਤਾਜ਼ਗੀ ਬਣ ਕੇ ਹੁਲਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਰੋਈ ਅਨਾਮ, ਮੁੱਢ-ਜ਼ਦੀਮੀ 
ਸ਼ਾਨ ਵਾਲੀ ਤਾਜ਼ਗੀ' (ਲਾਉ-ਤਸੀ) ਅਨੇਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਭਰਪੂਰਤਾ ਸਹਿਤ ਉਦੈ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਉਸ ਰੂਹਾਨੀ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਮਜ਼ਹਬ ਕਰਵਟ ਲੈਂਦੇ ਹਨ।' ਜਦ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘ-ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਆਪਣੀ ਸਭ ਤੋਂ ਚਿਰੈਜੀਵ ਨਵੀਨਤਾ ਨੂੰ ਸਾਸ਼ਤ-ਸਬੂਤ 
ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਦ ਅਨੇਕਾਂ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਆਪਣੀ 'ਹਾਂ” ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ 
ਹੁਸਨ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਅਬਲੀਲ ਅਤੇ ਵਿਗੜੇ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ 
ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਦਾ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਵੇਲੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ 
ਹੋਣ ਦੀ ਘੜੀ ਵੀ ਉਤਪੰਨ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਿਦਕ-ਪਰਬਲਤਾ ਆਦਮੀਅਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਮਜ਼ਬੂਤ 
ਫ਼ੈਸਲਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 'ਅੰਤਖ਼ਾਂਹ' ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਬੇਮਤਲਬ ਦਰਸਾ ਦਿੰਦੀ 
`ੈ। ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਨਿਸਚਿਤ ਬੇਚੈਨੀ ਆਦਮੀ ਲਈ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਪੁੰਜਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ 
ਦਿੰਦੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣਾ ਆਖ ਸਕੇ। ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਚੱਕਰਾਂ ਦਾ ਅੰਤਮ ਨਤੀਜਾ 
ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਥਿਤੀ-ਹੀਣ ਕਰਦਾ ਰੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਕਠੋਰ ਬੇਲਗਾਉ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਮਨੁੱਖ 
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ਨੂੰ ਅਰਥਹੀਣ ਗੁਆਚੀ ਹੋਂਦ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਰੀਗਲ ਦੇ 'ਤਰਕ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨ' (੧6੦॥੦੬ 
੦1) ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਹੇਂਦ-ਦ੍ਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਨਾਂਹ ਕੋਈ ਸਹੀ ਸਰਵੇਖਣ ਤਾਂ 
ਧੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਕਿਸੇ ਹੌਂਦ-ਦ੍ਰਿ਼ ਨੂੰ ਖਸ਼ੀਨੀ ਨਤੀਜਿਆਂ ਦੇ ਖੁਸ਼ਕ ਇਕਹਿਰੇਪਨ 
ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਮਸ਼ੀਨੀ ਗਤੀਆਂ ਦੇ ਪੇਚੀਦਾ 
_ਬੇਲਗਾਉ ਵਿਚ ਪੁਰਜ਼ੇ ਵਾਂਗ ਲਟਕਦਾ ਹੋਇਆ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ : ਬੋਮਤਲਬ ਅਤੇ ਬਦਲੀ 
ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਹੋਂਦ ! (ਹੀਗਲ ਦੀ ਇਤਿਰਾਸ-ਸਪਿਰਣ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਤਰਕ-ਵਿਗਿਆਨ 
ਕਿਤੇ ਵੀ ਸਹੀ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ। ਹਿੰਦੂ-ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵੀ ਆਪਦੇ ਸਮਾਜਿਕ 
ਸੋਕਲਪਾਂ ਨਾਲੋਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਅੱਡਰੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੀਆਂ ਵਬਨ-ਯੋਗ 
ਸੂਰਤਾਂ ਦੇ ਖਲੋਣ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ । ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਇਹ ਸਿਦਜ਼-ਪਰਬਲਤਾ ਹੀ 
ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦੋ ਚਿਤ੍ਰ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਅਚਿਹਨਤਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਥਾਂ ਬਣਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਫਿਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੀ ਸਹੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਆਦਮੀਅਤ ਦਾ ਸੁੱਚਾ ਰੂਪ ਨਿਚੋਲ ਬਾਹਰਮੁਪੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਦੇਣਦਾਰ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਆਪਣਾ ਸੁਤੰਤਰ 
ਅਸਲ ਵੀ ਹੈ। ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਅਤੇ ਆਦਮੀਅਤ ਕੋਈ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸਾਂਚਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜਿਸਦਾ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਪਰੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਘੜਣਹਾਰੇ ਨਾਲ ਹੈ । ਇਖ਼ਲਾਜ਼ 
ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਸਾਂਚਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਟੁੱਟ-ਭੱਜ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਹੋਇਆ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
_ਯੜ਼ੀਨ-ਪਰਬਲਤਾ ਇਸ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਇਕਰਾਰ ਨੂੰ ਦੁਰੇਡੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਤਰਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 
ਹਰਕਤ ਕਰਦਾ ਵੇਖਦੀ ਹੈ। ਆਦਮੀ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਹਸਤੀ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਓਨਾ ਚਿਰ ਖ਼ਤਮ 
ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਮਹਾਂ-ਨਿਯਮ ਦੇ ਉਹ ਸਾਰੇ ਪਹਿਲੂ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
_ਗੁਆਚਦੇ ਜਿਹਨਾਂ ਕਾਰਨ ਇਹ ਮੌਲਿਕਤਾਂ ਸੀ, ਤੇ ਹੈ। ਸੋ ਸਿਦਜ-ਪਰਬਲਤਾ ਆਦਮੀਅਤ 
ਦੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਉਥੇ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਇਸਦਾ 'ਹੋਣਾ' “ਨਹੀਂ ਮੰਨ ਲਿਆ ਗਿਆ 
`ਹੈ। ਸਰੀਰ ਤਾਂ ਇਕ ਥਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਅਤੇਂ ਇਸਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੈਬੈਧ ਹਰ ਥਾਂ ਹਨ। 

ਸਾਹਿਤ, ਦਰਸ਼ਨ, ਕਲਾ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ ਆਦਮੀਅਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਜੁਜ਼ ਹਨ। 
ਉਹ ਆਪ ਸਿਦਜ਼-ਪਰਬਲਤਾ ਨਹੀਂ, ਭਾਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਪ੍ਰਰਣਾ ਵਿਚ 
`ਸਿਦ-ਪਰਬਲਤਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਬ਼ੈਖ ਸਾਅਦੀ ਦੀ 'ਬੋਸਤਾਂ' ਦੀ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਰਨਾ ਨੂੰ 
`ਜਿਦਕ਼-ਪਰਥਲਤਾ ਤਰੈਗਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਉਸਦੇ ਸਮਗਰ-ਸੂਖਮ ਬਿੰਥ ਵਿਚ ਹੈ, ਭਾਵੇ' 
ਇਸ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਸਮੇਂ ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਚੁਸਤੀਆਂ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀਆਂ ਕੱਚੀਆਂ ਗਿਣੜੀਆਂ- 
ਮਿਣਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸੂਚੀਆਂ ਦਾ ਭਾਰ ਵੀ ਵਧਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਖ਼ਲੀਲ ਜਿਬਰਾਨ ਦੇ 
'ਧੈਗੋਬਰ' ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਸਿਦੜ-ਪਰਬਲਤਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਇਕ ਫ਼ਰਜ਼ੀ 
ਸੁੰਦਰਤਾ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੇ “ਅਸਲ” ਵਿਚ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਸੰਤੁਲਨ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀ, ਅਰਥਾੜ 
`ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦਾ 'ਅਸਲ' ਰੋਮਾਂਸਿਕ ਧੁੰਧ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਦਾ ਹੈ; 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦਾ। ਨੀਸ਼ੇ ਦੇ “ਜ਼ਰਤੁਸ਼ਤ' ਵਿਚ ਇਕ ਨਵਾਂ ਇਨਸਾਨੀ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ 
'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦੇ ਨੇੜੇ ਆਉਂਦਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਦਮੀਅਤ ਦੀ ਟਕਸਾਲੀ ਸੁੰਦਰਤਾ 
ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਢਲਦੀ ਹੋਈ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੀ ਹੈ :“ਸੱਚ ਮਨ, ਮੈਂ ਘਣਾ ਵਣ ਹਾਂ, ਅਤੇ ਸੰਘਣੇ 
ਬ੍ਰਿਛਾਂ ਦੀ ਰਾਤ ! ਪਰ ਜੋ ਮੇਰੇ ਨਹੇਰੇ ਵਿਚ ਨਿਰਭੈਅ ਰਿਹਾ, ਉਹ ਪਾ ਲਵੇਗਾ ਮੇਰੇ ਸਰੂਆਂ 
ਦੇ ਹੇਠ ਗੁਲਾਬ ਦੇ ਫੁੱਲਾਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਕੰਢੇ ।"'ਬਰਤੁਸ਼ਤ'ਦਾ “ਨਾਚ ਗੀਤ"(18੪190੦੪-- 
3੦੧8-32) ਅਕਾਲ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਜਨੂੰਨੀ ਤਰਜ਼ ਉਪਜਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੀਆਂ 
ਸਰਦ ਕੁੰਟਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਵਹਿਸ਼ਤ ਦੀ ਅੜੁੱਝ ਰੌਸ਼ਨੀ ਫੈਲਾਉਂਦਾ ਹੈ।” ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਤੁੰਦ 
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ਜਿੱਤ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਤੋੜ ਆਪਣੇ “ਅਸਲ' ਤੱਕ ਪਹੌਚਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਸੱਚ 

`ਚਾਰ ਚੁਫੇਰੇ ਜਗਾ ਦੇਣ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਯੜ਼ੀਨ-ਪਰਬਲਤਾ ਹੈ। ਜੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਜੀਮੜਾਂ 'ਪ੍ਤੀ,ਇਕ ਉਲਾਰੂ ਅਤੇ ਵਿਗੜੇ ਸਨਕ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨਾਂਹ ਹੁੰਦੀ, 

ਤਾਂ 'ਲਸ਼ਿ' ਦੇ 'ਜਰਤਸਤ ਨੇ-ਇੰਵ ਕਿਹਾ' ਨੇ ਸਿਦਕ-ਪਰਬਲਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦੀ ਇਕ 
ਬੇ-ਨੂਜ਼ੀਰ ਰਚਨਾ ਹੋਣਾ ਸੀ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਸੀ.ਜੀ. ਯੁੰਗ ਨੇ “ਆਧੁਨਿਕ 

ਮਨੁੱਖ ਰੂਹ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਚ (੧100੪;॥ ੧੬੩੧ 15੦6੦) ੦/5601) 'ਸਾਈਕ ਦੀ ਸ਼ਿਤਰੜ'” 

(0 0%740000੮ ੦1 0੧2 £੧੧੦੧੦) ਅਤੇ 'ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਸਾਂਚੇ” (:੧9੦10108/681 

710) ਵਰਗੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਮਨ ਦੀ ਬਹੁ-ਰਗੀ ਵਚਿੱੜ੍ਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਹਰਕਤਾਂ ਦੀ ਵਿਵਿਧ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨੂੰ ਕਾਲ, ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਮਿੱਥ ਵਿਚ 

'ਸਦੀਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਲਦੀ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਗਤੀਆਂ 

`ਦੇ ਪਰ੍ੜੱਖ ਹਿਸਾਬ ਲਗਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਮਸਤ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨ ਦੇ 

ਸੱਚ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਵਿਚ ਟਿਕਿਆ ਨਹੀਂ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ । ਸ਼ਾਇਦ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ 

ਦੇ ਵਿਸ਼ਾ-ਖੇਤਰ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਮਜਬੂਰੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਮਜਬੂਰੀ ਸੀ.ਜੀ. ਯੁਗ ਦੀ 
`ਸਿਦਕ਼-ਪਰਬਲਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਬਾਲ-ਪੜਾ ਵਿਚ ਹੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਚੀਨ 

ਦੇ ਕਨਵੀਊਸ਼ੀਅਸ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਤੌ-ਕਾਲਾਂ ਤੱਕ ਆਦਮੀਅਤ ਦੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ 

ਪਹਿਲੂਆਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਉਹ ਗਰਮੀ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ 

ਨਾਲ ਸਿਦਜ-ਪਰਬਲਤਾ ਦੀ ਚਮਕ ਪੈਦਾ ਹੋ ਸਕੇ । ਉਂਝ ਕਨਫੀਊਸ਼ੀਅਸ ਦਾ ਮਹਾਤਮਾ-ਬਿੰਥ 
'ਸਿਦੜ-ਪਰਬਲਤਾ ਦੀਆਂ ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਕਾਰਨ ਉਸ 

ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ `ਸਿਦਕ-ਪਰਬਲਤਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

(ਕਨਫੀਊਸ਼ੀਅਸ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਠੰਢਕ ਉਸ ਦੇ ਮਹਾਤਮਾ-ਬਿੰਥ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਵਿਗਾੜਦੀ, ਉਸਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਾਉਂਦੀ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਨੁਹਾਰ ਦੀ 

ਜੂਖਮਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਉਲਾਰ ਰਾਹੀਂ ਨਹੀਂ ਤੋੜਦੀ, ਬਲਕਿ ਸਮੁਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ 
'ਮਹਾਤਮਾ-ਬਿੰਥ ਤੋਂ ਰੂਹਾਨੀ ਹੁਸਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ।) 

ਖ਼ਾਲਸ-ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਇਕ ਮੁਕੰਮਲ ਨਜ਼ਰ ਹੈ, ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਤਾਂ ਉਸ 
ਦੇ ਸਾਬਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਦੀ ਹੀ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਸਮੇਂਸਥਾਨ ਦੇ ਤ੍-ਕਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ ਵੀ ਉਸ 
ਨਾਲ ਜੋੜਦੀ ਹੋਈ ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ਼ਸ਼ ਵਿਚ 

ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ, ਵਜੈਈ ਤਰਕ, ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਸਿਦਜ-ਪਰਬਲਤਾ--ਖ਼ਾਲਸ ਜੁਦਰਤ ਦੇ ਇਹ 

ਚਾਰੇ ਪੱਖ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰੇ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ, ਹੱਕਾਂ, ਅਮਲਾਂ ਅਤੇ 

(ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 'ਕਿਉਂ', “ਕੀ', 'ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਤੇ 'ਕਿਸ ਲਈ' ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਬੇਚੈਨ ਹਰਕਤ ਉੱਠਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ 

ਆਪਣੇ ਜੋਹੀ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ਼ਸ਼ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ 'ਹੁਣ' ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ 

`ਵਿਚ 'ਅੰਗਮਾਹੈ' ਨੂੰ ਬੀਜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਲੌਕਿਕ ਹੋਣ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨਾਲ ਭਰਦਾ 
ਹੈ। 'ਹੁਣ' ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਾਲ, ਸਦਾਚਾਰ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਥਿੰਥ ਸਾਰੇ ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ 

ਥਾਂ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ਼ਸ਼ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਆਪਣੀ ਭਾਗਸਮ ਸਥਿਤੀ ਸਮੇਂ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ, 

ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਤਰੈਗਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। (ਭਾਗਸਮ ਲਫ਼ਜ਼ ਇਸ ਲਈ ਵਰਤਿਆ 
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ਹੈ, ਕਿ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜਬ਼ ਦੀ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਕੇਵਲ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨ ਵਿਚ ਬਣਦੀ 
ਹੈ, ਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਨ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। 'ਹੁਣ' ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਕੋਵਲ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਨ ਦੀ 
ਹੀ ਉਪਜ ਹਨ)। 'ਹੁਣ' ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਅਜਿਹਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਨਸ਼ਾ ਭਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦਾ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਖਲਾ 'ਹੁਣ' ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਦੂਜੇਂ ਝਲਕਾਰੇ ਵਿਚ 'ਹੁਣ' ਹੀ ਹੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। “ਹੁਣ ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਉਤਰਿਆ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜਸ਼ 
ਆਪਣੇ 'ਅਸਲ' ਦੀ ਪਛਾਣ ਹੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਰਾਹ ਹੀ ਦਸਦਾ ਹੈ, 
ਜਾਂ ਕਰੋਂ ਉਸਦੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਗੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 'ਜ਼ਰਤੁਸ਼ਤ ਨੇ ਇੰਵ ਕਿਹਾ' ਵਿਚ 
“ਰਾਡ ਦਾ ਗੀਤ' (10:1॥8॥ 590&-31) ਅਤੇ 'ਆਪ ਮੁਹਾਰਾ ਆਨੰਦ' (10੧੦100007)' 
818547) ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜਸ਼ ਦੀਆਂ ਦੋ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਚਿਤ੍ਰ ਹਨ,' ਪਰ ਆਪ 
ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜਸ਼ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਤੇਜ਼ ਧਿਆਨੀ ਅਨੁਭਵ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ 
`ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਰ ਅਸਲ ਨਾਲ ਜੋੜ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਨੀਸ਼ੇ ਦੇ ਮਨ ਦਾ 'ਹੁਣ' ਹੈ, 'ਹੁਣ' 
ਦੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜਸ਼ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਈ ਦਫ਼ਾ ਇਹ ਇਕ ਸੁਤੌਤਰ-ਅੱਡਰੀ ਤਰੰਗ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਹਿਤਿਕ 
ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ ਦਾ ਜੋ ਟੇਢਾ-ਰਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਉਹ ਕਾਲ ਦੀ ਸਰਥ ਵਿਆਪਕਤਾ 
ਵਿਚ ਢਲੋਂ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚਰਿਤਰ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਸਾਂਝ ਪਾਵੇ, ਫੇਰ ਹੀ ਉਹ ਅਮਰ ਅਕਾਰ 
'ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਲੋਬਾਈ ਵਿਚ 'ਇਕਾਈ' ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ 
ਧਾਰਣ ਕਰਨ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦਾ। ਅੱਗੋਂ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਾਹਿਤਕ 
ਬਿੰਬ, ਖ਼ਾਸ ਸਦਾਚਾਰਕ ਕੀਮਤਾਂ, ਹੁਸਨ ਦੀਆਂ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਅਦਾਵਾਂ, ਮਾਂ ਦੀ ਅਸੀਸ ਅਤੇ 
ਸੰਤਾਂ ਦੇ ਬੋਲ, ਜੋ ਕਿ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ਼ਸ਼ ਦੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਜਾਂ ਅਸਿੱਧੀਆਂ ਵੜ਼ਤੀ ਇਕਾਈਆਂ 
ਹਨ, ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਵਤੀਰੇ ਵਿਚ ਸਮਾਉਣ ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਇਿਖ਼ਲਾਕ਼ੀ ਮਿਆਰ ਬਣਨ ਦੀਆਂ 
ਆਪਣੀਆਂ ਵਿਸੇਸ਼ ਸ਼ਰਤਾਂ ਹਨ। ਮਜ਼ਹਬ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਸ਼ਰਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਸੁਦਰਤ ਦੀ ਮਜ਼ਹਬ ਨਾਲ ਓਨਾ ਚਿਰ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੀ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਇਸਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦੀ। 

_ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ਼ਸ਼ ਇਕ ਅੱਖ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਜੜ੍ਹਤਾ ਵਿਚੋਂ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਖਿੱਚਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੀ ਸੁੰਨ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਭੇਦ ਨੂੰ ਅਚਾਨਕ ਜੋਗਲ ਦੀ ਅੱਗ ਵਾਂਗ ਬਾਲ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਵਿਸਮਾਦ-ਨਜ਼ਸ਼ ਮੰਜ਼ਿਲ ਪਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਹੁੱਲਿਆ ਚਾਅ ਹੈ, ਸਮੁੰਦਰ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ 
ਨਾਲ ਤੋਲ ਲੈਣ ਦੀ ਖੁਸੀ ਹੈ, ਇਕ ਮੁਕੰਮਲ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚ 'ਅਸਲ' 
'ੋਣ ਦਾ ਯਕੀਨ ਹੈ। ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ ਆਨੰਦਮਈ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ; ਕੋਈ ਝੂਠਾ, 
ਗਫ਼ਲਤ ਵਿਚ ਡੌਬਣ ਵਾਲਾ ਨਸ਼ਾ ਨਹੀਂ। ਜਦ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੌਲਾਨਾ ਭੂਮ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਮੂੰਹ ਦੋਸਤ ਵੱਲ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। (“ਆਂ ਯਕੈ ਰਾ ਰੂਏ ਊ ਸ਼ੁਦ ਸੂਏ ਦੋਸਤ"), ਪਰ ਜਦੋਂ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕਸ਼ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਅਰਥਾਤ ਮਜ਼ਹਬੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਆਲਮ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਆਭਾ ਪ੍ਰਕਾਸਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਮੂੰਹ 
ਖੁਦ ਹੀ ਦੋਸਤ ਦਾ ਮੂੰਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ (“ਵੀਂ ਯਕੇ ਰਾ ਰਝ ਊ ਖ਼ੁਦ ਰੂਏ ਓਅਸ" (ਮੁਸਨਵੀ-ਦਫਤਰ 
'ਅੱਵਲ)1” 

ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਉੱਤਮ ਮਨ ਨਾਲ ਜੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੰਬੋਧ ਹੈ, ਉਹ ਤਾਂ ਉੱਪਰ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਹੁਣ ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉਸ ਮਹਾਨਤਾ 
`ਵਿਚ ਕੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸਿਰਫ ਉਸਦੀ ਖ਼ਾਸ ਹਸਤੀ ਦਾ ਹੀ ਖ਼ਾਸ ਨਜ਼ਾਰਾ 
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ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਗਵਾਹ ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਠੰਢ ਪੈ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਜਦ ਕਾਲ ਵਿਚੋਂ 
ਮਨੁੱਖੀ ਮਹਾਨਝਾ ਦੇ ਸੋਮੇ ਸੁੱਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਮਹਾਨ ਵਿਅਕਤੀ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, 

ਪਰ ਉਸਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਮਿਆਰ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਅਤੇ ਪੇਤਲੀਆਂ 
ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਜੋੜ-ਵਿਛੋੜ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਹਾਨਤਾ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਗਰਮੀ 
ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਰਗਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਅਜਿਦੇ ਸਮੇਂ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਦਾ ਅਮਲ ਸੱਚਮੁੱਚ 

ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ। ਉਹ ਅਨੋਕਾਂ ਇਨਸਾਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਨੂੰ ਗਰਮ ਅਤੇ ਤਾਜ਼ਾ ਕਰਦੀ 

ਹੈ, ਅੜੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਨੂੰ ਇਕ ਚਮਕਦੇ ਇਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਇਕੱਠਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਖ਼ਲਾਜ਼ 
ਨੂੰ ਠੰਡੀਆਂ ਅਤੇ ਬੇਜਾਨ ਗਮਾਂ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਸਗੋਰ ਵਾਂਗ ਡੂੰਘੇ ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ 
ਅਨੁਭਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਕਵਿਤਾ ਵਾਂਗ ਤਰਲ ਅਤੇ ਸੋਹਣੇ ਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਕਸ਼ਿਸ 
ਵਾਲਾਂ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਿਹਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਵਹਿਣ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਖ਼ਲਾਜ਼ 

`ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤ ਕਰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਵਗਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜ਼ਿਹਨ 

`ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਵਹਿਣ ਅਨੇਕਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਰਤਾਂ ਨੂੰ ਜਗਾਉਂਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਸੁਰਤਿ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਕ ਵੱਡੀ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਫੜਨ ਲਈ ਜੋਰ ਨਾਲ ਉ੍ਹਲਦੀ ਹੈ। ਅਨੇਕਾਂ 
ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਉਹ ਵੱਡੀ ਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਵੜੀ ਜਾਂਦੀ, ਪਰ ਇਸ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਮਲ 

ਨਾਲ ਹਸਤੀ ਪ੍ਰਜਵੱਲਤ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਤੱਕ ਉੱਠਦੀ ਹੈ । ਏਥੇ ਦਾਂਤੇ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੁਖਾਂਤ (0੧10੦ 
60੦69) ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ। “ਦੈਵੀ ਸੁਖਾਂਤ' ਦੀ ਅਸਲ ਹੋਂਦ ਕਿੱਥੋ ਹੈ ? ਸਾਡਾ 
ਜੁਆਬ ਹੈ, ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸੰਜੋਗ ਵਿਚ 'ਦੈਵੀ ਸੁਖਾਂਤ' 
ਦਾ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲੁ ਵਸਦਾ ਸੀ। ਫਿਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜੁਜ਼ ਸਾਲਾਂ ਬੱਧੀ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸੁਰਤਾਂ ਵਿਚ ਢਲਦੇ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਤੀਬਰਤਾ-ਭਰੇ ਸੁਆਦ ਵਿਚ ਟਕਰਾਉਂਦੇ ਰਹੇ, 
ਤੇ ਅਨਿਸਚ਼ਿਤ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ । ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਾਲਸ ਜੁਦਰਤ ਦੀ 

ਇਸ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਨਾਲ ਕਈਆਂ ਨੇ 'ਦੈਵੀ ਸੁਖਾਂਤ' ਦੇ ਮਸੀਹਾ-ਵਜਦ ਨੂੰ ਪਕੜਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 

ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਨਰਕ (10/0000) ਪਛਤਾਵਾ-ਲੋਕ (10॥੧੩੧੦੧), ਅਤੇ ਸਵਰਗ (7॥08019੦) 

ਦੇ ਸਫਰ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਦਿਕ ਤੀਬਰ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਤੋਲਣ ਦੀ ਚਾਹਣਾ ਕੀਤੀ, ਪਰ 
ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਂਹ ਮਿਲੀ । ਅੰਤ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋਂ ਉੱਚੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ 
ਮਦਦ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ਿਹਨ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਕੁਲ ਪੂਰਬਲੇ ਵਹਿਣਾਂ ਨਾਲ ਢਾਂਡੇ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ 
ਤਾਲਮੇਲ ਜਾਇਮ ਕੀਤਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੌਜੋਗ ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਨਾਲ 'ਦੈਵੀ ਸੁਖਾਂਤ' 
ਮਿਆਲ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ ਹੈ। ਮਿਲਟਨ ਅਤੇ ਟੈਗੋਰ ਨਾਲੋਂ ਢਾਂਤੇ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਇਸ ਲਈ 

ਢੁੱਵੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਦਂਤੇ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਆਪਣੇ ਜ਼ਰਮੇਜ ਦੂਜ ਦਿਿਸ਼ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤੀ 
.ਇਕਟ ਵੀਂ ਮਨਜੂਰਿ-ਨਜ਼ਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਪੂਰੇ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਮਿਲਟਨ 
ਅਤੇ ਟੈਗੋਰ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਆਪਣੇ ਇਕਹਿਰੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਆਪਣੇ 
ਹੀ ਸਿਰਜਣਾ-ਿਯਮਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਅਧੂਰੀ ਹੈ। ਸੌ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਮਹਾਨ ਕਵੀ, ਗੁਰਮੁਖ, ਸੋਤ, ਆਰਫ਼ ਅਤੇ ਵਲੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੇ ਰੌਂਅ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ 
ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਦਦ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤ 
ਉਸਦਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਤਜਰਬੇ, ਉੱਚੀ ਕਵਿਤਾ, ਜ਼ਿੰਦਾ 
ਧੜਕਣਾਂ ਵਾਲੇ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਅਤੇ ਉੱਤਮ ਇੰਦ੍ਆਵੀ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਪਰਬਲਤਾ ਵਿਚ ਵਾਧਾ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਹੀ ਸਾਮਾਨ (੧69੧701) ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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'ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਰੂਪ ਉਸਦੇ ਆਪ ਸਾਜੇ ਦ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ 
ਤਾਂ ਨਜ਼ਰ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਫੇਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ 
'ਹਨ। ਹੁਣ ਅਸਾਂ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਜਿਹੜੇ ਸਾਕਾਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੋਂ ਇਸਦੇ ਥੋੜੇ ਜਾਂ ਬਹੁਤੇ ਅੱਸ਼ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ 
ਜ਼ੁਦਰਤ ਕਿਵੇਂ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਹੋ ਜੇਹੇ ਨਤੀਜੇ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ 
ਦੇ ਨਿਵਾਸ, ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੋਂ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਅਨੇਕਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਸੋਬੋਧ ਮਨੁੱਖੀ 
`ਤਕ਼ਦੀਰ ਅਤੋ ਬੌਧਿਕ-ਕਲਾਮਈ ਸੂਝ ਨਾਲ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਮੁੱਖ ਖੇਤਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਮੋਟੇ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਸੱਤ ਹੈ । (1) ਪੌਰਾਣ (ਮਿੱਥ), (2) ਦਰਸ਼ਨ, (3) ਸਾਹਿਤ, (4) ਕੁਦਰਤ (ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ), 
(5) ਇਤਿਹਾਸ, (6) ਮਨੁੱਖ, (7) ਮਜ਼ੂਬ (ਧਰਮ)। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਇਹਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਨੂੰ ਸੁੱਧ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਸ਼ੁੱਧ ਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ ਇਹਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਤੀਬਰਤਾ 
ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ' ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਗੁਪਤ (ਜਾਂ ਕੇਵਲ ਤੀਖਣ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸਮਾ ਸਕਣ ਯੋਗ) ਪਰ ਅਨਿੱਖੜ ਰੂਪ ਬਣ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਇਹਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਸ ਤਾਜ਼ੀ ਚਾਲ, ਸੈਕੇਤਮਈ ਤਰਜ਼ ਅਤੇ 
ਅਰਥ-ਪੂਰਤ ਅੰਦਾਜ਼ ਬਾਰੇ ਕੁੱਝ ਸੈਕੇਤ ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ । (ਏਥੇ ਮੈਂ ਠੋਸ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੇਣ ਤੋਂ ਪਰਹੇਜ਼ 
ਕਰਾਂਗਾ, ਕੋਵਲ ਸਿਧਾਂਤਕ ਨੁਕਤੇ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਵਾਂਗਾ)। 

1. ਪੌਰਾਣ (ਮਿੱਥ) 
ਮਿੱਥ ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਮਿੱਥ ਦੇ ਫ਼ਾਲੜੂ ਹਿੱਸਿਆਂ 

ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਨਿਵਾਸ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚੋਂ ਮਿੱਥ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ 
ਫੁਟਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅੰਦਰਲੀ ਤਰਤੀਬ ਦਿੰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਸਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਫ਼ਾਲਤੂਪਨ ਨੂੰ ਛਾਂਗਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਮਿੱਥ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਇਕ 
ਜੋੜ ਕਦੋ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਫ਼ਾਲੜੂ ਲੱਦਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੰਬੰਧ ਜ਼ਰੂਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ 
ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ ਵਿਚੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਗਤੀ ਦੇ ਵੰਨ-ਸੁਵਨੇ ਨਿਯਮ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਕਾਇਆ-ਜਗਤ 
ਵੱਲ ਖਿੱਚ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਗੁਣ-ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਅਤੇ ਵਿਧੀ ਦੀ ਸ਼ੁਧਤਾ 
`ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਉਸਨੂੰ ਮਿੱਥ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ ਮਦਦ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸੋ 
ਮਿੱਥ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਆਧਾਰ ਖ਼ਾਲਸ ਗ਼ੁਦਰਤ ਨਾਲ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ 
ਮਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਵਸਥਾ ਹੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਸਪਰਸ਼ ਕਰਨ 
ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਮਿੱਥ ਦਾ ਰੂਪ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨਾ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਦੋਂ 
ਤਾਂ ਇਹ ਸੀ.ਜੀ. ਯੁੰਗ ਦੇ ਸੁਪਨ-ਜਗਤ' ਅਤੇ ਸਮੂਹਿਕ ਅਚੇਤ-ਜਗਤ” (੯੦॥॥੦੦0੪੦ 
00€0082੦੦8) ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਪਰੇ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਇਹ ਇਕ ਸੁਤੌਤਰ 
ਕਲਾਮਈ ਤਰਜ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਦ ਮਿੱਥ ਰੂਪ (£੦॥ਗ1) ਧਾਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਬੌਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
`ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਉੱਤੇ ਅੱਪੜ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਫਲਾਣੀਆਂ ਮਿੱਥਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਜੁਦਰਤ 
ਦੇ ਨੇੜੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਫਲਾਣੀਆਂ ਉਸ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹਨ, ਜਾਂ ਫਲਾਣੀਆਂ ਮਿੱਥਾਂ ਸ਼ੁਧ ਹਨ ਅਤੇ 
-ਫਲਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਖੇਤਲੇ ਰਸਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਰਲਾ ਹੈ, ਪਰ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਖ਼ਾਲਸ ਗੁਦਰਤ 
_ਕਹਿਣਾ ਕਿਕੇ ਸਮੇਂ ਵੀ ਲੀਕ ਨਹੀਂ। ਜਦ ਮਿੱਥ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਰੂਪ ਜਾਂ ਸਰੀਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
`ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ 
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ਕੌਮਾਂ ਆਪਣੇ ਮਜ਼੍ਬੀ, ਇੰਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਕਲਾਮਈ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਭਰਣਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇੱਵ ਹੁਸਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਆਲਸ, 
ਥਕਾਵਟ, ੍ ਰਸ਼ਨਾਂ ਅਤੇ ਕਮੀਨਗੀ ਦੇ ਅੱ ਆਪਣੇ ਨਿਰਜਿੰਦ ਅਤੇ ਭੋਗੀ ਅਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ'ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਬਣਤਰ ਦੁਆਲੇ ਇਕ ਨੀਰਸ ਜੇਹੀ ਬੇਤਰਤੀਬੀ 
ਫੋਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮਿੱਥ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਰਥਹੀਣ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ 
ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਂਦੀ ਰੈ। ਅਕਲ ਇਸਦੇ ਪ੍ਤੀਕਵਾਦ ਵਿਚੋਂ ਅਰ ਪੱਟਣ ਸਮੇਂ ਬਾਂਝ ਅਤੇ ਬੇਲੋੜਾ 
ਜੋਰ ਲਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਬਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜਾਲ ਸੁੱਟਦਾ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਆਪਣੀ 
ਜਕੜ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਕੌਮੀ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਸੁਸਤੀ ਅਤੇ ਪੇਤਲਾਪਨ, ਕੱਚੇ ਰਸਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਚਾਰ, ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਦੀ ਸੰਕੀਰਣਤਾ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਆਈ ਗਿਰਾਵਟ-ਇਹ 
ਸਭ ਕੁੱਝ ਮਿੱਥ ਦੇ ਚਿਹਰੇ ਨੰ ਬਦਸੂਰਤ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਸਨੂੰ ਬੇਹੂਦਾ ਕਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਬੈਨਹਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ ਦੀ ਉੱਘੜ-ਦੁਘੜੀ ਅਵਸਥਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਕੌਮੀ ਮਨ ਦਾ ਸੁਹਜ ਸਿੱਥ ਦੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਲੁਕੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਜਗਾਉਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਠੀਕ 
ਐਸਾ ਦੁਖਾਂਤ ਭਾਰਤੀ ਮਿੱਥ ਨਾਲ ਵਾਪਰਿਆ। ਭਾਰਤੀ ਮਿੱਥ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਪੱਖ ਉੱਚੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਨ੍ਹਿਯਮਾਂ ਦੇ ਦੇਣਦਾਰ ਹਨ, ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਸਦੇ 
ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੇ ਸੁਦੀਆਂ ਤੱਕ ਵਿਵਹਾਰਕ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੇ ਰਹਿਣ ਨੇ 
ਭਾਰਤੀ ਮਿੱਥ ਦੋਂ ਸਹਜ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਿਆ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਨੂੰ ਖਰੂਵੀ ਬੇਤਰਤੀਬੀ ਵਿਚ 
'ਬਦਲਿਆ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਯੂਨਾਨ ਅਤੇ ਰੋਮ ਦੀ ਿੱਥ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
_ਕਰਮ ਅਤੇ ਕਲਾਮਈ ਸੁਹਜ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਕਾਰਨ ਇਸਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ 
ਅੰਦਰ ਵਧੇਰੇ ਸੰਯੁਕਤ ਏਕਤਾ ਰਹੀ । ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਨੇ 
`ਫੀ ਇਸਦਾ ਬਹੁਤਾ ਨੁਕਸਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਭਾਰਤੀ ਮਿੱਥ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਯੂਨਾਨ ਅਤੇ 
ਰੋਮ ਦੀ ਮਿੱਥ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨੌੜੋ ਹੈ। ਚੀਨ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਮਿਰਤਯੂ 
ਸੈਸਕਾਰਾਂ, ਜੋਤਸ਼ ਅਤੇ 'ਲੀ' ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਨੇ ਕਾਫੀ ਨੁਕਸਾਨ 
'ਪੁਚਾਇਆ, ਪਰ ਚੀਨੀ ਮਿੱਥ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਤੇ ਭਰਪੂਰਤਾ ਉਸਨੂੰ 
ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਮਾਰੌਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਦਿੰਦੇ ।” 

ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਮੌਲਿਕ ਰੋਗ ਵਿਚ ਮਜ੍ਬ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਮਿੱਥ ਦਾ ਜਨਮਦਾਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਨਾਂਹ ਮਿੱਥ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਵਿਗਾਸ ਆਪਣੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ 
'ਐਚ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਮਿੱਥ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਅਤੇ ਨਿਰਲੋਪ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਸ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ 
ਅਮੀਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਹਾਂ, ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖਕੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅੰਦਰ 
ਮਜ਼ਹਬ ਮਿਥ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਅੰਗ ਬਣਾ ਕੇ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੇ 'ਆਦਿ ਅਨੀਲ' ਰੂਪ 
ਨੂੰ ਇਸ ਕੋਲੋਂ ਮੁਕਤ ਰੱਖਦਾ ਏ। ਜੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਅਸਲ ਮੋਲਿਕ ਕੇਂਦਰ ਮਿੱਥ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ 
ਅਤੇ ਨਿਰਲੈਪ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਜੇ ਮਿੱਥ ਇਸਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੋਂਦ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨਾ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਗਾਂ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਆਪਣੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣਾ 
ਸੁਰਤਾਲ ਗੁਆ ਲੈਂਢੀ ਹੈ। ਮਜ੍ਬ ਮਿੱਥ ਤੋਂ ਜਿੰਨਾ ਘੱਟ ਨਿਰਲੇਪ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿੰਨੀ ਵਧੇਰੇ 
ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਉਸ ਤੈ' ਖੁਰਕ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਓਨੀ ਹੀ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ 
ਘਾਟ ਹੈ ਅਤੇ ਓਨਾਂ ਹੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਘੱਟ ਹੈ। ਈਸਾਈ ਧਰਮ 
ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਸੂਲੀ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਣ ਅਤੇ 
ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਦੁਆਲੇ ਜਿਹੜਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਅਤੇ ਅਮਲ ਕਲਪਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਬਹੁਤਾ 
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ਕਰਕੇ ਮੱਧ ਪੂਰਥ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਚਾਰ ਮਿੱਥਾਂ ਦਾ ਰਿਣੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਇਹਨਾਂ ਮਿੱਥਾਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਵਾਦ ਉੱਤੇ ਪਲਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਮਿੱਥ ਤੋਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਿੱਥ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਉਸਦੇ 
ਵਿਵਹਾਰਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕਵਾਦ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਗੱਲ 
ਕੀ, ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਹੌਂਦ ਮਿੱਥ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਮਿੱਥ ਤੋਂ 
ਬਹੁਤ ਥੋੜਾ ਸੁਹਜ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਬਹੁਤ ਥੋੜਾ ਸੁਹਜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਉਸ 
ਉੱਤੇ ਪਲਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ 
ਰੁਤਬੇ ਡਕ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਉਲਟ ਇਸਲਾਮ ਆਪਣੀਆਂ ਪੂਰਬਲੇ 
ਧਰਮਾਂ ਤੋਂ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਲਈਆਂ ਮਿੱਥਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੈਨੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਅੰਸ਼ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੁਹੌਮਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸਿੱਥਾਂ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਜਲਵਿਆਂ ਤੋਂ 
ਕਿਤੇ ਬਲਵਾਨ, ਬਹੁਤ ਨੂਰੀ ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ 
ਚ ਮਹਿਦੀ ਵਰਗੇ ਸੰਕਲਪ ਵੀ ਇਸਲਾਮ ਦੋ ਅਸਲ ਦੀ ਅਛੋਹ ਦੂਰੀ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਨਹੀਂ 
ਹੰਦ। ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮਦੀਆਂ ਮਿੱਥਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ 
ਜੁਜ਼ ਬਣਕੇ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਕੇਂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੀਆਂ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ, ਇਸਲਾਮ ਅਤੋ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਮੁੱਖ ਮਿੱਥਾਂ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਤਮਕ ਆਭਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਮਦਦਗਾਰ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਉੱਚੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਨੀਂਹ ਬਣਨ ਦਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਉਜਾੜਾਂ ਵਿਚ 
ਨੀਲੇ ਘੋੜੇ ਉੱਤੇ ਅਸਵਾਰ ਮਿਲਣਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਤਸਵੀਰ, ਅਮਲ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫੇ 
ਦਾ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਓਂ ਵੀ ਆਸਰਾ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ; ਬੇਸ਼ਕ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਬੇ-ਪਨਾਹ ਮੁਹੱਬਤ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਮਦਦਗਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ। (ਕਈ ਵਾਰ ਇਹ 
ਧਰਮ ਆਪਣੇ ਚਹਿੰਦੇ ਰੌਆਂ ਸਮੇਂ ਆਪਣੀਆਂ ਕੁੱਝ ਤੁੱਛ ਅਤੇ ਕਰੂਪ ਮਿੱਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ 
ਹੋਣ ਵਾਲੈ ਪਦਾਰਥਕ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੁੱਖ ਸਥਿਤੀ ਨਹੀਂ)। ਯਹੂਦੀ, ਈਸਾਈ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਅਮਲ, ਕੇਂਦਰੀ 
ਅਸੂਲਾਂ, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਦਜ ਉੱਤੇ ਮਿਥਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕਵਾਦ 
ਹਾਵੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਮਿੱਥਾਂ ਵੀ ਉਸ ਦੀ 
ਕੇਂਦਰੀ ਹੋਂਦ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕਰਨ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਝ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ; ਬਲਕਿ ਇਸ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਸੰਪਰਕ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਇਹ ਹੈ, ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ, ਸੂਖਮ ਦਰਸ਼ਨ, ਕਲਾਮਈ ਸੁਹਜ ਅਤੇ 
ਮਾਨਵ-ਤਰਸ ਦਾ ਦਿਲਕਸ਼ ਸੁਮੇਲ ਇਸ ਦੀ ਪੈਗੋਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹੈ, 
ਅੜੇ ਮਿੱਥਾਂ ਇਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਉੱਤੇ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਾਂ, ਬੁੱਧ 
ਧਰਮ ਆਪਣਾ ਸੂਖਮ ਸੁਹਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਦਦ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬੁਲਾਵਾ 
ਭੇਜਦਾ ਹੈ। 

ਿੱਥ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਪੈਕੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਬੋਝ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੀ। 
`ਇਸ ਦੀ ਲਗਨ ਸੁੱਚੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਇਕਸ਼ਰ ਹੋਏ ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਰਵਾਨੀ ਨੂੰ ਅਥੋਲ 
'ਪਥਗੀਲੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦੇਵੇਗੀ 
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2. ਦਰਸ਼ਨ 
ਦਰਸ਼ਨ, ਜਿਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਅਕਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਵੋਨ-ਸੁਵੰਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ 

'ਉੜਾਰ-ਚੜਾਅ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਆਪਣੀ ਉੱਤਮ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਨਾਲ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਰਹਿਣਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਇਹ ਆਪਣਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖੇ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸੁਭਾ ਵਿਚੋਂ 
ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਤਲਾਸ਼ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਨੰ ਠੰਢਾ ਨਾਂ ਪੈਣ ਦੇਵੇ । ਜੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਤਲਾਸ਼ 
ਸਹੀ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ, ਕੋਮਲ ਕਲਾਵਾਂ ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬ ਜ਼ਰੂਰ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣਗੇ। ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਚਿੰਤਕ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ 
ਸਰ ਨਿਰਭਰ ਅਤੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਹਿੱਤ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਧੜਕਣ ਤੋ ਇਸ ਨੂੰ 
ਐਨਾ ਪਰੇ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਬੌਧਿਕ ਪਾਸਾਰ ਇਕ ਨਿਰਜਿੰਦ ਬੁੱਤ ਵਿਚ ਢਲ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਾਂਤ ਅਤੇ ਰੀਗਲ ਸੱਚ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ ਜਰੂਰ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਣ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਇਕ 
ਮਸਨੂਈ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਿਚ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਅੱਦਰ ਇਕ ਖੁਸ਼ਕ 
ਅਲਹਿਦਗੀ ਦੀ ਸੁੰਨ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਇਕ ਹਉਮੈ ਵਿਆਪ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵੱਲੋਂ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਦੀ ਜ਼ਰਲੌਤ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਸੀਤ-ਯੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਮਹੱਬਤ ਦਰਸਾਈ, ਅਤੇ ਦੱਥੇ-ਕੁਚਲਿਆਂ ਲਈ ਇਨਸਾਫ਼ 
ਦਾ ਨਾਅਰਾ ਬੁਲੰਦ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਅੰਤਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਫ਼ਰਾਂ 
ਨੰ ਬੌਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਇਕਹਿਹੀ ਤੌਦ ਵਿਚ ਸਹ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਬੌਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਵਿਚ ਕੈਦ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਬਹੁਤ ਸੀਮਤ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ 
ਦੀ ਥੰਧਿਕ ਥਾਹਰਮੁਖਤਾ ਦਾ ਚਾਨਣ ਬਹੁਤ ਪੇਤਲਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਪਿੱਠ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ 
ਕੁੱਝ ਅਣਡਿੱਠ ਕੀਤੇ ਦੇ ਗਾੜ੍ਹੇ ਹਨੇਰਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਹੈ। ਮਾਰਕਸ ਆਪਣੇ ਬੌਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ 
ਦੀ ਰੌਂਦ ਨੂੰ ਮੁਕੌਮਲ ਜਾਂ ਸ਼ਰੈ-ਨਿਰਭਰ ਮੰਨ ਕੇ ਆਪਣੀ ਫ਼ਿਲਾਸਫੀ ਨੂੰ ਹਉਮੈ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਦੇ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਆਪਣੀ ਪੂਜਾ ਵਿਚ ਗਰਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ. ਤਾਂ ਕਲਾ ਦੇ ਜ਼ਰਮੇਜ਼ 
ਸੋਮੇ ਉਸ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ, ਅਤੇ ਪੋਰਾਣ ਨੂੰ ਉਸ ਕੋਲੋਂ' ਕੋਈ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲ ਸਕਦੀ। ਜੋ ਧਰਮ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਆਇਆ ਦਰਸ਼ਨ ਆਪਣੀ ਪੂਜਾ ਆਪ ਸ਼ੁਰੂ 
'ਕਰ ਦੇਵੇ, ਤਾਂ ਮਜ਼ਹਬ ਅੰਦਰ ਤੌਤ੍ਰਾਂ-ਮੰਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਕੱਚੀ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ 
`ਦੀ ਅਮੁੱਥ ਲੜੀ ਆਪਣੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ ਦੇ ਭਰਮ-ਜਾਲਾਂ ਸਮੇਤ ਆ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਜੈ ਮਜ੍ਹਬ ਦਰਸਨ ਦੀ ਹਉਸੈ ਅੱਗੇ ਝੁੱਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਵੱਡਾ 
ਭਾਗ ਵਿਵਹਾਰਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੋ ਮਹਾਨ ਰੁਤਬੇ 
ਤੋਂ ਵੰਚਿਤ ਹੋ ਜਾਂਢਾ ਹੈ। 

3. ਸਾਹਿਤ 

ਜਦ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਆਪਣਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ 
ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸੇਧ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿੰਨਾ ਉਹ 
ਮਹਾਨ ਹੈ, ਓਨਾ ਹੀ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੋਵੇਗਾ। ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ 
ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਆਪਣੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਇਮ 
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ਰਰੋਗਾ। ਜੇ ਸਾਹਿਤ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ 
ਸੈਪਰਕ ਮਿੱਥ ਦੇ ਸੁੱਧ ਰੂਪ ਨਾਲ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਰਹੇਗਾ। ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲੈ ਲਵੇਗਾ, ਆਪਣੇ ਸੰਗੀਤ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲਵੇਗਾ, 
ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਇਖ਼ਲਾੜ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਦੀ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਨੂੰ ਬਾਰੀਕ ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ 
_ਕਰੇਗਾ। ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਹਿਤ ਧਰਮ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸਹੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦਾ ਅਣਟੁੱਟ ਅੰਗ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਯੋਗ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਸਾਬਤ ਹੂੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਾਹਿਤ ਆਪਣੀ ਸਰਬੋਤਮ 
'ਉਤ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਵੀ ਧਰਮ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸਹੀ ਰੂਪ ਦੇ ਹਾਣ ਦਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਉਸ 
ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਦੀ ਪਦਵੀ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਦੂਜੋ ਦਰਜੇ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਜੋ ਸਾਹਿਤ ਨੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਪ੍ਰਾਪੜ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ 
ਵਿਚ ਧਰਮ ਦਾ ਰਮਣੀਕ ਚਿਤ੍ਰ ਆਪਣੇ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾ ਰੰਗ ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਬਹੁਤ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। 
ਪਰ ਜੋ ਸਾਹਿਤ ਨੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੈਥ ਦੀ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਈ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਨਹੀਂ, ਕਿ ਉਹ ਉੱਤਮ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਹਰ ਸ਼ਰਤ ਪੂਰੀ ਕਰੇ । ਧਰਮ ਰੀ੍‌ਥ (੧੦੧੪੦) ਨੂੰ 
ਉੱਤਮ ਸਾਹਿਤਿਕਤਾ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਬੈਨ੍ਹਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਸੋਬੋਧ ਸਿੱਧਾ ਪੈਗੀਬਰੀ ਅਮਲ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਪੈ਼ੀਬਰੀ ਅਮਲ ਇਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਸਵੀਰ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਰੱਖ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਰੀਥ ਉਸ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਸਵੀਰ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਤੋੜੇ ਬਿਨਾਂ ਉਸ 
ਤੋਂ ਨਿਖੇੜਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਧਰਮ ਗਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਿਕ ਮਿਆਰਾਂ ਉੱਤੇ ਤੋਲਣਾ ਇਕ 
ਬੱਜਰ ਬੇ-ਮੱਖਤਾ ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਤਮਕ ਆਭਾ ਪ੍ਰਤੀ ਬੇ-ਸਮਝੀ ਹੈ। ਧਰਮ ਗੀ੍‌ਥ ਪੈਕੀਬਰੀ 
ਅਮਲ ਦੇ ਤਾਲ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਵਿਸੇਸ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਸਵੀਰ 
ਦੇ ਅਨੁਪਾੜਾਂ ਵਿਚ ਢਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮੌਲਿਕ ਲਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਬਹੁਤ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਸਾਹਿਤ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਿਉਂ-ਤਿਉਂ ਉਹ 
ਉਪਰਲੀ ਸਤਹ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਵਾਦ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਵਾਦ ਵਿਚ ਉਲਬਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

4. ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ 
ਸਾਰੀ ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਜਦੋਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਕਿਸੇ ਹਰਕਤ 

ਰਾਹੀਂ, ਜਾਂ ਆਨੰਦ ਦੀ ਕਿਸੇ ਅਗੋਚਰ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਰਾਹੀਂ, ਜਾਂ ਸੁਹਜ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉਂ 
ਧੈਂਦੇ ਆਪ ਮੁਹਾਰੇ ਜੋਰ ਰਾਹੀਂ, ਜਾਂ ਅਣਜਾਣੇ ਤੇ ਅਣਪਛਾਤੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਅਕੱਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਰਾਹੀ' ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ ਇਕ ਸਾਂਝੇ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਸਿਮਟੇ ਪ੍ਰਥੇਧ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚੇ ਜਾਂਦੇ 

ਹਨ, ਸਿਰਫ਼ ਉਦੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਕਤੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਕੋਵਲ 
ਦਸਾਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦ੍ਰਿਸਟਾ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰਲੇ ਜਗਤ 
ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਰਹੱਸਮਈ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਬੇ-ਨਜ਼ਸ਼ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ 
ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਨਾਲ ਬੇ-ਨਕਸ਼ ਕੁੰਟਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰਹੱਸ ਬਨਹਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਕ੍ਰਿਤੀ 
ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚ 

'ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਿਗੂਣੀ ਜੇਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦੇ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਜਾਨ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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5. ਇਤਿਹਾਸ ̀  
ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦ਼ਰਤ ਇਤਿਰਾਸ ਨੂੰ ਖੰਡਿਤ ਸੂਚਨਾ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਉਸਨੂੰ ਉਸਦੇ 

`ਤਾਲ ਵਿਚੋ ਰੱਖ ਕੋ ਵੇਖਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਬਖ਼ਸਦੀ ਹੈ ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਮੌਲਿਕ, ਸ਼੍ਰੈਨਿਰਭਰ ਤੇ ਨਿਰਲੇਪ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
'ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਮਿਤੀ ਦੀ ਉਪਰਲੀ ਤਹਿ ਦੇ ਸ੍ੈ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 

ਉਸਦੇ ਡੂੰਘੇ ਮੂਲ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਰਾਹੀਂ ਦੂਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਜਾਂ ਕਹੋ, ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਮਿਤੀ ਨੂੰ ਟੁੱਟਵੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
`ਇਸਦੇ ਵੱਡੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਸਮੇਂਦੀ ਹੈ; ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵੱਛੇ ਨਿਯਮ, ਵੱਡੇ ਅਕਾਰ, ਵੱਡੀ 

ਏਕਤਾ, ਅਤੇ ਵੱਡੇ ਸੱਚ ਵਿਚ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਰਬੋਤਮ ਅਸਲ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 

ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਰੋਣ ਦਿੰਦੀ। ਤਦੋਂ ਹੀ ਸਮਝ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਕੰਮ ਮ੍ਰਿਤ ਸੂਚਨਾ 
ਦੇਣਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੂਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਚੌਖਟੋ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੁਜੀਵ 
ਅਸਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਧਰਮ, ਮਿੱਥ, ਮਨੁੱਖੀ ਸਦਾਚਾਰ, ਰਾਜਸੀ ਮੁਹਾਂਦਰੇ 
ਅਤੇ ਪੈਤੀਬਰੀ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਲਈ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮਿਆਰ (ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੂਖਮ 

ਗਿਆਨ ਦੇ ਸਾਰੋ ਜੁਜ਼ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ) ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮਿਆਰ 

ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਇਤਿਹਾਂਸ ਦਾ ਚੌਖਟਾ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਇਕ ਅਟੱਲ ਯੋਜਨਾ 

_ਕੇਮ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਅਨੇਕਾਂ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਅਚੇਤ ਪਾਸਾਰ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਬਾਹਰੀ 

ਅਮਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਮੋਟਦੀ ਹੋਈ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਲ ਦੇ ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 

`ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਅਮਲ ਦਾ ਜ਼ੁਦਰਤੀ ਨਤੀਜਾ ਸੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 

'ਉਤਪੱਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।- 
'ਉਪਰੋਕਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਇਹ ਇਸ਼ਾਰੇ ਸਹਾਇਕ ਹੋਣਗੇ । ਇਤਿਹਾਸ 

ਦੇ ਜ਼ਾਹਰੀ ਰੂਪ ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਬੇ-ਨਜ਼ਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਬੇ-ਨਜ਼ਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ 

ਪ੍ਰਥਮ ਚੱਕਰ ਸਾਹਮਣੇ ਕਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਦਰਸ਼ਨ ਵਾਂਗ (ਅਧਿਆਏ 10) ਇਨਸਾਨੀ 
ਅਮਲ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜਲੂਸ, ਉਸ ਦੀ ਹਰਕਤ ਦੇ ਤੈ-ਕਾਲ, ਉਸ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ 

`ਦੇ ਅੱਗੜ-ਪਿੱਛੜ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਹਰ “ਕਾਰਨ' ਦੀ ਜਵਾਬ-ਦੇਹੀ ਇਕੋ ਸਾਂਝੀ ਨਜ਼ਰ 

ਬਣ ਕੇ ਵਿਛੇਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਸਾਬਤ ਨਿਗਾਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 

ਵਿਚ ਬਾਹਰੀ ਇਤਿਹਾਸ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪਛਾਣ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਬੇ-ਨ਼ਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ 

ਦਾ ਢੂਸਰਾ ਚੱਕਰ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਦੇ ਉਸ ਹੱਕ ਨੂੰ ਜਤਲਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਨੂੰ 

ਬੈਲਕਸ ਇਕਿਹਾਸ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਯੋਗ ਥਾਂ ਦਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਅਮਲ ਦਾ ਨਿਸ਼ੇਧਾਤਮਕ 

ਉਲਾਰ, ਜਾਂ ਹਾਂਪੱਜੀ ਸੋਪੂਰਨਤਾ ਉਸ ਨੂੰ ਬੇ-ਨਲਬ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਯੋਗ ਥਾਂ 
ਤ'ਵੈਚਿੜ ਨਹੀਂ ਬਹਦੇ। ਬੇ-ਨਕ਼ਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਚੱਕਰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ 

`ਤੇ ਬਾਹਰਮੁਮੀ ਅਨੈਕਾਂ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨਾਲ ਸੁਮੇਲ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਜਾਂ ਉਸਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 

ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਮਿਲਾਫ਼। ਹੱਕ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਸਮਾਜਿਕ ਅਦਾਰਿਆਂ ਵਿਚ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੈ ਹੁਸਨ ਢੀ ਭਭਪੂਰਤਾ ਦਾ ਹੋਣਾ; ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਹੋਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਸਮਾਜਿਕ 

ਅਦਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਉਪਗਲੀ ਸੜਹ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਬੇ-ਰਸੇ ਵਿਵਾਦਾਂ ਦੇ ਅਕੇਵੇ' ਦਾ ਭਰਿਆ 
ਹੋਣਾ। ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਮੁੱਖੀ ਚੈੜਨਾ ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਕ ਉਲਾਰ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ 
`ਵਿਚ ਖਰ੍ਹਵੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਢੀ ਮਾਂੜਰਾ ਨਿਸਚਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਖਰੂਵੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦੀ ਮਾਤਰਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਬੇ-ਨਕਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਖਰ੍ਹਵੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ 
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`ਦੇ ਘਟਣ ਨਾਲ ਜਿਉਂ-ਜਿਉਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸ਼ੀਗੋਨੀ ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਿਉਂ-ਤਿਉਂ 
'ਥੇ-ਨਕਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਰੁਝਾਨ ਉਸਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹੋਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਟੁੱਟਵੀਂ ਸੂਚਨਾ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਇਕੱਠਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਜਾਂ ਕੇਵਲ ਸਥਿਤੀ 
ਅਤੇਂ ਮਿਤੀ ਦੇ ਸ਼ਰੈ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਵਿਚੋਂ ਨਤੀਜੇ ਕੱਢੁਣ ਵਾਲਾ ਤੱਬ-ਪੂਜ ਇਤਿਹਾਸ ਸਮਾਜਿਕ 
ਅਦਾਰਿਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਸੂਖਮ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦਾ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਟੁੱਟਵੀਂ ਤੱਥ-ਰੂਪ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਉਸਦੀ 
ਸੂਖਮਤਾ, ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਬੇ-ਨਜ਼ਸ਼ ਪਾਸਾਰ ਨਾਲ ਮਿਲਾਉਂਦੀ ਹੈ। 

6. ਮਨੁੱਖ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਮਜ਼ਹਬ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨਾਲ ਜੋੜਦੀ ਹੈ। ਅਲਹਿਦਗੀ 

ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਇਕ ਕਿਣਕਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ 
ਤੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਜਲਵਿਆਂ ਨੂੰ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰ ਰਿਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਉਸਦਾ ਪੰਚ ਭੂਤਕ 
ਸਰੀਰ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਸਹੀ ਸੋਚਣੀ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਹੁਸੀਨ 
ਅਦਾਵਾਂ, ਉਸਦੇ ਭਰਵੇ' ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦਾ ਜਲੋਂ, ਮਹਾਨ ਕਿਰਦਾਰ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਸ਼ਾਨ- 
ਸਭ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਤ੍ਰੈ-ਕਾਲੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਸਮੇ' ਉਹ 
ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਉਚੇਰੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਉਹ ਆਪਣੀ 
'ਮਹਾਨਤਾ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਉਸਦੀ ਗਿਆਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ 
ਸੁਆਦਾਂ ਨੂੰ ਸੂਖਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਰਹਿਬਰ ਹੋਣ ਦਾ ਰੁਤਬਾ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ । ਜਦ ਮਨੁੱਖ ਆਲਸੀ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਜਿਉਂ' ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ 
ਖ਼ਾਲਸ ਜੁਦਰਤ ਭਾਗਸਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ 
ਪ੍ਰਚੰਡ ਹੋਂਦ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋਣਾ ਇਸ ਦੇ ਵੱਸ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ । ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਤਾਲ ਅਤੇ 
ਸੈਤੁਲਨ ਨੂੰ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ ਤੱਕ ਝੂਣ ਕੇ ਜਗਾਉਣਾ ਇਸਦਾ ਮੁੱਖ ਕਰਮ ਹੈ। 

7. ਮਜ਼ੂਬ 
ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਮਜ਼ਹਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਇਹ ਕੇਵਲ ਮਜ੍ਹਬ ਦੀ 

ਵਗਿੱਤਣ ਅਤੇ ਸਾਨ ਨੂੰ ਮਾਪਣ ਵਾਲਾ ਇਕ ਪੈਮਾਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਅੰਦਰਲਾ ਹਿੱਸਾ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਬਾਹਰਲਾ 
ਹਿੱਸਾ ਉਸਦੀ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਢਾਲਦਾ ਹੈ, ਉਸਨੂੰ ਨੈਤਿਕ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਦੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਤਰਤੀਬ 
ਅਤੇ ਨਜ਼ਾਮ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਹੈ। 

ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ, ਜਿਸਦੇਰਾਹੀਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਸਲਰੂਪਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਆਉਂਦੀ ਹੈ,ਆਪਣੇ 
ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਤਹ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਖਾਲਸਕੁਦਰਤਮਹਾਂ ਧਰਵਾਸਦੀ ਛਾਂ ਹੇਠ ਹੁੰਦੀ ਹੈ -ਕਿਸੇ ਨਿਰਇੱਛਤ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
`ਦਾ ਆਨੰਦ, ਕੋਈ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸੁਆਦ, ਕਿਸੇ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਹੋਂਦ ਦੀ ਨੋੜਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 

ਜਦ ਮਜ਼੍ਬ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਆਲਸੀ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸ 
'ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਹੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਸੌਪਰਕ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਮਦਦ 
ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਬੀਜ ਆਪਣੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਾਇਮ 
ਰੱਖ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਤਾਂ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਸ 
`ਦੀ ਜਾਣਗਰੀ ਵਿਸੇਸ਼ ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਮਲ ਰਾਹੀ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਜ਼ਾਹਿਰ ਇਨਸਾਨੀ, 
ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਤਾਰੀਖ਼ੀ ਹੋ ਕੋ ਵੀ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਸਾਂਝਾਂ ਰਾਹੀਂ ਲਗਾਤਾਰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦੇ ਵਸਲ 
ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਇਸਦੀ ਜੀਵਨ-ਦਾਤੀ 
ਲਹਿਰ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਕੋ ਉਛਾਲੇ ਖਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਸੂਖਮ ਧਰਾਤਲ ਅਨੇਕਾਂ ਹਨ; ਇਸ ਦੇ ਪਾਸਾਰ ਦੀ ਲੰਬਾਈ-ਚੌੜਾਈ 
`ਤੇ ਗਹਿਰਾਈ ਕਥਨ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਹਨ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੂੰ ਰੱਬ ਕਹਿਣਾ ਭਾਰੀ 
ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਹ ਰੱਬੀ ਤਾਜ਼ਤ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਜਮਾਲ ਹੈ; ਉਸਦੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਨੁਜਤੇ ਉੱਤੇ 
ਪਹੁੰਚਣ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਘੜੀ ਹੈ; ਉਸਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੁਸਨ ਵਿਚ ਪਲਟਣ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਅਟੱਲੜਾ ਵਖਾਉਣ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਜੌਹਰ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਪੈਂਦਾ ਏ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸ ਦੇ 
ਅਗੋਚਰ ਝਲਕੇ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਤਰੰਗਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਥਵਾ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ 
ਪਲਟਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ,ਨਾਲ ਯਾਰੀ ਪਾਲਣੀ ਅਰੋਭ ਕਰਦੇਂ ਹਨ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਜਿਥੋਂ 
ਤੱਕ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਥੋਂ ਤੱਕ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਜਦੋਂ ਇਹ ਉਸ 
`ਦੇ ਤਜਰਬਿਆਂ, ਅਦਾਰਿਆਂ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਾਲ ਤੋਂ ਅੱਗੋ ਨਿਕਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ, ਪਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਇਸ ਅ-ਮਨੁੱਖੀ ਰੂਪ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਿਦਕ ਮੁਨਕਰ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਜ਼ਾਹਰਾ ਰੂਪ ਨੇ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ 
ਥੈ ਉਸ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ- ਸਿਦਕ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਜਗਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਦੇ ਦਾਅਵਿਆਂ, ਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਖੇਤਰਾਂ, ਜਾਦੂ-ਕ੍ਰਿਸ਼ਿਆਂ 
ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ, ਜਿੱਤਾਂ ਦੇ ਕੁਹਰਾਮ ਵਿਚ ਚਮਕਦੀ ਹਉਮੈ ਅਤੇ ਜ਼ਾਹਿਰ-ਬਾਤਨ ਦੇ ਪੈਚੀਦਾ 
ਮਸਲਿਆਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਖਲੋਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਵਜੂਦ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ ਅਨੰਤਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ। 
ਸ਼ਾਇਦ ਉਸ ਦੀ ਨਾ-ਚੀਜ਼ ਹਸਤੀ ਅਰਥਹੀਣ ਨੁਜ਼ਤੇ ਤੋਂ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਅਰਥਹੀਣ ਹੈ; ਇਕ 
ਥੇ-ਹੂਦਾ ਸ਼ੋਰ ਹੈ; ਤੋ ਕਾਲ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਨਾਂਹ ਖਲੋਤੀ ਇਕ ਖ਼ਾਲੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ 
'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦੇ ਧਿਆਨ ਦਾ ਪਾਤਰ ਵੀ ਨਹੀਂ; ਪਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਫ਼ਜ਼ਲ 
ਨਿਰਹੈਂਦ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਨੀਚ ਤੋਂ ਨੀਚ ਜੱਦ ਨੂੰ 
ਉੱਚੀ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ ਨਿਯਮ-ਤਰਜ਼ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਉਸ ਦੇ 
'ਹੋਣ' ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। ਉਨ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ-ਮੂਬੀਆਂ ਦੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਨਿਗੂਣੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਕਾਰ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਵਾਲੀ 
ਕਲਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ 'ਹੈ', ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ-ਵਿਸ਼ੇਸਤਾ ਨੰ ਸਿ੍‌ਸ਼ੀ-ਪੰਧ ਦਾ ਨਿਰੰਤਰ ਵਸਲ 
ਹਾਸਿਲ ਹੈ। ਜੋ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਨਿਯਮਾਪ੍ਰਬੰਧ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਥਾਂ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਕੱਦ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਅਤਿ ਲਘੂ ਰੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਅਮਰ ਹੱਕ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਬੋ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਲਮਹਾ-ਹਮਤੀ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਮਾਨ 
-ਲਘੂਤਾ ਨੂੰ ਅਨੰਤਡਾ ਅਣਡਿੱਠ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ-ਉਸ ਕੋਲ 'ਹੋਣ' ਦਾ”ਅਮਰ ਹੱਕ ਜੁ 
ਹੋਇਆ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਹੀ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਇਸ ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਰੁਤਬੇ ਉੱਤੇ ਪੁਚਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸਣ ਹੋਂਦ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉਲ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਦਦਗਾਰ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ 
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ਹੁੰਦੀ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਉਸਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੋਂਦ। ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੋਂਦ ਅਪਕੜ ਅਤੇ ਅਨਿਸਚਿਤ ਹੋਣ 
ਕਾਰਨ ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ ਬਖਸ਼ੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸਕੂਨ ਅਤੇ ਸਿਦਜ਼ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਸਾਹਮਣੇ ਉਸ 
ਤਰਹਾਂ ਪਰਤੱਖ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਦ੍ਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੌਂਦ ਦੇ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹ ਕਦਮ ਆਪਣੀ ਆਮਦ 
ਦਾ ਪੱਕਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਅਦਿ ਹਂਦ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਅਕਲ ਦੇ ਸੂਖਮ 
ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ, ਜਾਂ ਇਬਾਦਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕਾਗਰ ਰੋਗ ਵਿਚ ਸੰਦਲੀ ਜੋਹੀ ਦੂਰੀ ਉੱਤੇ ਵੇਖਦਾ 
`ਹੈ-ਉਸ ਸਮੇਂ ਉਹ ਇਸਦੇ ਹੋਣ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦਾ ਕੋਈ ਪੱਕਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕਰ 
ਸਕਦਾ-ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਕੋਈ ਪੂਰਨ ਗੋਲਾਈ ਉਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ--ਵੱਧ 
ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਕ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਜੇਹੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੋਂਦ ਉਸਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਸਗੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਇਕ ਅੰਗ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਪਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਇਕ ਮਜੂਬੀ ਅਮਲ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਤਰਲ ਹੋ ਕੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸੁਹਜ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਟਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ; ਸਾਹਿਤ 
ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਤਾਸੀਰਾਂ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਨੈਤਿਕ ਮਯਾਰਾਂ ਦੇ ਪੱਕੇ ਸਾਂਚੇ 
ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਪੈਜਥਰ ਦੀ ਆਮਦ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਬਾਹਰਲੇ ਨਕਸ਼ ਸਾਜਦੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਅਧੂਰੇ ਦੋਵਾਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਮੂਦਾਰ 
ਹੰਦੀਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਅਤੇ ਅਧੂਰੀ ਅਵਸਥਾ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹਨ, ਕਿ 
ਯੂਗ ਦੇ ਸਰਬੋਤਮ ਪੁਰਸ਼ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਜਲਵਾ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਨੂਹ ਨਾਲ 
ਅਮਲ ਦਾ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਖੇਤਰ ਗਰਮਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਕਿਸੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਮੌਲਿਕ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਪੂਰੇ ਜਿਸਮ (ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ! ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਯੁਗ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਇਲਾਹੀ ਜਲਵੇ ਵਾਲਾ ਇਨਸਾਨ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਰੱਬੀ 
ਅੰਬੁ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਰੱਬੀ ਅੰਜ਼ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਮਲ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਮਲ 
ਇਤਿਹਾਸ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਪੈਰ਼ਬਰ ਦੇ ਪੈਗਾਮ ਦੀ ਹੱਦ ਹੈ; ਫ਼ਕੀਰ ਦੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਅਤੇ ਯੋਗੀ 
ਦੇ ਯੋਗ ਦਾ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਚੱਕਰ ਹੈ; ਅਤੇ ਸੈਤ ਦੀ ਸੈਤਤਾਈ ਵੀ ਇਕ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ 
ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੋ ਫ਼ੱਦ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ 
ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਤਰਾਸ਼ਣਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਪੈਰੀਬਰ (ਸੰਤ, ਫ਼ਕੀਰ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਸਿਖਰ) ਦੇ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਰੂਪ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹੱਦ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਇਸਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਸੰਯੁਕਤ ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਸਗੋਂ ਇਕਹਿਰੀ ਅਤੇ ਖਿੰਡਵੀਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਿੱਕੋਲਿਤ੍ਰ 
ਜਲਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਐਧਰ ਉਧਰ ਖ਼ਿਲਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ--ਉਸ ਸਮੇਂ ਇਸਦਾ ਕੋਈ ਠੋਸ ਕੇਂਦਰ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਫ਼ਕੀਰਾਂ, ਲਤੀਫ਼ ਕਾਨੂੰਨਾਂ, ਕਿਤਾਬਾਂ, ਟਾਵੇਂ ਟਾਵੇਂ ਸੱਚੇ ਸੁੱਚੇ ਸਦਾਚਾਰੀ ਅਮਲਾਂ, 
ਸ਼ਾਇਰਾਂ, ਅਤੇ ਆਰਫ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਵਸੇਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਇਹ ਕੋਈ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨਿਸਚਿਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਨਹੀਂ ਸਿਰਜਦੀ, ਉੱਵ ਤੀਬਰ ਬੁੱਧੀ 
ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਹਿਲਜੁਲ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਮਹਾਂਬਲੀ ਦੈਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਆਉਣ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ 
`ਸਹਿਜੋਂ ਹੀ ਲਗਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵਿਚੋਂ ਆ ਆ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ 
ਅਤੇ ਲੁਕਨ-ਮੀਟੀ ਖੇਡ ਕੇ ਅਲੋਪ ਹੁੰਦ ਨੂਰੀ ਝਲਕੋ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਦੇ ਆਉਣ ਦੀ ਸੱਦ ਦਿੰਦੇ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਰਾਹੀਂ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਦੇ ਦੈਵੀ ਰੁਤਬੇ ਦੀ ਸੀਮਾ 
ਦਾ ਪਤਾ ਵੀ ਦਿੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਵਿਚ ਮੁਰੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ “ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ 
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ਦੀ ਮੁਹਰ' ਕਿਹਾ ਰੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਇਲਹਾਮੀ ਕਥਨ ਪਿੱਛੇ ਇਹੋ ਰਹੱਸ ਹੈ, ਕਿ ਸਾਮੀ ਪੈਗੀਥਰਾਂ 
ਦੀ ਲੱਮੀ ਕਤਾਰ ਦੀ ਪੈਤੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਚੱਕਰ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ 
ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਸੰਪੂਰਨ-ਪੈੜਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਸੱਥ ਨਹੀ?ਕਿ ਮੁਰੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਸਾਮੀ ਪੈੰਬਰਾਂ ਦੇ ਲੰਮੇ ਕਾਫ਼ਲੇ 
ਦੇ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤਂ ਘੁੰਮ ਰਰੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ 
ਬਾਰੀਕ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਸੌਜੂਦ ਸਨ। ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ'ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਉਣ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਅਤੇ ਇਜਰਾਰ ਇਤਿਰਾਸ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ 
ਚਾਲ ਅਤੇ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਜਾਨੂੰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਜਦੋਂ ਧੈੀਬਰ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਨਮਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਅਮਲ ਤੇ ਕਰਮ ਦੀਆਂ ਬਾਹਾਂ ਫੈਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਉਸਾਰੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਤੇ 
ਬਾਹਰ ਲਗਾਤਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਚੜਨਾ ਦ ਡੂੰਘੀ ਚਸ਼ਮੇ ਤਕ ਉਸ ਦੀ ਤਰਲ ਤਾਜ਼ਗੀ ਪਹੁੰਚਦੀ 
ਹੈ। ਦਲੀਲ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਖੜ ਦਿ਼ਂ ਦੋ ਝੱਤ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਬੁੱਤ-ਸਿਕਨੀ 
ਦੇ ਨਾਲ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸੰਯੁਕਤ ਰਸਿਕਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਤਰੋ-ਤਾਜ਼ਾ ਅਤੇ ਸਰਸਾਰ ਕਰ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਮਾਨਵ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਅਲਚਕ ਚੌਪਟੇ ਨਹੀਂ ੜੇ ਹਦ ਸਗੋਂ ਇਕ 
ਜਿੰਦਾਂ ਛੁਹ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਉੱਠਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਕਾਵਿਮਈ ਤਰੰਗ ਗਿਆਨ ਦੋ ਅਨੇਕਾਂ ਮੁਕਾਮ 
ਆਬਾਦ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਬਿਜਲੀ ਵਾਂਗ ਬਰਬੱਰਾਉਂਦੀ ਹੋਈ ਉੱਡਦੀ ਹੈ। ਆਵਾਜ਼, ਗਿਆਨ 
ਅਤੇ ਮੋਲ-ਮਿਲਾਪ ਅੰਦਰ ਇਕ ਜ਼ਰਪੂਰ ਜ਼ਰਖੇਜ਼ੀ ਦਾ ਨਸ਼ੀਲਾ ਇਕਰਾਰ ਉੱਠਦਾ ਹੈ-- 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਤਾਜ਼ਗੀ ਛਲਕਦੀ ਹੈ--ਇਕ ਬਲਵਾਨ 
ਸੋਲਿਕ ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਪੜਾ ਤੱਕ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਦੀਵਤਾ 
ਵਸਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। ਅਮਲ ਦਾ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਸਦੀਵਤਾ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ 
ਚਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪੈਗੰਬਰ ਦੀ ਆਮਦ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਖ਼ਾਲਜ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਬੇ-ਦਾਗ ਆਭਾ 
ਮਾਨ ਤਜਬਬ ਨੂੰ ਨੂਰੀ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਉਸ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਪੜਾ ਕਰਦੀ ਹੈ; 
ਉਸ ਦੇ ਜਮੋ ਨੰ ਪਵਿੱਤਰ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ; ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਣ-ਗਤੀ ਵਿਚ ਲਹੂ ਵਰਗੀ ਤੀਬਰ 
ਸੁੱਚਤਾ ਵਗਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਪੈਜੀਬਰ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਦਾ “ਆਦਿ 
ਅਨੀਲੁ ਅਨਾਦਿ ਅਨਾਹਤਿ” ਦੇ ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਮੋਲ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਜਨਮ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਮਜ੍ਹਬੀ ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਰੌਗ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਸੈਭ 
ਜਿਸ ਨਵੇਂ ਮਜਬ ਦਾ ਜਹੂਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਸਗੋਂ ਵਿਜੇ ਪੈਡੀਬਰੀ ਅਮਲ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਬੰਮਹਾਂ 
ਦੇ ਹੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਮੜ੍ਹਬ ਦੀ ਵਿਰਾਟ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਰਜ਼ ਦੀਆਂ ਅਦੁੱਤੀ 
ਸਰ ਨੂੰ ਹੀ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਹ ਦੈਵੀ ਫਾਂਤੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਤੂਫ਼ਾਨ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੀਆਂ 
_ਤਗੜੀਆਂ ਜ਼ਿੰਦਾ ਸ਼ਾਖਾਂ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਰਖਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਧੈਗੀਬਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਦੀ ਨਿਰਵਿਘਨਤਾ 
ਦੀਆਂ ਸੂਚਿਕ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੋ ਸੌਤ ਇਸ ਤੋਂ ਵਡੇਰਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ 
ਸੰਤ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਕਿਸੇ ਦੇਭ ਵਿਚ ਗਸਿਤ ਹੈ। 

ਹੈਰੀਬਰ ਦੀ ਆਮਦ ਪਿੱਛੋਂ ਇਕ ਐਸਾ ਸਫਰ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫਤਹ 
`ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਅਟਕਾਰਾਂ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਇਸ ਦੀ ਉੱਜਲ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਦਾਗ਼ ਉਭਰਦੇ ਹਨ, ਸ਼ਿਆਲ ਪਤਲੇ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
 ਸਿਦੜ ਡੋਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਵਹਿਣ ਸੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਅਟਕਦੇ। ਅਕਾਲ 
ਫਤਹ ਮਜਹਬਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਬਣਾਉਂਦੀ ਰੋਈ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤੱਕ ਰਾਹ ਝਦਲ ਬਦਲ ਕੇ ਆਪਣਾ 
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ੂਰ ਵਖਾਉਂਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਧੈਕਬਰ ਦੀ ਆਮਦ ਪਿੱਛੋਂ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬੀ ਬਾਣੇ 
ਵਾਲ ਜਲਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਆਪਣੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਦੋ ਨੁਕਤਿਆਂ ਉੱਤੇ ਇਕਾਗਰ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੁਕਤਾ ਅਤੇ ਕਿਤਾਬੀ ਨੁਕਤਾ। 

ਜਿਸ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਪੈਰੀਥਰ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਮਜਬੀ ਬਾਣੇ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸਮਾਨ ਹੋਵੇਗੀ। ਫੇਰ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚੋਂ ਪੈਰੀਬਗੇ ਸਫ਼ਰ ਮੁਕਦਾ ਜਾਵੇਗਾ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਉਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ 
ਘਟਦੀ ਜਾਵੇਗੀ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਦੇ ਪੰਜਾਰ 
ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਇਤਿਰਾਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਇਕ ਲਾਸਾਨੀ ਸ਼ਕਲ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ 
ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਹਸਤੀ ਰੱਖਦਾ ਜਾਪੋਗਾ, ਪਰ ਇਸ ਅੰਦਰ ਕਾਲ 
ਦੇ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਸਫਰ ਨੂੰ ਰਹੱਜਮਈ ਅਰਥ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਤਾਜ਼ਤ ਹੈ-- 
`ਇਸ ਅੰਦਰ ਕਾਲ-ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ, ਬਿਨਸਦੇ ਤੇ ਉਭਰਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਕਾਫ਼ਲੇ 
ਅੰਦਰ ਅਨੇਕ-ਪਸਾਰੀ ਸੇਧਾਂ ਜਗਾ ਦੇਣ ਦੀ ਭਾਗੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ 
ਮਾਨਵ ਅਮਲ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਤੋਂ ਨਵੇਂ ਜਾਵੀਏ ਬਖ਼ਸ਼ ਕੇ ਇਕ ਅਲੌਕਿਕ ਹਰਕਤ ਦੇ ਸਕਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਹ ਪੰਜਾਹ ਸਾਲ ਇਕ ਪਾਸੇ ਠੌਸ ਇਨਸਾਨੀ ਹੜੀੜਤ ਦੀ 
ਤਸਵੀਰ ਹਨ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸਦੇ ਤਾਣੇ-ਪੇਟੇ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤੰਦਾਂ ਪੂਗੋ 
ਗਰਮ ਜੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਦੌੜ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਹ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਇਨਾਤ 
ਹੇਠ ਲਹੂ-ਆਸ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਨ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਤੱਥ ਸਾਜੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਹੱਥਾਂ ਪਿੱਛੇ ਹੋਰ ਹੱਥਾਂ ਦੀਆਂ 
ਕਰੋੜਾਂ ਹਰਕੜਾਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਦ੍ਰਿਸਟਮਾਨ ਤੱਥਾਂ ਨੰ ਕਿਸ਼ਮਿਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਨ। 
'ਇਕ ਪਾਸੋ ਇਹ ਪੰਜਾਹ ਸਾਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇਕ ਨਗਨ ਅਸਲੀਅਤ ਹਨ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਏਸੇ ਨਗਨ ਅਸਲੀਅਤ ਨੇ ਇਕ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਮਿੱਥ ਦੀ ਪਦਵੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਰੋਈ ਹੈ। 
ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਚੌਖਟਾ ਸਰੀਰਕ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬਾਗੋਕ ਹਰਕਤ 
'ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਹੈ, ਅਬੁੱਝ ਅਤੇ ਅਕਹਿ ਹੈ। ਬਾਹਰਲੇ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਯਥਾਰਥਕ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ 
ਹੋਂਦ ਕਿਹੜੇ ਕਾਰਨ ਕਰਕੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਜਗਤ ਦੀ ਅਬੁੱਝ ਸੀਮਾ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ ? ਜੁਆਬ 
ਹੈ ਗਿ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖਲੋਤੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਇਹ ਤਰਲ ਜਲ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸੂਖਮ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਇਸ ਪਰਬਲ ਕਾਂਗ 
ਨੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੋਚ ਦੀ ਜਲਾਲੀ ਗੜੀ ਡੌਲਦੀ ਅਤੇ ਤਰਾਸ਼ਦੀ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਦੇ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਹ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਤੱਥਾਂ 
ਨੂੰ ਗਿਣਾਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੇਖਣਾ ਮੂਰਖਤਾ ਹੋਵੇਗੀ । ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇਂ' ਦੇ ਤੱਥਾਂ ਅੰਦਰਲੀ 
ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਵਿਚਨਾਂ ਨੂੰ ਜਿਰਜਣ ਵਾਲੀ ਅਦਰਸ਼ਟ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਸਾਰਥਕਤਾ ਅਤੇ ਵਡਿਆਈ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਤੱਥ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਨਿਰੀ 
ਤੱਥ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਇਸਦੀ ਥਾਰਰਮੁਖੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਇਸ 
ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ਼ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਉਪਰਲੀ ਸਤਰ ਹੇਠ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ 
'ਗੁਹਿਰਾਈਆਂ ਬਣਾਈਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਨੇੜੇ ਦੀ ਹਰਕਤ ਪਿੱਛੇ ਦੂਰ ਦੇ 
ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨੇ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਤਿਰਾਸ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਤੱਥ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ 
ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕੱਟ ਕੇ ਕਿਸੇ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ 
ਰੱਖਣਾ ਭਾਰੀ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ। 

ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਰਾਸ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਸਾਰੇ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ 
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ਲੈ ਕੇ ਨਿਰੋਤਰ ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵਰਗੇ, ਸਗੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਘਨ ਪੈਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ 
ਉਮਰ ਤੱਕ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਤੋਜ਼ ਜਲਵਾ ਸਾਰੇ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਨੂਰ ਨੂਰ ਕਰ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਨੰਸਾਨੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਤਰਜ਼ ਬਣ ਰਹੀ ਹੈ-ਉਸ ਦੀ 
ਤੇਗ਼ ਦੇ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਨੂਰਲ-ਮੁਹੰਮਦੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਜਗਮਗ ਜਗਮਗ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ-- 
ਮੁਜਾਹਿਦਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਉਤੇ ਪੈਗੋਬਰ ਦੀਆਂ ਬਾਹਾਂ ਗੜ੍ਹੀ ਛਾਂ ਵਾਂਗ ਫੈਲੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ-ਘੋੜ 
ਸਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪੈਤੀਬੇਰ ਦੇ ਹੁਸੀਨ ਰਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਆਹਟ ਲਗਾਤਾਰ ਸੁਣ ਰਹੀ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਹੋ ਅਕਾਲ 
ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਜਲਵਾ ਸੀ, ਪਰ'ਇਹ ਜਲਵਾ ਵੜਤ ਦੇ ਵਰਕੇ ਉੱਤੇ ਲੰਮਾ ਹੋ ਕੇ ਨਹੀਂ ਫੈਲਿਆ 
ਖ਼ੁਲੀਫ਼ਾਅਲੀ ਦੇ ਅੰਤ ਤੋਂ ਕਰਬਲਾ ਦੇ ਦੁਖ-ਭਰੇ ਸਾਕੇ ਤੱਕ ਦਾ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰੀ ਤਾਸੀਰ ਵਾਲੇ ਨਾਸਤਕ ਸੁਆਰਥ ਨਾਲ ਢਕ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਜੌਹਰ 
ਵਖਾਉਣੇ ਤੱਕ ਹੀ ਸੈਤੁਸ਼ਟ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਮੁੰਦਰ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਤਾਰਕ ਦਾ ਸਪੇਨ ਦੀ ਧਰਤੀ 
ਉੱਤੇ ਕਟਕਣਾ, ਮਨਸੂਰ ਦਾ ਸੂਲੀ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਨ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼; ਬਾਬਰ ਦਾ ਕੰਨਵਾਹਾ ਦੀ 
ਜੰਗ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਪਿਆਲੋ ਤੋੜਨਾ ਅਤੋ ਸਰਮਦ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਜਲਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਉਮਰ 
ਪਿੱਛੋਂ ਹੁਣ ਤੱਕਹ ਕਦੋ ਵੀ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਨਿਰੋਤਰ ਪੰਜਾਹ ਸਾਲ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕਾਗਰ ਅਤੋ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚਾਲ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹਣ ਦਾ ਕਮਾਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਉਵ ਅਕਾਲ 
਼ੜਹ ਦਾ ਪ੍ਰਚੰਡ ਸਰੂਪ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪ੍ਮੱਖ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਇਸਦੀ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਪ੍ਰੇਰਕ ਗਤੀ ਤੋਂ ਕਦੇ ਬੇਮੁੱਖ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਕੇਵਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ 
ਹੁਣ ਡੱਕ ਆਪਣੀ ਥ੍ਰਚੰਡ ਸੰਯੁਕਤ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਨਮੂਦਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਿਹਾ। 

ਜੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਪੈਗ਼ੰਬਰ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਨਾਂਹ ਸਾਮੂਹਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਜੌਹਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਨ। ਏਥੋ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ 
ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਜ਼ੂਲੀਅਸ ਸੀਜ਼ਰ (ਅੰਤ 44 ਪੂ:ਈ.), ਆਗਸਤਸ (23 ਪੂ:ਈ. 
ਤੋਂ 14 ਈ), ਮਰਕਸ ਆਰਲੀਅਸ (161 ਤੋਂ 180 ਈ) ਅਤੇ ਕੰਨਸਤੌਤਾਇਨ (323 
ਤੋਂ 337 ਈ:) ਵਰਗੇ ਮਹਾਂਬਲੀ ਸਮਰਾਟਾਂ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ' ਵੀ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਦੀਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਰੋਮਨ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦਾ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਜੌਹਰ ਵਿਸ਼ਵ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਟੱਲ ਜਿੱਤ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ 
ਬਣਾਉਂਦਾ। ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਵਾਪਰੀਆਂ ਮਹਾਨ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨਹੀਂ ਉਪਜਾਉਂਦੀਆਂ । ਕੰਨਸਤੋਤਾਇਨ ਨੇ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਸੁਆਰਥ 
ਵੱਸ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਇਸ ਕਾਰਨਾਸੇ ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੇ ਹਜ਼ਰਤ 
ਈਸਾ ਦੇ ਆਤਮਕ ਬਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ।'“ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ 
ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਪੈਰੀਬਰੀ ਆਵਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦਾ ਕੋਈ ਸਗਲ-ਸੰਪੂਰਨ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਸੂਖਮ ਖੂਬੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਕੋਈ ਮੌਲਿਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਨੂੰਨ ਨਿਸਚਿਤ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਕਲਾਮਈ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨੂੰ ਕਠੌਰ ਨਾਸਤਕਤਾ 
`ਦੀ ਗਤੀ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਆਵਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਬਣਨ ਦਿੱਤਾ। ਐਡਵਰਡ ਗਿਬਨ, ਜੋ.ਬੀ. 
'ਬਰੀ ਅਤੇ ਟੈਨੀ ਵਰੈਂਕ ਵਰਗੇ“ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਗ਼ਲਤ ਰਾਜ-ਪ੍ਬੈਧ ਵਿਚ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸੈਕਟਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਦਾ ਕਾਰਨ ਮਿਥਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਇਸ ਨੁੜਤੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁਢਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਹੈ, ਕਿ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ 
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ਰੰ ਸਰਚ ਨਹ ਕਲਿ ਧਰ ਨ. ਵਿਦ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਰੋਮਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨਿਯਮ-ਪ੍ਰਬੇਧ ਵਿਚ, 

ਉਸਦੀ ਪੁੱ ਹਦ ਦੇ ਰਤ ਵਿਚ, ਉਸਦੀ ਡੜਦੀਰ ਦੇ ਤਰਕ ਵਿਚ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸਮੂਹਿਕ 
`ਚੋੜਨਾ ਦੀ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਪੈਗੰਬਰ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਏਥੇ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਫੈਲੇ ਦਿ੍‌਼ਾਂ 
ਨੇ ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਿਚਕਾਰ ਕਿਸੇ ਸੌਤੁਲਿਤ ਗਤੀ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। 
ਪਕੜ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਪਕੜ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹੀ, ਏਸ ਨੇ ਅਪਕੜ 
ਦੀ ਨੂਗੀ ਕੌਨੀ ਛੁਹਣ ਦਾ ਖ਼ਾਬ ਨਾਂਹ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚੀ। ਇਤਿਹਾਸ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਬਿੰਬ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਢਲ ਸਕਿਆ। 

ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਾਰਨਾਮੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਪਲਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਯੋਗ ਮਾਤਰਾ ਹੋਵੇ । 
`ਜਦੋਂ ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਆਪਣੀ ਮਸ਼ਹੂਰ ਨਜ਼ਮ 'ਜਵਾਬਿ ਸ਼ਿਕਵਾ" ਵਿਚ ਮਹਿਮੂਦ ਅਤੇ 
ਅਯਾਜ਼ ਨੂੰ ਸੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਇਕੋ ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਨਮਾਜ਼ ਪੜ੍ਹਦੇ ਥਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਤਾਂ ਉਹ ਮਹਿਮੂਦ ਦੀਆਂ ਜੋਗੀ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਪਿੱਛੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਸੂਖਮ ਰਮਜ਼ ਨੂੰ ਕੰਮ 
ਕਰਦੀ ਵੇਖ ਰਹੇ ਹਨ। ਮਹਿਮੂਦ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਨੁਕਸਦਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੰਗ ਵਿਚ ਉਹ 
ਬੇਲੋੜੀ ਕਠੌਰਤਾ ਵਖਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਉਸਦੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਪਿੱਛੇ ਖ਼ੁਦਗ਼ਰਜ਼ੀ ਦਾ 
ਕੋਈ ਬਾਗੈਕ ਉਲਾਰ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਸਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਕਿਰਦਾਰ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਇਖ਼ਲਾੜ 
ਦੀ ਕਿਸੇ ਬਹੁਤ ਉਚੇਰੀ ਜਿੱਤ ਉੱਤੇ ਉਸਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਸੋਮਨਾਥ ਨੂੰ ਤੋੜਨ 
ਦਾ ਜਨੂੰਨ ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਰੂਹਾਨੀ ਵਜਦ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਹੈ, ਜੋ ਬਦਸੂਰਤ ਨਹੀਂ ਹੁਸੀਨ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਦਾ ਜਨੂੰਨ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਹੈ, ਬੇਮਤਲਬ ਪਾਗਲਪਣ ਨਹੀਂ । 
ਸੰਸਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਸਦੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਜਨੂੰਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਬੇਲੋੜਾ ਹੈ, ਪਰ ਮਹਿਮੂਦਾ 
ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਵਾਂਗ ਸੰਸਾਰਕ ਯੋਜਨਾ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਚਲ ਰਿਹਾ, ਸਗੌਂ ਉਚੇਰੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
ਉਸਦੀ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੀ ਤੇਜ਼ੀ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਜਿੱਤ ਗਤੀ ਵਿਚੋਂ ੁ ੱਟੀ ਇਕ 
ਚੁੰਧਿਆਂਦੀ ਹਰਕਤ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਤਰਤੀਬ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨਹੀਂ 
ਬੁੱਭਿਆ। 
ਹੈਨੀਬਾਲ (218 ਤੋਂ 203 ਪੂਈ.), ਸਿਕੈਦਰ (ਤੀਜੀ ਪੂਰਥ ਈ: ਸਦੀ) ਅਤੇ 

'ਨਿਪੋਲੀਅਨ (1799 ਤੋਂ 1814 ਈ:) ਦੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਪਿੱਛੇ ਕੁਮਵਾਰ ਜਨੂੰਨੀ ਅਲ ਦੀਆਂ 
ਯੋਜਨਾਵਾਂ, ਅਰਸਤੂ-ਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਠੰਢੀ ਸੈਨਿਕ ਨੀਝ ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਤਜਰਬੇ ਦੀਆਂ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾਸ਼ੀਲ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਨੇ ਕੰਮ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ 
ਦੀ ਪ੍ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਏਸੇ (ਅਤੇ ਕੇਵਲ ਏਸੇ) ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਹੀ ਵਿਚਰ ਰਹੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਅਮਲ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਉਚੇਰੇ ਧਰਾਤਲ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਬੱਝਾ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
_ਕੋਈ ਅਲੱਖ, ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਤੇ ਅਗੋਚਰ ਤਰਜ਼ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕੇ। ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਨੇ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਕਿਸੋ ਹੋਰ ਜਗਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਪਾਈ। ਸੋ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀਆਂ 
ਜਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਕਿਸੇ ਅਪਕੜ ਰਮਜ਼ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸੁਮੇਲਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਠੌਸ 
ਕਾਰਨਾਮੇ ਉੱਵ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਵਾਹ ਦਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੋ ਠੋਸ ਰੂਪ ਨੇ ਕੋਈ ਆਪਣੀ ਨਿੱਜੀ ਮੌਲਿਕ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨਹੀਂ ਘੜਿਆ। 
ਸੌ ਇਹਨਾਂ ਨਾਇਕਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ 
ਆਖਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ। 
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ਆਉ, ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਇਕ ਤਿਲ੍ਹਕਵੀਂ ਜੇਹੀ ਝਾਤ ਪਾ ਲਈਏ, ਕਿ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਕਿਹੜਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਅਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਆਓ, ਇਸ਼ਾਰੇ ਮਾਤਰ ਇਹ ਦੱਸੀਏ, ਕਿ 

ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਉੱਡੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਅਤੇਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਉਹੀ 

ਰਿਸਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਬੀਜ ਅਤੇ ਜ਼ਰਖ਼ੋਜ਼ ਧਰਤੀ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਬੀਜ ਨੂੰ ਅਪਰ 
ਅਪਾਰ ਅਤੇ ਹਰਾ ਕਚੂਫ ਕਰੇਗੀ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਤੁੱਛ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ 
ਅਣੱਟ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਦੇਵੇਗੀ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨਿੱਕਾ ਜੇਹਾ ਚੱਕਰ ਖਾ ਕੇ ਗੁਮਨਾਮੀ 
ਦੇ ਘੋਰ ਖਲਾ ਵਿਚ ਡਿੱਗ ਪੈਣ ਵਾਲੀ ਬੇ-ਆਸਰਾ ਚੇਤੰਨਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਨੰਤ ਅਮੀਰੀ 

ਦਾ ਹਿੱਸੇਦਾਰ ਬਣਾਵੇਗੀ (ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਡਰਾਉਣੇ ਫਾਸਲਿਆਂ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ ਰੱਖ ਦੇਵੇਗੀ। ਬੇ-ਰਹਿਮ ਜੁਮੂਦ ਵਿਚ 
_ਲਟਕਦੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਗ਼ਰੀਬ ਚੇਤਨਤਾ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਆਪਣੇ ਵਗਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਵਿਸੇਸ਼ 

ਬਣਾਵੇਗੀ (ਪਰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰਕੇ ਉਸਦੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਨਾਮੋਂ ਨਿਸ਼ਾਨ ਅਲੋਪ ਨਹੀਂ 
_ਕਰੇਗੀ)। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਇਕ ਐਸਾ ਨਿਯਮ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਨੁੜਤੇ ਦੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਨੂੰ ਵਿਕਾਸ 

`ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸਫ਼ਰਾਂ ਤੱਕ ਲਿਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸਾਂਝ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਰੈ, ਜਿਹੜਾ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੀ ਹਸਤੀ 

'ਮਿਟਾਏ ਬਿਨਾਂ ਉਸਨੂੰ ਨਿਸੇਧ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 'ਮਰ' ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਘਟਾਏ 

ਬਿਨਾਂ ਉਸਨੂੰ 'ਅਮਰ' ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਤੋੜਦਾ, ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਬੀਜ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਦੀ ਬਮ਼ਸਿਸ਼ 

ਰੱਖ ਦੰਦਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਇਹ ਗਿਆਨ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਬੀਜ ਸਾਰੀ ਧਰੜੀ ਨਹੀ, 
ਪਰ ਬੀਜ ਦਾ ਸੂਖਮ ਰੂਪ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਜੇਡਾ ਹੈ-ਧਰਤੀ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਧਰਤੀ ਤੋਂ' ਵੱਲੀ 

ਹੈ, ਅਤੇ ਬੀਜ ਵੀ ਧਰਤੀ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਜੋਡਾ ਹੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਨਿਯਮ ਮਨੁੱਖ 

ਦੀ ਬੇ-ਆਸਰਾ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਕਦੇ ਵੀ ਥੇ-ਵਫ਼ਾਈ ਨਾਂਹ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਰਮ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ, 

ਅਗੋਂ ਇਸ ਕਰਮ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਬਣਾਈ ਰੱਖਣ ਲਈ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਦੀ 

ਇਕ ਖੋੜਾ-ਗਤੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਲਪ ਘੁੰਮਨ-ਘੇਰੀਆਂ ਖਾਂਦੀ ਮਨੁੱਖ ਸੋਚਣੀ, 

ਸਮੇਂ ਸਥਾਨ ਤੋਂ' ਤ੍ਰਭਕਦੀ ਕਲਪਨਾ, ਚਲਦੀਆਂ ਰੇਖਾਵਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਰਮੂਲਿਆਂ ਵਿਚ ਬੈਦ ਦਰਸ਼ਨ 

ਅਤੇ ਮਸ਼ੀਨੀ ਬੱਝਵੇਂਪਨ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਲੜਖੜਾਉਂਦੀ ਅਕਲ ਵਿਚ ਬੱਝਿਆ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ 

'ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਤੋਂ ਉਸਰਿਆ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਕ਼ਦਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਇਕ ਥਾਂ ਮੰਗਦੇ 

`ਹਨ,ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਥਾਂ ਮਿਲਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਤੜਦੀਰ ਦੇ ਦੂਰ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ 

`ਤੱਕ ਇਕ ਰੋਗੀ ਮੁਰਦੇਹਾਣੀ ਛਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਨਿਰਾਸਤਾ 

ਅਤੇ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ ਜ਼ਦਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਇਕ ਥਾਂ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਫੈਲਾਉ ਉਸਦੀ ਉਮੀਦ 

ਵਾਂਗ ਹੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਰਸਿਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱਖ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੂੰ 

ਆਪਣੀ ਹੀ ਤਾਸੀਰ ਵਿਚ ਢਲੀ ਨਸ਼ੀਲੀ ਅਨੰਤਤਾ ਮਿਬਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਤਾਰੀਖ਼, ਮਨੁੱਖ 
ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਫਿਤਰਤ ਅਤੋ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਖੇਤਰਾਂ ਨੂੰ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਆਪਣੇ ਵੱਲ 

ਖਿੱਚਣ ਦਾ ਜਬਰ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਚਫੋਰੋ ਤੜਪਦੀ ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਦਾ ਭਾਰੀ ਸ਼ੌਰ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ੋਰ ਸਾਮੂਹਿਕ ਭੈਅ ਦੀ ਇਕ ਵਿਨਾਸ਼ਕ ਆਵਾਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ-ਇਸਦਾ ਜ਼ਾਲਮ 
ਪੰਜਾ ਅਰੁਕ ਅਤੇ ਅਮੋੜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਦੇ ਐਨ ਵਿਚਕਾਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਮਨੁੱਖੀ 
ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਿੱਖਰ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਏਸੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਵਾਲੀ ਦਿਸ਼ਾ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਨਵਾਂ ਕਪਾਟ 

ਖੁਲ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਤੀਤੀ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਦੇ ਹਰ ਬੇ-ਆਸਰਾ ਖ਼ਲਾ 
ਵਿਚ ਉਸਨੂੰ ਡਿਗਣ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਮਾਂ ਨੇ ਬਾਹਾਂ ਫੈਲਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਅਕਾਲ 
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ਫ਼ਤਹ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਮਾਂ-ਬਿੰਬ, ਸਦੀਵੀ ਪਿਤਾ-ਬਿੱਬ 
ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼-ਨਿਯਮ ਉਭਾਰ ਕੋ ਉਸ ਲਈ ਅਮੁੱਕ ਧਰਵਾਸ ਅਤੇ ਅਨੰਤ 
ਵਫਾ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਨਿੱਕੀ ਹੋਂਦ ਦੁਆਲੇ ਲਿਪਟੇ ਬੇ-ਜਾਨ ਖ਼ਲਾ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੁਆਲੇ 'ਅੰਤਮਾਨਾਂਹ' ਤੱਕ ਜਾਂਦਾ ਅਨੁਭਵ-ਹੀਣਤਾ ਦਾ ਪਥਗੀਲਾ ਫੈਲਾਉਂ 
(ਸਨ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਅਲਚਕਤਾ) ਤੋੜਦੀ ਹੈ। ਨਿੱਕੀ ਹਂਦ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਸੁਜੀਵ ਅਸਗਾਹ 
ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਅਮੁੱਲ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਅਨੌਤਤਾ ਤੱਕ ਤੋਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਅਸਲ ਕੀਮਤ ਨੂੰ ਆਕਾਰ, ਮਾਤਰਾ ਅਤੇ ਗਿਣਤੀ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗਿਣਤੀ, ਆਕਾਰ 
ਅਤੇ ਮਾਤਰਾ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਨੂੰ ਛੱਡਣਾ ਅਤੇ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰਨਾ ਹੀ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਤਿਆਗ 
ਕਰਨਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨਿੱਕੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਰੋਗਾਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਖੜ੍ਹੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਜੂੰ ਉਹਨਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਦੀਰਘ ਅਤੇ ਰਸੀਲੀ 
ਹੋਵੇ, ਜੋ ਅਮੁੱਲ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਚਲਦੇ ਹੋਏ ਆਪ ਵੀ ਅਮੁੱਲ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਾਨ 
'ਵਖਾਉਣ ਅਤੇ ਜੋ ਆਪਣਾ ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਕੇਂਦਰ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੇ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ ਵੀ ਹੋਣ 
ਇੰਵ ਅਲਹਿਦਗੀ ਦੇ ਅਲਚਕ ਖਲਾ ਇਕ ਮਨੁੱਖ ਤੋੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਸਲੋਂ ਨਵੇ 
'ਗਿਤੇ ਇਕ ਮਨੁੱਖ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿਚ ਫੈਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜੋ ਇਕ ਵੱਡਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਉਭਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇਥੋਂ ਸਮੇਂ ਲੋਸ 
ਅਤੇ ਤਰਲ ਹੋਂਦ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਸਥਿਤੀ 
ਕਿਸੇ ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਗੰਝਲਦਾਰ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਸਦੇ ਬਿਲਕੁਲ 
'ਉਲਟ ਮਨੁੱਖੀ ਸਥਿਤੀ (ਇਕੋਂ ਸਮੇਂ ਇਕਹਿਗੀ, ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ) ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ 
'ਇਜਰਾਰ ਨਾਲ ਬੱਝ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਇਕਰਾਰ ਉਸ ਦੀ ਦੁਆ, ਸਹਾਰਾ, ਜ਼ੀਨਤ, ਗਤੀ, 
_ਵੱਖਰਾਪਣ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਸਭ ਕੁੱਝ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਇਹ ਨਾਂਹ ਸਮਝ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਨਿੱਕਾ ਜਿਹਾ ਕਦਮ ਵੱਡੋ ਹੜ੍ਹ 
ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਜਾ ਜੁੜਦਾ ਹੈ. ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਵੱਖਰੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਗੁੰਮ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅਭੇਦੜਾ 
ਦਾ ਮੜਲਬ ਹੋਂਦ ਦੀ ਵੱਖਰਤਾ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦੇਣਾ ਨਹੀਂ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਇਕ ਨਿਰਾਲਾ 
ਲੱਛਣ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਤੁੱਛ ਹਦ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਅਤੇ ਕਦੇ ਵੀ ਗੁਆਚਣ ਨਹੀਂ 
ਦਿੰਦੀ, ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਹੋਂਦ ਆਪਣੀ ਸੁੰਨ ਅਲਚਕਤਾ ਦੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਨੂੰ ਤੋੜ 
ਕੇ ਅੱਗੋ ਤਰਲ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਅਸਗਾਹ ਵੱਲ ਵਧ ਚੁੱਕੀ ਰੋਵੇ : “ਕੀੜੀ ਤੁਲਿ ਨ ਹੋਵਨੀ 
ਜੇ ਤਿਸੁ ਮਨਹੁ ਨ ਵੀਸਰਹਿ।” ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਇਹ ਸਿਦਕ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
'ਕਿ'ਇਕ' “ਅਨੇਕ' ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ;'ਇਕ' 'ਅਨੌਕ' ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਸਿਰਫ ਉਸ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। 'ਇਕ' ਦਾ 'ਅਨੇਕ' ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਧਾਰਣ 
_ਕਰਨ ਦਾ ਇਹ ਸਾਫ਼ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਛੁਪੀ ਹੋਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਅਨੇਕ ਭਾਂਤੀ ਸੂਖਮਤਾ 
ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ; ਬਾਹਰਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬਾਰੀਕ ਨਿਯਮਾਂ 
ਦੇ ਹੁਸਨ ਵਿਚ ਚੱਲਣ ਲੱਗਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਾਲ (10੦੦) ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹੋਏ ਅਤੇ ਹੋਣ 
ਵਾਲੇ ਅਮਲ ਦੀ ਅੰਤਰਯਾਖਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੇ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕਾਲ ਠੌਸ ਧਰਾਤਲ 
ਦੀ ਮੁਰਦਾ ਬਾਹਰ-ਮੁਖਤਾ ਨੰ ਛੱਡ ਕੇ ਤਰਲ ਧਰਾਤਲ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਅਪਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਨਵੇਂ ਸਾਮੂਹਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕੌਮਾਂ ਦੀ 
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ਚਾਲ ਇਕ ਨਵੇਂ ਜਰੂਰੀ ਫ਼ਰਜ਼ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਰੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ 
ਰੱਖਣ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ, ਬਣਦਾ ਹੈ। 

ਇੰਵ ਲਿੱਕੀ, ਹਸਤੀ ਵੱਡੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਅਮੁੱਲ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਨੂੰ 'ਇਕ' 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। 'ਇਕ' ਵਿਚ ਅਨੇਕਤਾ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 'ਇਕ' 
ਦਾ ਵਜੂਦ ਛੋਟਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਮੁੱਚਾ ਅਮਲ ਇਕ ਮਹਾਨ ਪੈਂਡੇ ਵਿਚ 
ਸਥਾਪਤ ਕਗ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਸ ਮਹਾਨ ਪੈਂਡੇਂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਅਕਾਲ 
ਫ਼ੜ ਨੋ ਉਤਪੰਨ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਅਹਿਸਾਸ ਨਿੱਕੀ ਮਨੁੱਖਾ ਹਸਤੀ ਵਿਚ ਅਮੁੱਲ 
ਵਜੂਦ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਤਾਂ ਸੰਪੂਰਨ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨੁਹਾਰ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਅਧੂਰੀ 
ਹੀਰਰਿੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਹੋਂਦ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਨਿੱਕੇਪਨ ਵਿਚ ਇਕ ਐਸਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਸੰਪੂਰਨ ਅੰਨੋਕਤਾ ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਿਰੈਕੁਸ਼ਤਾ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੋਣ ਦਾ ਖ਼ਾਬ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਦੇ ਕਾਬਿਲ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਿਣਕਾ ਆਸਮਾਨ ਨਾਲ ਹਮ-ਰਕਾਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਸਮਾਨ ਅੰਦਰ 
ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਜਦੋਂ ਨਿੱਕੀ ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਅਸਲ ਸਿਫ਼ਤ ਪਰਾ-ਧਰਾਤਲ 'ਤੇ ਵਿਚਰਦੇ 
ਨਿਯਮ ਦੇ ਆਸਮਾਨ ਵਿਚ ਖਲੋਣ ਦਾ ਹੱਕ ਹਾਸਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ 'ਮੈਂ' ਵਡਿੱਤਣ ਜਾਣਨ 
ਲਈ ਫ਼ਾਸਲਿਆਂ ਤੋਂ ਮਿਣਤੀਆਂ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੀ, ਜਦੋਂ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਬੁੱਤ ਬਣਾ ਬਣਾ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਵਧਦੀ ਅਤੇ ਜਦੋਂ 'ਮੈਂ“ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਸਿਫ਼ਤ ਵਿਚ ਅਭੇਦ 
ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਛੋਟੇਪਣਾਦੀ ਜੈਦ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਪਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ 
ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਜ ਵਜਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨਾਜ਼ਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਦੋਂ' ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਸੂਚਨਾਵਾਂ, ਫ਼ਾਸਲਿਆਂ ਅਤੇ ਆਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰੋਕਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਕਿਸੇ ਸੰਪੂਰਨ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਪਲਟਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਅਨੇਕਾਂ ਬਰਕਤਾਂ ਨਾਲ ਫ਼ਰਿਆ ਸਿਦਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾਅ 
ਉੱਤੇ ਨਿੱਕੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਦਾ ਭੈਅ ਨਹੀਂ ਹੁਂਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਇਕ ਐਸੇ ਪ੍ਰਬੰਧ 
ਵਿਚ ਟਿਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਨਸੀਹਤਾਂ ਦਾ ਅਕੇਵਾਂ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਬਲਕਿ ਚਾਰ ਚੁਫੇਰੇ 
`ਚਾਰਾਸਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਠੌਢੀ ਛਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਏਥੇ ਨਿੱਕੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਵ਼ਜ਼ੂਲ ਹੋਣ ਦਾ ਡਰ ਨਹੀਂ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਅਮਰ ਅਰਥ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਮਨਾਮੀ ਦਾ ਡਰ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਨਿਰਕੁਸ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨੇ ਹਰ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੇ ਨਿਗੂਣੇ ਬੁੱਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 
ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ ਰੱਖਣਾ ਹੈ ਹਾਂ-ਇਹੋ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਹੈ - ਉਸ ਮੰਡਲ ਵੱਲ ਵਧਣ ਦਾ ਸੁਆਦ, 
ਜਿਥੇ ਕਿ ਆਪਣੇ ਨਿੱਕੇ ਵਜੂਦ ਅਤੇ ਉਸ ਮੰਡਲ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਕੋਈ ਰੋਕ ਨਹੀਂ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਤਾਂ ਇਹ ਆਪਣੇਂ ਫ਼ੋਟੇਪਣ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਣ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਿਦਜ਼ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ 
ਜਿੱਤ ਦਾ ਇਕ ਉਚੇਰਾ ਨਸ਼ਾ। ਫੇਰ ਇਹ ਸਿਦਕ ਉਸ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਕਦੇ ਨਾ ਮੁਰਝਾਉਣ 
ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਦੀਆਂ ਬਾਹਾਂ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਆ ਜਾਣ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਨੂੰ ਲਿਆਉਂਦੀ 
ਰੈ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸ ਵਜਦ ਛੋਟੇ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਅਤੇ ਵੱਡੇ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ : ਮੁਸਾਫ਼ਰ 
ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਰੰਗੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਰੇਗੀਨੀ 
ਉਸ ਅੰਦਰ ਲਿਸ਼ਕੀ ਦੂਰੋਡੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਅਲੌਕਿਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਆਕਰਸ਼ਣ ਉਸ 
ਦੇ 'ਹੁਣ' ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹੁਣ ਤੱਕ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਉੱਤੇ ਲਿਆਂਦਾ। 
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`ਜੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਸਰਸਰੀ ਜੇਹੀ ਝਾਤੀ ਪਾਈ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਪਤਾ 
ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਇਕ ਤਰਜ 
ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਤਰਜ਼ ਓਨੀ ਹੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ, ਤਰਲ ਅਤੇ ਦੀਰਘ ਹੋਵੇਗੀ, ਜਿੰਨੀ ਮਨੁੱਖ 
ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੋਵੇਗੀ, ਅਰਥਾਤ ਜਿੰਨਾ ਉਸਨੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਤਿੱਖੇ ਜਲਵੇ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਵਸਾਇਆ ਹੋਵੇਗਾ। ਹੋਲੀ ਰੋਲੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਸਮਾਜ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ 
`ਢਲਦੀ ਹੋਈ ਪੈੜੀਬਰ ਦੀਆਂ ਕੌਨਸੋਆਂ ਦੇਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਪੈਰੀਥਰ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 
ਰੋਂਦ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਆਉਣ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ 
ਆਹਟਾਂ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਉਸ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦੀ ਰੋਈ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਵੱਲ ਆ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਪਛਾਣ ਸੈਪੂਰਨ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਜ਼ਹੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ 
ਜਲਾਲ ਅਤੋ ਕਮਾਲ ਪੈਤੀਬਰੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇੰਵ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਪੈ਼ੀਬਰ ਹੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਤਾਂ ਉਹ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਹਿੱਸੇ 
ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਆਪ ਬਿਲਕੁਲ ਢਾਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ ਉਹ ਕਾਲ ਦੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਮੰਡਲ ਤਕ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ-ਮਈ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਨੂੰ ਗਰਮਾਉਂਦਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਤਾਜ਼ਗੀ ਭਰਦਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਰੌਲੀ ਹੌਲੀ ਕੌਮਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਉਸ ਮਹਿਆਨ-ਤੂਪ ਤੋਂ ਮਹਿਰੂਮ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ. ਜਿਸ ਦਾ ਸੱਦਾ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਪਰਵਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਟਾ 
ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਲੌਕ ਪੈੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਬਨਾਉਣ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ, 
ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬ ਉੱਤੇ ਗ਼ਰੀਬੀ ਛਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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ਸੋ ਵਿਕ ਸਮਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਮਜ਼ਹਬ (ਦੀਨ, ਜਾਂ ਧਰਮ) ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ਰਗੀ ਦੀ 
ਸ਼ਾਨ ਉਠਾਉਣ ਦੋ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦ ਉਦੋਂ ਮਜ਼ੂਬਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਬੱਤ-ਪਰਸਤੀ ਦਾ 
ਜਕੜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਹ ਉਸ ਪੜਾਅ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਗਿਰਾਵਟ ਦੇ ਦੌਰ ਸਾਹਮਣੇ 
ਕੋਈ ਹੋਰ ਮੰਜ਼ਿਲ ਨਹੀਂ ਰਹੰਦੀ। ਵੰਵ ਬੁੱਤ-ਪਸਤੀ ਵੱਲ ਵਧਦੀ ਇਹ ਗਿਰਾਵਟ ਬਹੁਤ 
ਪਹਿਲਾਂ ਕਰੂ ਹੋਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਜਦੋਂ ਕਿ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਜਨਮ ਵੀ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ। 
ਹੁਣ ਮੈਂ ਦੱਸਦਾ ਹਾਂ, ਕਿ ਜਿਵੈ' 

ਮਜਬਾਂ ਦੇ ਉਦੈ ਚੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਮਾਤਰਾ ਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਰੱਬਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ,ਪਰ ਬੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹਾਦਸਿਆਂ ਕਾਰਨ 
.ਇਸ ਅੰਦਰ ਅਨੋਕਾਂ ਸੌਕਟ ਵਾਪਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਤਿੱਖਾਪਨ ਮੱਧਮ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਕੌਮ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ ਖਿੜਾਉ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਨਸ਼ੇਧ ਉਭਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਰੋਗੀ 
ਨੇਸਤੀ ਦਾ ਭਾਰ ਪੈਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਇਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਖੇਜ਼ੀ ਉੱਤੇ 
ਬਾਂਝਪਨ ਕਾਬਜ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਕੋਲ ਇਕ ਐਸਾ ਸੁਹਜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪਰਿਡਾਸਾ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹਣਾ ਕਠਨ ਹੋਵੇਗਾ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਇਹ ਸੁਰਜ ਸਮੁੱਚੀ ਕੌਮ 
ਵਿਚ ਖੇੜਾ ਲਿਆਵੇਗਾ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਕੌਮ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ 
ਜਾਵੇਗੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਕੌਮ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਚੇਤਨਾ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਘਰ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ 
'ਲਵੇਗੀ। ਪਰ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜੋ ਇਹ ਸੁਹਜ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਇਹ 
ਸਾਂਝਾ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਘਟਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਖੜ੍ਹਾਉ ਆਪਣੀ ਬਕਾਵਟ 
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ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਦੇਣ ਲੱਗ ਪਵੇਗਾ। ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਅਚੇਤ ਦੌਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
`ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੀਆਂ ਅਨੇਕ ਠੌਸ ਸ਼ਕਲਾਂ ਰਾਹੀਂ ਆਦਿ ਕਾਲੀਨੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਬੇ-ਨਾਮ ਧਰਮ 

ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੋਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅੱਗੇ ਚੱਲਕੇ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਵਿਗਸਤ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਪਤਨ 

ਵਾਲੀ ਅਵਸਥਾਂ ਦੀ ਵਿਰਾਸੰਤ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਜਦ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਜਿਉਂਦੇ ਅਤੇ 

ਸੈਨਿਰਭਜ਼ ਰਹਿਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਆਸਰੇ ਦੀ ਲੋੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਇਹ ਆਸਰਾ 
'ਅਨਾਮ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ ਰਾਹੀਂ ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਇਹ ਅਨਾਮ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ 

ਕਿਸੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਇਕਾਈ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜੀ ਹੋਵੇ । ਨਿਰਸੋਦੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ 
ਆਉਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਬਸ, ਉਦੇਂ ਇਸ ਦਾ ਅਸਰ ਨਿਸਚਿੜ, 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਅਤੇ ਬੱਝਵਾਂ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਵਿਚ ਉਹ 
`ਭਰਪੂਰੇਤਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ ਜੋ ਕਿ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਏਥੇ 
ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਨੁਜਤੇ ਉੱਤੇ ਜੋਰ ਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਮਜ਼੍ਬ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਵਿਸੇਸ਼ ਕੌਮ 

`ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਲਈ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ ਦੀ ਹੌਂਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਦੇ ਆਵੋਸ਼ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਸਮੇਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਉੱਤੇ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੀ ਗਤੀ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਜੋਸ਼ ਦੀ ਹਰਕਤ ਬੈਦ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਆਖ਼ਰੀ ਸ਼ਕਲ ਇਹ 

ਬਣਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਬੁੱਤ-ਪਰਸਤੀ ਦੀਆਂ ਨੀਵਾਣਾਂ ਵੱਲ ਉਤਰਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ੀਨਤ ਇਕ ਸਹੀ ਤਾਲ ਵਿਚ ਢਲ ਕੇ ਵਧਦੀਆਂ 

ਹੋਈਆਂ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੀਆਂ ਹਨ, ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਜਜਬ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ:ਜ਼ਿਆਦਾ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ ਪਿੱਛੋ ਮਜਹਬਾਂ 
ਅੱਗੇ ਵੀ ਜਿਉਂਦੇ ਰਹਿਣ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਮਜ਼ਬ ਕਦੋਂ ਤੱਕ ਜਿਉਂਦਾ ਹੈ? ਮਜ੍ਹਬ 
(ਦੀਨ ਜਾਂ ਧਰਮ। ਉੱਦੋਂ'ਤੱਕ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਉਹ ਇਲਾਹੀ ਜੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਈ 
ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹ ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਦਾ ਸਾਥ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦਾ, ਅਤੇ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 
ਜੁਮੂਦ ਅਤੇ ਖੜ੍ਹਾਉ ਦਾ ਅਮਲ ਉਸ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਪੈਰੀਬਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗੀ, ਇਲਾਹੀ 
ਜ਼ੀਨਤ, ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਿਆ ਸੁਹਜ, ਕਲਾ ਦੀਆਂ ਸੁਘੜ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ 
ਮਾਨਵ ਜਜ਼ਬਾ, ਤੇਜ਼ ਰਵਾਨੀ ਵਾਲਾ ਅਮਲ ਅਤੇ ਖੜ੍ਹਾਉ ਤੋਂ ਲਗਾਤਾਰ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਆਦਿ ਕੁੱਝ ਪਹਿਲੂ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਮਜ਼ਹਬ ਨੂ ਜਿੰਦਾ ਰੱਖਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

ਸੋ ਜ਼ਿੰਦਾ ਮਜ਼ਹਬ ਇਲਾਹੀ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਢਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਇਲਾਹੀ 
ਮਤਾਂ ਨੂੰ ਮਜਹਬ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਗਿਣੇ-ਮਿਥੇ ਅਤੇ ਇਕ ਸਤਹੀ ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
'ਅਪਣਾਉਂਦਾ । ਮਜ੍ਹਥ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਥਾਨ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਫੈਲਾਉ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੀ 
`ਲਕੀਰੀ ਲੰਬਾਈ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਇਲਾਹੀ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ 
ਇਕ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਢਲ ਕੇਂ ਉਸ ਕੋਲ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਿਸਮਾਦ ਕੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? ਵਿਸਮਾਦ 
ਅਤਿ ਬਾਗੀਕ ਚੇਤਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਵਜੂਦ ਛੋਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਇਸ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਸੁਆਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਹਰ ਠੌਸ ਅਤੇ ਤਰਲ ਨਜ਼ਾਰੇ ਤੋਂ ਡੂੰਘੇਰਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸਮਾਦ ਨੇ ਦਿਸਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਸਰ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਸ ਕੋਲ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਤੇੜ ਅਹਿਸਾਸ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ : ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸੁਆਦ ਜਾਂ 
ਕੋਈ ਨਿਆਰਾ ਨਸ਼ਾ। ਵਿਸਮਾਦ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਅਤੇ ਡੂੰਘਿਆਈ ਜਿੰਨੀ ਮਰਜ਼ੀ ਮਿਥ ਲਵੋ, 
ਪਰ ਇਸ ਸਚਾਈ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਹਮੇਸ਼ਾ 
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ਹੀ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਤਰਤੀਬ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਪਿਛੇਕੜ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਜਿੱਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੈ। 

'ਉਪਰਲੇ ਖ਼ਿਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਸਮਾਦ ਅੰਦਰ ਪਾਚ ਦੀਆਂ ਕੈਨਸੋਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦੀ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਇਕ ਤੋਜ਼ ਗਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਅਪਕੜ ਅਤੇ ਸੁਖਮ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ 
ਇਲਾਹੀ ਜੀਮਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬਿਜਲੀਆਂ ਛੁਪੀਆਂ ਚੋਈਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਦੈਵੀ 
ਸੋਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਿਸਮਾਦ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਪੂੰਜੀ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਇਸ 
ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਪਾਰ-ਦੇਸ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਅਚੰਭੇ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਜੋ ਮਜ਼ਹਬ ਕੋਲ ਵਿਸਮਾਦ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਜ਼ਹਬ ਕੋਲ 
'ਅਚੈਭਾ ਵੀ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਵਿਸਮਾਦ ਪੂਰੇ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਅਚੰਭਾ 
ਵਿਸਮਾਦ ਦੀ ਅਮੀਗੇ ਨੂੰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਹੁਕਮ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਬਰਕਤ ਦਾ ਇਕ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਜਿਉਂ ਹੀ ਮਜ਼ਹਬ ਖੜ੍ਹਾਉ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ 
ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਿਉਂ ਹੀ ਵਿਸਮਾਦ ਦੇ ਰੰਗ ਹਿੱਸਣੇ ਸੁਰ ਚੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਵਿਸਮਾਦ ਦੀਂ ਤਰਲਤਾ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸੜੀ ਦੀ ਕਠੋਰਤਾ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਏਕਤਾ ਦਾ ਸੰਗੀਤਕ ਨਿਯਮ ਗੌਗ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚੋਂ ਇਲਾਹੀ ਜੀਮਤਾਂ 
ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਕੋਲ ਗਤੀ ਜਰੂਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਅਹਿੱਲ ਸੂਤਰਾਂ ਦੀ ਗੜੀ ਹੀ 
ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਵਿਸਮਾਦ ਉੱਤੇ ਅਜਿਹਾ ਸੈਕਟ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਚੰਗਾ 
ਆਪਣੀ ਆਜਾਦ ਹਸਤੀ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ । ਧਰਮ ਇਸ ਅਚੇ ਨੂੰ ਹੀ ਭਰਮ-ਵੱਜ 
ਵਿਸਮਾਦ ਸਮਝ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਿਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਖਲੋਡੇ-ਯੱਪ ਘੇਰਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਮਾਪ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 

ਜਦੋਂ ਅਚੈਭਾ ਅਤੇ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਦੁਥਿਧਾ ਵਾਪਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਕ ਸਥਿਤੀ ਐਸੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਚਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਇਕ ਦੂਜੋ ਦੇ ਮਦਦਗਾਰ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਬਲਕਿ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਆਪਣੀਆਂ ਸੁਤੰਤਰ 
ਹਂਦਾਂ ਲੈ ਕੇ ਅਲਹਿਦਾ ਅਲਹਿਦਾ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਅਚੰਭਾ ਅਤੇ ਵਿਸਮਾਦ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਨਾਲੋਂ ਸੁਜੀਵ ਸੰਬੰਧ ਤੋੜ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦੇ। 
ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਵਿਸਮਾਦ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋਣਾ ਸੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਲ 
ਦੀ ਨਾਲ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਦੈਵੀ ਤੱਤ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋਣ ਲੱਗਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅਚੰਗਾ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜਦਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਗਿਆਨ-ਗਤੀ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ-ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਵਿਚ ਇਕ ਭਾਰੀ 
ਤਾੜਤ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਵਿਧਾਨਕ ਅਤੇ ਸੂਤਰੀ ਸ਼ਕਲ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਅਚੌਭਾ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਜਿਉਂਦੇ ਅਤੇ ਸੂਖਮਨੁਹਾਰੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਸੋਮਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਸਾਂਝੀ 
ਕਾਵਿ-ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਰਸਿਕਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਮੋਕਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਅਚੋਭਾ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਦੁਖਾਂਤ ਛੁਪਿਆ ਰੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਮਜ਼ੂਬੀ 
ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਇਕ ਤਗੜੀ ਕਰਵਟ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਜ੍ਹਬ ਲਈ ਅਚੋਭਾ 
`ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਉਚੇਰੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਤਾਂਘੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਅਚੋਭਾ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦਾ। ਅਚੇਭਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਜਾਤੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 



ਅਜੇ ਗਚੇਦ ਖ਼ਾਲਸਾ 779 
ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਲਕੀਰੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਫੇਲਾ-ਫੈਲਾ ਕੋ ਥਕਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਉਸ ਨੂੰ ਹਰ 
ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਰਸ਼ਿਕਤਾ ਵੱਲੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਰੈ; ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਖੁਸ਼ਕ ਖ਼ਲਾ ਨਾਲ 
ਸਾਂਝ ਪਵਾ ਦਿੰਦ ਹੈ। ਇੰਵ ਅਚੰਭਾ ਜਾਤੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ਕ ਅਤੇ ਥੇ-ਚੌਗ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਵੱਲ 
ਧੱਕ ਦੰਦਾਂ ਹੈ। ਸਮ੍੍‌ਤੀਆਂ, ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਇਸ ਦੋਸ਼ ਤੋਂ ਬਰੀ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਇਹਨਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਗਿਆਨ-ਮਹੱਤੜਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ 
`ਦੇ ਇਸ ਛਿਦ ਵੱਲ-ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸੰਕੇਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ 
` ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਈ ਹਵਾਲੇ ਆਏ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਏਥੇ ਦੁਹਰਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਭਾਸਦੀ। 

ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਅਚੰਭਾ' ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਚਲਦੀਆਂ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ੀਮਤਾਂ ਤੋਂ ਬਿਲਕੁਲ 
ਅਣਭਿੱਜ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਥਾਹਰਮੁਖੀ ਜਗਤ ਅਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਆਪਣਾ 
ਹਉਸੈਵਾਦੀ ਨਿਯਮ ਸਾਜ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਿਧਾਨਕ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਢਾਲਣ ਲੁਗਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਮਜ੍ਹਬੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਾਂਹ ਸਹੀ, ਪਰ ਨਿਰਸੰਦੇਹ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵੱਸ ਵਿਚ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਚੋਭਾ ਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਾੜ਼ਤ ਦੀ ਇਕ ਅਮੁੱਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਕਾਲ, ਸਥਾਨ, 
ਸਰੀਰ ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਅੰਕੜਿਆਂ ਉੱਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਜਮਾਉਣ ਦੀ ਅੰਨ੍ਹੀ ਭੁੱਖ ਵਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। 
'ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਇਹਨਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਥੇਚੈਨ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, 
ਕਿ ਸੁਰੂ-ਸ਼ਰੂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਆਮ ਨਿਯਮ ਤੋੜਨ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ 

ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਦੇਵੀ ਚਾਲ ਦੀ ਨਜਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨਹੀਂ । ਸਾਹ 
ਰੋਕ ਕੇ ਜਿਊਣਾ, ਹਵਾ ਵਿਚ ਉੱਡਣਾ, ਬਚਨ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਪਾਣੀ ਵਗਾ ਦੋਣਾ ਅਤੇ 
ਜੰਤਰਾਂ-ਮੰਤਰਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ ਉੱਤੇ ਫ਼ਤਹ ਪਾ ਲੈਣੀ ਆਦਿ ਕਾਰਜ ਮਜ਼੍ਹਬੀ 
`ਤਜਰਬੇ ਨੂੰ ਅਮੀਰ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਚਮਤਕਾਰ ਨਹੀਂ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਚੋਤਨਾ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ 
ਨੂੰ ਕਮਜੋਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਇਕ ਭੁਲੇਖਾ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਦੇ ਪਦਾਰਥ ਨਾਲ ਲਗਾਉ ਨੂੰ ਪਰਬਲ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਿਯਮ-ਤੋੜਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ 
ਇਹ ਪ੍ਰਾਪੜੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ: 

(1) ਗਿਆਨ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਖੇਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸੂਚਨਾ-ਇਕਾਈਆਂ; 
(2) ਇੰਦਰੀਆਂ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਵਿਚ ਵਾਧਾ; 
(3) ਸਰੀਰ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦਾ ਘਟਣਾ; 
(4) ਤੈ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਆਮ ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ; 
(5) ਅਲੌਕਿਕ ਵਾਕ-ਸ਼ਕਤੀ; 
(6) ਮਾਦੇ ਉੱਤੇ ਵਕਤੀ ਫਤਹ; 
(7) ਰੂਪਪਗੋਵਰਤਨ ਅਤੇ ਛਲ-ਜੁਗਤੀਆਂ। 
ਸਾਫ਼ ਹੈ ਇਹ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਕਦੀਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ 

ਪਾਉਂਦੀਆਂ; ਸਾਮੂਹਿਕ ਸੁਹਜ ਉਥੇ ਦਾ ਉਥੇ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ; ਇਮਲਾੜੀ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨਹੀਂ ਉਪਜਦੀ; ਅਤੇ ਕਾਲ-ਸਦੀਵਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਆਖ਼ਰੀ ਦਰਵਾਜ਼ਾ 

`ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਲਈ ਧੋਖਾ ਹੈ; ਇਹ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਨਿਸ਼ੇਧ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਮਨੁੱਖ ਨਾਲ 
ਕੀਤਾ ਇਕ ਚਲਿੜ੍ਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਇਕ ਬੇ-ਬੁਨਿਆਦ ਜੌਹਰ ਹੈ। 
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`ਚਮਤਕਾਰ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਚਮਤਕਾਰ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਉਹ ਅਚੰਭਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਇਲਾਹੀ 
ਜੀਮਤਾਂ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤਾ ੈ । (ਹਾਂ, ਪੈਸਬਰੀ ਬਜੁਰਗੀ ਦੀ ਮੌਜ ਵਿਚ ਸੁਦਰਤ 
ਦੇ ਦਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਤੜਦੇ ਜੌਹਰ ਵਾਪਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ ਉਦੋਂ 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਹੱਤਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਇਹ ਉਸ 
ਉਚੇਗੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ 
ਚੋਰ ਦੀਰਘਤਾ ਅਤੇ ਵਧੇਰੇ ਸੂਖਮਤਾ ਉਪਜਾਉਣ ਲਈ ਆਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।) 

ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਅਚੰਭਾ ਅਸਚਰਜਤਾ-ਭਰਪੂਰ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ 
ਆਪਣਾ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਸਾਜ਼ੀ ਉਪਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸਦਾ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਚੰਭਾ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਹੋਣ ਵਿਚ ਤਾਂ ਕੋਈ ਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਦੋਸ਼ ਉਸ ਦੇ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਚੋਣ 
ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਚੋਣ ਕਰਨਾ ਉਸਦੀ ਫਿਤਰਤ ਦਾ ਤਕਾਜ਼ਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ 
ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਹੀਂ । ਫਾਸਟ ਮੈਫ਼ਿਸਟੋਫ਼ਲੀਜ਼ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਬਚ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਲੂਸੀਫਰ ਉੱਸ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਸੀ। ਸੋ ਅਚੇਭਾ ਦਾ ਰਾਹ ਇਲਾਹੀ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ ਵੱਲ 
ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ, ਬਲਕਿ ਇਸਦਾ ਸਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਹਰਤਾਂ, ਕਬਜ਼ਿਆਂ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾ, ਖ਼ੁਦਾਈ 
ਦਾਅਵਿਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ੋਮਿਸਾਲ ਹੋਣ ਦੀ ਭੁੱਖ ਵੱਲ ਜਾਰੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਅਚੇਭਾ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ 
ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਜ੍ਰਿਸ਼ਮਾਸਾਜ਼ੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਅਤੇ 
ਅਸਢਰਜਤਾ ਉਪਜਾਉਣ ਵਾਲੀ ਗਰਮੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਕੋਵਲ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਢੰਗ ਹੀ ਅਲੌਕਿਕ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨਹੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਉਣ ਦੇ ਅਲੌਕਿਕ 
ਚੋਗ ਦੀ ਕੋਈ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ ਇੰਵ ਅਚੰਭਾ ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਇਕ 
ਫੋਕੀ ਬਾਜ਼ੀਗਰੀ ਦਾ ਪਲਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਅਚੈਗਾ ਧਰਮ ਦੇ ਖੋੜਰ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ 
ਲਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਬਾਗੀਕੀ ਸਿਰਫ਼ ਬਾਰੀਕੀ ਲਈ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਨਜ਼ਰ 
ਅੱਗੇ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਦੀਆਂ ਕੈਧਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪਤਨ ਸਮੇਂ ਰਰੀਝਲਦਾਰ 
_ਵਹਿਆਂ ਅਤੇ ਮੁ ਬੇਡੌਲਤਾ ਦਾ ਨੀਵਾਂ ਨਸ਼ਾ ਲਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸੜੀ 
ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਬੱਤ-ਪਰਸਤੀ ਦਾ ਕਰਮ ਖੋਤਰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਕਲ ਦੇ ਬਾਰੀਕ ਹਿੱਜਿਆਂ 
ਤੋਂ ਰੂ ਹੋ ਕੋ, ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਾਰ-ਵਿਵਹਾਰ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ, ਮਹਬ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਅਸਲ ਦੇ ਸਾਰੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਫੈਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਹੇਠਾਂ ਅਸੀਂ ਬਡ ਪ੍ਸਭੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਰੂਪਾਂ ਦੀ 
ਸੇਖਿਪਤ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । 

1. ਅਪਕੜਤਾ ਦੇ ਬੁੱਤ 
ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਸਭ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਗੇ, ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅਪਕੜ 

ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਲਗਨ ਹੈ; ਉਸ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਆਖ਼ਰੀ ਛੂਹਣ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਅਤੇ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਹੈ। ਜਦੋਂ ਮਜ਼ਹਬ ਆਪਣ ਪੂਰਨ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਪਕੜ ਦੂਰੀਆਂ 
`ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ। ਰੱਬ ਉਸ ਲਈ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਸੁਹਜਮਈ ਅਪਕੜਤਾ ਹੋ 
_ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਚੌਖਟੇ ਜਾਂ ਸਾਂਚੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦਾ। 
`ਇਸ ਸਮੇਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਮੂਲਿਆਂ ਦੇ ਜੈਜਾਲ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਕਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਰੱਬ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵਿਸਮਾਦ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚ ਚਲ 
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ਰਹੇ ਇਕ ਹੁਸੀਨ ਅਚੰਭੇ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇਵੇਗਾ। ਰੱਬ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਨੇੜਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ 
`ਦੀ ਇਕ ਲਾਸਾਨੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਹੈ : ਅਸੀਂ ਸਫ਼ਰਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਅਪਹੁੰਚ ਰਿਹਾ, ਅਪਕੜ ਰਿਹਾ, 
ਅਤੇਂ ਵਸ਼ ਲੁਈਅਛੂਹ ਰਿਹਾ ਨੂਰ ! ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਨੇ ਮਜ਼ੂਬ ਰਾਹੀਂ ਅਛੁਹ ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਲਿਆਂਦਾ । ਮਜ਼ਹਬ ਆਪ ਅਛੁਹ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਉਹ ਇਸ ਅਛੁਹ ਨੂੰ ਭਰਨ ਵਾਲੀ ਛੂਹ ਜ਼ਰੂਰ 
ਸੀ। ਪਰਜਦੋਂਮਜ਼ਬ ਬੱਤ-ਪਰਸਤੀ ਦਾ ਸ਼ਕਾਰਗੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਉਹ ਛੁਹ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ, 
ਜੋ ਕਿ ਅਛੂਹ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕੇ। ਬੁੱਤ-ਪਰਸਤੀ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਅਚੌਭਾ ਤੇ ਅਪਕੜਤਾ ਫ਼ੋਟੀ 
ਅਕਲ ਦੇ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਕੱਸੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਮੂਲਿਆਂ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਰੱਬ ਇਕ ਕਾਢ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਆਦਮੀ 
ਦੇ ਰਹਿਮ ਉੱਤੇ ਪਲਦੇ ਸੈਂਕੜੇ-ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦਾ ਵੀ ਇਕ ਖ਼ਿਆਲ ਸ਼ਾਮਿਲ 

ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਵਧੀਕੀਆਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ; ਹਉਮੈ ਵਿਚ 

ਇਸ ਨੂੰ ਉਸਾਰਕੇ ਉਪਰਾਮਤਾ ਦੇ ਫੋਅ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਢਾਹ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਥੇ-ਪਰਵਾਹੀ 
ਅਤੇ ਬੇਗੁਖੀ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਅਰਧ-ਭੁੱਲ ਵਿਚ ਪਰ੍ਹੇ ਵਗਾਹ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਰੱਬ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ 
ਬਸ ਪਦਾਰਥਕ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਖੋਡਾਂ ਵਿਚ ਘੁੰਮਣ ਜੋਗਾ ਰੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਅਪਕੜਤਾ ਅਤੇ ਅਚੋਭਾ ਜਦੋਂ ਗਿਰਾਵਟ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਅਨੁਭਵ 
_ਕਿਆਸ-ਅਰਾਈਆਂ ਵਿਚ ਿਲ੍ਹਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਕਿਆਸ-ਅਰਾਈਆਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ 
_ਇਕਹਿਰੇ ਮਾਪਾਂ ਅਤੇ ਛੂੰਘਾਣਾਂ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ 

ਲਈ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੜਪੱਤੀ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਪੌਰਾਣਿਕ ਖ਼ਿਆਲ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਦੌਰ ਦੀ ਇਕ 
ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ। ਮਾਨਵ ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਸਥੂਲ ਸੈਕਲਪ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ 
`ਦਾਸਬੂਲ ਸੰਕਲਪ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਜਾਤੀ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਸ੍ਰਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ 
ਨੂੰ ਇਕ ਘਟਨਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਪਕੜਤਾ ਦੀ 

ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਇਕ ਬੇਜਾਨ ਨਕਲ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਹੈ। ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ਉੱਤੇ ਨਕਲ ਤਿਆਰ 

'ਕਰਨੀ, ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ਉੱਤੇ ਬੁੱਤ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਦਾ ਹੀ ਦੂਸਰਾ ਨਾਂ ਹੈ। ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉੜਪੱਤੀ ਦਾ 
ਸੂਲ ਸੈਕਲਪ ਜਾਤੀ ਦੇ ਮਜ੍ਹਬੀ ਅਵਚੇਤਨ ਵਿਚ (ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼਼ਮੀਅਤ ਵਿਚ) ਹੁਕਮ 
ਅਤੈ ਕਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸੂਖਮਤਾ ਨੂੰ ਤਬਾਹ ਕਰ ਦੇਵੇਗਾ। ਜਦ ਅਪਕੜਤਾ ਨੂੰ ਪਰਿਫਾਸ਼ਾ,ਯੋਜਨਾ 
ਅਤੇ ਪੋਰਾਣਿਕ-ਕਥਾ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ, ਤਾਂ ਇਹ ਸੈਗੜਿਆ ਰੂਪ ਉਸ 

ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਆਕਾਰ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਸਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ_ਕੋਈ ਟੋਟਾ ਨਹੀਂ। ਟਿੱਵ 

ਸ੍ਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਮਸ਼ੀਨੀ ਖ਼ਿਆਲਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਸੈਥੈਧਿਤ ਅਨੇਕਤਾ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ 

ਕਰਮ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਸੁੱਟੇਗਾ; ਅਤੇਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਹਰ ਚੀਜ਼ 

ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਸੋਮਿਆਂ ਦਾ ਰਾਹ ਭੁੱਲ ਜਾਵੇਗਾ । ਇੰਵ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ-ਕਾਲ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਟੁੱਟ 

ਜਾਵੇਗਾ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਇਕਾਈ-ਰੂਪ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਸਦੀਵਤਾ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵੀ ਭੰਗ ਹੋ 
`ਜਾਵੇਗੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੋ ਮਜ਼ਹਬ ਮਨੁੱਖ-ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਮਸ਼ੀਨੀ ਜੁਗਤ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ 
ਕਰੇਗਾ, ਉਹ ਉਸਨੂੰ ਰੱਬੀ ਰਾਹਾਂ ਦੇ ਅਸਲ ਰਹੱਸ, ਇਕੋ-ਇਕ ਮੌਲਿਕਤਾ ਅਤੇ ਇਕੋ-ਇਕ ਦੈਵੀ 
ਤਜਵੀਜ਼ ਤੋਂ ਵੈਚਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਗੁਨਾਹ ਕਰੇਗਾ। ਮਜ਼ੂਬ ਦੀ ਸਹੀ ਉੱਚਤਾ ਮਨੁੱਖ-ਉਤਪੱਤੀ 
ਨੰ ਸਬੂਲ ਘਟਨਾ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵੇਖਦੀ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਸੁਖਮਤਾ ਦੀ ਅਜਿਹੀ 
ਰਹੱਸ-ਮਈ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਅਨੁਮਾਨਦੀ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ 

ਅਨੁਭਵ ਵਿਚੋਂ ਕਸ਼ੀਦ ਹੋਏ ਸੁਹਜ, ਇਖ਼ਲਾੜ, ਇਲਾਹੀ ਕਹਿਰ, ਅਤੇ ਦਲੋਰ ਸੁਪਨਿਆਂ ਦੀਆਂ 

`ਸਦੀਆਂ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਆ-ਆ ਡਿੱਗਦੀਆਂ ਹਨ। ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ 
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`ਦੀ ਕੋਈ ਘਟਨਾਵੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹਨ, ਪਰ ਮਜ਼ੂਬ ਲਈ ਇਸ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਵੇਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਮਜ਼ਹਬ ਨੇ ਸਿਸਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਘਟਨਾਵੀ ਦਿਸ ਨੂੰ ਅਾਲ 
ਦੇ ਅਸੈਖਾਂ ਦੈਵੀ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਬਿੰਦੂ ਅਨੁਭਵ ਕਰਵਾਉਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਮਜ਼ੂਬ 
ਮਨੁੱਖਉਤਪੱਤੀ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਅਧਾਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਆਪਣੇ 
'ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਜ਼ਾਵੀਏ ਘੜੋਗਾ, ਉਹ ਆਪਣੀ ਸੋਯੁਕਤਅੰਤਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਹੁਸਨਗੁਆ ਬੈਠੇਗਾ। 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜੇ ਉਹ ਇਲਾਹੀ ਅਕਾਲਤਾ ਦੇ ਯਕੀਨ ਤੋਂ ਵੱਖ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਇਖ਼ਲਾਸੀ ਜ਼ਾਵੀਏ ਬਣਾਵੇਗਾ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਇਕ ਉੱਤਮ ਸੋਸਾਰੀ ਵਿਧਾਨ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। ਮਜ਼ੂਬ ਦੀ ਹਰ ਹੜੀਜਤ ਭਾਵੇਂ ਉਹਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਨੇੜਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੋਵੇ, ਆਪਣੇ ਪਿਛੋਂਕੜ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਤਗੜਾ ਅਨੁਭਵ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । ਜੋ ਹਜੀਜਤ ਇਸ ਕਸਵੱਟੀ 
ਉੱਤੇ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ-ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵਫ਼ੋਰੀ ਸੂਖਮ ਤਰਲਤਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 
ਵਿਚ ਇਕ ਖਲੋਂਤੀ ਸ਼ਕਲ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਅਸੀਂ ਬੁੱਤ ਆਖਦੇ ਹਾਂ । 

ਜਿਉਂ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਤਕਦੀਰ, ਉਸਦਾ ਉੱਚਾ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦੇ ਰਾਹ 
ਆਪਣੀ ਸੂਖਮ ਦਿਸ਼ਾ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਯੋਜਨਾ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਆ ਗਏ, ਅਰਥਾਤ ਮਨੁੱਖ 
ਅਕਾਲ-ਗੜੀ ਦਾ ਸਾਥ ਛੱਡ ਕੇ ਇਕ ਖਲੋਂ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਹੱਦ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰ ਬੈਠਾ, ਤਾਂ 
'ਉਸਦੀ ਦੈਵੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਕੈਦ ਹੋ ਗਈ। ਸੁਆਰਥ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੇ ਬੁੱਤ ਬਣਾਉਣ 
ਲੱਗਾ, ਪਰ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਕੀਮਤ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਬਣਾਵਟੀ ਜੇਹਾ ਸੰਬੈਧ 
ਦਵੀ-ਬੰਥਾਂ ਨਾਲ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ । ਵਰਣ-ਵੰਡ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਜਿਹੀਂ ਮਜ਼ਹਬੀ ਬਿਰਤੀ 
ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਦੁਖਦਾਇਕ ਸਿੱਟਾ ਹੈ। ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਸੁਆਰਥ-਼ਰੇ ਆਰਥਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਿਆ, ਪਰ ਇਸ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਾਢ ਨੂੰ ਇਕ ਬਣਾਵਟੀ 

ਜਦ ਮਜ਼ਹਬੀ ਅਮਲ ਦਾ ਇਕ ਪੱਖ ਸੋਸਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਦੈਵੀ ਰੂਪ ਦੀ ਉਸਾਗੋ 
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ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ'ਇਸਦਾ ਅਸਰ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਸ਼ਾਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਅਮਲ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਬੁੱਤਾਂ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੱਨ ਸਾਂਚੇ ਤਿਆਰ ਹੋਣ 
ਲਗਦੇ ਨੂੰਨ। ਖਿਸਾਲ ਲਈ, ਵਰਣ-ਗੋਤ ਦੀ ਸੌਸਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਦੈਵੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨ 
ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਬਾੀ ਹਿੱਸਿਆਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਛਡਦੀ ਹੈ। ਉਸ 
ਦੇ ਦੈਵੀ ਉੱਚਾਣਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਵਾਸ ਰੱਖਦੇ ਦੇਵਤੇ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸੰਸਾਰਕ ਕਾਰਜਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਮਿਥਿਹਾਸ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਅਚੌਭੇ ਦੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਥੱੜੀ ਕਾਰੀਗਰੀ ਨਾਲ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸਾਰੀ 
ਸੂਖਮਤਾ ਬਾਹਰਖੁਬੀ ਹੈ। ਇਸ ਮਿਥਿਰਾਸ ਦੀ ਨੀਂਹ ਅਤੇ ਅੰਤਰੀਵ ਰਹੱਸ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਇਕ 
ਖਰੂਵੇ ਸੰਸਾਰਕ ਉਪਯੋਗਤਾ-ਵਾਦ ਉੱਤੋ ਉਸਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ 
ਮਰਣਾ ਦਾ ਇਕ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਪਦਾਰਥਕ ਸੁਆਰਥ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 
ਦੈਵੀ ਕਥਾਵਾਂ ਦੇ ਰਸੀਲੇ ਵਿਖਿਆਣ ਪਿੱਛੋ ਖੁਸ਼ਕ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਦਾ ਥਕਾਵਟ ਭਰਿਆ 
ਅਕੇਵਾਂ ਖੜਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਬਾਹਰ ਆਵੇਬਾਂ ਦੀ ਚਮਕੀਲੀ ਤਰਲਤਾ (ਜੋ ਕਿ ਅਸਲ ਨਹੀ, 
ਨਕਲ ਹੈ) ਹੈ, ਪਰ ਅੰਦਰ ਤੁੱਛ ਮਨੁੱਖੀ ਹਉਮੈ ਦਾ ਜਕੜ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਵਿਚ ਸਗੋਰਕ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਯੋਗ, ਜੋਤਸ਼, ਚਮਤਕਾਰ, ਜਾਦੂ 
ਅਤੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਵਹਿਮ ਆਪਣੀ ਅਰਧ-ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ 
ਕਿ ਆਪਣੋ ਅਜਲ ਕੇਂਦਰ ਤੋਂ ਉਖੜੇ ਅਤੇ ਟੁੱਟੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਦੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਵਫ਼ੇਰੀ 
ਅਤੇ ਸੰਯੁਕਤ ਮਾਂ-ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਨਹੀ ਹੰਦੇ। ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਥੈਧ ਅੰਦਰ 
ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ। ਯੋਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼- 
ਵਿਦਿਆ ਕੋਲ ਪ੍ਰਬੀਨ ਜੁਗਤਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਇਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਇਤਰਾਜ਼ 
ਨਹੀਂ ਉਠਦਾ । ਇਤਰਾਜ਼ ਉਦੋਂ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਿਸੇ 
_ੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਘਟਨਾ ਰਾਹੀਂ ਉਪਜਾਇਆ ਅਚੰਭਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਵੱਡੀ ਤੋਂ' ਵੱਡੀ ਤਸੱਲੀ 
ਉਸ ਅਚੈਭੇ ਤੋਂ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਸੁਆਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਵੇਰ ਵੀ ਉਹ ਇਹਨਾਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਮਜ੍ਹਬੀ ਤਰਾ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਉਣਾ ਲੋਚਦੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ 
ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹੋਂਦ-ਇਕਾਈਆਂ ਨੂੰ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦਾ ਐਡਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ 
ਮੰਨ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਮਜ਼ਹਬ ਵਾਲੀ ਤਸੱਲੀ ਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 
ਜਦੋਂ ਅਲਹਿਦਗੀ ਦੇ ਪ੍ਰਬੈਧ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਜੁਜ਼ ਨੂੰ ਸੈਪੂਰਨ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, 
ਤਾਂ ਜੁਜ਼ ਦੁਆਲੇ ਸੰਪੂਰਨ ਦਾ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਭੁਲੇਖਾ ਤਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : ਨਕਲੀ ਫੈਲਾਉ, 
ਪੈਜਾਨ ਦਾਇਰਾ, ਬੁੱਤ ਵਰਗੀ ਜੜ੍ਹਤਾ। ਯੋਗ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ ਉਸ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੁੱਟਦੇ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਆਮ ਆਦਮੀ ਦਾ ਦਿਮਾਗ਼ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦਾ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਕੰਮ ਇਕ ਮਸ਼ੀਨੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਸਿਆਣਪ ਉਪਜਾਉਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਇਕ ਅਨਜਾਣੀ ਸੂਚਨਾ 
ਦੇਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਫ਼ਾਇਦੇ ਨਿਰੋਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਹਨ : (1) ਲੰਮੀ ਉਮਰ (2) ਸਰੀਰਕ 
ਅਤੈ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਜ਼ਬਤ (3) ਭਵਿੱਖ ਅਤੇ ਪਿਛਲੇ ਜਨਮ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਦੇਣੀ ਆਦਿ। ਸੋ ਜੋਤਸ਼ 
ਅਤੇ ਯੋਗ ਖ਼ੁਦਾਈ ਹੁਸਨ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰੱਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ, ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਉਚੇਰੇ ਸਿਦਜ ਦੇ ਰਾਖੇ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ ਕੌਲਾਂ 
ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਮਜ੍ਹਬੀ ਰੂਪ ਵਾਲੀ ਮਿਹਰ ਦੀ ਉਮੀਦ ਰੱਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਜੋਤਸ਼ ਅਤੇ ਯੋਗ 
ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰ ਧਰਮ ਆਸ਼ਰਮਾਂ (ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਕੰਮ ਤੂਹਾਨੀ ਤ੍ਰਖਾ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤੇਜ਼ 

ਰਨਾ ਹੈ) ਦਾ ਦਰਜਾ ਦੇਣਾ ਧਰਮ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤ੍ਰਿਾ ਨੂੰ ਤੌਗ ਬਜਰੀਲੀ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ 
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ਲੇਖੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣੀ । ਯੋਗ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਗਾਸ 
ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੇ, ਪਰ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰ 
ਦੇ ਹਿੱਸੇਦਾਰ ਬਣਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਉਸ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਿਭਾਉਣ ਦਾ ਬਲ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ । ਇੰਵ ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਥ 
ੌਂਸ ਅਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹਰਕਤ ਵਾਲੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਬਾਰੀਕ ਹੋਂਦ ਵਾਂਗ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ 
ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਗੱਲ ਨਾਲ ਠੰਢੀ ਅਤੇ ਅਲਚਕ ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਸੁੰਗੜਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਗਤੀ ਬੇ-ਜਾਨ ਜੁਮੁਦ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ-ਖ਼ਿਆਲ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਜਗਤ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤਿ 
ਹੁ ਰੋ ਜੇ ਹਿੰਦੂ-ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪਰਾ-ਸਗੀਰਕ ਜਗਤ ਵੱਲ ਜਾਂਦੀ 

ਨਜ਼ਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੯੧600) ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੁੰਦੀ । ਪਰ 
ਹਿੰਚੂ-ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਪਰਾ-ਸਗੈਰਕ ਜਗਤ ਨਾਲ ਇਸ਼ਕ ਇਸ ਲਈ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਉਹ ਸੋਸਾਰਕ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਹਿਰਸ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਪਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸਰੀਰਕ ਯੋਗ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ ਜਾਤੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਬੈਧ, 
ਆਪਣਾ ਨਿਸਚਿਤ ਮਾਰਗ ਅੜੇ ਆਪਣੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਤਰਤੀਬ ਨੂੰ ਟੁੱਟਣ ਨਹੀਂ ਦਿੰਚੇ, ਓਨਾ 
ਚਿਰ ਪਰਾ-ਸਗੋਰਕ ਜਗਤ ਧਰਮ ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀ ਜ਼ਰੂਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ 
ਧਰਮ ਵਿਚ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਜਗਤ ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਧਾਰਨ ਕਰੀ ਰੱਪਦਾਂ 
ਹੈ। ਉਂਵ ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਨਿਖੇਧਮਈ ਮੰਨਾਂਗੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਯੋਗ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ ਆਤਮਕ 
'ਯੋੜਰ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜ ਕੇ 
ਹਿਰਸ, ਹਵਸ ਅਤੇ ਸ਼ੁਹਰਤ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਉਂਕਿ 
ਪਰਾ-ਸਗੀਰਥ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਯੋਗ ਅਤੇ ਜੋਤਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀਆਂ ਤੰਗ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਬੈਨ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਨਿਖੈਧਮਈ ਸ਼ਕਤੀ 
`ਹਰਮ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਬੜੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਨਾਲ ਜਾਇਮ ਰੱਖਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਆਪਣੇ ਜ਼ਵਾਲ (0200੦) ਨੂੰ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ। ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਨਾਲ ਧਰਮ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ 
ਸੰਪਰਕ ਆਖ਼ਿਰ ਇਸ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੂੰ ਠੰਢਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਧਰਮ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਹੋਰ ਮੁਰਝਾ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਯੋਗ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ ਆਪਣੇ ਪਤਨ ਸਮੇਂ ਜਾਦੂ, ਵਹਿਮ, ਮੰਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਜਿਖਿਆ, 
ਸੁਹਜ-ਵਿਰੋਧੀ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਅੰਨ੍ਹੀ ਉਪਾਸਨਾ ਅਤੇ ਕੁਹਜੇ ਟੂਣਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਥਾਂ 
ਦੇ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਆਖ਼ਿਰ ਧਰਮ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੀ ਸੁਆਰਥੀ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸੈਕੀਰਣ, ਹੌਰ 
ਨਕਲੀ, ਹੋਰ ਬਦਸੂਰਤ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਲਚਕ ਬਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਉਲਟੀ ਰਫ਼ਤਾਰ 
ਜਾਦੂ ਦੇ ਬੁੱਤ ਕੋਲ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਯੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਤੁਰਦੀ । 

ਉਪਰਲੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ : 

(2) ਦੈਵੀ ਚਿਣਗ ਠੰਡੀ ਪੈਣ ਨਾਲ ਵਿਸਮਾਦ ਅਤੇ ਅਚੌਭਾ ਅੱਡ ਅੱਡ ਹੋਏ। 

(2) ਫੇਰ ਅਚੰਭਾ ਬਿਲਕੁਲ ਸੁਤੌਤਰ ਹੋ ਗਿਆ; 
(3) ਅਚੌਡੇ ਨੇ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਭਰਮਾਂ-ਵਹਿਮਾਂ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਦਿਆਂ 

'ਰੋਇਆਂ ਪਰਾ-ਸਗੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਲਈ ਮੋਹ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ; 
(੫) ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਜਾਦੂ ਬਣੀਆਂ; 
(5) ਜਾਦੂ ਵਿਚੋਂ ਬੁੱਤ ਉਪਜੇ। 
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2. ਅਮਲ ਦੀ' ਵਚਿੱਤ੍ਰਤਾ ਦੇ ਬੁੱਤ 
'ਧਰਮਚੇਤ੍ਨਾ ਬੁੱਤਾਂ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਵੀ ਤੁਰਦੀ ਹੈ। ਅਚੰਭੇ ਦੇ ਕੇਵਲ 

'ਉਪਯੋਗਤਾ ਵਾਲੋ ਦਸਾਂ ਉੱਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਧਿਆਨ ਜੋੜਨ ਨਾਲ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਲਤੀਫ਼ ਨਜ਼ਰ 
ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਕਾਰਨ ਆਸ਼ਿਰ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਥਕਾਵਟ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਅਚੇਭਾ ਦੂਰ-ਚਸ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਹੋਣ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਖਿੰਡੀਆਂ 
ਤਸਵੀਰਾਂ ਦੀ ਨੀਮ-ਹਨ੍‌ਰੇ ਵਾਲੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਬਾਕੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਧਰਮ-ਚੋਤਨਾ ਕੋਈ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ ਨਹੀਂ ਵੇਖ ਸਕਦੀ, ਕੇਵਲ ਵੇਖੋ ਹੋਏ 
ਮੰਭਲਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਚਿਹਨ ਉੱਘੜ-ਦੁੱਘੜੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਯਾਦ ਰੱਖ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਕੋਲੋਂ ਕਈ ਮੰਗਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ 

(0) ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਉਪਾ ਸੋਚੇ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਸਰੀਰਕ ਲੌੜਾਂ 
ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਹੋ ਸਕੋ; 

(2) ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਉਪਾਵਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇਣ ਲਈ, ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਨਹਾਉਣ ਲਈ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਬਤੌਰ ਰੱਬਤਾ ਦੇ ਅੰਗ ਦੇ ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਲਈ 
ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਰਹੱਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ । 

ਧਰਮ ਦੇ'ਉਪਰੋਕਤ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਪਰ ਅਮਲ 
ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਮਸਨੂਈ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਮਸਨੂਈ ਢੰਗ ਅਮਲ ਵਿਚ ਅਚੰਭਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੇ ਹੀ ਢੰਗ ਹਨ। ਹੁਣ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਇਹ ਸਕਤੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਕਿ ਉਹ ਅਪਕੜ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਉਡਾਰੀ ਮਾਰ ਕੇ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਨਿਯਮ-ਪ੍ਰੈਧ ਸਾਜ ਸਕੋ, ਅਤੇ ਇੱਵ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆ ਸਕੋ, ਪਰ 
ਪਰਾ-ਸਹੀਰ ਜ੍ਰਿਸ਼ਮਿਆਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਧਰਮ'ਚੇਤਨਾ (ਜੋ ਇਸ ਵੇਲੇ ਤੱਕ ਆਮ ਮਨੁੱਖੀ 
ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੈ ਚੁੱਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।) ਵਿਚ ਅਚੰਭਾ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ 
ਅਚੌਭੇ ਬਿਨਾਂ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨਹੀਂ ਫ਼ਰਜ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਸੋ ਇਹ ਅਖੌਤੀ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ 
ਅਚੰਭੇ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਪਰਾ-ਸਗੋਰਕ ਹੋਂਦ (ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਇਹ 
ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਸਬੂਤ ਮੰਨਦੀ ਹੈ) ਦੀ ਆਸ ਬੋਨ੍ਹਾਈ ਜਾ ਸਕੋ, ਜਾਂ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦੱਸੀ ਜਾ 
ਸਕੇ, ਜਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਯਜੀਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇ, ਜਾਂ ਇਸ ਦਾ ਭਰਮ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕੋ । 
'ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਇਸ ਮੋੜ ਉੱਤੇ ਐਨੀ ਯਾਂਤ੍ਰਿਕ (੧/੪੦॥੩॥੦॥) ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਕੋਲ ਅਚੰਭਾ ਉਤਪੰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਹੀ ਇਕੋਂ ਇਕ ਢੰਗ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਕ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਪਿੱਛੋਂ ਅਨਿਸਚਿਤ 
ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦਾ ਨੀਮ-ਹਨੇਰਾ ਫੈਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਾਗ਼ ਨੂੰ ਇਕ ਭਰਮੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ 
ਗੁੱਸ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾ ਕੇ ਆਮ ਚੇਤਨਾ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਜਾਤੀ-ਮਨੌਂਤ 
ਨਾਲ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਯਕੀਨ ਨੂੰ ਜੋੜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ 
ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਸਤਹੀ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੀਆਂ ਗੁੰਝਲਾਂ ਅਤੇ ਬੇਤਰਤੀਬੀਆਂ 
ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ 
ਬੇ-ਜੋੜਤਾ, ਥੇ-ਅਮਲੀ ਅਤੇ ਰੋਗੀ ਆਲਮ ਦੀ ਅਰਾਜਕਤਾ ਫੈਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਆਤਮਕ 
'ਉਡਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਘਟ ਜਾਂਦੀ ਰੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਕੋਲ ਇਸ ਨੂੰ ਦੇਣ ਲਈ' 
_ਕਾਵਿ-ਰਸ-ਕੋਂਮਲਤਾ ਦਾ ਮੁੱਖ ਆਹਾਰ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ 
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ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰਨ ਨਾਲ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਪਦਾਰਥਕ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 
.ਹਨ। ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਨਕਲ ਆਪਣੇ ਬਿੱਝ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੀ 
ਖ਼ੂਸ਼ਕੀ ਨਾਲ ਭਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੰਕਲਪ, ਮਿੱਥ (ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਦੇਵਤੇ ਤੋਂ ਦੇਵੀਆਂ), 
ਰਿਵਾਜ, ਧਰਮ-ਰੀਤਾਂ, ਭਜਨ ਅਤੇਂ ਸ੍ਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਅੰਦਾਜ਼-ਗੱਲ ਕੀ ਉਚੇਰੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੀ ਸੈਸਾਰਕ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਲਖੇਟ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਲਾਹੀ 
ਨਜ਼ਰ ਦਾ ਹੁਸਨ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਥਰਬੱਰਾਹਟ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਸੁਆਰਥੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ 
ਕਰਨ ਲਗਦੇ ਹਨ। ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਅਸਲ ̀ਤੱਤ ਮੁਕਦੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਨਿਸੋਧ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹਰ ਮੌਲਿਕ ਅੰਸ਼ ਨੂੰ ਵਿਕਰਾਲ ਨਕਲ ਵੱਲ ਧਕੋਲਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਆਖ਼ੀਰ 
ਉਹ ਵਕਤ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਜਾਤੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕੁੱਲ ਧਰਮ-ਕੇਂਦਰ ਨਿਰੋਲ ਵਹਿਮ-ਭਰਮ 
ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਫਿਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਤੋਂ ਵਹਿਮ ਨਹੀਂ ਉਪਜਦਾ, ਸਗੋਂ ਵਹਿਮ ਵਿਚੋਂ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਤਦੋਂ ਜਾਤੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਵਹਿਮ ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦਾ, ਸਗੋਂ 
ਵਹਿਮ ਵਿਚੋਂ ਜਾਤੀ ਚੇਤਨਾ ਅਥਵਾ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਵਹਿਮ 
ਦੀ ਪਬਰਾਈ ਨਿਗਾਹ ਸਦਾ ਹੀ ਭਰਮ ਵੱਸ, ਲਾਲਚ ਵੱਸ ਅਤੇ ਕਾਮ ਵੱਸ ਸ਼ੁਹਰਤ ਅਤੇ 
ਤਾੜ਼ਤ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਾ-ਸਗੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵੱਲ ਲੱਗੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਧਰਮ, ਜਿਵੇਂ ਈਰਾਨੀ ਮਿਥਰਾਵਾਦ ਦੇ ਰੀਤੀ ਰਿਵਾਜ, 
`ਚੀਨੀ ਲੀ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ, ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੀਆਂ ਮਨਾਹੀਆਂ, ਇਸਲਾਮੀ ਹਦੀਸ 
ਅਤੇ ਸਿੱਪ ਜਨਮ-ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਮਿਲਾਵਟਾਂ, ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਧਰਮ 
ਜਿਵੇਂ ਮਇਆ (10098) ਅਤੇ ਅਜ਼ਤੇਕ (42੧੦) ਦੇ ਦੇਵਤੇ, ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਇਨਸਾਨੀ ਬਲੀਆਂ ਅਤੇ ਭਰਮਾਂ-ਭਰੇ ਰੀਤੀ-ਰਿਵਾਜ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਯੱਗਾਂ ਦੀਆਂ ਪੇਚੀਦਗੀਆਂ 
ਅਤੋ ਹੋਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾ-ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸਤਹੀ 
ਚਿਹਨ ਚੱਕਰਾਂ ਦੇ ਪਰਬੰਧ ਵਿਚ ਕੈਦ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਨੂਰ ਨੂੰ ਨਜ਼ੀ 
ਕਰਕੋ ਦਿਲ ਅਤੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਨੂੰ ਮਾਦੇ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਜਜੀਰ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਜਿਹਨਾਂ ਤੋਂ ਜ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਦੁਖਾਂਤ ਤਾਂ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ, 
ਜੇ ਨਿਸ਼ੇਧ ਗਤੀ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਨਜ਼ਾਮ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋਵੇ । ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨਜ਼ਾਮ 
ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਘੱਟ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਸ਼ੇਧ ਗਤੀ ਪਰਬਲ ਹੋਵੇ, ਉਨਾ ਹੀ ਦੁਖਾਂਤ ਦਾ ਘੇਰਾ 
ਛੋਟਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਏਥੇ ਇਕ ਹੌਰ ਨੁਕਤਾ ਸਪੱਟ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਕੀ ਆਕਾਰੀ ਜਾਂ ਠੌਸ ਚੀਜ਼ 
ਗੇਸ਼ਾ ਹੀ ਬੁੱਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? ਜਾਂ ਕੀ ਆਕਾਗੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਕਦੇ ਬੁੱਤ ਨਹੀਂ ਵੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ? ਇਹਨਾਂ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਆਕਾਰੀ ਵਸਤਾਂ ਖ਼ਾਸ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਬੁੱਤ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਆਕਾਗੀ ਵਸਤਾਂ ਬੁੱਤ ਦੀ ਜਕੜ 
ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਵੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਆਕਾਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਮ ਦੀ ਪੂਜਾ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਬਣਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਖ਼ਿਆਲ ਜਾਂ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਜਦੋਂ ਆਕਾਰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀ ਮਨੌਤ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਇਕ ਦਾਇਰੇ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਆਕਾਰ ਧਰਮ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਏਕਤਾ 
`ਦਾ ਅਨੁਸਾਗੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋਂ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਇਕ ਖਲੋਤਾ ਖੰਡ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਲਘੂ 
ਧਰਮ-ਪਰਬਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚਤਾ ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਜੇ ਆਕਾਰ 
ਕਿਸੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਸੂਖਮ ਪ੍ਤੀਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣਦਾ 
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ਹੈ, ਜਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਕ੍ਰਸ਼ਮੇ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਮਿਥਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਫੇਰ ਵੀ ਉਹ ਆਕਾਰ 
ਕਾਲਾਦਿਸ਼ਾਂ ਵਾਲੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਦ ਆਪਣੀ ਇਕ ਅਲਚਕ ਹੱਦ ਬਣਾਕੇ ਰਹੇਗਾ। ਮੰਨ 
ਲਵੋ, ਉਸ ਦੇ.ਸੈਪਰਕ ਨਾਲ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ 
ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਤੀਤੀ.ਨੂੰ ਜਗਾ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਜਗਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਵੀ ਪੈਦਾ 
ਕਰ ਲਿਆ, ਪਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਆਕਾਰ ਇਕ ਬੱਝਵੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਖੰਡ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਤੋੜ ਸਕੇਗਾ। ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਕੁੱਲ ਆਕਾਰੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਸੀਮਾ 
ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਟੱਪ ਸਕਣਗੀਆਂ। 

ਕਦੇ ਕਦੇ ਆਕਾਰੀ ਵਸਤਾਂ ਬੁੱਤ ਦੀ ਜਕੜ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਕੋਈ 
ਆਕਾਰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਜਦੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
ਪ੍ਤਿਨਿੱਧੜਾ ਦਾ ਬੰਧਨ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਦਾ ਧਰਮ ਦੀ ਅਕਾਲ-ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਇਹ ਆਕਾਰ ਬੁੱਤ ਨਹੀਂ ਹੁਦਾ। ਆਰਨਰਡ ਟਾਇਨਬੀ'' ਦਾ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੇ ਸੈਗਿ ਅਸਵਦ ਦੇ ਸਜਦੇ ਨੂੰ ਪੱਥਰ (ਬੁੱਤ)-ਪ੍ਰਸਤੀ ਕਹਿਣਾ ਭਾਰੀ ਗ਼ਲਤੀ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸੈਗਿ ਅਸਵਦ ਇਸਲਾਮੀ-ਚੋਤਨਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਿਚ ਢਲਣ ਲਈ ਨਹੀਂ 
ਪ੍ਰੇਰਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਖੰਡ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਉਤਾਰਦਾ; ਉਸ ਤੋਂ 
ਕਿਸੈ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਨਹੀਂ ਕਰਵਾਉਂਦਾ; ਸਗੋਂ ਸੰਗਿ ਅਸਵਦ ਇਸਲਾਮ ਦੀ 
ਤੋਹੀਦ ਦਾ ਇਕ ਅਲਿੱਖੜ ਪਾਸਾ ਹੈ। ਸੈਗਿ-ਅਸਵਦ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਬੁੱਤ-ਸ਼ਿਕਨੀ ਦੇ ਜਜ਼ਸੇ 
ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਮੂਲ ਪ੍ਰੇਰਕ ਤੌਰੀਦ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
ਅੰਗ ਹੈ। ਸੰਗਿ ਅਸਵਦ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਕੋਈ ਸਥਾਨਕ ਨਜ਼ਾਰਾ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਸਗੇ 
ਇਸ ਦਾ ਪਾਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਇਸਲਾਮੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸਮੁੱਚਤਾ ਦੇ ਸੈਗੀਤ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੈ । ਜਦੋਂ 
'ਇਸ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਤੋਜ਼ ਪਰਵਾਜ਼ ਤੋਂ ਇਕ ਛਿਣ ਲਈ ਨਿਖੋੜਿਆ ਨਹੀਂ 
ਜਾਂ ਸਕਦਾ, ਜਦੋਂ ਇਹ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਦਾ ਮਹਿਬੂਬ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਸ ਨੇ 
ਜੁਮੂਦ-ਛਿਣ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਵੱਖਰੀ ਹੈਸੀਅਤ ਨਹੀਂ ਬਣਾਈ, ਫੇਰ ਟਾਇਨਬੀ ਸਾਹਿਬ 
ਇਸ ਦੀ ਮੁਹੱਬਤ ਨੰ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਕਿਵੇ' ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਨ ? ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਅੱਗੋ ਝੁਕਣਾ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀਂ, ਇਹ 
ਸਮੁੱਚੀ ਸਿੱਖ ਚੇਤਨਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਸੂਖਮ ਅਮਲ, ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦੇ ਸਫ਼ਰ, 
'ਉਸ ਦੇ ਜਨਮ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਖ਼ਗੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦਾ ਰਹੱਸ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ 
ਦਾਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਤਰਕ ਇਕ ਛਿਣ ਲਈ ਵੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ। 
ਗੁਰੂ ਰ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਆਂ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ (ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ ਕਿੰਨਾ ਸਾਰਥਕ 
ਅਤੇ ਕਿੰਨਾ ਡੂੰਘਾ ਹੈ) ਦਾ ਬਦਲ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬੱਝਵੇ' 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਤਾ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਨੂੰ 
ਕਿਸੇ ਸਮਂ-ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਪੜੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਰਹਿਬਰ ਹੀ ਮਿਥਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਬੁੱਤ ਦੀ ਖਲੌਤੀ ਜੜ੍ਹਤਾ ਵਿਚ ਸੁੰਗੜਾਉਣਾ ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਅਸੰਕਵ ਹੈ। 

3. ਦਰਸ਼ਨ-ਸੂਖਮਤਾ ਦੇ ਬੁੱਤ 
ਕੁੱਝ ਖ਼ਿਆਲ ਐਸੇ ਹਨ, ਜੋ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, 

ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਸ ਦੇ ਦਸ ਨੂੰ ਤੀਬਰ ਸੂਖਮਤਾ ਬਖਸ਼ਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅੰਗ ਬਣ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਓਨਾਂ ਚਿਰ ਇਹ ਧਰਮ-ਅਨੁਭਵ 
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ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਜ਼ਾਮਨ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸੱਚ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, 
'ਪਰ ਜਿਉਂ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਿਉਂ 
'ੀ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਪਰਾ-ਬਿਬੋਕ ਦੀ ਗਰਮੀ ਨਾਲ ਛਲਕਦਾ ਬਹੁ-ਰੰਗਾ ਜਜ਼ਬਾ ਠੰਢਾ ਪੈਣਾ 
ਸ਼ੁਰੂ ੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਉਂ ਰੀ ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣੇ ਵਿਚੋਂ ਨਸ਼ਾ ਲੈਣਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਿਉਂ 
`ਹੀ ਨਵੇਂ ਸਿਤਾਰਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਉਸ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਠੀਕ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲ ਉਪਜੇ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਹੀ ਸੂਖਮਤਾ ਅੰਦਰ ਚਾਰ-ਦੀਵਾਰੀ ਵਲ ਲਈ। ਸੂਖਮਤਾ ਹੀ ਸੂਖਮਤਾ ਉੱਤੇ ਪਹਿਰਾ ਦੇਣ 
'ਲੱਗੀ। ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਦਰਸ਼ਨ ਆਪਣੀ ਸੂਖਮਤਾ ਉੱਤੇ ਐਨਾ ਮਸਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਇਕ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣਾ ਵਧਾ 
(8੧੬॥88੦॥) ਕਰਦਾ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਹੋਲੀ ਹੌਲੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ 
ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਹੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਯਾਂਤ੍ਰਿਕ ਸੂਖਮਤਾ ਦੀਆਂ 
ਦੂਰੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਅਚੰਭਾ ਇਸ ਦਾ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਸਮਰਬਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ 
ਅੰਦਰ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਯਕੀਨ ਬੱਝਣ ਨਾਲ ਖ਼ਿਆਲ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀਆਂ ਵਨਗੀਆਂ ਤਿਆਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਦੂਰੀਆਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਰਹੱਸ ਵਾਲੇ ਪੌਰਾਣਕ 
ਅਲੰਕਾਰ ਘੜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਬਹੁਤ ਬਾਰੀਕ ਸਾਂਚੇ ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਗੱਲ ਕੀ 
ਖ਼ਿਆਲ ਕਾਵਿਮਈ ਸਿਫਤਾਂ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਖਲੋਤੀ ਸੂਖਮਤਾ ਦੇ ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਬਣਾਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਨਰੁ ਫਾਰਮੂਲੇ ਦੀ ਕੈਦ ਜਬੂਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੱਵ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ । ਦੁਰਸ਼ਨ-ਸੂਖਮਤਾ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ-ਸੂਖਮਤਾ ਆਪਣੇ 
ਖਲੋਤੇਪਣ ਵਿਚ ਜਦ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਲਾਮਾ ਇਕਬਾਲ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਹੀ ਦੁਖਾਂਤ 
ਦਾ ਭੈਅ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਫੁਰਮਾਇਆ : 

'ਬਨਾਯਾ ਇਸ਼ਕ ਨੇ ਦਰਯਾਏ ਨਾ-ਪੈਦਾ ਕਿਰਾਂ ਮੁੱਝ ਕੋ, 
ਯੋ ਮੋਗੀ ਖ਼ੁਦ ਨਿਗਹਦਾਗੀ ਮਿਰਾ ਸਾਹਿਲ ਨ ਥਨ ਜਾਏ। 

(ਗਜ਼ਲ 6-ਬਾਲਿ ਜਥਗੀਲ/ 
ਜਦ ਖ਼ਿਆਲ ਬੁੱਤ ਦੀ ਨੀਵਾਣ ਤੱਕ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੀ ਸਿੱਧੀ 

ਖੁਰਾਕ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਪਲਦਾ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ  ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਫਾਰਮੂਲੇ, 
ਪ੍ਰਤੀਕ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ, ਦੂਰੀਆਂ, ਅਚੰਰੇ, ਬਾਰੀਕੀਆਂ, ਯਾਂਤ੍ਰਕ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਆਪਣਾ ਹੀ ਸਗੋਰ! ਖ਼ਿਆਲ ਜਾਂ ਦਰਸ਼ਨ-ਸੂਖਮਤਾ ਦੇ ਬੁੱਤ ਬਣਨ ਉੱਤੇ ਧਰਮਾਂ 
ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅਚੰਡੇ-ਭਰੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਅੱਗੇ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵੀ ਸੈਸਾਰ ਵੱਲ ਹੀ ਖੁਲ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਉੱਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ 
ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (ਖ਼ਿਆਲ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਕੌਮ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀਂ ਸਿਖਰ ਦਾ ਮਹੀਨ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ)। 

ਸੈਂ ਕਿਹਾ ਰੈ, ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੋ ਜੋਰ ਨਾਲ 
ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਵੰਨ-ਸੁਵੈਨੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਰੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਚਿਹਨ-ਸਾਮਿਗ੍ੀ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਉਪਜਾਊ ਛੋਹ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਸਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਇਸ ਵਿਚ 
ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਅਸਰ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਜਿਉਂ ਹੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਬਾਗੀਕੀ ਨਿਰੋਲ 
ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਤਰਕ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਨਿਸਚਿਤ ਵੈਲਾਓ ਦਾ 
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'ਹ ਮੁੱਕਣ ਦੌਰ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਫ਼ਾਸਲੇ ਵਿਚ 
ਅਭੇਦ ਹੋ ਜਾਂਢੇ ਹਨ। ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਧੁੰਧਲੀਆਂ ਲਕੀਰਾਂ 
ਦੇ ਭੈਆਜਨਕਫ਼ਾਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀ 
ਵੀ ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨਤਾ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਆਕਾਰ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਉੱਤੇ 
ਗੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ,ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਵਾਹੋ-ਦਾਹੀ ਨੱਸਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਦੋ ਹਰ ਪੀਸੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੌਰ ਬੁੱਤ ਹੀ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ। 
, ਦਰਸ਼ਨਾਸੂਖਮਤਾ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਆਕਾਰਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲਿਆਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਜਨਮ 

ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਆਖ਼ਿਰ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਵੱਡੇ ਵਹਿਮ ਵੱਸ ਮਨੁੱਖੀ ਤ਼ਦੀਰ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲੇ 
`ਵੀ ਆਕਾਰਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ 
'ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਚਪਣੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪੈਮਾਨੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਨੰਤ ਫੈਲਾਉ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਦਰਮਿਆਨ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਆਕਾਰ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਸੇ 
ਅਨੁਪਾੜ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਭੈਅ-ਭੀਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਭੈਅ ਕੌਮਾਂ ਡੱਕ ਨੂੰ ਗੁੱਸ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਧਿੰਝੋਜੋਰੀ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ 
ਜਾਂਢਾ ਹੈ। ̀ 

ਜੋ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਦੇ ਬੁੱਤ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ 
ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਤੋਂ' ਬਾਹਰ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਬਿੰਦੂ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਨਾਲੋਂ 
ਆਪਣਾ ਰਿਸੜਾ-ਝੋੜ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਜੋ ਹੈ, ਸੋ ਹ' ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨੰ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ 
ਗੁਮਨਾਮੀ ਦਾ ਭੈਅ ਸਤਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਕੁੱਲ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਬੇ-ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਹੋਣ ਦੀ ਘਬਰਾਹਟ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇੰਵ ਉਸ ਅੰਦਰ ਮੌਤ ਦਾ ਭੈਅ ਬਲਵਾਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਡਰ ਨੂੰ ਘਟਾਉਣ ਲਈ ਜੀਵਨ ਦੀ ਲੋਬਾਈ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ-ਫੈਲਾਉ 
ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ “ਅਥਰਵ ਵੇਦ' ਅਤੇ 'ਮਨੂ-ਸਿਮ੍ਰਤੀ' 
ਵਰਗੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁਂਦਾ ਹੈ। 'ਅਥਰਵ ਵੇਦ' ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ 
ਜਾਦੂ-ਦੂਣੈ ਅਤੇ 'ਮਨੂ-ਸਿਮ੍ਰਤੀ' ਦੀ ਵਰਣ-ਵੌਡ ਆਪਣੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਅਮਰਤਾ ਦਾ ਇਕ 
ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਫ਼ਾਰਮੂਲਾ ਲਈ ਬੈਠੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੌਸਾਗੀ ਹਉਮੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਹਾਇਕ 
ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਾਮਦ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਨਿਰਹੋਂਦ ਹੋਣ ਦੇ ਅਚੇਤ ਜਾਤੀ 
ਤਰ ਤੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਆਰਾਮ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦੀ। ਉਸ ਦੇ ਗੁਮਨਾਮੀ ਦੇ 
ਤੈਅ ਨੂੰ ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦੇ ਧੁਰੇਂ ਆਏ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਨਿਯਮ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਜ਼ਰਾ ਜ਼ਿੰਨਾ 
`ਹੀਂ ਘਟਾ ਸਕਦੇ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਕਾਰਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਕੋਈ ਧੁਰ ਨਿਭਣ ਵਾਲਾ ਧਰਵਾਸ 
`ਦੇਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਹੈ। ਜੋਤਸ਼-ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਸ 
ਲਈ ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਵਰ ਠੋਸ ਮਸ਼ੀਨ ਬਣ ਕੇ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਉਸ ਦੇ ਅਸਲ ਮਜ਼੍ਹਬ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਕੋਲ ਕੋਈ ਖ਼ੁਰਾਕ ਨਹੀਂ । ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ ਅਕਾਲ 

ਫ਼ਤਹ ਵੱਲ ਵਧਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਜਦੋਂ ਮਜ਼੍ਹਬ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ ਨੂੰ ਮਹਿਸੂਸ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ ਨੂਰ-ਨਗਨਤਾ ਦਾ ਜੌਹਰ ਵਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। 
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ਸਭ ਮਜ਼ਹਥਾਂ ਦਾ ਸੁੱਚਾ ਰੂਪ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਖ਼ਿਆਲ ਸੀ। ਇਸ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਘਰ ਸਨ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਮੂਕ ਕਰਵਟਾਂ, ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ, 
`ਨਿਰਾਕਾਰ ਮਧੁਰ ਬਰਬੱਰਾਹਟਾਂ, ਰੌਸ਼ਨੀਆਂ ਦੇ ਪਰਾ-ਸਗਰਕ ਅਨੁਭਵਾਂ, ਅਕਲੀ ਕੌਤਕਾਂ, 
ਨਜ਼ਾਕਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ੋਖ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀਆਂ, ਲੋਕ-ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਸੁੱਤੇ ਬਰਹਿਮੰਡਾਂ ਅੰਦਰਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
`ਦੇ ਲਾਸਾਨੀ ਜੋਹਰਾਂ, ਬਾਹਰਲੀ ਨਜ਼ਰ ਦੀਆਂ ਬੇ-ਪਰਵਾਹ ਉਡਾਰੀਆਂ, ਇਸਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੇ 
ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਨੁਜਤੋ, ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸੀਮਾਵਾਂ ਅਤੇ ਮਨਤਕੀ ਕਮਾਲ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨੀ 
ਵਿਚ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਖ਼ੁਦਾਈ ਰਮਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਘਰ ਬਣਾਏ; ਖ਼ਿਆਲ : ਜੋ ਕਿ 
ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਭ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਦੋਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਮਜ਼ਹਬ, ਜਿਸ ਪਾਵਨ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ, ਉਸਨੇ ਬਹੁਤ ਪੈਂਡੇ ਕੀਤੇ । ਕਈ ਵਾਰ 
ਉਸ ਨੂੰ ਪੈਕੀਬਰਾਂ ਦੀ ਮਂ-ਛਾਂ ਨਜੀਬ ਹੋਈ; ਕਈ ਵਾਰ ਉਸ ਦਾ ਸਿਰ ਬੇ-ਰਹਿਮ ਬੁੱਤਾਂ ਨਾਲ 
ਟਕਰਾਇਆ । ਇਕ ਛਿਣ ਵਿਚ ਕਲਜੁਗ ਵਿਚੋਂ' ਦੀ ਲੰਘਿਆ, ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਛਿਣ ਵਿਚ 
'ਸਤਿਯੁਗ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤੇ । ਇਕ ਵਾਰ ਖੋੜੇ ਵਿਚ ਲਹਿਰਾਉਂਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਬੋ ਨੂੰ ਸਜਦਾ ਕੀਤਾ, 
ਦੂਸਰੀ ਵਾਰ ਪੀਲੇ ਪੱਤਰਾਂ ਦੇ ਰੋਗੀ ਬਿਸਤਰ ਉੱਤੇ ਸੌਣਾ ਪਿਆ। ਮਜ੍ਬਾਂ ਨੂੰ ਸਕਲ ਦੇਣ 
ਵਾਲੇ ਇਸ ਪਾਵਨ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦੁਰਦਿਸ਼ਾਵਾਂ, ਬਹੁਤ ਹਾਦਸਿਆਂ ਤੇ ਕਈ ਜਿੱਤਾਂ 
ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ। ਇਸ ਪਾਵਨ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 
ਦਿੱਤੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਕੀਤੀ; ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੈਕਟਾਂ ਦੀ ਸੈਕੋਤਕ 
ਚਿਤਾਵਨੀ ਦਿੱਤੀ, ਪਰ ਇਹ ਸਜ਼ ਕੁੱਝ ਆਪਣੇ ਆਪ ਉੱਤੇ ਜਰ ਕੇ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ; 
ਆਪਣੀ ਸ਼ਾਨ ਰਾਹੀਂ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਗਿਰਾਵਟ ਰਾਹੀਂ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਗਿਰਾਵਟ 
ਦ੍ੜ੍ ਕਰਵਾਈ। 

ਮਜਹਬਾਂ ਵਿਚ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੀ ਦਲੀਲ ਸੀ। ਇਕ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਸਫਰਾਂ ਵਿਚ ਦੂਸਰੇ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ 
ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਸਨ। ਇਕ ਦੀਆਂ ਗਮਜ਼ਾਂ ਦੂਸਰੇ ਵਿਚ ਸਨ, ਪਰ ਇਕ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਦੂਸਰੇ ਤੱਕ 
ਪਰੂੰਚਦੀ ਪਹੁੰਚਦੀ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਇਕ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦੂਸਰੇ ਕੋਲ ਸੀ, ਪਰ ਫੇਰ 
ਵੀ ਦੂਸਰਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ। 

ਆਓ। ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਮਜਬਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ ਕੁੱਝ ਚੋਣਵੇਂ' ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੇਖੀਏ, 
`ਜੋ ਕਿ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਇਕ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਸਾਂਝੇ ਅਨੁਪਾਤ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਹੁਸਨ ਰਾਹੀਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਦੇ ਕਾਮਿਲ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੋਏ। ਸਭ ਮਜ੍ਬਾਂ ਨੇ ਉੱਚੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
_ਕੀਤੀ। ਉਸ ਉੱਚੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤਲਾਸ਼ ਦੇ ਰੈਗ ਵੇਖਣੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ। 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਗਤੀ ਦੋ ਪਿਛੋਕੜ-ਤਰਕ ਵਿਚ ਮਜਹਬਾਂ ਦਾ ਜੋ ਅਰੂਪ 
ਸਫ਼ਰ ਹੈ, ਉਸ ਜਾਤੀ ਅਵੇਚਨ ਤੋਂ` ਵੀ ਪਰੇ ਦੇ ਸਰ ਅੰਦਰ ਉੱਚੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਇਕਰਾਰ 
ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਉਸ ਅਨੂਪਮ, ਚੁੱਪ ਤੋਂ ਪਰੇ ਦੀ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ 
_ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਹੁਕਮ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੀ, ਅਤੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਤੀਬਰਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ 
'ਅਰੂਪ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀਆਂ ਸੁਰਾਂ ਪ੍ਮੱਖ ਦਸਾਂ ਦੀ ਜੀਨੀਅਸ (9੦੪੦੪) ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਸਨ, 
ਅਤੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪੂਰਨ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਲਈ ਤ੍੍‌ਿਖਾਵੇਤ ਸਨ। ਅਸਾਂ ਮਜ਼ੂਬਾਂ ਦੇ 
`ਇਤਿਰਾਸ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਦੱਸਣੇਂ ਹਨ। ਨਾਲ ਹੀ ਮਜਹਬਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਨਮਦਾਤੇ 
ਪਾਵਨ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਸੈਕਟਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰੀਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਪਥਗੀਲੇ 
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ਤੱਕ ਉਸਦੇ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ ਗੁੱਸਿਤ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਬਰੀਕ 'ਖ਼ਿਆਲ, ਆਪਣੀ ਰਸਿਕ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਸਹਿਤ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ 

ਯੁਗੋ-ਯੁਗ ਕਿਵੇਂ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦਾਂ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੋਕਟਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਦਾ ਹੋਇਆ ਧਰਮਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਵਟਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ-ਇਹ ਜਾਣਨ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਚੀਨ ਦੇਸ਼ 
ਵੱਲ ਵੇਖਣਾ ਪਵੇਗਾ। 

ਸਾਡੀ ਖੋਜ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਚੀਨ ਕੋਲ ਯੁਗੋ-ਯੁਗ ਚਲਦਾ ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਰਾਲਾ 
_ਲਭੀਫ ਖ਼ਿਆਲ” ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ, ਚੌੜੱਤਣਾਂ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨਤਾਵਾਂ ਅਪਕੜ 
ਹਨ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਚੀਨ ਦੇ ਕੌਮੀ ਅਨੁਭਵ ਦੋ ਇਹ ਨੇੜੇ-ਨੌੜੇ ਵਿਚਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਚੀਨ 
'ਦੀ ਲੰਮੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਇਸ ਲੜੀਫ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸ਼ੈਦਾਈ ਰਹੀ ਹੈ; ਇਸ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ 
ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਨਾਂਹ ਕੁੱਝ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਵਿਲੱਖਣ 
ਜੀਵਨ-ਸੁਹਜਾਂ ਨੂੰ ਘੜਨ ਦੇ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੇ ਕਦੇ ਵੀ ਇਸ ਲਤੀਫ਼ 
(ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਜੇਡਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ ' ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹ ਸਚਾਈ 
ਅਕਸਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਚੀਨੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਤਿਹਾਸ ਦੇ ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਜੋ ਕੁੱਝ ਲਿਖ 
ਰਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਕੁੱਝ ਇਸ ਵਿਚ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰੈਗ ਭਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਹ ਦੱਸਿਆ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣੇਂ ਦੱਸੇ ਜਾ ਚੁਕੇ ਰੂਪ ਤੋ ਕਿਤੇ ਵਡੇਰਾ ਹੈ। ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਪੈਂਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਚੀਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਜਿਸ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਜਾਮਾ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ 
ਉਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਉਪਜ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਕਲ 
ਦੋ ਰਿਹਾ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਪਰਾ-ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ। ਦੂਜੋ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ (ਪ੍ਰਤਿਭਾ) ਇਕ 
ਸੁਤੌਤਰ ਪਰਾ-ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਢਲਦੀ ਹੋਈ ਕੇਵਲ ਉਸਦਾ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਾ ਹੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੁੰਦੀ ਏ। ਇਹ ਇਕ ਅਸਚਰਜ ਸੱਚ ਏ ਪਈ ਚੀਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਚੀਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ; ਉਸ ਵਿਚ ਢਲ ਕੋ ਵੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਉੱਵ ਉਹ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਸਫ਼ਰ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਹੀ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣੇ ਜਿਸ ਹਿੱਸੇ ਨੰ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਥਾਣੀਂ ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਨਿਰੋਲ ਚੀਨੀ ਸੁਭਾ ਵਾਲਾ ਏ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਆਦਮੀ ਦਾ ਮਨ ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਰੀ 
ਫੈਸਲੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਅਪ੍ਰਗਟ ਹਿੱਸਾ ਆਪਣੇ ਚੀਨੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
ਅਨਿੱਖੜ-ਅਟੁੱਟ ਅੰਗ ਹੋ ਨਿਥੜਦਾ ਹੈ। 

`ਚੀਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਉਸਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਰਗਾਂ ਵਿਚ ਦੌੜਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸਦੇ ਖਰੇ ਅਤੇ ਮੁਰਦਾ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜ-ਵਿਛੋੜ ਕੇ ਰੱਖਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਕਿਸੋ ਪ੍ਕਾਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਚੀਨੀ ਇਤਿਰਾਸ 
ਦੇ ਦਿਲਕਸ਼ ਨਜ਼ਾਰੇ ਸਾਜਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਲੜੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨਤਾਂ ਦੇ 
`ਦੀਦਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਵਾਉਂਦਾ, ਉਹਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿਰਲੇਪ ਪਰਥਲਤਾ ਵਿਚ 
ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਚੀਨੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੇ ਜੋ ਜ਼ਾਵੀਏ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ, ਸਿਦਕ ਅਤੇ 

ਦੇ ਜਿਹੜੋ ਨਮੂਨੇ ਤਿਆਰ ਕੀਤੇ, ਅਕਲ ਅਤੇ 
ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ, ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਅਸਲ ਹਸਤੀ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਰਸਮਈ 
ਦੂਰੀਆਂ ਉੱਤੇ ਢੂੰਡਿਆ ਅਤੇ ਜਿਵੇਂ ਉਸ ਦੀ ਅਡੋਲ ਹੋਂਦ ਦੇ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਜ਼ਬੇ 
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ਵਿਚ ਟਿਕਾਇਆ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਰੋਗੀਨੀਆਂ ਜਾਣਨ ਅਤੇ ਮਾਣਨ ਦਾ ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ 
ਮੌਲਿਕ ਸੁਆਦ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਉਪਜਾਇਆ-ਇਸ ਸਭ ਕੁੱਝ ਨੂੰ ਅਤੇ ਹੋਰ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਨੂੰ 
`ਚੀਨ ਦੇ ਲੜੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਅਤੇ ਨਿਆਰੀ ਹੋਂਦ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਦਦ 
ਦਿੱਤੀ। ਅੱਜ ਤੋਂ ਲਗਭਗ ਸਾਢੇ ਚਾਰ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਚੀਨੀ ਸ਼ਰਿਨਸ਼ਾਰ ਯਾਉ 
ਦੇ ਵੇਲਿਆਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਲਾਉ-ਤਸੀ ਅਤੇ ਕਨਫੀਊਸ਼ੀਅਸ ਥਾਣੀਂ ਗੁਜ਼ਦੇ ਹੋਏ ਚੌਧਵੀ ਸਦੀ 
ਦੇ ਮਿੰਗ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸਾਹ ਦੇ ਵੇਲਿਆਂ ਤੱਕ, ਚੀਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ 
ਅੰਦਰ ਜਿਹੜੀ ਵੀ ਅਨੂਪਮ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬਣੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਲੜੀਫ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਰੱਖਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਇਥੇ ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹੈ, ਕਿ ਚੀਨ ਦੀ ਹੁਣੇ ਦੱਸੀ 
ਬੇਮਿਸਾਲ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਘੱਟ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਲੀਆਂ ਹੇਂਦਾਂ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਇਸ 
ਕਾਲ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਹੌਂਾਂ ਦੇ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਪਈਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਜੂੰ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਕਾਸ਼ ਅਤੋ ਕਾਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲਿਆ। ਨਾਲ ਹੀ 
ਇਹਨਾਂ ਘੱਟ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਲੀਆਂ ਹੌਂਦਂ ਨੂੰ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਹੇਂਦਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਨੇੜਤਾ ਅਤੇ ਸਾਂਝ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਲੜੀਫ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਆਪਣੇ ਨਿਯਮ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 
`ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਅਤੇ ਹੱਦਾਂ ਤੋਂ ਬਣੀ ਸੋਯੁਕਤਤਾ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਹੌਂਦਾਂ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕਰਨ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਨਾਂਹ ਬਣੀ ਹੋਂਦ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਛੋਰ ਸਕਦੀ ਅਤੇ ਇਸ ਕਾਰਨ ਤੁੱਛ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕਾਲ ਅਤੇ ਛੋਹੇ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਅਨੋਕਾਂ 
ਥਾਂ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਮਿਹਰ-ਹੱਦ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। 

`ਲੜੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅਪਕੜਤਾ ਅਤੇ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ 
ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ ਇਸਦੀ ਰਸਿਕਤਾ ਘਟਦੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਤੀਬਰ 
ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਹਰਕਤ ਨੂੰ ਜੇ ਇਸਦੇ ਅਮਲ 
'ਵਿਚ ਕੋਈ ਨੁਕਸ ਹੋਵੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਤਰਜ਼ ਦੇ ਵਧੋਰੇ ਨੇੜੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੋ ਕੁਲ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤੋਂ ਜਿਆਦਾ ਨਿਖਾਰਣ ਵਿਚ ਮਦਦਗਾਰ ਬਣਦਾ 
ਹੈ। ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਚੀਨੀ ਗਿਆਨ-ਦ੍ਰਿਸਟੀ ਨੂੰ 'ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ' ਦੀ ਚੁੱਪ ਅੰਦਰ ਦਾਖ਼ਲ 
ਹੋਣ ਦਾ ਬਲ ਦਿੱਤਾ, ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਅਸਲ ਸਰੂਪ ਦੀ ਸੁੱਚਤਾ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਦਿੱਤੇ, ਭੂਤ-ਭਕਿੱਖ- 
ਭਵਾਨ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਹੱਦ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਚੀਨ ਦਾ ਆਢਰਸ਼ਕ ਮਨੁੱਖ ਵੇਖਿਆ, ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਦੇ ਬਹੇਂ-ਧਰਾਤਲਾਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜਾਂ ਵਿਚ ਖੜੇ ਕੀਤਾ, ਕਾਲ ਦੀ 
_ਕਾਵਿਮਈ ਗਤੀ ਨੂੰ ਠੌਸ ਅਮਲ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕੀਤਾ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਅਛੋਹ-ਸਡੌਲ ਸਾਂਚੇ ਵਿਚ 
ਸੋਕਲਪਣ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਚਿਤਰਪੱਟ ਉੱਤੇ ਮੋਲਿਕਤਾ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ 
ਦਾ ਜਨੂੰਨ ਫੈਲਾਇਆ। 

ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਕਾਲ-ਅਕਾਸ਼ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਸੋਪੂਰਨਤਾ ਸਹਿਤ ਵਿਆਪਕ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ, ਸਗੋਂ ਇਸਦਾ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਮੰਡਲ 
ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਬਾਹਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਇਹ ਨਾਂਹ ਜਾਣ ਸਕਦੇ, ਕਿ ਚੀਨ ਦੀ 
`ਚੋਡਨਾ (ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਤੇ ਸੂਖਮ) ਇਸ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 
`ਿਰਸੰਦੇਰ ਸਮੇਂ-ਸਮੇਂ ਦੀ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਆਕਾਰ ਇਸ ਥਾਣੀਂ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਹੋਏ ਨਜ਼ਰ 
ਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਲਤੀਫ ਸਿਆਲ ਆਪਣੇ ਜਰ-ਪ੍ਕਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆ ਕੇ ਚੀਨੀ 
`ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉੱਵ ਤਾਂ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਚੀਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਲੰਮੇ ਕਾਲ 
ਉੱਤੇ ਫੈਲੇ ਸੁਅਥਿਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਅਤੇ ਸੰਯੁਕਤ 
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ਸ਼ਕਲ ਲਾਊ-ਤਸੀ ਦੇ ਤਾਊਵਾਦ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਕਾਵਿਮਈ ਸਿਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਤਾਉਂ 
ਦੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। 

'ਡਾਉ' ਵਿਚੋਂ ਚੀਨ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਅਨੁਭਵ ਉਗਮਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਅਨੁਕਵਾਂ 
ਨੂੰ ਥਿਆਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ,'ਬਲਕਿ ਚੀਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਹੌਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 
ਢਿੰਢਾ ਹੈ। ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਥਾਣੀਂ 
'ਚੀਨੀ_ਚੇੜ਼ਨਾ` ਦੇ ਅਚਿਹਨ-ਅਗੋਚਰ, ਬਲਕਿ ਧੁਰ-ਸ਼ੂਨਯ ਜਗਤ ਤੋਂ' ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਇੰਦ੍ਆਵੀ ਜਗਤ ਤੱਥ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਦੀ ਪੂਰਨ ਤਸਵੀਰ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ। “ਤਾਉ' ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 
ਯੁੱਗਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਅਕੱਥ ਸੋਕਿਆਂ ਦਾ ਰਹੱਸ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਰਹੱਸ-ਬਿੰਦੂ ਤੋਂ ਹੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਦਿਸਦੀਆਂ ਅਤੇ ਅਫਦਿੱਸਦੀਆਂ, ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਸਮਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਸਮਾਂ 

ਤੱਧ ਅਭੇ ਸੂਖਮ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪ੍ਗਟਾਉਂਦੀਆਂ, ਸੁਣੀਆਂ ਅਤੇ ਅਫਸੁਣੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਤੁਰਦੀਆਂ 
'ਹਨ। “ਤਾਉ” ਦੇ ਸਿਖਰੀ ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਪਹੌ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਚੇਤਨਾ ਸਰਬਕਾਲ 
`ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਅਸਲੀ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। “ਤਾਉ' ਦੇ ਸਿਖਰੀ 
ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸਰਥਕਾਲ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਜਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; 
ਅਤੇ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਕੋਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਨਹੀਂ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਜਦ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਅਕਲ, ਜ਼ਮੀਰੇ ਅਤੇ ਸੋਚਣੀ ਨਿਰੌਕੁਸ਼ ਤਾਉ ਨਾਲ ਜੁੜਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਘੇਰਾ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਘੱਟੋ-ਘੱਟ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤ੍ਰੈ-ਕਾਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ 
ਵਿਚ ਟਿਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਅਨੋਕਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਨਸਲਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਹਨ ਇਕ ਮਹਾਨ ਅਨੁਜ਼ਵੀ 
ਸਾਂਝ ਦੀ ਨਿਰਲੋਪਤਤ ਨੂੰ ਪਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਕਾਲ 
ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਤੋੜਦੀ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਜਾਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਟੱਪ ਕੇ ਅਣਜਾਣੀ ਹੋਂਦ 
ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਜਾ ਪਕੜਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਤਾਉ ਨੂੰ ਸਪਰਸ਼ਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਚੀਨ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ 
ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਚੇਤਨਾ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੁੱਢਲੇ 
ੈਧਨਂ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਮਾਨਵ-ਅੰਸਂ ਨੰ ਮੁੜ ਕੇ ਸਿਰਜਣਾ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਚੇਤਨਾ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ 
ਮਾਨਵ-ਧਰਾੜਲ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਤੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਫਿਰ ਉਸ ਦੁਰੇਡੀ ਉੱਚਾਈ 
ਤੋਂ ਮਾਨਵ-ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਦੋਬਾਰਾ ਉਤਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਵੀਨ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਪਲਟਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ੁਧ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਦੋ ਪਾਸਾ ਵਿਕਾਸ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੋ-ਪਾਸੈ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਚੀਨੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਖੂਬਸੂਰਤ ਨਜਸ਼ਾਂ ਦਾ 
ਅਨੁਪਾਤ ਉਫਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੋ-ਪਾਸੇ ਵਿਕਾਸ ਅੰਦਰ ਚੀਨ ਦੀ ਅਨੂਪਮ ਕਲਪਨਾ, ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੀਆਂ ਵਚਿੱਤਰ ਉਡਾਰੀਆਂ, ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਵਾਲੇ ਕਾਰਨਾਮੇ, ਚੀਨੀ ਮਹਾਂ-ਬਲੀਆਂ 
`ਦੇ ਆਗਮਨ, ਉਸਦੀਆਂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਡੂੰਘਾਣਾਂ, ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੀਆਂ ਉੱਜਲ ਨੁਹਾਰਾਂ-ਗੱਲ 
`ਕੀ, ਚੀਨ ਦਾ ਸਮਗਰ ਦੇਵੀ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਚੀਨ ਦੇ ਪਰਬਲ ਧਰਮ-ਅੰਸ਼ 
`ਇਸ ਦੋ-ਪਾਸੇ ਵਿਕਾਸ ਅੰਦਰ ਹੀ ਵਿਆਪਕ ਹਨ। ਤਾਉ ਸ਼ਬਦ ਚੀਨ ਦੀ ਧੁਰ ਮੌਲਿਕ 
'ਧਰਮ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਾਕਾਰਤਾ ਹੈ। 

ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ 'ਤਾਉ' ਦਾ ਕੋਈ ਸਥਿਰ ਕੇਂਦਰ ਮਿਥਣਾ ਇਕ ਅਸੋਭਵ ਜਿਹਾ 
ਯਤਨ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦਾ ਮੌਲਿਕ ਨਿਵਾਸ ਮਨੁੱਬੀ ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਰ੍ਹੇ ਹੈ। ਉਂਝ ਇਕ 
ਗੱਲ ਯੀਨੀ ਹੈ, ਕਿ “ਤਾਉ' ਨਿਰਲੇਪ ਅਰੀਮਤਾ ਉੱਤੇ ਜਰੂਰ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦਾ 
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ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੀ 
'ਬਹੁ-ਰੰਗਤਾ ਆਪਣੇ ਜਲਵੇ ਵਖਾਉਂਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਤਾਉ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਗਤਿ-ਮਿਤਿ 
ਲੈਣੀ, ਉਸਦੇ ਕੋਂਦਗੀ ਸੁਭਾ ਦੀ ਹਾਥ ਲੈਣੀ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਅਨੁਮਾਨ 
ਲਗਾਉਣੇ ਇਕ ਕਠਨ ਮਾਮਲਾ ਹੋ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਰਸਿਕ ਸਿਰਜਣਾ ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਰਾਹੀਂ 
ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਯੜੀਨ ਸਾਫ਼ ਬੱਝਦਾ ਹੈ, ਕਿ “ਤਾਉ' ਦਾ ਸੁਭਾ ਧਾਰਮਿਕ 
`ਹੈ। “ਤਾਉ” ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸਥਿਤੀ ਬਾਰੇ ਭਾਂਤ-ਭਾਂਤ ਦੇ ਅਨੁਮਾਨ ਲਗਾਏ ਗਏ ਹਨ। ਇਸਦਾ 
ਅਲਪ ਸਪਰਸ਼ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਸੂਖਮ ਤੋਂ ਸੂਖਮ 
ਰੂਪ ਵੀ “ਤਾਉ' ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਥਵਾ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਪਕੜਨ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਰਿਹਾ ਹ। 'ਤਾਉ' 
ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਕੀ ਹੈ ? ਉਸ ਦਾ ਕਿਹੜਾ ਟਿਕਾਣਾ ਹੈ ? ਉਸ ਦੀ ਸੌਤੋਖਜਨਕ ਪਰੀਭਾਸ਼ਾ 
ਕਿਹੜੀ ਹੈ 1 ਚੀਨੀ ਗਿਆਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ : “ਅਨਾਮ ਅਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦਾ ਮੂਲ 
ਹੈ... (ਨਾਮ ਅਤੇ ਆਨਾਮ ਜਗਤ ਨੂੰ) ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਰਹੱਸ ਆਖ ਲਵੋਂ । ਇਕ ਰਹੱਸ ਤੋਂ 
ਹਰ ਡੂੰਘੇ ਰਹੱਸ ਵਿਚ ਉਤਰਣਾ ਸਗਲ ਜੀਵਨ ਦੇ ਭੇਤ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਣਾ ਹੈ...ਮੈਂ' ਨਹੀਂ 
ਜਾਣਦਾ ਇਹ (ਤਾਉ) ਕਿਸ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਇਹ ਐਸਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਰੱਬ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਲਾਮਤ ਸੀ"...ਤਿੰਨ ਨਾਂ ਹਨ : ਸੰਪੂਰਨ, ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਅਤੇ 
ਇਕ ਮੂਰਤ। ਇਹ ਤਿੰਨ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਨਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਇਥੋਂ ਹੈ। ਤਿੰਨੇ ਇਕੋਂ ਚੀਜ਼ (ਤਾਉ) ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ।”....ਇਸ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਦੂ 
ਗੁਮਨਾਮੀ ਦੀਆਂ ਘੋਰ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਵਿਚ ਛੁੱਬਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਸਿਖਰ 
ਹਨੇਰੇ ਅਤੇ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਲਿਪਟੀ ਹੈ। ਨਾਂਹ ਕੁੱਝ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਨਾਂਹ ਕੁੱਝ ਸੁਣਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ 
ਹੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਇਹ (ਤਾਉ) ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਬਾਹਾਂ ਵਿਚ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਦੋਂ' ਹੀ ਸਰੀਰਕ 
ਹੋਂਦ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸ਼ੁਧ-ਸਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ ....ਤਾਉ ਕੋਲ ਮੌਲਿਕ ਅੰਤ੍ਰੀਵ 
ਸੱਚ (ਯਥਾਰਥ) ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । ਇਹ ਕਰਮ-ਗਤੀ ਅਤੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ 
ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ। ਜੇ 
`ਇਹ ਮਿਲ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਕਠਨ ਹੈ। ਇਹ ਆਪਣਾ ਧਰਾਤਲ ਆਪ ਹੈ--ਇਹ 
ਆਪਣੀ ਜੜ੍ਹ ਆਪ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਉ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਤੋਂ ਆਪਣੀ 
ਸਰੈ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਵਿਆਪਕ ਸੀ। ਇਸ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਰੂਹਾਂ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਕ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਅਸਮਾਨ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ । “ਤਾਉ' ਲਈ 
_ਕੋਈ ਵੀ ਅਕਾਸ਼-ਸਿਖਰ ਉਚੇਰੀ ਨਹੀਂ, ਕੋਈ ਵੀ ਪਤਾਲ ਇਸਦੀ ਪਹੁੰਚ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ। 
ਯੂਗਾਂ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਬੁੱਢਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਕਾਲ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਨੁਕਤਾ ਇਸ ਤੋਂ 
ਦੂਰ ਨਹੀਂ।'% 

'ਤਾਉ” ਇਸ ਸਚਾਈ ਦਾ ਗਵਾਹ ਹੈ, ਕਿ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਅਖੰਡ ਪਰਵਾਜ਼ ਵੀ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀ-ਇਕਾਈ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਲ 
ਦੀ ਸਿਮਰਤੀ ਇਕੋਂ ਵਾਰ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਸਕਦੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਪਤਲੇ ਜੋਹੋ ਇਕਰਿਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੀ ਰੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ 'ਤਾਉ' ਯੁਗਾਂ ਤੱਕ ਸੋਚ ਰਿਹਾ ਚੀਨੀ ਮਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਨਿਰੋਤਰ ਗਿਆਨ 
ਆਖਣਾ ਭਾਰੀ ਭੁੱਲ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਫਿਰ ਇਸ ਦੀ ਨਿਰਵਿਘਨਤਾ ਟੋਟਿਆਂ ਤੋਂ ਬਰੀ ਨਹੀਂ 
ਰੋਵੇਗੀ। “ਤਾਉ' ਨੇ ਤਾਂ ਯੁਗਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਨੂੰ ਬੀਜ ਕੇ ਯੁਗਾਂ ਨੂੰ ਸੋਚਣ ਲਾਇਆ 
ਹੈ; ਸੋ ਯੁਗਾਂ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਨੂੰ ਇਕ ਜਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
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ਭਾਵੇਂ “ਤਾਉ' ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਅਖੰਡ ਪਰਵਾਜ਼ ਹੈ, ਪਰ ਅਨੁਭਵ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕੋਂ 
`ੋਂ ਨਹੀਂ ਵੇਖ ਸਕੂੁਦਾ। ਨਿਗਾਹ ਨੂੰ ਟੋਟਿਆਂ ਵਿਚ ਵੇਡਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ “ਤਾਉ' ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
'ਖੰਡ ਨਿਗਾਹ ਦਾ ਸਾਥ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੇ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਅਤੇ ਦੂਰੀਆਂ ਤਾਉ ਦੀ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟਤਾ ਦਾ 
ਜਾਦੂ ਨਹੀਂ ਟੁੱਟਣ ਦਿੰਦੀਆਂ। ਇਸ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸਿਰੇ ਉੱਤੇ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੈ। “ਤਾਉ” 
ਇਸ ਆਖ਼ਰੀ ਦੂਰੀ ਨੂੰ ਆਦਿ-ਅਨਾਦੀ ਸ਼ੂਨਯਤਾ (10ਮ੧0੫01 140੧1॥॥੦੧੪) ਅਤੇ 

ਆ-ਥਾਂ ਗਿਰ (੯81੬੪ ੦/ ੦-੧॥੪੦੮) ਜਹੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਰਾਹੀਂ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ।“” 

'ਉੱਵ ਇਹ ਚੀਨੀ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਹਿਦੂ-ਬੂਨਯਤਾ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਵੱਖਰੀ ਹੈ। ਚੀਨੀ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਇਕ 
ਜਿਉਂਦੀ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਸਭ ਸੰਬੰਧ ਗੁਆ ਚੁੱਕੀ 
ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਯੁਗ ਤੋਂ ਅਯੁਗ, ਵਿਅਕਤੀ ਤੋਂ 
ਅਵਿਅਕਤੀ ਅਤੇ ਨੋੜ-ਦ੍ਸ਼ਟਤਾ ਤੋਂ ਅਲੋਪ ਦੂਰੀਆਂ ਵੱਲ ਜਢਮ ਉਠਾਉਂਦੀ ਹੋਈ 
ਲਗਾੜਾਰਤਾ ਦੇ ਧਾਗੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਟੁੱਟਣ ਦਿੰਦੀ, ਅੰਤਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਆਪਣੀ ਅਖੰਡ ਪਰਵਾਜ਼ 

ਹੋਣ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਤਿਆਗਦੀ ਅਤੇ ਅਲੋਪ ਦੂਰੀਆਂ ਨੂੰ ਛੁਹ ਕੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਹੋਣ 
ਦਾ ਹੱਜ ਨਹੀਂ ਗੁਆਉਂਦੀ। ਚੀਨ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਰਹੱਸਾਂ, ਅ-ਥਾਂ ਨੁਕਤਿਆਂ, 
ਦੂਰ ਪੈਡਿਆਂ, ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਦੇ ਸੈਕੇਤਕ ਕਥਨਾਂ ਦਾ ਆਮ ਰੌਲਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਸ ਰੌਲੇ-ਗ੍ਰੋਲੈ ਵਿਢ ਉਹ ਆਪਣਾ ਅਸਲ ਘਰ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਦਾ । ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ 

ਗੁਮਨਾਮੀ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਇਹ ਆਦਰਸ਼ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਦੀ, ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਐਨੀ 
ਦੂਰ ਆਉਣ ਪਿੱਛੇ ਆਪਣੇ ਦੈਵੀ ਹੁਸਨ ਦਾ ਸਾਮਾਨ ਲੱਭਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਪ੍ਰਯੋਜਨ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਡ-ਉੱਡ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ ਅਲੋਪ ਹੋਣ ਦੇ ਸ਼ੌਕ ਵਖਾਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਤੱਕ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਅ-ਲੋਕ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ 

ਕੇ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਲੌਕ ਤੋਂ ਗੁਮਰੱਠ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ 
ਆਪਣੀ ਅਖੰਡ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਜ਼ਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਦਲੀਲ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸਾਖੀ ਹੈ, ਕਿ ਚੀਨੀ ਸ਼ੁਨਯਤਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨਹੀਣ ਨਹੀਂ। 
ਇਹ ਅਪਕੜ ਅਤੇ ਅਗ਼ੁਹ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਥਾਂਝ ਅਲਹਿਦਗੀ 
ਕਬੂਲ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੂਰੀਆਂ ਸ਼ਹੁਤ ਜਲਦੀ ਚਮਕ ਵਾਲੋਂ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਮੰਗਲ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਤਦੋਂ ਇਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਰਹੱਸਮਈ ਏਕਤਾ (੧4੧੧੦ 
0000) ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ£' ਜਿਸ ਦੀ ਬੁੱਕਲ ਵਿਚ ਚੀਨੀ ਆਸਮਾਨ ਹੇਠ 
ਵਾਪਰਦੇ ਹਰ ਕਾਲ ਅਤੇ ਹਰ ਧਰਾਤਲ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਨਜ਼ਾਰੇ ਸਮਾਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਚੀਨੀ 

ਸੂਨਯਤਾ ਦੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਗੰਤ ਨੂੰ ਜੋ ਪਹਿਲੀ ਛੁਹ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਇਕ ਚਮਕ 
ਹੈ; ਕੋਈ ਝਿੰਮ-ਝਿੰਮ ਕਰਦੀ ਸ਼ਾਨ, ਜੋ ਕਿ ਇਕ ਬਿੰਦੂ-ਛਿਣ ਦੀ ਚਮਕ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਕੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਚਮਕ ਦਾ ਇਹ ਆਲਮ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਚੀਨ ਦੇ 
ਗਿਆਨੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜਮਾਲ _((0300_8611080੦੦) ਜਾਂ _ਜਲਾਲੀ _ਅਰੈਭ (04400 
।ਸਫ॥0॥ਅ॥) ਛੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ।“ ਯਾਦ ਰਹੇ, ਇਹ ਚਮਕ ਖਲੋਤਾ ਅਤੇ ਮਿਣਿਆ ਜਾਣ 
ਵਾਲਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਹੀਂ। ਸਰੀਂ ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਤਿਲ੍ਹਕਦਾ ਵਿਰਾਟ ਚਾਨਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਕੇਂਦਰ 
`ਵਿਚ ਅਮਿੱਤ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਣਤਾ ਘੁੰਮ ਰਹੀ ਹੈ। ਮਿੱਠੀ ਭਿੰਮਝਮਾਹਟ ਅਤੇ ਜੋਸ਼ ਵਿਚ ਤਿਲ੍ਹਕਦੀ 
-ਚਮਕ ਦਾ ਇੰਵ ਨਮੂਦਾਰ ਰੋਣਾ ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਇਕ ਨਵੇਂ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
ਪਹੌਚਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਚਮਕ-ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਮਿਲਣ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਅੰਦਾਜ਼ 
`ਚੀਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹੁਸਨ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ 
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ਹੈ; ਉਸਦੀ ਕਾਲ-ਪ੍ਰੁੱਚੀ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਇਹੋ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਗੱਲ ਕੀ 
'ਉਸਦੀ ਕੁੱਲ ਉੱਜਲ ਸਾਦਗੀ ਇਜੇ ਚਮਕ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਚਮਕ ਜਿਥੇ “ਤਾਉ” 
ਦਾ ਅਨੂਪਮ ਰੰਗ ਬੈਨ੍ਹਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਸ ਕੋਲੋਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੁਹਜ ਦੀ ਦਾਤ ਮਿਲਣ ਦੀ 
ਆਸ ਬੱਝਦੀ ਹੈ। ਨ 

`ਚੀਨੀ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਦੇ ਚਮਕ-ਖੋਤਰ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਸਫ਼ਰ ਦਿਲਕਸ਼ ਅਤੇ ਰਹਿਮਤ 
'ਭਰਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਮਾਣਤਾ ਨਹੌਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਮਾਨਵ-ਥੁੱਧੀ ਕੋਲ ਇਸ ਚਮਕ ਨੂੰ ਕਾਇਦੇ-ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਵਾਲੇ ਇਕ ਪ੍ਰਬੋਧ 
ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਚਮਕ ਉਦੋਂ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਨੌੜੇ-ਲੇੜੇ 
ਆਉਂਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਕਾਲਾਦਿਸ਼ਾ ਦੇ ਨਾਲ ਤੁਰਦੇ ਇਨਸਾਨੀ ਜਲੂਸ 
`ਦਾ ਚਰਿਤਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਚਮਕ ਪਰਾ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਦਾਮਿਲ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਵਿੱਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਸ ਨੂੰ ਪੌਰਾਣਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਇਹ ਨਿਰਾਕਾਰ ਚਾਲ ਦੁਨੀਆ ਦੋ ਹੋਰਨਾਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਆਪਕ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਥੇ ਨਾਂਹ ਚੀਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਖ਼ਿਆਲ ਜੋਹੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਿਤੇ 
ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੀ ਬੇਚੈਨ ਪਰ ਨਿਸਚਿਤ ਤੀਪਣਤਾ ਹੈ । ਚੀਨ ਦੀ ਪਰਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ ਨਿਯਮ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਜੋ ਕਾਨੂੰਨ ਤਾਰਿਆਂ ਅਤੇ ਸਿਆਰਿਆਂ 
ਨੂੰ ਚਲਾ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣ ਬਖ਼ਸ਼ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਚੀਨ ਦੀ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਧਰਮ ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਵੇਖਣ ਦੀ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਨੀਸ਼ੇ ਆਪਣੇ ਜ਼ਰਤੁਸ਼ਤ 
(ਸੁਪਰਮੈਨ) ਨੂੰ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਨੂੰ ਆਪਣਾ “ਜਾਵੇਦ ਨਾਮਹ' 
ਇਕ ਫਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਆਵਾਜ਼ ਲੱਗੋਗਾ ਅਤੇਂ ਜਿਥੇ ਕਿ ਪੂਰਥ ਦੇ ਰਿਸ਼ੀ-ਮੁਨੀ ਤੇ ਭਗਤ ਲੋਕ 
ਆਪਣੇ ਹੋਣ ਦਾ ਰਹੱਸ ਬੁਝ ਲੈਣਗੇ। ਸੋ ਚੀਨ ਦਾ ਪਰਾ-ਇਤਿਹਾਸ ਧਰਮ ਦੀ ਇਕ ਐਸੀ 
ਸਲਤਨਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਅਮਲ ਧਰਤੀ ਦਾ ਚਰਿਤਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੇ 
ਆਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖਰੂਵੇਪਣ ਵਿਚ ਇਕ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਚੀਨ ਦੇ ਗਿਆਨੀ ਮਾਂ 
ਪਵਿੱਤਰਤਾ (60੫੦6 70੧੧) ਦਾ ਜਲੋਂ ਆਖਦੇ ਹਨ।# 
ਉਪਰੋਕਤ ਅਨੰਤ ਚਮਕ, ਜਿਸਦਾ ਚਰਿਤਰ ਧਾਰਮਿਕ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸਦੀਆਂ ਸਭ 

ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਰਹੱਸਮਈ ਅਤੇ ਅਪਕੜ ਹਨ, ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਬਿਨਾਂ ਕਿ ਥਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਸੈਭਵ ਹੈ। ਚੀਨ ਦਾ ਧਰਮ ਨਾਲ ਰਿਸਤੇ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਕੁੱਲ ਉੱਚਾ ਅਮਲ ਇਸੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
(ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਉਂ ਅਤੇ ਚੀਨ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਇਕੋਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹਨ, ਫੇਰ ਤਾਉਂ ਬਾਹਰਮੁਪੀ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀ ਪਿੱਠਾਰੂਮੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਹ ਚੀਨ ਦੀ ਕੁੱਲ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ 
ਅਰਥਾਤ ਉੱਚੇ ਅਮਲ ਦੇ ਹਰ ਰੋਗ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।) ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਤਰਜ਼ਾਂ ਬਦਲ ਬਦਲ ਕੇ ਉਹ ਨਿਰਾਕਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਤੱਕ 
ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਅਨੰਤ ਚਮਕ ਤੱਕ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਅਨਿੱਖੜ 
'ਅੰਗ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਵਿਚੋਂ 
'ਅਲੋਂਪ ਹੋਂ ਕੇ ਅਤੇ ਐਨੀਆਂ ਦੂਰੀਆਂ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਅਮਲ ਨੂੰ 
ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਦੀ-ਅਮਲ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟਣ 
ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ; ਅਮਲ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਅਟੱਲ ਹੱਕ ਨੂੰ ਭੁੱਲਣ ਨਹੀਂ 
ਦਿੰਦਾ। ਸੋ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਜਿਸਦਾ ਤਾਲ ਕਿ ਉਸਦੋ ਉੱਚੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਪੂਨੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਆਪਕ 
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ਹੈ, ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਚੌਗਾਠ ਵਿਚ ਪੂਰਬ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਿਸੇਸ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਿਆ 
ੈ। ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਜਾਵੀਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਉੱਚੇ 
ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ,ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
'ਰੋਣ' ਦੀ ਪਰੰਮਾਂਣਿਕਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪੂਰਬ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਿਸੇਸ਼ 
ਚੋਦ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਚੋਣਾ ਜਿਥੇ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਤੈ-ਕਾਲੀ ਚਰਿਤਰ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੀ ਗੁਰਿਰ-ਗੰਭੀਰ ਸਦੀਵਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਖਲੋਤੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਚੀਨ ਦੇ ਇਕ ਉੱਚੇ ਅਮਲ ਦੀ ਤੇਜ਼ ਗਤੀ ਥਰਬੱਰਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਕ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮੁੱਚਾ ਇਤਿਹਾਸ (ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਤੋਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤੱਕ ਸਫ਼ਰ ਕਰ ਰਿਹਾ) ਹੀ ਆਪਣੇ ਨਾਲ 
ਲੈ ਕੇ ਨੱਸ ਰਹੀ ਹੈ। “ਹੁਣ' ਦੀ ਕੀਮਤ ਸਾਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ਪਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਤੇ 'ਹੁਣ' ਦੇ ਅਮਲ 
'ਵਿਚ ਸਾਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ : ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ (੧1), ਅਨਹੱਦ ਸੁਰ (੧੪) ਅਤੇ ਅਛੁਹ (੧੦) ਅਜਿਹੇ 
ਤਿੰਨ ਕੇਂਦਰੁ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਤੱਕ ਸਾਡੀ ਸੋਚਣੀ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੀ, ਤੇ ਇਹ ਤਿੰਨ ਤਰਜ਼ਾਂ ਇਕ 
ਦੂਜੀ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਕੇ ਮਹਾਨ 'ਇਕ' (00੦) ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ।.... “ਜੁਣ ਦੇ ਮਸਲੇ 
ਹੱਲ ਕਰਨ ਲਈ ਜਿਸ ਮਨੁ ਨੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ 'ਤਾਉ' ਦਾ ਦਾਮਨ ਦ੍ਰਿੜਤਾ ਨਾਲ ਫੜਿਆ 
ਹੈ, ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦਿ ਦੋ ਉਹਨਾਂ ਉਦੈ-ਥਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਜਾਣ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ “ਭਾਉ” 
ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਦਰਜਾਉਂਦੇ ਹਨ।'”' 

-ਚੀਨ ਢੀ ਸ਼ੂਨਯਤਾਂ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਲਿਸ਼ਕਣ ਵਾਲੀ ਅਨੰਤ ਚਮਕ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਵਿਚ ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਅਗੋਚਰ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਹੋ ਚਰਿਤਰ ਰਹਿਣਾ ਸੀ, ਜੋ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਾਂਧ ਹੁੰਦਾ। ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਨੂੰ 'ਦਿਸ਼' ਦਾ ਜ਼ਬਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਚੁੰਧਿਆਉਂਦੀ ਤਰਲਤਾ ਅਤੇ ਸੰਕੇਤਾਂ 
ਦੇ ਛਲਾਵਿਆਂ ਵਿਚ ਬੈਂਝੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' (ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 'ਹੋਣ') ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹਿਆ। ਅਨੰਤ ਚਮਕ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ 
ਟਿਕਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਉਸ ਵਿਚ ਜ਼ਬਤ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਲਿਆਉਣ ਲਈ 'ਯਿੰਨ' ਅਤੇ 'ਐੈਂਗ” 
ਦੇ ਨਿਯਮ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕੀਤੀ ਗਈ : “ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਵੱਡੇ ਰਸ ਵਿਚ ਗੜ੍ਹੰਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਯੈਂਗ ਦੀ ਖਿੱਚ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਮਹਾਂ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ 'ਯਿੰਨ” ਵੱਲ 
ਉਲਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੇ 'ਹਾਂ' ਅਤੇ 'ਨਾਂਹ' ਦਾ ਸੰਤੁਲਨ ਟੁੱਟ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਚਾਰ ਰੁੱਤਾਂ ਵਿਚ 
ਹਲਚਲ ਮਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਾਲੇ ਅਤੇ ਗਰਮੀ ਦਾ ਤਾਲ ਬਰਬਾਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਦਮੀ 
ਨੂੰ ਉਸ ਤੋਂ ਆਪ ਵੀ ਸਰੀਰਕ ਕਸ਼ਟ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ।“% ਯੈਂਗ ਅਤੇ ਯਿੰਨ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧੀ 
ਗੜੀਆਂ ਕਿਸੇ ਸੁਰਤਾਲ ਨੂੰ ਲਭ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਿਸੇ 
ਅਪਰ-ਅਪਾਰ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ : “ਉਦੋਂ ਯਿੰਨ ਅਤੇ ਐਂ ਸੁਰਤਾਲ ਅਤੇ ਸ਼ਾਂਤੀ 
ਵਿਚ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਆਰਾਮ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਰਕਤ, ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਗੜਬੜ ਦੇ ਚਲ 
ਰਹੇ ਸਨ....ਇਸਨੂੰ “ਪੂਰਨ ਏਕਤਾ' (ਨ੩/੬੦੧ (90) ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।'%# 
ਇਸ 'ਪੂਰਨ ਏਕਤਾ' ਦਾ ਧਿਆਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਕਲਪਨਾਂ ਦੀ ਰੌਗੀਨ ਮੌਜ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਨਹੀਂ, 
ਨਾਂਹ ਇਹ ਸ਼ੁਭ ਇੱਛਾ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਿਆ ਕੋਈ ਹਵਾਈ ਸੁਪਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਧੌਰਾਣਕ 
ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਦੀ ਹੀ ਕੋਈ ਬੇਪਰਵਾਹ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਹ 'ਪੂਰਨ ਏਕਤਾ” ਮਨੁੱਖੀ 
ਸਾਈਕ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਆਈ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਧੁਰ ਮੌਲਿਕ ਰੌਂਦ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰਦੀ_ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਸ਼ੂਚਨਾ-ਜਗਤ ਦੇ ਦਿਸਦੇ ਰੂਪ 
ਤੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਪੜਾਅ ਅੱਗੇ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਪੜਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਸ਼ੁਨਯਤਾ ਵਿਚੋਂ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਣ 
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ਮੈ ਅਨੰਤ ਚਮਕ ਵਿਚ ਮਾਨਵ-ਮਨ ਦੀ ਹੱਦ ਛਲਕਦੇ ਕਾਲੋਂ ਬੱਦਲਾਂ ਵਾਂਗ ਤਣ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਵਿੱਛ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, 
'ਜਦੋਂ' ਕਿ ਮਾਨਵ-ਅਮਲ ਆਪਣੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅੱਖਰ ਇਸ ਦੇ ਪਾਕ ਸਫ਼ੇ ਉੱਤੇ ਲਿਸ਼ਕਾ ਦਿੰਦਾ 
ਰੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਾਲ ਤੇ ਜਗਤ ਦੀ ਖੇਡ ਅਨੰਤ ਚਮਕ ਵਿਚ 
ਆਪਣੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਰਤੀਬ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਨੰਤ ਚਮਕ 
ਆਪਣੀ ਸੀਮਾ ਆਪਣੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਆਪ ਵਲਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣੈ ਆਪ 
ਵਿਚ ਸਮਾ ਸਕੇ, ਉਸਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਾਂਭ ਸਕੇ , ਉਸਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਕਾਲ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਸਕੇ, ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਰਹੱਸਮਈ ਰਮਜ਼ਾਂ 
ਪਿੱਛੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾਵਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰ ਸਕੇ । ਯਾਦ ਰਹੇ, ਐਡੋਂ ਵੱਡੇ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਨ 
ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਅਨੰਤ ਚਮਕ ਮਾਨਵ-ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਗਿਣਤੀ ਮਿਣਤੀ ਦੇ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਆਉਂਦੀ। ਹਾਂ, ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਸੂਚਨਾ-ਜਗਤ ਨਾਲ ਸੋਬੈਧਿਤ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਤਹਿ 
ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਤਹਿ ਰੱਖ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅਸਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਆਪਣਾ 
ਕੋਈ ਬਦਲ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਇਸੇ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ 
ਕਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਇਕ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਪਣਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। 

ਇੰ ਚੀਨ ਵਿਚ ਛੇਵੀਂ ਸਦੀ ਪੂਰਬ ਈ. ਤੱਕ ਇਤਿਹਾਸ, ਮਨੁੱਖ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਜ਼ੁਦਰਤ ਚਾਰੇ ਇਕੋਂ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪਲੋਣ ਦਾ ਜੌਹਰ ਵਖਾਉਂਦੇ ਰਹੇ, ਭਾਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਹੋਂਦ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਬਝਵੇ' ਨੁਕਤਿਆਂ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਰਹੀ । ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਚਾਰੇ ਮਨੁੱਖੀ 
ਚਰਿਤਰ ਵਾਲੀ ਇਕ ਕਾਲ-ਤਰਤੀਬ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ ਤੋਂ ਸੈਕਲਪ ਤੱਕ ਦੀ ਗਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਅਪਹੁੰਚ ਦੂਰੀਆਂ ਦੇ ਕੁਚਾਲ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, 
ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਹਰ ਨਾਜ਼ਕ ਪਰਦੇ ਪਿੱਛੇ ਅਗੋਚਰ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਦਸਤਕ ਸੁਣੀਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਧੁੱਪਾ-ਛਾਵਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਭੈਅ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਦੀਆਂ ਤਜ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਪੈਂਡਿਆਂ 
ਦੀਆਂ ਦੱਸਾਂ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਤੇ ਸਗੀਰ ਤੋਂ' ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਤੱਕ ਚੀਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਜੋ ਸ਼ਕਲਾਂ ਉਪਜੀਆਂ ਹਨ, ਉਸਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਾਲ-ਤਰਤੀਬਾਂ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਦਾ ਬਲਵਾਨ ਤਰਕ 
`ਜਿਹਨਾਂ ਵਚਿੱਤਰ ਤਰਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵਿਗਸਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਚੇਤਨਾ ਜਿਹਨਾਂ ਬਾਰੀਕ 
ਤ੍ਰੈ ਕਾਲੀ ਗਲੀਆਂ ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਮੋੜਾਂ ਤੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ-ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਖਲੋਤੇ 
ਇਸ ਸਾਰੇ. ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਚੀਨ ਦੀਆਂ ਮਿੱਥਾਂ, ਕਹਾਣੀਆਂ, ਸੂਚਨਾਵਾਂ, ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਸੈਕਲਪ, ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਰੋਤ ਆਪਣਾ ਨਿਵਾਸ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 
`ਜਵੰਗ-ਤਸੀ, ਕਨਫ਼ੀਊਸ਼ੀਅਸ, ਮੈਨਸੀਅਬ, ਸੋਤਸੀ ਵਰੀਰਾ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅੰਤਮ ਰੂਪ 
ਅਥਵਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਥਵਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਸੁੱਚਤਾ, 
ਇਸ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ “ਅਸਲ' ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਸਬੂਤ । 
ਸੂ (8੦੦੬ ੦1 11੩੧00੬੩1 11੦ਟ੪ਰ॥੦॥੧5) ਅਤੇ ਸ਼ੀ (8੦੦॥ ੦/ 10€ਜਦ) ਵਿਚ ਸੂਖਮ 
ਸਿਆਣਪ ਦੀ ਜਿੰਨੀ ਮਾਤਰਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਚੀਨ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਕਲ ਅਤੇ 
`ਗਿਆਨ-ਚਕਸੂ ਦਾ ਜਿੰਨਾ ਵੀ ਉਤਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ__ਉਸ ਸਭ ਕੁੱਝ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਇਸ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਹੈ।” (ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਸੈਤਤਾਈ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਕੇਂਦਰਾਂ ਤੋਂ' ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ 
ਐਸਾ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਦੈਵੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸੋਸਾਰਕ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵੜ਼ਤੀ ਵਿਧਾਨਕ 
ਯੋਜਨਾ ਵਿਚ ਬੱਝਿਆ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਕੇਂਦਰਾਂ ਤੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਬੇ-ਰਸ 
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`ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਯੋਜਨਾਵਾਂ, ਸੁਝਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਉੱਤਮ 

`ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਕੋਈ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਕੇਂਦਰਾਂ 
ਦੇ ਅਜਲੰ-ਵਜਝ ਦੇ ਤਿੱਖੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।) 

ਅੰਨੌੰਤ ਚਮਕ ਅੰਦਰ ਜੋ ਇਤਿਹਾਸ ਟਿਕਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ 

'ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਹੈ, ਜਿਸ ਜ਼ਾਹੀਂ ਕਿ ਧਰਮ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਼ ਾਇਮ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਧਰਮ ਦਾ 

ਪਹਿਲਾ ਅੰਗ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਸਫ਼ਰ ਰਾਹੀਂ ਉਜਾਗਰ ਹੁਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਹੈ, ਪਰ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅਸਲ ਵਿਚ ਪਰਾ-ਧਿਆਨ ਦਾ ਸੁਹਜ ਹੈ, ਅਤੇ ਐਸਾ ਸੁਹਜ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ 

ਕਿ ਸਾਰੈ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਚਿਰੋਜੀਵ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਜਗਾ ਰਖਿਆ ਰੈ।.... ਦੁਨਿਆਵੀ 

ਮਸਲਿਆਂ, ਮਾਨਵ ਜਾਤੀ ਦੋ ਅਨੇਕ ਸੈਥੈਧਾਂ ਅਤੇ ਵਸਤਾਂ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸੀਮਤ ਸੋਚਣੀ 

ਨੂੰ ਪੂਗ ਤਰਹਾਂ ਤਿਆਗਣ ਪਿੱਛੋ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਕ ਚਮਕਦੀ ਸਵੇਰ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਇਸ ਸਵੇਰ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ ਨੂੰ ਤੱਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤ 
ਵਿਚ 'ਤਾਉ' ਦੀ ਸ਼ੋਰ ਸ਼ਰਾਬਿਆਂ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਇਕਾਂਤ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ।"...ਸਾਡੇ 

ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਪੈਂਡੇ ਚੀਨੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਰਿਤਕ ਰੌਸ਼ਨੀ ਦੇ 

ਦਰਵਾਜੇ ਤਕ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਸਨੂੰ ਮਾਦੇ ਦੇ ਖਰੂਵੇਪਨ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 

ਨਿਰਾਕਾਰ ਜਗਗ ਦੀਆਂ ਗਮਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਸਲ 

ਨਬਜ਼ ਪਛਾਣ ਕੋ ਉਸਦੇ ਅਛੂਤੇ ਧਰਾਤਲ ਤੱਕ ਚਲੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਦੀ ਬੇਚੈਨ ਰੂਹ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੌਂਦ ਨੂੰ ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਅਗੋਦ ਕਰ ਦਿੰਦੇ 
ਜਲ। ਚੀਨ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਅਜਿਹੀ ਤਲਾਸ਼ ਰਾਹੀਂ ਚੀਨ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਇਖ਼ਲਾਜ਼, ਰੁਸਨ 

ਦੇ ਮਿਆਰਾਂ, ਗਿਆਨ-ਖੇਤਰਾਂ, ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਕਾਲ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਸਾਹਮਣੇ ਮੰਜਿਲ 

ਢਾ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਜਲਵਾ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਛੁਹ ਆਜ਼ਾਦ 
ਜਜੂਪ ਦੀ ਫੋਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਖਰੀ ਜਿੱਤ (ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੀ ਜਿੱਤ) 
ਦਾ ਸਿਦਕ ਬਖ਼ਸਦਾਂ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਕਾਰ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ 

'ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ ਲਿੱਘ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰਦਾ ਹੈ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਧਰਮ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਅੰਗ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਹਾਥ ਲੈਣ ਲਈ 

ਤੈ-ਕਾਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਹ ਤ੍-ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਹੋਂਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਨਿੱਘ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਆਪਣਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਦੂਸਰਾਪਣ 
'ਛੇਖਣ ਲਈ ਉਹ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪਾਰ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਜਾ ਛੱਹਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ 

ਆਪ ਨੂੰ ਅਤਿ ਸੂਖਮ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰਕੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਇਵ ਚੀਨ ਦੇ ਸੁਪਰਮੈਨ 
(801੦੧॥੫॥) ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਚੀਨੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਧਰਮ ਦੀ ਹਲੀਮੀ 

`ਵਿਚ ਢਾਲ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਰੂਹ ਦਾ ਸਫਰ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ 
ਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਜੀਬ ਸਚਾਈ ਹੈ, ਕਿ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਤੋਂ 

-ਅੱਗੇ ਲੰਘ ਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੀ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਕੁੱਲਦੀ, ਬਲਕਿ 
ਆਪਣੇ ਨਾਸੋ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਜ਼ਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੋਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਢਲਣਾ 
`ਸਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਰੂਹ ਦੇ ਪੂਰਨ ਪਹੁ-ਫੁਟਾਲੇ ਵਿਚ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਤਾਂ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ, ਪਰ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਥਾਣੀਂ ਵਿਚਰਦੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਜ਼ਰੂਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਕੁੱਝ 

'ਸਰੀਰਕ ਅਨੁਭਵ ਉੱਤੇ ਪਲਦੀ ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਲੰਘ ਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ 
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ਗੱਲ ਹੈ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਬਹੁ-ਮੂੰਹੇ ਸਰੀਰਕ ਲੁੜਫਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਟਿਕਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਉਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਆ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਇਕ ਹੌਰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚੋਂ ਲੱਭਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਵੀਨ ਅਤੇ ਤਾਜ਼ਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਗੌਰ ਨਵੀਂ ਲੱਭੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਤਸਵੀਰ ਉਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਥੇ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਰਹਿਣ ਦਾ ਕੋਈ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ । ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ-ਵੱਖਰੇ ਕਾਇਦੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਵਾਲੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ । ਆਪਣੇ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ ਰੂਪ ਵੇਖਣ ਦੇ ਇਸ ਚਾਅ ਰਾਹੀਂ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਧਰਮ 
ਨਾਲ ਜੁੜਦੀ ਹੈ। ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਰੁਤਬਾ" (&॥੦੧੦੦॥ 50000) ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਕ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੂਖਮ ਚਿਤ੍ਰ ਹੈ : ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੀ ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਵੌਨਗੀ। ਇਹ 'ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਰੁੜਬਾ', ਜਿਸ ਨੂੰ ਚੀਨ ਦੇ ਗਿਆਨੀ ਭੇਦ-ਭਰੀ ਸਿਫ਼ਤ (੧੧੧੩੧ ੧1੧੫੦) ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ 
ਹਨ, ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਲੁਕੇ “ਅਸਲ' ਉਛਾਲਣ ਵਾਲੀ ਅਪਰ ਅਪਾਰ ਚੇਤਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਚੈਡਨਾ 
ਮਹਾਂ ਏਕਤਾ (1੧੪ 60800 ॥9700॥੧) ਤਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।' ਜਦ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਕ 'ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਰੁਤਬੇ" ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਕ ਐਸਾ 
ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਰਜਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਚੀਜ਼ਾਂ, ਕਾਲ-ਮੋੜਾਂ ਅਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਮੂਲ ਨਾਲ 
ਜੁੜਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਜਦੋਂ 
'ਉਹਨਾਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਥਿਥੇਕੀਆਂ (11੦ ੧੧੧੧੦ 00੦੪ 01 610) ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਅਗੋਚਰ ਅਕਲ 
ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤੱਕ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ 'ਵਾਦੀਆਂ 
ਵਾਂਗ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲ', 'ਮਹਿਮਾਨ ਵਾਂਗ ਸੈਜੀਦਾ', 'ਅਣਘੜ ਲਕੜ ਵਾਂਗ ਕੁਦਰਤੀ" ਅਤੇ 
“ਗੌਧਲੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਾਂਗ ਭਰਪੂਰਤਾ ਸਹਿਤ ਘੁਲਦੇ ਮਿਲਦੇ" ਮਹਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਸਨ, ਦਾ ਮੋਹ 
ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ,” ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਗੁਆਚੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸ ਇਖਲਾਕੀ ਤਰਜਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
ਲਭ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵੇਲੇ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਦੁਆਲਿਉਂ ਖ਼ੁਸ਼ਕ-ਖਰ੍ਹਵੇ ਤੇ ਰੁੱਖੇ 
ਪਰਦੇ ਉਠਾ ਕੇ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਛੁਹ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਇੰਵ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਉਸ ਕਪਾਟ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਉਸ ਦੋ ਸਹੀ ਰੂਪ ਦੇ ਸਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਜਲਵਾ ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

“ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ ਬਿਥੋਕੀਆਂ" ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਚੀਨ ਦੇ 'ਰਿਸ਼ੀ ਰਾਜੇ' ਜਾਂ ਪੁਰਾਣੇ 
ਰਾਜੇ (80੪1600॥੩) ਅਤੇ 'ਪੂਰਨ ਮਰਦ” (7੦੧੦੦੧੬%॥) ਦੀ ਹੋਂਦ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ 
ੈ। ਜਦੋਂ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ “ਅਸਲ ਅਛੁਹ ਮੌਲਿਕਤਾ' (090/0411430006) ਅਤੇ 'ਮੁੱਢ 
ਜ਼ਦੀਮ ਦੀ ਅਨਾਮ ਸਾਦਗੀ' (1੧੩॥੧੦੧੦੩੪ £785(80 510੧੧) ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਸੀਬ 

ਰੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਉਸ ਸਾਹਮਣੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਤਖ਼ਤੀ ਵਾਂਗ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਉੱਤੋਂ 
ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸਭ ਨਿਸ਼ਾਨ ਮਿੱਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੇ ਅੱਖਰ ਨਵੇਂ ਸਿਰਿਉਂ 
`ਨਵੀਂ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਲਿਖਣੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਉਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦਾ 
ਹੈ, ਸੋਲਿਕਤਾ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਗਸਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਵਿਗਸਾਉ ਉੱਤੇ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀ 
ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਕੋਈ ਬੋਧਨ ਨਹੀਂ ਲਾਉਂਦਾ । ਉਹ 'ਪੂਰਨ ਮਰਦ' ਕਹਿਲਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਆਪਣੇ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਹੱਦ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਵਿਚ ਉਲਝਦਾ ਅਤੇ ਵੇਰ ਉਹਨਾਂ 
ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਉੱਤੇ ਫ਼ਤਹ ਪਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ ਉਹ ਅਜਿਹੇ ਨੁੜਤੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਿਆ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਪਿੱਛੋਂ ਕਿ ਕੋਈ ਹੋਰ ਤਬਦੀਲੀ ਨਹੀਂ ਵਾਪਰਦੀ : “ਉਸ ਮਰਦ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ 



ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 801 

ਦੀ ਜ਼ਰਬ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੀ । ਆਸਮਾਨ ਨੂੰ ਛੋਹਦੇ ਮਹਾਂ-ਬਲੀ-ਚੜ੍ਹ ਉਸ ਨੰ ਛੁਬੋ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ। 
ਨਾਂਹ ਉਹ ਧਾਤਾਂ ਅਤੇ ਪੱਥਰਾਂ ਨੂੰ ਪੰਘਰਾ ਕੇ ਵਗਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਪਰਬਤਾਂ 
ਨੂੰ ਲੂਹ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਤਪਸਾਂ ਦੇ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਹੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰੇਗਾ...ਪੂਰਨ ਮਰਦ 
ੂਹ ਜਿਹਾਂਹਂ....ਨਾਂਹ ਜੀਵਨ ਨਾਂਹ ਮੋਤ ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਬਦੀਲੀ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ।...ਉਸ 
ਨੂੰ ਗਾਡੀ ਰਾਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਹੀਂ। ਉਹ ਬੋਲਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਬੋਲਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਨਹੀਂ ਬੋਲਦਾ, 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਬੋਲਦਾ ਹੈ । (ਦੁਨੀਆ ਦੀ! ਮੈਲ ਅਤੇ ਧੂੜ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪਣੀਆਂ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ 
ਹਾਸਿਲ ਕਰੰਦਾ ਹੈ....ਉਹ ਦਸ ਹਜ਼ਾਰ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਕਾਲ-ਸੈਕਲਪ ਅੰਦਰ ਮਿਲਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ।”” “ਪੂਰਨ ਮਰਦ' ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਚੀਨ ਦੀ ਸਗਲ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ 
'ਉਸ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਸ਼ੂ (70੪ 5੩ ੬੪%) ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ 
_ਅਰਧ-ਰਾਜਸੀ, ਅਰਧ ਧਾਰਮਿਕ, ਅਰਧ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਰਹੱਸਮਈ 
ਮਾਨਵਾਜ਼ਰਮ ਦੀ ਗਤੀ ਨਾਲ ਬੋਨ੍ਹਣ ਵਾਲੀਆਂ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ, ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ 
`ਦੀਆਂ ਪਰਾ-ਉਡਾਰੀਆਂ ਦੇ ਹੁਸਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਖਣ 
ਵਾਲੀ ਸ਼ੀ (1੧੬ 5੧0੧ ੧08) ਦੇ ਗੁਣ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਲੱਗਣਗੋ। ਪੂਰਨ ਮਰਦ 
`ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਚੀਨ ਦੇ ਲੜੀਫ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਮੰਡਲ ਸਾਜਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਫਨਸਾਨ 

ਨੂੰ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਜਾਣੀਆਂ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ ਆਪਣੀ ਸੈਡੈਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ 
`ਦੀ ਪਛਾਣ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਉਸ ਦੇ ਕਦਮਾਂ ਨੂੰ ਅਸਲੋਂ ਨਵੇਂ ਨਿਯਮ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਕਿ ਦੂਨੀਆਦਾਰੀ ਤਰਕ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਕਿਸਮਾਂ ਦੀਆਂ ਬੈਦਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਲੰਘ ਕੇਂ ਆਏ 
ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮਤ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਵੱਖਰਾ ਜਹਾਨ ਰਚਦੇ ਹਨ । ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ 
ਚੀਨ ਦੇ ਰਿਸ਼ੀ ਮਹਾਰਾਜੇ ਉਸ ਦੇ ਪੂਰਨ ਮਰਦ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੁਖ ਹਨ। ਉਹ ਇਸ ਨਿਯਮ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਰਾਜਸੀ ਅਮਲ ਇਕ ਖ਼ੁਦਾਈ ਸਿਖਰ ਵੱਲ ਵਧ ਰਿਹਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਜ਼ੁਦਰਤ ਦੇ ਤੱਤ, ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕਾਲ-ਜ਼ਿਹਨ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਚਾਲ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਉਸ ਨਾਲ ਚੱਲ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਰਿਸ਼ੀ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੇ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ 
ਹੈ “ਜਦ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਜਮਾਲ ਦੇ ਉੱਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਰੂਪ ਅਤੇ ਪਰਬੰਧ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਕਾਇਮ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦੇ ਪੰਜ ਸੋਮਿਆਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਫੈਲਾਉਣ ਅਤੇ ਲੱਖਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਦੇਣ ਲਈ ਜ਼ਦਮ ਉਠਾਉਂਦਾ ਹੈ।”੪ ਮਹਾਂ ਯੋਜਨਾ 
(1੧੬ 6੧੪੦ ?140) ਕੁਦਰਤ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ, ਇਨਸਾਨ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ 
ਸਾਂਝਾ ਤਾਲ ਵੇਖਣ ਦੇ ਯਤਨ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਹੱਦ ਵਿਚ ਆਈ। 

`ਚੀਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਯੁੱਗਾਂ ਵਿਚ ਚਲਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕਾਫ਼ਲੇ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਨਕਸ਼ ਸ਼ਿੰਗਾਰਦਾ ਰਿਹਾ। ਇਸ ਦਾ ਅਸਰ ਯਾਉ ਅਤੇ ਸ਼ੁਨ ਵਰਗੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਫ਼ਕੀਰੀ ਅੰਦਰ ਝਲਕਦਾ ਹੈ। ਚੀਨ ਦੀ ਆਦਿ ਜੁਗਾਦੀ ਜਲਾਲੀ ਸਖਾਵਤ ਨੂੰ ਇਸ ਨੇ 
ਧੈਦਾ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਅਮਲ ਨੂੰ ਹੁਸੀਨ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀ ਚਮਕ ਰੱਖੀ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਨੂੰ ਕਾਵਿ-ਮਈ ਕੋਮਲਤਾ ਦਾ ਹਮਸਾਇਆ ਬਣਾਇਆ । ਚੀਨ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਇਸ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤਸਵੀਰ ਵਿਚ ਇਸ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਦੇ ਰੰਗ ਦਿਸਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲੇ ਚੀਨ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਨੂੰ ਧਾਰਮਿਕ ਬਣਾਇਆ, ਇਖ਼ਲਾਜ 
ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
'ਥਖਸ਼ੀਆਂ, ਪਰ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਚੀਨ ਦੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਖ਼ਲਾਜ ਨੇ ਕਾਲ 
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`ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਨਿਰਭੈਅ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ । ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਵਿਚ ਬੜੀ ਵਾਰ 
`ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਆਈ, ਪਰ ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਨਿਰਭੈਅ ਪਦਵੀ ਸਿਖਰ ਤੱਕ ਕਦੇ ਨਾਂਹ ਪਹੁੰਚੀ। 

`ਚੀਨ ਦਾ ਧਰਮ ਸੰਕਟਾਂ ਵਿਚ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ 
ਅਧੂਰਾ ਹੀ ਰਿਹਾ। ਚੀਨ ਕੋਲ “ਤਾਉ' ਹੈ, ਸ਼ੂਨਯ ਵਿਚੋਂ ਵਿਗਸਨ ਵਾਲੀ 'ਅਨੰਤ ਚਮਕ” 
ਹੈ, ਸਾਮੂਹਿਕ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਬਾਗੀਕੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਧਰਮ ਦਾ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੈ, ਅਤੇ ਲਤੀਫ ਖ਼ਿਆਲ ਉੱਤੇ ਕੇਂਦਰਿਤ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਇਹ ਜਲੋਂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਕ 
ਵਿਸੋਸ਼ ਸ਼ਕਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਧਰਮ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹੋ ਸ਼ਰਤ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ। ਧਰਮ 
ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਪੈ਼ੀਬਰ ਦਾ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ; ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸ਼ੁਅਥਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਤਾਲ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਅਰਾਜਕਤਾ ਫੈਲਾ 
ਦੇਵੇਗੀ । ਚੀਨ ਨੇ ਇਸ ਅਰਾਜਕਤਾ ਨੂੰ ਰੋਕਣ ਲਈ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਦਿਸਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ 
ਜ਼ਬਤ ਰੱਖਣ ਲਈ ਯਿੰਨ ਅਤੇ ਯੈਂਗ ਦੀ ਹਰਕਤ ਅੰਦਰ ਖਲੋਤੀ ਏਕਤਾ (1181000/) 
`ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
`ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਤਾਲਮਈ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਆਏ ਵੀ, ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
`ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਤਾਲ ਧਰਮ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਉਸ ਟੀਸੀ ਉੱਤੇ ਨਾਂਹ ਪਹੁੰਚਿਆ, ਜਿਥੇ 
ਖਲੋ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਕੁੱਲ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦੁਆਲੇ ਘੁਮਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਚੀਨ 
ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਿਤਿਕ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕਰਵਾਈ 
ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵਾਂ ਜਹਾਨ ਵੀ ਵਖਾਇਆ, ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਜੁੜੇ 
ਅਮਲ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਜਿੱਤ ਨਾਂਹ ਬਖ਼ਸ਼ੀ, ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ। 
'ਤਾਉ', 'ਅਨੌਤ ਚਮਕ', ਚੀਨ ਦੀ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਨਵੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਨਾਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਨਵੋਲੋ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਮੂਲ ਸੋਮਿਆਂ 
ਨੂੰ ਸਰਸ਼ਾਰ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਧਰਮ ਦੇ ਸੈਪੂਰਨ ਜੇਤੂ ਬਿੰਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੀ ਰਹੇ। 

ਚੀਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਕਾਮਲ ਇਸਖ਼ਲਾਕ਼ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਖਿੱਤੇ 
ਉੱਤੇ ਅਮਲ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਨਾਂਹ ਬਣਾ ਸਕਿਆ। ਕਿਉਂ । ਕਿਉਂਕਿ ਚੀਨ ਨੇ ਕਿਸੇ ਪੈਜ਼ੀਬਗ 
(ਰੱਬ ਦੇ ਕਾਮਲ ਮਰਦ) ਦਾ ਆਸਰਾ ਨਾਂਹ ਲਿਆ। ਚੀਨ ਕੋਲ ਜਵੰਗ-ਤਸੀ, ਲਾਉ-ਤਸੀ 
`ਤੇ ਕਨਫ਼ੀਊਸ਼ੀਅਸ ਵਰਗੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਸ਼ ਸਨ, ਪਰ ਇਹ ਪੈੜ਼ੀਬਰ ਵਾਂਗ ਸਗਲ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 
ਕਿਸੇ ਸੈਭੈ ਵਿਜਈ ਤਾਲ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਵਾਲੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ । 

`ਚੀਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਵੱਲ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਵੇਖਿਆ ਗਿਆ; ਚੀਨ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
ਪੈਰੀਬਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਮਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸਮਰੱਥਾ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦੀ ? ਕਿਉਂਕਿ 
`ਚੀਨ ਕੋਲ ਪੂਰਨ ਜਲਾਲ ਵਾਲਾ ਰੱਬ ਨਹੀਂ, ਅਤੇਂ ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਵਾਲਾ ਮਹਾਂ ਨਿਯਮ ਜੜ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਪਕੜਦਾ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਸਗਲ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਇਸ ਦੇ ਜਮਾਲ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੀ। 

`ਜਦੋਂ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਅਤੇ ਜ਼ੁਕਮ ਵਾਲਾ ਮਹਾਂ ਨਿਯਮ ਸਗਲ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਪਕੜ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਛੁਹ ਦੀ ਜ਼ੀਨਤ ਉਸ ਨੂੰ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਸਗਲ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਜਾਲ ਬੁਣਨੇ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਿਆਲ ਕਢਦੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਫੈਲਾਉਂ ਕਾਲ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਅਜਿਹੇ 
ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਫੈਲਾਉ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਲਤੀਫ਼ ਸ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ? ਨਹੀਂ। ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਅਸੀਂ 
ਨਿਰੋਕੁਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਚੀਨ ਦੀ ਸਗਲ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਪ੍ਰਸੰਗ 
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ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ (ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਵੇ, ਕਿ ਲਤੀਫ਼ ਸ਼ਿਆਲ ਦੀ ਕੋਈ 
_ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਮ ਸਗਲ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ ਲਿਸ਼ਕਦੀ ਹੈ)। ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਖੁਸ਼ਕ ਫੈਲਾਉ ਅਸੀਂ ਚੀਨ 
ਦੀ ਸਗਲ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਸੋ ਚੀਨ ਦੀ ਸਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ, ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ ਪ੍ਤੀਤੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਢੈਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਰੱਬ ਨੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦਾ ਸਿਦਕ ਨਗੀਂ ਉਪਜਦਾ। ਖ਼ਿਆਲ 
`ਸਿਰਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਖ਼ਿਆਲ ਧੈਦਾ ਰੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਨਾਸਤਕਤਾ 
ਅਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਐਲਹਿਦਗੀ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਪਰਵਾਹ ਅੱਗੇ ਰੋਕ ਬਣ ਖਲੋਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਇਖ਼ਲਾਸੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੰਦੀ । ਚੀਨੀ ਮਨ ਨੂੰ 'ਸਪੂਰਨ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ 
ਦੇ ਯੁਗ' (1੧ %&੩ 0( ੧੬੮੧ ੧॥ਅਵ) ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ 
ਸਦਾਚਾਰ, ਨਿਰੰਕੁਸ਼ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਵਾਲੇ ਸੁਆਦਾਂ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਵਾਲੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਖਲੋਂਦਾ ਹੈ, ਚੀਨੀ ਮਨ ਨੂੰ “ਡੂੰਘਰੇ ਰਹੱਸ ਦੇ ਰਹੱਸ' (੧()੪੦॥੧ ੧੧੦ 0੪ 
166੧੦ 1੧9੧੧੦੧), ਸਿਰਛ 'ਇਕ' (0੦੬) ਦੋ ਆਸ਼ਿਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ ਲੋਕਾਂ, 'ਸ਼ੀਬੀ ਸਿਫ਼ਤ 
(0੧0੮ ੧੧੦੦) ਅਤੇ 'ਅਸ਼ਲੀ ਫ਼ਿਤਰਤ' ਦੀ ਵਾਕਫ਼ੀ ਸੀ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਹਰ 
ਦਿਸਦੀ ਅਤੇ ਅਣਢਿੱਸਦੀ ਚੀਜ਼ ਦੇ ਹੁਸਨ ਦੇ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਹੋਣ ਦੀ ਹੱਦ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।' 
ਮਨ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਉੱਜਲ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਸਿਰ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਉੱਜਲ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਬੇਜਾਨ ਖ਼ੁਸ਼ਕੀ ਉਸ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਦਿੱਤੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਕਿ ਆਪਣੀਆਂ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਵਿਛਾਉਣ ਅਤੇ ਵਧਾਉਣ ਤੋਂ' ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਕਾਰਜ ਨਹੀਂ। ਣਾ 

'ਚੀਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ, ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਹੀ ਵੇਖਿਆ 
ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਹਿ ਕੇ ਹੀ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਜਿਹਾ ਆਪ ਹੈ, ਪਰ ਕਾਮਲ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੀ ਕਾਲ-ਲੰਬਾਈ ਦੇ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਵਿਚ 
ਉਸ ਦੀ ਬੇ-ਵਸੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਭਾਵੇ' ਉਸਦੀ ਆਪਣੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਉਦੋਂ ਵੀ ਬੇ-ਐਬ 
ਹੀ ਰਹੇਗੀ। ਜੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਪੈੜ਼ੀਬਰ ਹੁੰਦਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਕੋਲ ਰੱਬ ਦੀ 
ਸੰਪੂਰਨ ਪ੍ਤੀਤੀ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਸਾਹਮਣੇ ਉਸ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਜ਼ਰੂਰ ਬਿਨਸ ਜਾਣਾ ਸੀ, 
ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸ਼ੁਅਬਿਆਂ ਵਿਚ ਖੁਸ਼ਕ ਫੈਲਾਉ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਲਤੀਫ਼ 
ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਕਾਲ-ਗਤੀ ਦੀ ਲੰਬਾਈ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਮਾਨਵ-ਕਰਮ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕਤਾ 
`ਦੈ ਸਗ਼ਲ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਢਾਲਿਆ, ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੇ ਕੁੱਝ ਜਲਵਿਆਂ ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ 
ਸਰਸ਼ਾਰਿਆ ਜ਼ਰੂਰ। 

ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੇ ਟੁੱਟਵੇ' ਅੱਸ਼ ਸਾਜਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ, ਪਰ 
ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਏਕ ਹਸਤੀ ਸਾਜਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨਸੀਬ ਨਾਂਹ ਹੋਈ। ਸੋ ਅਜਿਹਾ 
ਖ਼ਿਆਲ ਉਭਰਣ ਲੱਗਾ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਬਹੁਤ ਘੱਟ 
ਸੀ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਅਮਲ-ਗਤੀ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ 
`ਚਲਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਸਾਪੇਖ ਵਿਚ ਖਲੋਤੀ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ 
ਉਹ ਆਪਣਾ ਕਾਮਲ ਰੈਗ 'ਹੁਣ' ਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਉਤਾਰਦਾ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੀ ਲਘੂ 
'ਅੰਬਕ ਹੋਂਦ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਹ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਅਨੇਕਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ 
'ਉਘੜਦੀ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪੱਖ ਇਹ ਹਨ: 
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1. ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ “ਅਸਲ' ਦੀ ਝਾਤ ਪੁਆਈ। 'ਅਸਲ' ਦਾ 
ਸਫ਼ਰ ਸੂਖਮ ਇਤਿਰਾਸ ਬਣ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਖੂਬੀਆਂ ਨਸੀਬ 
`ੋਈਆਂ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ “ਅਸਲ' ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚੋਂ “ਦੂਰੀਆਂ” ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਪੈਦਾ ਹੋਈ, 
-ਅਤੋ ਜਦੋਂ ਦੂਰੀਆਂ” ਸਿਰਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਬੇ-ਰੈਗਤਾ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਮੂਦ ਰਹਿ ਗਈਆਂ, 
ਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾ 'ਜੁਣ' ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਣ ਉੱਤੇ ਹੀ ਲਗਾਉਣ 
-ਲੱਗੀ। ਹੌਲੀ ਚੌਲੀ ਅਜਿਹੀ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਤਿਆਰੀ 'ਵਜ਼ੂਲ ਕੋਸ਼ਿਸ਼' ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ 

ਕਰ ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਬੇ-ਰੌਗ, ਬੇ-ਰਸ ਅਤੇ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਘੁੰਮਣ- 
ਘੇਰੀਆਂ ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣ ਗਿਆ। 

2. 'ਢੂਗੀਆਂ' ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਦਾ ਸੋਹ ਜਗਾਇਆ। ਇਸ ਮੋਹ ਅੰਦਰ 
'ਉਨਾ ਚਿਰ ਪੁਰ-ਜ਼ੋਰ ਜ਼ਰਖ਼ੇਜ਼ੀ ਰਹੀ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ “ਅਸਲ” ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਆਪਣੀ 

ਮੌਲਿਕਤਾ ਤੋਂ ਦੂਰ ਨਾਂਹ ਗਿਆ, ਪਰ ਜਿਉਂ ਹੀ ਉਸ ਨੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਫਜ਼ੂਲ 

ਘੁੰਮਣ-ਘੇਰੀਆਂ ਦਾ ਆਸਗਾ ਲੈਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਦਾ ਮੋਹ 'ਹੁਣ' 
`ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ। ਪੁਰਾਤਨ ਰਿਸ਼ੀਆਂ, ਭਲੇ ਰਾਜਿਆਂ ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰ 

ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਈ ਵਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਇਕ ਰਸਮੀ ਚਾਲ ਵੱਲ ਹੀ ਸੈਕੇਤ 
ਕਰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਈਰਖਾਵਾਂ ਹੀ ਅਜਿਹੇ ਵਰਣਨ ਦੀ 

ਜੜ੍ਹ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ। ਜਵਾਂਗ-ਤਸੀ ਦੀ ਮਹਾਨ ਅੰਤਰ-ਦਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਵੀ ਕਈ ਵਾਰ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਈਰਖਾਵਾਂ, ਛੋਟੀ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਕਰੋਧ ਅਤੇ ਕੂੜੇ 

ਦਾਅਵਿਆਂ ਦੀ ਹਉਮੈ ਦੇ ਮੈਲੇ ਪ੍ਾਵ ਸਾਫ਼ ਦਿਸਦੇ ਹਨ। ਜਵਾਂਗ-ਤਸੀ ਦੀ 

'ਉੱਤੇ ਕੀਤੀ ਨੁਕਤਾਚੀਨੀ ਕਦੇ ਕਦੇ ਅਜਿਹੇ ਛ੍ਰਿਦਾਂ ਤੋਂ ਬਰੀ ਨਹੀਂ 

ਹੁੰਦੀ। ਭਾਵੇ' ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਉਸ ਦੇ ਪਰਾ-ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ 

ਪੈ਼ੀਥਰੀ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਦੋਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਦੇ ਕਦੇ ਫਿਦ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 

ਸੈਲੀ ਹੋਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹੋ ਹੈ, ਕਿ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨੌੜੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਖ਼ਿਆਲ 

ਦਾ ਨਿਰਜਿੰਦ ਬੁੱਤ ਹੈ, ਕਿ ਵੱਡਾ ਖ਼ਿਆਲ ਛੋਟੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਛਰ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ 

ਹੈ, ਕਿ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਹੋਰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਨਿਰਜਿੰਦਤਾ 

ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। 
3. ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰ ਅਥਵਾ ਕਾਲ ਦੀ ਭਰੀ ਲੰਥਾਈ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦੇ 

'ਅਸਲ' ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ, ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ-ਪਰਦਿਆਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਨਾਲ 
ਸਾਂਝਾਂ ਪਾਈਆਂ, ਪਰ ਰੱਬ ਦੇ ਜਮਾਲ ਦਾ ਉੱਚਾ ਰੁਤਬਾ ਨਾਂਹ ਪਾ ਸਕਣ ਕਾਰਨ 
'ਉਸ ਨੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਬਦਲ ਲੈਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਾਂਹ 

`ਵਿਖਾਈ। ਉਸਦੇ ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ ਅਨੁਭਵ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਵੈਲਾਉ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 

-ਚਮਕ ਗੁਆ ਬੈਠੇ, ਅਤੇ ਕਈ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਰੋਗੀਨ ਰੋਮਾਂਸ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਕੇ ਰਹਿ 

_ਤਏ। ਸੋ ਕਰਮ, ਹੁਕਮ, ਅਦਲ ਅਤੇ ਸਿਦਕ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲੇ 
ਸ਼ੁਕਰ ਨਾਲ ਛਲਕਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਜੋਰ ਵੀ ਧਰਮ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮੁਕੰਮਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ 
ਕਾਇਮ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕੇ । ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਬਾਰੀਕੀ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਦੇ ਸਾਥ 

ਬਿਨਾਂ, ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਹੀ ਅਨੁਪਾਤ ਬਿਨਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਤਾਲਮੇਲ ਵਿ
ਚੋਂ 

ਉਪਜੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਬਿਨਾਂ ਬੇ-ਰਸ ਅਤੇ ਬਾਂਝ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ (ਜੇ ਉਹ ਫੈਲਦੀ ਵੀ ਹੈ, ਤਾਂ 
'ਉਸ ਦਾ ਰਿਸਤਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਬਰੁਤ ਡੂੰਘਾ ਅਤੇ ਨੇੜੇ ਦਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ)। 
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`ਚੀਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਵੇਖਿਆ 

ਰੋ ਜਿਸ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ, ਹਰਕਤ ਦੇ ਜ਼ਾਵੀਏ, ਪ੍ਬੋਧ-ਕਲਾ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਅਸੂਲ 
ਇਸ'ਚੇਤਨ੍ਹਾ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੇ ਹਨ। ਚੀਨ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ 

ਮੁਤਾਂਬਕ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਢਾਲਣ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਖਾਈ ਹੈ। ਚੀਨ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੜੀ ਦੇ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਰਾਹ ਵਖਾਏ ਹਨ । ਚੀਨ ਸਾਹਮਣੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤੈਹਾਂ 

ਨਮੂਦਾਰ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਉੱਤਮ ਤਰਾਂ _ਨੇ_ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 

ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸੁੰਘਣਤਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਵੇਰ ਵੀ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਮੈ ਉੱਪਰ ਦੱਸਿਆ 

ਹੈ, ਚੀਨ ਦੀ ਧਰਮਦਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੈਥਣਾਂ ਤੋਂ ਨਾਂਹ ਥਚ ਸਕੀ, ਅਤੇ ਗਿਰਾਵਟ ਦੀ ਅਵਸਥਾ 

ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਰਹੀ। ਕੁੱਝ ਸੈਕਟ ਅਜਿਹੇ ਹਨ : 

।6) ਜਦ ਉਚੇਰੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਉਡਾਣਾਂ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੀ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ੀ 

. ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚਕਾਰ ਤਾਲਮੇਲ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ, ਤਾਂ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਅਜਿਹੇ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਰਹਿਣ ਲੱਗੀ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅਹਿਸਾਸ 

ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਤੋਂ ਵਿਹੂਣਾ ਸੀ । ਮਨ ਖ਼ਾਲੀਮਨ ਦੀਆਂ ਲਕੀਰਾਂ ਵਿਚ 
ਫੈਲਣ ਲੱਗਾ, ਅਤੇ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹ ਗਤੀ ਮਸਨੂਈ ਬਣ ਗਈ । ਜਜ਼ਬਾਤੀ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਖੁਸ਼ਕ ਹੋਣ ਲੱਗੀ, ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੇ ਅਸੂਲ ਰਸਮੀ ਅਤੇ ਬਣਾਵਟੀ 
ਸ਼ਕ੍ਲ ਇੱਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਲੱਗੇ । 

(ਅ) ਜਦ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਰਿਵਾਜ ਅਤੇ ਰਸਮ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਨ 

ਲੱਗੀਆਂ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਰਥ ਪ੍ਰਧਾਨ ਜਜ਼ਬਾ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ 

ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸੰਬੋਧ ਕਾਇਮ ਨਾਂਹ ਰੱਖ ਸਕੇ। ਇਖ਼ਲਾੜੀ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਪਰਾ-ਉਡਾਰੀਆਂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ 

ਦੀ ਜਿਉਂਦੀ ਜਾਗਦੀ ਭਮਜ਼ ਉਸ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਰਹੀ। ਕਨਫ਼ੀਊਸ਼ੀਅਸ ਦਾ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਨਿਯਮ' (੧0) ਜਾਂ 'ਕੇਂਦਰੀ ਸੁਰਤਾਲ' ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਦੀ ਇਕ ਤਹਿ ਨਾਲ ਜ਼ਰੂਰ ਸਬੰਧ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਉਸ 
ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਕਸ਼ੀਦੇ ਗਏ।” ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 

ਨੂੰ ਲਤੀਫ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਤਹਾਂ ਦੀ ਰੀਭੀਰ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ। ਉਸਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਰਗ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦਾ 
ਪਹੌਚਦਾ ਬਹੁਤ ਫਿੱਕਾ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਦਰਸ਼ਕ ਹੈ, 

ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਕੁੱਝ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਵੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਏਥੋਂ ਕਸ਼ੀਦੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਅਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਨਹੀਂ ਬਖ਼ਸ਼ ਸਕਦਾ। ਉਸਦੇ 
ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਬੈੜਚਿਰੀ ਤੀਖਣਤਾ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਸਿੱਖੀ-ਸਿਖਾਈ ਰਸਮ 

ਤੋਂ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਜਿਹੀ ਮੌਲਿਕਤਾ-ਹੀਣ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦੀ ਆਪਣੇ 

'ਖ਼ਿਆਲ ਦੋ ਸ਼ੁਧ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ ਕਰਦਿਆਂ ਕਨਫ਼ੀਊਸ਼ੀਅਸ ਆਪਣੀ 

ਪ੍ਰਭਾਵ-ਗਤੀ ਨੂੰ ਖੁੰਢਾ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ । ਗ਼ੌਤਾਂ ਦਾ ਕਿਤਾਬਾ (10 8੦0੬ 07 

5690੩) ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਧਿਆਨ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਇਹ 

ਸਿਆਣਾ ਅਧਿਆਪਕ (ਰਿਸ਼ੀ ਅਤੇ ਧੈਗ਼ੋਬਰ ਨਹੀਂ) ਆਪਣੇ 'ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਆਪੀ 

ਸਦਾਚਾਰਕ ਨਿਯਮ' (੮॥੦॥੬ ੪੫੬) ਰਾਹੀਂ ਇਨਸਾਨੀ ਜਜ਼ਥੇ ਨੂੰ ਪੈਰੀਬਰੀ 

ਸ਼ਾਹ-ਰਾਹ ਦਾ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ। 
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(੬) ਕਨਛੀਊਸ਼ੀਅਸ ਦੋ ਟੱਬਰ ਦੀ ਜ਼ਿੱਦਗੀ ਤੋ ਸਸਾਰ ਸ਼ਾਂਤੀ ਤੱਕ ਵੈਲਦੇ 
`ਤਖ਼ੱਈਅਲ, ਜੀਵਨ ਸੋਤੁਲਨ ਦੇ ਬਹੁ-ਪੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ, ਲੀ ਅਰਥਾਤ 
ਸਮਾਜ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਵਿਦਿਆ ਅਤੇ ਰਾਗ ਦੇ ਦਰੁਸਤ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦੇ 
`ਚਰਚੇ...ਸਿਆਣੀ ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਭਾਵਨਾ ਪੱਖੋਂ 
_ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਅਮਲ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਜੋਰ 
`ਨਹੀਂ। ਲੜੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਤਾਂ ਸਲਾਮਤ ਹੈ, ਪਰ 
`ਕਨਫ਼ੀਊਸ਼ੀਅਸ ਉਸਦੇ ਜਲਾਲ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਮੈਨਸ਼ੀਅਸ ਅਤੇ ਮੋ-ਤਸੀ 
_ਲੜੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਣ-ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ ਗਰਮੀ ਤੋਂ ਹੋਰ ਵੀ ਪਾਸੇ ਹਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।“ 

(ਸ) ਕਨਫ਼ੀਊਸ਼ੀਅਸ ਦਾ ਕੇਂਦਗੀ ਸੁਰਤਾਲ (10੦ 6੮॥॥੩11187007)) ਉਸ ਲਈ 
'ਲੀ' (14) ਤੋਂ ਵਡੇਰਾ ਦਰਜਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਚਾਰ 
ਲੀ-ਸੋਚਣੀ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਪਿਛੋਕੜ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 'ਲੀ' ਵਧ 
ਤੋਂ ਵਧ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਦੀ ਮਦਦਗਾਰ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਹੈ; ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਲਈ ਉੱਤਲੋ ਪੱਧਰ ਦੀ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ 
ਨੈਤਿਕ ਪ੍ਰਬੰਧ, ਜਾਂ ਵਿਧਾਨਕ ਸਦਾਚਾਰ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਸੋ 
_ਕਨਫੀਊਜ਼ੀਅਸ ਬੱਧੀ ਦਾ 'ਲੀ' ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਹੋਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹੋ ਨਿਕਲਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਜੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣ ਦੇ 
ਯੋਗ ਨਹੀਂ। 

(ਹ) ਅਸੀਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਕਨਫੀਊਸ਼ੀਅਸ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਪਾਸੇ ਵੀ ਧਿਆਨ 
ਦਵਾਉਂਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਇਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਆਪਣੇ “ਅਸਲ' ਤੋਂ ਖ਼ੁਰਾਕ ਲੈਣੀ ਫ਼ੱਭ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਤੋਂ ਜਨਮੀ ਚੀਜ਼ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦਾ ਅਮਲ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਨ ਦੀ ਥਾਂ ਗਿਣਤੀ- 
ਮਿਣਤੀ ਅਤੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਅਮਲ ਦਾ 
ਸਾਥ ਦੇਣ ਲੱਗਾ। 

(ਕ) ਭਾਵੇਂ ਮੈਨਸ਼ੀਅਸ 'ਸਵਰਗ-ਸਾਜੀ ਕੁਲੀਨਤਾ' ਅਤੇ 'ਮਨੁੱਖ-ਸਾਜੀ ਕੁਲੀਨਤਾ” 
ਅਤੇ “ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਆਪੇ' ਅਤੇ ਆਮ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ 'ਲਘੂ ਆਪੇ' ਦੇ 
਼ਰਕਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥਕ ਜਗਤ ਦੇ 
'ਬਾਂਝ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ" ਦੀ ਮਾਰੂ ਗਤੀ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਫੇਰ ਵੀ ਉਸਦੀ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤਾਉ ਦੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦੀ ਪੈਰੋਕਾਰ 
`ਨਹੀਂ। ਉਸਨੇ ਆਪਣਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਲਕੀਰੀ ਵੈਲਾਉ 
ਵਿਚੋਂ ਉਸਾਰਿਆ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਰਸਮ ਅਤੇ ਬੱਝੀ ਹੋਈ ਆਦਤ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ।” 

(ਖ) ਚੀਨੀ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਖੰਡਾਂ ਦਾ ਹੁਸਨ ਲਤੀਫ਼ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਰਿਣੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਕਨਫ਼ੀਊਸ਼ੀਅਸ, ਮੈਨਸ਼ੀਅਸ ਅਤੇ ਮੋ-ਤਸੀ 
ਵਰਗੇ ਮਹਾਨ ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਉੱਚੇ ਰੁਤਬੇ ਵਾਲੀ ਜੀਵਨ-ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ 
ਨਾਂਹ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ, ਜਿਸਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉੱਚੇ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਸੁੱਚੇ ਅਮਲ ਦੀ ਖ਼ੁਰਾਕ 
`ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਰਤਦੀ ਹੈ। ਚੀਨ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕ ਮੰਡਲਾਂ ਨੂੰ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
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-ਲੋਅ ਟੁਟਵੀਂ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਆਮਦ ਕਿਸੇ ਬੱਝਵੇਂ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ । ਚੀਨ ਦੇ ਜੜਬੇ ਵਿਚ ਪੈਨੀਸ਼ਰੀ ਨਜ਼ਰ ਕਦੇ ਕਦੇ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਉੱਤੇ ਰੱਬ ਦੇ ਜਲਾਲ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ 
” ਗੰਹਂਦੀ। ਸੋ ਚੀਨ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵੀ ਰੱਬ ਦਾ ਜੋਰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਆਪਣੀ ਸਰਦਾਰੀ 
ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਚੀਨ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਜ਼ਾਹਿਰ 
_ਕੁਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਸੱਚਮੁੱਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
'ਸਿਦਕ਼ ਦੇ ਸਦਲ੍ਰੋ (ਹੁਕਮ ਅਤੇਂ ਕਰਮ ਦੀ ਰੱਬੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ) ਇਸ 

. ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਆਪ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦੇ, ਅਤੇ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਛੁੱਟਿਤਣ ਹੈ। 

(ਗ) ਲਾਉ-ਤਸੀ ਅਤੇ ਜਵਾਂਗ-ਤਸੀ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਧੁਰ-ਅਸਲ ਦੀਆਂ ਅਨੌਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਰਮਜ਼ਾਂ ਹਨ। ਇਹ ਵੱਡਮੁੱਲੀ 
ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਚੀਨ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਵਿ-ਰਸਿਕਤਾ ਅਤੇ ਜੀਵਨ-ਸ੍ੋਸ਼ਟਤਾ ਦੀ ਚੰਗੀ 
ਮ਼ੁਰਾਕ ਬਣਨ ਦੇ ਜ਼ਾਬਿਲ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ ਲਤੀਫ਼ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੈ, ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ 
'ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਪਰਬਲ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਕੋਲ 
ਰੱਬੀ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਜੋਰ ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸ ਤੱਕ ਖਿੱਚ ਲਿਆਵੇ । ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਵੱਲੋਂ 
_ਦਰਸਾਈਆਂ ਮਹਾਨ ਗਮਜ਼ਾਂ ਕਿਸੇ ਟਕਸਾਲੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ 
ਪਰੁੱਚੀਆਂ ਹੋਈਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਆਸਮਾਨ ਦੀ ਤਾਲਮਈ ਕਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਤਾਰੇ ਪਰੁੱਚੇ 
ਹੋਏ ਹਨ। ਇਹ ਮਹਾਨ ਰਮਜ਼ਾਂ ਕਿਸੇ ਸਥਿਰ ਅਤੇ ਅਡੋਲ ਧਰਮ ਦੀ ਤਸਵੀਰ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਈਆਂ । ਸੋ ਇਹ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਵੱਲੋਂ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਬੇ-ਅਮਲ 
ਰਹਿਣ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ, ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ”, 
ਵਟ ੨ ੧੬੯ ਵਿ ਨੈਤਿਕ 
ਸੋਧਾਂ,“ ਅਤੇਂ ਚਿੰਤਨ ਉਡਾਰੀਆਂ“ ਅਜਿਹੇ ਕੀਮਤੀ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਰਹਿ ਗਏ, 
ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਕਾਵਿ-ਰਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਤ੍ਰਿਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਆਤਮਾ 
ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਵਾਦ ਦਾ ਭਾਰ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਨਿੰਬਲ ਨਜ਼ਰ ਅੱਗੇ 
'ਮਿਬਿਹਾਸ ਦਾ ਪਰਦਾ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ “ਹੋਣ' ਦੀ ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ 
ਗਵਾਹੀ ਨਹੀਂ ਚਿੰਦੇ। ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸੱਚੀ ਦੱਸ ਪਾ ਕੇ ਵੀ ਇਹਨਾਂ 
ਨੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪਾਸਾਰ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਨਿਯਮ ਦੀ ਚਿਰੈਜੀਵਤਾ 
`ਨਹੀਂ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ। ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਤਰਜ਼ਿ ਬਿਆਨੀ ਅਤੇ 
-ਤਰਜ਼ਿ-ਅਮਲ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸੱਚ ਸਥਾਪਤ 
`ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਅਮਲ ਨੂੰ ਟੁੱਟਵੀਂ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ ਵਿਚ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ: ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ, 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਖ਼ਿਆਲ, ਮਜ਼ਬੀ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ੀ ਖ਼ਿਆਲ। ਬੱਸ, 
'ਖ਼ਿਆਲ, ਖ਼ਿਆਲ, ਖ਼ਿਆਲ !। 

(੫) ਜਦੋਂ ਚੀਨ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਸੂਲ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਣੀ ਬਣਾਵਣੀ ਤਰਤੀਬ 
ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚੋਂ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ 
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`ਦੀ ਖ਼ੁਦਾਈ ਸਲਤਨਤ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ 
ਭਟਕਣਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਖੁਸ਼ਕ ਖ਼ਲਾ ਦਾ ਡਰ ਚੀਨੀ ਚੋਤਨਾ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੋਬਨ ਦੀ ਸਿਖਰ ਦੀਆਂ ਭਰਪੂਰ ਘੜੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਜਵਾਂਗ-ਤਸੀ (1੪੦੪੧੩੦) ਕਨਫ਼ੀਊਸ਼ੀਅਸ, ਉਸ ਦੇ ਚੋਲਿਆਂ 
ਅਤੇ ਮੋ-ਤਸੀ ਵਜ਼ਰਾ ਨੂੰ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੋ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਹੁਸਨ ਵਿਚ ਸੈਕਟ ਪੈਦਾ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸਿਥਦਾ ਹੈ,” ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਹ ਖ਼ੁਸਕ ਖ਼ਲਾ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ 
ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਹਸਤੀ ਸਿਦਕ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ 
ਬੇ-ਆਸਰਾਪਨ ਦੀ ਹਾਲਤ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੌ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਮੌਤ ਦਾ ਫ਼ਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉੱਤੇ ਹੁਕਮ ਚਲਾਉਣ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ 
`ਚੀਨ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦੇ ਡਫ ਨੇ ਇਕ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਬੇਹਾਲ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਯਾਦ ਰਹੇ, ਮੌਤ ਦਾ ਡਰ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੌਰ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹਿੱਸੇ ਨਾਲ 
ਸੋਬੋਧਿਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਮੋਤ ਦਾ ਡਰ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ 
ਹਿੱਸੇ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਹਰ ਇਕ ਦੌਰ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ 

`ਦੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਇਹ ਵਧਦਾ-ਘਟਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਜਦ ਅਸੀਂ ਮੌਤ ਦੇ ਡਰ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਸਾਡਾ ਮਤਲਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 

'ਕਿ ਇਸਦੀ ਹੋਂਦ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ....ਉਸ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਵੀ ਇਸਦਾ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਮੰਡਲ 
`ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ। ਮੌਤ ਦੇ ਡਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੱਸਣ ਸਮੇਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਨੂੰ ਨਿਖੇੜ 
ਕੋ ਵੇਖ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ। ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਮਲ 

ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਪੈਤੀਬਰ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਮੌਤ ਦਾ ਡਰ ਇਸ 
ਹੱਦ ਤੱਕ ਵਧ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਡੋਰੇ ਸ਼ੁਅਥਿਆਂ ਦਾ ਮੁੱਪ 
ਧਿਆਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਚੀਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਕੋਈ 
ਮਜ਼ਬੂਤ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਨੀਂਹ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਦੀ । 

(੬) ਜਦ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਜਜ਼ਥੇ ਤੋਂ ਵੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ 
ਦਰਸ ਵੀ ਓਹਲੇ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 2188 ਪੂਰਬ ਈ: ਵਿਚ ਵੀ ਚੀਨ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਮਨ ਅੰਦਰ ਮੌਤ ਦੇ ਡਰ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪੀੜਾ ਪਰਬਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਜਾਗ ਉਠਦੀ ਹੈ : “ਜਦ ਮਹਿਲ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜੋਗਲ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ...ਅਸੀਂ 
'ਕਿਸ ਪਾਸੇ ਵੱਲ ਜਾਈਏ ? ਮੇਰੇ ਦਿਲ ਦੇ ਸੈਸੇ (ਵਿਚਾਰ) ਮੈਨੂੰ ਉਦਾਸ ਕਰਦੇ 
`ਹਨ। ਸਭ ਲੌਕ ਸਾਡੇਂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਬਣ ਗਏ। ਕਿਸਦਾ ਆਸਰਾ ਲਈਏ 1" ਦਿਕ 

ਵਲੂੰਧਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾਵੀ ਚੀਖ਼ ਚੀਨ ਦੇ ਸੂਖਮ ਹਿੱਸੇ ਉੱਤੇ ਸਦੀਆਂ 
ਤੋਂ ਵਾਰ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸੰਗਠਿਨ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੰਦੀ। 
ਇਹ ਉਦਾਸੀ ਸੂ (1੧੬ 58੫ ਸਮ) ਵਿਚ ਤੜਪਦੀ ਹੈ; ਸ਼ੀ (11% 5001) 

0੬) ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੈ, ਅਤੇ ਲੀ ਕੀ (11੪14 ੧3) ਵਿਚ ਇਹ 
'ਉਦਾਸੀਆਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੱਛ ਤਿਆਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ।“” ਫੇਰ ਅਰਦਾਸ 
ਦਾ ਮੂੰਹ ਦੁਨਿਆਵੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਵੱਲ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।” 

(ਚ) ਮੋਤ ਦਾ ਡਰ ਮੌਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਤੋਂ` 
ਰੋਕਦਾ ਹੈ। ਮੌਤ ਦੀ ਸਗੈਰਕ ਅਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਉਸਨੂੰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦੇ 
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ਧਰਾਤਲ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਖੇੜ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਦੇ ਪਰਾ-ਪੜਾਵਾਂ ਦਾ ਮਹਾਨ 
_ਤਰਕ ਮੌਤ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਸਮਝਣ ਲਈ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ। ਲੀ ਥੀ 
:(11914 ੩) (ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਇਸ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਕਿਤਾਬ ਬਾਨ ਕੁੰਗ) ਵਿਚ ਸੋਗ 
ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਦਾ ਲੰਮਾ ਵਿਸਥਾਰ ਮੌਤ ਨੂੰ ਨਿਗਾਹ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ 
ਇਕ ਨਿਸ਼ੇਧ (ਇਕ ਲਘੂ ਪਰਿਵਰਤਨ !) ਹੀ ਸਾਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ।” ਮੌਤ ਦਾ 
ਡਰ ਪੈਗੋਬਰੀ ਮਿਹਰ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਸਗੋਂ ਬਹੁਤਾ ਧਿਆਨ 
ਕੇਬਰਾਂ ਅਤੇ ਕੱਫ਼ਨ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਪਰਹੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਿਆਨਬਾਜ਼ੀ 

. ਅਤੇ ਰਸਮਾਂ ਦੀਆਂ ਗੁਂਝਲਾਂ ਪਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਲਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।” ਜੇ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹੋਰ ਅਰਥ ਹੈ, (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਲੀ 
'ਕੀ ਦੀ ਕਿਤਾਸ਼ ਨੰਬਰ 46 ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਰਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ ਨੂੰ 'ਧੁਰ-ਆਸਮਾਨ' 

.. ਅਤੇ 'ਚਾਰ-ਸੌਜਮਂ' ਦੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ,) ਤਾਂ ਉਸ 
ਅਰਥ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਅਨੇਕਾਂ ਜੜ੍ਹ-ਰੋਕਾਂ ਉੱਤੇ ਅਟਕਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਇਹਨਾਂ 
ਗਮਾਂ ਉੱਤੇ ਸਿੱਧਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬੇਜਾਨ ਇਕਾਈਆਂ ਬਣਾ ਦੇਵੇਗਾ, 
ਅਤੇ ਬੇਜਾਨ ਇਕਾਈਆਂ ਉੱਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਰਨਾ ਬਾਂਝ ਭਰਮ ਹੈ। 

(ਛ) 'ਤਾਉ' ਨੇ ਚੀਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਬਹੁ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ੀ ਰਮਜ਼ਾਂ ਜਗਾਈਆਂ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਉਚੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਈ, ਪਰ 'ਤਾਉ' ਨੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ 
ਜੂੰ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਪੂੰਜੀ ਕਦੇ ਨਾਂਹ ਦਿੱਤੀ। ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਵਧੇਰੇ ਠੀਕ ਹੈ, 
'ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਉਹ ਤਾਣ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਸਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਉਹ 
'ਤਾਉ' ਦਾ ਸਗਲ ਰੂਪ ਅਪਣਾ ਸਕਦਾ । ਚੀਨ ਕੋਲ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਸੀ, ਪਰ ਉਸਦੀ 
ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਕੋਲ ਪੈਡ਼ੀਬਰ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਦਲੀਲ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ 
ਸੁਆਗਤ ਕਰਨ ਦਾ ਚਾਅ ਇਸ ਅੰਦਰ ਮੌਜੂਦ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਦੀ ਮਿਲਣੀ 
ਨਸੀਬ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪੈਤ਼ੀਬਰੀ ਨਜ਼ਰ (10੮੧੪ ੧੧੪0॥) ਪੈਦਾ ਨਾਂਹ 
ਹੋ ਸਕੀ। ਜਦੋਂ ਕੌਮਾਂ ਕੋਲ ਪੈੜੀਬਰੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, ਕੇਵਲ ਉਸਦੇ ਅਧੂਰੇ 
ਅਤੇ ਇਕਹਿਰੇ ਰੂਪ ਹੀ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਜੈਤਸ਼ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪੈਰੀਬਰੀ ਨਜ਼ਰ 
ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਨੇ ਚੀਨ ਵਿਚ ਵੀ ਜੋਤਸ਼ ਦੀ ਇਕ ਆਪਹੁਦਰੀ ਕਿਸਮ ਨੂੰ ਜਨਮ 
ਦਿੱਤਾ। ਯੀ (1੧੦ ੧੧ 0) ਦੇ ਛੇ ਲਕੀਰੇ” ਚੌਹਟ ਨਜ਼ਸ਼ੇ ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਚੀਨ ਵਿਚ 
ਜੋਤਸ਼ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਦਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਜੋਤਸ਼ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਕਿੰਨਾ ਵੀ 
ਪੇਚੀਦਾ ਅਤੇ ਰੀਭੀਰ ਕਿਉਂ ਨ ਹੋਵੇ, ਉਸਦਾ ਕਰਮ ਕਾਲ ਨੂੰ ਇਕਹਿਰੀ ਸ਼ਕਲ 
ਦੇਣ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਬਾਂਝ ਅਤੇ ਟੁੱਟਵੀਆਂ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਜੋਤਸ਼ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਤੌਤਰ ਵਿਗਿਆਨ ਵੀ 
ਮੰਨ ਲਈਏ, ਤਾਂ ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਇਹ ਪੈਜ਼ਬਰੀ ਨਜ਼ਰ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 

ਬੁੱਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਵੇਗੀ : ਇਲਾਹੀ ਆਸ਼ਮਾਨਾਂ ਉੱਤੇ ਪੌੜੀਆਂ ਨਾਲ ਚੜ੍ਹਨ 
ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੀ ਹਮਾੜਤ ! 

(ਜ) ਸੌਤ ਦਾ ਡਰ ਜਦ ਸਗੈਰਕ ਹੱਦ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ 
ਇਲਾਹੀ ਮਿਹਰ ਦੀ ਨਹੀਂ, ਅਚੌਭੇ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਚੰਭੇ ਨੂੰ ਖਾਲਸ 
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ਕੁਦਰਤ ਦੇ 'ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ' ਨਾਲ ਰੱਲ-ਗੱਡ ਕਰਨਾ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ, ਸਰੀਂ ਇਹ 
ਅਚੰਭਾ ਤਾਂ ਸੂਖਮ ਬੁੱਧੀ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਬੁਝਾਰਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁੰਝਲਾਂ ਦੀ ਇਕ 
ਧੋਟਲੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਚੋਭਾ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਅਕਲੀ ਬੁੱਤਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਇਕੱਠ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੋਤਸ਼, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਭੋਗੀ ਰਸਮਾਂ ਅਤੇ ਸਿਖਿਆ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਇਸ 
ਅਚੰਭਾ-ਬਿਰਤੀ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ।” ਜੋਤ ਭਰਮ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਤੋਂ 
`ਵੀ ਬਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਜਦੋਂ ਜੋਤਸ਼ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਹਉਮੈ 
ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਧਰਮ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਭਰਮ ਬਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਗੈਢਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸੁਆਰਥੀ ਹੋ 
`ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ । ਜੋਤਸ਼ ਕੋਮਲ ਕਲਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਕ ਪੇਤਲੀ 
ਜੇਹੀ ਮਿੱਥ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੂ (1॥੦5101॥॥) ਅਤੇ ਸ਼ੀ (11%5001; 
1008) ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀਆਂ ਕੁਦਰਤ-ਰੂਹਾਂ ਵੱਲ ਮਨੁੱਖੀ ਝੁਕਾ, ਬਲੀਆਂ 
(ਲਾਲ ਸਾਹਨਾਂ ਵਜ਼ੀਰਾ ਦੀਆਂ), ਮਨੁੱਖ-ਪੂਜਾ, ਲੀ ਕੀ (1੧੦14 ੧3) ਵਿਚ 
ਤੂਹਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਜਗਤ ਦੋ ਅਨੇਕਾਂ ਘਚੋਲੇ, ਸੋਗ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਰਸਮਾਂ (ਕਿਤਾਬ-19), ਬੂ ਲੀ (੬੧014) ਵਿਚ ਦੱਸੀ ਸ੍੍‌ਿਸ਼ਟਾਚਾਰਕ ਅਤੇ 
ਬਲੀਦਾਨ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ ਨਿਯਮਾਵਲੀ ਦੋ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ, ਅਤੋ ਬੈਧਨਾਂ ਦੀ 
_ਕਠੋਰਤਾ ਵਿਚ ਵਲੋ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਮਨੁੱਖੀ ਫ਼ਰਜ਼“-ਤਾਉ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ 
ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਛੋਂਹਦੇ ਨੁਕਤੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਿੱਖੀ-ਸਿਖਾਈ ਰਸਮ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਕ 
ਸੋਚਣੀ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਸਾਧਾਰਣ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਸਾਧਾਰਣ ਸੇਧਾਂ ਹਨ। 
ਚੀਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਕ ਤਹਿ ਵਿਚ ਲੀ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਨ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ 
ਹੈ ਅਤੇ ਲੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਸਾਪੇਖ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਇਕ ਬੁੱਤ ਦੀ ਹੱਦ ਤੱਕ 
ਸੁੰਗੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਤਾਉ ਪੈਗੰਥਰ ਦੀ ਮਿਹਰ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦਾ, ਫੇਰ ਹੀ ਚੀਨੀ ਚੇਤਨਾ ਰੱਬ ਦੇ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਤਸੱਲੀਬਖ਼ਸ਼ ਹੱਦ ਤਕ 
'ਪਛਾਣਦੀ । ਫੇਰ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਕਰਮ ਅਤੇ ਹੁਕਮ 
ਦਾ ਆਲਮ ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦਾ। 

'ਉਪਰੋੜਤ ਬਹਿਸ ਦਾ ਸਾਰ ਹੈ, ਕਿ ਚੀਨ ਨੇ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਆਤਮਕ ਜਲ ਦੀ ਭਲਕ 
ਜਿਸਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਵਿਕ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਇਤਿਹਾਸ ਵੀ ਹੈ। ਆਤਮਕ ਜਲੌ ਵਿਚ ਇਕ 

ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਕਾਲ ਦੀ ਜੂਹ ਵਿਚ 
ਲਿਆ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਚੀਨ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਚਮਤਕਾਰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਲ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ̀ 
ਹੋਇਆ, ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੋ ਅਨੇਕਾਂ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਨੂੰ ਗਹਿਣ ਕੀਤਾ। 
“ਤਾਉ' ਵਿਚ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ: ਜਿਉਂਦੋ-ਜਾਗਦੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ, ਜੋ ਕਿ ਪੋਰਾਣ 
ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਤੋਂ ਰੇ ਹੈ। ਚੀਨ ਨੇ ਤਾਉ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਕੋਈ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸੁਰਤਾਲ 
ਸੰਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਲਿਆਂਦਾ, ਪਰ ਇਸ ਦੀਆਂ ਅਧੂਰੀਆਂ ਅਤੇ ਟੁੱਟਵੀਆਂ 
ਝਲਕੀਆਂ ਚੀਨੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਵਿਆਪਕ ਹਨ। “ਤਾਉ' ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਹੈ, ਪਰ 'ਤਾਉ' ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੋਚ ਕੇ ਕਿਸੇ ਸਾਬਤ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਹੁਸਨ 
ਉਜਾਗਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। 
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`ਚੀਨ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕੋਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਰਜ਼ ਘੁੰਮਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ 
ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਉਸ ਤੋਂ ਅਣਭਿੱਜ ਹੈ। ਇਹ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਰਜ਼ ਚੀਨ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅਮਲ, ਜਿਸਨੇ ,ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਤੱਕ ਧੈਗੋਬਰ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਵਾਲੀ ਨਜ਼ਰ ਦਾ ਸਬੂਤ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤਾ, ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਉਭਰਦੀ ਹੈ। ਪਿਛਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵੀ ਚੀਨ ਦੇ 
ਸੂਖਮ ਬੌਧਿਕ ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਚੀਨ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ 
ਨੂੰ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ, ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਢਾਲਿਆ। ਚੀਨ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਸੋਤੋਖਜਨਕ ਸਾਬਤ ਸ਼ਕਲ ਕਦੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ । ਪੰਦਰਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਚੀਨ ਨੇ ਜੈੱਨ 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਰਾਹੀਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਮਲ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੋਚਣੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਝਲਕੀਆਂ ਵੇਖੀਆਂ, ਪਰ ਕੌਅਨਾਂ ਦੀ ਵਿਗੜੀ ਕਰੂਪੜਾ (%॥੧੪੦੧੧॥) ਅਤੇ 
ਟੂੱਟਵੀਂ ਵਿਧੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਸੰਯੁਕਤ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਧਰਮ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ 
ਨੰ ਪੈਦਾ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ। 

ਚੀਨ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਅੰਦਰ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀਆਂ 
ਕੌਨਸੋਆਂ ਸਨ, ਅਰਥਾੜ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਰੀਬਗੀ ਜਲਵੇ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅਜੂਲ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਅੰਦਰ 
ਮੌਜੂਦ ਸਨ। ਚੌ ਕੀ ਦਾ ਰੱਬ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਰਾਹੀਂ ਮਾਂ ਦੀ ਕੁੱਖ ਵਿਚ ਉਤਰਣਾ, ਬੱਚੇ ਅਤੇ 
ਲੇਲੇ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਪ਼ੂ-ਪੰਛੀਆਂ (ਭੇਡ, ਬੈਲ ਅਤੇ ਪੰਛੀ) 
ਦੀ ਬੇ-ਆਸਰਾ ਬੱਚੇ ਨਾਲ ਮਹੱਬਤ ਜਿਥੇ ਰੋਮੁਲਸ ਅਤੇ ਗੀਮੁਸ ਦੀ ਰੋਮਨ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਕਥਾ 
ਦੀ ਯਾਦ ਦਿਵਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਥੋ ਰੌ-ਕੀ ਦੇ ਧੁੰਧਲੇ ਨਜਸ਼ਾਂ ਉਹਲੋ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਚਮਕ 
ਦਾ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ।” “ਤਾਉ' ਦੀ ਕਿਤਾਬ ਤਾਂ ਈਸਾ ਜੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਨਜ਼ਰ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਭਾਲ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਮਜ਼ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ : “ਉਹ ਜਿਹੜਾ ਜੱਗ ਦੀ ਬਦਨਾਮੀ ਨੂੰ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਰਾਜ ਨੂੰ ਸੰਭਾਲਣ 
ਵਾਲਾ ਉਹੀ ਹੈ। ਜੋ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਪਾਪਾਂ ਨੂੰ ਸਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੈ।%% 
ਪਰ ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਇਕ ਧੁੰਧਲੀ ਜੋਹੀ ਦੂਰੀ ਉੱਤੇ ਹੀ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ। ਚੀਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਆਉਣ ਵਾਲੋ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਪੈਗੌਬਰੀ ਨਕਸ਼ ਉਠਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਚੀਨੀ ਤਹਿਜ਼ੀਬ ਦਾ 
ਲਹੂ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਸੂਲੀ ਨਹੀਂ ਉਠਾ ਸਕਦਾ। 

ਚੀਨ ਨੇ ਸਾਬਤ ਧਰਮ ਤਾਂ ਨਾਂਹ ਸਾਜਿਆ, ਪਰ ਉਸਨੇ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ 
ਆਖਰੀ ਅਸਲੀਅਤ, ਚੀਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀਆਂ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ ਸ਼ਕਲਾਂ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਨਜ਼ਸ਼ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਤਿਆਗ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਰਿਸ਼ੀ ਰਾਜੇ, ਹਰ 
ਮਜੂਬ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਬਣਨ ਦਾ ਹੱਕ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ, ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ 
ਹੋਰ ਬਹੁੜ ਸਾਰੀਆਂ ਤਰਜ਼ਾਂ ਸਾਜ ਕੇ ਵਖਾਈਆਂ । ਉਸ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾ਼ੀ ਕਦਮ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ 
ਦੀ ਖੁਸਕ-ਭਾਰੀ ਸੋਚਣੀ ਕਾਰਨ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਅੰਦਰ ਦਾਖ਼ਲ ਤਾਂ ਨਾਂਹ ਹੋਏ, 
ਪਰ ਚੀਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਬਰਬੱਰਾਹਟਾਂ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਜਾ 
ਟਕਰਾਈਆਂ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੀ ਚਿੰਤਨ ਉਡਾਰੀ ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਬਰ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਚੀਨ 
ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਤੱਕ ਪਰਵਾਜ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
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`ਚੀਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ, ਜਦੋਂ ਆਪਣੇ ਪਤਨ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਅਰਥਾਤ ਆਪਣੀ 
ਮੌਲਿਕ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਰ ਜਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਦਾਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਅੰਦਰ 



੩2 'ਗ਼ਜੇ ਗੰਚਓ ਖ਼ਾਲਲਾ 

ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਬਹੁਤ ਵੱਛੇ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਉਠਾਉਣ ਦੀ ਤਾਜਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ 
ਸਮੇਂ ਇਸ ਵੱਲ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੌਗ ਤਿਲ੍ਕਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਭਾਰੀ 
-ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਪਹਿਲੂਆਂ ਅੰਦਰ ਇਸ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਬਰਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਯੂਨਾਨ ਦਾ ਲੜੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ 
ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੂਰੈ-ਕੇਂਦਰਿਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਬਹੁਤਾ ਧਿਆਨ ਆਪਣੀਆਂ ਗੋਲਾਈਆਂ 

ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਵੱਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੀ 

ਤੀਬਰਤਾ ਲਹੂ ਅਤੇ ਮਾਸ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤੱਕ ਟਕਰਾਉਂਦੀ ਰੈ। 

_ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ (7੦੧ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਵਿਚ ਜ਼ਬਤ ਅਤੇ ਪੱਕਿਆਈ ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਇਕ ਐਸੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਮਨੁੱਖੀ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਦੀ ਕੋਈ ਸਿਖਰ 
`ਹੋ। ਐਸਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਮਨੁੱਖੀ ਵਲਵਲੇ ਦਾ ਤਿੱਖਾਪਣ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ 

ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁਚ ਕੇ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਜਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨਾਲ ਹੀ ਸੈਥੋਧਿਤ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਮਾਨਵ-ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਸਾਰਥਕ 

ਨੁਹਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਯੂਨਾਨੀ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ, 
`ਜੋ ਕਿ ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰੀ ਲਿਸ਼ਕ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਆਪਣੀ ਅਲਸਾਈ 

ਗਤੀ ਸਮੇਂ ਇਕ ਖਿਲਰੀ ਪਰ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਫੇਰ ਇਸ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਪੈਜੀਬਰ 
ਬਣਾ ਕੋ ਜੀਵਨ, ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੁੰਦਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 

ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਪਰ ਅਨਿਸਚਿਤ ਧੂਹ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ 
ਕਮਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵੀ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਸੰਪੂਰਣ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਪੈਜ਼ੰਬਰ ਦੀ ਅਸਲੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ 

ਘਾਟ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਯੂਨਾਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣੀਆਂ ਸਿਖਰ 
ਦੀਆਂ ਉਡਾਣਾਂ ਸੁਮੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਨਕਸ਼ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਅਫਲਾੜੂਨ (0040) ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੇ ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਯੂਨਾਨੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦੀ 

ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਘੇਰਾ ਐਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਉਹ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਹਕੀਕਤ 

ਦਾ ਰਾਜ਼ ਖੋਲ੍ਹ ਸਕੇ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਤੱਤ-ਗਿਆਨ, 

ਜੀਵਨ-ਤਜਜਬੇ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਨਤੀਜਿਆਂ, ਅਤੇਂ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਨੂੰ 

_ਗਣਿੱਤਮਈ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ ਪਹਿਲ ਕੀਤੀ । ਤੱਤਾਂ, ਬੀਜਾਂ ਅਤੇ 

`ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੋਂ ਸਫ਼ਰ ਤੋਂ ਸੈਂਕੜੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਕੁੱਝ ਸੰਕੇਤ 

ਲਏ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਸੌਕੋਤਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਸਿਆਣੀ ਸੋਚਣੀ ਘੜੀ, ਪਰ ਇਹ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ 
ਪੁਖ਼ੜਗੀ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਰੇ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਹਨ। ਫ਼ਿਸਾਗੋਰਸ (੧0੦੬੦੩੦) ਜੋ ਕਿ ਅਣੂਆਂ 
ਨੂੰ ਸਗੋਰਾਂ ਦੀ ਅਮੁੱਕ ਲੜੀ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦਿਆਂ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਮਰਤਾ 
(10੧0੧0੩1%) ਨੂੰ ਪਦਾਰਥ ਅਤੇ ਗਤੀ ਦੀ ਅਮੁੱਕਤਾ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਤੱਕ ਨਹੀਂ 

ਵੇਖਦਾ। ਜੀਵਾਂ ਅਤੇ ਬਨਸਪਤੀ ਦੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਉਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੇ ਤਜ਼ਰਥੇ ਨੂੰ 

'ਉਹ ਇਕ ਨਿਰਕਾਰ ਗਤੀ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਤਾਲਮੇਲ 

ਰਾਹੀਂ ਅੱਗੇ ਵੱਲ ਵਧਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਆਪਣੀ ਹੌਂਦ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ।” ਉਸ ਦੀ ਅਮਰਤਾ 
ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਇਕ ਇਕਹਿਰਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ, ਜੀਵਨ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨਾਲ ਸ਼੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਰਹਾਂ ਨੂੰ 
ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਮਜ਼ਹਬੀ ਖ਼ਿਅਲ ਨਹੀਂ । ਹਾਂ, ਇਸ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਸਰਬ 
`ਵਿਆਪਕਤਾ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਦਿੰਦਾ ਕੋਈ ਮਜ੍ਹਬੀ ਸੰਕੇਤ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। ਫ਼ਿਸਾਗੌਰਸ ਦੇ ਨੰਬਰਾਂ 
ਤੋਂ ਉਪਜਦੀ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਸਾਮਿਕੀ; ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਹੀ ਜੀਵਨ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦਾ ਮੂਲ ਮੰਨਣ ਵਾਲਾ 
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_ਕੇਲੀਜ਼ (7੧੧੦3) ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ; ਅਨੰਤ, ਸਦੀਵੀ ਅਤੇ ਅਨਾਦੀ ਪਦਾਰਥ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਦੇ 
ਵਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇਣ ਵਾਲੇ _ਐਨੋਕਸੰਸਿੱਦਰ 

(੧੦੩੦॥0੦3)ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ; ਅੱਗ, ਰਵਾ, ਮਿੱਟੀ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਦੇ ਲੋੜੀਂਦੇ ਅਨੁਪਾਤ 

ਵਿਚੋਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ, ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਅਤੋ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਗਤੀ (ਆਕਰਸ਼ਣ ਅਤੇ 

_ਵਿਕਰਸ਼ਣ ਦੀ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ) ਰਾਹੀਂ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੇਡ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਐੱਪੀਦੋਕਲੀਜ਼ (800੪0੦੦੧੦3) ਦੀ ਚਿੰਤਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਅਤੇ ਪਰਮੇਨਡੀਜ਼ 

(29180663) ਦਾ ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ ਫ਼ਲਾਵੇ ਤੋਂ ਅਗਲਾ ਸੱਚ ਅਰਥਾਤ ਅਨੀਲ, ਸਦੀਵੀ 

ਏਕ (1੧੪ 0੧੦)" ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਉਡਾਣਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਗਤੀ 

ਅੰਦਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਤੱਕ ਰਸਣ ਜੋਗਾ ਵਿਗਸਾਊ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਉਡਾਣਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤੋਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ, ਅਤੇ ਆਕਾਰ ਤੋਂ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਵੱਲ ਵਧਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਅਤੇ ਸਾਹਸ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਕੇਵਲ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਹੀ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਨਾਲ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ 
ਸਾਰਥਕ ਨੁਕਤੇ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਕਿਸੇ ਉਡਾਣ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਜਾਚਣ 

ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਉਸ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਪਣਾ ਪੈਂਦਾ 

ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਿ ਉਹ ਸੱਚ ਦਾ ਸਾਬਤ ਰੂਪ, ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਇਕ ਸ਼ੁਧ ਪ੍ਰਬੋਧ, ਅਤੇ 
ਕਾਵਿ-ਮਈ ਜਜ਼ਬੇ. ਦੀ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵੀਂ ਦਿਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਅੱਢਰ ਅਜਿਹੀ ਮਹੀਨ ਤਰਜ਼ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ ਦੇਣ ਦਾ ਜਾਂ ਆਪਣੇ 

ਦਰਮਿਆਨ ਵੋਖਣ ਦਾ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦੀ ਕਰਨੀ ਅਤੇ 

ਗਿਆਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਤਾਣ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਚਿੰਤਕ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅੰਦਰ ਨਸਦੀਆਂ 

'ਲਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਇਕਾਈਆਂ, ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਤੱਤ-ਪਰੀਵਰਤਨਾਂ 
'ਵਿਚੋਂ ਜੀਵਨ-ਨੀਝ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ; ਤਰਕ ਦਾ ਬਾਰੀਕ ਜਹਾਨ ਘੜਦੇ ਹਨ; ਪ੍ਰਸਾਰ ਦੀ 

ਇੱਛਾ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੀ ਛੋਹ ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਗਣਿੱਤਮਈ 

ਾਰੀਕੀ ਤੱਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕਲ ਬਣਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਕੋਈ 
ਅਛੂਹ ਪਰ ਭਰਵੀਂ ਸਿਰਜਣਾ ਇਹਨਾਂ ਚਿੰਤਕਾਂ ਕੌਲ ਨਹੀਂ। 

ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੈ, ਕਿ ਅਫ਼ਲਾਬੂਨ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ 
ਅਨੁਭਵ ਵਿਚੋਂ ਉਦੈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਕ 
ਭਾਰੀ ਜਲੂਸ ਚਲ ਰਿਹਾਂ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਰਮ ਬਿਬੇਕ ਦੀਆਂ ਕਈ ਮੂਕ ਰਮਜ਼ਾਂ ਇਸ ਵਿਚ 
ਮਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਉਸ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਅਸਲ ਧਰਾਤਲ ਬਹੁਤ ਹੀ ਤੰਦਰੁਸਤ ਅਤੇ 

ਬਲਵਾਨ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਜਨਮ-ਭੂਮੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਤੋਂ ਵੋਚਿਤ ਨਹੀਂ 
'ਉਸ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਨੇ ਆਪਣਾ ਪਹਿਲਾ ਪੜਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰਸਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ, 
ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਪੜਾ ਦੀਆਂ ਸਭ ਰਮਜ਼ਾਂ ਮੂਕ ਹੋ ਗਈਆਂ ਹਨ; 
ਰਸਿਕਤਾ ਦੇ ਸਭ ਸੋਮੇ ਯੱਖ਼ ਹੋ ਗਏ ਹਨ; ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਨਿਰੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਪਲਟ 

`ਗਿਆ ਹੈ; ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਛੋਹ ਖ਼ਿਆਲ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਇਕ ਦਿਲਚਸਪ ਪਰ ਇਕਹਿਰੇ 
ਨਜ਼ਾਰੇ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਈ ਹੈ। 
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ਅਛਲਾਤੂਨ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ ਸੰਪੂਰਨ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਨਾਲ ਬਗ਼ਲਗੀਰ ਹੋਣ ਦਾ 
`ਵਲਵਲਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦੇ ਬਲਾਂ ਨੂੰ ਸੰਜੀਦਗੀ ਅਤੇ ਲਰ੍ਹੋਮਾ ਤਰਾਸ਼ਦੇ ਹਨ। ਉਸ 
`ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਓਹਲੇ ਇਕ ਸ਼ਿੱਦਤ ਹੈਂ : ਸਰੀਰ ਤੋਂ ਨਿਰ-ਸਗੀਰ ਹੋਣ ਦੀ, ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਨਿਰੰਕੁਸ਼ 
ਮੂਲ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦੀ, ਆਖ਼ਗੀ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਸੱਚ ਤੱਕ ਪਹੌਚਣ ਦੀ, ਅਸੋਖਾਂ ਖ਼ਿਆਲਾਂ 
ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਸਰਬੋਤਮ ਪਿਤਾ-ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਲੱਭਣ ਦੀ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਹ 
ਸ਼ਿੱਦਤ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ, ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ 
ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਪਿਛਲੇ ਢਾਈ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਸਸਾਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਚਿੰਤਕ ਨੇ ਆਕਾਰਾਂ ਦੇ 
ਧੂਰ-ਅਸਤਿੱਤਵ ਨੂੰ ਐਨੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨਾਲ ਨਹਾਂ ਢੂੰਡਿਆ, ਜਿੰਨਾ ਕਿ ਅਫਲਾੜੂਨ ਨੇ। 
'ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਿਰ-ਸਰੀਰੀ ਅੰਤ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦੀ ਤਲਬ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ 
ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਲਿਆਂ (੧੧੧੦0 105੧6), ਨਿਰੋਕੁਸ਼ ਸੁੰਦਰਤਾ (48010 16400), 
ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਨੇਕੀ (/੧5੦40॥੬ 9600) ਅਤੇ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ ਹੋਂਦ (4੧੪੦੧0॥੬ 54860) ਸੁੰਨੇ 
ਅਤੇਂ ਠੰਢੇ ਖ਼ਿਆਲੀ ਸੰਕਲਪ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਂਕੜ ਉੱਤੇ ਇਕ ਬਹੁਤ ਲੰਮੀ 
ਬੌਧਿਕ ਉਡਾਣ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ-ਯਾਤਰਾ ਹੈ ।” ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੇ ਸੁਰਤਾਲ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਜਿਸ ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾਵੀ ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਬੈਨ੍ਹਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ 
ਪੜਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਖਾਂ ਦੇ ਵਜੂਦ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਪੜਾ ਕਿਸੇ ਸ਼ੁਧ ਸਦਾਚਾਰ, 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਤਰਕ, ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸੂਖਮ ਸਡੌਲਤਾ, ਕਲਾਂ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰ ਸ਼ਕਲਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨ 
`ਦੀ ਵੈਨ-ਸੁਵੈਨੀ ਤਰਲਤਾ ਅੰਦਰ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ 
ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ (192 010 1:5੦00੦7/) ਦਾ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਰੌਗ 
ਵਾਲਾ ਕ਼ੁਦਰਤੀਪਨ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਂਦ ਦਾ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਲਹਿਜਾ ਦੋਵੇ' ਹੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ ਦੀਆਂ ਵਾਰਤਾਲਾਪਾਂ ਵਿਚ (0464(1੩1000੦5--0056) ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ 
ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀ ਧਰਮ-ਗ੍ੰਥ-ਸੁਰ ਲੁਕੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਇਕ ਨਿੱਜੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਵਾਲਾ 
`ਨਿਯਮ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਘੜਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਮੰਡਲਾਂ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਨਿਯਮਾਵਲੀ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅੱਛੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੁੱਲ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ 
ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤੌਦਾਂ ਦਾ ਵਾਕਿਫ਼ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਦਿਸਦਾ ਪਾਸਾਰ ਚਲ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਕੌਨਸੋਅ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਰੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਗ੍ੰਦਦਾ ਹੈ। 
ਖਿਆਲ ਹਨ, ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਭ ਜਗਤ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਨਾਂ ਲੈਂਦਾ ਹੈ।'% ਫੇਰ ਉਹ ਸਭ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੀ ਇਕ ਆਖ਼ਰੀ ਸ਼ਕਲ ਦਾ ਦਾਅਵਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਨਿਰੌਕੁਸ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਲਈ ਕੋਈ ਖ਼ੁਸਕ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ । ਉਸ 
ਲਈ ਨਿਰੰਕੁਸ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਇਕੋਂ ਸਮੇਂ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸੁੰਦਰਤਾ, ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸਦਾਚਾਰ, ਅਤੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ 
ਨਿਆਂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਗਿਆਨ, ਸੁੰਦਰਤਾ, ਸਦਾਚਾਰ, 
ਨੈਤਿਕਤਾ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਸੱਚ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਇਕ-ਭੂਪ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ 'ਆਖ਼ਰੀ 
_ਇਕ-ਰੂਪ' ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਨਾਵਾਂ ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਨਾਮ ਵਾਲੀ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਕੋ ਸ਼ਕਲ ਵਾਲੀ ਹਦ, ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਕਾਨੂੰਨਾਂ 
ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਕਾਨੂੰਨ ਵਾਲਾ ਸੱਚ, ਅਤੇ ਭਿੱਨ ਭਿੰਨ ਸ਼ੁਧ ਅਮਲਾਂ ਪਰ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਇਕੋਂ ਅਮਲ ਵਾਲਾ ਸਦਾਚਾਰ ਉਭਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ “ਆਖ਼ਰੀ 
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ਇਕ-ਰੂਪ' ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਆਖ਼ਰੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਮੰਡਲ ਵਿਚ 
ਸਫ਼ਰ ਕਰਨੁ ਦਾ ਮਤਲਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਮਮਾਨ ਵੱਲ ਆਉਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਵਿਚ ਪਰ੍ੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਲਈ ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਨੋਕਤਾ ਦਾ ਏਕੱਤਾ ਵਿਚ ਪਲਟਣ ਵਾਲਾ ਉਪਨਿਸ਼ਦੀ ਸੂਤਰ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਆਪਣੇ ਇਕ 
ਖ਼ਾਸ ਮੜਾ ਉੱਤੇ ਇਹ ਸਾਕਾਰ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 
ਲਈ ਅਵਲਾਤੂਨ ਨੇ ਆਕਾਰ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸੂਖਮ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦਾ ਸੁਜੀਵ 
ਗਿਆਨ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾਂ; ਅਤੇ “ਆਖ਼ਰੀ ਇਕ-ਰੂਪ' ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ-ਬਾਰੀਕੀ ਨੂੰ ਨਿਰੈਤਰ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਢਲੁਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ। ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਅੰਦਰ ਗਤੀ ਦੀਆਂ ਅਸੰਖਾਂ ਤਰਜ਼ਾਂ ਕੋਈ 
'ਥੋ-ਨਜ਼ੀਰ ਪ੍ਰਬੈਧ ਘੜ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ 'ਪਿਆਰ' ਉਸ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ਕ 
'ਜਿਰਜਣਾ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਾ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਹੈ: 'ਉਹ ਇਕ ਮਹਾਨ ਰੂਹ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ 
ਆਦਮੀਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸਾਂਝ ਪਵਾਉਂਦੀ ਹੈ।...ਉਸ ਵਿਚ ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਪਰੁੱਚੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਰਾਹੀਂ ਪੈੜੀਬਰ ਅਤੇ ਪਾਦਰੀ ਦੇ ਜੋਹਰ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਯੁਗ, ਜਾਦੂ-ਟੂਣੇ ਅਤੇ 
ਰਹੱਸ, ਅਤੇ ਕੁੱਲ ਭਵਿੱਖ-ਬਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਮੰਤਰ ਆਪਣਾ ਰਾਹ ਪਹਿਚਾਣਦੇ ਹਨ।'. ਇੰਵ 
(ਪਿਆਰ' ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਭਾਵ-ਜਗਤ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਬਾਗੋਕੀ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ-ਜਗਤ ਲਈ ਸੈਗੀਤਕ ਏਕਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਿਯਮ-ਪ੍ਰਬੰਧ 
ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ। ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਨੂੰਨ (1੩੪੩) ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ 
ਅਨੰਤ ਥਾਂ ਨੂੰ ਭਰਦੇ ਹਨ; ਵੇਰ ਰੂਪ ਵਟਾ ਕੇ ਰਾਜ (500੦) ਵਿਚ ਫੈਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਅੰਤ 
ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੇ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਿਆਰ (16੧੬), ਖ਼ਿਆਲ (103) ਅਤੇ ਕਾਨੂੰਨ (14੪੩) ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਸਿਰਜਣਾ 
`ਢੀਆਂ ਭਿੰਨ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਗਤੀਆਂ ਹਨ; ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸਿੱਟਾ ਜੀਵਨ ਦਾ 
ਇਕ ਫਰਪੂਰ ਅੜੇ ਨਾਲ ਹੀ ਲਾਸਾਨੀ ਸੁਰਤਾਲ ਹੈ।= ਅਸੀਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਅਫ਼ਲਾੜੂਨੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਫਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰੂਪਾਂ (ਸੁਰਤਾਲ) ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੇ ਨਿਚੋੜ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹਨ। ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ ਇਹਨਾਂ 
ਸੁਰਤਾਲਾਂ ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ਤਾ ਜਾਣਨ ਦੀ ਲਾਲਲਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਰ ਦੇ ਧੰਧਲੇ ਅਨੁਰਵ 
ਰਾਹੀਂ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ “ਸਿਰਜਣਹਾਰ' (ਨਿਰੈਕੁਸ਼ਤਾ) ਖ਼ੁਸ਼ਕ 
ਫਾਰਮੂਲਾ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਹ ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਾਂਗ ਫ਼ਰਪੂਰ ਅਨੁਰਵ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ 
ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਨੁਪਾਤ ਐਨ ਕੁਦਰਤੀ ਨਹੀਂ। ਇਹੋ 
ਕਾਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਸੰਤੁਲਨ ਨਹੀਂ। 

ਅਫਲਾੜੂਨ ਨੂੰ ਬਿਬੇਕ ਦੀਆਂ ਤਗੜੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਸਰ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਇਹ ਸਿਦਕ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਰੀਰ ਨਿਰ-ਸਰੀਰ ਵਿਚੋਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਨਿਰ-ਸਰੀਰੀ ਜਗਤ ਉਸ ਲਈ 
ਪਰਾ-ਜਗਤ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਰਾਰੀ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 'ਇਹ ਦੁਨੀਆ” ਜੀਵਨ ਹੈ; “ਔਹ ਦੁਨੀਆ' ਮੋਤ 
ਹੈ। ਜੀਵਨ ਸਗੋਰ ਹੈ, ਮੌਤ ਸੂਖਮ ਸਗੀਰ ਜਾਂ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਹ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਸੀਮਾ ਹੈ, ਮੌਤ ਅਨੌਤ 
`ਹੈ। ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਹੈ, ਮੌਤ ਅਕਾਲ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਇਕ ਪੜਾ ਹੈ, ਮੌਤ ਮਨਚਾਹੀ ਮੰਜ਼ਿਲ 
ਹੈ। ਇੱਵ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਲਈ ਮੌਤ ਉਸ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸੱਚ ਦਾ ਨਾਮ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਰਸਿਕ ਸੁਪਨੇ, ਭਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਤਰਜ਼ਾਂ, ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਅਲੌਕਿਕ 
ਖੇਡਾਂ, ਕਲਾ ਦੀਆਂ ਨਿਖਰਵੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ, ਸਭਿਅਤਾ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਝਾਕੀਆਂ ਅਤੇ 
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ਅਸਮਾਨ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਨਵੀਨਤਾ ਵਿਚ ਵਿਗਸਦੇ ਨਕਸ਼ ਆਪਣੇ ਮੁਲ ਸੋਮੇ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। 
ਮੋਤ ਵਿਚ ਮਾਨਵ ਜਾਤੀ ਦੇ ਕੁਲ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਸਮੋਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਮੌਤ ਜਿੰਦਗੀ 
ਦਾ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਇਸ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੋਗੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਨਕਸ਼ ਬਣ ਕੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ; ਪਰ 
ਮੌਤ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਕਦੇ ਵੀ ਆਪਣੀਂ ਪੂਰੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੀ; ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਮਿਲ 
ਨਕਸ਼ ਨਾਲ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸ਼ਿੰਗਾਰਦੀ; ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਇਲਮ ਦੇ ਕੁਲ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਉਸ ਲਈ 
'ਕਦੇਂ ਲੀ ਨਹੀਂ ਖੋਲ੍ਹਦੀ। ਮੌਤ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਕੁੱਝ ਕਿਰਨਾਂ ਨਾਲ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
'ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਮਿਲ ਜਲਾਲ ਤੋਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਦੂਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਮੌਤ ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ 
ਲਈ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : ਇਕ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਹੜੀੜ਼ਤ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਸੰਖਾਂ ਨਜਸ਼ਾਂ 
ਦੀ ਇਕ ਅਪਹੁੰਚ ਸਿਖਰ, ਪਰਾ-ਚੋਤਨਾ, ਆਦਰਸ਼ਕ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਅਮੁੱਕ ਖਜ਼ਾਨਾ, ਭਿੰਨ 
ਫਿੰਨ ਤਹਿਜ਼ੀਬਾਂ ਦਾ ਧੁਰ-ਅੰਤ । ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਲਈ ਮੋਤ ਇਕ ਉਸਾਰੂ ਸੱਚ ਹੈ। 

ਅਫਲਾਤੂਨ ਦੀ ਸੌਭ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਸਟੀ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਹੋਂਦ, ਰੂਹ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 
ਅਮਰਤਾ ਵਿਚ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਰੂਹਾਂ ਦਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਮੋਤ ਦੇ ਅਕਾਲ ਵਿਚੋਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਨਿਰ-ਸਰੀਰ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਪਰਮ ਚੇਤਨਾ ਕਾਲ-ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਭੂਪ ਵਟਾ ਰਹੀ ਹੈ; ਅਕਾਲ ਦੋ ਨਗ਼ਫ਼ ਦਾ (ਪਰਛਾਵੇਂ ਜਿਹਾ) ਬਦਲ ਕਾਲ-ਜਗਤ ਵਿਚ 
ਉਤਰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗਿਆਨ-ਇੰਦ੍ਰੇ (5੦੧੪੩) ਖ਼ਿਆਲ (10638) ਤੇ ਜਾਨੂੰਨਾਂ (:4੧੪੪) 
ਵਾਂਗ ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਹਰਕਤ-ਭਰੋ ਜੁਜ਼ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪੁਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ 
ਆਪਣੇ ਕਾਰਜ ਰਾਹੀਂ ਉਸ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅਰਥਾਤ 
ਆਪਣੀ ਗਤੀ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ 'ਅਸਲ' ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ : “ਰੂਹ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਸਰੀਰਨ ਇੰਦਰੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰੀਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਖੰਡ ਵਿਚ ਆ ਲਿੱਗਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸੱਚੀ ਸਿਆਣਪ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪਲਟਣਾ ਪਵੋਗਾ।੯ ਰੂਹ ਦਾ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਵੱਲ ਮੁੜਨ ਦਾ ਭਾਵ ਸਗੀਰਾਂ ਦੀ ਸੀਮਾ ਦਾ 
ਤਿਆਗ ਹੈ। ਸੋ ਮੋਤ ਦਾ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮੌਤ ਵਿਚ ਜਾਣਾ ਆਪਣੇ 
ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਪਹਿਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ ਲਈ ਕਿਸੇ ਫਾਰਮੂਲੇ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। 
ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਸਮੇਂ ਉਸ ਲਈ ਇਕ ਮਹਾਨ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ 
ਹਰਕਤ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਸਾਰੇ ਮਸਨੂਈ ਬਸਤਰ ਉਤਾਰ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਨੰਗਜ਼ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ 
ਹੈ, ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਹਰ ਵਸਤ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਵਿਚ ਥੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਚੇਤਨਾ, ਕੀ ਚਿੰਤਨ, 
'ਕੀ ਸਮਾਜੀ ਮੱਯਾਰ, ਕੀ ਹੁਸਨ, ਕੀ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਜਾਦੂ ਅੰਤ ਵਿਚ ਬੇ-ਨਕਸ਼ ਅਤੇ ਚੁੱਪ 
`ਹਨ। ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਅਕਾਲ ਹਨ। ਪਰ ਇਹ ਅਕਾਲ ਬਾਂਝ ਖ਼ਲਾ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ, 
'ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਅਧਾਰਾਂ ਅਤੇ ਮਨੌਰੈਜਨਾਂ ਦੇ ਬੀਜ ਮੌਜੂਦ ਹਨ। ਅਕਾਲ ਕਾਲ ਦੀਆਂ 
ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵਨ-ਹੌਂਦ ਨੂੰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਟੁੱਟਣ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਹੋਣ 
ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਿਲ ਜਾਵੇਂ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਰਾਹੀਂ (ਜਿਸ ਦੀ ਕਿ ਉਹ ਪ੍ਰੇਰਣਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ) ਅਕਾਲ ਵੱਲ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਹਰਕਤ ਤੋਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਾਲ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦੋ ਬਹੁ-ਸਾਂ ਨਾਲ ਅੰਬਾਂ ਦੇ ਬੂਰ ਵਾਂਗ ਛਲਕਾ ਦਿੱਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਦੀ ਆਕਰਸ਼ਣ-ਸੋਧ ਅੰਦਰ ਟਿਕਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 

'ਅਡਲਾਤੂਨ ਮੌਤ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ-ਰੂਪ (0੧0੪੦06) ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ 
ਲੈਂਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਠੋਸ ਲਗਾਤਾਰ ਸੂਖਮ ਵੱਲ ਵਧ ਰਿਹਾ 
ਰੈ, ਅਤੇ ਹੋਂਦ ਆਪਣੀ ਅਭੂਪ ਸਥਿਤੀ ਵੱਲ ਮੁੜ ਰਹੀ ਹੈ। ਅਫਲਾਤੂਨ ਲਈ ਵਿਰੋਧੀ ਰੂਪ 
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'ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਬਿਲਕੁਲ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਾਨੂੰਨ 
08੧3) ਤੇ ਖ਼ਿਆਲ (83) ਵਰੈਰਾ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ । ਜੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੌਤ ਵਿਰੋਧੀ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਸਥਾਨਕ ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਰੂਹ 
ਸਦੀਵੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਰੂਹ ਆਪਣੀ ਪੂਰਨ ਨਗਨ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਕੁਲ ਮਸਨੂਈ ਬਸਤਰ ਉਤਾਰ ਕੇ ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਰੁਤਬੇ 
ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਫਲਾਤੂਨ ਮੌਤ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਹੀ ਧੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਹਿਰਾਕਲੀਤਸ (11੫:॥੦੩) ਦਾ ਇਹ ਥਿਆਨ ਪਈ "ਬਿਨਸਨਹਾਰ 
ਅਮਰ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਮਰ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਹਨ। ਇਕ ਦਾ ਜੀਣਾ ਦੂਸਰੇ ਦੀ ਮੌਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ 

ਦਾ ਮਰਨਾਂ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਜੀਵਨ ਹੈ,'%' ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਪਰੀਵਰਤਨ ਅਤੇ ਮਿਸ਼ਰਣ 
ਵਿਚੋਂ ਉਮਜਿਆ ਮੋਤ-ਜੀਵਨ ਦਾ ਇਕਹਿਹਾ ਫਾਰਮੂਲਾ ਪਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ 
ਆਪਣੀ 'ਮੋਤ' ਤੱਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦਾ ਸੁਹਜਮਈ ਰਹੱਸ ਕਸ਼ੀਦ ਕੇ ਲੈ 

ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਫ਼ਿਸਾਗੌਰਸ (॥%੫॥੧੦੩੩) ਦਾ ਆਵਾਗਵਣ'ਦਾ ਸਿਧਾਤ ਆਪਣੇ ਨਾਲ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਥਹੁ-ਪਾਸਾਰ ਲੈ ਕੋ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ। ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤਰਕ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ 
਼ਾਖਾਂ ਤੋਂ ਵਿਰੂਣੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਤਹੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੀ ਲੁਕਣਮੀਟੀ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ 
ਵਧਦੀ, ਜਦੋਂਕਿ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਰੂਹ ਦੇ ਚੜ੍ਹਨ-ਛਿਪਣ ਦੇ ਪੈਂਛਿਆਂ ਨਾਲ ਕਾਲ-ਅਕਾਲ 
ਦੀ ਗ਼ਹਿਰਾਈਆਂ-ਭਰੀ ਤਰਜ਼ ਅੜੇ ਦੂਰੀਆਂ-ਛੁੱਬੀ ਚੁੱਪ ਨੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਭੇਦ ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਯਾਦ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਅਕਾਲ ਦੀਆਂ ਮਘਦੀਆਂ ਚਿਣਗਾਂ ਅਰਥਾਤ 
ਪੂਰਬ ਜਨਮ ਦੀ ਅਦੂਤੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ ਏਸੇ ਯਾਦ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਹਿੱਸ 
ਰਹੀਆਂ, ਸਕਲ ਬਦਲ ਚੁੱਕੀਆਂ ਅਤੇ ਬੇ-ਪਛਾਣ ਹੋਈਆਂ ਚੋਤਨਾ-ਤਰਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਬੋਦ ਕਰ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। “ਸਮਜੂਪਤਾ (ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸਮਰੂਪਤਾ) (40੪੦10੧ਟ £੫00) ਦੀ ਇਕ ਉੱਚੀ 
ਰਮਜ਼ ਜਨਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰ ਮਾਲੂਮ ਹੋਵੇਗੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਜਨਮ ਸਮੇਂ ਭੁੱਲ ਗਈ, 
ਅਤੇ ਫੇਰ ਜਿਸਦੀ ਗਿਆਨ-ਇੰਦ੍ੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਮੁੜ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ।' ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਲਈ 
`ਿਰੈਕੁਸ਼ ਸਮਰੂਪਤਾ ਅਕਾਲ ਦੇ ਚਿਹਰੇ ਉੱਤੇ ਫੈਲਿਆ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸ਼ੁਧ ਨਕਸ਼ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
_ਕਾਲ-ਜ਼ੈਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸੀਮਤ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਅਸੂਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੁੜ-ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ, ਅਰਥਾਤ 
ਅਕਾਲ ਦੀ ਬੇਦਾਗ਼ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੋ ਨਿੱਕੇ ਘੇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰਿਆ 

ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਨੂੰ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ, ਪਰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ 
ਹਰ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸੰਪੂਰਨ ਹੀ ਹੋਵੇ । ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਕਿਸਮ ਲਤੀਫ਼ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਸਨੇ ਆਪਣੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾ ਤੱਕ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ। 
ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਘਰੇ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਪੂਰੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਉਸ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਣੀ ਸੀ, ਜੋ ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ 
ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਕਾਇਮ ਰੱਖ ਸਕਦਾ। ਆਪਣੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਸਮੇਂ ਉਹ ਦਿ੍‌ਸ਼ (ਆਕਾਰ) ਅਤੇ ਸੋਚਣੀ (ਚਿੱਤਨ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ) ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ 
ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਿਆ ਸੀ। ਉਸ 
ਦੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੋਣੀ ਸੀ, ਜੇ ਉਹ ਇਸ ਅਦੁੱਤੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਹੁਸਨ 

ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਇਕ ਸੁਜੀਵ ਸੰਬੈਧ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦਾ, ਪਰ ਹੋਇਆ ਇਸ 
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ਦੇ ਉਲਣ। ਜਦੋਂ ਇਹ ਮਹਾਨ ਚਿੰਤਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ, ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਦੇ 
`ਤਸੱਲੀ-ਬਖ਼ਸ਼ ਬਿਆਨ ਦੇ ਚੁੱਕਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਾ ਤਜਰਬੇ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਸਿਰਫ਼ ਖ਼ੁਸ਼ਕ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਆਸ਼ਿਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਫ਼ਰ ਨਾਲੋਂ ਸਫ਼ਰ ਕਰਨ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ 
ਦੇਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਬਤੌਰ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਉੱਤੇ ਚਮਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੋ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ 
ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਅਨੁਮਾਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਨਿਰਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਨੂੰ 
ਸਿਰਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਅਪਨਾਉਣਾ, ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ, 
ਅਸਲ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਦਾ ਪੁਜਾਗੇ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਭਰਵਾਂ ਜਲਵਾ 
ਉਸ ਲਈ ਇਥ ਸੌਕੇਤਕ ਸੂਚਨਾ ਤੱਕ ਸੁੰਗੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਤਲਾਸ਼, ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਮੰਜਿਲ ਦੀ 
ਗਰਮੀ ਉਸ ਲਈ ਬੇਜਾਨ ਸੂਤਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਕਟ ਉਸ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਵਿਆਪਿਆ, ਜਦੋਂ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜੀਵਨ-ਸਦਾਚਾਰ 
ਅੱਗੋ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਆਦਰਸ਼ ਰੱਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਈ । ਸੋ ਆਪਣੇ ਤਜਰਬੇ ਦਾ 
ਸੂਜੀਵ ਰੂਪ ਜੀਵਨ-ਸਦਾਚਾਰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਨੇ ਇਸਦੇ ਰੂਪ ਤੋਂ ਅਰੂਪ ਤੱਕ 
ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸ਼ਕਲ ਹੀ ਉਸ ਅੱਗੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤੀ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ : 

1. _ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲਾ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਸਮੇਂ ਮੌਤ ਸਬੂਲ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ, ਬਲਕਿ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ 
ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੈ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਇਹ ਇਕ ਬਹੁ-ਮੁਖੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਥਿਤੀ ਉੱਤੇ ਕਿੰਤੂ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਅਫਲਾੜੂਨ ਨੇ ਮੌਤ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿਸ਼ੇਧ ਕ੍ਰਿਆ ਨਹੀਂ ਸਿਥਿਆ। 
ਇਹ ਉਸਨੂੰ ਇਕ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਕ੍ਰਿਆ ਸਾਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸਰਬ 
ਬਾਂਝਪਨ ਦਾ ਨਿਸੇਧ ਹੈ। ਮੌਤ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਥਿਤੀ ਉੱਤੇ ਕਿੰਤੂ ਉਸ ਵੈਲੇ ਉਪਜਦਾ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ-ਅਫਲਾਤੂਨ ਇਸ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ 'ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ' ਵਲੋਂ ਹਟ ਕੇ ਇਸ 
ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਥੂਲ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਬਦਲ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਮੌਤ ਦੀ ਇਸ 
ਬਦਲੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਸੁੰਗੜੀ ਹੋਂਦ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਆਦਰਸ਼ਕ ਪੜਾ ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ 
ਨੂੰ ਅਲਹਿਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਮੌਤ ਇਕ ਮਹਾਨ ਘਟਨਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੌੜ 
ਤੋਂ ਅਗਲਾ ਜਹਾਨ ਰੰਗਾਂ, ਸੁਗੈਧਾਂ ਅਤੇ ਨੂਰਾਂ ਦਾ ਅਲੌਕਿਕ ਪੜਾ । ਜੇ ਮੋਤ ਆਪਣੀ 
ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਰਥ ਨਾਲੋ ਨਿਖੜੀ 
'ੋਈ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹੋ 
ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਜਲੂਸ ਦੀ ਕੋਈ ਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਸ 
ਨਾਲੋਂ ਮੌਤ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਵਡੇਰੀ ਹੈ। ਅਲਾਮਾ ਇਕਬਾਲ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੀ ਇਸੇ 
_ਕਮਜ਼ੋਗੀ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾ ਕੇ 'ਅਸਰਾਰਿ ਖ਼ੁਦੀ' ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਉੱਤੇ 
ਨੁਕਤਾਚੀਨੀ ਕਰਦੇ ਹਨ : “ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਘਾਟੇ ('ਜ਼ਿਆਂ') ਨੂੰ ਲਾਭ ('ਸੂਦ') ਆਖਦੇ 
ਰਨ, ਅਤੇ ਨਿਰਹੋਂਦ (“ਨਾ ਬੂਦ') ਨੂੰ ਹੋਂਦ (“ਬੂਦ') ਮਿਥਦੇ ਹਨ।'“ (ਏਥੇ ਇਹ ਗੱਲ 
ਯਾਦ ਰਹੇ, ਕਿ ਅਲਾਮਾ ਇਕਬਾਲ ਨੇ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਇਕ ਪਹਿਲੂ 
ਦੀ ਕਮਜ਼ੌਗੀ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਮੌਤ ਜਦੋਂ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸੱਚ ਦੇ ਸਿਖ੍ਰੀ 
_ਵਿਕਾਸ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਇਹ ਸਹੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਮੋੜ ਉੱਤੇ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਜ਼ੀਮਤ ਨੂੰ ਵਧਾਉਂਦੀ ਹੈ।) 
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2. ਅਫਲਾੜੂਨੀ ਗਿਆਨ-ਜਗਤ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਸਮੇਂ ਇੰਦਿਆਵੀ 
ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਪਰਮ ਹੋਂਦ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਦੇ ਆਖ਼ਰ ਸਿਖਰੀ ਮਾਪ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਇਕ ਓਹਲਾ ਬਣ ਕੋ ਜ਼ਰੂਰ ਖੜੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਓਹਲਾ ਜੌਨਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਨੂਰੀ ਅਵਸਥਾ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਪਾ ਕੇ 
. ਮਿਟਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਚਾਈ ਉਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
ਮਨੁੱ੍ੀ ਹੋਂਦ ਸਭ ਸਾਪੇਖ਼ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੇ ਜਗਤ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਆਪਣੀ 
ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀਂ ਸਮੇਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਇਲਮ ਅਤੇ ਸਗੀਰ ਹੋਂਦ ਦੇ ਉੱਚੇ ਮੰਡਲਾਂ ਵੱਲ 
ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਇਕ ਪੜਾ ਹਨ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਸੋਚਣੀ ਵਿਚ ਏਥੋਂ ਤੱਕ ਇਹ ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਉਸਾਰੂ ਕੌਮ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੈਕਟ ਉਦੋਂ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਮਹਾਨ ਚਿੰਤਕ ਸਰੀਰ 
ਅਤੇ ਸੰਸਾਰਕ ਸੋਚਣੀ ਨੂੰ ਨੈਤਿਕ ਮਾਪਾਂ ਉੱਤੇ ਤੋਲਦਾ ਹੈ। ਤਦੋਂ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਹੋਂਦ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜ ਕੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਖਲੋਤੀਆਂ 
ਸਬੂਲ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਚਿੰਤਨ ਆਪਣੇ 
-ਪਤਨ-ਛਿਣਾਂ ਸਮੇਂ ਇਹਨਾਂ ਨੰ ਬੈਧਨ ਅਤੇ 'ਛਲ-ਭਰੀਆਂ” ਮੰਨਦਾ ਹੈ ।” ਫਿਰ ਨੈਤਿਕ 
ਮਾਪ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਬ਼ਦੀ-ਰੂਪ ਹੋਣ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇੰਵ 
ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਆਪਣੇ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਜਗਤ ਅਤੇ ਇੰਦ੍ਆਵੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਿਕਾਸਮਈ 
ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਨਿਰੰਤਰ ਸੋਬੋਧ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਦਾ। 

ਗਣਤੰਤਰ (੧੦੧00॥੮) ਵਿਚ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸੱਚ ਦੇ ਕੇਂਦਰ 
ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਸਨੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਛੋਹ, ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ, 
ਸਦਾਚਾਰ, ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਅਤੇ ਨਿਆਂ ਉੱਤੇ ਪਲਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਰਥਾਤ 
ਲਤੀਫ਼ ਮਿਆਲ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਚਲਦਿਆਂ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹਿਆ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਉਹ 
ਧਰਤੀ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਗਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ 
ਦਾ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ। 'ਗਣਤੰਤਰ' ਦੀ ਨੌਵੀਂ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਨੇ ਮਾਨਵ-ਖ਼ਿਆਲ 
`ਵਿਚ 'ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ਹਿਰ' ਅਤੇ 'ਆਦਰਸ਼ਕ ਰਾਜ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ 
'ਨਜ਼ਸ਼ ਉਚੇਰੇ 'ਸਵਰਗ! ਦੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਤਰਾਸ਼ੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ।“ ਇਹ 
ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਚਾਈ ਦਾ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ਕ ਮੱਯਾਰ 
ਘੜਨ ਦਾ ਸ਼ੁਭ ਯਤਨ ਕੀਤਾ (ਕਿਤਾਬ ਚਾਰ), ਨਮੂਨੇ ਦੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ 
(ਕਿਤਾਬ ਫ਼ੋ!, ਰਾਜ (੧੦੧੦) ਲਈ ਗੁਣਵਾਨ ਰਾਖੋ ਦੱਸਣ ਦੀ ਪਹਿਲ ਕੀਤੀ (ਕਿਤਾਬ ਤਿੰਨ), 
ਅਤੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸੱਚ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਵੀ ਰੱਖੀ (ਕਿਤਾਬ ਪੰਜ), ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋਂ 
`ਵੀ ਅਫ਼ਲਾੜੂਲ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਆਸਮਾਨ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸਾਬਤ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਨਾਂਹ ਕਰ 
'ਸਕਿਆ। ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਉਸਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਉਡਾਣ ਨਾਲ ਉੱਠ ਨਾਂਹ ਸਕਿਆ। ਉਸਨੂੰ 
ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਦਾ ਕੋਈ ਰੋਗ ਨਾਂਹ ਚੜ੍ਹਿਆ; ਜਾਂ ਉਸਦੇ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਦੀਆਂ ਸਿਖਰਾਂ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਗਰਮੀ ਨੇ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। 'ਗਣਤੌਤਰ' 
(੧00੧1) ਵਿਚ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ 
ਅਣ-ਦਿੱਸਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਸਿਹਤਮੰਦ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕਾਲ-ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਜ਼ੋਰ 
ੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਵੀ ਕਿਸੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ, ਅਕਾਲ ਅਤੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਹੁਸਨ, 
ਇਨਸਾਫ਼ ਅਤੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ ਇਲਾਹੀ ਰੌਸ਼ਨੀ 



820 ਸਹਿਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 

`ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ 'ਤੇ ਨਿਵਾਸ ਹੈ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਅਜਿਹੇ ਸੱਚ ਦੀ ਹਂਦ ਦਾ “ਗਣਤੰਤਰ” ਵਿਚ 

_ਕੋਈ ਸਾਬਤ ਸਿਦਕ਼ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਨਾ-ਕਾਮਯਾਬ ਰਿਹਾ ਹੈ। “ਗਣਤੌਤਰ' ਵਿਚ 
ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਯੋਜਨਾ ਰਾਹੀਂ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਅਜਿਹੀ ਨਿਰੌਕਸ਼ਤਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਜਿਹੜੀ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ 
ਨਿਰੰਕੁਸ਼ਤਾ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਸਕੋ । 

'ਉਪਰੋਕਤ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਆਪਣੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਉੱਚੀ ਤਰਜ਼ 
ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਭਾਗਸਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਅਲਾਮਾ 
ਇਕਬਾਲ ਦਾ 'ਅਸਰਾਰਿ ਖ਼ੁਦੀ' ਵਿਚ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਇਸ 
ਦੁਨੀਆ ਦੋ (ਜ਼ਿੰਦਾ ਤੇ ਰੌਣਕੀ ਜੱਦੋਜਹਿਦ। ਵਾਲੋ ਸ਼ੋਰ (ਗੌਗਾਏ') ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ 
`ਨਹੀਂ ਸਨ ਰੱਖਦੇ ਜਾਂ 'ਰੰਗਾਮਾਏ ਮੌਜੂਦ' ਤੋਂ ਹੀ ਮੁਨਕਰ ਸਨ। ਪੁਰ ਇਹ ਕਹਿਣ ਵਿਚ 
ਅਤਿਕਥਨੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਆਪਣੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਤੱਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਰੋਣਕਾਂ, 

ਰੈਗੀਨੀਆਂ ਅਤੇ ਲੱਜ਼ਤਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਉਠਾ ਸਕੇ । ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਤਾਲ 

ਨਹੀਂ ਬਖ਼ਸਦਾ, ਸਗੋਂ ਉਸਦੀ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਲੌਸ, 

ਲਕੀਰੀ ਢਾਂਚੇ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਸੀਮਤ ਯੋਜਨਾ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਫਿਰ ਉਸਨੂੰ 

ਰੋਆਂਸਿਕ ਸੁਪਨੇ ਦੀ ਧੁੰਧ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸੱਚ ਅਤੇ ਸੱਚ-ਪਰਛਾਵਾਂ (ਜਿਹੜਾ ਆਪ ਸੱਚ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਸੱਚ ਦੀ 

ਨੌੜਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ) ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਘਚੋਲੇ ਵਿਚੋਂ'ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਗੁਲੋਖੇ 

ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਗ਼ਾਰ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਬਹੁਤ ਅੱਛਾ ਹੈ (ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੀ “ਗਣਤੰਤਰ', 
ਕਿਤਾਬ ਸੱਤ), ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਸਬੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰਨਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। 
ਸਾਪੇਖਕ ਸੱਚ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਿਸੇ ਵਡੇਰੇ-ਉਚੇਰੇ ਸੱਚ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ 

ਬੱਝਵੀਂਪੜ੍ਹਵੀਂ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਇਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਚੇਰੇ ਸੱਚ ਨਾਲੋਂ ਤੌੜਨਾ ਹੈ। ਅਫਲਾਤੂਨ ਗਾਰ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਨੰ ਦੋਵਾਂ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਤੋਂ` ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਾਪੇਖਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਉੱਤੇ ਕੇਵਲ ਪਰਛਾਵਾਂ 

ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲਾ ਇਕ ਪਾਸੜ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਮੰਨ 

ਲੈਣ ਪਿੱਛੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਨਜਾਤ ਦੀ ਮੰਗ ਅਥਵਾ ਤ੍ਰਿਖਾ ਬਹੁਤ ਕਮਜੋਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਅਫਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਵਡੇਰਾ ਹਿੱਸਾ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੀ ਬਣਤਰ ਵੱਲ ਹੀ ਮੁੱਖ 
ਧਿਆਨ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਬਹੁਤਾ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਮਸਕੂਫ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਆਖੀਰ 

ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲ ਦਿਲਚਸਪੀ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਗਤੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ 

ਕਰਨ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਪਰਾ-ਦੇਸ ਹੈ, ਪਰ 
ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੜ ਕੇ ਸਿਰਫ਼ ਪਰਾ-ਦੇਸ ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਕਰੀ ਜਾਣ ਦਾ 

ਮਤਲਬ ਉਸ ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸੂਖਮ ਹੋਣ ਦਾ ਰਾਹ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਕਲ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਇਨਸਾਫ਼ ਵੱਲ ਵੇਖਣ 
ਦੀ ਅਤੋਂ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ ਉੱਤੇ ਖੜ੍ਹੀ ਹੋਣ ਦੀ ਜਾਚ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

`ਦੇ ਸੌਯੁਕਤ ਹੁਸਨ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਕੋ ਕੇਵਲ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦੇ ਅਰਧ-ਜ਼ਿੰਦਾ ਸੂਤਰ ਘੜੀ ਜਾਣ 

ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਮਜ਼ਾ ਨਹੀਂ। ਅਫਲਾਤੂਨੀ ਸ਼ਿਆਲ ਸੰਕਟਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ 
ਹੋਣ ਦੇ ਸਬਕ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਖੁਸ਼ਖਬਰੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। ਸੰਕਟਾਂ ਦਾ ਚੰਗਾ 
ਬਦਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਭੰਡਾਰ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। 
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ਮੁਕਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਪੈੜ਼ੀਬਰ ਦੇ ਰਰਿਮ
 ਦਾ 

ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ; ਉਸ ਦੇ ਲਤੀਫ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀਦਾਤਾ (5੩੧੦੭) ਦਾ ਕੋਈ ਪਰਥਲ 

`ਨਿਯਮ ਨਹੀਂ । ਫਿਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਤੋਂ ਪਰਾ-ਦੇਸ ਤੱਕ ਕੋਈ ਅਰੋਕ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਅਤੇ ਟਿਕਵਾਂ 

ਵਿਕਾਸ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਪਿਤਾ-ਜੂਪ-ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹਦ ਦਾ 

ਅਨਿੱਖੜ-ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਦੁਰਸਾ ਸਕਿਆ। ਪੈਜ਼ੰਬਰੀ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ 

ਨੂੰ ਹੀ ਇਹ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਕਿ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਹੀ ਪਰਮ ਰੌਂਦ (ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸਗਲ 

ਵਰਤਾਰਾ, ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵੈਨ-ਸਵਨੇ ਚੋਜ, ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਜੋਸ਼, ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ 

ਦੇ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ, ਵਤੀਰਾ ਵਗੈਰਾ) ਨੂੰ ਸਾਰੀਆਂ ਗਮਜਾਂ ਪਾਪਤ ਹੋਣ, ਬਲਕਿ 
'ਪੈਕੀਬਗੀਂ ਅਨੁਭਵ ਇਸ਼ਕ, ਰਹਿਮ, ਜਲਾਲ, ਰੈਗ-ਅਨੁਪਾਤ ਦੀ ਸਿਖਰੀ ਕਸ਼ਿਸ਼ ਅਤੇ ਲੱਜ਼ਤ 

ਛ਼ਗ਼ੈਰਾ ਲਈ ਇਹ ਹੱਕ ਰਾਖਵਾਂ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਆਪਣਾ ਸਰਥ ਵਿਆਪਕ ਰੁਤਬਾ 

ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਜਾਂ ਆਪਣੀ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ ਸੀਮਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਪਰਮ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਵੀ ਰਹਿਬਰੀ 

ਦੇ ਸਕਣ, ਅਥਵਾ ਆਪਣੇ ਸੈਪਰਕ ਰਾਹੀਂ ਉਸ ਵਿਚ ਬਹੁ-ਮੁਖੀ ਰਮਜ਼ਾਂ ਉਤਪੰਨ ਕਰ ਸਕਣ। 

ਅਫਲਤੂਨ ਦੇ ਲੜੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਬਰਕਤ ਨਹੀਂ । 
ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ ਦਾ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ਰ (ਗਣਤੰਤਰ, ਛੇਵੀਂ ਕਿਤਾਬ) ਉਸਦੇ ਲਤੀਫ ਖ਼ਿਆਲ 

ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨੰਹੀਂ, ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਉਸ ਨੂੰ ਯੋਜਨਾ ਅਧੀਨ ਉਭਰੀ ਮਨੁੱਖ 
ਦੀ 

ਆਦਰਸ਼ਕ ਪਰ ਸੁੰਗੜੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ਰ 

ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅੰਦਰ ਆਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰ ਰਹੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਦੀ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਤਾਸ਼ਤ 

ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਅਨੰਤ ਆਕਾਸ਼ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਅਨੰਤ ਆਕਾਸ਼ ਨੂੰ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

`ਦੇ ਨਕਸ਼ ਤਰਾਸ਼ਨ ਲਈ ਨਹੀਂ ਵਰਤ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਕੋਲ ਚੀਨ ਦੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਜਾਂ ਰਿਸ਼ੀਆਂ 

ਜਿੰਨੀ ਮਾਰਾ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪੂੰਜੀ ਨਹੀਂ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਅਫਲਾਤੂਨ ਕੋਲ ਕਿਸੇ ਸੁਤੰਤਰ ਅਤੇ ਸਰ-ਨਿਰਜ਼ਰ ਧਰਮ 

ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੋਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ 

ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕ ਗਮਜ਼ ਨੂੰ ਤੀਖਣ ਕਰਨ ਦਾ ਬਲ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 

_ਅਲਸਾਈ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਮ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੰਡ ਕਰਨ ਦੀ 
ਜੁਰਅਤ ਸੀ। 

ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਬਹੁਤ ਥੋੜਾ 
ਸਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਚਿਰੰਜੀਵ ਤੱਤ 
ਡੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇਂ ਹਨ, ਪਰ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਸੁਰਤਾਲ ਦਾ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕਿਆ। ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ 

ਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਪੈੜੀਬਰੀ ਜਰ ਬਿਨਾਂ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਹਾਂ, ਇਸ ਦਾਅਵੇ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਸਚਾਈ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਕਿ 

ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸਟੀ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ ਮਿਥ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸੁਹਜਵਾਦੀ 

ਪੱਖ ਅਰੂਪ ਸੂਖਮਤਾ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੋਣਤੇ। ਸਮਾਂ ਆਉਣ ਉੱਤੇ ਇਹਨਾਂ ਸੁਹਜਵਾਦੀ 
ਪੱਖਾਂ ਨੇ ਨਵ-ਅਫਲਾਤੂਨੀ (੧੧੦੦-740੦/੪ਗ॥ ਦਿ੍‌ਸਟੀਕੋਣਾਂ ਬਾਣੀਂ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
_ਵਖਾਇਆ ਵੀ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ 
'ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ ਮਿੱਥ ਇਕ ਸਾਬਤ ਚਮਕ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਹੀਂ ਹੋਏ । 

ਬੇਸ਼ਕ ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ ਮਿੱਥ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ 
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ਨੈਤਿਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਉਪਜਾ ਸਕੀ, ਜਿਹੜਾ ਕਿਸੇ ਪਰਪੱਕ ਧਰਮ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਭੁਜਾ 
ਬਣ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਸੁਤੌਤਰ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਨੇ ਸਰਬ-ਪੱਖੀ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਹੁਲਾਰਾ 
ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬਹੁ-ਰੋਗੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਵਿਚ ਲਰਜ਼ਦਾ ਤਗੜਾ ਅਹਿਸਾਸ ਦਿੱਤਾ 
ਅਤੇ ਇਸ ਅੰਦਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਚਿਰੌਜੀਵਤਾ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦਾ ਸਿਦਕ ਲਿਆਂਦਾ। ਸਭ ਸਾਮੀ 
ਮਜ਼ਬਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਯੂਨਾਨ-ਰਮ ਦੀ ਮਿੱਥ ਕੋਲੋਂ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਬਲਵਾਨ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਬਰਕਤ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ, ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਇਸ ਦੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਪੀ ਕੇ ਆਪਣੀ 
ਰੂਹਾਨੀ ਲੱਜ਼ਤ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ। 

ਯੂਨਾਨ-ਚੋਮ ਦੀ ਮਿੱਥ ਅਜਿਹੀ ਅਦੁੱਤੀ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸੈਸਾਰ 
ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਮਿਲਣੇ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹਨ। ਇਹ ਸਿੱਥ ਮੌਤ ਤੋਂ ਜੀਵਨ ਤੱਕ 
ਦੇ ਕੋਟਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਦਾ ਇਕ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਅਹਿਸਾਸ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਮੌੜ ਕੋਈ 
`ਨੀਰਸ ਨਿਸ਼ੇਧ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਦਿੱਸਦੇ ਹੁਸਨ ਦਾ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪੈਂਡਾ ਹੈ। ਹਦੀਜ਼ 
(136) ਅਤੇ ਪਤਾਲ ਲੌਕ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਗਾੜ੍ਹੇ ਹਨੇਰੇ ਇਗੀਬਸ (੧॥੯੧॥੪) ਤੱਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
`ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਛੋਹ ਫ਼ੱਲਾਂ ਮਾਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਰੀਬਸ ਨੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਦੇ 
ਲਾ (੯੦੧0) ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸ 
`ਦੀ ਕੂੜ-ਜਨਣੀ ਇਰਿਸ (008) ਅਤੇ ਪਾਪ-ਛਲਾਵੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਏਟ (4੧੦) 

ਵਰਗੀਆਂ ਨਿਸ਼ੋਧ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਮਾਨਵ-ਬੇਚੈਨੀ ਤੇਂ ਵੀਭਤਸਤਾ ਨਾਲ ਸੈਪਰਕ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਤਰਤਰੁਸ (100੪00੩) ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਧਰਮ-ਨਿਆਂ ਦੀ ਪੀੜੀ ਵਿਚੋਂ ਦੀ 
ਲੰਘਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਤਰਤਰੁਸ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਖ਼ਲਾ (11੪ £40046।%। (੦00) ਵਿਚੋਂ 
_ਗਇ (600) ਅਰਥਾਤ ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ (380੩) ਤਾਰਿਆਂ-ਜੜੇ 
ਅਸਮਾਨ ਯੂਰੇਨਸ (01੩0੪) ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਆਈ। ਯੂਨਾਨੀਆਂ ਦਾ ਸਰਬੋਤਮ 
ਦੇਵਤਾ ਜੀਅਸ (2੫੪) ਯੂਰੇਨਸ ਦਾ ਪੋਤਰਾ ਹੈ। ਇੱਵ ਸੂਖਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵੇਖ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਕਿ 
ਆਦਿ ਜੁਗਾਦੀ ਖ਼ਲਾ, ਧਰਤੀ, ਤਾਰਿਆਂ-ਜੜਿਆ ਅਸਮਾਨ, ਧਰਤੀ-ਅਕਾਸ਼ ਦੀ ਆਪਸੀ 
ਸਾਂਝ ਦਾ ਹੁਸਨ, ਪਰਾ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਮਾਨਵੀ ਸਿਖਰ ਜ਼ੀਅ, ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦਾ ਘੋਰ ਹਨੇਰਾ 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਵਿਚੋਂ ਉਗਮਣ ਵਾਲੋਂ ਪਾਪ-ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਅਮੁੱਕ ਲੜੀ ਅਤੇ ਮੌਤ 
ਦੀ ਬੇ-ਪਹਿਚਾਣ ਪਰ ਪਹਿਚਾਣੀ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਵਾਦੀ ਇਕ ਭਰੇ ਦਰਿਆ ਜੇਹੀ 
`ਨਿਰੌਤਰਤਾ ਅਤੇ ਸੌਘਣਤਾ ਵਿਚ ਚਲੋ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਇਕ ਸੈਗੀਤਕ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਹਨ। 

ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ ਮਿੱਥ ਇਕ ਮੁਕੰਮਲ ਵਸਲ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮੁਕੰਮਲ ਵਸਲ ਤੋ 
ਮੁਰਾਦ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਮਰਦ ਅਤੇ ਇਸੜ੍ਹੀ ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਕਮਾਲ ਵੇਖਣ 
ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਮਰਦ ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਪਰਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਟਸਕ ਰਿਹਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਉਚੇਰੀ ਕੋਮਲਤਾ ਅਤੇ ਬਿੱਜਲਈ ਤੋਜ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੱਦ ਵਿਚ 
ਅਭੇਦ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਤੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸੁਨਹਿਰੀ ਜੀਭਾਂ ਨੂੰ ਕੰਬਾਉਂਦੀ ਸ਼ਿਕਾਰਨ ਅਰਤੇਮੀਜ਼ 
(27੧20), ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਨਮ-ਥਾਂ ਸਮੁੰਦਰ ਜਿੰਨੀਆਂ ਨਿਆਮਤਾਂ ਦਾ ਫਲ ਪਾਉਂਦੀ 
_ਐਫ਼ਰੋਦਿਤਿ (&(/॥੦੬੧੬), ਅਤੇ ਖ਼ਰੂਦੀ ਮੰਗਲ (34੩੩) ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗੋਦ ਵਿਚ ਸੁਆ 
ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਫੁੱਲਾਂ, ਪੰਛੀਆਂ ਅਤੇਂ ਮੱਛੀਆਂ ਵਿਚ ਸੰਗੀਤਕ ਏਕਤਾ ਉਪਜਾਉਣ ਵਾਲੀ 
`ਵੀਨਸ (੯੦0੦੩), ਸਦੀਵੀ ਜੁਆਨੀ ਦਾ ਸਰਸਬਜ਼ ਚਸ਼ਮਾ ਹੀਬ (੧੦੦੦), ਹੁਸਨ ਦੇ ਵਲਵਲੇ 
ਨੂੰ ਜੰਗ ਦੇ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਹੈਲਨ (੧੦੪), ਦੈਲਫ਼ੀ ਦੀਆਂ ਕਲਾਵਾਂ 
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ਨੂੰ ਜਾਨ ਬਖਸ਼ਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨੌਂ ਨਾਜ਼ਨੀਨਾ (੧80੩੦੨), ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੀ ਰਖਵਾਲਣ ਮਿਨਰਵਾ 

(60੩੧੬), ਅਤੇ ਸੋਘਣੇ ਵਣਾਂ ਦੀ ਮਲਕਾ-ਪਰੀ ਦਿਆਨਾ (00309) ਨੂੰ ਮਰਦ ਦੇ ਉਸ 
ਭਖਵੇਂ ਵਲਵਲੇ'ਨੇ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਔਰਤ ਦੇ ਹੁਸਨ ਅਤੇਂ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀ 

ਤੀਬਰ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਅਕਲ, ਇਸੇਕ, ਤਖ਼ੱਈਅਲ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੇ ਸੁਮਿਲਵੇਂ' ਜੋਰ ਰਾਹੀਂ 
ਪਹਿਚਾਣਨ ਲਈ ਪੁਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪੁਸ਼ਤ ਉਮਲ੍ਹਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਮੁਕੰਮਲ ਵਸਲ ਦਾ ਇਹ ਪਹਿਲੂ 
ਮਰਦ ਦਾ ਭੁਖਵਾਂ ਵਲਵਲਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਸਤਗੇ ਦੇ ਬਿੱਬ ਬਣਾ ਬਣਾ ਕੋ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀਆਂ 
ਮਹਾਨ ਥੇਡਾਂ ਖੇਡਦਾ 'ਹੈ, ਅਤੇ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਨਸ਼ੋ ਵਿਚ ਗੜੂੰਦ ਹੋਣ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ 
ਪਰੁੰਚਦਾ ਹੈ। 

ਮੁਕੰਮਲ ਵਸਲ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਪਹਿਲੂ ਔਰਤ ਦੇ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਅਬੁੱਝ ਅਗਨ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 
ਕਿ ਮਾਨਵ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਨਚਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਫੇਰ 

ਨਨਰ-ਸੂਰੰਮਗਤੀ ਦੇ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਕੇ ਵਿਖਾ ਦੇਂਦੀ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ 
ਨਰ-ਸੂਰਮਗਤੀ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਅਨੋਕਾਂ ਨਾਜ਼ ਵਖਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਇਕਾਗਰ ਨਸੇ ਨੂੰ 
ਮੌਤ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪੈਂਡਿਆਂ ਤੱਕ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਔਰਤ ਦੇ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਅਬੁੱਝ ਅਗਨ ਨੇ 
ਮਰਦ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਸ਼ਕਲ ਤੱਕਣ ਦਾ ਤਹੱਈਆ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਜ਼ੀਅਸ (2408), 
ਸਾਗਰੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦਾਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਧੋਸਾਈਦਨ (/6੩੦8060), ਜ਼ੀਅਸ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੋ ਸਿੱਟੇ 
ਵਜੋਂ ਆਸਮਾਨ ਨੂੰ ਥੰਮੂਣ ਵਾਲਾ ਐਟਲਸ (40੩5), ਮੋਤ-ਦੇਸ (ਹਦੀਜ਼) ਦੇ ਭਿਅੰਕਰ 
ਪਹਿਰੇਦਾਰ ਸਰਬਰਸ (੯੪0੦੪) ਨਾਂ ਦੇ ਕੁੱਤੇ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਹੀਬ (110੦) 
ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਜੋਬਨ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਹਰਕਲੀਜ਼ (1:4:1੦੧), ਹੁਸਨ-ਪਰੀ 
ਐਫਰੋਦਿਤਿ (40000%੦) ਨੂੰ ਚੋਰੀ-ਚੋਰੀ ਇਸ਼ਕ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹਿੰਸਕ ਏਰੀਸ (੧੯੪), 
ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਚਾਰ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ ਘੋੜਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ੌਗੋਲੀ ਅਗਨ ਨਾਲ ਜੰਗ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਨਸੇ ਵਾਂਗ ਡੀਕਦਾ ਹੈ,...ਇਹ ਅਤੇ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 
ਹਰ ਮਿੱਥਾਂ ਮੁਕੰਮਲ ਵਸਲ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਪਹਿਲੂ ਅਰਥਾਤ ਔਰਤ ਦੇ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਅਬੁੱਝ ਅਗਨ 
ਨੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੀਆਂ ।" ਰੋਮਰ ਦੀ ਮਹਾਨ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਮੁਕੈਮਲ ਵਸਲ ਦੋ ਇਸ 
ਦੂਸਰੇ ਪਹਿਲੂ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ। ਇੱਵ ਮੁਕੰਮਲ ਵਸਲ ਦਾ ਇਹ ਦੂਸਰਾ ਪਹਿਲੂ ਕਾਲ 
ਨੰ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਹਜ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਬਖਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਮਰਦ-ਤਸਵੀਰਾਂ 
ਨੂੰ ਪਰਾ-ਦੇਸ ਤੱਕ ਦੀ ਗਤੀ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਭੀਸ਼ਣ-ਨਿਸ਼ੈਧ 
ਦੁਆਲੇ ਜਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਬੇਸ਼ਮਾਰ ਫੌਣਕਾਂ ਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ।” 

_ਵਸਲ ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਵੇਂ ਸਿਰਜਣਾ-ਕਾਂਗਾਂ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਇਕ 
ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਵਲਵਲੇ ਅੰਦਰ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹੜ੍ਹ ਹਨ। ਇਹ 
_ਵਲਵਲਾ ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਦੀ ਇਕੋਂ ਸ਼ਕਲ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਵਿਖਾ ਰਿਹਾਂ ਹੈ। 
ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਬਾਬਲ ਦੇ ਚਿਰ-ਪੁਰਾਣੇ ਤੌਮੂਜ਼ (13000002) ਦੇ ਮੌਤ-ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਚੱਕਰ ਕਿਸੇ ਸਿਖਰ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚ ਅਗਨੀ-ਨ੍ਹਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ; ਇਸ ਦੀ ਚਮਕਦੀ ਮਦਰਾ 
ਅੰਦਰ ਮਿਸਰ ਦਾ ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮੀ ਓਸਾਈਰਿਸ (0੪ਮ%) ਨੀਲ ਨਦੀ ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਅੰਦਰ 
ਮਿਟ ਮਿਟ ਕੇ ਜਾਗਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਦੁਹਰਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਲਵਲੋ ਅੰਦਰ ਈਰਾਨੀ, 

ਅਤੇ ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ-ਘੜਦੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਰਲੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੋਂ ਅੰਦਰ 
ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੀ ਅੰਗੂਰ ਦੀ ਵੇਲ ਦੀ ਰੂਹ-ਮਿਲੀ ਧਰਤ-ਹਰਿਆਵਲ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਹੈ, 
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ਅਰਥਾਤ ਇਸ ਵਲਵਲੇ ਨੇ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਜੇਤੂ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਸੁਪਨਾ 
ਧੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਚੇਤਨਾਵਾਂ ਦੇ ਇਸ ਬਲਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ 
ਦੀ ਸਾਫ਼ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਹੈ। ਮਰਦ-ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਮੁਕੌਮਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨੂੰ ਤਾਂਘਦਾ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ 
ਬਾਹ-ਰਹਾਂ ਨੂੰ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿਕ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ, ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ ਮਿੱਥ ਅੰਦਰ ਆਤਸ਼ੀ 
'ਫ਼ਿਤਰਤ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲਾ, ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਮੂਰਤੀ ਕਲਾ (ਜਿਵੇਂ ਲਾਊਕੂਨ-100:000) ਦੇ 
ਮ੍ਤੂ-ਤਿਮਰ ਅਤੇ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚੋਂ ਫੁਟਦੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਜੇਤੂ ਤਰਬ ਉਠਾਉਣ ਵਾਲਾ ਇਹ 
ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲਾ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਕ ਮਿੱਥ-ਬਣਤਰਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਸੈਖਿਪਤ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ - ਪਰਿਲੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਿੱਥ-ਬਣਤਰ ਹੋਂਦ ਦੇ 
ਨਿਰੈਕਸ਼ ਨਿਬੋਧ ਨਾਲ ਜੀਵਨ ਬਰਬੱਰਾਹਟ ਨੂੰ ਟਕਰਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਜੇਤੂ ਛਿਣ ਪੈਂਦਾ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਟਿਕਾਣਾ ਕਾਲ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨ ਅੰਦਰ ਹੈ। 
ਇਹ ਅਧਿਆਤਕ ਰਮਜ਼ ਮੌਤ ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬਾਬਲ ਦੇ ਗਿਲਗਮੇਸ਼ 
(90॥੪॥੬੩॥)”, ਮੋਇਆਂ ਦੇ ਦੇਸ ਤੱਕ ਘੁੰਮ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਯੂਨਾਨੀ ਉਡੀਸ਼ੀਅਸ 
(069੩੩੦੦)” ਅਤੇ ਨੂਹ ਦੇ ਬੇੜੇ ਦੀਆਂ ਦਿਲਗੀਰੀਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ” ਤੱਕ ਥਰਥਰਾ 
'ਰਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਪਰਬਲ ਮਹੱਤਵ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ ਅਤੇ ਹਰਕਲੀਜ਼ 
ਵਿਚ ਅੰਸ਼ਕ ਪਰ ਅਨਿੱਖੜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ ਸਮੀਲੀ 
(56000) ਨੂੰ ਪਤਾਲ-ਲੋਕ (ਮੌਤ-ਦੇਸ਼) ਤੋਂ ਮਾਤ-ਲੋਕ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
_ਹਰਕਲੀਜ਼ ਮੋਤ-ਦੇਸ਼ ਦੇ ਭਿਅੰਕਰ ਪਹਿਰੇਦਾਰ (ਸਰਬਰਸ ਨਾਂ ਦਾ ਕੁੱਤਾ) ਨੂੰ ਪਕੜਦਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਕ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਦੀ ਅਸਲ ਇਕਾਗਰਤਾ ਓਰਵੀਅਸ (0;100੬0੩) ਦੀ ਮਿੱਥ 
ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਏਥੇ ਘੋਰ ਨਿਸ਼ੇਧ, ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਗੁਮਨਾਮੀ, ਅਤੇ ਅਟੁੱਟ ਬੈਧਨ ਦੇ ਅਸਲ 
ਅਨੁਭਵ ਮੌਜੂਦ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਵਕਤੀ ਫ਼ਤਹ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਬਲਕਿ ਇਕ ਪਲ 
ਉੱਤੇ ਸੰਗੀਤਕ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚ ਸ਼ੋਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਜੀਵਨ-ਲੈਅ ਹਮੇਸ਼ਾ ਚਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਮੌਤ ਹੈ, 
ਪਰ ਓਰਫ਼ੀਅਸ ਦਾ ਸੰਗੀਤ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਤਿ੍‌ਖਾ (ਯੂਰੀਪਿਡਜ਼) ਨੂੰ ਤ੍ਰਿਿਤਾਉਣ ਲਈ 
ਮੋਤ-ਦਸ਼ ਨੂੰ ਰੋਸ਼ਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਓਰਫੀਅਸ ਦੀ ਦੈਵੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦਾ ਅਪੂਰਨ 
ਗਹਿਣਾ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਦਰਸਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਮਿੱਥ ਰਾਹੀਂ ਮੌਤ 
ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਸਲ ਨਕਸ਼ ਦਾ ਧੁਰ-ਅਨੁਪਾਤ ਜ਼ਰੂਰ ਜ਼ਾਇਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦਿਸ਼ਾ ਅਮਰਤਾ ਦਾ ਸਫ਼ਰ 
ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਸ ਸਿਦਜ਼ ਦੀ ਜਿੱਤ ਹੈ, ਪਈ ਮੌਤ ਦਾ ਘੋਰ 
ਖ਼ਲਾ ਕੋਈ ਅਨੰਤ ਸ਼ੂਨਯ ਹੈ : ਨਿਰਹੌਂਦ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੜਾਵਾਂ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਦਾ ਸ਼ੂਨਯ ! ਪਰ ਨਿਸ਼ੇਧ 
`ਦੇ ਇਸ ਢੀਠ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਦਾ-ਰਹਿਣ ਦਾ ਨਿਯਮ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਖੇੜਾ ਖੋੜਾ ਹੋ ਕੇ ਬਾਹਰ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਤੋਂ ਫੈਲ-ਫੈਲ 
ਆਪਣੇ 'ਰੋਣ” ਦਾ ਰਹੱਸ ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਨਿਸ਼ੇਧ ਨੂੰ 
ੇੜੇ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬਨ੍ਹਦੀਹੈ। ਨੂਹ ਦੇ ਬੇੜੇ ਦੀ ਅਮਰ ਚਾਲ ਦਾ ਪਿਤਾ-ਪਿਤਾਮਾ 
ਪ੍ਰੋਮਿੱਥੀਅਸ (0੦ਗ੬0੬੦੩) ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੀ ਭੀਸ਼ਣ ਆਕ੍ਰਮਣਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਖਲੋਤੀ ਮਨੁੱਖੀ ਹੱਦ 
ਦੀ ਅਬੁੱਕ ਦੀਵਾਰ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਇਕੋਂ ਸਮੇਂ ਤੈ-ਕਾਲ, ਸਰਬ-ਕੁਦਰਤ, ਪਰਦਿਆਂ ਨੂੰ 
`ਚੀਰਣਾ ਲੋਚਦੀ ਅਤੇ ਲੱਖ ਸੰਘਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਜੂਝਣ ਦਾ ਸਬਰ ਅਤੇ ਚਾਅ ਰੱਖਦੀ ਜੇਤੂ ਚੇਤਨਾ 
`ਹੈ। ਸਾਈਬੀਲੀ (੮੧੧੩੧੬) ਦੀ ਅਮਰ ਜੀਵਨ-ਤਾਂਘ ਵਿਚੋਂ ਬਿਨਸ-ਬਿਨਸ ਖਿੜਦਾ ਐਟਿਸ 
(08%) ਨਿਸ਼ੇਧ ਖ਼ਲਾ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਰ ਹੋਣ ਦਾ ਨਿਯਮ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
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ਵੰਝ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨਿਰਰੇਂਦ ਵਿਚੋਂ ਲਗਾਤਾਰ ਖਿੜ ਰਹੀ ਸਾਬਤੀ ਦੇ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਭ ਮਿੱਥਾਂ ਐਡੋਨਿਸ (46੦85) ਦੀ ਸੈਯੁਕਤ ਮੂਰਤੀ ਘੜਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਭਾਵੇ' ਇਹਨਾਂ ਸੱਥਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤਸਵੀਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਅੱਗੜ-ਪਿੱਛੜ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਰੂਪ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੇਂਦਗੀ ਜ਼ੋਰ ਇਕ ਨੁਜਤੇ 

ਦੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ ਐਡੋਨਿਸ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਕੇ ਇਕ ਸੰਗੀਤਕ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਛਂਹਦੀਆਂ ਹਨ। ਅੱਧਾ 
ਸਾਲ ਪਤਾਲ ਜਾਂ ਮੋਇਆਂ ਦੇ ਦੇਸ ਵਿਚ ਗੁਪਤਵਾਸ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਅੱਧਾ ਸਾਲ ਧਜ਼ਤੀ 
ਨੂੰ ਐਫਰੋਦਿਤਿ ਦੇ ਵਸਲ-ਹੁਸਨ ਦੀਆਂ ਮਹਿਕਾਂ ਨਾਲ ਨਸ਼ਿਆਉਣ ਵਾਲਾ, ਕਦੇ ਉਦਾਸ, 
ਪਰ ਕਦੇ ਰੈਗੀਨ ਐਡੋਨਿਸ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਤੇ ਕਾਲ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਗਤੀ ਵਾਲੇ ਨਿਯਮ 

ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
'ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੋ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਅਮਰਤਾ ਦਾ' 

ਟਿਕਿਆ ਹੋਇਆ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਗਤੀ ਹੈ। ਅਪੋਲੋ 
(/0॥0॥੦) ਜਦੋਂ' ਕਿ ਉਹ ਦੋਵਤਾ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਧਰਤੀ ਦੀ ਸਰਸਬਜ਼ ਤਾਜ਼ਗੀ ਅਤੇ ਕੌਮਾਂ 
ਦੋ ਤ੍ਰੈ ਕਾਲੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਅਨੇਕ ਪੱਖ 
ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ : ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਅਤੇ ਕੌਮੀ ਅਮਲ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਜ਼ਵਾਲ (ਨਰਕ-1161), ਅਤੇ 
ਉਮੀਦ-ਧਰਵਾਸ ਦੇ ਖੇੜੇ ਵਿਚ ਪਲਟ ਰਿਹਾ ਇਹ ਆਖ਼ਰੀ ਜ਼ਵਾਲ (£%॥੪੦੪੧) ਅਪੋਲੋ 
ਦੇ ਜੇਤੂ ਅਮਲ ਦੀ ਬਸੰਤੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਪਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਐਲੀਜ਼ੀਅਮ (£॥:੪੪॥) ਜਦੋਂ ਕਿ 
ਉਹ ਮਹਿਜ਼ ਕਾਲਪਨਿਕ ਥਾਂ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਇਕ ਅਛੁਹ ਨਜ਼ਾਰਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ' ਉਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (ਭਾਵੇਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
ਜੁੜਦਾ ਹੈ)। ਐਲੀਜ਼ੀਅਮ ਅਤੇ ਅਧੋਲੋ ਇਕ ਫ਼ੈਸਲਾ-ਘੜੀ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਮਿਥਿਹਾਸਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਹਾਲੇ ਮਜ਼ਹਬੀ ਸ਼ਕਲ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨੀ ਹੈ : ਅਨੇਕ 
ਦਿਸਵੀ ਦ੍ਰੈਤ ਨੂੰ ਤੋੜਦੀ ਸ਼ਾਂਤੀ, ਸਭ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀ ਚੁੱਪ, ਸੌਤ ਅਤੇ ਜੀਵਨ 
ਨੂੰ ਇਕ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਰਹੱਸ, ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਸ਼ੁਧਤਾ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਇਨਾਮ, ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ 
ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਅਸਲ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਾਲਾ ਆਨੰਦ । 

ਐਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚਿਤਰ-ਪੱਟ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲਾ ਕਿਸੇਂ ਮਹਾਨ 
ਧਰਮ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ, ਭਾਵੇਂ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਉਸਰ ਰਹੇ ਸਮਕਾਲੀ ਮਹਾਨ ਧਰਮਾਂ 
(ਜਿਵੈ' ਯਹੂਦੀ ਧਰਮ) ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਖੁਰਾਕ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੇ 
`ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਜ਼ਾਵੀਏ 
ਸ਼ਾਇਮ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਸੁਹਜ ਪਛਾਣਨ ਵਾਲਾ ਰੈਗ ਬਖ਼ਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, 
ਜੀਵਨ-ਲੱਜ਼ਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਵਧਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਤੋ ਕਲਪਨਾ ਲਈ ਕਲਾ ਨੂੰ 
`ਸਿਰਜਣ ਦਾ ਸਾਮਾਨ ਤਿਆਰ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਯੂਨਾਨ ਅਤੇ ਰੋਮ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਮਜ਼ਹਬ 
ਦਾ ਅਜ਼ੀਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਨਾ-ਕਾਮਯਾਬ ਰਹੀ । ਇਸ ਨਾ-ਕਾਮਯਾਬੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ 
ਸਮਝਣ ਲਈ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਨੁਕਤੇ ਸਹਾਈ ਹੋਣਗੇ : 

1. ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗੌਭੀਰਤਾ, ਮਿੱਥ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਦੀ 
ਇਕ ਸਾਂਝੀ ਹੋਂਦ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਨਾ-ਕਾਮਯਾਬ ਰਿਹਾ। ਚੀਨ ਦੇ ਤਾਉ ਨੇ 
ਮਿੱਥ ਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਨੂੰ ਇੰਵ ਜਜ਼ਬ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਕਿ ਰੰਭੀਰ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ 
ਜੀਵਨ-ਲੱਜ਼ਤਾਂ ਇਕੋ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਤਾਉ ਨੂੰ ਪੈਰੀਬਰ ਦੀ 
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ਅੰਿਫ਼ਲ ਨਸੀਬ ਨਾਂਹ ਹੋਈ, ਪਰ ਉਸ ਨੰ ਧੈਗੀਬਰ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਜਗਾਈ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਮਿੱਠਾ ਮਿੱਠਾ ਸੁਪਨਾ ਲਿਆ। ਅਫ਼ਲਾੜੂਨ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ ਮਿੱਥ 
ਦੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਥੋਰ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਵਡੇਰੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਸਿਫ਼ਤ ਪੈਦਾ ਨਾਂਹ ਕੀਤੀ। 
ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਹੈਗੀਬਰੀ ਤੌਹੀਦ (0909) ਮੌਜੂਦ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਮਜ੍ਹਬੀ 
ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਮਲ ਇਕਹਿਰਾ ਅਤੇ ਇਕੱਲਾ ਰਿਹਾ। 
ਇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਐਲੀਜ਼ੀਅਮ ਅਫਲਾੜੂਨ ਦੇ ਨਿਰਕੁ਼ ਨਿਆਂ, ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸਚਾਈ 
ਅਤੇ ਨਿਰਕਸ ਰਤਾ ਦੀ ਰੰਗੀਨ ਪੁਸ਼ਾਕ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਬਿੰਬ, ਪ੍ਰਤੀਕ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਵਿਆਖਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਐਲੀਜ਼ੀਅਮ ਨੂੰ ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਜਿੰਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਜ਼ਿੰਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਸਿਰਫ ਇਕ ਸੁੰਦਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
ਐਲੀਜੀਅਮ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਗਰਮਾ ਸਕਦਾ ਅਤੇ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ ਤਰਜ਼ ਨੰ ਉਸ ਤਰਹਾਂ ਨਹੀਂ ਰੋਸ਼ਨ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪੈਰੀਬਰੀ 
ਅਮਲ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਜੁਰਅਤ ਹੈ। ਸੁਕਰਾਤ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਯੂਨਾਨ 
ਦੇ ਚਿੰਤਨ, ਮਿੱਥ ਅਤੇ ਅਮਲ ਲਈ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਕੇਂਦਰ ਬਣਨ ਲਈ ਕਾਫੀ 
ਨਗੋਂਸੀ। 

._ ਯੂਨਾਨ-ਰੌਮ ਦੀਆਂ ਸਿੱਥਾਂ ਸੁਹਜ-ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਅਗਿਉਂ ਅੱਗੇ ਜਾਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਅਫਲਾਤੂਨ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਮੁਕੰਮਲ ਆਜ਼ਾਦੀ ਲੈਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਪੂੰਜੀ ਬਹੁਤ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਆਤਮਕ 
ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਆਮਦ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਧੂਰੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਅਜਿਹੀਆਂ 
ਮੰਜਿਲਾਂ ਨੂੰ ਤਾਂਘਣ ਵਾਲੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ ਹਨ। 
'ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਆਪਣੀ ਪਰਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਮਲੀ 
ਤਜਰਬੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, ਬਲਕਿ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਲੰਘਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਉਸਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਖ਼ਿਆਲ ਬਣਾਉਣ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ । ਅੰਗੂਰ ਦੀ 
-ਵੌਲ ਅਤੇ ਇਸਰਾਈਲ ਯਹੂਦੀਆਂ ਲਈ ਸਾਕਾਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਹਨ, ਜਦੋਂ' ਕਿ 
ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ ਮਿੱਥ ਅਜਿਜੋ ਮਜ਼ਹਬੀ ਤਜਰਬੇ ਤੋਂ ਉਰ ਹੈ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਅਤੇ ਯੂਨਾਨੀ 
ਸਿੱਥ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਰਵਾਨੀ ਅਤੇ ਨਸ਼ੀਲਾ ਸੁਹਜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਲਾਹੀ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲਾ ਸਾਬਤ ਸਿਦਕ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ । 

.__ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲਾ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਲਾਟਾਂ ਵਾਂਗ ਖਰਾ-ਚੋਤਨਾ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਦੀਆਂ 
ਕਾਂਗਾਂ ਉਠਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਕਰੂੰਬਲਾਂ ਦੀ ਹਰਿਆਵਲ ਫੈਲਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਇੰਵ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸੂਬੀਵਾਦ ਦੀ ਇਕ ਪੂਰਥ-ਤਰਜ਼ 
ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਬਹੁ-ਰੌਗੀ ਰੌਣਕ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
.ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲਾ ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਵਰਗੀ ਰੂਹਾਨੀ ਉੱਚਤਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। 
ਸੂਡੀਵਾਦ ਦੀ ਪਰਾ=ਦਰਿਟੀ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵੇ ਜਿੰਨੀ ਹੀ ਅਲੁਬਲੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਸ ਦੀ ਨਸ਼ੀਲੀ ਕਾਂਗ ਅੰਦਰ ਪੈਤੀਬਰੀ ਜ਼ਬਤ ਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ 
ਜੂਹ ਦੇ ਧਿਆਨੀ ਸਫਰ ਨੂੰ ਇਕ ਬੇਮਿਸਾਲ ਇਖ਼ਲਾੜ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ ਹੈ। ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ 
ਦੇ ਅਨੌਕ ਲਫ਼ਜ਼ ਆਪਣੇ ਨਸ਼ੇ ਵਾਂਗ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਕੋ 
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`ਇਕ ਤੀਬਰ ਨੈਤਿਕ ਪ੍ਰਥਧ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅਨਿੱਖੜ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਅਮਲੀ ਤਜਰਬੇ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਕੁਰਾਨ ਦੇ 
੍ਿੰਤਨ “ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਹੈ। ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੋ ਨੇ ਸੁਹਜਮਈ ਪਰਾ=ਦਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ 
ਵਧਾਇਆ ਜ਼ਰੂਰ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨਜ਼ੇ ਦੀਆਂ ਕਾਂਗਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਲਈ ਕੋਈ ਜ਼ਬਾਨ 
ਨਾਂਹ ਤਿਆਰ_ਕਰ ਸਕੀਆਂ, ਨੈਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਨਾਂਹ 
ਬੈਨ ਸਕੀਆਂ, ਜਿਹੜਾ ਗਿ ਜ਼ਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਪਰਾ=ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ ਵੀ  ਹੋਵੇ। 
_ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ“ਵਲਵਲੇਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਵਾਂਗ ਕੋਈ ਧਰਮ-ਗ੍‌ਥ ਨਹੀਂ 
ਗੁ, ਅਤੇ ਧਰਮਾ ਗ੍ਰਥ ਪੈਗੌਬਰੀ ਅਮਲ ਬਿਨਾਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਸਿਰਫ਼ 
ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ ਮਿੱਥ, ਅਫਲਾੜੂਨ ਦਾ ਲੜੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ, ਅਰਸਤੂ ਦਾ ਫ਼ਲਸਫਾ 
ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਯੂਨਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਪੈਡੀਬਰੀ ਅਮਲ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਪ੍ਰਰਕ ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋ 
ਸ਼ੁਕਦੇ। 

5. ਛਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੋ ਤੋ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਹੁਕਮ-ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ 
ਆਲਮ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਕਾਰਨ ਇਹ ਆਪਣੀ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਤੋੜ ਤੋੜ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਜੁਜ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਹੀ ਨਜ਼ਾਰੇ ਬਣਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਹੁਕਮ-ਬਸ਼ਸਿਸ ਦੇ ਤਾਲ ਵਿਚ ਉਪਜਣ ਵਾਲਾ ਨਜ਼ਾਰਾ 
'ਇਸ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀਂ । ਅਫਲਾਤੂਨ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਸ਼ਿਆਲ ਜਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਬਣਾ ਕੇ ਬਾਹਰ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ 
'ਕਰਦਾ। ਐਸਾ ਚਮਤਕਾਰ ਹੁਕਮ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਹੀ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਹੁਕਮ-ਬਸ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਬਿਨਾਂ ਸੈਭਵ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਅਫਲਾੜੂਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਆਤਸ਼ੀ ਛੁਹ ਖ਼ਾਲਸ ਲੁਦਰੜ ਦੇ ਕੁੱਝ 
ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੰਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ 
ਐਸੀ ਰੰਗੀਨ ਦੀਵਾਨਗੀ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਚਰਾਗਾਹਾਂ 
ਵਿਚ ਨਸ਼ਾ ਨਸ਼ਾ ਹੋ ਕੋ ਦੌੜਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਸੁਹਜ ਦੀ ਇਹ ਬਲਵਾਨ 
ਨਜ਼ਰ ਆਪਣੇ ਜੁਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਉਤਪੰਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਅਜਿਹੀ ਮਹਾਨ 
ਕਾਂਤੀ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਜ਼ਬਤ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ 
ਪਰਾਮੰਡਲਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਖੋਰ ਕੇ ਪਰਾ-ਮੰਡਲ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਪਦਾ ਹੋਵੇ, 
ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਮਾਜੀ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦੀ ਰਹੱਸਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ 
ਰੱਖਦਾ ਰੋਵੇਂ। 

ਉਰਪੋਕਤ ਨੁਕਤਿਆਂ ਤੋਂ ਸਪੱਬਟ ਹੈ, ਕਿ ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਜੀਵਨ-ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਦੇ ਚਸ਼ਮਿਆਂ (ਮਿਥਿਹਾਸ) ਜੋ ਕਿ ਅਧੂਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਵੀ ਸਨ, ਬਾਰੀਕ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ 
`ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਵਿਚਕਾਰ ਲੋੜੀਂਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਅਜਿਹੀ ਬਲਵਾਨ ਦੈਵੀ ਸਾਂਝ 
ਧੈਦਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਰਹੀ, ਜਿਸਦਾ ਸੰਯੁਕਤ ਰੂਪ ਇਕ ਉਚੋਰੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣਾ ਸੀ। ਮਜ਼ਹਬੀ ਤਜਰਬੇ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਅਰਸਤੂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ ਹੀ ਤਰਾਸ਼ਿਆ ਬਦਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਸ 
ਦਾ ਰੱਬ ਤਰਾਸ਼ੇ ਹੋਏ ਤਰਕ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਹੱਦ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਉਹ ਸ਼ੁਧ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ 
(200€ :0:0031%) ਛੁਰਮਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਤਰਾਸ਼ੇ ਹੋਏ ਤਰਕ ਦੀ ਇਹ ਆਰੀ ਹੱਦ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸ਼ੂਨਯਤਾ ਤੋਂ ਉਰੇ ਦੀ ਇਕ ਬੇਰੋਗ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਸ਼ੁਧ 
`ਤਰਕ ਨੇ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਅਰਸਤੂ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਥਮ ਕਰਤਾ (70੩(੯੪0੧੦) 
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_ਅਚੱਲ ਗਤੀ-ਜ਼ੋਰ (71੪ ੧॥॥੧੦੧੮6 ੧੦੪੩) ਅਤੇ ਸੋਚਦਾ ਦੈਵੀ ਖ਼ਿਆਲ (......19906 
॥000ਡ/% 008੩) ਆਖਦਾ ਹੈ।” ਸੋ ਅਰਸਤੂ ਮਾਦੀ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਾਂ ਵਿਚ ਨਿਫਾਕਾਰਤਾ ਦਾ 
ਅਜਿਹਾ ਅਕਾਸ਼ ਲਭਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਤਰਕ-ਲੜੀ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੀ ਦਿੱਸਦੀ ਹੋਂਦ ਪਰੁੱਚੀ 
ਹੋਈ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ ਵਾਲੇ ਕਥਾ-ਸੀ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਨਿੱਘ 
ਤੋਂ ਵੀ ਥਾਂਝੀ ਹੈ। ਅਰਸਤੂ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਜੂਦ (9੦੦੭ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਕੇਵਲ ਤਰਕ 
ਦੇ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਚਲਦਿਆਂ ਲਕੀਰਾਂ ਦਾ ਪੈਂਡਾ ਹੀ ਦਰਕਾਰ ਹੈ। ਸੈਖਿਪਤ ਵਿਚ ਅਰਸਤੂ 
ਨ ਮਜ਼ਹਬੀ ਤ੍੍‌ਖਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਪਿਆਰ-ਹੁਸਨ ਦੀ ਮਸਤ ਲਟਬੌਰਤਾ 
ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਕੋਈ ਬੋਧਿਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਘੜਦੀ ਹੈ, ਨੂੰ ਸਡੌਲਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ 
ਨਹੀਂ ਪਾਇਆ। 

ਯੂਨਾਨੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੇ ਕਲਾ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਨਮੂਨੇ ਤਾਂ ਵਿਗਸਾ ਲਏ, 
'ਪਰ ਉਹ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਨਜ਼ਾਮ ਅੰਦਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਕਮਾਲ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਨਾਂਹ 
ਉਤਰੀ । ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਅਮਲ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਸੈਬੈਧੀ ਲਾਏ ਜਾ ਰਹੇ ਨੀਵੇਂ ਅਨੁਮਾਨਾਂ 
ਵਿਚ ਉਲਝ ਗਿਆ। ਯੂਨਾਨ ਦੇ ਤਿਉਹਾਰ, ਬਲੀਦਾਨ, ਅਤੇ ਦੇਵਤਾਵਾਦ ਰੂਹਾਨੀ ਕਮਾਲ 
ਨਾਲੋਂ ਜੋਤਸ਼, ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ' ਨੀਵੇਂ ਜਾ ਕੇ ਸ਼ਗਨ-ਕੁਸ਼ਗਨ ਦੇ ਵਹਿਮ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੇੜੇ ਸਨ। 
ਦੋਵ-ਦੋਵੀਆਂ ਸੁਹਜ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਾਂਹ ਰਹੋ, ਸਗੋਂ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਪਵੇ ਵਿਵਹਾਰ ਦੀ_ਨੀਵਾਣ ਤੱਕ ਖਿੱਚ ਲਿਆਈਆਂ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਯੂਨਾਨ ਵਿਚ 
ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੇ ਦੀਆਂ ਤਾਜ਼ਾ ਕੈਨਸੋਆਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਉਸ 
ਦੋ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨੂੰ ਹੁਸਨ ਦਾ ਸੋਜ਼ ਗਰਮਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਜਿਉਂ ਹੀ ਇਸ ਦੀ 
ਦੀਵਾਨਗੀ ਦਾ ਤਾਲ ਮੱਧਮ ਪਿਆ, ਯੂਨਾਨੀ ਦਰਸ਼ਨ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਂਹ 
ਰਹਿਕੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਬੁੱਧੀ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਹੋ ਗਿਆ, ਕੇਵਲ ਸੀਮਤ ਹੀ ਨਾਂਹ ਹੋਇਆ, ਬਲਕਿ 
ਮਜ਼ਹਬੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨਾਲੋਂ ਪੂਗੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਲੱਗ ਹੋ ਗਿਆ । ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਬੰਧ 
ਦੇ ਜਮਾਲ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਵਿਰਵਾ ਸੀ, ਹੁਣ ਉਸ ਕੋਲੋਂ' ਮਿੱਥ ਦਾ ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ 
ਦੀ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਵੀ ਖੁੱਸ ਗਈਆਂ । ਸੋ ਯੂਨਾਨ ਵਿਚ ਦੈਲਫੀ ਦੇ ਅਪੋਲੋ 
ਦੇਵੇ ਤੋਂ ਪੁੱਛੋ ਜਾਂਦੇ ਸੁਆਲ, ਪੈਨੇਥੀਨੀਆਂ ਦੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਜਸ਼ਨ ਅਤੇ ਦੇਮੀਤਰ ਦੇਵੀ ਦੀ 
ਯਾਤਰਾ ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਨਾਲੋਂ ਵਹਿਮ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਉਪਜਾਉਣ ਲੱਗੇ । ਧਰਮ ਦੀ ਅਜਿਹੀ 
ਤਰਾਸਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸਦੀ ਪੂਰਥ ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਯੂਨਾਨ ਵਿਚ ਪਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਭਰ ਰਹੀ 
`ਸੀ। ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ ਦੀਆਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ, ਪਦਾਰਥ ਦੀਆਂ ਫੁੱਖਾਂ, ਮਾਨਸਿਕ ਬੇਚੈਨੀਆਂ 
`ਦੇ ਇਲਾਜ ਦੀਆਂ ਲਾਲਜਾਵਾਂ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਭੈਅ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ 

_ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਦੇ ਹਜੂਮ ਖੜੇ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਮੌਤ ਦਾ ਭੈਅ ਵਧ 
ਰਿਹਾ ਸੀ। ਰੂਹ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਲਟਕਦੀ ਵੀਰਾਨੀ ਵਾਂਗ ਸੀ। 

ਰੀ 

ਚੀਨ ਦੇ ਤਾਉ ਨੇ ਉਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਪੂਰੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਤਸਵੀਹ ਬਣਾ 
ਲਈ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਦੀ ਧਿਆਨ-ਨਿਰਕੁਸਤਾ ਨੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਰਹਿਮਤ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕੁੱਝ 
ਸਾਂਝ ਪਵਾਈ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਉਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਆਪਣੇ ਯਫ਼ੀਨ ਵਿਚ 
ਨਾਂਹ ਲਿਆਂਦਾ, ਕਿ ਇਹ ਇਲਾਰੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ਲਤਨਤ ਅੱਗੇ ਆਪਣਾ 
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ਗਿਆਨ-ਧਿਆਂਨ ਸਮਰਪਿਤ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਸਿਦਕ 

ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਬਣਾਉਂਦਾ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ 
ਨੂੰ ਸਾਬੜ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਸੂਰਤ ਦੇਣ ਵਿਚ ਤਾਉ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਘੱਟ ਕਾਮਯਾਬ ਰਿਹਾ। ਤਿੰਨ ਜਿੰਨ 
`ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਅੜੇਂ ਬਲੀਆਂ ਵਿੱਚ ਆਪਣਾ ਆਪ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰਦਾ ਰੋਮ ਦਾ ਦੇਵਤਾਵਾਦ 
ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਥ ਦੇ ਰਸਿਕ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਪੀਂਦਾ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
_ਆ-ਚਿਹਨ,ਸੁੰਦਚਤਾ ਤੋਂ ਇਕ ਪਾਵਨ ਤਰਲਤਾਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਪਿੱਛੋਂ ਜਾ ਕੇ 

ਵਿਵਹਾਰੀ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਸੁਆਰਥ ਵਿਚ ਜੜ੍ਹ-ਰੂਪ ਅਹਿੱਲੜਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਿਆ। 
ਸ਼ਰਮਕਾਂਡਾਂ ਨਾਲੋਂ ਜਦੋਂ ਇਲਾਹੀ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਤੇ ਸੁਹਜ-ਸੋਮਿਆਂ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੇ 

ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਬੱਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਜ਼ੂਬ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਗੁਆ ਬਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਯੂਨਾਨ-ਰੋਮ 
`ਦੀ ਮਿੱਥ ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਅਧੋਗਤੀ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਵਿਚ ਹੋਈ । ਲਤੀਫ਼ 

ਖ਼ਿਆਲ ਜਦੋਂ ਇਲਾਹੀ ਅਮਲ ਦਾ ਤਸੱਛੁਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਹੁਸੀਨ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ 

ਨੂੰ ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ ਲਈ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਉਹ ਮਮ਼ਹਥ ਤੋਂ ਅਲੱਗ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਰੋਮ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਸ਼ਕਲ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੇ ਕਰਮਕਾਂਡ ਨੂੰ 
ਨੂਰੀ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਮਦਦਗਾਰ ਸਾਬਤ ਨਾਂਹ ਹੋਇਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਇਲਾਹੀ 
ਗਜ਼ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ'ਦੀਂ ਚਾਲ ਨਾਲੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਰੱਖਣ ਦਾ ਜ਼ਾਇਲ ਹੈ। 

ਰੋਮ ਸ਼ਹਿਰ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਦੇ ਵੇਲੇ (753 ਪੂ: ਈਸਵੀ) ਤੋਂ ਢੇਰ ਚਿਰ ਪਿੱਛੋਂ 
ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਨੁਹਾਰ (ਪੰਜਵੀਂ ਪੂਰਬ ਈਸਵੀ) ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਉਦੈ ਹੋਣ ਦੇ 
ਸਮੇ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗਾਲਾਂ ਅਤੇ ਵੈਡਾਲਾਂ ਦੇ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਬਚਦਾ, ਪਿਊਨਿਕ ਯੁੱਧਾਂ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ 

ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਦਾ, ਕਾਰਥੇਜ ਦੇ ਯੋਧੇ ਹੈਨੀਬਾਲ ਦੇ 

ਗ਼ਜ਼ਬ ਨੂੰ ਪੰਦਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਸੀਨੇ ਉੱਤੇ ਸਹਿੰਦਾ, ਗੁਲਾਮਾਂ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਸਪਾਚਟੇਕਸ ਦੇ ਮੈਮਾਨ 

ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੂੰ ਪੈਰਾਂ ਰੋਠ ਮਧੋਲ ਕੇ ਉਸ ਦੇ 6000 ਸਾਥੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿਨ-ਦੀਵੀਂ ਸੂਲੀਆਂ 
ਉੱਤੇ ਫੁਗਦਾ, ਗ਼ੁਲਾਮਾਂ ਉੱਤੇ ਸ਼ਰਮਨਾਕ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਦਾ, ਆਪਣੇ ਸੀਜ਼ਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵੇਖਦਾ, 

`ਚੀਨ ਤੱਕ ਫ਼ੈਲੀ ਤਾਊਨ ਅੱਗੇ ਬੇ-ਬਸ ਕੌਬਦਾ, ਫਿਰ ਵਹਿਸ਼ੀ ਗੋਥਾਂ, ਵੰਡਾਲਾਂ, ਹੂਨਾਂ ਅਤੇ 

_ਐਲਲਾ ਤੋਂ ਹਾਰਦਾ ਅਤੇ ਆਖ਼ੀਰ ਐਟੀਲਾ ਦੀ ਲਰੂ-ਪੀਣੀ ਹਿੱਸਾ ਅੱਗੇ ਪੰਜਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ 
ਸਾਹ ਤੋੜਦਾ ਮਹਾਨ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਵੰਨ ਸੁਵੈਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਕਿਸੇ ਜੋਰਦਾਰ ਅਤੇ ਸਾਬਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਮਾਲਕ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਦੇ 

ਲੰਮੇ ਸਮੋਂ' ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵਾਪਰੀਆਂ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੇ ਰੋਮ ਦੇ ਦਿਤਿਹਾਸ 

ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਬਤ ਤਰਕ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਇਆ, ਸਗੋਂ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ 

ਸਥਾਨਕ ਤਰਕ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਇਆ। ਰੋਮਨ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਘਟਨਾਵਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਧਾਗੇ 

ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਾਲ ਤਰਕ ਅਤੇ ਬਾਰੀਕ ਖ਼ਿਆਲ ਜਾਂ 

`ਕਾਲ-ਰਹਿਤ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਚਾਲ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ 

ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਕਾਰਨ ਹੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 
'ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਅੰਦਰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਗਤੀ ਵਾਲੀ ਅਜਿਹੀ ਮੌਲਿਕ 

'ਉੱਚਤਾ ਧੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਚੀਨ ਦੇ ਤਾਉ ਜਾਂ ਯੂਨਾਨ ਦੇ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ 
ਵਾਂਗ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਤਰਕ ਅੰਦਰ ਇਕ ਸਾਂਝੀ ਰਵਾਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦੀ। 

ਸੂਖਮ ਚਿੰਤਨ, ਮਿੱਥਾਂ, ਕਲਾ ਦੇ ਪ੍ਭਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਕਲਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਸਥਾਨਕ 

ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰਿਹਾ। ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਓਤਪੋਤ ਹੋ ਕੇ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਹੀਂ 
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ਬਣ ਸਕਿਆ, ਜਿਸਦੀ ਜਲਾਲੀ ਹਰਕਤ ਨਾਲ ਕਾਲ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕ 
ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਬੈਧ ਵਿਉਂਤਿਆ ਜਾਂਦਾ। ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਗਤੀ ਦਾ ਵਡੇਰਾ ਭਾਗ 
`ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਦੀ ਸੁਸਤ ਚਾਲ ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮ ਸੀ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਕਿ ਰੋਗੀ ਉਪਭਾਵਾਂ ਦਾ ਬੋਝ 
'ਸੀ। ਇਹ ਇਤਿਹਾਸ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਦਾ ਇਕ ਗੀਂਗਦਾ ਸਫ਼ਰ ਸੀ; ਇਸ ਵਿਚ ਬਿਜਲਈ 
ਤੇਜ਼ੀ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਕਾਲਾਰਹਿਤ ਸਾਂਝੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਸੂਖਮ ਮੰਗਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਮਹਾਨ ਅਵਸਥਾ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਹੁੰਚੀ । ਲੁਕਗੀਸ਼ਸ ਅਤੇ 
ਮਾਰਕਸ ਆਰਲੀਅਸ ਅੰਤੋਨੀਸਸ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚ ਉਹ ਬਹੁ-ਨਜ਼ਰੀ ਗਿਆਨ-ਤਰਜ਼ ਨਹੀਂ 
`ੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਰੋਮਨ ਮਨ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਹਾਨ ਸਾਂਝ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚ ਸਕਦੀ। ਨਾਂਹ ਰੋਮਨ 
ਮਨ ਹੀ ਕਿਸੇ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਨੇੜੇ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਰੋਮ ਦੀਆਂ ਬਰੁ-ਕਾਲੀ ਮਿੱਥਾਂ ਅਤੇ 
ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਰਣ ਵਾਲੇ ਅਨੁਭਵ, ਵਰਜਿਲ ਦੀ ਏਨੀਡ, ਲੁਕਰੀਸ਼ਸ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸ 
_ਆਰਲੀਅਸ ਅੰਤੋਨੀਸਸ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਤੋਂ ਮਦਦ ਲੈ ਕੇ ਕੋਈ ਨਵੀਂ ਅਲੌਕਿਕ 
ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਸਿਰਜ ਲੈਂਦਾ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਸਦੀ ਉਸਾਰੂ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਨੂੰ ਅਭੇਦ ਕਰਦਾ। 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਦੀਨ-ਦੁਖੀ ਰੋਮਨਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਦਰਦ ਵਿਚ ਆਖ਼ਿਰ ਇਕ ਐਸੀ 
ਅਰਦਾਸ ਬਣੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਹਜ਼ਰਡ ਈਸਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਰਸ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਰੋਮਨ 
ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰਸ ਲੇ ਕੋਈ ਪਰਵਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਬਣਾਈ। ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਵਿਉਂਤਣ ਵਾਲੀ ਕਿਸੋ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤਰਜ਼ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਸ ਨੇ ਨਮੂਦਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
_ਕੰਨਸਤੈਤਾਇਨ (323 ਤੋਂ 337 ਈਸਵੀ) ਨੇ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਗ੍ਰਹਿਣ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤਾ, ਪਰ 
'ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਸੁਰ ਅਦਾ ਨੇ ਰੋਮਨ ਮਨ ਦੀ ਸਰਬ-ਪੱਖੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਜਗਾਇਆ, ਬਲਕਿ ਉਸਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਬੀਮਾਰ ਸੁਸਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਹਲੂਣਿਆਂ। ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਨੇ 
'ਭਾਗਸਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੋਮਲ ਮਨ ਉੱਤੇ ਅਸਰ ਪਾਇਆ, ਪਰ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਦੇ ਵਗੇਰੇ ਹਿੱਸੇ 
ਨੂੰ ਰੋਮਨ ਮਨ ਦੀਆਂ ਸੈਸਾਰਕ ਮੰਗਾਂ ਦੀ ਖਿੱਚ ਅੰਦਰ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਪਿਆ। ਇੱਵ ਰੋਮਨ 
ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਸੋਸਾਰੀ ਸੋਚਣੀ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਮਧੁਰਤਾ ਨੂੰ ਇਕਹਿਰੀ ਅਤੇ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਿਉਂਤ ਵਿਚ ਸੁੰਗੜਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਆਖੋ ਉਸ ਦਾ ਪੇਤਲਾ ਪਾਸਾਰ ਈਸਾਈ 
'ਧਰਮ ਦੇ ਉਡਾਰੂ ਨੂਰੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਪਕੜਨ ਤੋਂ ਤਾਂ ਅਸਮਰੱਥ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ (ਨਕਲ 
ਜਾਂ ਬੇਜਾਨ ਪਿੰਜਰ) ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਾਂਭ ਲੈਂਦਾ ਹੈ । ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਕੋਲ ਉਹ ਅੰਡ੍ਰੀਵ 
ਨਿਯਮ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਦੇ ਅਤਿਰੋਜਤ ਆਤਮਕ 
ਿਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਸਕੇ । ਬੇਸ਼ੱਕ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਨੁਹਾਰ 
ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਊਣਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਜਿੰਨੀ ਕੁ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼ਾਨ ਹੈ, ਉਹ ਸ਼ਾਨ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ 
`ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਉਸ ਕਾਲ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ। 

ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਵਾਂਗ ਯਰੂਦੀਆਂ ਦਾ ਮਜ਼ਹਬ (10940;0) ਵੀ ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਕਾਲ-ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ 
ਦੀ ਪੱਖ ਧਾਰਾ ਵੀ ਇਸ ਤੋਂ ਅਭਿੱਜ ਦੂਗੋ ਉੱਤੇ ਤੁਰਦੀ ਰੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਰੋਮਨ 
ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਜਿਥੇ ਰੋਮ ਕੋਲ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹਬ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਤੀਬਰ ਤੇ ਤ੍ਰਿਖੇ ਵਹਿਣਾਂ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੈ, ਉਥੇ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹਬ 
_ਕੋਲ ਵੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਦੀ ਘਾਟ ਹੈ - ਸੁਹਿਰਦਤਾ, ਜੋ ਕਿ ਮਹੱਥਤਾਂ ਦੀ ਬੇ-ਖ਼ੁਦੀ 
ਨਾਲ ਤਰੋਗਤ ਚੋਂ ਰਹੀ ਹੋਵੇ । ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹ ਆਪਣੀਆਂ ਅਦਿੱਖ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ 
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`ਦੀ ਮਸਤੀ ਵਿਚ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਆਪਣੇ ਇਸ ਹਉਸੇ ਦੀਆਂ ਰੋਕਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਉਸ ਕੌਲ ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦ ਹਸਤੀ ਜਾਇਮ ਰੱਖਣ ਜੋਗੀ ਆਤਮਕ ਸਾਮਿਗੀ ਜਰੂਰ ਹੈ। 

'ਯੰਰੂਦੀਅਤ (ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹਬ) ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਉਸ ਦੇ ਮੋਤ ਦੇ ਅਜਿਹੋ 
ਅਨੁਭਵ'ਅੰਦਰ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤਾ ਦਾ ਇਜਰਾਰ 
_ਕਰਦਾ ਹੈ। ਨਾਂਹ ਬੇਮਿਸਾਲ ਪੀੜ ਦੀਆਂ ਐਨੀਆਂ ਗਹਿਗੋਆਂ ਸ਼ਿੱਦਤਾਂ ਵਾਲਾ, ਨਾਂਹ ਐਡੇ 
`ਜਾਹੇ-ਜਲਾਲ ਵਾਲਾ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਐਸਾ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਮੌਤ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਮਜ਼ਹਬ ਕੋਲ ਹੈ, ਜਿੰਨਾ ਕਿ ਯਹੂਦੀਅਤ ਕੋਲ ਹੈ। ਮੌਤ ਬਿਨਾਂ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ੂਥ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਪੱਖ ਮੁਕੰਮਲ ਨਜੀਂ ਹੁੰਦਾ; ਨਾਂਹ ਕਾਵਿਮਈ, ਨਾਂਹ ਮਿਥਿਹਾਸਕ, ਨਾਂਹ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਅਧਿਆਤਕ ! ਮੌਤ ਦੇ ਇਸ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਸਮਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਮੋਤ ਬੌਧਿਕ ਗਤੀ ਅਤੇ ਸ਼ੁਧ ਵਲਵਲੇ 
ਦੀ ਰਵਾਨੀ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਭੀਸ਼ਣਤਾ ਵਿਚੋਂ ਮਹੱਬਤ ਦਾ ਸਕੂਨ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਜੋ ਹਾਰਾਂ ਦਾ ਰੁਦਨ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਹੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਇਰਾਦਿਆਂ ਦੇ ਵਿਜੈਈ ਜੋਸ਼ ਦਾ 
ਅਧਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਹੇਠਾਂ ਮੈਂ ਇਸ ਮੌਤ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਇਕ ਸੈਖਿਪਤ ਜਿਹਾ ਜਾਇਜ਼ਾ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। 

ਯਹੂਦੀਆਂ _ਵਿਚ_ਸੌਤ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ _ਗੁਨਾਰ ਦੇ _ਅਰਧ-ਕਾਵਿਮਈ, 
ਅਰਧ-ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਪਰ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਬੀਜ ਵਿਚੋਂ' ਪੁੰਗਰਦੀ ਹੈ। ਆਦਮ ਦੇ 
ਬਹਿਸ਼ਤ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਸੁੱਟੇ ਜਾਣ ਦੀ ਕਥਾ ਗੁਨਾਹ ਨੂੰ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੋਤ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਨੀਂਹ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਮੋਤ ਦੀ ਇਹ ਮੁੱਢਲੀ ਸ਼ਕਲ ਗੁਨਾਹ 
ਵਿਚੋਂ ਆਈ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਨਾਂਹ ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਮੌੜ ਯਹੂਦੀ ਕੌਮ ਦਾ 
ਜਿੱਜੀ ਅਹਿਸਾਸ ਬਣੈ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਚਿੰਤਨ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ (000 1:੩੧੩੧੩੦॥੧) ਦੀ ਪੰਜਵੀਂ ਕਿਤਾਬ 
(ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਧਰਤੀ ਵਲ ਚਲ ਰਿਹਾ ਕਾਫ਼ਲਾ) ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦਿਆਂ 
ਪਰੈਚਦਿਆਂ ਗੁਨਾਹ ਯਰੂਦੀ ਕੌਮ ਦੇ ਨਿੱਜੀ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਪਕੜਨ ਲਗਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਮੌਤ ਵੀ ਇਕ ਵਿਆਪਕ ਅਨੁਭਵ ਵੱਲ ਵਧਦੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਸਮੇ' ਉੱਤੇ 
ਵੀ ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਮੌਤ ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਬਹੁਤ ਨੋੜਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 
ਹਾਲੇ ਮੋਤ ਦਾ ਕਹਿਰ ਸਿਖਰ ਦੁਪਹਿਰ ਵੱਲ ਨਹੀਂ ਪਲਟਿਆ। ਏਥੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਯਾਦ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਮੌੜ ਆਪਣੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ 
ਸਿਧਾਂਤ, ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਕਥਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਮੌਤ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਸਾਕਾਰ 
ਹੋਂਦ ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਣਗੇ, ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਸਿਧਾਂਤ, ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਕਥਾ ਦੇ ਖੜ੍ਹਵੇਂ ਆਕਾਰ 
ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਜ਼ਖਦੀ ਹੋਈ ਤਰਲਤਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਬਣ ਜਾਣਗੇ, ਅਤੋਂ ਮੌਤ ਦੇ ਬੇ-ਪਨਾਹ ਪ੍ਰਵਾਹ 
ਦੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਦਦਗਾਰ ਸਾਬਤ ਹੋਣਗੇ, ਅਤੇ ਭਖਦੇ ਬਾਣਾਂ 
ਜਿਹੇ ਉਸ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਅਹਿਸਾਸ ਅੰਦਰ ਤਰਕ ਅਤੇ ਜ਼ਬਤ ਦੀਆਂ ਸੇਧਾਂ ਬਣਾਉਣਗੀ। 
ਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਧਰਤੀ ਵੱਲ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਕਾਫ਼ਲਾ ਜਿੱਥੇ ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਮੌਤ 
ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਚਿਤ੍ਰ ਨੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਮੂੰਹ-ਜੋਰ ਅਹਿਸਾਸਾਂ 
ਦੀਆਂ ਬੇ-ਕਾਬੂ ਲਾਟਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਇਕ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ-ਬਿੰਦੂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੀ ਕਾਇਮ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। 

'ਯਸ਼ੂਅ ਦੀ ਕਿਤਾਬ' (78੮ ਸ੦੦% ੦8 1੦500) ਇਜ਼ਰਾਈਲ ਦੀ ਮੁੱਢ-ਕ਼ਦੀਮੀ 
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ਅਜ਼ਮਤ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਨਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕਣ ਕਣ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਦੇ ਜਲੋਂ ਨਾਲ ਘੇਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਯਰੂਦੀਅਤ ਦੇ ਮਹਾਨ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ 
ਇਕ ਸਦੀਵੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ 'ਜੱਜਾਂ ਦੀ ਕਿਤਾਬ” (11੪ 8੦੬ ੦7 
1068੬) ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਤੇਜ਼ ਹੋਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 'ਇਜ਼ਰਾਈਲ 
ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੇ ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਮੁੜ ਗੁਨਾਹ ਕੀਤਾ।" “ਜੱਜਾਂ ਦੀ ਕਿਤਾਬ' ਦੀ 
ਇਹ ਉਦਾਸ ਸੁਰ “ਥਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀਆਂ ਦੋਵੇਂ ਕਿਤਾਬਾਂ” (10੪ 8੦੦8 ੦/ ੧10੩ 70੩੧ 300 
8੦006) ਅਤੇ “ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਦੋਵੇਂ ਕਿਤਾਬਾਂ" (11& 800& ੦ €1000/2165, 7050 
000 $੪੦੦॥6) ਵਿਚ ਇਕ ਵੇਦਨਾਮਈ ਚੀਸ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੋਂ ਯਹੂਦੀ 
ਕੌਮ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਘੇਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ। ਅਯੂਬ 
ਦੀ ਕਿਤਾਬ (11੦ ੪੦੦੬ ੦11੦6) ਵਿਚ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਕੁਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਰੂਪ, ਜਿਵੇਂ ਪੁਰਾਤਨ 
ਅੰਜੀਲ ਵਿਚ ਵਾਰ ਵਾਰ ਦੁਹਰਾਏ ਬੇ-ਯਕ਼ੀਨੀ ਅਤੇ ਬੇ-ਸਿਦਕੀ ਦੋ ਕਿੱਸੇ ਅਤੇ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ 
ਦੇ ਵੇਰਵੇ, ਕਿਸੇ ਅਕਹਿ ਆਤਮਕ ਪੀੜਾ ਦੇ ਬਲਦੋ ਜੋਗਲ ਵਿਚ ਭਸਮ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਏਥੇ ਗੁਨਾਹ ਅਸਗੈਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪੀੜ ਮਾਨਵ-ਜਾਤੀ ਦੇ ਕਾਲ ਅਤੇ 
ਸਗਲ ਤੱਤ-ਬ੍ਹਿਮੰਡ ਦੀ ਦੂਰ-ਅਪਕੜ ਮਗੀਨਤਾ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਸਮੁੰਦਰ 
ਨੰ ਹਲੂਣ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਗੁਨਾਹ ਕੌੜੱਤਣ, ਦੂਰ ਸਦੀਆਂ ਤਕ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਫੈਲਾਉਂਦਾ ਜ਼ਖਮੀ 
ਦਿਲ, ਕੋਈ ਚੀਕਦਾ ਤੇ ਪਾਗਲਪਣ ਵਿਚ ਵੌਗਾਰਦਾ ਕਾਫ਼ਰ ਸ਼ਿਕਵਾ ਅਤੋਂ ਨੌਤਿਕ ਤਰਕ, 
ਅਤੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਦਲੀਲਾਂ ਨੂੰ ਤੀਲਿਆਂ ਵਾਂਗ ਤੋੜਦਾ-ਮਰੋੜਦਾ ਤੇ ਪਟਕਾਉਂਦਾ ਦਰਦ ਬਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਨਾਹ ਦੀਆਂ ਨੈਤਿਕ, ਸਮਾਜਿਕ, ਰਾਜਸੀ, ਸੂਤਰੀ ਅਤੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡੀ ਬਣਤਰਾਂ 
ਦੇ ਕਮਜੋਰ ਢਾਂਚੇ ਚਿਕਨਾਚੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਇਕ ਅਸੀਮ ਲਹਿਰ ਵਿਚ 
'ਵਗਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਪੁਸਤਾਂ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬੀ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਬਲਦੇ ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਕੋ ਰਖ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਇਹ ਮਜ਼ਹਬੀ ਅਹਿਸਾਸ ਐਨਾ ਤੀਖਣ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
'ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੇ 'ਮਰ ਕੋ ਪੁਨਰ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ” ਜਾਂ 'ਉਜੜ ਕੋ ਆਬਾਦ ਹੋਣ', ਜਾਂ 'ਮਿਸਰ 
ਤੋਂ ਕਿਅਨਾਨ ਵੱਲ ਮੁੜਨ' ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਨਿਯਮ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਵਧਦਾ-ਫੁਲਦਾ 
ਹੈ,ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੇ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀਆਂ ਪੁਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪੁਸ਼ਤ 
ਯਾਦਾਂ ਸਜਾਉਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਗੁਨਾਹ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਸਰੂਪ ਵਾਲੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸਮਾਚਾਰ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਉਸ ਦੀ ਗਤੀ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀ ਸਾਧਾਰਣ ਸਤਹ ਤੱਕ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਇਸ ਵਿਚ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਚਮਤਕਾਰ ਉਤਪੰਨ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਜਿਉਂ ਹੀ ਇਹ 'ਭਜਨਾਂ ਦੀ ਕਿਤਾਬ' (11੪ 8੦੦8 ੦/ £੪4/00੧), 'ਪੈਜ਼ੀਬਰ 
_ਯਸਾਇਆ ਦੀ ਕਿਤਾਬ' (1॥£ 8000 ੦( ।% £60(੧੧ 1੪3੧8, 'ਪੈਜੀਬਰ ਯਰਮੀਆਂ 
ਦੀ ਕਿਤਾਬ” (71% 8000 04 0੬ 7੧੮੧੪ 3ਗਵਰ), 'ੈਰੀਬਰ ਹਿਜ਼ਕੀਏਲ ਦੀ 
_ਕਿਤਾਬ' (7੧੦ 8੦੦੬ ੦1 0੮ 11੦੧੨ £2&0ਟ1) ਅਤੇ 'ਯੂਏਲ ਦੀ ਕਿਤਾਬ” (100) 
ਵਿਚ ਉਤਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਰਾਟ ਭੈਅ-ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਅਪਕੜ ਗਤੀ ਵਾਲੇ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਾਡਾ ਸੈਕੇਤ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਨਾਲ ਭੈਅ ਵੀ ਪੈਂਡੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਿਥੇ 
ਗੁਨਾਹ ਸਤਹੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਡਰ ਦੀ ਪੱਧਰ ਵੀ ਸਾਧਾਰਣ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ 
ਲਈ, ਮੂਸਾ ਦੀ ਚੌਥੀ (੧੪0ਗ੧੦੩5) ਅਤੇ ਪੰਜਵੀਂ ਕਿਤਾਬ (10੦ 11101 8006 ੦/ 11056 
21੬9 1੩ਅਲ੦॥੦ਜਲ) ਵਿਚ ਗੁਨਾਰ ਪੈਤੀਬਰ-ਰਹਿਬਰ ਦੀ ਹੁਕਮ-ਅਦੂਲੀ ਤਕ 
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ਅਰਥਾਤ ਇਕ ਦਿੱਸਦੇ ਕੁਫ਼ਰ ਦੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਕਿਤਾਬਾਂ 
ਦਾ ਭੈਅ ਇਕ ਸਬੂਲ ਸ਼ੌਕੋ ਦੀ ਕਾਰ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਯਹੂਦੀ ਲੋਕ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦੀ 
ਧੈਜੋਥਗੀ ਅਜ਼ਮਤ ਉੱਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਸਕੂਲ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸ਼ੌਕਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਦੰਡ ਸਗੋਰਕ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਮੱਯਰਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ (ਮੈਂ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖਤਾ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੀਆਂ 
ਪਿਛਲੀਆਂ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਕਿਤਾਬਾਂ ਸਮੇਂ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ 
ਜਾਵੇਗੀ)। ਫੇਰ ਜਦੋਂ ਗੁਨਾਹ ਸਤਹ ਤੋਂ ਉਤਰ ਕੋ ਅਦਿੱਖ ਹਨੋਰੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਵਿਚ 
ਲਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਭੈਅ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੇ ਕੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਅਸਗਾਹ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 'ਅਯੂਬ 
ਦੀ ਕਿਤਾਬ” ਅਤੇ “ਯਸਾਇਆ ਦੀ ਕਿਤਾਬ' ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਭੈਅ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ 
ਹਾਥ ਲੈਣਾ ਬੜਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਜਿਹਾ ਕੌਮ ਹੈਂ, ਪਰ ਉਸ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅੰਦਰ ਦਿਲ ਦੀਆਂ 
ਉਦਾਸੀਆਂ ਅਤੇ ਸਗੋਰ ਦੀਆਂ ਪੀੜਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਭੁਲਾਇਆ ਗਿਆ। ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ 
ਹਾਂ, ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦਾ ਸੂਖਮ ਹੋਇਆ ਭੈਅ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਗੀਰ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਹੈ। 

ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਭੈਅ ਦੀ ਵਿਕਰਾਲ ਕੰਬਨੀ ਵਿਚੋਂ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦਾ ਡਾਢਾ ਮੌਤ-ਅਹਿਸਾਸ 
'ਉਤਪੱਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼੍ਬ ਦੀ ਤ-ਕਾਲੀ ਜੀਨੀਅਸ 
(96008) ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਮੌਤ, ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਪੌੜੀਆਂ ਜੋ ਕਿ ਸਿਖਰ 
ਉੱਤੇ ਇਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ, ਜੋ ਕਿ ਅਜਿੱਤ 
ਹਿੰਸਕ ਕਾਲ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਛੁਹ ਉੱਤੇ ਠਹਿਰ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਮੋਤ ਦੀ ਗਤੀ ਅਗਨੀ ਦੀ 
ਇਕ ਅਨੰਤ ਤਿਲਕਣ-ਬਾਜ਼ੀ ਹੈ । ਇੰਵ ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਆਪਣੀ ਅੰਤਮ ਸਿਖਰ 
ਉੱਤੇ ਮੋਤ ਯੂਦੀ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਬਲਦੀ ਹਿੰਸਾ ਦਾ ਇਕ ਅਗਨ-ਸਾਗਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਮਦਦ 
ਨਾਲ ਯਹੂਚੀਅਤ ਕਾਲ ਦੇ ਅਲੰਘ ਪਰਦਿਆਂ ਪਿੱਛੇ ਜੜ ਅਤੇ ਮੂਰਛਿਤ ਮਨ ਦੀਆਂ ਅਸੈਖ 
ਬਣਤਰਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਣਗਿਣਤ ਨਜ਼ਰਾਂ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਨਜ਼ਰਾਂ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਹੋਈਆਂ ਤਬਾਹੀਆਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਮੋਤ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਅਸਲ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਕ ਪਲਟਿਆ ਰੂਪ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਲ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ 
ਵਾਕਿਫ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਇਹ ਮੋਤ-ਅਹਿਸਾਸ ਘਟਨਾ ਅਤੇ 
`ਤੱਬ-ਰੂਪੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲੋਂ' ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੌੜੋ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੰਡ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਜ਼ਿੰਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। 

ਜਦੋਂ ਮੋਤ ਯਹੂਦੀ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਹਿਸਾ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਨਾਲ ਬੇ-ਹਾਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਉਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਝੁੱਲ ਰਹੇ ਭੈਆ-ੱਖੜਾਂ ਰਾਹੀਂ ਖ਼ੂਨੀ ਤਬਾਹੀਆਂ ਦੇ ਹੌਲਨਾਕ ਨਜ਼ਾਰੇ 
ਦਿਸੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਯਹੂਦੀ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਕਾਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰਦੀ ਹੋਈ 
_ਕਾਲ-ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਨਾਲ ਨਾਯੂਮ (34:10) ਨੂੰ ਪਰਬਤ-ਕੰਬਾਉਂਦੀ, 
`ਚਟਾਨਾਂ ਪੰਘਰਾਉਂਦੀ ਅਤੇ ਧਰਤੀ-ਸਾੜਦੀ ਕਿਆਮਤ ਦਾ ਸ਼ੋਰ ਸੁਣਦਾ ਹੈ। (ਨਾਯੂਮ-ਪਹਿਲਾ 
ਅਧਿਆਇ); ਜ਼ਿਕਰੀਆ (2੦੦੧%;/ਡ)) ਨੂੰ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਝੂਠੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਦੀ ਭੈਅ-ਘਬਰਾਹਟ 
ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ (ਜ਼ਿਕਰੀਆ-ਅਧਿਆਇ ਚੌਦਾਂ), ਅਤੇ ਆਮੂਸ਼ (40) ਨੂੰ (ਆਪਣੇ 
ਸਵਾਮੀ (040) ਰਾਹੀ) ਪਿਆਸ ਵਿਚ ਹੋਂਕਦੀਆਂ ਸੋਹਣੀਆਂ ਮੁਟਿਆਰਾਂ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਲਈ 
ਸਾਹੋਂ ਸਾਹ ਹੋਏ ਨੌਜੁਆਨਾਂ ਦੀਆਂ ਤੜਪਣਾਂ ਅਤੇ ਗੀਤਾਂ ਭਰੇ ਮੰਦਰਾਂ ਵਿਚ (ਉਂਲੂਆਂ, 

`ਸੁਣਦੀਆਂ ਹਨ (ਆਮੂਸ-ਅਧਿਆਇ ਅੱਠ)। ਯਹੂਦੀ-ਜੀਨੀਅਸ ਉੱਤੇ ਕਾਲ ਵਿਛਾਉਂਦੀ 
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ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਸ ਕਾਲ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਬਣਦੀ ਇਸ ਮੋਤ ਰਾਹੀਂ,ਰਬੱਕੂਕ (11:0400004 ਨੂੰ ਉਕਾਬਾਂ 

'ਵਾਲੇਂ ਕਲਦਾਨੀਆਂ (੮8੦16੦ਗ੦) ਦੇ ਘੋੜਿਆਂ ਦੀ ਜ਼ਾਲਿਮ ਧਾੜ ਸਾਫ਼ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੀ ਹੈ (ਰਬੱਕੂਕ-ਅਧਿਆਇ ਪਹਿਲਾ) ਜਿਸ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਯੂਵੇਲ (1) ਨੰ ਚੰਨ-ੂਰਜ ਨੂੰ ਕਾਲਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ, ਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਬੁਝਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ, ਅਸਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਲਰਜ਼ਾਉਂਦੇ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ 
ਭੂਚਾਲ ਪਾਉਂਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦੀ ਬੇ-ਰਹਿਮ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੇੜ-ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਦਿੱਸਹੱਦੇ ਉੱਤੇ ਦਿੱਸ ਰਹੀ ਹੈ (ਯੂਛੋਲ-ਅਧਿਆਇ ਦੂਜਾ); ਇਸ ਮੌਤ-ਨਜ਼ਰ ਦਾ ਕਹਿਰ ਯਰਮੀਆਂ (1੧੫੦੦) ਨੂੰ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਪਾਖੰਡੀ ਪੈਗੰਬਰ, ਪਾਦਰੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੇ ਲਹੂ-ਕਿੱਜੇ ਕਬਰਸਤਾਨਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਯਰਮੀਆਂ-ਅਧਿਆਇ ਅੱਠਵਾਂ), ਅਤੇ ਮੋਤ ਦੀ ਇਸੇ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸਟੀ 
'ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਯਸਾਇਆ (1900) ਨੂੰ ਕੁਰਲਾਟਾਂ-ਭਰੇ ਸਰਬਨਾਸ਼ ਦਰਮਿਆਨ ਰੱਥ ਦੇ _ਗ਼ਜ਼ਬਰਾਹੀਂ ਧਰਤੀ, ਤਾਂ, ਕਾਲਾਂ, ਆਸਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਸੂਰਜਾਂ-ਚਨਾਂ ਦੇ ਅੰਗ ਅੰਗ ਨੂੰ ਹਨੇਰਾ, 'ਬੀਆਬਾਨੀ ਅਤੇ ਉਜਾੜਾਂ ਦਾ ਨਪੀੜਦਾ ਜਕੜ ਪਰਤੱਖ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ (ਯਸਾਇਆ ਦੇ 'ਅਧਿਆਇ ਨੌ ਤੋਂ ਪੰਦਰਾਂ ਤੱਕ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਉੱਤੇ ਅਧਾਰਿਤ ਹੈ)। ਇਹ ਲਹੂ ਨਾਲ ਲੱਥ-ਪੱਥ 'ਤਬਾਹੀਆਂ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਪਿੱਛੇ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਭਾਰੀ ਰੁਦਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਹੜ ਹੋਂਦ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਟੋਟਿਆਂ ਨੂੰ ਖੋਰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀ ਕੂੜ-ਕਪਟ ਫਾਸ਼ ਹੋ ਰਹੇ 'ਹਨ। ਇਹ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਕਾਲ ਦੇ ਅਸਲ ਮਨੁੱਖੀ ਜਲੂਸ ਵਿਚ ਆਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਭੂਤ-ਕਾਲੀ ਹਾਦਸਿਆਂ ਨੂੰ ਯਹੂਦੀ-ਜੀਨੀਅਸ ਵਿਚ ਲਿਆ ਰਹੀ ਹੈ। (ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਯਹੂਦੀ ਆਪਣਾ ਇਤਿਹਾਸ ਪੜ੍ਹਦਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਜੀਨੀਅਸ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ।) 

ਯਹੂਦੀ ਲਈ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮੌਤ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਜੋਇਆ 
ਸਥਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਅਸਲੀ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਚਰਿਤਰ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਜੋ 
ਮੋਤ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਵੱਲ ਵਧੀ ਉਸ ਦਾ ਮੂਲ ਭੈਅ ਸੀ, ਪਰ ਜੋ ਮੋੜ ਇਲਾਹੀ ਅੰਦਲ ਵੱਲ ਵਧੀ, ਉਸ ਦਾ ਮੂਲ ਗੁਨਾਹ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮੋੜ ਇਕ ਇਨਸਾਫ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਕਾਲ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਆਪ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵਹਿ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਗੁਨਾਹ ਕਾਤਿਲ ਅਤੇ ਮਕੂਲ 

ਆਪਣੇ ਚਮਕਦੇ ਤੀਬਰ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਮੌਤ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ 
ਅਨੈਕਾਂ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਖੋਲ੍ਹ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਕਾਲ (ਵਕਤ) ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਪੁਰਦ 
ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਾਲ ਯਹੂਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਰੱਬ ਤੋਂ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਕਿਆਮਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, 
'ਇਜ਼ਰਾਰ ਦੀ ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਵਿਛੋੜੇ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਂਝ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। 
'ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਿੱਦਤ ਭਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਥੋਹੀ ਹੋਈ ਫੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਯਾਦ 
ਹੈ। ਮੌੜ ਯਹੂਦੀਅਤ ਨੂੰ ਇਕੱਲਾ, ਪਰਦੇਸਾਂ, ਹਨੇਰੀਆਂ ਗੁਫ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵੀਰਾਨੀਆਂ ਦਾ 
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ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਕਾਲ ਰਾਰੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ 'ਅਸ਼ਲ' ਯਾਦ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹ। ਸੋ ਮੂਤ ਯਰੂਦੀਅਤ ਦੇ ਮਨ, ਅਕਲ ਅਤੇ ਚੇਤਨ-ਆਪੇ ਨੂੰ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ: ਉਸ ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ( ਮੰਨਿਆਂ, ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਸ਼ਾਦ ਰੌਣਕਾਂ ਨੂੰ ਵੀਰਾਨ ਇਕੱਲਾਂ ਵਿਚ ਰੋਲ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ 

ਮੋੜ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਯਰੂਦੀਅਤ ਦੇ ਮਰ ਕੇ ਮੁੜ ਜਾ ਧੋਣ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ। ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ੂਬ ਦੀ ਤੂਹਾਨੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਯੂਨਾਨ ਤੋਂ ਭਾਰਤ ਤਕ ਦੇ ਮੁੜ ਕੇ ਜੀਣ ਵਾਲੇ 
ਤੇ ਵੇਂ ਡਾ ਇਓਨੀਸੁਸ, 

ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੋ ਵੱਖਰੀਆਂ ਹੜੀਕਤਾਂ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਮਜ਼ਹਬੀ ਅਹਿਸਾਸ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਇਕਂ ਚੀਜ ਹਨ। ਏਥੇ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਬਰਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਮਰ ਕੇ ਮੁੜ ਜੀਣ ਵਾਲੀਆਂ 

ਕੁੱਝ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਯਰੂਦੀ-ੂਹਾਨੀਅਤ ਆਪਣੇ ਕਾਵਿਮਈ ਪ੍ਰਬੰਧ, ਚੱਤਨ ਅਤੇ ਮਿਥ ਨੂੰ ਢਾਲਦੀ ਹੈ। 
ਮੌਤ ਯਰੂਦੀ-ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਵਿਚ ਨਿਸੇਧ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂ ਸਦੀਵੀ ਨਿਯਮ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਸਫਲ ਰਹੀ। ਸੋ ਸ਼ੂਨਜ ਵਿਚ ਪੁੰਗਰਣ ਦਾ ਸੱਚ ਸਲਾਮਤ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੰ 'ਅੰਤਮਾਹੈ' ਦਾ ਸਾਬ ਪ੍ਰਾਪਤ ਰਿਹਾ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਕ ਬੀਆਬਾਨ ਦੌੜਦਾ ਰਿਹਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਜ਼ਦਮ-ਕਦਮ ਉੱਤੇ ਹਰਿਆਵਲ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ। 
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ਮੰਨਿਆਂ, ਕਬਰਸਤਾਨ ਕੂਕਾਂ-ਪੁਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਪੈੀਬਰਾਂ ਦਾ ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ 
`ਵੀ ਤਾਂ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜ਼ੀਅਨ (2460) ਦੀਆਂ ਹਰੀਆਂ ਅੰਗੂਰ-ਵੇਲਾਂ ਦੀ ਠੰਢੀ ਤਰੌਤ 
ਛੋਹ ਨੂੰ ਕੌਣ ਰੋਕੇ ? ਸ਼ਗਨਾਂ-ਭਗੀ ਇਕ਼ਰਾਰਾਂ ਵਾਲੀ ਧਰਤੀ (1੪ 1੧੦॥॥੩੮ਹ 1300) ਦੇ 
ਸੁਪਨੇ ਨੂੰ ਕੌਣ ਕਾਬੂ ਕਰੇ ? ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਕਿਵੇਂ ਭੁੱਲੇ ? ਅੰਤ, ਯਹੂਦੀਅਤ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਮੌਤ ਉੱਤੇ ਫ਼ਤਹ ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

'ਯਹੂਦੀ-ਹੋਂਦ ਮਰ ਕੇ ਮੁੜ ਜਨਮਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਵੱਲ ਵੇਖਦੀ ਹੈ। ਉਵ 
ਤਾਂ ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ, ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਧਰਤੀ, ਅਤੇ ਜ਼ੀਅਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਅਸਲ ਸਥਿਤੀ ਹਰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਮਹੀਨ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਤ੍ਰੈ-ਕਾਲਾਂ 
ਉੱਤੇ ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਲਈ ਸਾਰੇ ਆਸਮਾਨ 
ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਡੀ ਨਜ਼ਰ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
`ਇਸ ਦੀ ਗੁਆਚੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨਾ ਹੈ, 
ਅਤੋ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਮਿਲਟਨ ਦੇ ਗੁਆਚੇ ਸਵਰਗ (7॥੩6੧੭੦ 150) 
ਵਰਗੀ ਤੀਬਰ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਣਾ ਹੈ । ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਦੀ ਚਾਹ ਇਕ 
ਮੁਕੰਮਲ ਭੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਪਾਉਣ ਦੀ ਚਾਹ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੇ ਤੀਬਰ 
ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਕਮਾਲ ਫੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਜ਼ਬਤ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਮੌਤ ਦੀ ਪ੍ਰਚੌਡ ਅਗਨ ਵਿਚ ਦਰਿਆ ਵੱਲੋਂ ਆਉਂਦੀ ਠੰਢੀ 
ਹਵਾ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਲੈਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦਾ ਨਿਸ਼ੇਧ ਕਿਵੇਂ ਅਤੇ ਕਦੋਂ ਟੁੱਟਦਾ 
ਹੈ; ਜਦੋਂ ਯਹੂਦੀ-ਭੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਮੂੰਹ ਯਰੋਸ਼ਲਮ ਵੱਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਉਸ ਦਾ ਮੂੰਹ 
ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਵੱਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਉਸਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਆਪਣੇ ਰੱਬ ਵੱਲ ਵੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ : 
ਇਹ ਉੱਤਰ ਉੱਪਰ ਦੇ ਚੱਕ ਹਾਂ । ਰੁਣ ਇਹ ਪੁੱਛਣਾ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਵੱਲ ਵੇਖਣ 
ਸਮੇਂ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ੁਬ ਦੀ ਕੀ ਅਵਸਥਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? ਜੁਆਬ ਹੈ, ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਵੱਲ ਉੱਠਦੇ ਜਦਮ 
ਅਜਿਹਾ ਪਛਤਾਵਾ ਅਤੇ ਦੁਆ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਚਿੰਤਨ ਸੋਭਾਲ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ; 
ਜਿਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਛਲਕਦੀਆਂ ਹਨ; 
ਜਿਨਾਂ ਨੂੰ ਖੁਦ ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਦੀਆਂ ਯਾਦਾਂ ਦੀ ਪਾਰਾ-ਰਫ਼ਤਾਰ ਠਹਿਰਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ ਅਤੇ 
ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਤੇਜ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਕੋਈ ਕਾਲ-ਜਾਚ ਅਤੇ ਸੈਕਲਪ-ਬਾਣੀ ਸਵੀਕਾਰ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ। ਪਰ ਇਸ ਪਛਤਾਵੇਂ ਅਤੇ ਦੁਆ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਆਉਣ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ, ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ, ਯਹੂਦੀਅਤ ਵਿਚ ਇਕ ਪੁਕਾਰਦੀ ਚੀਖ ਲਾਂਬੂ ਵਾਂਗ ਉਠਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸਜੋਗ-ਵਿਜੋਗ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦੇ ਕੁੱਲ ਜ਼ਬਤ ਨੂੰ ਤੋੜਮਰੋੜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ 
ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ। ਜਿਵੇਂ ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਦੇ ਕਿੰਗ ਲੀਅਰ (600 1੦੫) 
ਦਾ ਜਨੂੰਨ ਧਰਤ ਦੇ ਗਰਭ ਵਿਚ ਲੁੱਕੇ ਸਾਰੇ ਨਾ-ਮੁਰਾਦ ਬੀਜਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਬਿਜਲੀ ਗਰਜ 
ਨਾਲ ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ,“ ਉਵੇਂ ਇਹ ਚੀਖ਼ ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਭੁੱਲ ਵਿਚ ਬਣੇ ਹਿਜਰ 
ਅਤੇ ਵਸਲ ਦੇ ਕੁੱਲ ਪੁਰਾਣੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਉਚੇਰੀ ਚਾਹ ਦਾ ਮੁੱਖ ਵੇਖਣ 
ਲਈ ਇਕ ਦਮ ਭਸਮ ਕਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਚੀਖ਼ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਹੈ, 
ਅਥਵਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦੀ ਵਾਕਿਫ਼ ਨਹੀਂ। ਸੱਚ ਮੁੱਚ ਆਪਣੇ ਵਜੂਦ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ। ਇਹ 
`ਚੀਖ਼ ਇਕ ਸ਼ਹਾਦਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਪਛਤਾਵੇ ਅਤੇ ਦੁਆ ਦੇ ਆਲਮ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕਰਨ ਦਾ ਹੱਕ ਮਿਲਦਾ ਹੈ "ਮੇਰ ਰੱਬਾ, ਮਰ ਰੱਬਾ, ਤੂੰ ਮੈਨੂੰ ਕਿਉਂ ਫ਼ਿਟਕਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ?” 



ਲਹਿਜੇ ਗੱਚਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਭਰ 

(ਜਨਾਂ ਦੀ ਕਿਤਾਬ-22)੯ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਨੂੰ ਰਾਹ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਯੂਥ ਦੀਆਂ 
ਪੁਕਾਰਾਂ ਬੇ-ਰਾਹ ਅਤੇ ਹਨੇਰੀਆਂ ਹਨ - “ਉਹ ਧਰਤ ਦੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਤੋਂ ਦਿਲ ਖੋਹ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, 

ਅਤੇ_ਊਰਨਾਂ-ਨੂੰ ਬੇ-ਰਾਹ ਬੀਆਬਾਨਾਂ ਵਿਚ ਭਟਕਾਉਂਦਾ ਹੈ।” (ਅਯੂਥ ਦੀ ਕਿਤਾਬ-- 
ਅਧਿਆਇ 12)” ਅਯੂਥ ਦੀ ਸੌਤ ਦੇ ਬੇ-ਰਾਹੇ ਦਰਦਾਂ ਨਾਲ ਵਲੂੰਧਰੀ ਹੋਈ ਚੀਖ਼ ਰੱਬ ਦੇ 
ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਨਾਲ.ਟਕਰਾਉਣ ਦਾ ਕੁਫ਼ਰ ਕਰਦੀ ਹੈ : “ਇਸ ਲਈ ਮੈਂ ਮੂੰਹ-ਆਈ ਬਾਤ 
ਨਾਂਹ ਰੋਕਾਂਗਾ: ਮੈਂ ਰੂਹ ਦੇ ਦਰਦ ਨੂੰ ਪੁਕਾਰਾਂਗਾ। ਸੈਂ ਦਿਲ ਦੀ ਕੌੜੱਤਣ ਨਾਲ ਸ਼ਿਕਵਾ 
ਕਰਾਂਗਾ | (7-11)"। ਇਹ ਚੀਕਾਂ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਉਠਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਹਨੇਰਾ 
, ਉਠਾਉਣ ਲਈ ਹੀ ਉਠਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਾਇਰਤਾ, ਬੇਵਫ਼ਾਈਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਰਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪੜਾ 
ਕੀਤਾਂ ਦੁਰਾਚਾਰ ਯਹੂਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਰੋਜ ਰਜ਼ੋ ਅੰਦਰ ਨੇਸਤੀ-ਨਾਬੂਦ ਨੂੰ ਲਾਲ-ਤਪੀਆਂ ਸੀਖਾਂ 
ਵਾਂਗ ਖੋਭਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਪੀੜ ਦੀ ਇੰਤਹਾ ਸਮੇਂ “ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਧਰਤੀ' ਜਾਗ ਉੱਠਦੀ ਹੈ। 

ਯਹੂਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸਫ਼ ਕੁੱਝ ਵੇਖਣ ਟੁੱਟਣ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਉਹ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਚੀਜ਼ ਜਾਗਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਟੁੱਟ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਦੋਂ ਇਹ ਚੀਖ਼ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ 

ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਕੇਂਦਰੀ-ਨਿਯਮ ਵਿਚੋਂ ਨਾਂਹ ਟੁੱਟਣ ਵਾਲੇ 'ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ' ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਦਾ ਪੜਾ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਚੀਖ਼ ਅੰਦਰ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਬਗਾਵਤਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਯਹੂਦੀ ਹੋਂਦ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਉਠ ਰਹੇ ਪੈਰ ਹਨ। ਇਹ ਚੀਖ਼ ਸੰਕੇਤ ਹੈ, ਕਿ 
ਦੁਰਾਚਾਰ ਨ ਟੁੱਟਦੇ ਜਾਣਾ ਹੈ; ਉੱਤਮ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਜਾਣੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਬੀਸ਼, ਪਛਤਾਵਾ ਅਤੇ ਦੁਆ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲੈ ਕੋ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਪਛਤਾਵੇ ਸਮੇਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵੇਦਨਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਬਰਥੱਰਾਹਟ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ 

ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਲੰਮੇ ਭੂਤ-ਥਾਲ ਦੀ ਕੈਨਵਸ ਉੱਤੇ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਅਨੇਕ ਪਹਿਲੂ ਵੇਖਦੀ ਹੈ। 
'ਯਹੂਦੀ-ਪਛਤਾਵਾਂ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਅਤੇ ਕੇਂਦਰੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਤਿੱਖੀ ਗਿਆਨਾ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਵਸੇਰਾ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਹਰ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਹੈ। ਇਹ ਦਾਨਸ਼ਵਰ, ਗੁਨਾਹਗਾਰ 

`ਜਜ਼ਬਾਤੀ, ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ-ਭਰਪੂਰ ਅੰਤਰ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਯਹੂਦੀ-ਪਛਤਾਵਾ 
ਅਦਰਿਸ਼ਟ ਹਂਦ-ਪਾਸਾਰਂ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਤੀਸ਼ਰ ਅਜ਼ਲ ਅਤੇ ਫਿਜ਼ਾ ਵਿਚ ਮੁੱਦਤਾਂ 
ਤੋਂ ਗੁੰਮ ਹੋਏ ਦਰਦਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋਂ ਫ਼ਿਣ ਵਿਚ ਸਮੋਟ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਸਾਬਤ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। ਇਸ 

ਰਾਹੀਂ ਕਈ ਆਤਮਕ ਅਤੇ ਗਿਆਨਮਈ ਪਹਿਲੂ ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ 
ਪਛਤਾਵਾ ਅਮਲ ਅਤੇ ਅਕਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਖੁਸ਼ਕ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ 

'ਕਿ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਕਾਲ-ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਖੜੇ ਹਨ। ਇਹ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਬੁੱਤ ਖ਼ਾਲਸ 

ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਖੁੰਢਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਯਅਨੀ ਤੂਰ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਤੋਂ ਨਾਵਾਕਿਫ਼ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਲਈ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਘਾਤਕ ਹਨ। ਇਹ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਬੁੱਤ ਬੇਰਿਹਮ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ 

ਖੂਨੀ ਹੱਥਾਂ ਦੀ ਯਾਦਗਾਰ ਹਨ। ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਬੇ-ਤਰਤੀਬੀਆਂ ਅਤੇ ਬੇ-ਅਸੂਲੀਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
_ਕਾਲ-ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਦੁਰਾਚਾਰ ਦੇ ਕੁਹਜ ਨੂੰ ਗਾੜ੍ਹਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਯਰਮੀਆਂ ਇਜ਼ਰਾਈਲ 

`ਵਿਚ ਰੌਗ-ਬਰੈਗੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਭੱਦੇ ਹਜੂਮ ਵੇਖਦੇ ਹਨ (ਅਧਿਆਇ ਦਸ-ਯਰਮੀਆ), 
ਅਤੇ ਰਿਜ਼ਕੀਏਲ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਕੁਰੀਤਾਂ ਅਤੇ ਵਿਭਚਾਰ ਦੀ ਦੁਰਗੀਧਿਤ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਨੇ 
ਯੋਰੋਸ਼ਲਮ ਦੇ ਚੱਧੇ ਚੱਪੇ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੇ ਅੰਦਰ ਤਕ ਨੂੰ ਢੱਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ (ਵੇਖੋ : ਹਿਜ਼ਕੀਏਲ 

ਅਧਿਆਇ 8 ਤੋਂ 13, ਅਤੇ 22 ਤੋਂ 23), ਅਤੇ ਚੌਧਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਿਕਵਾ 
ਕੀਤਾ, ਕਿ ਬੁੱਤਾਂ ਨੇ ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਢਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕੁਦਰਤੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਪਛਤਾਵੇ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਹਲਚਲ ਨਾਸਤਕਤਾ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਜਹਾਨ 
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ਨੂੰ ਕਰੂਪ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਬੇਦੀਨ ਅਮਲ ਨੂੰ ਫਾਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਨਿਗੂਣੀ ਸਥਿਤੀ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪਛਤਾਵਾ ਆਪਣੀ ਦੂਸਰੀ ਹਲਚਲ ਸਮੇਂ ਅੰਦਰਲੀਆਂ (ਕੌਮੀ ਮਨ) ਅਤੇ 
ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਬਰਬਾਦੀਆਂ (ਇਤਿਹਾਸਕ ਹਾਦਸੇ) ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਲਹੂ-ਲੂਹਾਣ 
ਹਨੇਰੀਆਂ ਗੁਫਾਵਾਂ ਦਾ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲ ਸਿਲਸਿਲਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਯਰਮੀਆਂ ਦੀ ਕੁਰਲਾਟ 
ਹੈ : “ਤਾਜ ਸਾਡੇ ਸਿਰਾਂ ਤੋਂ ਡਿੱਗ ਪਿਆ ਹੈ। ਲਾਅਨਤ ਅਸਾਡੇ ਉੱਤੇ - ਅਸਾਂ ਗੁਨਾਹ ਕੀਤਾ।” 
ਏਥੇ ਸੈਮੂਆਲ ਨੇ ਕੂਕ ਕੇ ਆਖਿਆ : “ਇਜ਼ਰਾਈਲ ਦਾ ਹੁਸਨ ਉੱਚੀਆਂ ਪਹਾੜੀਆਂ ਉੱਤੇ 
ਕੋਹਿਆ ਪਿਆ ਹੈ। ਮਹਾਂਬਲੀ ਕਿਵੇਂ ਡਿੱਗੇ ਪਏ ਹਨ।”” ਇਸ ਵਿਚ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ 'ਤਾਜ' 
ਅਤੇ 'ਹੁਸਨ' ਦਾ ਨਾਂਹ ਰਹਿਣਾ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀਆਂ ਬਰਬਾਦੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਦੂਸਰਾ ਨਾਮ ਹੈ। 
ਪਛਤਾਵੇ ਦੇ ਨੁਜਤੇ ਤੋਂ ਬਰਬਾਦੀ ਗੁਨਾਹਗਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲੀ ਭਾਰੀ ਸਜ਼ਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਜ਼ਾ ਦੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਆਮ ਨਹੀਂ। ਯਰੂਦੀਆਂ ਦੀ _ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ' ਇਹ ਸਜ਼ਾ 
ਨਾ-ਫ਼ਰਮਾਨੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਸਾਖ਼ੀਆਂ ਦਾ ਉਹ ਕਿੱਸਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਆਪਣੀ ਨਾਸਤਕਤਾ ਨੂੰ 
ਆਦਮ ਤੋਂ ਮੂਸਾ ਤੱਕ ਅਤੇ ਫਿਰ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵਾਰ ਵਾਰ ਦੁਹਰਾਇਆ, ਅਤੇ 
ਯਹੂਦੀਅਤ ਨੂੰ ਵਾਰ ਵਾਰ ਤੂਰ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਦੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਹੱਕ ਤੋਂ` ਵਾਂਝਿਆਂ ਥੀਤਾ। 
ਯਹੂਦੀ-ਪਛਤਾਵਾ ਪੁਰਾਤਨ ਪੈਗਨ-ਸੈਸਾਰ (2੪੪) ਦੇ ਸੋਇਆ ਦੇ ਦੇਸਾਂ ਦੇ ਫਿੰਨ ਜਿੰਨ 
'ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਦੋਜ਼ਖ਼ ਨੂੰ ਮਿਥਿਹਾਸਕ, ਪਰਾ-ਸਗੋਰਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਘੇਰੇ 
ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾ ਕੇ ਉ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹ। ਯਹੂਦੀਅਤ ਯੂਨਾਨੀ 
'ਹਦੀਜ਼ (11866) ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਦੋਜ਼ਖ਼ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ 
ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਪਛਤਾਵਾ ਆਪਣੀ ਭੀਸਰੀ ਹਲਚਲ ਸਮੇਂ ਆਪਣੇ ਗੁਆਚੇ ਹੁਸਨ 
ਦੀ ਮਿਲਣੀ ਬਾਰੇ ਸੋਚਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 'ਇਕਰਾਰ ਦੀ ਧਰਤੀ" ਦੇ ਅਸਲ ਮੁੱਖ 
ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਤਲਬ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇੰ ਪਛਤਾਵਾ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੀ ਅਤਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਉਸਦੇ 
ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਤੋਂ' ਦੂਰ ਲਿਜਾਣ ਵਾਲੇ ਕੁਲ ਗ਼ਲਤ ਅਮਲ ਯਅਨੀ ਗੁਨਾਹ 
ਨੂੰ ਭੂਤ-ਕਾਲ ਉੱਤੇ ਖਿਲਰਿਆ ਹੋਇਆ ਵਿਖਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਗ਼ਲਤ ਅਮਲ ਦੇ ਖ਼ੂਨੀ 
ਨਤੀਜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਤੱਕ ਰਸਾਈ ਰੱਖਦੇ ਦੋਜ਼ਖ਼ ਦੇ ਮੋਫਨਾਕ ਨਜ਼ਾਰੇ ਹਨ। 

ਪਛਤਾਵੇ ਪਿੱਛੋਂ ਦੁਆ (1੧੪)ਘ) ਦਾ ਬੂਹਾ ਖੁੱਲ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਪਛਤਾਵੇ ਨੇ ਮੌਤ ਦੇ ਭਾਰੀ 
ਕਹਿਰ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਇਆ, ਅਤੇ ਮੋਇਆਂ ਦੀਆਂ 
ਪੈੜਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਦਿੱਤੀ । ਪਛਤਾਵੇ ਰਾਹੀਂ ਯਹੂਦੀਅਤ ਨੇ ਭੂਤ ਕਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਗੁਆਚੇ 
ਆਪੇ (9੦10 ਨੂੰ ਸੁਰਜੀਤ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਗੀਰ ਤੋਂ ਥਾਹਰ ਵਸਦੇ ਆਪਣੇ ਇਕ ਹੋਰ 
ਸਰ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਯਅਨੀ ਭੂਤ-ਕਾਲੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 'ਹੁਣ' ਦੀ 
ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ । ਦੁਆ ਭਵਿੱਖ ਨੂੰ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਿ਼ਟੀ ਹੈ। 
ਪਛਤਾਵਾ ਅਤੇ ਦੁਆ ਦੀ ਸਾਂਝ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬੀ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿਰੋਤਰ 
`ਤਰਲਤਾ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਦੁਆ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ, ਅੰਤਰਕਾਲੀ 
ਅਤੇ ਬਾਹਰਕਾਲੀ, ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ, ਅਤੇ ਆਪੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਤੇ ਆਪੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ 
ਵਿਚਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਜੇ ਇਸਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਤੋਂ ਤੱਕਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਮੁਹੱਬਤ 
ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਸਾਰ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਗਤੀ ਅਰੋਕ ਅਤੇ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
`ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਅਰਾਜਕਤਾ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੁਆ ਮੌਤ ਦੇ ਕਹਿਰ ਨਾਲ 
ਬਹੁਤ ਕੁਦਰਤੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰਖੱਦੀ ਹੈ। ਦੁਆ ਦਾ ਇਹ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਕਰਮ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮੌਤ 
ਦੇ ਸਕਦੇ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਮਹੱਬਤ ਦੀ ਛਾਤੀ ਉੱਤੇ ਠਲ੍ਹਦੀਹੈ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, 
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ਬਲਕਿ ਜੌ ਵੀ ਇਸਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਖਲੌਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਿਹਾ ਬਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ; 
`ਯਅਨੀ ਰ੍ਰ ਤੰਗ ਦਿਲ ਨਾਕਾਮੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 
`ਇਹ ਦੂਆ ਚਮਕਦੀ ਕਿਆਮਤ ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਲਾਟ ਵਿਚ ਉਤਰ ਕੇ ਕਬਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਜਗਾਉਣ ਵਾਲਾਂ ਨਥਾਂਹੈ। ਯਰੂਦੀ-ਦੁਆ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ ਰੂਪ ਦੇ 
ਰਹਿਮ ਦੀ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਇਹ ਦੁਆ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਅਤੇ ਮੁਹੇਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਿਆਮਤ-ਛਿਣ ਦੇ ਪੈਗ਼ੈਬਰੀ ਰਹਿਮ-ਰੂਪ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਸ 

`ਗਿਲਗਮੇਸ਼ ਵਰਗੇ ਮੋਇਆਂ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਤੋਂ ਮੁੜ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਯੋਧਿਆਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ਾਨਾਂ 
ਦੀ ਯਾਦ ਹੈ। ਜੋ ਇਸ ਦੁਆ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੀ ਗਿਆਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ, 
`ਤਾਂ ਇਸਨੂੰ ਇਕ ਐਸੀ ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਜਿਹੜੀ ਲਗਾਤਾਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਲੱਖਾਂ 
ਹੱਦਾਂ ਦੋ'ਧੁਰ ਪਾਵਨ ਅਸਲ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚ ਰਹੀ ਹੈ। ਇੰਢ ਪਛਤਾਵੇ ਤੋਂ ਦੁਆ ਤਕ ਦਾ ਪੈਂਡਾ 
ਮੋਤ ਤੋਂ ਚੀਜਾਂ ਦੇ ਧੁਰ ਪਾਵਨ ਅਸਲ ਵੱਲ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਬਲਵਾਨੂ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹੈ । ਬੀਆਬਾਨ 
ਵਿਚ ਦਰਿਆ ਦੇ ਵਹਿਣਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹੋਣੀ, ਲੂੰਹਦੀਆਂ ਲਾਟਾਂ ਵਿਚ ਬਾਗ਼ਾਂ ਦੀ ਠੰਢੀ 
ਸੋ ਹੁੱਲਣੀ ਅਤੇ ਫੁੱਲਾਂ ਦੇ ਰੈਗਾਂ ਦਾ ਫੁੱਟ ਫੁੱਟ ਨਿਕਲਣਾ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਵੱਡੇ-ਵਛੇਰਿਆਂ ਦੇ ਲਹੂ ਨਾਲ ਲਿਬੜੀਆਂ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਅੰਗੂਰਾਂ ਦੀ ਵੇਲ ਦੀ 
ਹਰਿਆਵਲ ਨਾਂਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਹੋਣਾ, ਇਸ ਮਹਾਨ ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਦੇਣ ਹਨ। ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਇਸੇ 
ਭਰਪੂਰ ਲਮਹੇ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ : “ਭੈਅ ਵਿਚ ਮਾਹੀ (100) ਨੂੰ ਸਿਮਰ ਮਨਾਵੋਂ, ਅਤੋਂ 
_ਕੌਬਦਿਆਂ ਉਸਦੇ ਨਸੇ ਨੂੰ ਮਾਣੋ" (ਭਜਨਾਂ ਦੀ ਕਿਤਾਬ-2/'ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ' ਵਿਚ ਇਹ 
ਤਜਰਬਾ ਇਕ ਗਹਿਭਾਈ ਦੇ ਦੂਸਰੀ ਗਹਿਰਾਈ ਵਿਚ ਉਤਰਣ ਵਾਂਗ ਲਗਾਤਾਰ ਡੂੰਘਾ ਹੋ 
ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਤੋਗ ਦੀ ਤਾਰ ਤਿੱਖੀ ਤੋਂ ਤਿੱਖੀ ਹੁੰਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੋਵੇ। 'ਅਯੂਬ ਦੀ ਕਿਤਾਬ” 
(3600 01100) ਵਿਚ ਗੁਨਾਹ, ਪਛਤਾਵਾ, ਦੁਆ ਅਤੇਂ ਰਹਿਮ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ 
ਤੈਹਾਂ ਨੂੰ ਪੰਘਰਾ ਕੇ ਜੁਆਰ ਭਾਟਿਆਂ ਵਿਚ ਦੌੜਦੇ ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਵਿਸ਼ਾਲ, ਕੰਬਦੀ, ਰੂਹਾਨੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਬੱਝਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਭਾਂਟੈ ਦੇ ਨਰਕ 
(000੦), ਪਛਤਾਵਾ-ਲੋਕ (0੩੧੦੧) ਅਤੇ ਸਵਰਗ (£੪30।੪ਟ) ਈਸਾਈਅਤ ਅਤੇ 
ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਐਨੇ ਦੇਣਦਾਰ ਨਹੀਂ, ਜਿੰਨੇ ਕਿ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੇ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਦੁਆ ਮਮ਼੍ਬਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਭੁੱਲਣ ਵਾਲੀ 
ਦੇਣ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਕ ਐਸੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਹਰ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਯੂ-ਏਲ ਵਿਚ ਇਸੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਬਥੇ ਨੂੰ 'ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਵਾਦੀ' (11੬ ੯01੦) 
01 0680੧) ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਹੋਂਦ ਇਕ ਅਟੱਲ ਇਨਸਾਫ਼ ਦਾ 
ਕੁਦਰਤੀ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਲਹੂ ਸਥਾਨਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਆਪਣੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਸਲਾਮਤ ਹੈ। ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ, 
'ਜਿਸਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਯਹੂਦੀ-ਦੁਆ ਵਿਚ ਹਨ, ਨਾਲ ਇਹ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਤਰੋ-ਤਾਜ਼ਾ ਹੈ। ਇਹ 
'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਯਹੂਦੀਅਤ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਸਿਦਕ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਮੌਤ ਅਤੇ ਕਿਆਮਤ ਵਿਚ 
ਸਲਾਮਤ ਹੈ। ਇਹ ਸਿਦਕ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਵਿਧਾਨਕ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ 
`ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇਕ ਅਸਲ ਸਿਦਕ ਹੈ। ਇਹ ਸਿਦਕ 
ਸੜੇਗਾ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਜਾਵੇਗਾ ਨਹੀਂ। “ਵੇਖੋਂ ਰੱਥ ਕਾਮਲ ਮਰਦ ਨੂੰ ਫਿਟਕਾਰੇਗਾ ਨਹੀਂ, ਤੇ 
ਨਾਂਹ ਕਦੇਂ ਪਾਪੀਆਂ ਦੀ ਮਰਦ ਕਰੇਗਾ। (ਅਯੂਥ-8-207" “ਆਓ। ਮੁੜ ਮਾਹੀ (006) 
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ਦੇ ਦੋਸ ਨੂੰ ਚੱਲੀਏ। ਉਸਨੇ ਸਾਨੂੰ ਫੱਟ ਲਾਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਓਹੀ ਮੱਲ੍ਹਮ ਲਾਵੇਗਾ (ਆਰਾਮ 
_ਕਰੇਗਾ)। ਉਸਨੇ ਸਾਡੇ ਟੁਕੜੇ ਕੀਤੇ, ਅਤੇ ਉਹੀ ਸਾਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰੇਗਾ।”'(ਹੌਸੀਅ-ਅਧਿਆਇ 
ਛੇ?” । ਦੁਆ ਨੇ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੇ ਲਹੂ ਵਿਚ ਮੋਇਆਂ ਦੇ ਸਦਾ ਹੀ ਕਰੂੰਬਲਾਂ ਕੱਢਦੇ ਰਹਿਣ 
ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਅਸੂਲ ਅਟੱਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਰਾਹੀਂ ਯਹੂਦੀਅਤ 
ਦੇ ਇਖਲਾੜੀ ਨਜ਼ਗੋਏ ਨੂੰ ਤਾਜ਼ਗੀ ਮਿਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਨਿਸ਼ੌਗ ਹੋ ਕੇ ਇਹ ਸੋਕੇਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਪਈ ਯਹੂਦੀਅਤ 
ਅੰਦਰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹਿਣ ਦੇ ਸਾਮਾਨ ਹਨ । ਇਸ ਨੂੰ ਤਾਜ਼ਗੀ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਕਾਫ਼ੀ 
ਅਰਸੇ ਤਕ ਸੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ' ਵੀ ਉਸਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਆਪਣੀ ਚਾਲ ਦੀਆਂ 
ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਠੀਕ ਕਰ ਲਿਆ ਕਰੋਗਾ, ਉਹ ਜਾਗ ਉੱਠਿਆ ਕਰੇਗੀ । ਯਹੂਦੀਅਤ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਲਈ ਧਰਮੀ ਦੀਆਂ ਸੁਹਜਮਈ ਤਾਜ਼ਗੀਆਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦੇ ਰਾਹ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ; ਕਾਲ 
ਦੀਆਂ ਰੂਪ ਅਤੇ ਅਰੂਪ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਂਝ ਵਿਚ ਪਰੋਂਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਅਤੇ 
ਬਾਹਰਮੂਖੀ ਸਦਾਚਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਸੁਮੇਲ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹਬ ਨੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀਆਂ ਅਨੋਕ 
ਲਹਿਰਾਂ ਠੇਲ੍ਹ ਦਿੱਤੀਆਂ, ਅਤੋ ਆਪਣੀ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਮੁਹੱਈਆ ਕੀਤੀ, 
ਪਰ ਨਜ਼ਾਰਾ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਅਧੀਨ ਰਿਹਾ । ਉਸਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਉਸ ਉੱਚਾਨ ਤਕ ਨਾਂਹ ਪਹੁੰਚੀ, 
ਜਿਥੇ ਕਿ ਉਸਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਉੱਤੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦਾ। ਯਹੂਦੀ 
ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਪਹਿਲਾ ਜ਼ਦਮ ਬਹੁਤ ਠੀਕ ਚੁੱਕਦੀ ਹੈ; ਮਤਲਬ ਕਿ ਉਹ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਧੁਰ ਪਾਵਨ ਰੂਪ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ (ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਇਹ 
ਕਾਮਯਾਬੀ ਉਸਦੋ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹਿਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਾਰਨ ਬਣੇਗੀ), ਪਰ ਦੂਸਰਾ ਜਦਮ, 
'ਯਅਨੀ ਆਪਣੇਂ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵਿਚ ਪੈਤੀਬਰੀ ਕੇਂਦਰ ਲੱਭ ਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਭੇਦ 
ਕਰ ਲੈਣਾ, ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਨਾਂਹ ਉਠਾਇਆ ਜਾ ਸਕਿਆ। ਸੋ ਨਿਰੈਕੁਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਤੱਕਿਆਂ 

ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਤੋਂ ਉਰੇ ਰਿਹਾ । 
'ਉੱਜ ਸੀਮਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਯਹੂਦੀ ਦੁਆ ਰਾਹੀਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲਾ ਧਰਵਾਸ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ 
ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਜਰੂਰ ਹੈ। ਮਜ਼ੂਥ ਦਾ ਉੱਚਾ ਨਿਯਮ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਪੈਂਡੇ ਨੰ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ 
ਕੈ ਇਹ ਪਤਾ ਲੱਗੋ, ਪਈ ਮੈਂ ਤਾਂ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੀ ਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹਾਂ, (ਅਤੇ ਜੋ ਪੈਂਡਾ ਮੰਜ਼ਿਲ 
ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਤੋਂ' ਸੱਖਣਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਅਹੂਰਾ ਹੈ।) 

'ਯੂਦੀਅਤ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ ਵੱਡਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਵੱਡੋਪਨ ਨੂੰ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ 
ਨਿਯਮ ਅਤੇ ਜ਼ਬਤ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਅਗਵਾਈ ਸਮੇਂ ਉਹ 
ਬਹੁਤਾ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਤੇ ਅਲੰਕਾਰਮਈ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਥੋੜਾ ਪੈੀਬਰੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਤੋਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ 
_ਵਡਿੱਤਣ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਤੱਕ ਆਪਣੀ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਨਹੀਂ ਭੇਜਦੀ । ਹਜ਼ਰਤ 
ਮੂਸਾ ਪੈਜੰਬਰ ਹਨ, ਪਰ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਦੇ 
ਸਕਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਪੌਰਾਣਿਕ (ਅਤੇ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਦੂਰ-ਇਤਿਹਾਸਕ) 
ਅਤੇ ਕਾਵਿਮਈ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ। ਅਜ਼ਰਾ, ਅਯੂਥ, ਯਸਾਇਆ, ਯਰਮੀਆ, 
`ਹਿਜ਼ਕੀਏਲ ਅਤੇ ਦਾਨੀਅਲ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਵੇਦਨਾ ਅਤੇ ਦੂਰ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਰੁਤਬਾ 
ਅਜ਼ੀਮ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪੈਕੰਬਰੀ ਆਪਾ (5੦1) ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। 
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-ਯਰੂਦੀਅਤ ਵਿਚ ਅਗਲਾ ਸ਼ੋਕਟ ਇਹ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਜੋਰ ਜੇਡਾ ਜਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਪ੍ਰਬੰਧ 
ਨਹੀਂ ਉਸਾਰ ਸਕੀ । ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੀ ਪੰਜਵੀਂ ਕਿਤਾਬ (0%੫0:0੦॥॥॥) ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਆਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਹਾਨੀ 
ਤਜਰਬੇ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੇ, ਸਗੋਂ ਬਾਹਰ ਹੀ ਖੜੇ ਰਹੋ । ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹਬ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖਤਾ ਉੱਪਰ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਨਾਲ 
ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਈ ਯਤਨ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। 

_ਯਹੂਦੀ ਕੌਮ ਦਾ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਕਿ ਉਹ ਰੱਬ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਚੁਣੋ ਹੋਏ ਲੋਕ" ਹਨ, ਆਤਮਕ 
ਜਗਤ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੇ 
'ਅਨਿੱਖੜ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਾ ਏ, ਕਿ ਅਮੁੱਕ ਨਿਸੇਧ 
ਦੀਆਂ ਘੋਰ ਗੁਮਨਾਮੀਆਂ ਵਿਚ, ਜਾਂ ਸ਼ੂਨਕਤਾ ਦੇ ਅੰਤਮ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦਾ 
ਬਿੰਦੂ ਸਲਾਮਤ ਹੈ, ਤੇ ਕਦੇ ਅਲੋਪ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। ਇਥੋਂ ਇਸ਼ਾਰਾ ਮਿਲਦਾ ਏ, ਕਿ ਅਨੰਤ 
ਨਿਰਾਕਾਰਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਿਗੂਣੇ ਲਘੂ ਆਕਾਰ ਦੀ ਅਮਰ' ਕੀਮਤ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਜਾਇਮ 
ਹੈ। ਪਰ ਜਦੋਂ ਯਹੂਦੀਅਤ 'ਖਾਸ ਚੁਣੇ ਹੋਏ ਲੋਕਾਂ” ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ ਸਕੂਲ ਜੀਮਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਪਰਬਲ ਵਹਿਣਾਂ ਨੂੰ ਸਕਾਉਣ ਵਾਲੀ ਬੱਜਰ-ਹਉਮੈ 
ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਯਹੂਦੀ ਇਸ ਬੱਜਰ-ਹਉਮੈ ਦੇ ਸਦੀਆਂ ਤਕ ਸ਼ਿਕਾਰ ਰਹੇ । 
_ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਆ ਕੇ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਘਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸਾਬਤ 
ਹਸਤੀ ਦੇ ਟੋਟਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਯਹੂਦੀਅਤ ਦਾ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਟੋਟਾ “ਤਰਲ 
ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਮਾਲਲ੍ਹ ਹੈ; ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਨਜ਼ਰ ਵਾਲਾ, ਜ਼ਰਖਜ਼ ਅਤੇ ਉੱਤਮ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ 
ਕੁਦਰਤੀਪਨ ਹੈ । ਯਹੂਦੀਅਤ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਟੋਟਾ ਰਸਮੀ ਮਜ਼ਹਬ ਨਾਲ ਤਅੱਲੁਕ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਬੁੱਤ 
ਵਾਂਗ ਖ਼ੁਸਕ ਹੈ; ਜੱਦੀ ਅਤੇ ਈਰਖਾਲੂ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦੀ ਥਾਂ 
ਯਹੋਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਬਹੁਤ ਦਫ਼ਾ ਨਫਰਤ ਦੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਵਿਲੀਅਮ ਬਲੇਕ ਉਸਨੂੰ ਈਰਖਾਲੂ ਰੱਬ ਆਖਦੇ ਹਨ।“ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦਾ 
ਦੂਖਾਂਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਟੋਟਿਆਂ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਸੁਮੋਲ ਦਾ ਛਿਣ ਨਹੀਂ ਵਾਪਰਦਾ । 
ਜੋ ਰਸਮੀ ਮਜ਼ਹਬ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਟੋਟੇ ਦੇ ਗ਼ੁਦਰਤੀਪਨ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬ ਹੋਣ ਦੀ 
ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਸਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਕਬੂਲ ਕਰਦਾ, ਵੇਰ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚ ਯਹੂਦੀਅਤ ਆਪਣੀ ਸਾਬਤ ਹਸਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦੀ। ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ 
ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਜਿੰਦਾ ਰੱਖਣ ਦੇ ਸਾਮਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਉਸਦਾ ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਰੂਪ 
ਆਪਣੀ ਰੂਚਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕਸੁਰ ਨਹੀਂ। 

`ਨੀਕ ਯਹੂਦੀ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਸੈਸਾਰਕ ਮਸਲਿਆਂ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਣ ਵਾਲਾ ਅਮਲੀ ਸਰੂਪ 
ਆਪਣੀ ਮੌਲਕ ਰਮਣੀਕਤਾ ਦਾ ਪੂਰਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਨਹੀਂ ਉਠਾਉਂਦਾ। ਉਸਦਾ ਅਮਲੀ ਹਿੱਸਾ 
ਤੰਗ-ਦਿਲੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਿਟੇ ਵਜੋਂ, ਉਸਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ 
ਅਦਲ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਮਜ਼ੌਰ ਧੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਚੁਣੇ ਹੋਏ ਲੋਕਾਂ” ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਦੀ 
ਗ਼ਲਤ ਵਰਤੋਂ ਨੇ ਫਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਨੂੰ ਸਬੂਲ ਮਾਪਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ। ਅਮਲੀ ਮਜ਼ਹਬ 
ਨੇ ਤੂਰ ਦੇ ਜਲਵੇ ਨੂੰ ਦਿਲ ਵਿਚ ਉਹ ਸਿਖਰ ਨਾਂਹ ਬਖ਼ਸ਼ੀ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ 
_ਇਕ ਮੁਕੰਮਲ ਜਸ਼ਨ ਨੂਰੋ-ਨੂਰ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਜਿਸਦੀ ਛਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਹੋਰਨਾਂ ਮਜ਼੍ਹਬੀ 
ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੀਆਂ ਭਰੀਆਂ ਰੌਣਕਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਸਕਦਾ । 
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-ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੇ ਅਮਲੀ (ਸੋਸਾਰੀ ਸਦਾਚਾਰਕ ਲੀਮਤਾਂ ਵਾਲੇ) ਅਤੇ ਕੁਦਰਤੀ ਟੋਟਿਆਂ 
ਦੇ ਵੰਡੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀ ਕਮਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿੰਦਾ ਜਲੋਂ ਜਿੰਦਾ ਹੋਣ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਅਡੋਲਤਾ ਸਹਿਤ ਟਿਕ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਕਦਾ। ਸੌ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਵਿਵਹਾਰਕ ਚਾਲ 
ਵਿਚ ਮੌਤ ਦਾ ਕਹਿਰ ਆਪਣੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਿਫਤਾਂ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਪ੍ਰਜਵੱਲਤ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਰੱਖ ਸਕਦਾ। ਮੋਤ ਦਾ ਕਹਿਰ ਅਕਸਰ ਹੀ ਅਰੂਪ ਮੰਡਲ ਅੰਦਰ ਵਿਚਰਦੀ ਮਜ਼੍ਹਬੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਵਾਲੀ ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੋ ਸਰੀਰਕ ਭੈਅ ਦੀਆਂ ਨੀਵਾਣਾਂ ਤਕ 
ਉਤਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਆਖੋ ਕਿ ਰਸਮੀ ਮਜ਼ਹਬ ਵਾਲਾ ਟੋਟਾ ਮੋਤ ਦੇ ਕਹਿਰ ਦੀ ਵੱਡੀ 
ਸਿਫਤ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤਜ ਸੁੰਗੜਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮੌੜ ਦਾ ਭੈਅ ਸਰੀਰਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੋਂ ਮਨੁੱਖੀ 
ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਰੇਸ਼ਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਰੂਹਾਂ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਇਕ ਐਸੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਜੋ ਕਿ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ਰਤ ਆਸਮਾਨ ਵਾਂਗ ਆਸਰਾ ਦੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੋ ਪਿਤਾ ਵਾਂਗ ਨੇੜੇ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਕੀ ਈਸਾਈਅਤ (੯10੪੧) ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਸ ਅਥਾਹ ਤ੍ਰਿਖਾ ਨੂੰ ਸਰਚਾਵੇਗੀ ? 

ਯਹੂਦੀ ਦਾ ਮੌਤ ਦੇ ਦੇਸ ਥੀਂ ਗੁਜ਼ਰਨਾ, ਆਪਣੇ ਮੁੱਢ ਕਦੀਮੀ ਘਰ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਨਾ, 
'ਉਸਦੇ ਖੰਡਰਾਂ ਉੱਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਹੋਝੂ ਵਹਾਉਣੇ , ਫ਼ਰਿਆਦਾਂ ਤੇ ਦੁਆਵਾਂ ਕਰਨੀਆਂ ਅਤੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਆਬਾਦ ਕਰਨ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਲੈਣੇ-ਵਿਸ਼ਵ-ਮਨੁੱਖ ((/10੧੮॥੩੪1 109੭) ਨੂੰ ਬਰਕਤਾਂ 
ਅਤੇ ਨਿਅਮਤਾਂ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਦਿੱਦੋ ਹਨ। ਦੁਆ ਵੱਲ ਵਧ ਰਹੀ ਮੌਤ ਦੀ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੪੪੧੦0) ਇਕ ਨਿਰਾਲਾ ਕਹਿਰ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਰਾਹੀਂ ਅਕਲ, ਰੂਹ 
ਅਤੋਂ ਜਜ਼ਬੈ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ-ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮਹਾਨ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਥਾਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਮੌਤ ਦੇ ਤਜਰਬੇ 
ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਨ-ਅੰਤਰ ਵਿਚ ਇਕ ਸੱਜਰੀ ਤਰੈਗ ਦਮਕਣ ਲਗਦੀ ਹੈ; ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਹਸਤੀ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਕੇਂਦਰ ਵੀ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਵੀਨ ਰਹਿਣ ਦਾ ਰਹੱਸ ਵੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਮੌਤ ਦਾ ਤਜਰਬਾ ਇਕ ਵਰਦਾਨ ਹੈ। 

ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਨ-ਅੰਤਰ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਹੀ ਐਸਾ ਹੈ, ਕਿ ਮੌਤ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਵਰਦਾਨ 
ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਾਬ ਲਗਾਤਾਰ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦਾ। ਯਹੂਦੀ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ 
ਮਦਦ ਨਾਲ ਮੌਤ ਦੇ ਕਹਿਰ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਜਗਾਕੇ ਆਪਣੇ ਸਾਬਤ ਹੋਣ ਦਾ ਰਾਹ ਲੱਭ 
ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੂਖਮ ਅਨੁਭਵ ਵਾਲੇ ਵੀ ਇਸ ਤੋਂ ਫਾਇਦਾ ਉਠਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਆਮ 
ਸਮਝ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ, ਸੁਆਦਾਂ ਅਤੇ ਕੰਮਾਂ ਵਿਚ ਘੁਲੀ-ਮਿਲੀ ਅਕਲ ਮੌੜ 
ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਕਹਿਰ ਮੰਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਇਸਦੇ ਵਾਰ ਦਾ ਉਸ ਉੱਤੇ ਵੱਖਰਾ ਅਸਰ ਪੈ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਸਰ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਹ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਮੰਗ ਅੰਦਰ ਵਡਿੱਤਣ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਮੌਤ ਦੇ ਕਹਿਰ ਨੇ ਸਾਧਾਰਣ ਅਜ਼ਲ ਨੂੰ ਤੋੜ-ਮਰੋੜਿਆ, ਉਸ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨੂੰ 
_ਭੇਨਿਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਥਕਾਵਟ ਅਤੇ ਆਲਸ ਦੀਆਂ ਨੀਵਾਣਾਂ ਵਿਚ ਸੁੱਟਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਅੰਦਰ 
'ਉਸਦੇ ਮਾਹੌਲ ਮੁਤਾਬਕ ਆਪਣਾ ਡਰ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ। ਇੱਵ ਮੋਤ ਦੇ ਕਹਿਰ (ਜਿਸਦੀਆਂ 
ਕੀਮਤਾਂ ਕਿਸੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਮਹਾਨ ਸਨ) ਨੇ ਸਾਧਾਰਣ ਅਕਲ ਵਿਚ ਛੋਟੀਆਂ 
ਕੀਮਤਾਂ ਵਾਲਾ ਡਰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ। ਅੱਗੋਂ ਮੌਤ ਦੇ ਇਸ ਹੀਣ ਪੱਧਰ ਦੇ ਡਰ ਨੇ ਸਦੀਆਂ 
ਵਿਚ ਇਕਾਗਰ ਸ਼ਕਤੀ ਪਕੜੀ, ਅਤੇ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਕ ਵੱਡੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ ਵਾਲੇ ਜਹਾਨ 
ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦੋਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੇ ਸੌਤ-ਕਹਿਰ ਨੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਨਵੇਲੀ 
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ਸਿਖਰ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਦੇ ਜਿਸ ਜਹਾਨ ਵੱਲ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦਰਵਾਜੇ ਖੋਲ੍ਹੇ ਸਨ, ਉਸ 
ਨਾਲੋਂ ਛੋਟੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ ਵਾਲੇ ਸੌਤ-ਡਰ ਪਿੱਛੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਵੱਡੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਜਹਾਨ 
ਦੀ ਤਰਜ਼ ਅਤੇ ਤਰਤੀਬ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੀਆਂ ਸਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦਾ ਜਨਮ ਇਕ ਵਖਰੇ 
ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਕਈ'ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਗਰਜਦਾ, ਬਰਸਦਾ, ਤੇ ਛਲਕਦਾ ਰੂਹਾਨੀ 
`ਤੁਜਰਥ੍ਹਾ ਜਿਸ ਮਹਾਨ ਸਿਰਜਣਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਿਚ ਸਵਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਯਹੂਦੀਅਤ 
ਦਾ ਮੋਤ-ਕਹਿਰ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋਇਆ।,ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਵੈਨਗੀ 
`ਦੀ ਸਿਰਜਣਾਂ ਦੇਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹੋਰ ਅਜਿਹਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ ਵੀ ਸਫਲ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਜਿਸਦਾ 
ਬੀਜ-ਰੂਪ ਆਕਾਰ ਸੁਰੂ ਵਿਚ ਨਿਮਾਣਾ, ਛੋਟੀ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਸੁੰਗੜਿਆ ਅਤੇ ਅਰਥਹੀਣ 
ਜਾਪੇ। ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੈ ਮੌਤ-ਕਹਿਰ ਨੇ ਸੰਸਾਰੀ ਚੋਖਟੇ ਦੀ ਅਨੁਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਵਾਰ 
ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਵਿਚ ਇਕਹਿਰਾ, ਯਅਨੀ ਸਰੀਰਕ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਬੱਝਿਆ ਜਿਹੜਾ ਮੋਤ-ਡਰ 
ਪੈਦਾ ਕੀਰਾ, ਉਸਦੀ ਲਘੂ ਹਸਤੀ ਨੇ ਐਸਾ ਹੀ ਚਮਤਕਾਰ ਕਰ ਵਖਾਇਆ। ਪੁਸ਼ਤਾਂ 
ਆਈਆਂ, ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਗਈਆਂ, ਮਨ ਦੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮੂਕ ਹਰਕਤ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ, ਅਤੋ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਮਨ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਬਣਾਉਂਦੀ ਰਹੀ - ਆਖ਼ੀਰ ਵੱਡੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ ਵਾਲਾਂ ਜਹਾਨ 
ਆ ਗਿਆ! ਇਹ ਜਹਾਨ ਕਿਹੜਾ ਸੀ ? ਇਹ ਈਸਾਈਅਤ ਸੀ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਸਰੀਰਕ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਬੂਲਦੇ ਮੋਤ-ਛਰ ਨੇ ਉੱਚੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ ਵਾਲੇ ਜਹਾਨ 
ਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਝਲਕਾਰੈ ਦੀ ਤੋਜ਼ੀ ਨਾਲ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਲੈ ਆਂਦਾ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਮਨ ਨੂੰ ਉਸ 
ਆਤਮਕ ਨਸ਼ੇ ਦਾ ਹਾਣੀ ਹੋਣ ਲਈ ਕਈ ਸੁਸਤ ਪੜਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਠਹਿਰਣਾ ਪਿਆ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਮੌਤ-ਛਰ ਨੇ ਕੋਈ ਡੂੰਘੀਆਂ ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਕੇਵਲ ਸਾਧਾਰਣ ਚੇਤਨਾਂ ਦੇ 
ਸੈਕਟ ਹੀ ਖੜੇ ਕੀਤੇ । ਇਹ ਕਾਵਿਕ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸੰਕਟਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਉਹ੍ਹੇ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ। 
ਇਹ ਤਾਂ ਮੋਤ-ਡਰ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਅਕੇਵੇਂ, ਬੇ-ਰਸੀ ਅਤੇ ਥਕਾਵਟ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਮਾਨਸਿਕ 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਹੈ। ਮਨ ਦਾ ਇਹ ਪੜਾ ਦਿਲਗੀਰੀਆਂ ਦੀ ਸੋਹਣੀ ਤਰੈਗ ਦਾ ਜਾਣਕਾਰ ਨਹੀਂ; ਇਹ 
ਤਾਂ ਉਦਾਸੀ ਦੇ ਬੇ-ਰਸ ਜਮੂਦ ਦਾ ਕੈਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਅਕਲ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ 
ਅਰਥ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਤੁਰਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੋਤ-ਡਰ ਮਨ ਦੀਆਂ ਛੂੰਪੀਆਂ ਤੈਹਾਂ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਉਤਰਦਾ, ਕੇਵਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮੰਡਲ ਦੇ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਵਿਚ ਹੀ ਸੁਸਤ ਘੁੰਮਨਘੇਰੀ ਖਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਨੁਜਤੇ ਉੱਤੇ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦਾ ਮੌਤ-ਕਹਿਰ ਮਨ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦਾ ਸਾਥ ਛੱਡ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੁੜਤੇ ਉੱਤੇ ਸਰੀਰਕ ਮੋਤ-ਫਰ ਦਾ ਸੰਗੜਾਉ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਅਨੇਕਾਂ 
ੋਰ ਭਰਮ-ਰੂਪੀ ਡਰਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸੰਸਾਰੀ ਡਰਾਂ ਦਾ 
ਇਹ ਹਜ਼ੂਮ ਮਨ ਤੋਂ ਸਾਰੇ ਰੌਸ਼ਨ ਪਹਿਲੂ ਥੋਹ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਹ-ਘੁੱਟਵੀ' 
ਇਕੱਲਤਾ ਦੀ ਫਜ਼ੂਲ ਹੋਂਦ ਬਣਾ ਕੋ ਰੱਖ ਦੰਦਾ ਹੈ। ਮੌਤ-ਡਰ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਇਹ ਸੰਕਟ 
ਮਨੁਖ ਦੇ ਰੂਹ ਅਤੇ ਦਿਮਾਗ ਨੂੰ ਇਕ ਸਦੀਵੀ ਅੱਚਵੀ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਅਸਹਿ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮਨ ਨੇ ਇਸ ਅਸਹਿ ਪੀੜਾ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਕੁੱਝ ਤਰੀਕੇ ਸੋਚੇ। 

_ਐਪੀਕਿਊਰਸਵਾਦ (£੧8੦੫0੮॥/5੩॥), ਸਤੋਇਕਵਾਦ (5੧੦801540) ਅਤੇ ਸ੍ਰਾਨਵਾਦ 
(0੧8੦੩) ਅਕੋਵਾਂ ਗੁੱਸਤ ਮਨ-ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤਮਈ ਸੰਤੁਲਨ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੇ 
'ਢੰਗ ਹਨ। ਇਹ ਮਜ਼ਹਬ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ “ਵਾਦ' ਮਜ਼ਹਬ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਜ਼ਰੂਰ 
'ਚਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਕੱਚਾ ਜੇਹਾ ਬਦਲ (੧੫65800%) ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਹੈ। ਇਹ ਵਾਦ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਉਤਲੀ ਸਤਹ ਤੋਂ ਬੋਲਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਤਸੱਲੀ ਨਾਲ ਹੀ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਹੈ। 
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_ਐਪੀਕਿਊਰਸਵਾਦ (£1॥੦੪੮੩੪੪॥੩) ਇਹ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ 
'ਬੇਚੈਨੀਆਂ ਦਾ ਮੰਡਲ ਵਿਵਹਾਰਕ ਜਗਤ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਚੇਤਨਾ 
`ਦੀਆਂ ਅਦਿੱਖ ਕੰਟਾਂ ਨਾਲ ਸਪਰਸ਼ਦੀ ਲਹਿਰਾਉਂਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਨਹੀਂ । ਐਪੀਕਿਊਰਸ (342 
ਤੋਂ 270 ਪੂ: ਈ ਨੂੰ ਜਿਸ ਡਰ ਅਤੇ ਦੁੱਖ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਕਿਸੇ ਅਲੌਕਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਡਰ ਅਤੇ ਦੁੱਖ ਤੋਂ ਨਜਾਤ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ 
ਲਈ ਉਹ ਜਿਸ 'ਖ਼ੜੀ' ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ ਸੋਚਣੀ 
`ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ। ਸਭਿਆਚਾਰ, ਅਕਲ ਅਤੇ ਚੌਗਿਆਈ ਨੂੰ ਪੇਟ ਦੀਆਂ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ ਨਾਲ 
ਸੰਬੋਧਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਇਸ ਚਿੰਤਕ ਨੂੰ ਇਹ ਨਹੀਂ ਪਤਾ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਦੱਸੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਜਿਸ 
ਗਮ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰੇਗੀ, ਉਸ ਦਾ ਆਕਾਰ ਬਹੁਤ ਛੋਟਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਅਥਾਹ ਗ਼ਮਾਂ 
ਜਿੰਨੀ ਫੈਲਵੀਂ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉਸ ਦੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ (71:46006) ਇਕ 
`ਕਿਣਕੇ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਥਾਹ ਗ਼ਮ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਐਪੀਕਿਊਰਸਵਾਦ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਸੰਜੀਦਗੀ ਦਾ ਹੱ ਵੀ ਹਾਸਿਲ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਐਪੀਕਿਊਰਿਸ ਨੂੰ ਰੋਗ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦੀ ਪਕੜ ਨਹੀਂ । ਸੋ ਉਸ ਕੋਲ 
ਜੋ ਇਲਾਜ ਹੈ, ਉਹ ਰੂਹ ਦੇ ਵੱਡੇ ਰੋਗ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਨਹੀਂ । ਲੁਕਰੀਸ਼ਸ਼ (95-55 ਪੂ: ਈ:) 
ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਜਿਤਾੰ ਬਾਗੇਂ (90 ੧ 
14੧0੪ 01 110005) ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਐਪੀਕਿਊਰਿਸ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ 
ਗੰਭੀਰ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਲੁਕਰੀਸ਼ਸ਼ ਦਾ ਮੋਤ-ਫ਼ਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਵੰਨ- 
ਸੁਵੈਨੇ ਤਜਰਬੇ ਵਿਚੋਂ ਕਸ਼ੀਦਿਆ ਗਿਆ ਹੈ; ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਵਡੇਰੇ ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ 
_ਡਗਮਗਾਉਂਦੀਆਂ ਬੇ-ਆਰਾਮੀਆਂ ਨੂੰ ਉਸ ਨੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨੀਝ ਨਾਲ ਤੱਕਿਆ ਹੈ। ਜਦ 
ਉਹ ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਛੇਵੇਂ ਕਾਂਡ (ਕਿਤਾਬ) ਵਿਚ ਏਥਨਜ਼ ਵਿਚ ਵੈਲੀ ਪਲੇਗ ਬਾਰੇ'“ ਲਿਖਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਵਿਚ ਦਰਸਾਏ ਮੌਤ-ਕਹਿਰ ਦਾ ਸਾਨੀ ਹੋ 
`ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਕੋਲ ਇਸ ਭਾਰੀ ਵੇਦਨਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਜੋਰ ਨਹੀਂ। 
ਸਿੱਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੋੜ-ਕਹਿਰ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਰੋਗੀ ਅਤੇ ਮਾਰੂ 
ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਲੱਭਣ ਵਿਚ ਵਰਤਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਆਪਣੀ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਪੰਜਵੇ' ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਉਹ 
ਦੁੱਖ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੁਹਜੀਆਂ ਅਤੇ ਭਿਅੰਕਰ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਨਿਸ਼ੰਗ ਵਰਣਨ ਕਰਦਾ ਹੈ।”' 
ਇੰਝ ਲੁਕਰੀਸ਼ਸ਼ ਦਾ ਮੌਤ-ਕਹਿਰ ਮੌਤ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਛਰਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਐਪੀਕਿਊਰਿਸ ਵਾਂਗ ਉਹ ਇਸ ਡਰ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ ਨਿਰੋਲ ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦਾ ਇਲਾਜ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਹੱੜ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਉਸ ਕੌਲ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਨਹੀਂ। ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਨਾਲੋਂ ਨਿਗੂਣੇ ਪਰ 

ਦੀ “ਸ਼ੀ' ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਤਾਲਮਈ ਸੁਹਜ ਦੀ ਉਹ ਪ੍ਰਰਣਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਸਗ 'ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ' ਦੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਖੜਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ 
ਨੰ ਮੰਨਜੂਰ ਕਰਨਾ ਮਨੁੱਥੀ ਹਂਦ ਦੇ ਰਚੱਸ ਨੂੰ ਬੱਝਣਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਅਸਲ ਖੁਸੀ ਹੈ। ਏਥੇ 
ਐਪੀਕਿਊਰਸਵਾਦ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਹੱਸਮਈ ਪ੍ਰਬਧ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਮਜ਼ਹਬ 
ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤ ਹੈ। ਏਥੇ ਇਹ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹੈ, ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਲੁਕਰੀਸ਼ਸ਼ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਅਸਲ ਕੇਂਦਰ ਅੜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ 
`ਇਸ ਸਾਧਨਾ ਰਾਹੀਂ ਜਿਹੜੀ ਸੰਤੁਬਟਤਾ ਉਹ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਾਧਾਰਣ ਬੋ-ਆਰਾਮੀ ਦੂਰ 
ਕਰਨ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਤਰੀਕਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਹੱਲ ਮਜ੍ਹਬੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਕਹਿਰਾ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਹੈ। 
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ਸਤੋਇਕਵਾਦ, ਜਿਸਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਤਰਜ਼ ਯੂਨਾਨ ਦੇ ਜ਼ੀਲੋ (350 ਤੋਂ 260 ਪੂ: ਈ. 
ਨੇ ਬਨਹੀ?੯ ਇਕੁ ਅਜਿਹੀ -ਦ੍ਰਸਟ ਨੂੰ ਢੜਹ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਮੌਤ'ਡਰ ਨੂੰ 
ਦੂ ਅ ਲੱਭਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਤੋਇਕਵਾਦ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਬੇ-ਤਾਲ ਖ੍ਰੂਦ ਵਿਚੋਂ ਡੂੰਘੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਹੈ। ਰੋਮ ਦਾ 
ਵੇਪਿਕਟੇਟਸ (800੦੦॥੦9) ਮਨੁੱਥੀ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਮੌਤ-ਡਰ ਦੀ ਬੇਤਾਲਗੀ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਣ 
`ਦੀ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ 'ਸਮਾਧੀ','ਸੂਝ' ਅਤੇ 'ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ 
`ਇਕਸੁਰਤਾ' ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਤਾਲ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ।" ਏਥੇ ਇਹ ਸ਼ੈਕਾ 

'ਉਠੇਗਾ, ਕਿ ਏਪਿਕਟੇਟਸ ਜਿਸ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਬਿਬੇਕ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਸੈਤੋਖਜਨਕ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਇਹ ਸ਼ੌਕਾ ਬਿਲਕੁਲ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਏਪਿਕਟੋਟਸ ਦੇ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਬਿਬੇਕ ਦੀ ਨੀਂਹ ਬਹੁਤ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਮੌਤ 

ਦੇ ਜ਼ਾਲਿਮ ਜਕੜ ਨਾਲ ਘਿਰੀ ਹੋਈ ਹੈ,# ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਸ ਦਾ ਅੰਤਰੀਵ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਦੇ ਬਹੁ-ਤੈਹੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । 'ਮੋਤ', 'ਬਨਵਾਸ' ਅਤੇ 'ਭਿਅੱਕਰ 
`ਚੀਜ਼ਾਂ' ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਇਕ ਵਜ਼ਤੀ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਢਾਲ 

ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਮਸਨੂਈ ਢੰਗ ਉਸ ਦੇ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਵਿਸਮਾਦੀ ਅਮਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਉਭਾਰ ਸਕਦੇ। ਏਪਿਕਟੇਟਸ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਆਪਾ-ਭਲਾਊ ਮਸਤ 
ਆਵਾਜ਼ਾਂ, ਮਨੋਹਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਤੇ ਜਾਦੂਗਰ ਨਸ਼ਿਆਂ ਦੀ ਸਾਰ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੌਤ-ਡਰ ਉਸ 
ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤ ਆਰਾਮ-ਗਾਹ ਸੁੰਦਰ ਰੈਭੀਰਤਾ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਪਰ 

ਇਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੂਰੀਆਂ ਤਕ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ । ਉਸਦਾ ਸਤੋਇਕਵਾਦ ਜੀਵਨ ਦੀ 

'ਬਰੂ-ਰੋਗੀ ਰਮਣੀਕਤਾ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਅਤੇ ਮੋਤ-ਡਰ ਤੋਂ' ਤ੍ਰਕਦੀ ਚੇਤਨਾ ਲਈ ਇਕ 
ਖੂਬਸੂਰਤ ਅਪਸਾਰ ਹੈ। ਮਹਾਨ ਰੈਮਨ ਸਮਰਾਟ ਮਾਰਕਸ ਆਰਿਲੀਅਸ ਅੰਤੋਨੀਸਸ (121 
ਤੋਂ 180 ਈ:) ਦੀ ਬਿਬੇਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਏਪਿਕਟੇਟਸ ਨਾਲੋਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ। ਉਸਦੀ 
ਪੁਸਤਕ ਧਿਆਨ-ਸਮਾਧੀ (੧4੦0080605) ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਜਾਤੀ ਨੂੰ 

ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਤਿੱਖੇ ਨਿਸ਼ੰਗ ਵਾਰ ਕਿਵੇਂ ਬੇਹਾਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਇਕ 
ਬਲਵਾਨ ਸਾਮਰਾਜ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਅਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਤਬਾਹੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਅਨੁਭਵ ਹੈ। ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਡੂੰਘਾ ਅਤੇ ਸੁੱਚਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਿੰਨਾ ਰੋਗ ਡਾਢਾ ਹੈ, 
`ਦਵਾ ਓਨੀ ਬਲਵਾਨ ਨਹੀਂ। ਸਮਰਾਟ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰੱਖ 
ਰਿਹਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੀ ਹਰ ਬੇਚੈਨੀ ਮੋਤ-ਡਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ 
'ਮੋਤ-ਡਰ ਐਨਾ ਹਾਵੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਲਈ ਇਕ ਦਿਨ ਗੁਜ਼ਾਰਨਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਉਸ ਨੂੰ ਆਤਮਾ ਦੀ ਨੂਰੀ ਨਗਨਤਾ, ਨੈਤਿਕ ਸੁੱਚਤਾ, ਅਤੇ ਧੁਰ-ਸਾਦਗੀ ਦੀ ਵੱਡੀ ਤਾਂਘ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਪੂਰਨ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਉਸ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਰਿਹਾ। ਤ੍ਰਭਕਦਿਆਂ, ਕੌਬਦਿਆਂ ਅਤੇ ਨਿਰਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਚੀਖਦਿਆਂ ਉਹ ਰੂਹ ਦੀ 

ਵਿਸਮਾਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ ਦੇ ਕੁੱਝ ਝਲਕੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਡੋਲ ਮਨ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ 
`ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿੰਦਿਆਂ ਉਹ ਬੱਚੇ ਵਾਂਗ ਘਬਰਾਇਆ ਅਤੇ ਓਦਰਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। “ਜਲਦ ਚੀ ਸਾਨੂੰ ਸਭ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਢੱਕ ਲਵੇਗੀ। ਫਿਰ ਧਰਤੀ ਵੀ ਬਦਲ ਜਾਵੇਗੀ, 
ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਸਦੇਂ ਬਦਲੇ ਹੋਏ ਰੂਪ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬਦਲਣਗੇ, ਅਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ 

_ਬਦਲਣਗੇ।”” ਮਹਾਨ ਸਮਰਾਟ ਦੀ ਦੁਖਾਂਤਮਈ ਸਥਿਤੀ ਗਵਾਹ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਮਸੀਹਾ 

ਗੁਆਚ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਆਜਾਈਂ ਲੱਭ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪੀੜਾਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲਣ, 



ਭਧਓ ਅਜੇ ਗਚਿਚਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਅਣਡਿੱਠਣ ਅਤੇ ਸੁੰਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਜਾਤ ਜਾਪਦੀ ਸੀ । ਸਤੋਇਕਵਾਦ 
ਸਾਧਾਰਣ ਤਰੀਕੇ, ਸਤਹੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਕੱਚੇ ਚਿੰਤਨ ਰਾਹੀਂ ਸ਼ਾਂਤੀ ਸਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਅਪਸਾਰਵਾਦ ਉਸਦਾ ਮਸੀਹਾ ਹੈ। 

ਸਾਨਵਾਦ ਜਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਢ ਰੂਪ ਮਹਾਂ ਸਕੰਦਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਬੇਪਰਵਾਹ ਚਿੰਤਕ 
_ਦਇਓਜਿਨੀਜ਼ (100&੦੦੦੨) ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਖਿਝ ਹੈ। 
'ਜਢ ਅਧੂਰੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖਾ ਹਸਤੀ ਦੇ ਸੂਖਮ ਰਹੱਸ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਛੋਟੇਪਨ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਕੋਈ ਰਾਹ ਨਹੀਂ ਲਭਦਾ, ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਤੁੱਛਤਾ 
ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਤਦੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਪਹੁੰਚ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਉੱਤੇ ਖਿਝ ਅਤੇ 
ਈਰਖਾ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ ਅਤੇ ਰੁਤਬਿਆਂ ਤੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਡਰ ਆਉਣ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਮੌਤ-ਡਰ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਟੇਢੀ ਸ਼ਕਲ ਹੈ। ਸ੍ਹਾਨਵਾਦ ਕੋਲ ਇਸ ਮੌਤ-ਡਰ 
ਉੱਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾਉਣ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਰਾਹ ਹੈ : ਸਥਾਨਕ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਤ੍ਰਸਕਾਰ। ਇਹ 
ਇਕ ਕਮਜੋਰ ਬਗਾਵਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀ ਸਹੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਅਤੇ ਟਿਕਾਣਾ ਦਿੱਤੇ ਬਿਨਾਂ 
ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਤਰਤੀਬ ਸਮਝੇ ਬਿਨਾਂ ਨਾਂਹ 
ਉਸ ਉੱਤੇ ਕਾਰੀ ਵਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਆਦਰਸ਼ ਹੀ ਇਸ ਲਈ ਮਿਥਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸ੍ਰਾਨਵਾਦ ਅਜਿਹੀ ਗ਼ਲਤੀ ਦਾ ਸਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। 

'ਐਪੀਕਿਊਰਸਵਾਦ, ਸਤੋਇਕਵਾਦ ਅਤੇ ਸ੍ਹਰਾਨਵਾਦ-ਤਿੰਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਥਾਨਕ 
ਦੁਖਾਂਤ ਵੱਲ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਟੁੱਟ ਭੱਜ ਤੋਂ ਨਤੀਜੇ ਕੱਢਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਨਹੀ ਜਾਣਦੇ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਸਤੌਤਰ ਨਿਰਲੋਪਤਾ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਬਲਕਿ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਸੀਮਤ ਹਾਰਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲ ਸਕੋ। 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਮਹਾਂ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਵਾਲੇ ਸੈਕਟਾਂ ਦਾ ਮਾਮੂਲੀ ਅਨੁਜਵ 
ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਰਾ-ਗਿਆਨ ਤੱਕ ਵਿਗਸਿਤ ਕਤਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਨਹੀਂ। ਉਹ ਮੌੜ-ਛਰ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਆਏ ਹਨ, ਅਪਸਾਰ ਦੇ ਕੁੱਝ ਤਰੀਕੇ ਘੜਦੇ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਨਸੀਹਤਾਂ ਵੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ; ਪਰ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਗ਼ਮ ਉਠਾਉਣ ਜੋਗੀ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ 
ਨਹੀਂ ਰਖਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਸੁਆਰਥੀ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮ ਹੈ; ਅਤੇ ਸਗਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀ ਬਰਥੱਭਾਰਟ ਦਾ ਹਾਣੀ ਨਹੀਂ। ੪ 

ਮੋਤ-ਡਰ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਉਦੋਂ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਕੋਲ ਕੋਈ ਉੱਚੀ ਸੁਰ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਇਹ ਖਰੂਵੇ ਤੱਥਾਂ ਦੁਆਲੇ ਉਦੋਂ ਹੀ ਘੁੰਮਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਹ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਰੱਬੀ ਪ੍ਰਬੰਧ 
ਨੰ ਵੇਖਣ ਦੇ ਜ਼ਾਬਿਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਮੌਤ-ਡਰ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਲਈ ਜਦੋਂ' ਜਦੋਂ ਚੇਤਨਾ 
ਨੇ ਬੁੱਧੀ-ਸੈਕਲਪਾਂ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ-ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ, ਉਦੋਂ ਉਦੋਂ ਇਸਦੀ ਨਜ਼ਰ ਦੂਰੀਆਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਰਹੀ : ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਚਮਤਕਾਰ ਸੋਚਣੀ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ 
ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਹੇ, ਅਨੇਕਾਂ _ਕੌਨਸੋਆਂ ਅਣਸੁਣੀਆਂ ਰਹੀਆਂ, ਪਰ ਨਾਂਹ ਅਣਕਿਹਾ, ਨਾਂਹ 
_ਅਣਸੁਣਿਆ ਅਤੋਂ ਨਾਂਹ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਆਲਮ ਆਪਣੀ ਅਪ੍ਰਗਟ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ 
ਦੇ ਸਕਿਆ। ਚੇਤਾ ਸੁਨ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਘਿਰੀ ਰਹੀ । ਮੌੜ-ਡਰ ਦਾ ਪਥਰੀਲਾਪਨ ਚੁਫੇਰੇ ਸੀ। 
ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਨੂੰ ਇਹ ਸੋਕਟ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਵੇਲੇ ਉਸਦੇ ਆਰਮ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਪਿੱਛੋਂ 
ਵਿਆਪਦਾ ਰਿਹਾ। ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਸੋਕਟ ਦਾ ਸਾਮੂਹਿਕ ਰੂਪ ਘਟਦਾ-ਵਧਦਾ ਰਿਹਾ। 

ਆਖ਼ਿਰ ਉਹ ਪੜਾ ਆ ਗਿਆ, ਜਦੋਂ ਮੌਤ-ਡਰ ਦਾ ਅਰਥ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਲਈ 
ਸਿਰਫ਼_ਇਹ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ, ਕਿ ਇਹ ਵਜੂਦ ਦਾ ਨਾਮ ਅਤੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਚਲਦੀ 
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ਅਹਿਸਾਸ-ਕੰਬਨੀ ਨੂੰ ਬੇ-ਹਰਕਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਖ਼ੂਨੀ ਚੋਟ ਹੈ। ਇਕ ਪੜਾ ਆਇਆ ਜਦੋਂ 
ਮੌੜ-ਡਰ ਪਿਆਰ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨਾਲ ਟਕਰਾ ਗਿਆ। ਤਦੋਂ ਇਹ ਇਕਾਈ ਹੋਂਦਾਂ ਦਾ ਘਾਤਕ 
ਨਾਂਹ ਰਹਿਕੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਨਛੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਿਆ। ਫਿਰ ਮੋਤ-ਡਰ ਜਜਬੇ 
ਦੀ ਪੱਧਰ' ਉੱਤੇ ਪਹੌਚਿਆ - ਜਜ਼ਬਾ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਕਿ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ ਧਰਾਤਲ 
ਵੇਖਣੁ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ। ਇਹ ਜਜ਼ਬਾ ਇਕ ਆਦਮੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ.ਨੂੰ ਬਤੌਰ ਇਕ ਸਾਬਤ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮਿਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਮੌਤ-ਡਰ ਨੇ 
ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚੰ ਸਿਮਟ ਕੈ ਪਿਆਰ ਦੀ ਨਫੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੌਮ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ, 
ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਸਿੱਧਾ ਪਿਆਰ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲ ਹੋਇਆ; ਨਫ਼ੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ 
ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਤੀਬਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਤੀਬਰ ਕਰਦੀ ਕਰਦੀ ਵੰਗਾਰ ਨਾਂਹ ਰਹਿ ਕੇ 
'ਉਸ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਗਈ। ਇੱਵ ਮੌਤ-ਭਰ ਦੀ ਪਿਆਰ-ਨਫੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਉਸਦਾ ਹੁੰਗਾਰਾ 
ਬਣ ਗਈ : ਉਸਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਆਵਾਜ਼ ਲਈ ਉਸ ਵਿਚ ਖਿੱਚ 
ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੀ। ਏਥੇ ਇਹ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਆਵਾਜ਼ (ਜੇ ਉਹ ਜਜ਼ਬਾ, 
ਗਿਆਨ-ਤਰੈਗ ਜਾਂ ਤਿਲਕਵੀਂ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ) ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਹੋਂਦ ਲੋੜਦੀ ਹੈ : ਇਕ ਕੇਂਦਰ, 
ਇਕ ਨਿਯਮ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਆਕਾਰ । ਸੱਚਮੁੱਚ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ 
ਵੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹੋਂਢ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਸੋ ਮੋਤ-ਡਰ ਦੀ ਨਫ਼ੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਜਦ ਪਿਆਰ (ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਕ 
ਮੋਲਿਕ ਨਿਯਮ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਾਕਾਰਤਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲੱਗਾ) ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਹੁੰਗਾਰਾ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਇਕ ਹੋਂਦ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਹੋਂਦ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਨੂੰ ਅਸੀਂ “ਇਕੱਲਤਾ” ਦਾ ਨਾਂ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। 'ਇਕੱਲਤਾ' ਮੋਤ-ਡਰ ਦੀ 
,ਪਿਆਰ-ਨਫ਼ੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਵਜੂਦ ਹੈ। ਇਸ 'ਇਕੱਲੜਾ' ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਹਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਉਪਜੇ 
ਵਿਸ਼ਾਦ ਦੀ ਸੁੰਨ ਹੋਈ ਦਾਸਤਾਨ ਹੈ, ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਪੀੜ ਅਤੇ ਰੁੱਖੇ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦੀ ਬੇ-ਰਸੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਪਿਆਰ ਦੀ ਨਫ਼ੀ-ਸ਼ਕਤੀ (ਮੌਤ-ਛਰ) ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਠੰਢੇ ਬੁੱਤ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਜਗਾ ਦਿੱਤੀ। ਇਕੱਲਤਾ ਦਾ ਨਵਾਂ ਪ੍ਰਚੰਡ ਰੂਪ ਆਪਣੀ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਪਿਆਰ 
ਨੂੰ ਤਾਂਘਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦੀ ਸਾਬਤੀ ਦਾ ਧੀਮਾ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਪ੍ਰਭਾਵ ਇਸ ਦੋ ਵਜੂਦ 
ਵਿਚ ਥੱਰਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਮਲ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਇਕੱਲਤਾ ਦੇ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਵਿਚ ਅੰਤਰੀਵ ਫਰਪੂਰਤਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਹੋ ਰਹੀ ਹਰਿਆਵਲ ਮਿਥ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਿਖਰ ਦਾ ਲਮਹਾ ਹਜ਼ਰਤ 
ਐਸਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ। 

ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ ਆਗਮਨ ਉਦੋਂ ਹੋਇਆ, ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਪਿਤਾ- 
ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਮਿਲਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਉਦੋਂ 
ਆਏ, ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੈ 
'ਉਨਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੇ ਕਾਬਿਲ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਮੁੱਕਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਪਈ ਉਸਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
ਵਿਚ ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ ਜਾਇਮ ਹੋਇਆ । ਰਹਿਮ (04੦੦੧), ਪਿਆਰ-ਸਬਰ-ਹੁਸਨ (000੦), 
ਸਿਦਕ (700) ਅਤੇ ਉਮੀਦ (10੧) ਪੈਜੀਬਰੀ ਆਦਮੀਅਤ ਦੀ ਬੁਲੰਦੀ ਉੱਤੇ ਆ ਗਏ : 
ਬੁਲੰਦੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸਮੂਹ ਮਾਨਵ-ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਰੁਮਕਦੀ ਸੀ। ਇਹ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਈਆਂ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅਛੁਹ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬਾ ਜਦੋਂ ਚਾਹੇ ਮਿਲ 
ਸਕਦਾ ਸੀ। ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਉੱਵ ਤਾਂ ਗਿਣਤੀ 
ਅਤੈ ਰੁਤਬੇ ਵੱਲੋਂ ਪਿਤਾ-ਪੁੱਤਰ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾ (100; 6100) ਦੀ ਈਸਾਈ 
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ਤ੍ਿਮੂਰਤੀ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਪੁੱਤਰ ਅਤੇ ਰੱਬ ਪਿਤਾ ਹਨ। ਪਰ ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਕੋਈ 
'ਐਜੀ ਬਾਰਰਮੁਖੀ ਗਿਣਤੀ ਨਹੀਂ। ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਆਪ ਪਿਤਾ=ਨਿਯਮ ਹਨ, ਅਤੇ ਤ੍ਰਮੂਰਤੀ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਰੋਈ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਤ੍ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵਤਾ, ਗਤੀ ਅਤੇ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪਹਿਲੂ ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ ਫ਼ਿਤਰਤਨ ਦੈਵੀ ਹੈ। ਇਹ ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਆਲਮ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਇਕੱਲਤਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਹੈ। ਧਰਵਾਸ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਕੱਲਤਾ ਮੋਏ ਅਤੇ ਜਿਉਂਦੇ 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦਿਲਾਂ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਹੈ। ਇਕੱਲਤਾ ਧਰਵਾਸ ਦੇ ਆਲਮ ਵੱਲ ਲਗਾਤਾਰ ਉਮੂਲ ਰਹੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਵਾਸ ਉਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਆਪ ਅਰਥਾਤ ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ ਬੀਜ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਈਸਾਈਅਤ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਸ਼ਾਨ ਏਥੇ, ਠੀਕ ਏਸੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਏ। ਇਕੱਲਤਾ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ ਹੈ; ਸੋ ਇਸ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਦੈਵੀ ਧਿਰ (ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ) ਵਿਚ ਪਾਕ ਤੋਂ ਪਾਕ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀਆਂ ਚਿਣਗਾਂ ਚੋਣੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ। 
ਪਿਤਾ=ਨਿਯਮ ਇਹ ਸ਼ਰਤ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਪੂਗੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਇਨਸਾਨੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਬਲਣਾ ਸੁਰ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ।ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਨੁਭਵ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਵਿਚ ਪੰਘਰਣ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਬੱਧੀ ਪੈਜੀਬਰ-ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਲੁਤਫ਼ 
ਤੋਂ ਵਾਕਿਫ਼ ਰੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਪੜਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀਪਨ ਅਤੇ ਦੈਵੀਪਨ ਇਕ ਹਨ, 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਦਿਲ ਨੂੰ ਹਵਾਈ ਖ਼ਿਆਲਦੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਪਲਣਾ ਪੈਂਦਾ,ਜਦੋਂ ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ-ਹੋਂਦ 
ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਪਾਸਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਆਢਮੀਅਤ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨੇ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਕਿ 
ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਅਲਹਿਦਗੀ ਦਾ ਹੱੜ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਇਹ ਪਹਿਲੀ ਹਾਲਤ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਸੰਭਾਲ ਕੇ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ 
ਦਾ ਕਿਹੜਾ ਰੂਪ ਅਤੇ ਕਿਹੜਾ ਅਮਲ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ? ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਲਹੂ-ਮਾਸ ਦੇ ਬਣੋ 
ਇਨਸਾਨ ਸਨ, ਪਰ ਉਹ ਥੋੜਾ ਜਿਹਾ ਥਾਂ ਘੋਰਦੀ ਅਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਜਿਹੀ ਗਤੀ ਵਾਲੀ ਆਮ 
ਮਾਮੂਲੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਖੜੀ ਹਸਤੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹ ਜਿੱਛੋਂ ਦਿੱਸਦੇ ਸਨ, ਉਸ ਤੋਂ ਕਿਤੇ 
ਵੱਡੇ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਰੂਪ ਅਤੇ ਪੈਜੀਬਰੀ ਜ਼ੀਨਤ ਨੂੰ ਤੱਕਣ ਵਾਲੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਮਹੀਨ ਹੋਣਾ ਪਿਆ, ਜਿਸਦਾ ਕਿ ਵੱਡਾ ਖ਼ਾਲਸ ਹਿੱਸਾ ਈਸਾਈ ਸਿਦਕ ਸੀ : ਸਿਦਜ 
ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸੈਂਟ ਪਾਲ (50 £80) ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ “ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦਾ 
ਸਾਰ-ਅੰਸ਼ ਅਤੇ ਅਣਵੇਖੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਹੈ।'“ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਮਨੁੱਖ-ਰੂਪ ਦੀਆਂ 
ਰੂਹਾਨੀ ਡੂੰਘਾਣਾਂ , ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰਹੱਸ, ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀ ਅਪਕੜ ਗਤੀ ਨਾਲ ਉੱਡਦੇ 
ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤੇ ਜਾਣਨ ਲਈ ਮਹੀਨ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਹੋਰ ਸਾਬਤ 
ਰੂਪ ਸਿਦਕ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਾਰ ਰੂਪ ਵੇਖਣੇ ਪਏ: 

3. ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਹਸਤੀ; 
2. ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ-ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ; 
3. ਹਜ਼ਰਤ ਝੀਸਾ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੋ ਤੌਂ-ਕਾਲੀ ਵਹਿਣ; 
4. ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼। 
(ਸਾਡੇ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਨਵੀਨ ਬਾਈਬਲ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਚਾਰ ਅੰਜੀਲਾਂ, 

ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਸੁਨੇਰੇ ਅਤੇ ਸੇਂਟ ਜੌਹਨ ਦੀ ਇਲਹਾਮ ਦੀ 
`ਕਿਤਾਬ (106 8੦੦੬ ੦6 ੧੦੧੮੧੩੧੦॥) ਭਲੀਂ ਭਾਂਤ ਪੁਬਟੀ ਕਰਨਗੀਆਂ)। ਸੱਚੇ ਸਿਦਜ 
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ਦੇ ਸਹੀ ਜ਼ਾਵੀਏ ਥੀਂ ਤੱਥਿਆਂ ਹਜਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਇਹ ਚਾਰੇ ਰੂਪ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਅਨੇਕ 

ਰੋ ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਖੜੇ ਚੋਣ ਦੀ ਗਵਾਰੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟ-ਅਦਰਿਸ਼ਟ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ-ਬਖ਼ਸਦਾ ਕੇਂਦਰ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਜਿੰਨੀ ਕੁ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਸੱਚੇ ਸਿਦਜ਼ ਵਿਚ ਸ਼ਿੱਦਤ ਹੈ, ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਹੁਣੇ ਕਥਿਤ 
-ਇਹਨਾਂ ਚਾਰੇ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਉਨੀ ਕੁ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਮਹਾਨਤਾ ਦੋ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਈਸਾਈ ਜਬ ਨੂੰ ਸੁਹਜਮਈ ਰੰਗਣ, ਆਤਮਕ ਗੰਭੀਰਤਾ, ਅਤੇ ਨੈਤਿਕ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਇਸ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਵਿਚ ਜੋ ਅਧੂਰਾਪਨ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹ ਥਾਂ ਮੁਨਾਸਬ ਨਹੀਂ ਹਾਲੋਂ ਤਾਂ ਸਿਰਫ ਈਸਾਈ ਮਜ੍ਹਬ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟ-ਅਦ੍ਿ਼ਟ ਸੁਹਜ 
'ਧਰਾਤਲਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਜੋ ਸੁਰਤਾਲ ਕਾਇਮ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਰਾਵੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਚਾਰ ਰੂਪਾਂ ਅੰਦਰ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰ੍ਿਤਕ, 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਸਲ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਪੈੜੀਬਰ-ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਵਸੋਰਾ ਹੈ, ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਇਨਸਾਨੀ ਮੋਲਿਕੜਾ। ਇਹਨਾਂ ਚਾਰੇ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਜੋ ਹਿੱਸਾ 'ਇਕਹਿਹੇ ਚਿੰਤਨ ਨੇ ਸਿਰਜਿਆ, ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਆਲਮ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਦਾਖ਼ਿਲ ਹੁੰਦਾ, 
'ਪਰ ਜੋ ਹਿੱਸਾ ਖ਼ਾਲਸ ਈਸਾਈ-ਸਿਦਜ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਇਆ, ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ਰਚੰਡ ਜਸ਼ਨ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ 
'ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ ਹਿੱਸਾ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ ਹੈ : ਮਾਨਵ-ਅਪਣੱਤ ਦੀ ਲਹੂ-ਮਾਸ-ਨੇੜਤਾ ਲੈ ਕੇ, ਮਾਨਵ-ਨਿੱਘ ਵਿਚ ਢਲੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਲੈ ਕੋ, ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਅਗੋਚਰ ਸਪਰਸ਼ ਤਕ ਜਾਗਦੀਆਂ ਧਰਵਾਸ-ਬਖ਼ਸ਼ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਸਮੇਤ । ਇਸ ਸਭ ਕੂੰਝ ਤੋਂ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੋ ਥੋਮਿਸਾਲ ਅਮਲ ਦੀ ਸੱਚੀ ਤਸਵੀਰ ਉਭਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸੈਖਿਪੜ 
ਬਿਆਨ ਕੁੱਝ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ 

ਹਜ਼ਰਤ ਈਂ ਦੀ ਸ਼ਰਾਦਡ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਜਲਵਾ ਅਤੇ ਵੇਰ ਉਸ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਈਸਾਈਅਤ ਦੀ ਉਂਸ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਮੁਸ਼ਕ ਵਿਵਹਾਰਕ ਜਗਤ ਵੱਲ ਤੱਕਦੀਆਂ ਗਸਮਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ 
ਦੇ ਬੁੱਤ ਕੋਈ ਰੁਕਾਵਟ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੇ। ਸ਼ਹਾਦਤ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਜਿਸਮ ਦਾ ਪਾਕ ਸਫ਼ਰ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸੂਲੀ ਚੜ੍ਹਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਸੀ, ਪਰ ਸੂਲੀ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹ ਕੇ 'ਢੁਨੀਆ ਦੇ ਹਰ ਪਰਦੇ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੋ ਉਸ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਗਿਆ। ਜਿਸਮ (8009) ਦਾ 
ਪਹਿਲਾ ਧਰਾਤਲ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਖੜੇ ਜ਼ਮੀਨੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਜ਼ੰਜੀਰ ਵਿਚ ਜੜੇ ਹਨ। ਜੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਕਾਮਿਲ ਨਜ਼ਾਰੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜਿਸਮ ਦੇ ਇਸ ਸੈਸਾਰਕ ਧਰਾਤਲ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਰਕਰਭ ਮੂਸਾ ਤੋਂ ਸੇਂਟ ਜੌਨ ਤਕ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਤਸਵੀਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ ਉਡਾਣਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਜੜ੍ਹ-ਜਮੂਦ ਥਕਾਵਟ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਅਲਸਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਸਮ (8੦੦9) ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਧਰਾਤਲ ਦਾ ਘੇਰਾ ਬਣਾਉਂਦੀਆਂ 'ਹਨ। ਸਮੈਂ ਸਥਾਨ ਦਾ ਰੁੰਮਸ, ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ ਉੱਡਦਾ ਖ਼ਾਲੀਪਨ, ਬੱਧੀ ਦੀਆਂ ਬੇ-ਤਰਤੀਬੀਆਂ ਉੱਤੇ ਡਿਗਦੀ ਰੱਸਹੀਣਤਾ, ਖੁਸ਼ਕ ਬੇਚੈਨੀ ਦੇ ਵਧਦੇ ਜੋਰ-ਗੱਲ ਕੀ ਬੇ-ਸਿਦਜੀ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੌਰ ਉਸ ਜਿਸਮ (8੦09) ਦੀ ਰਂਦ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੇ ਹਾਲੇ ਸੂਲੀ ਦੇ ਮਜੋ ਤੋਂ ਵਾਕਿਫ਼ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਹਾਲੇ ਸਹੀਦ ਨਾਂਹ ਹੋਏ ਇਸ ਜਿਸਮ (8੦6੧) ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਨੂੰ ੁੱਲੀਆਂ 
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ਅਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਸੌਸਾਰਕ ਚਾਲ ਲਈ ਬਣੀਆਂ ਉਹ ਵਿਧਾਨਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵੀ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਕਾਇਦੇ-ਕਾਨੂੰਨ (੩੦) ਫ਼ੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਕਾਇਦੇ-ਕਾਨੂੰਨ ਉਹ 
ਮਜ਼ੂਬੀ ਵਿਧਾਨ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਅੱਗਿਉਂ-ਅੱਗੇ ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਦੇਵੀ ਗਮਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਰਹਿਮ ਦੇ ਕੁਲ ਸੋਮੇ ਸੁਕਾ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੋ ਬੰਧਨ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਸਭ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਯੁਗਾਂ ਤੋਂ ਕੁਫਰ ਅਤੇ ਅਲਹਿਦਗੀ 
`ਦੇ ਆਲਮ ਖੜੇ ਕਰ ਰਹੋ ਹਨ। ਕੋਰਿੰਬੀਆਂ ਨੂੰ ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਨੇ ਕਦੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਸੀ : “ਮੌਤ 
ਦਾ ਡੰਗ ਗੁਨਾਹ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਾਨੂੰਨ (੪) ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੈ।'” ਏਥੇ ਮੋੜ ਨਿਰਾ 
ਸਗੀਰ-ਅੰਤ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਗੁਮਨਾਮੀ ਦੀ ਉਹ ਅਤਮ”ਨਾਂਹ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ 
ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ, ਜਿਥੇ ਉਸਦਾ ਹਭ ਦੈਵੀ ਦਾਅਵਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਉਸਦੇ ਅਹਿੱਲਿਆ-ਬੁੱਤ ਤੋਂ ਰਾਮ-ਛੋਹ ਦਾ ਹੱਜ ਵੀ ਖੋਹ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਨਾਹ ਜਾਇਦੇ-ਯਾਨੂਨਂ ਜਾਂ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਖੁਸ਼ਕ ਵਿਧਾਨਾਂ (:੩੧) ਉੱਤੇ ਪਲਦਾ 
ਹੈ। ਜੇ ਪਾਲ (੩0) ਗੁਨਾਹ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦਾ ਡੌਗ ਅਤੇ ਕਾਨੂੰਨ ਨੂੰ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਐਲਾਨਦੇ 
ਹਨ, ਤਾਂ ਕਾਨੂੰਨ ਨੂੰ ਉਹ ਨਿਸ਼ੇਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਜਿਹੜੀ ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਤਕ ਦੀ 
ਮਾਨਵ-ਥੌਮਲਤਾ ਨੂੰ ਵੀਰਾਨ ਕਰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਦੈਵੀ ਰੰਗ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਜਾਨੂੰਨ....। 
ਫੇਰ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਨਿਰਲੱਜ ਹਿੰਸਾ....। ਫੇਰ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਵਗਦੀਆਂ ਖੁਸ਼ਕ ਹਵਾਵਾਂ....। ਫੇਰ 
ਲਹੂਲੁਹਾਣ ਕੌਮਾਂ... ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਮਜ਼ੂਬ ਤੋਂ ਦੂਰ ਖਲੋਤੇ ਰਾਜ ਤੋ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਨਿਰੋਲ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤਰਤੀਬਾਂ ਵਿਚ ਗ੍ਰੀਦਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਇਤਿਹਾਸ...ਤੇ ਸਭ ਤੋਂ' ਖ਼ਾਸ ਨੁਜਤਾ 
'ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ' ਸਾਹਮਣੇ ਤ੍ਰਭਕਦਾ ਮਾਨਵ-ਦਿਲ ਵਾਲਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਕਾਲ ਚੌਖਟਾ 
ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਸਗੀਰ ਹੈ। 

ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਜਿਸਮ (੧੦49) ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਧਰਾਤਲ ਪਿੱਛੋਂ ਦਾ ਜਿਸਮ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਭਰਿੰਥੀਆਂ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਸਸੇਂ ਸੇਂਟ ਪਾਲ 'ਰੂਹਾਨੀ ਜਿਸਮ' (5)0॥081 8607) 
ਫੁਰਮਾਂਦੇ ਹਨ । ਜਿਸਮ ਦਾ ਇਹ ਦੂਸਰਾ ਧਰਾਤਲ ਤੈ-ਕਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਇਹ 
_ਕੋਈ ਖਲੋਤੀ ਹੜੀੜਤ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਰਹਿਮ, ਉਮੀਦ ਅਤੇ ਦਰਿਆ ਦਿਲੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਿਖਰ 
ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਇਕ ਲੰਮੇ ਸਫਰ ਪਿੱਛੋਂ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ : ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰ 
ਪਿੱਛੋਂ, ਜਿਸਦੇ ਕਦਮ ਜ਼ਦਮ ਉੱਤੇ ਅਸ਼ਲੀਲ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ ਸੀ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ 
ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਇਸ ਸਪੱਸ਼ਟ ਜਿਸਮ ਨਾਲ ਪਹਿਲੇ ਧਰਾਤਲ ਦੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨਾ 
ਪਵੇਗਾ। ਪਹਿਲਾ ਜਿਸਮ ਜਦ ਰੋਸ਼ਨ ਹੋ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਦੂਸਰੇ ਨੂਰੀ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਿਆ, 
ਪਰ ਇਹ ਪਲਟਾ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਕੇ ਹੀ ਆਇਆ। ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤਕ 
ਗਈਆਂ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਲਹਿ ਗਈ; ਫੇਰ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਰੁਤਬਾ 
ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ । ਬਸ, ਪਹਿਲੇ ਜਿਸਮ ਤੋਂ ਦੂਸਰੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਪਲਟਣ ਦਾ ਇਹੋ ਅਰਥ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਵੇਂ ਜਿਸਮ ਜਦੋਂ ਰੂਹਾਨੀ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
'ਉਸ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ ਸੂਖਮ ਚਿੱਤ 
ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਬਰਕਣ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਜੇਤੂ ਈਸਾ ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ 
ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਿਸਮ 
`ਦਾ ਪਾਕ ਸਫ਼ਰ ਵੇਖੋਂ ਅਤੇ ਅਣਵੇਖੇ, ਛੋਹੇ ਅਤੇ ਅਣਛੋਹੇ ਅਤੇ 'ਹੁਣ' ਅਤੇ 'ਕਦੇ ਵੀ ਨਾਂਹ” 
ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਕਾਲ ਦੀ ਵਿੱਥ ਮਿਟਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੋਵਾਂ ਜਿਸਮਾਂ ਰਾਹੀਂ 'ਏਥੇ” 
ਅਤੇ 'ਉਥੋ' ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਹਿੱਸਾ ਬਣਕੇ, ਜਾਂ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਜਿਸਮ ਮਿਲਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ 
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`ਦੀ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਅਤੇ ਆਪਸੀ ਸਾਂਝ ਦੇ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਈਸਾ-ਅਮਲ ਅਤੇ 
ਸ਼ਹਾਦਤਾਪਰਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਆਕਾਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪਾਤਾਲਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਥਾਂ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਛੁਰਮਾਦੇ ਹਨ : “ਉਹ ਜਿਹੜੇ ਪਤਾਲਾਂ ਵਿਚ ਉਤਰੇ, ਉਹ ਉਹੋ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਕੁਲ 
ਸਵਰਗੀ ਦੀ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਗਏ, ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਭਰਪੂਰ ਕਰ ਸਕਣ ।%% 
ਦੂਸਰੇ ਧਰਾਤਲ ਦੇ ਜਿਸਮ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਅਮਰਤਾ (1000੦00096) ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ 
ਪਹਿਲੇ ਧਰਾਤਲ ਦੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਸ਼ਰਾਦਤ ਤਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਕਰਵਾ ਕੇ ਹਾਸਿਲ ਹੋਈ। ਪਾਲ 
ਨੇ ਚਮਨਾਂ'ਨੂੰ ਦੱਸਿਆ, “ਇਹ ਜਾਣਦਿਆਂ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਮੋਇਆਂ ਵਿਚੋਂ ਮੁੜ ਉੱਠੇ, 
'ਢੁਆਰਾ ਨਹੀਂ ਮਰਨਗੇ; ਹੁਣ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਮੋਤ ਦਾ ਕੋਈ ਹੁਕਮ ਨਹੀਂ ਚੱਲੇਗਾ।%” 

`ਰੁਣ ਖ਼ਾਸ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਸਿਰਫ਼ ਖ਼ਾਕੀ ਤੋਂ ਨੂਰੀ ਜਿਸਮ ਤਕ ਸਫ਼ਰ ਕਰਨ 
-ਵਾਲੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਈਸਾਈਅਤ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲਦੀ, ਬਲਕਿ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨੂੰ 
ਤੱਕ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੇ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੋ ਹੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਈਸਾਈਅਤ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ। (ਏਥੇ ਅਸੀਂ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਉੱਤਮ-ਰੂਪ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ।) ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲਾ 
ਆਪਣੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਸਿਦਕ ਹੈ। ਇਹ ਕੋਈ ਉਂਪਭਾਵਕ ਉਛਾਲ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ 
ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲਾ ਮਹਾਨ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਕਲ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬਾ ਅਤੇ 
ਸੂਖਮ ਚਿੰਤਨ ਇਕ ਮਿੱਠੀ ਤਰਜ਼ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲਾ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਲਸ 
`ਤੀਬਰਤਾ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰੜ ਈਸਾ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਅਪਕੜ ਪਹਿਲੂਆਂ ਵੱਲ ਖਿਚਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਉਹ ਲੱਖਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਕਈ ਪੁਤਾਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੁਹਜ 
`ਦਾ ਅੰਗ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਈਸਾਈਅਤ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਵਿਗਸ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
'ਇਸ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੋ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਹੋਈਆਂ : 

1, ਸਿੰਦਜ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਮਹਾਨ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ; ਇਸ ਨੂੰ ਕਦੋ ਕਦੇ ਕੁੱਝ 
ਤੰ-ਕਾਲ-ਦ੍ਿਸ਼ ਤੱਕਣ ਦਾ ਬਲ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸੁਭਾ ਵਿਚ ਰਹਿਮ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ 
ਅਤੋਂ ਰੱਬੀ ਸੁਹਜ (0੧੩੦੦) ਦਾ ਜਲਵਾ ਉਤਪੰਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 

2. ਈਸਾਈਅਤ ਦੀਆਂ ਨੈਤਿਕ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਜਿਥੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਿਰਸਾ ਬਣੀਆਂ, 
'ਉਥੇ ਇਹ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਰਹਿਮ ਦੀ ਪਹਿਲ 
ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਰਹੀਆਂ। 

3. ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤਕ ਦਾ ਅਮਲ ਈਸਾਈ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੀ ਸ਼ਰਤ 
ਬਣ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਇਹ ਸੁਹਜ ਬੇਧਿਆਨੀ ਵਿਚ ਈਸਾਈਅਤ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਅਮਲ ਨੇ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਕਠੋਰੜਾ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਵੀ ਈਸਾਈਅਤ ਵਿਚੋਂ ਉਸਦੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਮੋਲਿਕ ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕਦੇ ਵੀ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਅਧੀਨਗੀ ਅਤੇ ਹਿੱਸਕ 
ਅਭਿਮਾਨ ਦੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਿਰਤੀ ਦੇ ਦੌਰਾਂ ਵਿਚ ਈਸਾਈਅਤ ਦਾ ਉੱਤਮ ਰੂਪ ਅਲੋਪ 
ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਇਸ ਕਠੋਰਤਾ ਹੇਠ ਮਾਨਵ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀਆਂ ਕੋਮਲ ਤਾਰਾਂ ਰੁਮਕਦੀਆਂ 
'ਰਹੀਆਂ, ਅਤੇਂ ਉਸਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰੱਖਣ ਵਿਚ ਮਦਦਗਾਰ ਬਣੀਆਂ। 

4. ਸ਼ਹਾਦਤ ਮਨੁੱਖੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਸੁਹਜ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਮਨੁੱਖ 
ਦਾ ਫੂਰਾਨੀ ਸਫਰ ਅਜ਼ੀਮ ਸਾਬਤ ਹੌ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਹੋਏ ਰਹਿਮ 
ਵਿਚ ਅੱਤਮਨਾਂਹ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮੋ ਲੈਣ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਯੁਗ, ਸਮਾਜ 
ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਮੇਲ-ਮਿਲਾਪ ਈਸਾਈਅਤ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪਰੱਚੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
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`ਕਿ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਠੋਸ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਤਾਲਮਈ ਸਾਂਝ ਇਕ ਸਾਕਾਰ-ਵਿਕਾਸ ਸਾਜ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦਾ ਜਾਨੂੰਨ (੧੩) 
ਹੈ, ਅਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਰੱਬੀ ਸ਼ਾਨ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਮੰਜ਼ਿਲ 
ਉੱਤੇ ਚਿੰਤਨ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਮਿੱਥ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਤਕ ਸੁਪਨੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਜਿਜ 
'ਵਿਗਾਸ ਦੇ ਨਿਯਮ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਸਾਂਝ ਪਾਈ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
`ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਨੀਵਾਂ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਨੇ ਦੂਸਰੀ 
ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਕੇ ਚਮਕਣਾ ਹੈ। ਇੰ ਪਹਿਲੇ ਸਰੀਰ ਤੋਂ' ਦੂਸਰੇ 
`ਸਰੀਰ ਤਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਤੋਂ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਮਿਹਰ 
'ਤਕ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ ਦਾ ਕੁਦਰਤ-ਨਿਯਮ ਈਸਾਈਅਤ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਉਥੇ ਈਸਾਈ-ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਰਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ 'ਅੰਤਮ-ਹਾਂ' ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
'ਹੋਣ' ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਮਰਤਾ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ 
`ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਅਰਥ ਕਾਇਮ ਹੋਏ ਦਿੱਸ ਪੈਂਦੇ ਹਨ - “ਨੋਕੀ ਨਿਆਂ (8(80੪੦090੦੩੪) 
ਦੇ ਕੈਮਾਂ ਰਾਹੀਂ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਉਸਨੇ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਨਵੇਂ ਜਨਮ (੧੬॥੪॥੬॥੩॥੦॥) ਦੀ 
`ਨਿਰਮਲੜਾ ਬਖ਼ਸ਼ਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਪੁਨਰ ਸੁਰਜੀਤ 
ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਆਪਣੇ _ਰਰਿਮ ਰਾਹੀਂ ਸਾਨੂੰ _ਬਚਾਇਆ। ਉਸ ਨੇ ਸਾਡੇ 
'ਰਹਿਮ-ਦਾਤਾ (98੧੧੦) ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਰਾਹੀਂ ਪਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾ ਦੀ ਅਥਾਹ ਬਰਸ਼ਾ 
ਸਾਛੇ ਉੱਤੇ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਜੋ ਉਸਦੇ ਰੱਬੀ ਸੁਹਜ, ਰੱਥੀ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਸ਼ਾਨ ਰਾਹੀਂ 
(ਸਾਡੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਅਮਲ) ਸਹੀ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਅਸੀਂ ਸਦੀਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਉਮੀਦ ਦੇ 
(ਨਿਯਮ) ਅਨੁਸਾਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਾਰਿਸ ਹੋ ਸਕੀਏ।" (ਪਾਲ ਠੀਟਾਨੀਆਂ 
ਨੂੰ-3-5,677)।"ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਤੋਂ ਸੱਟ ਜੌਨ ਦੇ ਈਸਾ-ਆਮਦ ਦੇ ਸੁਨੇਹੇ 
`ਤਕ ਕਾਲ ਅਤੇ ਮਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਹਿ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਬੰਧ, ਕਿਸੇ 
ਨਵੀਨ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਪੈੜ਼ੀਬਰ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਜਿਸਮ ਪੁਨਰ ਸੁਰਜੀਤ 
ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕੋਈ ਪੁਰਾਣਾ ਜਿਸਮ ਬਿਨਸ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਮੌਤ ਕਿਤੇ 
`ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦੇ ਘੋਰ ਖਲਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੀਂ ਸ਼ਾਖ਼ ਫੁੱਟਣ ਲਈ ਪਲਸੇਟੇ 
ਮਾਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਗੁਨਾਹ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਦਾ ਜਾਨੂੰਨ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾਂ 
ਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਪਹੇਗਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰ, ਕਿਉਂਕਿ ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ 
`ਨੋ ਇਸ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਦਾ ਭਾਰ ਉਠਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਤੁਸੀਂ ਅੰਤਮ-ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਡਿੱਗ ਰਹੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਤੁਹਾਡੀ ਹਸਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਯਕੀਨਨ ਹੈ। ਤੁਹਾਡੀ ਹਸਤੀ 
ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸੱਚ ਸਦੀਵੀ ਸਿਦਕ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। ਤੁਹਾਡੀ ਹਸਤੀ ਦੇ “ੋਣ' ਦਾ ਸਬੂਤ 
ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਤੁਸੀਂ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਪਿਤਾ- ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਲਈ ਹਰ ਪੜਾ 
ਉੱਤੇ ਰੋਵੋਗੇ, ਅਤੇ ਤੁਹਾਡਾ ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦਾ ਇਹ ਹੱਕ ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ 
ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ। ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਨੇ 
`ਐਨਾਂ ਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦਿੰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਸੀ, “ਜਿਥੇ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਹੈ, ਉਥੇ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ, 
ਸੁਰਜ ਅਤੇ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੜ੍ਹ ਹੋਣਗੇ।”ਾ 

5. ਸਿਦਕ ਅੰਤਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਤੈ-ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਨਿਯਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋਈ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। 

6. ਪੁਨਰ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਮਧਕਾਲੀ ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਈਸਾ-ਅਮਲ 
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ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨੂੰ ਢਾਲਣ ਨਾਲ ਹਢ਼ਰਤ ਈਸਾ ਨੀਵੇਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਧਰਾਤਲਾਂ 
ਵੱਲ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਮਾਨਵ-ਹੇਂਦ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜਦ ਇਹ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਸਾਨਵ-ਹੋਂਦ ਰਹਿਮ ਦਾ ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ ਬਹੁਤ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਜਦ ਅਜਿਹੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਮ਼ਿਤਾਂ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; 
'ਇਸ ਦੇ ਰੋਗ ਨਿਰਾਕਾਰ ਨਿਰਮਲਤਾ ਬਣ ਕੇ ਥਰਥੱਰਾਉਣ ਲਗਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਅੰਦਰ ਉਮੀਦ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਦੀਆਂ ਤਰੇਗਾਂ ਖ਼ਾਸ ਹਂਦ-ਜ਼ਾਵੀਏ ਬਣਾਉਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
“ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਨਵੀਂ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਸੁਰਬੱਧ ਹੋਈ ਅਤੇ ਸੰਤੁਲਨ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਮੁਕਤੀ (460॥੪॥੩੦॥੬), ਫੂਹਾਨੀ ਨਵ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੦॥੦॥੦੦੩0੦॥) 
ਅਤੇ ਅੰਤਮ-ਨਿਆਂ ਢਾ ਦਿਹਾੜਾ (18੪10) ੦1406੬0੧੦੦) ਆਪਣੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਤ੍ਰਿਮੂਰਤੀ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਅਨੁਭਵ ਈਸਾਈਅਤ ਵਿਚ ਲੋੜੀਂਦੀ 
ਹਰਿਆਵਲ ਜਾਇਮ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੋ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਹ-ਬਿੰਦੂ ਤੋਂ ਤ੍ੈ-ਕਾਲ 
ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਪਾਰ ਤਕ ਖਿੰਡੋ ਹੋਏ ਆਤਮਕ ਨਿਯਮ-ਪ੍ਬਧ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਤਿੰਨੇ ਅਨੁਭਵ ਘੋਰ ਸੈਕਟਾਂ ਸਮੇਂ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਉੱਤਮ ਰੂਪ ਨੂੰ ਮਰਨ ਨਹੀਂ ਢਿੰਦੇ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਈਸਾਈਅਤ ਇਕ ਮਹਾਨ ਧਰਮ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਤੋਂ 
ਇਹ ਭਾਵ ਨਾਂਹ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਕਿ ਇਹ ਐਨਾ ਸੰਪੂਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਹਰ ਕਿਸਮ 
ਦੀ ਆਤਮਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਨੂੰ ਸਰਚਾ ਸਕੋ। ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਈਸਾਈਅਤ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੋ 
ਵਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ : ਪਹਿਲੀ ਵਿਸ਼ਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਵੱਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਅੰਦਰ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਪੈਤੀਬਰੀ ਨੇੜਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਦੂਸਰੀ ਵਿਸ਼ਾ ਸੂਖਮ ਚਿੰਤਨ 
ਵਿਚ ਘੁੰਮਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੋ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਮਲ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਦੋਵਾਂ 
ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੀ ਮਦਦ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਐਸਾ 
ਨੁਕਤਾ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਜਦੋਂ ਦੋਵੇਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਮਹਾਨ ਏਕਤਾ ਉੱਤੇ 
ਪੁੱਜ ਜਾਣ ਜਿਥੇ ਇਹ ਇਕੋ-ਇਕ ਮੱਤਭੇਦ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਸੰਗੀਤਕ ਪ੍ਰਬੈਧ ਵਿਚ ਚੱਲਣ । ਦੂਜੇ 
ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਈਸਾਈਅਤ ਦਾ ਆਤਮਕ ਕੇਂਦਰ ਐਨਾ ਤਗੜਾ ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਸ ਦੀਆਂ 
'ਵਿਭਾਜਤ ਸੁਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਂਝਾ ਰੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਮ ਦੇ ਸਕੋ । 

ਯਹੂਦੀਅਤ ਕੋਲੋਂ ਮੌਤ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਭੈਅ ਬੇ-ਕਾਬੂ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਰੋਕਣ 
_ਲਈ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ਰਤ ਦਿੱਤਾ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ ਰਹਿਮ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ । ਇਹ 
ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹੋਰ ਸਿਫ਼ਤਾਂ (ਸਿਦਕ, ਉਮੀਦ, ਹਲੀਮੀ ਵਜ਼ੀਰਾ) 
ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਥਾਣੀਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ, ਪਰ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲਾ 
ਇਹਨਾ ਸਿਫਤਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਪੇਸ਼ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕਿਆ। 
ਪਹਿਲੀਆਂ ਚਾਰ ਅੰਜੀਲਾਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ ਰੋਗੀਆਂ ਦੇ ਦੁੱਖ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਅਮਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਹਾਣੀ ਨਹੀਂ। ਰਹਿਮ ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋਣ ਨਾਲ 
ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋਣਾ ਬੜੀ ਕੁਦਰਤੀ ਜਿਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਮੁਰੈਦ-ਵਲਵਲਾ ਏਥੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਅਤੇ ਈਸਾ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਉਸ ਰੂਹਾਨੀ ਜੋਸ਼ ਅਤੇ ਤਾਜ਼ਤ 
ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਅਦਿੱਸ ਰੂਹਾਨੀ 
'ਉਚਾਣਾਂ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਸਕੇ । ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੇ ਨੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਉਸ ਰੂਹਾਨੀਸ਼ੋਖੀ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ 
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ਮਾਨਵ-ਜਗਤ ਦੀ ਮਹਾਂ-ਕਾਵੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਹਿਣਾ ਸਕੇ। ਨਵੀਂ ਬਾਈਬਲ (1੧੯੫ 
`॥੪੩੧੩7੦॥0) ਦੀ ਇਹ ਅਸਮਰੱਬਾ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਵਿਕਾਸ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਬਣ ਗਈ 
ਹੈ। ਇਹ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲਾ ਬਾਅਦ ਦੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਪੈੀਬਰੀ ਅਮਲ 
`ਦੀ ਮਾਨਵਾਰਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਕਲਾਤਮਿਕ ਮਨ ਥਾਣੀਂ (ਜਿਵੇਂ ਦਾਂਤੇ ਦਾ 'ਦੈਵੀ ਸੁਖਾਂਤ, 
ਅਤੇ ਮਿਲਟਨ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿ-ਲੜੀ 'ਗੁਆਚਿਆ ਬਹਿਸ਼ਤ” (੪੩0੧੨ 1੦50) ਅਤੇ 
'ਲੱਭਿਆ ਬਹਿਸ਼ਤ' (%੪੩6%੦੦ ੧੮8॥੮ਓ), ਅਤੇ ਮਧ ਯੁਗ ਦੇ ਈਸਾਈ ਸੰਤਾਂ ਦੇ ਅਮਲ, 
(ਜਿਵੇਂ ਅਸੀਸੀ ਦੇ ਸੈਤ ਫ਼ਰਾਂਸਿਸ ਦਾ ਵਜਦ ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਪਿਆਰ ਦਾ ਜੀਵਨ) ਰਾਹੀਂ 
ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲ ਮਹਾਂ-ਕਾਵੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਬਖਸ਼ਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਥਾਂ ਨਵੀਂ ਬਾਈਬਲ ()੧੬% 7<5੦੫॥੦॥) ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਰੁਤਬੇ ਵਾਲੇਂ ਬਿੰਬ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ 
ਸਥਾਪਤ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕੀ। 

ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਦਿਸ਼ਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸ਼ੁਧ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਹੈ, ਪਹਿਲੀਆਂ ਚਾਰ ਅੰਜੀਲਾਂ ਅਤ ਰਸੂਲਂ ਦੇ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ ਦਰਸਾਏ ਈਸਾ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦੀ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਪਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾ-ਪੁੱਤਰ-ਪਿਤਾ ਦੀ 
ਤ੍ਰਿਮੂਰਤੀ ਅਤੇ ਮੁੜ ਕੋ ਜਿਉਣ ਵਾਲੇ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨਿਰੋਲ ਚਿੰਤਨ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਸ 
ਵਿਚ ਈਸਾਈ-ਸਿਦਕ਼ ਦੀ ਹਰਕਤ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਇਸ ਵਿਚ 
'ਈਸਾ-ਨੌੜਤਾ ਦਾ ਕੁੱਝ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨਿਰਾਕਾਰਾ ਦੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ 
'ਈਸਾ-ਅਮਲ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਰੱਬੀ ਰੂਪ ਦੀ ਮਾਨਵ-ਰਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ; ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਇਕ 
ਅਜਿਹੇ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਮਿਲੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਗਤੀ 
ਭਰਪੂਰਤਾ ਸਹਿਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਅਤੇ ਮਿੱਥਾਂ ਵਿਚ ਹਰ 
ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਤੋਂ ਪਾਕ ਹੋਈ ਇਕ ਹੁਸੀਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਮੁਰੀਦ- 
ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਇਕ ਬਹੁਤੀ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਹੁਸੀਨ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਜਿਸਮ ਹਜ਼ਰਤ 
ਈਸਾ ਦੀ ਪੈਰ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਮਾਨਵ-ਅਮਲ ਦੀ ਸਰਦਾਗੇ ਕਬੂਲ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਉਸ 
ਨਾਲ ਕੁੱਝ ਨੋੜਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਨੇੜਤਾ ਕਾਵੀ ਨਹੀਂ ਏਥੇ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਪਾਸਾ ਉਲਾਰੂ 
ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਹੁਣੇ-ਕਥਿਤ ਹੁਸੀਨ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਈਸਾਈ-ਸਦਾਚਾਰ, 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚੇ ਬਹੁ-ਧਰਾਤਲਾਂ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ 
ਜੋਬਨ ਦੀ ਪੂਰੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਨ ਤਕ ਨਹੀਂ' ਖਿੱਚਦੀ। 
ਹਜ਼ਰਡ ਈਸਾ ਦੇ ਮਾਨਵੀ ਨਿੱਘ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਵੱਲ ਸੇਂਟ ਪਾਲ 
(80 780), ਸੇਂਟ ਪਿਤਰਸ (5੧ £&੦) ਅਤੇ ਸੇਂਟ ਜੋਨ (5।. 3000) ਦੀ ਨਵੀਂ ਬਾਈਥਲ 
(712॥4੪% 7₹੧00੦੧)) ਵਿਚ ਬੀਨਹੀ ਹੁਸੀਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਐਨਾ ਜੁਦਰਤੀ ਪ੍ਰਸਾਰ ਨਹੀਂ 
ਕਰ੍ਦੀ, ਜਿੰਨਾ ਕੁਦਰਤੀ ਪ੍ਰਸਾਰ ਇਹ ਪਲਾਤੀਨਸ (204 ਤੋਂ 270 ਈ: ਦੇ ਨਵ- 
_ਅਫ਼ਲਾਤੂਨਵਾਦ ਏਕ (0॥੬), ਦੈਵੀ ਨੂਰੀ ਆਤਮਾ (੫੦੫੪) ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਰੂਹ (5੦01) 
ਦੇ ਤਾਲਮਈ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਸੁੰਦਰਤਾ....., ਸਤ ਆਗਸਤਿਨ ਦੇ 'ਰੱਬ 
ਦਾ ਸ਼ਹਿਰ' (11੪ ੮੧੧ ੦6 966) ਅਤੇ ਤਾਮਸ ਏਕਾਈਨਸ (1801005 #ਪ੍ਰਗੰ॥0੩- 
1226 ਤੋਂ 1274 ਈ:) ਦੇ ਤਰਕ-ਰੂਪੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵੱਲ ਕਰਦੀ ਹੈ ।' ਇੰਵ ਪਿਤਾ-ਨਿਯਮ, 
ਸ਼ਹਾਦਤ ਅਤੇ ਅੰਤਮਨਿਆਂ ਦਾ ਦਿਨ ਚਿੰਤਨ ਦੀਆਂ ਕਈ ਵਾਰ ਘਟ ਭਰਪੂਰ ਅਤੇ ਬਹੁਤੀ 
ਵਾਰ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ ਬਣਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਈਸਾ-ਅਮਲ ਦੀ 
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ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਾਨਵ ਹਕੀਕਤ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਲੋੜੀਂਦੀ ਖ਼ਾਤਰਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ। 

'ਈਸਾ ਦੀ.ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ: ਈਸਾ-ਸੁਆਦ ਨਾਲ ਲਬਰੇਜ਼ ਮਾਨਵ-ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਾ 
ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਸੰਤੁਲਨ ਅਤੇ ਸਹੀ ਅਨੁਪਾਤ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦੀ। 
ਸੋ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਲਿਕ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਪ੍ਰਚੰਡ ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ 
ਨਹੀਂ ਬਲਦੇ। ਮੁੜ ਜਿਉਂਦੇ ਹੋਏ ਈਸਾ-ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੯160) 
ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਫਿਲਾਸਫੀ ਦੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਉੱਤੇ ਪਲਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਰੱਬੀ ਲੁਤਫ਼ ਵਿਚ ਢਲਿਆ ਜਜ਼ਬਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਤਹਿ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਸਿੱਟਾ ਇਹ 
ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਈਸਾਈਅਤ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰਕ ਧਰਾਤਲਾਂ ਦੀਆਂ ਖਿੱਚਾਂ ਪੈਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਮਰ ਕੇ ਜਿਉਣ ਵਾਲੇ ਈਸਾ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਲੁਤਫ਼ ਵਾਲੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਯੋਗ 
ਅਨੁਪਾਤ ਨਾਂਹ ਮਿਲਿਆ, ਤਾਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਯਕੀਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁੱਖ 
'ਕਿ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਸੈਸਾਗੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਵੱਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਨੂੰ ਰਸਮੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਬਣਾ 
ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਮਹਾਨ ਰਹਿਮ ਨੂੰ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਉੱਤੇ ਅਧਾਰਿਤ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ 
ਅਨੁਸਾਰੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਸਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਹੁਸੀਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਏਥੋ ਬਹੁਤੀ ਮਦਦ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ ਸੀ। 

ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੋ ਨੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਨੂੰ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਹੁਸੀਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
`ਦਾ ਨਾਇਕ ਬਣਾਇਆ । ਇਸਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਈਸਾਈਅਤ ਦੀ ਜੋ ਖ਼ਾਲਸ ਸ਼ਕਲ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਈ, ਉਹ ਮਹਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਸੰਪੂਰਨ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਗਤੀ-ਨਿਯਮਾਂ 
ਵਿਚ ਪੈਗੀਬਰ ਲੋੜੀਂਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। ਸ਼ਾਇਦ ਮੁਗੀਦ-ਵਲਵਲੋ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਸੀਮਾ 
ਦਾ ਹੋਣਾ ਪੈੜੀਬਰ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸੀਮਾ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੋਵੇ । ਈਸਾਈਅਤ ਮਾਨਵ-ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ੁਧ ਅਤੇ ਬਾਰੀਕ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੰਡ ਚਾਨਣ ਦੀ 
ਤਰਜ਼ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਈਸਾ-ਅਮਲ, ਈਸਾ-ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਲੁਤਫ਼ ਵਾਲੇ 
ਮਾਨਵ-ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਬੇ-ਤਾਲਗੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੋ ਪੈਜ਼ੀਬਰ-ਸਰੂਪ 
(ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ-ਤਸਵੀਰ) ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “11%1੧੯੪੦000॥ 0191. 1610 
ਵਿਚ ਇਹ ਬੇਤਾਲਗੀ ਜਨਮ ਲੈ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਬੇਤਾਲਗੀ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ 
ਅਨੁਪਾਤਹੀਣਤਾ ਈਸਾਈਅਤ ਦੋਂ ਸੁੰਦਰ ਸਰੀਰ ਦਾ ਇਕ ਅਨਿੱਖੜ ਲੱਛਣ ਹੈ। ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਹੈ ਈਸਾਈਅਤ ਨੇ ਰੱਬੀ ਸਿਵਤਾਂ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ (ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਹੈ), ਪਰ ਬਹੁਤਾਤ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੀ ਰਹੀ। ਇੰਵ ਈਸਾਈਅਤ ਦਾ ਵੱਡਾ ਭਾਗ 
`ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਇਸ ਨੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੈਯੁਕਤ ਇਤਿਹਾਸ 
ਨੰ ਨਾਂਹ ਸਾਜਿਆ। ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਵਿਚ ਈਸਾਈਅਤ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਤਾਤ ਦੀ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ 
ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਨਾਂਹ ਉੱਠ ਸਕਣਾ, ਬਹੁਤੇ ਪੋਪਾਂ ਦੀਆਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ, ਭਰਮ, 

'ਧਰਮ-ਯੂੱਧਾਂ (ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਬਾਲ ਧਰਮ-ਯੁੱਧ) ਦਾ ਬੌਧਿਕ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਪੇਤਲਾਪਨ ਹਜ਼ਰਤ 
ਸਾ ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਅਜਨਬੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ 
'ਉਭਰੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਨੂਰਾਨੀ ਕੇਂਦਰ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ, ਬਲਕਿ ਇਕ ਖ਼ਿਆਲੀ ਅਤੇ ਬਣਾਵਟੀ 

ਨੁਕਤਾ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੇ ਹਨ।ਦ 
ਮੁਗੋਦ-ਵਲਵਲੇ ਨੂੰ ਤਾਂਘ ਸੀ ਸਾਬਤ ਪੈਤੀਬਰ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਜ਼ਾਂ 
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ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਤੀਬਰਤਾ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਚ ਪੰਘਰਾ ਕੇ ਢਾਲਣ ਦੀ। ਇਕ ਤ੍ਿਖਾ ਸੀ 
ਮਗੈਦ-ਵਲਵਲੋ ਨੂੰ, ਪਈ ਵਿਸ਼ਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਪੈਰੀਬਰ ਦੀ ਮਹਾਂ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਪੈਦਾ 
ਕਰਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਸ ਮਹਾਂ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ ਦੁਰੇਡੇ ਅਮਲ 
ਨੂੰ ਵਲ ਕੈ ਫੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਹੁਸਨ ਦਾ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ.ਹੜ੍ਹ ਲਿਆਉਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੁਪਨਾ ਅਰਬ 
ਦੋਸ ਨੂੰ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
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ਆਖ਼ਿਰ ਅਰਬ ਦੇਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਕ ਐਸਾ ਖ਼ਿਆਲ ਉਠਿਆ, ਜਿਸਦੇ 
ਇਲਾਂਹੀ ਹੁਸਨ ਦਾ ਭੇਦ ਉਸਦੀ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਹੈ । ਤਾਉਵਾਦ ਦੇ ਤਿੱਖੇ ਰਹੱਸ, ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ 
ਬਹਿਸਾਂ, ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਦਾ ਮਿੱਠਾ ਤਰਕ, ਪਲਾਟੀਨਸ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਪਲਟਣ 
ਦੇ ਯਤਨ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅ-ਚਿਹਨਤਾ-ਸਭ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਵਿਚ 
ਦੈਵੀ ਝੁਕਾ ਅਤੋਂ ਸਿੱਧੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਮੌਜੂਦ ਸਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮੁੱਖ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦਾ ਸੋਮਾ ਰਮੋਸ਼ਾ ਹੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਜਿਸਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕੁੱਝ ਇਸ ਢੌਗ 
ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਕਿ ਉਸ ਥਾਣੀਂ ਦੈਵੀ ਨੁੜਤੇ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦੀ ਪਹੁੰਚਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਤੀਤੀ 
ਥੱਕ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਗੁਆ ਬਹਿੰਦੀ ਸੀ। ਅਰਬ ਦੇਸ ਵਿਚੋਂ ਜੋ 
ਖ਼ਿਆਲ ਉਠਿਆ, ਉਹ ਕਿਸੇ ਫ਼ਲਲਫ਼ੇ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਬੇਸ਼ਕ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਼ ਲਸਫ਼ਿਆਂ 
ਦੀਆਂ ਅਮੁਕ ਲੜੀਆਂ ਖਿੜ ਸਕਦੀਆਂ ਸਨ। ਉਹ ਬਹੁਤ ਸਾਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਲਹਾਮ ਉੱਤੇ 
'ਪਲਦਾ ਸੀ। ਜੇ ਉਹ ਰੱਬ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸ਼ਾਹ-ਰਗ ਤੋਂ' ਵੀ ਨੇੜੇ ਦੱਸਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਆਪ ਵੀ 
'ਉਸਦੀ ਸ਼ਾਹ-ਰਾਗ ਤੋਂ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ, ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਕਾਲ-ਲੰਥਾਈ ਵਿਚ 
ਵਿਚਰਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਮਾਹੌਲ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਬਖ਼ਸ਼ੀ, ਇਸਲਾਮ ਸੀ । 

ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਡੀ ਸ਼ਾਨ ਇਸ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਨੇ 
ਨੂੰ ਫਲਸਫ਼ੇ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾਇਆ। ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ ਸ਼ੁਧਤਾ ਦੀ ਸਿਖਰ ਸਮੇਂ ਇਸਲਾਮ 
ਰੱਬਾਨੀਅਤ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਂਦ ਦੇ ਸਾਦਾ-ਹੁਸੀਨ ਵੇਸ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਅੰਦਰ 
ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਪੇਚੀਦਾ ਚਾਲਾਕੀਆਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਦਖ਼ਲ ਨੂੰ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। 
ਰੁੱਤਾਂ, ਰੰਗਾਂ, ਜੀਵਾਂ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਕੌਮਾਂ-ਕਾਜਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਆਦਮੀ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਵਿਚਰ 
ਰਹੀ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਕੁੱਝ ਹੁਕਮ ਮੰਨਣੇ ਹਨ; ਉਸ 'ਤੇ ਕੁੱਝ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਹੋਣੀਆਂ ਹਨ; ਕੁੱਝ ਬੰਧਨ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਆਜ਼ਾਦੀਆਂ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਵੇਖਣੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਹੋਰ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਆਮ ਸੂਝ ਤੋਂ ਉਚੋਰੀ 
ਇਕ ਹੋਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੂਝ ਦੀ ਉਸ ਨੂੰ ਲੋੜ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ ਇਸ ਲੌੜ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਸੰਕਲਪਾਂ 
`ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ_ਕਰਦਾ, ਸਗੋਂ' ਇਕ ਤਗੜੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਰਾਚੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। (ਏਥੇ ਆਮ ਸੂਝ ਨਾਲੋਂ ਸ਼ੌਕ ਬਲਵਾਨ 
ਹ)। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਛੋਟੀ ਤੋਂ ਛੋਟੀ ਕਾਰਵਾਈ ਨੂੰ ਇਕ ਅਮੁੱਲ ਸ਼ੌਕ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸੂਝ 
ਦੇ ਛੋਟੇ ਪੈਮਾਨੇ ਤ੍ਰਸਕਾਰੇ ਨਹੀਂ ਗਏ। ਬੱਸ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੋਵਲ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਇਕਾਈ ਉੱਤੇ ਹੀ ਹਕੀਕਤ ਦੇ ਜਲਵੇ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਨਿੱਕੀ 
ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਹਜੀਕਤ ਸੂਝ ਦੇ ਲਘੂ ਪੈਮਾਨਿਆਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਦੇ ਬਝਵੇਂ' ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਜ਼ਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਪਰਬਤਾਂ, ਬਾੜਾਂ, ਚਸਮਿਆਂ, ਖਾਂ, ਮਾਰੂਥਲਾਂ, 
ਕਾਫ਼ਲਿਆਂ ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ, ਜਾਦੂ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ, ਤਥਾਹੀਆਂ ਅਤੇ 
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'ਚੜ੍ਹਤਲਾਂ, ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਅਤੇ ਇਲਮਾਂ, ਜਿੰਨਾਂ, ਬੁੱਤਾਂ ਅਤੇ ਇਲਹਾਮਾਂ-ਗੱਲ ਕੀ 
ਕੁਰਾਨ ਮਜ਼ੀਦ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸਟੀ ਦੇ ਕੁਲ ਰੰਗਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਤੇ 
`ਤਗੜੇ ਅਮਲ ਦੌੜ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਸਲਾਮੀ ਸਿਦਜ਼ ਇਸ ਸਭ ਕੁੱਝ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਸਰੀਰ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਭੂਹਾਨੀਅਤਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਾ ਸਾਲਮੀਅਤ ਜਾਂ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪ੍ਰਥੈਧ ਵਿਚ 
ਖਲੋਤਾ ਸਾਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ। ਸਾਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਢੀਨ ਤੌਹੀਦ ਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ 
ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਦਗੀ ਸਾਦਗੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਫ਼ਰਕ ਐਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ 
ਨੰ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ-ਦਾ ਵੱਲ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਨਜ਼ਾਰਾ 
ਥੇ-ਜਾਨ ਟੁਕੜਿਆਂ ਵਿਚ ਖਿੰਡਿਆ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ । ਦੀਨ ਦੇ ਇਸ ਜੌਹਰ ਨੂੰ ਤੱਕਣ ਵਿਚ 
ਸ਼ੌਕ ਆਪਣਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਅਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸੂਝ ਨੂੰ ਦੀਨ 
ਦੇ ਜਮਾਲ ਅਤੇ ਜਲਾਲ (ਕੁਰਾਨੀ ਨਜ਼ਰ ਦੀਆਂ ਰੱਬੀ ਸਿਫਤਾਂ ।) ਤਕ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਰੈਸ਼ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਇਨਸਾਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਤੋਂ ਸਾਦਗੀ ਨਹੀਂ ਖੋਂਹਦਾ । ਉਸ 
ਨੂੰ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਸਹਿਜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਚਿੰਤਨ ਵੀ ਇਕ ਬੁੱਤ ਹੈ। ਸਿਰਫ 
'ਉਹ ਇਸ ਬੁੱਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਦੋਂ ਉਸਦੀ 
ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ, ਆਜ਼ਾਦ, ਅਛੁਹ ਅਤੇ ਬਣਾਵਟ-ਰਹਿਤ ਸੀ। ਜਿਸ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਚਿੰਤਨ 
ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਆਦਿ-ਮੌਲਿਕ, ਕੁਰਾਨੀ ਜੋਰ ਵਾਲੀ ਹੋਂਦ 
ਨੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਹੁਣ ਉਹ ਆਪਣੇ ਕੁਦਰਤੀ ਸਾਦਾਪਨ ਅਤੇ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦੀ। 

ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸਿਦਕ ਵਿਚ ਪਲਟਾਉਣ ਵਾਲੀ, ਗਿਆਨ-ਚਸਸੂ ਨੂੰ ਅਰਥਾਂ 
ਦੇ ਅਨੰਤ ਸਿੰਧ ਬਿੱਜਲਈ ਚਮਕ ਤਕ ਲੈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਅਣੂ ਅਣੂ ਵਿਚੋਂ ਇਲਹਾਮੀ 
ਜਾਂ ਦੀ ਥਰਬੱਰਾਹਟ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਉੱਪਰ-ਕਥਿਤ ਸਾਦਗੀ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ 
ਨਸੀਬ ਹੋਈ ! ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਫਜ਼ੂਲ ਅਤੇ ਮਾਮੂਲੀ ਲੱਗਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੁਦਰਤੀ ਸ਼ਕਲ 
ਵਿਗਾੜੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸ ਦੀ ਆਮਦ ਦੇ ਮਹਾਨ ਬਣਾਇਆ ? ਬੁੱਧੀ, ਕੁਦਰਤ, ਸਥਾਨ, ਕਾਲ 
ਅਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਹੱਦ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਸਥਾਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਸੈਜੀਦਗੀ ਗੁਆਏ ਬਿਨਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਤਕ ਲਿਜਾਣ ਵਾਲੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦੀ ਰੰਗਣ ਕਿਸ ਛੋਹ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਈ ! ਇਹਨਾਂ ਪਰਸਨਾਂ ਦਾ ਸੈਖਿਪਤ ਉੱਤਰ ਇਰੋ ਹੈ, ਕਿ ਅਤਿ ਸਾਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਇਸ 
ਦੀਨੀ ਰੈਗਣ ਵਾਲੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਉੱਜਲਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਸਨ। ਇਥੇ 
ਇਕ ਗੱਲ ਬੜੀ ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਬਿਆਨ ਦੀ ਤਾੜਤ ਨੇ ਦੱਸੀ ਜਾ ਰਹੀ ਮਹਾਨ 
ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੀ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਅਤੇ ਪਕਿਆਈ 
ਅਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਸਰਬ ਪਰਵਾਨਿਤ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਪਰ ਕੁਰਾਨ ਵਿਸ਼ਾ-ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਪੁਖ਼ੜਗੀ 
ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਇਕ ਹੋਰ ਚਮਤਕਾਗੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਥਿਆਨ ਇਲਹਾਮ 
ਦੇ ਮਾਰੌਲ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਆਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅੰਦਰ ਇਲਾਹੀ ਉੱਚਾਣਾਂ ਤੋਂ ਇਕ 
_ਪੈਗਾਮ ਆਇਆ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜਿਸ ਸਿਦਲ਼ ਨੇ ਕੁਰਾਨ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਪੈਗ਼ਾਮ ਤਕ ਉਠਾਇਆ, 
'ਉਸ ਸਿਦਕ ਨੋ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਕਲ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਲਗਦੇ ਕੰਮਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਕੈਦੀ-ਆਪੋ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾ ਕੇ ਇਕ ਦੈਵੀ ਤਾਲ ਵਿਚ ਜਾ ਰੱਖਿਆ। ਕੁਰਾਨ ਦਾ 
ਸਗਲ-ਰੂਪ ਇਲਾਹੀ ਫਮਜ਼ਾਂ ਵਾਲੀ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਚੁੱਕਿਆ 
ਹੈ। ਸੋ ਉਸ ਦੇ ਬਿਆਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕੈਦੀ ਆਪੇ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਕਰਨਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। 
ਕੁਰਾਨ ਨੇ ਇਲਹਾਮ ਦੀ ਸਤਰ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ 
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ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹੀਆਂ ਨਸੀਹਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਆਮ ਪਰ ਬ਼ੁਧ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਸਤਹ ਵਲ ਲਿਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਮਾਨਵ-ਸੂਝ 
`ਦੀਆਂ ਨਿਗੂਣੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਅੰਦਰਲੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ, ਇਕੱਲੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਮੁਖੀ ਹੋਂਦ ਦੇ 
ਅਰਥਹੀਣ ਖੇਤਰਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਮੰਡਲ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਇਕ 
ਨਵੀਂ ਸਤਹ ਕਾਇਮ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਦੋਂ ਹੀ ਉਹ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਸਾਬਤੀ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਣ 
ਦੇ ਯੋਗ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸੂਖਮ ਸੂਝ ਨੇ ਜਦੋਂ ਕਾਨ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਪੈਗ਼ਾਮ ਮੰਨਿਆ, 
ਤਾਂ ਉਸਦੀਆਂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਕੇ ਉਸਦੀ ਜ਼ਦਰ-ਜੀਮਤ ਨਹੀਂ 
ਪਾਈ, ਸਗੋਂ ਉਸਨੇ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਪੈਗਾਮ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਕੇ, ਲੁਕਵੇ' ਜਮਾਲ 
ਅਤੇ ਜਲਾਲ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ ਇਬਾਦਤ ਕਰਦਿਆਂ ਅਤੇ ਦਿੱਸਦੇ ਤੋਂ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਤਕ ਦੀ 
ਮਿਅਰਾਜ ਕਰਕੋ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਹਾਥ ਲਈ। ਕੁਰਾਨ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਜੋ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਨਿਅਮਤ ਜਾਂ ਉਸਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਨਿਯਮ ਸਦਜਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਆਮ ਧਰਾਤਲ ਫੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਵੱਲ ਸਭੁ ਸਮਿਆਂ 
ਅੰਦਰ ਵਿਗਾਸ ਕਰਨ ਦਾ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ। ਕਿਸੋ ਹੱਦ ਤਕ ਇਹ ਇਕ ਕੁਦਰਤ-ਨਿਯਮ ਬਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਸਾਬਤ ਪਹਿਚਾਣ ਰਾਹੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਆਪ ਇਲਹਾਮ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀ, ਪਰ 
'ਉਹ ਅਤੇ ਉਸ ਰਾਹੀਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੋ ਅਮਲ ਇਲਹਾਮ ਦੇ ਮਾਰੌਲ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

“ਕੁਰਾਨ ਇਿਲਹਾਮ ਹੈ।” ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਇਲਹਾਮ ਦਾ ਸੁਆਦ ਚੱਖ ਕੇ ਹੀ ਇਹ 
ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ। ਏਥੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉੱਠਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਇਲਹਾਮ ਦਾ ਇਹ ਲੁਤਫ਼ 
ਕਿਸ ਪਾਸਿਉਂ ਹਾਸਿਲ ਹੋਇਆ ? ਜੁਆਬ ਹੈ, ਮੁਰੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਵਨ ਜੀਵਨ ਇਲਹਾਮ 
ਦੇ ਲੁਤਫ਼ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਿਆ, ਜਿਸ ਨੇ ਜੁਰਾਨ ਦਾ ਬੁਲੰਦ ਰੁਤਬਾ ਮਾਨਵ-ਚੋਤਨਾ ਸਾਹਮਣੇ 
ਸਦੀਵੀ-ਤੌਂਰ ਉੱਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਤੱਥ-ਪੂਜ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਕੁੱਝ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
'ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜੀਵਨ ਮਿਬਣਾ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਪੈਕੀਬਰੀ ਅਸਲੀਅਤ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਰਦੀਸਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 
ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੀ ਪੈਜ਼ੀਥਰ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਹੀ ਸ਼ਕਲ ਨਮੂਦਾਰ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਹਦੀਸਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨੂਰਾਨੀ ਇਖ਼ਲਾਜ਼, ਤਬੀਅਤ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਤਾਜ਼ਗੀ, ਰੁਸਨ ਅਤੇ 
`ਜਲਾਲ-ਭਰਿਆ ਸਲੀਕਾ, ਹਰ ਕੰਮ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਦੀ ਸੁੱਚੀ ਛੁਹ ਦਾ ਸੁਆਦ, ਅਣਘੜ 
ਅਤੇ ਖਰ੍ੂਵੀ ਸਚਾਈ ਦੇ ਰਸਿਕ ਅੰਸ਼, ਉਦਾਸ ਪੈਂਡੇ, ਗਜ਼ਬ ਦੀਆਂ ਰਾਤਾਂ, ਵਿਸਮਾਦ ਅਤੇ 
ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਰੀਭੀਰ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਦੋਸਤ ਅਤੇ ਪਿਤਾ ਜਿਹਾ ਤੈ-ਕਾਲੀ ਮਾਨਵ-ਦਿਲ 
ਉੱਤੇ ਛਾ ਸਕਣ ਵਾਲਾ ਧਰਵਾਸ-ਗੱਲ ਕੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਲਗਾਤਾਰ ਲੌਮਾ ਅਮਲ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਰਗ ਰਗ ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼ ਨਾਲ ਫ਼ਰਪਰ ਹੈ । ਇਹੋ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਜੀਵਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਤੋਰ ਨੂੰ ਜ਼ੋਰ, ਜਿਸਦੇ ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਅਡੋਲ ਸਹਿਜ, ਅਤੇ ਜਿਸ 
ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਕ ਨੂੰ ਵਜਦ ਦੋ ਨੂਰ ਨਾਲ ਭਰਨ ਲਈ ਇਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੇ ਧਰਾਤਲ 
ਤੋਂ ਇਲਾਹੀ ਇਸ਼ਾਰੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਸੋ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਰੋਰ ਪੈਗ਼ਾਮ ਨਾਲ ਜੁੜੀ 
ਹੋਰ ਧਰਾਤਲ ਵਾਲੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨੇ ਜਦੋਂ ਆਪਣੇ ਕਾਫੀ ਖਿਲਰਵੇਂ, ਕੁੱਝ ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ 
ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਅਪਕੜ ਰੂਪ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਵਖਾਉਣਾ ਚਾਹਿਆ, ਤਾਂ 
ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦਾ ਵਜੂਦ ਬਣਿਆ। ਕੁਰਾਨ ਮੁਰੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਇਲਾਹੀ 
ਧਰਾਤਲ ਦਾ ਹਿੱਸਾ, ਬਲਕਿ ਸੰਯੁਕਤ ਅਤੇ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਹਿੱਸਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
`ਇਲਹਾਮ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
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ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਤਾਜ਼ਤਵਰ 
ਦੀਨ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ.ਪੈਗੋਬਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਿਰੋਲ ਆਦਮੀਅਤ ਤੋਂ ਬਣੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ 
_ਕੋਈ ਓਪਰੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੀ ਮਿਲਾਛਟ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
ਹੋਂਦ ਆਪਣੀ ਬਣਤਰ ਲਈ ਮੁੜ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਆਦਿ ਧਰਮ-ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦੇ 
ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਰਾਹੀਂ ਆਏ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਰਿਣੀ ਸੀ। ਇਸਲਾਮ 
ਨਾਲ ਪਹਿਲੀ-ਵਾਰ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਪੈਜ਼ਬਰ ਲੋਕਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਆਇਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਨਿਆਰਾਪਨ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨ ਲੋਈ ਕਿਸੇ ਮਿੱਥ, ਵਿਸ਼ਾਲ ਬਿੰਬ, ਜਾਂ ਡੂੰਘੇ ਬੋਧਿਕ ਵਿਚਾਰਾਂ 
`ਦਾ ਆਸਰਾਂ ਲੈਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਾਂਹ ਪਈ, ਸਗੋਂ ਜਿਸ ਦੀ ਹਸਤੀ ਆਪਣੇਂ ਦੁਆਲਿਉਂ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ 
`ਦਾ ਹਰ ਪਰਦਾ ਉਤਾਰ ਕੇ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੇ ਨਗਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ। 
ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪੈਗੋਬਰ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਸੁਪਨਿਆਂ (ਮਾਨਵਤਾ ਦਾ ਅਚੇਤ 
ਪਾਸਾ) ਅਤੈ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀਪਨ ਹਿਲਾਏ ਬਿਨਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਧੂ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਜੋੜੇ ਬਿਨਾਂ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਅਤਿ ਸਹਿਜ ਨਾਲ ਸਮਾਈ-ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਹ 
ਮੜਲਬ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ । ਏਥੇ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਬਣਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਬਹੁਤ ਸਮਾਂ ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ; ਕੇਵਲ ਉਦੋਂ ਜਾਹਿਰ 
ਹੂੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲਾ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀ ਹੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਨੂੰ ਤਰਕ-ਜਗਤ ਸਾਹਮਣੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਨੂੰ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੋ ਕਿਸੇ ਆਸਰੇ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
ਸਮਾਉਣ ਲਈ ਇਕ ਐਸੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਅੰਦਰ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ 
ਸਮਾਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਐਤੇ ਮੁਨਾਸਬ ਸਮੇ' ਉੱਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤਰਕ-ਮੰਡਲਾਂ ਵੱਲ ਪ੍ਰਸਾਰਤ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਪੈਗੈਥਰ ਦੇ ਨਾਲ ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਕਾਮਲ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ 
ਬੁਲੰਦ ਮਰਤਬਾ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਬੌਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਕਾਰੀਗਰੀ ਰਾਹੀਂ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ 
ਹੋਇਆ, ਸਰੀਂ ਇਹ ਕੁੱਝ ਮਾਨਵ-ਮਨ ਵਿਚ ਜਾਗੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਚੈਲ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੇ ਸੰਭਵ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। 

ਜਗਤ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਨੇ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਰਾਹੀਂ ਮਾਨਵ-ਮਨ ਵਿਚ ਉਤਰੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਨੂੰ 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਚਲਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਸਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਅਥਾਹ ਤੀਬਰਤਾ ਰਾਹੀਂ ਇਕ ਜਾਨ ਕੀਤਾ, ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ 
ਕੋਟਾਂ ਵੈਨ-ਸਵੈਨਤਾਵਾਂ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤੀਆਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਸਹਿਜ ਅਤੇ ਵਜਦ ਦੀ 
ਇਕ ਨਿਆਰੀ ਸਾਂਝ ਉਤਪੰਨ ਕੀਤੀ। ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਦਾ ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕਿ ਅਲੀ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਦੋਂ ਪੁੱਤਰ ਹਸਨ ਤੇ ਹੁਸੈਨ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ (00,106 
88960) ਦੀ ਘਾਟ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਸੂਲੀ ਚੜ੍ਹਦੇ, ਵੇਦਨ-ਜਰਦੇ, ਸ਼ਹੀਦ ਮੁਕਤੀ-ਦਾੜਾ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਪਿਤਾ-ਧਰਵਾਸ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹਜ਼ਰਤ 
ਈਸਾ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਦੂਰ ਹੋਈ, ਅਤੇ ਸ਼ਖਸੀ ਰੱਬ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਤਾਂਘ ਪੂਰਨ ਹੋਈ, ਲੀਕ 
`ਨਹੀਂ। ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਥੀ ਨੇ ਇਹ ਸੱਚ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ, ਕਿ ਮੁਹੌਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਕਾਲ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਵਗਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੇ 
ਉਹ ਤਗੜਾ ਰੁਤਬਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹਨ, ਅਤੇ 
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ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਾਮਲ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਇਸ ਹਿੱਸੇ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ। ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਗੋਦ ਨੂੰ ਕਿਆਮਤ ਤਕ ਫੈਲਾ ਰੱਖਿਆ 
ਹ। ਮੁਹਮਦੀ ਧਰਵਾਸ ਈਸਾ ਵਾਲੇ ਧਰਵਾਸ ਨਾਲੋਂ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪੱਕਿਆਈ 
ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਆਮਦ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਲਾਲ ਅਤੇ 
ਭਖਵੇ' ਸ਼ੌਕ ਨਾਲ ਸਿਦਕ਼ਵਾਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ 'ਤੇ ਖੜ੍ਹੀ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਮੁਹੱਬਤ ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਕਈ ਪੱਖੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ 

:, ਇਕ ਜਿਉਂਦਾ-ਜਾਗਦਾ ਇਲਾਹੀ ਇਜਰਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਵਿਗਸਾਉਂਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਅੰਦਰੋਂ ਨਿਰਹੋਂਦ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਰੋਕ ਕੇ ਉਸ ਅੰਦਰ ਪੁਨਰ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਦਾ 
'ਨਿਯਮ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਨਿਯਮ ਈਸਾਈਅਤ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਦੀ 
ਮਦਦ ਲੈ ਕੇ ਨਹੀਂ ਉਸਾਰਿਆ ਗਿਆ, ਸਗੋਂ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਗਸਾਇਆ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਸਿਰਫ ਉਸ ਦੇ ਮਾਨਵ-ਜਾਮੇ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

2. ਪੈਰੰਬਰ ਦੀ ਮਹੱਝਤ ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਇਮਲਾੜ਼ ਦੀ 
ਜਿੰਦਾ ਤਰਜ਼ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪਾਬੰਦੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦਾ, 
ਸੋਂ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਵਲਵਲੇ ਤਾਹੀਂ ਨਵ-ਚੋਤਨਾ ਅੱਦਰ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦਾ ਵਿਗਸਣਾ 
ਕੁਦਰਤੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸਲਾਮੀ ਇਖ਼ਲਾਕ ਅੰਦਰ ਪੈਰੀਬਰ, ਮੁਜਾਹਿਦ ਅਤੇ 
ਸੁਹਾਦਤ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚ ਲਿਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਮੁਕਤੀ ਮੰਗਣ ਵਾਲਾ ਹੀ ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

3. ਪੈਗੀਥਰ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅਮੀਰ ਅਮਲ, ਅਮੀਰ ਨਜ਼ਰ 
ਅਤੇ ਸਾਬਤ ਸ਼ਿੱਦਤ ਵਿਚ ਬਦਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਪੈਗੀਥਰ ਨਾਲ 
ਮੁਲਾਕਾਤ ਲਗਾਤਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨਿਰੰਤਰ-ਧਰਵਾਸ ਥਾਣੀਂ 
ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ। ਇਸਲਾਮੀ ਇਖਲਾਕ ਮੁਹੈਮਦ ਦੀ ਨੂਗੋ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਲਈ 
ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਬਾਰਕ ਚਿਹਰੇ ਉੱਤੇ ਆਪ ਪੈਰੀਥਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਧਰਵਾਸ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਧਰਵਾਸ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਮਿਟ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਆਰਨਲਡ 

ਟਾਇਨਬੀ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰਹਿਮ ਦੇ ਰੱਬੀ ਜਨੂੰਨ ਦੀ ਚਾਲ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਗ਼ਲਤੀ 
ਖਾ ਗਏ। ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ ਰਹਿਮ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਸਤੀ ਵਿਚ ਸੀ, ਫ਼ਰਕ ਐਨਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਇਕ ਵਡੇਰੇ ਰੱਬੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਾਲ ਆਇਆ। ਅਲੀ, ਹਸਨ ਅਤੇ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਅਮਲ 
ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਜੋ ਕੁੱਝ 
ਕਿਹਾ ਅਤੇ ਸੋਚਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਤੋਂ ਨਿਖੋੜ ਕੇ ਨਹੀਂ ਵੇਖਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ। ਈਸਾ ਦੋ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਜਾਂ ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ-ਰੂਪ ਜਾਂ ਸੂਲੀ ਅਤੇ ਮੁੜ ਜਿਉਂਦੇ 
ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਅਥਥਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਧੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਪੈ਼ੀਬਰੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਨਾਂਹ ਇਸਲਾਮੀ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੀ ਇਹ ਮੰਗ 
ਹੈ, ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਰੂਪ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਰਬ ਪ੍ਰਧਾਨ ਬਣਾਇਆ 
`ਜਾਵੇ। ਅਲੀ ਦਾ ਰਹਿਮ, ਹਸਨ-ਹੁਸੈਨ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਦਰਦ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚਾ ਸ਼ੀਆ-ਵਲਵਲਾ 
ਮੁਰੌਮਦੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਸਹੀ ਅਨੁਪਾਤ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਨਿਸ਼ੋਗਤਾ 
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ਅਤੇ ਬਗ਼ਾਵਤੀ ਅੰਸ਼ ਸਿਰਫ ਇਹੋ ਐਲਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 

ਵਿਧਾਨ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਹ ਐਲਾਨ ਤਾਂ ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਮਿਸ਼ਨ ਦਾ ਵੀ ਹਿੱਸਾ 

ਹੈ। ਫਿਰ ਟਾਇਨਬ੍ਹੀ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਨੂੰ ਅਲੀ ਤਕ ਹੀ ਕਿਉਂ ਸੀਮਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ? ਇਸਲਾਮੀ 
ਸ਼ਹਾਦਤ, ਸੈਖ਼ਸੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਜੇ ਹਸਨ-ਹੁਸੈਨ ਅਤੇ ਅਲੀ ਦੇ ਪਾਤਰਾਂ ਰਾਹੀਂ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਸਹਿਤ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੋਥੋਧਾਂ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅਧੀਨ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈਆਂ, ਤਾਂ ਇਸ 

ਤੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਅਣਹੇਂਦ ਕਿਵੇਂ ਕਲਪੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਅਲੀ ਦਾ 

`ਇਸ਼ਕ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਢਤ ਮੁਹੰਮਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹਨ; ਇਸਲਾਮੀ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੀ ਖ਼ਾਸ 
`ਦਿਸ਼ਾ ਵੱਲ ਉੱਠੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਦੇਂ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ ਅਤੇ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਦੀ ਥਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉੱਪਰ ਜਜ਼ਬੇ 

ਦੀ ਸਿੱਧੀ'ਸਰਦਾਰੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਈਸਾ-ਰੂਪ ਦੀ ਮੰਗ ਅਤੇ ਕਸ਼ਿਸ਼ 
ਸਮਝਣਾ ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਨੁਜ਼ਤੇ ਤੋਂ ਭਾਰੀ 
ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ। 

ਜਿਵੇਂ ਇਸਲਾਮ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ'ਜਾ ਨੂੰ ਵਡੇਰੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਅਨੋਕਾਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਰੰਗਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਇਕ ਸਹਿਜ-ਸਥਾਨ ਜਿੰਦਾ ਹੈ, ਸੇ ਤਹਾਂ ਸੈਸਾਰਕ 
ਸੱਜ-ਧੱਜ ਅਤੇ ਰੈਗੀਨ ਵੈਡਵ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਜਾਮੋ ਦੀ ਅਨੁਕੂਲਤਾ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦਾ 
ਹੈ। ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਥੀ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਇਸ ਸਿਫ਼ਤ ਦਾ ਸਹੀ ਜਾਇਜ਼ਾ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕੋ। 
'ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਿਜਰਤ (ਮੱਕੇ ਤੋਂ' ਮਦੀਨੇ ਜਾਣਾ) ਨੂੰ 'ਉੱਚੇ 
ਮਜਬਾਂ ਦੀ ਆਪਣੇ ਰੂਹਾਨੀ ਆਦਜਸ ਤੋਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕੰਮਾਂ ਵੱਲ ਜ਼ਟਕਣ' ਦੋ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਇਕ 
'ਮਿਸਾਲ ਬਣਾ ਕੋ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਹਰੀ-ਭਰੀ ਸ਼ਰੀਕ ਰਿਆਸਤ ਦੇ ਸੱਦੇ ਰਾਹੀਂ 'ਆਪਣੇ 
ਦੇਸ ਵਿਚ ਇਜ਼ਤ ਤੋਂ' ਮਹਿਰੂਮ ਪੈਜ਼ੀਬਰ' ਦੀ ਇਕ “ਕਾਮਯਾਬ ਸਦਰ' ਵਿਚ ਹੋਈ 
ਰੂਪ-ਬਦਲੀ--ਥੱਸ ਇਹੋ ਹੈ ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਲਈ ਹਿਜਰਤ ਦਾ ਅਰਥ ! ਅੱਗੇ ਚੱਲ 
ਕੇ ਮਹਾਨ ਪਰ ਗੁਮਰਾਹ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਹਿਜਰਤ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਇਕ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਘਟਨਾ ਨਾਲ 
ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮੱਕੇ ਤੋਂ ਮਦੀਨੇ ਜਾਣਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਹਜ਼ਰਤ 
ਈਸਾ ਬੀਆਬਾਨ ਵਿਚ ਸ਼ੈਤਾਨ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ 
ਵਿਚੋ ਆਪਣੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਅਧੀਨ ਇਕ ਨਿੱਕੀ ਜਹੀ ਰਿਆਸਤ ਚੁਣ ਲੈਣ' ਦੀ 

ਮਾਰੂ ਗ਼ਲਤੀ ਕਰਨ।"' ਟਾਇਨਬੀ ਸਾਹਿਬ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਮਝ ਰਹੇ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਅਤੇ 

'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਤਾਲ ਰੱਖਦਾ ਅਸਲ ਮੁੱਢ-ਜ਼ਦੀਮੀ ਇਸਲਾਮ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਦੁਨੀਆ 
`ਦੇ ਨਜਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨਾਲ ਤਾਲ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
'ਉਹ ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਉੱਤੇ ਕਦੇ ਵੀ ਹਾਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੰਦੇ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
'ਮੁਦੀਨੇ ਅਤੇ ਵੇਰ ਸਾਰੇ ਅਰਬ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿੰਬਲ ਆਤਮਕ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨੂੰ ਰੈਚਕ ਮਾਤਰ ਵੀ ਧੁਧਲਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ । ਕੌਣ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦਾ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਇਸ ਲਈ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਜੋ ਉਸ ਅੰਦਰ ਸੱਚੇ ਦੀਨ ਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ ਟਿਕਾਏ ਜਾਣ। ਮੁਹੰਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮੱਕੇ ਵਿਚ ਮੁੱਢਲਾ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਝੱਲੀਆਂ ਤਕਲੀਫ਼ਾਂ, ਹਿਜਰਤ, ਮਦੀਨੇ ਵਿਚ 
ਲੜੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ-ਕੁੱਝ ਐਸੀਆਂ ਅਮਲੀ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ, 

ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਧੈੜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਘਰ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੋਂ 

ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਲੰਮਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਬੋਨ੍ਹਦੀਆਂ ਹਨ। ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਹ-ਰਗ ਤੋਂ ਵੀ 
ਨੇੜੇ ਸਾਹ ਲੈ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਰੋਂਦ ਅਭੇਦ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ 

ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਤਰਕ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਬਿਨਾਂ ਆਪਣਾ 
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'ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸਮੇਂ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਮੁਤਾਬਕ ਮੁਹਮਦ ਸ਼ਾਹਿਬ ਫ਼ਕੀਰ ਜਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕੁਦਰਤੀ ਚਾਲ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਜਬੂਲ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਰੁੱਖੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਡੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰ 
'ਰਹੋਂ ਹਨ। ਦੁਨੀਆ ਅਤੇ ਸਗੀਰ ਦੀ ਪਾਬੋਦੀ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਕਬੂਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
ਖਲੋਤੀ ਹਦਬੇਦੀ ਵਾਲੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ 
ਥੇ-ਕਿਨਾਰਾ ਨੂਰ ਬਰਕਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਐਨਾ ਨਾਜ਼ਕ ਅਤੇ ਮਹੀਨ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ 
ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਕੋਈ ਸ਼ਕਲ ਤੋੜੇ ਬਿਨਾਂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਦੀ ਸਾਬਤੀ ਨੂੰ ਅਡੋਲ ਰੱਖਦਾ 
ਹੋਇਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਿਹਾ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਆਪਣੇ 
ਸੈਸਾਰਕ ਮੂਲ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ 
ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਹੀ ਤਾਂ ਜ਼ੋਰ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਬਦਰ, ਹੁਨੈਨ ਅਤੇ ਓਹੱਦ ਦੀਆਂ 
ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜੋਸ਼ ਅਤੇ ਚਮਕਦੇ ਲੋਹੇ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਲਾਹੀ ਹੱਕ ਅਤੇ ਸੱਚ 
ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਖੁਭੀ ਇਥਾਦਤ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਇਬਾਦਤ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ ਦੀ 
ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਚਮਕ ਰਹੀ ਹੈ । ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਰੋਜ਼ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਕੌਮ ਅਤੇ ਬੋਲ 
ਇਸਲਾਮੀ ਇਖ਼ਲਾਜ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਨੂੰ ਛੋਹ ਆਏ ਹਨ, ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਪੈਸ਼ੀਬਰ ਦੀ 
'ਰ ਅਦਾ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਣ ਵਾਲੀ ਮਿਅਰਾਜ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਦੁਨੀਆ 
ਵਿਚ ਮਿਅਰਾਜ ਇਸ ਲਈ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਹੁਸੀਨ ਧਰਾਤਲ ਦੇ ਨਕਸ਼ 
ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਬਣ ਸਕਣ। ਮਦੀਨੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਕਬੂਲ ਕਰਨ ਪਿੱਛੇ ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ । ਹਿਜਰਤ ਨੂੰ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰਤਾ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜਨਾ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਰਾਜ਼ ਤੋਂ 
ਨਾਵਾਕਿਛ਼ ਹੋਣਾ ਹੈ ਸੈਸਾਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਵੀ ਜਲਾਲ-ਉਦ-ਦੀਨ ਰੂਮੀ ਗਵਾਹ ਹਨ, ਕਿ ਹਿਜਰਤ 
ਇਕ ਡੂੰਘਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀ ਸਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਬਖ਼ਸਦਾ ਹੈ : 

ਨਾਹ ਮੁਸਤਫ਼ਾ ਬਸਫ਼ਰ ਰਫ਼ਤ ਜਾਨਥਿ ਯਸਰਿਬ। 
ਬਯਾਫ਼ਤ ਸਲਤਨਤ ਵ ਗਸ਼ਤ ਸ਼ਾਹਿ ਸਦ ਕਿਸ਼ਵਰ।“£ 
(ਕੀ ਪੈਰੰਬਰ ਨੇ ਮਦੀਨੇ ਵੱਲ ਸਫ਼ਰ ਕਰਕੇ ਸਲਤਨਤ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ, 
ਅਤੇ (ਫਿਰ) ਸੈਂਕੜੇ ਮੁਲਕਾਂ ਦੇ (ਰੂਹਾਨੀ) ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨਹੀਂ ਬਣੋ 7) 

ਜਿਵੇ' ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਜਾਣੀਆਂ-ਪਹਿਚਾਣੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕੁਰਾਨ 
ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਅਕੂਪ ਮੰਡਲ ਦਾ ਨਿਵਾਸੀ ਹੈ, ਤਿਵੇਂ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਜਲੂਸ ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ 
ਕਰ ਰਹੀ ਮੁਰੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਆਪਣੀ ਅਭੂਪ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨੂੰ ਹਰ ਛਿਣ ਆਪਣੇ 
ਨਾਲ ਰੱਪਦੀ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਥ ਕਦੇ ਵੀ ਦਿੱਸਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮਹਾਨ 
ਰਸਿਕਤਾ ਦਾ ਤਿਆਗ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ; ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਛਿਣ ਲਈ ਵੀ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਨਿਰਮਲਤਾ 
ਨੂੰ ਛੋਹ ਰਹੀ ਆਪਣੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਤੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। ਜੇ ਟਾਇਨਬੀ ਸਾਹਿਬ 
ਇਸ ਸਾਦੇ ਜਿਹੇ ਨੁਕਤੇ ਦੇ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦੇ ਹੁੰਦੇ, ਤਾਂ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇਂ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਬਾਰੇ ਗ਼ਲਤ ਬਿਆਨੀ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸੰਕੋਚ ਕਰਦੇ । ਇਲਾਹੀ ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਾ ਥਰਥੱਰਾਹਟ, 
ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਵਿਸਮਾਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਪੈਤ਼ੀਬਰੀ ਸਿਦਕ ਦੇ ਅਛੋਂਹ 
'ਅਸਲੇ-ਮੁਹੌਮਦ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਨਾਲ ਇਕ ਸੌਪੂਰਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ 
'ਰਮਸਫ਼ਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਵਿਸਤਾਰ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ: 
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ੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਸੂਰਹ 17 (ਬਨੀ ਇਸਰਾਈਲ, ਮੱਕੀ) ਦੇ ਸੁਰੂ ਵਿਚ ਮਿਅਰਾਜ ਵੱਲ 
` ਇਕ ਅਰਥ ਪੂਰਣ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਪਾਕ ਖ਼ੁਦਾ ਨੇ ਮਹੋਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੰ ਸੱਤ ਅਸਮਾਨਾਂ 
ਦੇ ਪਾਰੋਂ ਬੁਲਾਇੰਆ, ਤਾਂ ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਾਕ ਅਸਲ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਵਿਖਾਵੇ । 
ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀ ਇਹ ਮਿਅਰਾਜ ਕੀ ਹੈ? ਜਵਾਬ ਹੈ, ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਪਾਕ ਅਸਲਾ। ਮਿਅਰਾਜ 
ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਲੋ-ਦਿਮਾਗ, ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਰੂਪ-ਰੇਖਾਵਾਂ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨ-ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਬਲਵਾਨ 
ਰਕਤਾਂ ਦੇ ਅਤਿ ਸੂਖ਼ਮ ਹਿੱਸੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਜੁਧ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ 
'ਇਸ ਦੇ ਅਸੁੱਧ ਹਿੱਸੇ ਨਾਲ ਲਗਦਾ ਰੋਇਆ ਵੀ ਬੁੱਧ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਿਆਰਾਜ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਹਿਲੂ 
ਆਸ਼ੀਰ ਵਿਚ ਉਹ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਬਣਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਖੂਨੀ ਅਤੇ 
ਦੁਨੀਆਦਾਗੀ ਨਾਲ ਰੰਗੇ ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਉਸ ਤੋਂ ਪੂਗੀ 
ਤਰਹਾਂ ਆਜ਼ਾਦ ਅਤੇ ਨਿਰਲੇਪ ਹੈ। ਇਹ ਪਹਿਲਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੀ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਤੋਹੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਕਿਆਮਤ ਅਤੇ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਇਕੱਠੇ ਦੀਦਾਰ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਮਿਅਰਾਜ ਦਾ ਹੋਰ ਸਰੂਪ ਜਾਣਨ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਦੀ 
'ਉਹ ਗਤੀ, ਅਸਰ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਭਾਸਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ 
ਦਿਲੋਂ-ਦਿਮਾਗ਼ ਡੇ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਹਰ ਵੋਲੇ ਸੰਬੋਧਿਤ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ: 

1. `ਮਿਅਰਾਜ ਉਹ ਪਾਕ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਸੈਦ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕੋਈ 
ਵੀ ਬੁੱਤ ਸਮਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਜੋ ਸਗੋਰ ਦੇ ਲੁਤਫਾਂ ਤੋਂ ਅਨਜਾਣ ਨਹੀਂ। 

2. ਮਿਅਰਾਜ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੋ ਵਿਚ ਇਥਾਦਤ ਦਾ ਸੋਪੂਰਨ ਰੈਗ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੂੰ ਸਖੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਫੇਰ ਸਮੁੱਚੇ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਮੁਹੰਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

4. ` ਮਿਅਰਾਜ ਚਿਰਾਂ ਦੇ ਖਿਲਾਰ ਅੰਦਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਧੁਰ-ਸਾਦਗੀ ਵੱਲ ਉਮ੍ੂਲਦੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਵੀ ਬਰਕਰਾਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 

4. ਮਿਅਰਾਜ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਧੁਰ-ਜਾਦਗੀ ਲਫਦੀ ਹੋਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਰਬਾਦ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, 
ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਜਦ ਦਾ ਬਰਥੱਰਾਉਂਦਾ ਜਿਸਮ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ ਹੈ। 

5. ਉਪਰੋਕਤ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਜਿੰਨਾ ਹਿੱਸਾ ਮਿਅਰਾਜ 
ਦੀ ਛੋਹ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਉੱਨੇ ਹੱਸੇ ਨੂੰ ਇਹ ਕਾਵਿਮਈ। ਸੁਹਜਮਈ, ਜੋਰ ਵਾਲਾ, 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨੀ-ਮੁਹੈਮਦੀ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਮਸਤੀ-ਭਰਿਆ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਵ ਇਸਲਾਮ ਸ਼ਖਸੀ ਇਬਾਦਤ ਤੋਂ ਤੌਹੀਦ ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਤੈ-ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ਕ ਇਸਲਾਮੀ ਸਮਾਜ ਘੜਨ ਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਸੂਰਤ 4 ਦੀ 69ਵੀਂ ਆਇਤ ਵਿਚ ਛੁਰਮਾਇਆ ਹੈ 
“ਜੋ ਲੋਗ ਅਲਾਹ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਰਸੂਲ ਦੇ (ਸਿਦਕ) ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਆਉਣਗੇ, ਉਹ 
ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਹੋਣਗੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਅਲਾਹ ਨੇ ਵੱਡੀ ਮਿਹਰ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਹ 
ਲੋਕ ਨਬੀਆਂ, ਸਦੀੜਾਂ, ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਅਤੇ ਧਰਮੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮਜਲਿਸ ਵਿਚ ਹੋਣਗੇ। 
ਸਭ ਤੋਂ' ਉੱਚੀ ਹੈ ਇਹ ਦੋਸਤ-ਮਜਲਿਸ।” 

6. ਉਪਰੋਕਤ ਅਜ਼ੀਮ-ਮਜਲਿਸ ਕਿਆਮਤ ਦੇ ਪੜਾ ਵਿਚ ਜੁੜੋਗੀ, ਪਰ ਇਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਧਰਤੀ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਨਹੀਂ ਟੁੱਟੇਗਾ। ਇਹ ਮਿਅਰਾਜ ਹੀ ਰੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕਿਆਮਤ 

ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਹੀ ਸੰਭਵ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਧੁਰ-ਰੋਂਦ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਦੇ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲ ਜੋੜਦੀ 
ਹੈ। ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਮਿਅਰਾਜ ਕਿਆਮਤ ਸਮੇਂ ਇਮਤਿਹਾਨ ਅਤੇ ਫ਼ੈਸਲੇ 
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`ਦੀ ਚਮਕਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨੂੰ ਇਬਾਦਤ ਦੇ ਵਜਦ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਸੂਖਮ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਿਖਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ; ਫੇਰ ਇਹ 
਼ਖਸੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਮੁੱਚੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸੂਖਮ ਰੋਂਦ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹੋ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਕਿਆਮਤ ਤਕ ਫੈਲਾ ਦਿੱਦੀ 
`ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਫੈਲਾਉ ਵਿਚਲੀ ਤੌਹੀਦ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਕੌਂਣ ਹੈ 7 ਜੁਆਬ ਹੈ -'ਮਿਅਰਾਜ।” 
ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਉੱਪਰ ਦੱਸੀ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ (ਰਫ਼ਾਜਤ) ਦਾ ਕੁੱਝ ਜ਼ਿਕਰ 

_ਕਰਾਂਗੇ। ਇਹ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਮਿਅਰਾਜ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਖੇੜੇ ਨਾਲ ਤਅੱਲੁਕ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਨਾਲ ਲਟਕਦੇ ਬਣਾਵਟੀ ਜੁਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਅਜ਼ੀਮ 
ਮਜਲਿਸ ਸਮੁੱਚੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਧੁਰ ਹੋਂਦ ਦਾ ਵੀ ਅੰਗ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਇਹ ਕਿਆਮਤ ਦੇ 
ਆਸ਼ਰੀ ਫੈਸਲੇ ਦੀ ਹਾਣੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਹਰ ਸੈਭਵ ਵਜੂਦ ਨੂੰ 
ਆਖ ਰਹੇ ਹਾਂ । ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਰੌਂਦ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਬਿਨਾਂ ਉਹ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਮਜਲਿਸ ਨੂੰ ਚਾਰ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੱਲਾਹ ਦੇ 
ਹੁਕਮ ਥੱਲੋਂ ਕੰਮ ਰਹੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤਾਕਤਾਂ ਇਸ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਨੂੰ ਉਸਾਰਦੀਆਂ ਹਨ, 
`ਪਰ ਜਹਾਦ, ਅਦਲ, ਹਦੀਸ, ਇਬਾਦਤ ਅਤੇ ਜਮਾਲ ਨਾਂ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਖ਼ਾਸ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਜਤਾਂ 
'ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਧੁਰਾ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪੰਜ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਜਤਾਂ ਬਾਰੇ 
ਫੁੱਝ ਕਹਿਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਨੂੰ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦੇ ਚਾਚ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਮਾੜ੍ਹ ਜ਼ਿਕਰ 
ਕਰਨਾ ਉਚਿਤ ਭਾਸਦਾ ਹੈ। 

ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਮੁਗੈਦ-ਵਲਵਲੋ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਇਕ ਤਾਜ਼ਤਵਰ ਨਜ਼ਾਮ ਉਸਰਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲਾਂ ਭੈਅ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਤੁੱਛ ਅੰਸ਼ਾਂ 
ਨੰ ਤੋੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਮੀਦ ਉਸਦੇ ਮਹਾਨ ਅੰਬਾਂ ਨੰ ਸਡੌਲ ਹੈਂਦ ਵਿਚ ਬਦਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਉਮੀਦ ਪਿੱਛੋਂ ਇਬਾਦਤ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇੜਨਾ ਨੂੰ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦੇ 
ਦੌਰ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਸਿਖਰ ਆਖਣਾ ਠੀਕ ਹੈ। 
ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੇ ਵਿਚ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰਵਾਨੀ, ਇਕ ਸਾਬਤ ਤਰਤੀਬ, ਅਤੇ ਇਕ ਖ਼ਾਲਸ 
ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਆਪਕ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸਾਂਝੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪਰਤੱਪ ਵਜੂਦ ਦਾ ਸੂਖਮ 
ਨਿਯਮ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਮਹੀਨਤਾ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਵਜੂਦ ਦੀ 
ਤਰਤੀਬ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਸਗੋਂ ਵਜੂਦ ਦੇ ਸੂਖਮ ਮੂਲ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਤੋਜ਼ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਨਾਂਹ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਮਹੀਨਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਲੁਤਫਾਂ ਤੋਂ ਵਿਰਵੀ ਹੈ, ਬਲਕਿ 
`ਇਹ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ ਪੱਧਰ ਤਕ ਉਠਾਉਂਦੇ ਉਸਦੇ ਉਮੀਦ-ਅੰਸਾਂ ਨੂੰ 
ਇਬਾਦਤ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਬਰਕਤ ਹੈ। ਗੱਲ ਕੀ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੋ ਵਿਚ ਅਜ਼ੀਮ 
ਮਜਲਿਸ ਦੇ ਸ਼ੁਧ, ਸਾਬਤ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਵਜੂਦ ਦਾ ਇਕ ਦੌਰ, ਮਨੁੱਖੀ ਚੇੜਨਾ ਵਿਚ ਢਲੀ 
ਉਸ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਵਜੂਦ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ, ਭੈਅ ਨਾਲ ਡਿੱਗੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਤੁੱਛ ਅੰਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ 
'ਵਿਗਸਦੀ ਨੂਰੀ ਉਮੀਦ ਦੀ ਮਹਾਨ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਉਸਦਾ ਲਤੀਫ਼ ਜਿਸਮ ਅਤਿ 
ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹਨ। ਇਹ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦਾ ਅਪਰਤੱਖ ਰੂਪ ਹੈ। 

`ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਦੁਨੀਆ ਹੈ। ਇਹ ਇਸਲਾਮ ਦਾ 
ਪਰਤੱਖ ਵਰਤਮਾਨ ਚਿਹਰਾ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਚਮਕ ਕੁਲ ਆਲਮ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ 
ਖ਼ਾਸ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਖੜੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਮੀਆਂ ਕਿਸੇ ਓਹਲੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਚਰਨਾਂ ਮਜਬਾਂ 
-ਵਾਂਗ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਵੀਂ ਗੁਨਾਹਾਂ, ਬਦ-ਇਖ਼ਲਾੜੀਆਂ, ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਅਤੇ ਕੁਫ਼ਰਾਂ 
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`ਦੀ ਕਦੋ ਵੱਧ ਅਤੇ ਕਦੇ ਘੱਟ ਮਾਤਰਾ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਮਾਜਾਂ 
ਨੂੰ ਕਲੰਕਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨਿਸ਼ੇਧ-ਕਰਮ ਬਿਲਕੁਲ ਅਲੋਪ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਕੁਹਜੇ 
ਨੁਕਸਾਂ ਦੀ ਜਕੜ ਵਿਚ ਆਏ ਇਸਲਾਮੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਿਗੜੀ ਸ਼ਕਲ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ 
ਮਹਾਂ ਸੰਗਤ (ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ)ਦੀ ਪਾਕ ਸ਼ਕਲ (ਵਯੂਦ) ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਅਡੋਲਤਾ 
ਨੂੰ ਕੋਈ ਸਮਾਜਿਕ ਛਿਦ੍ ਭੋਗ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਅਜ਼ੀਮ-ਮਜਲਿਸ ਦੀ ਇਸ ਪਾਕ ਸ਼ਕਲ 
ਅੰਦਰ ਸਿਰਫ਼ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲਾ ਹੀ ਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਨਿਰਲੋਪ ਸਮਾਧੀ 
ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਹੈਰ ਹੋਂਦ ਦਾ ਦਖ਼ਲ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ । ਭਾਵੇਂ ਸਥਿਤੀ ਕਿੰਨੀ ਵਿਗੜੀ ਹੋਵੇ, ਸਮਾਜ 
ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੇ ਲਈ ਇਕ ਵਜੂਦ ਰਾਖਵਾਂ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਮੁਗੀਦ-ਵਲਵਲਾ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਲਈ ਇਕ ਪਾਕ 
ਜਗਾ ਸਲਾਮਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇੱਵ ਇਸ ਢੰਗ ਨਾਲ ਉਹ ਅਪਰਤੱਖ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਇਸਲਾਮੀ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦਾ ਡੀਸਭਾ ਰੂਪ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੈ । ਇਹ ਦੂਰ ਤਕ ਫੈਲਿਆ 
ਵਜੂਦ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਕਾਲ-ਭੁੱਲ ਨੇ ਛੁਪਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਾ 
_ਕਾਲ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਸਲਾਮਤ ਹੈ। ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦਾ ਕਾਲ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦਾ ਚਿਹਰਾ 
ਇਸਲਾਮੀ ਇਤਿਹਾਸ ਕਹਿਲਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦਾ ਕਾਲ-ਭੁੱਲ ਵਿਚ ਛੁਪਿਆ 
ਚਿਹਰਾ (ਵਜੂਦ) ਭਾਵੇਂ ਦਿੱਸਦਾ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਹ ਉਸਦੇ ਕਾਲ-ਯਾਦ ਵਾਲੋ ਹਿੱਸੇ ਤੋਂ 
ਅਲਹਿਦਾ ਨਹੀਂ। ਕਾਲ-ਯਾਦ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਭੁੱਲ ਵਿਚ ਫੈਲੀ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਇਕੋ ਵਜੂਦ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਹੋਂਦ ਬਿਨਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ । ਅਜ਼ੀਮ 
ਮਜਲਿਸ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਸਥਾਨਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਹਰਕਤ ਖ਼ਾਸ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ 
ਰਰਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ.ਇਸਦਾ ਤੀਸਰਾ ਰੂਪ ਦੂਸਰੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਦੀਵਤਾ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਣਾ ਕੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਅਸੀਮ ਹਰਕਤ 
ਇਸਦੀ ਹੈਂਦ-ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਰਹੱਸ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਰੂਪ ਦੇ 
ਕਾਲ-ਯਾਦ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਭੁੱਲ ਵਾਲੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਉੱਤੇ ਪਾਪਾਂ, ਲਾਲਚਾਂ, ਬੇ-ਵਫ਼ਾਈਆਂ ਅਤੇ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਘਾਤਾਂ ਦਾ ਕਲੰਕੀ ਹਨੇਰਾ ਵੱਡੀ ਮਿਕਦਾਰ ਵਿਚ ਉਤਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਦੇ ਇਸ ਆਲਮ ਵਿਚ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦੀ ਪਾਕ ਹੋਂਦ ਦਾ ਨਿਯਮ ਨਹੀਂ 
ਟੁੱਟਦਾ। ਦੀਨ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤਬਾਹੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਨਾਹਾਂ ਦੋ ਦਰਮਿਆਨ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪਾਕ 
ਵਜੂਦ ਲਈ ਦੂਸਰੇ ਰੂਪ ਵਾਂਗ ਹੀ ਇਕ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਥਾਂ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹੈ । ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਉਸਮਾਨ 
ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਏ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਬੜੀ ਲੌਮੀ ਹੈ। ਮਆਵੀਆ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਉੱਤੇ ਕੂਫਾ ਦੀ ਮਸਜਿਦ ਵਿਚ ਨਮਾਜ਼ ਸਮੇਂ ਅਲੀ ਦਾ ਦਿਲ-ਹਲਾਊ ਕਤਲ, ਕਰਬਲਾ ਦੇ 
'ਸੈਦਾਨ ਵਿਚ ਕਾਲੇ ਦਿਲ ਵਾਲੇ ਯਜ਼ੀਦ ਦੇ ਸ਼ੈਤਾਨੀ ਹੁਕਮ ਰਾਹੀਂ ਹੁਸੈਨ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਥੀਆਂ 
ਉੱਤੇ ਢਾਹਿਆ ਜ਼ੁਲਮ, ਉਮੱਈਆ ਖ਼ਲੀਫ਼ਿਆਂ ਦੇ ਮੁਆਫ਼ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਗੁਨਾਹ, 
ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਸੁਲੇਮਾਨ ਬਿਨ ਅਬਦੁਲ ਮਲਕ ਰਾਹੀਂ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸ਼ੇਰਿ-ਮਰਦ ਜਰਨੈਲ ਤਾਰਕ 
ਦਾ ਜਹੈਨਮ ਨਾਲੋਂ ਸਿਆਹ ਕਤਲ, ਉਮੱਈਆ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਸਮੇਂ ਹੋਈਆਂ ਪਾਕ ਮਦੀਨੇ ਦੀਆਂ 
'ਅਪਮਾਨ-ਜਗਾਉਂਦੀਆਂ ਵੀਰਾਨੀਆਂ, ਕੁੱਝ ਅਬਾਸੀ ਖ਼ਲੀਫ਼ਿਂ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀਅਤ-ਪਥਰਾਉਂਦਾ 

ਨੂੰ ਢਾਹੁਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਪੰਦਰਾਂ ਸਾਲ ਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਤੇਗ਼ ਦੇ ਕਹਿਰ ਹੇਠ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਅਬਾਸੀ 
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ਤੋਂ ਮਾਸੂਮ ਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਵਗੇ ਖ਼ੂਨ ਅਤੇ ਹਲਾਕੂ ਦੀ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਕਰਦੀ ਉਸਦੀ ਅੱਗ ਪੀਂਦੀ 
ਖ਼ੂਨੀ ਤਲਵਾਰ ਅਤੇ ਆਸਖ਼ੀਰ ਅਲੀ ਅਤੇ ਹਸਨ-ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਦਰਦਨਾਕ ਦਿਨਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ 
ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਅਤੇ ਸਰਮਦ ਨੂੰ ਕੋਂਹਦੇ ਯਜ਼ੀਦ ਦੇ ਦੋਜ਼ਖ਼ੀ ਦਿਲ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾ ਰਹੇ 
ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਦੋ ਜ਼ੁਲਮਾ--ਕੁੱਝ ਐਸੀਆਂ ਖਿਸਾਲਾਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੀ 
ਸਰਬਕਾਲੀ ਰੂਹਾਨੀ ਕੋਮਲਤਾ ਦਾ ਖੁਲ੍ਹਮ-ਖੱਲਹਾ ਅਪਮਾਨ ਰਨ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਤੋਂ ਉਸਦਾ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚਿਆ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਅਣਮਨੁੱਖੀ ਹੱਦ ਤਕ ਕੁਰੱਖ਼ਤ ਲਗਦਾ ਹੈਂ। ਪਰ 
ਇਹਨਾਂ ਕਲੰਕਾਂ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਦੀ ਇਸ ਉਲਾਰ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦਾ ਇਕ ਨਿਰਲੋਪ ਨਿਯਮ ਲਗਾਤਾਰ ਹਰਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਪਰੇ ਸੰਸਾਰੀ ਦਰਾਂ ਥਾਣੀਂ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੁਹਜ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤੇ 
ਆਜ਼ਾਦ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਗੁਜ਼ਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਖਲਾਕ ਦੀ ਪਾਕ ਤੌਹੀਦ ਨੂੰ ਜਨਮ 
`ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਖੇਤਰ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦਾ ਵਹਿਣ 
_ਕਾਲ-ਯਾਦ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਭੁੱਲ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚ ਠਾਠਾਂ ਮਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਾਕ ਤੌਂਹੀਦ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਹਿੱਸਾ ਅਪਰਤੱਖ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਵਜੂਦ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹਿੱਸਾ ਕਾਲ ਦੇ 
`ਦਿੱਸਦੇ ਆਲਮ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਚਰਿਤਰ ਦੀ ਦਮਕ ਦਰਸਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਉਮਰ ਦੀ 
ਲੋਹ ਪਾਵਨਤਾ, ਬਲੂਏ-ਹੈਦਰ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਚੜ੍ਹਤਲ ਅਤੇ ਸਦਾ ਯਾਦ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਰਹਿਮ, 
ਸਮੁੰਦਰਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦਾ ਤਾਰਕ ਦਾ ਸਪੇਨ ਉੱਤੇ ਤੇਗ-ਉਲਾਰਦਾ ਸਿਦ਼, ਬਗਦਾਦ ਦੀ ਨੀਂਹ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਨ ਅਬਾਸੀ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਮਨਸੂਰ ਦੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਸ਼ਾਨ, ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਮੁਜਾਹਿਦਾਂ 
`ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੋਰ ਤਕ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਤੀਬਰ ਦਰਵੇਸ਼ 
ਦੇ ਵੰਨ-ਸਵੀਨੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤੂਰ#-- ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਉਸ ਪਾਕ ਤੌਹੀਦ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਅੰਗ 
`ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਤੌ-ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ “ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ" ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਨਿਰਵਿਘਨ ਆਲਮ 
ਨੂੰ ਪੱਕਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਸੀਮ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਮਨੁੱਖੀ ਪਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਇਸਲਾਮੀ 
'ਚਰਿਤਰ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਾਰੋਸ਼ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਕਾਲ-ਗਤੀ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ 
ਦੇ ਖਰਹਵੇ ਬਣਾਵਟੀਪਨ ਦੇ ਰੂਪਹੀਣ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਆਮ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸਦਾ ਮੌਲਿਕ 
'ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਇਹਨਾਂ ਬੁੱਤਾਂ ਤੋਂ ਅਗਿੱਜ ਰਹਿ ਕੇ, ਪਰ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਤੋੜਦਾ ਹੋਇਆ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਅਤੇ ਅਖੰਡ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦਾ ਚੌਥਾ ਰੂਪ ਮਿਅਰਾਜ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਸਿਰਫ ਐਨਾ ਕਹਿਣਾ ਹੀ ਕਾਫੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਮਿਅਰਾਜ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦੇ ਪਹਿਲੇ, ਦੂਸਰੇ ਅਤੇ ਤੀਸਰੇ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਧੁਰ-ਹੋਂਦ ਦੀ 
ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਵੱਲ ਹੋ ਰਹੇ ਨਿਰਵਿਘਨ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਯਕੀਨੀ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਜ਼ੀਮ 
ਮਜਲਿਸ ਦੇ ਸਭ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨੀ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਰੈਗਦੀ ਹੈ; ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਦੇ 
ਹੁਸਨ ਅਤੇ ਸੁਆਦਾਂ ਦਾ ਕਸ਼ੀਦਿਆ ਰੂਪ ਤਰੰਗਤ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਪੈ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵਿਚ 
ਮਾਨਵ-ਅਹਿਸਾਸ ਦਾ ਜਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਤੋਂ ਅਪਰਤੱਖ 
ਤਕ, ਸ਼ੂਨਯ ਤੋਂ ਹਰਕਤ ਤਕ ਅਤੇ ਹਰਕਤ ਤੋਂ ਸ਼ੂਨਯ ਤੱਕ ਸਫ਼ਰ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਇਹ ਮੁਰੀਦ-ਵਲਵਲੇ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੀ ਸਦਾ-ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਪੰਜ ਫੂਰਾਨੀ ਤਾਕਤਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ 
ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦੇ ਚਾਰੇ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪੰਜ 
ਰੂਹਾਨੀ ਸਿਫਤਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸਾਂਝੀ ਕੋਮਲਤਾ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਦੇ 
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ਅਤਿਰੈਜਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਾਲ ਰੂਹ ਦੇ ਮਧੁਰ ਜਲਵੇ ਵਾਲੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਸ਼ਾਖਾਂ ਪਰੁੱਚੀਆਂ 
'ਰੋਈਆਂਰਨ। _ 

'ਅਜ਼ੀਮ ਮੁਜਲਿਸ ਦੇ ਨੁਜ਼ਾਰੇ ਨੂੰ ਗਰਮਾਉਣ ਵਾਲੀ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ 
ਤਾਕਤ ਜਹਾਦ ਹੈ। ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਕਰੂਸੇਡ (੮੫੩੦੬੦) ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਜਹਾਦ ਦੀ 
ਹੋਂਦ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਿਤੇ ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਹੈ। ਜਹਾਦ ਸਿਰਫ਼ ਧਰਮ-ਯੁੱਧ 
ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਇੱਹ ਉਸ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਵੱਡਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਵੀ ਸ਼ਖਸੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਵਰਤਮਾਨ ਸਮਾਜ, 
`ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ੀ ਅਮਲ, ਜਾਂ ਅਲ ਅਤੇ ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਖੇਤਰ 
ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਜ਼ਬਤ ਮੁਕੰਮਲ ਕਰ ਲੈਣ, ਉਦੋਂ ਜਹਾਦ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਬਰ, ਇਸ਼ਕ 
ਅੜੇ ਪਰਹੇਜ਼ਗਾਰੀ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਕੇਂਦਰ, ਜਿਵੇ ਰੋਜ਼ਾ, ਹੱਜ ਅਤੇ ਜੜਾਤ ਵਗੈਰਾ, ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਮੁਕੰਮਲ ਪ੍ਬੈਧ ਸਾਜ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਉਦੋਂ ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਰੂਹ ਅਤੇ 
ਅਕਲ ਨੂੰ ਜਹਾਦ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਦਾ ਹੱਕ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਨੇ 
ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : “ਜਿਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰਤ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਬਦਲੇ ਵੇਚ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਲੌਕ ਅੱਲਾਹ ਦੇ ਰਾਹ 'ਤੇ ਲੜਨ। ਅੱਲਾਹ ਦੇ.ਰਾਹ ਉੱਤੇ 
ਲੜਨ ਵਾਲਾ ਭਾਵੇਂ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ' ਜਿੱਤ ਜਾਵੇ, ਅਸੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਸਵਾਬ 
ਦੇਵਾਂਗੇ।'%% ਸੋ ਜਹਾਦ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰਤ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਅਵਸਥਾ ਉਦੋਂ ਹੀ ਸੋਭਵ ਹੈਂ, ਜਦੋਂ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਲਹੂ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ 
'ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਗੁਰਾਨੀ, ਰੱਬਾਨੀ ਅਤੋ ਰੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਮ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਹਿਵ 
ਹੋਵੇ, ਕਿ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਹਰ ਲਗਾਉ ਨੂੰ ਮਨਸੂਖ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਪਾਂਡਵ ਅਰਜਨ ਦੇ ਮੱਛੀ 
ਦੀ ਅੱਖ ਵੇਖਣ ਵਾਂਗ ਸਿਰਫ਼ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਹੀ ਧਿਆਨ ਧਰੇ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਆਇਤ ਤੋਂ ਇਹ ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ' ਮਨੁੱਖ ਜਹਾਦ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਲਾਹੀ ਤਾਜ਼ਤ ਮੌਤ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅੰਦਰ ਉਸ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦਾ ਐਲਾਨ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। ਜਹਾਦ ਦਾ ਪੈਂਡਾ ਬੜਾ ਲੰਮਾ ਹੈ। ਹਦੀਸਾਂ ਦੱਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਜਹਾਦ ਨਫ਼ਸ 
ਤੋਂ' ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਕਿਆਮਤ ਤਕ ਜਾ ਕੇ ਇਹ ਮੁਕੰਮਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਮਜਾਹਿਦੀ 
ਚੜ੍ਹਤਲ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਉੱਤੇ ਜਿੱਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਆਲਮ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਤ ਜ਼ਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤ ਰਾਹੀਂ ਮੌਤ ਉੱਤੇ 
ਜਿੱਤ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਬੜੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲ ਇਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਸੁਪਨਾ 
ਆਖ਼ਰਤ ਦੇ ਦੇਸ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਚਮੁੱਚ ! ਸ਼ਹਾਦਤ ਜਹਾਦ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ (ਇਸ ਦੁਨੀਆ 
ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪਵਿੱਤਰ ਕਰਮ ਦਾ ਦਿੱਸਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ) ਉਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਬੀ 
ਰਦੀਸ ਬੁਖਾਰੀ ਵਿਚ ਫ਼ੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ : “ਅਲਾਹ ਦੀ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੂੰ ਜੋ ਜ਼ਖ਼ਮ 
ਲਗਾਇਆ ਗਿਆ, ਉਹ ਕਿਆਮਤ ਵਾਲੋ ਦਿਨ ਉਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਦਿਸੇਗਾ। ਖ਼ੂਨ ਦਾ 
ਰੋਗ ਪਛਾਣਿਆ ਜਾਵੇਗਾ, ਪਰ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਖੁਸ਼ਬੋ ਆਵੇਗੀ ।"'% ਸੋ ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ, ਜਹਾਦ 
ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਮਨੁੱਖੀ ਲਹੂ ਵਿਚ ਅਗਲੀ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਸਮਾ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਜਹਾਦ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਉਹੀ 
'ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਅਤੇ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਅਗਲੀ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਅਗਲੀ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ 
ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਣ ਦਾ ਹੱਕ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਇਹ 
'ਰੋਲ ਉਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਵੀ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਨਬੀ ਹਦੀਸ ਮੁਸਲਮ ਅਤੇ 
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ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਪਸੋਦ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ, ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ 
ਕੁੱਲ ਨਿਅਮਤਾਂ ਮਿਲ ਜਾਣ। ਹਾਂ, ਸ਼ਹੀਦ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਉੱਚਾ ਮਰਤਬਾ ਵੇਖ ਕੇ ਦੁਨੀਆ 
ਵਿਚ ਵਾਪਸ ਜਾਣ ਦੀ ਸ਼ਾਹਸ਼ ਕਰੇਗਾ, ਤਾਂ ਜੋ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਰ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਸਕੇ।'%ਨ 

ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਹੋਰ ਤਾੜ਼ਤ ਅਦਲ 
`ਰੈ। ਅਦਲ ਦੀ ਸਿਖਰ ਆਖ਼ਰਤ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਸੂਰਹ ਜ਼ਿਲਜ਼ਾਲ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ, 
ਹਸਤੀ ਦੀ ਹਰ ਜਾਨ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਸਭ ਪਰਦਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ 
ਕੇ ਨਗਨ ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖਲੌਣਾ ਪਵੇਗਾ।# ਇਕੱਲੀ ਰੂਹ, ਅਨੇਕ ਰੂਹਾਂ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ 
ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਅੰਦਰ ਜੋ ਸੇਧਾਂ ਉਪਜਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਪ੍ਰੇਰਣਾਵਾਂ ਜਾਗਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ 
'ਉਮੀਦਾਂ ਬੱਝਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ ਇਮਤਿਹਾਨ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਪਾਵਨ 
ਭੈਅ ਉਠਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਆਖ਼ਰੀ ਅਦਲ ਨਾਲ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਅਦਲ ਸਮਾਜ 
`ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਸੁਰਤਾਲ ਦੇ ਗੁਣ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਤੌਹੀਦ 
`ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਅਤੇ ਬਰਕਤਾਂ ਦੇ ਵਰਦਾਨ ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹ ਹਸਤੀ 
ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦਾ ਵੀ ਗਵਾਹ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਇਸ਼ਾਰੇ ਹਨ, ਕਿ ਮੌਤ ਹਸਤੀ 
`ਦੀ ਨਿਆਰੀ ਜੋਤ ਨੂੰ ਬੁਝਾ ਨਹੀਂ ਸਕੋਗੀ। ਨਾਂਹ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਸੱਚਾ ਫ਼ਕੀਰ--ਦੋਵਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਵੀ ਗੁਮਨਾਮ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਆਖ਼ਰੀ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜਾਣ ਦਾ 
ਹੱਕ ਹਰ ਇਕਾਈ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰੱਖੇਗਾ। ਯਜ਼ੀਨਨ ਤੌਹੀਦ ਹੈ, ਪਰ 'ਇਕ' ਦੀ 
ਨੇਕੀ ਹੋਰਨਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਵੀ 'ਇਕ' ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਬਣਾਉਣੀ ਨਹੀਂ ਫ਼ੁਲਦੀ। 
ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿਮ ਦੇ ਦਰਿਆ ਵਗਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਲੱਖਾਂ ਦਿਲਾਂ ਨੂੰ ਸਕੂਨ ਬਖ਼ਸ਼ਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
'ਇਕ' ਦਾ ਗੁਨਾਹ ਇਸ ਪੱਖ ਵਿਚ 'ਇਕ' ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਜ਼ਰਬ ਨਹੀਂ ਆਉਣ ਦਿੰਦਾ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਅਦਲ ਦੇ ਸਭਨਾਂ 'ਇੱਕਾਂ' ਨਾਲ ਆਖ਼ਗੀ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦਾ ਇਜ਼ਰਾਰ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਜ਼ੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀਆਂ ਦੇ ਆਇਤਾਂ ਪੇਸ਼ ਹਨ : 

(6) "ਹਰ ਨਫ਼ਸ ਨੋ ਮੋਤ ਦਾ ਸੁਆਦ ਚੱਖਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਰਾਹੀਂ 
(ਆਸੂਦਗੀ ਅਤੇ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ) ਅਸੀਂ ਤੁਹਾਡੀ ਆਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਅਤੇ 
ਆਖ਼ਰ ਵਿਚ ਤੁਸਾਂ ਸਾਡੇ ਵੱਲ ਹੀ ਆਉਣਾ ਹੈ।% 

(ਅ) ਅਤੇ ਕੋਈ ਭਾਰ ਉਠਾਉਣ ਵਾਲੀ ਰੂਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦਾ ਭਾਰ ਨਹੀਂ ਉਠਾਏਗੀ.... 
ਜੋ ਪਾਕ ਹੋਵੇਗਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨਾਲ ਹੀ ਪਾਕ ਹੋਵੇਗਾ।'% 

ਰੋਸ਼ ਇਹ ਕਿ ਅਦਲ ਨਾਲ ਹਰ ਹੋਂਦ ਦਾ 'ਅਸਲ' ਨਿਸਚਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਕਾਈ 
ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਸਦੀਵੀ ਬਣਦੀ ਹੈ; ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਾਰ ਦਾ ਸਿਦਜ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਹਰ 
ਇਕ ਕੋਲ ਆਖ਼ਰੀ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਦਾ ਹੱਕ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਖ਼ਾਲਸ ਇਖ਼ਲਾੜ ਵੱਲ ਵਧਣ ਦੀ 
ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ; ਅਦਲ ਦੇ ਹਾਣ ਦਾ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਨੂੰ ਅਤੇ 
ਫੇਰ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਲੋਹ-ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਦਲ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦਾ 
ਜੋਸ਼ ਹਸਤੀ ਵਿਚ ਮੁਅਜਜ਼ੇ ਦੀਆਂ ਤਾਜਤਾਂ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦਾ ਹੈ। 

ਚੀਸ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰਰੂਰਾਨੀ ਤਾਜਤ ਹੈ। ਇਹ ਮੁਹੰਮਦ ਦੇ ਬੋਲ ਹਨ: 
ਸਿਹਤਮੰਦ, ਤਾਜ਼ਾ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤੀ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਹਦੀਸ ਬੁਖਾਰੀ ਅਤੇ ਹਦੀਸ ਮੁਸਲਮ 
_ਵਰਗੀਆਂਪਾਕਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚਵੀਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਫ਼ਜੂਲ ਮਿਲਾਵਟਾਂ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ 
`ਹਨ, ਪਰ ਦਾਨਸ਼ਵਰਾਂ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸਰੂਪ ਪਛਾਣਨੇ ਕੋਈ ਬਹੁਤੇ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਨਹੀਂ, 
ਅੋਂ ਹਦੀਸ ਦੇ ਸੁਧ ਅਜਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਹੈ। 
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੍ਰਦੀਸ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ ਜਵਾਂ ਵਿਚ ਲਟਕਦੀ ਹੋਈ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀ, ਬਲਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਅਹਿਸਾਸ ਅੰਦਰੇ ਅਪਣੱਤ ਭੇਰੀ ਥਾਂ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਹਦੀਸਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਜੋ ਅਹਿਸਾਸ 
_ਜਗਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਦਾ ਅਨੋਕ-ਪਾਸਾਗੀ ਇਨਸਾਨੀ ਚਰਿਤਰ ਵਾਲੀ ਨਿਰੋਲ ਮੁਹੌਮਦੀ 
ਅਜ਼ਮਤ ਤ੍ਰੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ ਰੂਪ ਨਹੀਂ । ਸੋ ਹਦੀਸ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਅਨੇਕ ਭਾਂਤੀ ਖ਼ਿਆਲੀ 
ਪੇਚੀਦਗੀਆਂ, ਖੁਸ਼ਕ ਸ਼ਰਾ, ਅਤੇ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਵਿਚੋਂ ਉਕਰੇ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ, ਵਿਧਾਨਾਂ 
ਅਤੇ ਜਾਦੂ-ਰੂਪਾਂ ਦੀਆਂ ਤੌਦਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਵਿਚ 
ਲੈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ : ਮੁਹੇਮਦ, ਜੋ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਹਦੀਸਾਂ ਨੇ ਐਨੇ ਕਾਵਿਮਈ ਅਤੇ ਹੁਸੀਨ ਬਣਾ 
-ਦਿੱਤੋ ਹਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨ ਦਾ ਨੂਰ ਥਰਬੱਰਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ ਚਲਦਾ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 

'ਹਦੀਸ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਇਸਲਾਮੀ ਇਖਲਾਕ ਨੂੰ ਅਸੂਲਾਂ, 
ਸੇਧਾਂ ਅਤੇ ਨਸੀਹਤਾਂ ਦਾ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਸੋਗ੍ਰਹਿ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦੀ, ਬਲਕਿ ਉਸ ਅੰਦਰ ਭਰ ਜੁਆਨੀ 
`ਢਾ ਨਸ਼ਾ ਛਲਕਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਰੋਗਾ-ਰੋਗ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦਾ ਖਿੜਿਆ ਬਾਗ਼ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਰਸੀ ਹੋਈ ਪੈੜੀਬਰੀ ਅੰਤਰ-ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਾਵਿ-ਮਈ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋ ਨਿਥੜਦਾ ਹੈ। 
'ਹਦੀਸ ਇਸਲਾਂਮੀ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਬਾਰੀਆਂ 
ਖੋਲ੍ਹ ਦੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਥਾਣੀਂ ਕਲਪਨਾ, ਸ਼ਾਊਰ, ਰੂਹ ਦੇ ਭੇਦ ਅਤੇ ਧਰਤੀ-ਅਸਮਾਨ ਅਤੇ 
ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਫਿਤਰਤ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪੈਂਡਿਆਂ ਦੇ ਖੁਲ੍ਹੇ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਸਾਰੈਸ਼ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਇਸਲਾਮੀ ਇਮਲਾਜ ਉੱਤੇ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਿਲ ਦਾ ਮਾਹੋਲ ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

'ਹਦੀਸ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਕੁਰਾਨ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹੇ 
ਇਖਲਾਕ ਵਿਚ ਤਰਜਮਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਹਸਤੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੋਣਾ 
ਹੈ। ਹਦੀਸ ਕੁਰਾਨ ਨੂੰ ਨਿਰਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਪਲਟਦੀ, ਬਲਕਿ ਉਸ 
ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਅੰਗ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਕੁਰਾਨ 
ਹੁਦੀਸ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਰੂਹ ਵਿਚ ਪਲਟ ਕੇ ਇਹ ਸਮਝਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ' ਵੀ ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਦੀ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹਦੀਸ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਰਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਵੇਗੀ, ਉਦੋਂ' ਇਸਲਾਮੀ 
'ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਕਾਵਿ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਸਿਖਰਾਂ ਦੇ ਹੁਸਨ ਵਿਚ ਰੈਗਿਆ ਜਾਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਜ਼ੁਰਾਨ 
ਅਨੇਕ-ਮੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ। ਸ਼ੈਖ ਸਾਅਦੀ, ਜਲਾਲ-ਉਲ-ਦੀਨ ਰੂਮੀ 
ਅਤੇ ਮੁਹੈਮਦ ਇਕਬਾਲ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਦੀਸ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੀ ਹਨ। 

ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਜ਼ੀਮ ਮਜਲਿਸ ਦੀ ਚੌਥੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਜ਼ਤ ਨੂੰ ਇਬਾਦਤ ਸਮਝਿਆ 
`ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ ਅਤੇ ਹੋ ਗੁਜ਼ਰੇ ਸਭ ਮਜ੍ਹਬਾਂ 
ਨਾਲੋਂ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ਰਖੇਜ਼ ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। ਸਚਮੁੱਚ, ਇਸਲਾਮ ਦੀ 
ਇਬਾਦਤ ਹਰ ਰਸਮ ਤੋਂ ਅੱਗੋ ਹੈ, ਅਤੇ ਯਕੀਨਨ ਪੰਜ ਨਮਾਜ਼ਾਂ ਨਾਲੋਂ ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਵੱਡੀ 
ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਇਬਾਦਤ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਮਜਹਬਾਂ ਦੀਆਂ ਇਬਾਦਤਾਂ ਦਾ ਘੇਰਾ ਬਹੁਤਾ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਇਬਾਦਤਾਂ ਦੀ ਨੀਂਹ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਇੱਛਾ ਜਾਂ ਮੰਗ 
ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੁਲ ਵੀਣਿਕ ਹੁਸਨ ਉਸ ਇੱਛਾ ਜਾਂ ਮੰਗ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਉਗਮਦਾ 
ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਇਨਸਾਨੀ ਜ਼ਿਹਨ ਤੋਂ ਸੁਰ ੋ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਹਰ ਸ਼ੁਅਬੇ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਈਮਾਨ, ਇਸ਼ਕ ਅਤੇ ਸ਼ੁਕਰ ਦੀਆਂ 
ਸਾਂਝਾਂ ਵਿਚ ਰੈਗਿਆ ਇਕ ਹੁਸੀਨ ਤਖ਼ਲੀਕੀ (੯॥੮੩੧੮੦) ਜਜ਼ਬਾ ਹੈ; ਸਿੰਧ ਵਾਂਗ ਡੂੰਘਾ 
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ਅਤ ਭਰਪੂਰ, ਅਤੇ ਅਸਮਾਨ ਵਾਂਗ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਨੂਰੀ । ਇੰਵ ਇਸਲਾਮੀ ਇਥਾਦਤ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
`ਦੀਆਂ ਅਨਕ ਹਰਕਤਾਂ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਅਰਥ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜੰਗਾਂ ਦੀ ਹਿੱਸਾ ਨੂੰ ਰਹਿਮ 
ਨਾਲ ਸਾਬਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜਹਾਦ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਦਵਾਉਂਦੀ 
ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਸੰਕੇਤਾਂ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਲਾਮੀ ਇਥਾਦਤ ਆਪਣੇਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਹੋਏ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ 
ਦੀਆਂ ਇਥਾਦਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਇਲਾਹੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇਂ ਇਸਦੀ ਇਹ ਸਿਫ਼ਤ 
ਇਸ ਦਾ ਰੋਲ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸਿਫ਼ਤ ਦਾ ਸਦਕਾ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ 
'ਇਕਹਿਰੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਤਗੜਾ ਸਾਥ ਮਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ: ਇਲਾਹੀ 
_ਕਰਮ ਦਾ ਸਾਥ! ਜੇ ਇਬਾਦਤ ਨਾਲ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੰਗ ਅਤੇ ਇੱਛਾ 
`ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਕਿ ਇਬਾਦਤ ਸਾਹਮਣੇ ਨਿਰੋਲ ਰੂਹਾਨੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਮਹੱਬਤ ਭਿੰਨ ਜਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
'ਪੰਘਰਾਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਢਾਲਦੀ ਹੈ। ਰਹਿਮ, ਤੌਬਾ, ਇਸ਼ਕ ਅਤੇ ਸ਼ੁਕਰ ਦੇ ਬਹੁ-ਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂ 
ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਕਰਮ ਜਾਰੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਅਲਾਹ ਦਾ ਇਸਲਾਮੀ ਮਾਹੌਲ ਬੇ-ਜਾਨ 
'ਆਲਮਾਂ ਦੁਆਲੇਂ ਝਿੰਮ ਝਿੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਿਖਰੇ ਹੋਏ ਮਾਦੀ ਸ਼ੀਰਾਜ਼ੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀਆਂ 
_ਕਾਮਲ ਹਜੀਜਤਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਦੀਸ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦੋਵੇਂ' ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ 
`ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਨਬੀ ਨੇ ਹਦੀਸ ਮੁਸਲਮ ਵਿਚ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 

“ਪਿਛਲੀਆਂ ਉੱਮਤਾਂ ਤੋਂ ਸਾਨੂੰ ਤਿੰਨ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਜ਼ੀਲਤ ਮਿਲੀ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਸਾਡੀਆਂ (ਨਮਾਜ਼ ਯਾ ਇਬਾਦਤ ਦੀਆਂ) ਸਫ਼ਾਂ ਨੂੰ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਵਰਗੀਆਂ 
ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਦੂਸਰੇ, ਸਾਡੇ ਲਈ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਮਸਜਿਦ ਥਾਪ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਤੀਸਰੇ, 
ਸਾਰੀ ਮਿੱਟੀ ਨੰ ਸਾਨੂੰ ਪਾਕ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ।” (ਇਸ ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੈ, 
'ਕਿ ਮਾਦੇ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪਰਥਲ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਨ ਸ਼ਕਲ ਮਿੱਟੀ ਅਤੋਂ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਕੁਲ 
ਕੰਮ-ਕਾਜ ਇਸਲਾਮੀ ਇਥਾਦਤੇ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ।) ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ 
ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ : “ਅਸਾਂ ਕੁਰਾਨ ਨੂੰ ਸ਼ਬਿ-ਦਰ ਵਿਚ ਨਾਜ਼ਲ ਕਰਨਾ ਸੁਰੂ ਕੀਤਾ।... 
ਇਹ ਹਜ਼ਾਰ ਮਹੀਨਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਚੰਗੀ ਹੈ, (ਕਿਉਂਕਿ) ਰੂਹਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਰਿਸ਼ਤੇ ਸਭ ਕੰਮਾਂ ਦੇ 
`ਇੰਤਜ਼ਾਮ ਲਈ ਅਲਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਸ਼ਬਿ ਕਦਰ ਵਿਚ ਉਤਰਦੇ ਹਨ।''' ਅਤੇ, “ਅਲਾਹ 
ਆਪਣੇ ਰਹਿਮ ਦਾ ਲੁਤਫ਼ ਦੇਣ ਲਈ ਕਾਸਿਦ ਹਵਾਵਾਂ ਨੂੰ (ਤੁਹਾਡੇ ਵੱਲ) ਭੌਜਦਾ ਹੈ।”੧ 
'ਅਤੇ, “ਮੇਰੇ ਅਲਾਹ ਤੁਸੀਂ ਕੁਲ ਚੀਜ਼ਾਂ (ਯਅਨੀ ਕਾਇਨਾਤ) ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਇਲਮ 
ਨਾਲ ਵਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਤਾਂ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਫ਼ ਕਰ ਦੇਵੋ, ਜੋ ਤੌਥਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਜੋ ਤੁਹਾਡੇ ਰਾਹ 'ਤੇ ਚਲਦੇ ਹਨ।”“% (ਇਹਨਾਂ ਆਇਤਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਸੱਚ ਛੁਪਿਆ ਏ, ਪਈ 
ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਣ ਦੀ ਘੜੀ (ਸ਼ਬਿ ਕਦਰ) ਅਤੇ ਇਬਾਦਤ ਇੱਕੋ ਸੱਚ ਹਨ। ਮਨੁੱਖ ਦਾ 
ਦਿਲ, ਕਾਇਨਾਤ ਦੇ ਛੁਪੇ ਹੋਏ ਅਤੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਰੂਪ, ਅਤੇ ਵਕਤ ਅਤੇ ਵਕਤ ਤੋਂ ਪਾਰ ਦੀਆਂ 
ਚੁੱਪ-ਹਰਕਤਾਂ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਦੇ ਕਰਮ-ਖੋਤਰ ਅੰਦਰ ਹਨ। ਕਾਇਨਾਤ ਦਾ ਦਿਲ ਬਹੁਤ 
ਬੇਚੈਨ ਹੈ, ਪਰ ਇਬਾਦਤ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਇਸ ਬੇ-ਚੈਨੀ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਵੱਡਾ ਹੈ। ਇਬਾਦਤ ਦੇ 
ਨਾਲ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦੇ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸਲਾਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋਂ ਅਗਿੱਜ 
ਇਕੱਲਤਾ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਸਿਰਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਉੱਤੇ ਪਲਣ 
ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਦੇ ਢਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ਕਿਸੇ ਨਾਂਹ 
ਕਿਸੇ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਲਾਮੀ ਇਬਾਦਤ ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ ਦਾ ਸਾਥ 
ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਨੁਕਸ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
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ਅਜ਼ੀਮ ਮੰਜਲਿਸ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਜ਼ਤ ਨੂੰ ਜਮਾਲ ਕਹਿ ਸਕਦੇ 
ਹਾਂ। ਜਮਾਲ ਦੀ ਸਿਖਰ ਅਲਾਰ ਦੀ ਉਹ ਸਾਨ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਨੂਰ ਅਥਾਹ ਜੁਦਰਤ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਰਵਾਨੀਂਭਰੇ ਜੱਲਵਿਆਂ ਅਤੇ ਮਰਦ-ਔਰਤ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਵੱਲ ਤਿਲ੍ਹਕਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਨਾਂ ਅੰਦਰ ਆਂਪਣੀ ਆਮਦ ਰਾਹੀਂ ਹੁਸਨ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਜਾਰੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਜਮਾਲ 
_ਦੀ ਕੂਹਾਨੀ ਤਾੜਤ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸੀਰਤ ਦੇ ਨਜਾਰੇ ਨੂੰ ਦਿਲਕਸ਼ ਅਤੇ ਹੁਸੀਨ 
ਬਣਾਉਣ ਦ੍ਰਾ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਇਸ ਕਾਰਜ ਦੇ ਅਨੋਕ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦੀ ਬਹਿਸ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੇ; ਸਿਰਫ਼ ਜਮਾਲ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹਰਕਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸਥਿਤੀ 
`ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਰਾਹੀਂ ਅਸੀਂ ਇਸਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਨਿਯਮ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਦੱਸ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ। ਇਕ ਖ਼ਾਸ 

`ਸਤਹ ਉੱਤੇ ਜਮਾਲ ਦਾ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਨਿਯਮ ਮਰਦ-ਔਰਤ ਦੇ ਨਜ਼ਰ ਅਤੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ 
_ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸ਼ੁਅਥਿਆਂ ਦਾ ਹੁਸਨ-ਸੌਮਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਔਰਤ 
ਨਜ਼ਾਰਾ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਜਮਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਔਰਤ ਅਤੇ ਫੇਰ ਸਮੁੱਚੀ ਔਰਤ ਜ਼ਾਤ ਦੀ ਸੂਰਤ 
ਅਤੇ ਸੀਰਤ ਦਾ ਨੂਰ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਨੂਰ ਔਰਤ ਦੀ ਅਜਲ ਅਤੇ ਨਜਸ਼ ਦੀ ਕਾਮਲ 
ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਉਦੋਂ ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਮਰੀਅਮੰ ਵਰਗੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਹਾਸਿਲ 
ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈਂ। (ਮਗੀਅਮ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਸੂਰਹ ਇਮਰਾਨ (3-40) ਵਿਚ ਜਹਾਨ ਦੀਆਂ ਕੁਲ 
ਔਰਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਪਾਕ ਛੁਰਮਾਇਆ ਹੈ)। ਫੇਰ ਨਜ਼ਾਬ ਦੀ ਵਾਰੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਜ਼ੁਰਾਨ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ : "ਸਿਵਾਏ (ਤੁਛ ਰੂਪ ਵਿਚ) ਦਿਸਣ ਯੋਗ (ਜ਼ੀਨਤ) ਦੇ ਔਰਤ ਆਪਣੀ ਜ਼ੀਨਤ 

(ਹੁਸਨ ਅਤੋਂਜ਼ੇਬਰ) ਨੂੰ ਆਪ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਾਂਹ ਕਰੇ, (ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ) ਉਹ ਸੀਨਿਆਂ ਤਕ ਆਪਣੇ 
ਨਕਾਬ ਖਿੱਚ ਲੈਣ।'“ ਸੋ ਨਕਾਬ ਔਰਤ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵਿਚ ਉਤਰੇ ਜਮਾਲ ਉੱਤੇ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਹ ਪਾਕ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਮੰਗ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। ਜੇ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੇ ਵਿਸ ਸੂਰਹ 
।ਸੂਰਹ--24-ਨੂਰ) ਦੀ ਅਲ-ਗ਼ਜ਼ਾਲੀ ਦੀ ਤਸ਼ਗੀਹ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਸੂਰਾਂ (ਨੂਰ) 
ਅੰਦਰ ਆਏ ਤਾਕ (੧੧0੧੦), ਸ਼ੀਸ਼ਾ (ਚਿਮਨੀ), ਸ਼ਮਾਦਾਨ, ਦਰਖ਼ਤ ਅਤੇ ਜੈੜੂਨ ਦਾ ਤੇਲ 
ੁਮਵਾਰ ਇੰਦਿਆਵੀ ਜਗਤ, ਕਲਪਨਾ, ਬੋਧਿਕ ਰੂਹ, ਤਰਕਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਅਤੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ 
ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਰੂਹ ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਕਰਦੇ ਹਨ।'“ ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, 
'ਉਹ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਨਗਾਬ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਨੂਗੋ ਹੈ। ਔਰਤ ਦੇ ਨਕਾਬ ਲਈ ਵੀ ਇਹੋ ਅੱਤ੍ਵ ਨਿਯਮ ਵਰਤਣਾ ਦਰਕਾਰ ਹੈ। ਨਜ਼ਾਬ 
ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਘੱਟ ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਵਧੇਰੇ ਬਣਾਵਟੀ ਹੈ। ਨਕਾਬ ਦੇ ਓਹਲੇ 
ਔਰਤ ਦਾ ਚਿਹਰਾ ਅਤੇ ਸੀਰਤ ਕੁਦਰਤੀ ਨੂਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਤਾਕ ਤੋਂ ਜੈਤੂਨ ਤੱਕ 
-ਵਧਦੇ ਇਲਾਹੀ ਜਮਾਲ ਦਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਔਰਤ ਦਾ ਨਕਾਬ ਤਾਕ ਤੋਂ ਜੈਤਨ 
`ਦੇ ਤੋਲ ਤਕ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਨੂਰੀ ਹੁਸਨ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਤਣੇ ਚਾਰ ਨਜ਼ਾਬਾਂ ਦਾ ਇਕ ਅੰਸ਼ 

ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਨਕਾਬਾਂ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਨਾਲ ਦੋ-ਬ੍ਾਰ ਹੋਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਹਯਾ (ਯਅਨੀ ਜ਼ਨ-ਹੁਸਨ ਦੀ ਹਲੀਮੀ ਅਤੇ ਸੈ-ਮਾਣ),ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਕਾਸ, ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ 
ਦੇ ਖੇੜੇ, ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਜਮਾਲ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਹੈ। (ਨਕਾਬ ਉਦੋਂ ਹੀ ਨਜਾਬ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
ਇਸ ਦਾ ਵਾਹ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡੀ ਸੁੰਦਰਤਾ (ਔਰਤ ਦਾ ਚਿਹਰਾ) ਨਾਲ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਸੁਤੰਤਰ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਕਾਬ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਬਾਹਰਲੀ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਾਨੀ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਦਿੱਸਦੀ 
ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਕਮਾਲ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਪਿੱਛੇ ਔਰਤ ਦੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਮਿਅਰਾਜ ਹੈ। ਨਜ਼ਾਬ 
ਦੇ ਉੱਠਣ ਦੇ ਛਿਣ ਤੋਂ ਚਿਹਰੇ ਦੀ ਦੀਦ ਤਕ ਨੂਰ ਦੀ ਮਿਅਰਾਜ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਦਿ਼ਾਂ ਦੇ ਕਮਾਲ 
ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਕਰਦੀ ਹੈ।) 
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ਪਰ ਔਰ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਪਾਕ ਨਜ਼ਾਰਾ ਮਰਦ-ਨਜ਼ਰ ਬਿਨਾਂ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ। ਜਿਉਂ 
ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਆਇਆ, ਜਮਾਲ ਆਖਰੀ ਨਜਾਬ ਚੀਰ ਕੇ ਮੁਕੰਮਲ 
ਹੋ ਗਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਅਲ-ਗਜ਼ਾਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਜੈਤੂਨ ਦੇ ਤਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੋ ਰੌਸ਼ਨੀ ਪਰਦਿਆਂ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਆ ਗਈ, ਜਾਂ ਜਿਵੇਂ ਉਸਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਪੈਕੀਬਰੀ ਰੂਹ 
ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਬਿਲਕੁਲ ਬੇ-ਦਾਗ ਅਤੇ ਸਾਖਸ਼ਾਤ ਦੈਵੀ ਨੂਰ 
ਬਣ ਗਈ। ਜਦੋਂ ਮਰਦ ਨਜ਼ਾਰਾ ਅਤੇ ਔਰਤ ਨਜ਼ਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਮਰਦ ਨੂੰ ਔਰਤ ਵਾਲੇ 
ਜ਼ਾਵੀਏ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਦੇਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਮਰਦ ਨਾਲ ਨਕਾਬ ਨਾਂਹ ਰੋਣ ਕਾਰਨ ਉਹ 
ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਉੱਤੋਂ ਨਜਾਰਾ ਰਹੇਗਾ, ਅਤੇ ਔਰਤ ਹਮੇਸਾ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਉੱਤੇ ਨਜ਼ਾਰਾ ਅਤੇ 
ਢੂਜੋ ਦਰਜੇ ਉੱਤੇ ਨਜ਼ਰ ਰਹੇਗੀ। 

ਬੇਸ਼ਕ ਉਪਰੋਕਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸਲਾਮ ਮਰਦ-ਜ਼ਨ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਵਿਚ ਇਲਾਹੀ ਜਮਾਲ ਦੀ ਕਾਮਲ ਤਸਵੀਰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਦਰਸ਼ਕ ਰਿਸ਼ਤੇ. ਸਿਰਫ਼ 
ਆਪਣੇ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਇਹ ਆਪਣੇ ਧਰਾਤਲ, ਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਰੂਪ 
ਬਦਲ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਕਾਰੀ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਅਨੇਕਤਾ ਦੇ ਆਲਮਾਂ ਵਿਚ 
ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਂਵ ਇਕ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਹੈ, ਜਮਾਲ ਦਾ ਮਰਦ-ਜ਼ਨ ਦੀ ਹਰਕਤ 
ਅੜੇ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਢਲਣ ਦਾ ਸੱਚ ਉਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਉਸਰਣ ਵਾਲੇ ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਲਈ ਸਦੀਵੀ ਹੁਸਨ ਦੀ ਬਰਕਤ ਯਕੀਨੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿੱਧ ਹੋਇਆ, ਪਈ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਪੈਰੀ 
ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ 
ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਅਦਸ਼ਟ ਬੀਜ ਰੱਖ ਦਿੱਤੇ । ਇਥੇ ਇਹ ਦੱਸਣਾ ਜਰੂਗੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਪੈੜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਉੱਤੇ ਉਸਰੇ ਇਖਲਾਕ ਨੂੰ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀ 
ਖੁਰਾਕ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਦੋ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਹੋਣੀ ਹੈ: 

:. ਸਮਕਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਪ੍ਰਥਧ-ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਵਗਦੀ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਥ 
ਛੋਹ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸਾਥ 
ਕਰੇਗੀ, 

2. ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦੀ ਹੋਂਦ । ਏਥੇ ਇਕ ਹੋਰ ਸੱਚ ਉਭਰਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਇਹ ਖ਼ੁਰਾਕ ਹਾਸਿਲ 
ਕਰਨ ਲਈ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਦੁਖਾਂਤਮਈ ਹੋਣੀਆਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈ ਸਕਦਾ 
ਸੀ। ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਵੱਡਾ 
ਭਾਗ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਿਵਰਣਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਹੈ। ਇਹ ਖ਼ਤਰਾ ਬੜਾ ਜ਼ੁਦਰਤੀ 
ਸੀ, ਕਿ ਕਿਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਇਲਹਾਮ ਨਿਰੋਲ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਨਸੀਹਤਾਂ ਵਿਚ ਨਾਂਹ 
ਬਦਲ ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਅਲਾਹ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਖ਼ਾਕੀਆਂ ਦਾ ਅਲੀ ਆਈਨ ਨਾਂਹ 
ਬਣ ਜਾਵੇ । ਇਸਲਾਮੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਸ ਖੜਾਉ ਦੇ ਖ਼ਤਰੇ ਨੂੰ ਰੋਕਣ ਲਈ ਤਸੱਛੁਫ਼ 
`ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਉਛਾਲ ਕਾਲ ਦੇ ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਉਭਰਦਾਂ ਹੈ। ਤਸੱਢੁਫ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ 
`ਦੀ ਕਿਸੇ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਇਹ ਸਾਮੂਹਿਕ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ 
'ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾ ਚੜ੍ਹਤਲ ਹੈ। ਤਸੱਢੁਫ ਦੇ ਜਨਮ ਦਾ ਸੋਮਾ ਉੱਪਰ ਦੱਸੀ ਮੁਹੌਮਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਪਾਕ ਛੁਹ, ਜੋ ਕਿ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਨਾਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਹੈ। ਸ਼ਿੱਦਤ ਭਾਰੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਜੂਦ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਜੂਦ 
ਅੰਦਰ ਹੀ ਤਸੱਢੁਫ਼ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਦੀ ਹਰਕਤ ਹੈ । ਇਸਲਾਮੀ ਚੇਤਨਾ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ 
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'ਲੋਤੀਆਂ ਕੁਰਾਨੀ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ, ਇਸਤਲਾਹਾਂ ਅਤੇ ਸੇਧਾਂ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਅਸਲ ਵੱਲ 
ਉਮਰਲਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ, ਬਾਗੀਕ, ਡੂੰਘੇ ਅਤੇ ਤ੍ਰਖੇ 
ਨੂਰ ਵਿਚੇ ਪਲਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸਲਾਮੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਕੁਰਾਨ ਦਾ 'ਅਸਲ” ਵੇਖਣ 
`ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਅਥਾਹ ਹੈ, ਪਰ ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਧੁਧਲਾ ਨਹੀਂ। ਸੱਚਮੁੱਚ । ਨਸ਼ੇ ਦੇ ਕੰਬਦੇ 
ਅਤੇ ਲਹਿਰਾਉਂਦੇ ਸਿੰਧ ਨੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਇਕ ਤਰਤੀਬ ਅਪਣਾ ਰੱਖੀ ਹੈ। ਸੌ ਤਸੱਢ੍ਫ਼ 
ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਅਸਲ ਨੂੰ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਸਾਂਭਣ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਕਰ ਵਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਵਜੂਦ ਨਿਰੋਲ ਮਨੁੱਖੀ 
(ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨਿਯਮ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ ਸਾਂਚੇ ਵਿਚ 
ਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਤਸੱਢੁਫ਼ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਵਿਲਾਹੀ ਅਸਲ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਹ ਨਸ਼ਾ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਾਦ ਵਾਂਗ ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਆਪ-ਮੁਹਾਰਾ ਨਹੀਂ। 
-ਰਸੱਫੂਫ਼ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸੱਚ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੀਆਂ ਨੈਤਿਕ, 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ, ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਤੇ ਸੁਹਜਵਾਦੀ ਇਸਤਲਾਹਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਯਕੀਨਨ 
'ਢਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਥੈਧ ਦੇ ਅਪਣਾਉਣ ਨਾਲ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ 
ਨਹੀਂ ਘਟਦੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਾਦ ਆਮ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਬੇ-ਮੁਹਾਰੇ ਨਸ਼ੇ ਦਾ 

ਗੁਲਾਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਤਸੱਫੁਫ਼ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਤੇਜ਼ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। ਇਹ 
ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਧੁੰਧਲੇ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਨਹੀਂ । 

ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਕੋਮਲ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਵਿਚ ਇਹ ਪਹਿਲੀ ਅਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਵਾਰ ਵੇਖਣ 
ਵਿਚ ਆਇਆ, ਕਿ ਇਕ ਵਿਸੇਸ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਿਆ ਚਿੰਤਨ 
ਤ੍ਰੈ-ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਇਕ ਨਜ਼ਾਮ ਬਣ ਕੇ ਢਲ ਗਿਆ। ਤਸੱਢੁਫ਼ ਕੁਰਾਨ 
`ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਮਾਨਵ ਜਜ਼ਬਿਆਂ, ਵਲਵਲਿਆਂ, ਅਤੇ ਅਹਿਸਾਸਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਾਮ ਅੰਦਰ 
ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਸਾਂਭਣ ਦੀ ਕੁਦਰਤੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ। ਆਰ.ਏ. ਨਿਕਲਸਨ ਦੀ ਸੋਚਣੀ 
ਠੀਕ ਨਹੀਂ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਇਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਤਸੱਫੁਫ਼ ਨਵ-ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ 
ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ।' ਤਸੱਢੁਫ਼ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਅਸਲ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਆਪਣੋ ਨਸੇ ਵਿਚ 
ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀਆਂ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ਫ਼ੋਂਬਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। 

`ਤਸੱਢੁਫ ਦਾ ਆਲਮ, ਜੋ ਕਿ ਸਮੂਹ ਅਹਿਸਾਸ-ਸੰਘਣਤਾ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ 
ਅਨੌਕ ਨਿਯਮ ਲੈ ਕੇ ਵਿਗਸਦਾ ਹੈ, ਆਬਾਦ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਬਾਦ ਰਹੇਗਾ। ਭਾਵੇ 
ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਸੈਸਾਰੀ ਪੱਖ ਅਤੇ ਤਸੱਫੁਫ਼ ਕਦੇ ਵੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕਸੁਰ ਨਹੀਂ ਹੋਏ, ਪਰ 
'ਤਸੱਛ੍ਫ ਦੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ, ਬਲ ਬਲ ਪੈਂਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਹਸਤੀ 
ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੂਦ ਵਿਚ ਕਦੇ ਗੱਸਿਤ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ। ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
`ਦੀਆਂ ਮੂਬੀਆਂ ਤਸੱਢੁਫ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਚਮਕੀਆਂ, ਭਾਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਚਮਕਣ ਦੀ ਇਕ ਹੱਦ ਸੀ। 

ਕੁਰਾਨੁ ਮਜੀਦ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਨਾਹ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਬਲਵਾਨ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਤਬਾਹੀ 
ਕੀਤੀ (ਸੂਰਹ-6 ਤੇ 28); ਸਮੂਦ ਅਤੇ ਆਦ ਦੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਬਿਜਲੀਆਂ ਅਤੇ (ਬਲਦੀਆਂ 
ਲੂਆਂ ਵਾਲੀਆਂ) ਹਨੇਰੀਆਂ ਦੇ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਸਦਾ ਲਈ ਗੁਆਚ ਗਈਆਂ (ਸੁਰਹ-46 ਤੇ 
69)। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਗੁਨਾਹ ਇਹੋ ਸੀ, ਪਈ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਰੱਬਾਨੀ ਨੂਰ ਤੋਂ ਮੁੱਖ ਮੋੜ ਕੇ ਆਪਣੀ 
ਤਰਜ਼ਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਊਰ ਨੂੰ ਬੱਖ਼ਾਨੇ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕੀਤਾ। ਨਤੀਜੋ ਦੇ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਤੋਂ ਦੂਰ ਲਿਜਾ ਕੇ ਉਸਨੂੰ ਜੁਲਮ, ਲਾਲਚ 
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ਅਤੇ ਹੌਕਾਰ ਦੀ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਸਤੀ ਨਾਲ ਪਥਰਾਇਆ। ਚਿੰਤਨ-ਰਸ ਦੀਆਂ ਹਉਮੈ-ਕੈਦਾਂ, 
ਤੂਹਾਨੀਅਤ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਣ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ, ਖ਼ਿਆਲ ਤੋਂ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਘੁੰਮਦੇ ਜਮੂਦ, ਇਲਹਾਮ 
ਤੂੰ ਜੋਤਸ਼ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਨੀਤੀ, ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸਟੀ ਨੂੰ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ 
ਕਲਾ ਵਿਚ ਉਲਟਾਉਂਦੇ ਫ਼ਲਾਵੇ, ਰੱਬਾਨੀ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਯੱਖ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਚਾਲਾਕ 
ਵਿਧੀਆਂ, ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਚਤੁਰਤਾ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦਿੰਦੇ ਕਾਇਦੇ ਕਾਨੂੰਨ, ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸਿਰਫ 

ਵਿਚ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਅਕਲੀ ਚੁਸਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਵਧਣ ਨਾਲ ਘੁਮੰਡ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦੇ ਅਤੇ ਘਟਣ ਲਾਲ ਡੋਲਦੇ ਕੱਚੇ ਅਕੀਦੇ-ਗੱਲ ਕੀ ਅੱਲਾਹ ਦੇ ਬੰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਠੰਢਾ, 
_ਇਕਹਿਰਾ, ਸਮਂਸਥਾਨ ਦੀ ਹਰਕਤ ਦਾ ਗੁਲਾਮ ਅਤੇ ਸਿਰਫ ਦਿੱਸਦੇ ਦਾ ਵਪਾਰੀ ਬਣਾਉਣ 
ਵਾਲਾ ਅਜਲੀ ਧੋਖਾ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਪੋਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਨਾ-ਪਾਇਦਾਰ, ਰੋਗ-ਗਰੱਸਿਤ ਅਤੇ 
ਥੇ-ਕਿਰਕ ਵੋਗ ਬੁੱਤਖ਼ਾਨੇ ਦੀ ਲਾਅਨਤ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਤਸੱਛੁਫ਼ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ 
'ਸਿਦਕਵਾਨ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਇਸ ਨਾ-ਮਿਹਰਬਾਨ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ ਦੀ ਹਾਮੀ ਫਰੀ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਕੋਮਲਤਾ ਦੇ ਸਰਸਬਜ਼ ਰਾਹ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਨਾਂਹ ਜਾਣ ਦਿੱਤਾ। 

ਤਸੱਵੁਫ਼ ਅਤੇ ਅਸਲ ਇਸਲਾਮ ਹਮੇਸਾ ਹੀ ਸੰਗੀਤਕ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਦਿਆਂ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੋ ਚਿਹਰੇ ਨੂੰ ਪਾਕ ਬਣਾਉਂਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਾ ਆਪਣੇ ਪਾਥ ਅਸਲੇ 
ਤੋਂ ਬੇਮੁਖ ਵੀ ਰਿਹਾ । ਇਸ ਸੰਕਟ ਕਾਰਨ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅੰਤਰੀਵ ਰੂਹਾਨੀ ਚਾਲ (ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪਰਿਲੂ) ਅੰਦਰ ਸੈਂਕੜੇ ਬੇ-ਤਾਲਗੀਆਂ ਵਾਪਰੀਆਂ, ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਬੜੀ ਵਾਰ ਇਸ ਦੇ 
ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ-ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅਣਮਨੁੱਖੀ ਕਠੋਰਤਾ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਈ । (ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ 
ਸੈਖਿਪਤ ਵੇਰਵਾ ਪਿੱਛੇ ਦੱਤਾ ਜਾ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ।) ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਇਸ ਰੂਹਾਨੀ ਸੈਕਟ ਦਾ ਸਭ 
ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ ਦਾ ਇਲਹਾਮ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਖਰੂਵੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ 
ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀਆਂ ਆਜ਼ਾਦ ਸਿਖਰਾਂ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਉਤਰ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਥੋੜੀ ਜਿੰਨੀ ਬੇ-ਤਾਲਗੀ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਚੌਰ 
`ਤੀਵੀਂ-ਮਰਦ ਦੇ ਹੱਥ ਪੈਰ ਕੱਟਣ ਵਰਗੀਆਂ ਸਜ਼ਾਵਾਂ (ਸੂਰਹ-ਪੰਜ-38), ਮੋਮਨ ਲਈ ਯਹੂਦੀ 
ਅਤੇ ਈਸਾਈ ਨੂੰ ਦੋਸਤ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣ ਦੀ ਤਾਕੀਦ (ਸੂਰਹ-ਪੰਜ 51 ਤੇ 57), ਈਰਖ਼ਾਲੂ ਬਦਲੇ 
ਦੀ ਨਸੀਹਤ (ਸੋਮਨ ਦੇ ਕਤਲ ਉੱਤੇ ਆਜ਼ਾਦ ਬਦਲੇ ਆਜ਼ਾਦ, ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਦਲੋ ਗੁਲਾਮ ਅਤੇ 
ਔਰਤ ਬਦਲੇ ਔਰਤ ਦੇ ਕਤਲ ਨੂੰ ਜਾਇਜ਼ ਠਹਿਰਾਉਣਾ-ਸੂਰਹ ਦੋ--1781, ਉਹਨਾਂ ਤੁੱਛ 
ਮਸਲਿਆਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਜਿਹੜੇ ਮਹਾਨ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ (ਸੂਰਤ 
`ਦੋ-282 ਅਨੁਸਾਰ ਦੋ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਨੂੰ ਇਕ ਮਰਦ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਬਰਾਸ਼ਰ ਮੰਨਣਾ) 
ਆਦਿ। ਪਾਕ ਜੁਰਾਨ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸੋਧਾਂ ਪੈਕੀਬਰੀ ਮਰਕਜ਼ ਨੂੰ ਭੈਅ ਵਿਚ ਲੈ 
ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਨੂੰ ਖਰੂਵੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਗਿਣਤੀ-ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿੰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਪੈਗ਼ਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਹਾਣ ਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਇਲਹਾਮ ਦੇ ਵਜਦ 
ਦੀਆਂ ਚਚ੍ਹਤਲਾਂ ਅਤੇ ਬੇ-ੁਦੀਆਂ ਨੂੰ ਸੁਸਤ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਜਿਹੀਆਂ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ 
`ਤਸੱਢੁਫ਼ਅਤੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਦੇ ਕਦੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਵਿਚ ਵਿਗਸਦੇ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਧੁੰਧਲਾ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਸਾਮੀ ਪੈਗੀਬਰਾਂ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਨਾਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਇਲਹਾਮ ਅੰਦਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮਸਲਿਆਂ ਦੀ ਥੋੜੀ 
ਜਿੰਨੀ ਦਖ਼ਲਾਅੰਦਾਜ਼ੀ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਜਲਾਲ ਅਤਾ ਨਹੀਂ 
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ਹੋਣ ਦਿੰਦੀ। ਰਾਂ, ਭਾਵੇਂ ਪੂਰੇ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਰੇਗ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਹਿੱਜੇ 
ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਦੀ ਸ਼ੁਧ ਹੋਂਦ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹੇਗੀ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਸੈਸਾਰ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਹੁਣੇ ਦੱਸੀ ਬੇਤਾਲਗੀ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ੁਦਰਤ 
`ਦਾ ਹੁਸਨ ਮੱਧਮ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣਿਉਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਲੋਪ 

ਹੁੰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਬਿਲਕੁਲ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ 
ਡੌਡੀ ਛੱਫ ਕੇ ਬੁੱਤਖ਼ਾਨੇ ਵੱਲ ਉੱਲਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

10 

ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਧਰਮ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਲੱਗੋ ਹਾਂ, ਜਿਸ ਦੀ ਧਰਮਾਂ ਦੇ 
ਸੂਖਮ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਥਾਂ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਅਸਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਤੈ-ਕਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਡੂੰਘਿਆਂ 
ਹਿੱਸਿਆਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਾਲ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਫੈਲਾਉ ਅੰਦਰ ਮੌਜੂਦ 
ਹੈ, ਜਿਸਨੇ ਕਦੇ ਕਦੇ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਧੁਰ-ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਪਰਬਲ ਸਦੀਵਤਾ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਇਸਦੀ 
ੋਮਲਤਾ ਨੂੰ ਵਧਾਇਆ, ਜਿਸਨੇ ਹਹ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆ-ਚਿਹਨ ਖੋਤਰਾਂ ਦੀ ਨਿਪੁੰਨ ਖੋਜ ਕੀਤੀ 
ਅਤੇ ਅਲੱਭ ਬਾਜ਼ੀਕੀਆਂ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਈ, ਜਿਸ ਨੇ ਅਜ਼ਲ ਦੀਆਂ ਅਲੌਕਿਕ ਤਸਵੀਰਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੀਆਂ ਅਤੇ ਅਪਹੁਚ ਉਡਾਰੀਆਂ ਦੇ ਨਿਆਰੇ ਰਹੱਸ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ, ਅਤੇ ਜਿਸ 
ਨੇ ਜੁਦਰਤ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਬਾਨ ਦਿੱਤੀ, ਪਰ ਜਿਸ ਨੇ ਐਨੇ ਅਰਥ-ਪਾਸਾਰੀ ਗੁਣਾਂ 
`ਦੀ ਗਾਥਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ' ਵੀ ਆਪਣੀ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੁੱਤਖ਼ਾਨੇ ਵੱਲ ਉਲਾਰੀ 
'ਰੱਖਿਆ। ਇੱ 

ਇਹ ਧਰਮ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹੈ। ਯਹੂਦੀਅਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਸੌਜੂਦ ਸੀ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਸਸ ਰਿੰਦੂ ਧਰਮ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਬਣੇ । ਸਿਰਫ ਤਾਉਵਾਦ ਹੀ ਇਸ ਨਾਲੋਂ 
'ਉਮਰ ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਅਸਲ ਖ਼ਾਲਸ ਬਣਤਰ ਵਿਚੋਂ' ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਉਭਰਦੀ 
ਰਹੀ, ਜਿਸਨੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ, ਈਸਾਈਅਤ, ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਆਤਮਕ ਰੀਭੀਰਤਾ 
ਨਾਲ ਸਫ਼ਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਨ ਵਿਚ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ' 
ਮਢਦ ਕੀਤੀ। 

ਹੁਣੈ ਅਸਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਅਸਲ ਖ਼ਾਲਸ ਬਣਤਰ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਪਰ 
ਏਥੇ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਕਰਨਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਗੇ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਅਸਲੀਅਤ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ 
ਵੰਡੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਖੰਡਾਂ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਉਸਨੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਧਰਮਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ 
ਚਮਕ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਕੇਂਦਰ ਨੂਰੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਭਰਮ ਦੇ ਜੁਮੂਦੀ 
ਹਨੇਰੇ ਲੇ ਜੜ੍ਹ-ਰੂਪ ਬਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਗੁਣਵੈਤ ਅਤੇ 
ਦੀਰਘ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਕਿਸੇ ਸਾਂਝੇ ਤਾਲ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਹੈ। ਉਹ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ। ਉਹ 
'ਬੇ-ਤਾਲਗੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਬੇ-ਮਿਸਾਲ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਚਿੰਤਨ 
ਦੀ ਅਨਿਕ ਭਰਪੂਰਤਾ ਕਿਸੇ ਸਾਬਤ ਆਤਮਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵੱਲ ਨਹੀਂ ਵੇਖਦੀ, ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਉੱਚੇ ਇਲਹਾਮ ਦੇ ਸੁਪਰਦ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ 
ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨੂਰਾਨੀ ਜ਼ੋਰ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਰੋਂਦੀ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਅਗਿਆਨ 
ਤਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਧਾਨ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ : ਕੁੱਝ ਮਹਾਨ, ਕੁੱਝ ਵਚਿੱਤਰ, ਅਤੇ 
ਕੁੱਝ ਫ਼ਜ਼ੂਲ । ਪਰ ਛਿਣ ਲਈ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਜੂਦ ਨੂੰ ਜਿੰਦਾ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਢਾਲਣ 
ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । 
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ਚਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਵਿਸ਼ਵ-ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਆਫਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ 
'ਰੋਈਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਨਾਲ ਚੀ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਦੇ ਬਹੁਤ ਪੱਖ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੋਕਟਾਂ ਉੱਤੇ ਕੁੱਝ ਰੌਸ਼ਨੀ 
ਸੁੱਟਦੇ ਹਨ। ਉਸਦੀ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਬਣਤਰ 
ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਵੇਰ ਉਸ ਦੀ ਤ੍ਰਾਸਦੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਬਣਦਾ 
ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਅਤੇ ਉਪਰਲੀ ਸਤਹ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਿਧਾਨਾਂ ਤੋਂ ਅੱਗੋ, 
ਜਾੜ-ਪਾਤ ਦੀ ਖਰੂਵੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਤੋਂ ਦੂਰ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਹਉਮੈ 
ਤੋਂ ਪਰੇ, ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਗੌਝਲਦਾਰ ਨਕਲਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸੁਹਜ-ਉਡਾਣਾਂ, 
ਆਤਮਾ ਦੇ ਨਿਰਮਲ ਰਹੱਸਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸਰਲ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੈ, ਅਤੇ 
'ਇਲੋ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਉਸਦੇ ਉੱਚੇ ਵਿਧਾਨ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਨ 
ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਇਕ ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਇਕ ਤਾਲ 
ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਜਿਸ ਸਗੀਰ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਪਾਵਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਏਕਤਾ ਦੀ 
ਸਿਖਰ ਛੋਹਣ ਲਈ ਉਭਰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਸਗੀਰ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਦੇ ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਸਆਉਂਦਾ। ਉਸਦੀਆਂ ਸੰਸਾਰਕ ਮੰਗਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਕਰਨ ਦਿੰਦੀਆਂ, ਪਰ ਹਾਲੀ 
ਅਸੀਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਮਰਾਨ ਸਿਫਾਂ ਦੋ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਤਿੰਨ ਹੈ : 

॥. ਕੁਦਰਤ-ਅਗੋਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ; 
2. ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੇ ਗੰਭੀਰ ਖ਼ਾਕੋ; 
3. ਪੌਰਾਣਿਕ ਰਸ ਰਾਹੀਂ ਧਰਮ-ਨੋੜਤਾ ਦਾ ਧਰਵਾਸ। 

ਹੁਣ ਇਨਾਂ ਤਿੰਨਾ ਖੇਤਰਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਜੋ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਲ 
ਮੌਲਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਸਾਫ਼ ਸਾਫ਼ ਨਜ਼ਰ ਪੈਣ । 

1. ਕੁਦਰਤ-ਅਗੇਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ : 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਲੀਅਤ-ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਦੀ 

ਪਾਵਨਤਾ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਨਜ਼ਰ ਹੈ, ਕਾਵੇਂ' ਕੁੱਝ ਬੰਧਨਾਂ ਕਾਰਨ ਇਹ ਪਾਵਨਤਾ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ 
ਤੂਪਂ ਨੂੰ ਨਿਰੈਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵੇਖਦੀ, ਕੋਵਲ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖਦੀ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਵ-ਕਵਿਤਾ 
'ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜਲਵਿਆਂ ਦਾ ਜਿੰਨਾ ਹੁਸਨ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਉਸ 
ਤੋ' ਪਾਰ ਦੇ ਭੇਦ ਦੱਸਣ ਦਾ ਬਲ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜਲਵੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਤੇਜ਼ ਤੋਂ ਤੋਜ਼ ਅਸਰ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਜਲਵਿਆਂ ਅਤੇ ਅਸਰਾਂ ਦੀ ਦਿੱਸਦੀ ਅਤੇ 
'ਅਣਦਿੱਸਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀ ਇਕ ਰੱਦ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮਹਾਨ 
ਪਾਸਾਰ ਅੰਦਰ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨਿਰੈੜਰਤਾ ਨੇ ਮਿਟ ਜਾਣਾ ਰੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕੁਦਰਤ 
ਦੇ ਹੁਸਨ ਅੰਦਰ ਜਿੰਨੇ ਪਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿੰਨੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਇਕ 
ਸਦਾ ਦਿੱਸਣ ਵਾਲੀ ਅਮਰਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਆਉਂਦੀ, ਪਰ ਜਿਸਨੂੰ ਧਰਮ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਰਅਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਕੁਦਰੜ-ਅਗੋਰ-ਦਰਸਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਸੇਸ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਰਿਗ 
ਵੇਦ ਅਤੇ ਸਮ ਵੇਦ ਦੇ ਅਨੁਭਵ-ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਯਜ਼ੁਰ ਵੇਦ, ਬਾਲਮੀਕੀ 
-ਰਾਆਇਣ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਕੁਦਰਤ-ਅਰੇ ਸੁਹਜਮਈ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀਆਂ 
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ਲੁਕਵੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਏਥੇ ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਸੈਕੇਤਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਰਿਗੇ 

ਵੇਦ ਤਕ.ਹੀ ਸੀਮਤ ਰੱਖਾਂਗੇ। 
ਜੇ-ਰਿਗ ਵੈਦ ਦੇ ਮਹੀਨ ਤੋਂ ਮਹੀਨ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਨਿਤਾਰਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ 

ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਪਈ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਤੀਬਰ ਲਹਿਰਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ ਵਿਚ ਸਮਾ 

ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਸੰਗੀਤ, ਫੈਲਾਉ ਵਿਚ ਬੈਨ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਰੋਗ-ਲੀਲਾ, ਇੰਦ੍ਆਵੀ-ਰਸ 
ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਬਰਬੱਰਹਟਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਜ਼ੀਰੀਨੀ ਅਤੇ ਖਬਬੂ ਦਿਆਂ ਰਹੱਸਾਂ 
ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਦੇ ਅਛੋਹ ਸੁਪਨਮਈ ਅਸਲੀਅਤ ਦੋ ਸੱਚ-ਹੁਸਨ ਵੱਲ ਲਗਾਤਾਰ ਸੌਕੇਤ ਕਰ ਰਹੀਆਂ 
'ਹਨ। ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਧਰਮ ਦੇ ਦੈਵੀਪਣ ਦੇ ਖੰਡ ਹਨ, ਜਾਂ ਸਾਕਾਰ 

-ਪਾਵਨਤਾ ਹਨ, ਜਿਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਹੈ। ਉਸ਼ਾ ਨਿਰਾ ਧਰਤੀ-ਅਸਮਾਨ 

ਦਾ ਹੀ ਰੈਗ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਗੋਚਰ ਪੈਂਡਿਆਂ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸੁਹਜ ਵੀ 
ਆਪਣੈ ਨਾਲ ਲਿਆਈ ਹੈ, ਅਤੇ: ਇਹ ਤੈ-ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਅਸੇਖ ਜ਼ਦਮਾਂ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਸੈਗ 
ਤੁਰਦੀ ਹੈ। ਮਰੁਤ ਦੇ ਤੂਫਾਨ ਵਿਚ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੋ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੇ ਨਵੀਨ ਤੋਂ ਨਵੀਨ ਅਰਸ਼ 
`ਹਨ, ਅਤੇ ਹਰ ਅਰਥ ਹੁਸਨ ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਵੱਲ ਉਡਦੀ ਚੇਤਨਾ-ਰਵਾਨੀ ਦੀ ਸਾਕਾਰਤਾ 

ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇੰਦੂ, ਵਰੁਣ, ਅਗਨੀ, ਅਸ਼ਵਿਨ, ਸਾਵਿਤ੍ਰਿ, ਸਰਸਵਤੀ ਅਤੇ ਸੋਮ ਜੁਦਰਤ' 

ਦੇ ਜਿਹਨਾਂ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦਾ ਘੁੰਡ ਚੁਕਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਹੀ ਕਿਸੇ ਅਲੌਕਿਕ 

ਿੱਸੇ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਸ਼ਾ, ਪਹਾੜ, ਤਿਰਕਾਲਾਂ , ਸਮੁੰਦਰ, ਹਵਾਵਾਂ, ਸੰਘਣੇ ਜੋਗਲ, 

ਧਰਤੀ ਅਸਮਾਨ ਅਤੇ ਰਾਤ”ਦਿਹੁਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਟੋਟੋ ਹਨ, ਫੈਲੇ ਹੋਏ ਰੈਗੀਨ 

ਜਜ਼ਬਾਤ ਹਨ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਅਕਹਿ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਵਾਲਾ ਅਨੁਭਵ ਹਨ। ਇਹ ਗੱਲ ਵਿਸੇਸ਼ 

ਹੈ, ਕਿ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਹ ਟੁਕੜੇ ਧਰਮ-ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ 

ਨੂੰ ਢਾਲਦੇ ਹਨ। ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਹ ਕਾਵਿ-ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਹਨ, 

ਸਿਰਫ਼ ਗੱਲ ਐਨੀ ਹੈ, ਕਿ ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਕਾਵਿ-ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ' ਅਗੇਰੇ ਦੇ 

'ਧਰਮ-ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਰਿਣੀ ਹੈ। 
`ਰਿਗ ਵੇਦ ਜਿਸ ਕੁਦਰਤ-ਅਗੇਰੇ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ 

ਮੁਕਤੀ-ਦਾਭਾ (84:00) ਦੇ ਧਰਵਾਸ, ਸਦੀਵਤਾ ਅਤੇ ਸਰਥ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦੀਆਂ ਦੈਵੀ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਕੌਮ ਕਰਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਪੈਤੀਬਰ ਦੀ ਇਕ ਅਨਿਸਚਿਤ ਜੇਹੀ 

ਪ੍ਤੀਤੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਰੱਬ ਦਾ ਖਿਲਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਅਹਿਸਾਸ ਜੇਹਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ 

`ਚਿਰ ਮੁਕਤੀ-ਦਾਤਾ ਦਾ ਧਰਵਾਸ, ਸਦੀਵਤਾ ਅਤੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਹੀ 
ਪਾਵਨਤਾ ਦਾ ਸੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੁਸਨ-ਨਸ਼ਾ ਅਤੇ 
ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਦੈਵੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਸਰੀਰ 
`ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਵਾਲੀ ਥਰਥੱਰਾਹਟ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਤਸਵੀਰ ਜਾਂ ਬਾਹਰਲੀ 
ਪੁਸ਼ਕ ਵਿਚ ਹੁਸਨ ਦਾ ਵੇਗ ਲਗਾਤਾਰ ਛੱਲਾਂ ਮਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਵ ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ੀ ਨੇ 

ਕਿਹਾ: “(ਹੇ ਅਗਨੀ) ਤੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਗੁਜਰ ਚੁਕੇ ਪਹੁ-ਭੁਟਾਲਿਆਂ ਵਾਂਗ ਚਮਕ ਰਹੀ ਹੈ..." 

ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਵਿੱਤਰ ਅਤ ਦੈਵੀ ਚਮਕ ਨਾਲ ਪਾਣੀਆਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਚਮਕਦਾ ਹੈ।'“...ਦੈਵੀ 
ਰੀਤਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਟਕਾਰ ਨਾਂਹ ਪਾਉਂਦਿਆਂ, ਪਰ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਯੁਗਾਂ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਨੂੰ 
ਅਲੋਪ ਕਰਦੀ ਰੋਈ, ਉਸ਼ਾ ਬੀਤ ਚੁਕੀਆਂ ਪ੍ਰਭਾਤਾਂ ਦੇ ਅਨੋਕਾਂ ਨਜ਼ਸ਼ ਲੈ ਕੇ ਚਮਕਦੀ ਹੈ, 
ਜਾਂ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਉਂਦੀਆਂ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀਆਂ ਪ੍ਰਭਾਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ ਲਾਲੀ ਬਣ ਕੇ 
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ਇਹ ਉਸ਼ਾ ਦਮਕੀ ਹੈ।'”%...ਰੱਬ ਕਰੇ, ਹੇ ਕਾਇਆ ! ਸੱਤ ਮੋਰਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਲੜੀਆਂ ਅਤੇ ਸੱਤ ਨਦੀਆਂ ਤੋਰੇ ਵਿਚੋ ਵਿਸ ਨੂੰ ਇੰਵ ਰੋੜ੍ਹ ਕੇ ਲੈ ਜਾਣ, ਜਿਵੇਂ ਕੁਆਰ-ਕੌਜਕਾਂ 
ਘੜਿਆਂ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਲੈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ।”੨੦% 

ਇਹ ਅਤੇ ਇਸ ਰੰਗ ਵਾਲੀਆਂ ਹੋਰ ਸਤਰਾਂ ਅਜਿਹੀ ਪਾਵਨਤਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਾਖੀ 
ਭਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਸਦੀ ਚਮਕੀਲੀ ਤਰਲਤਾ ਕੁਲ ਕਾਲ ਵਿਚ ਦੌੜਦੀ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਕਾਲ 
ਸੈਆਂ ਮਿੱਥਾਂ,ਇਤਿਹਾਸਾਂ, ਖ਼ਿਆਲਾਂ, ਕੁਦਰਤ-ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਅਤੇ ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦੀਆਂ ਹੀਕ਼ਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਨੂਰੋ-ਨੂਰ ਬਿਜਲੀਆਂ ਵਾਂਗ ਗਰਜਦਾ ਅਤੇ ਦਰਿਆਂ ਵਾਂਗ ਫੈਲਦਾ 
ਗੁਜਰਦਾ ਹੈ। ਰਿਗ-ਵੇਦ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਬਲਵਾਨ ਪ੍ਰਭਾਵ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਦੇ ਖੰਡਾਂ ਨਾਲ ਜਾ ਜੋੜਦਾ ਹੈ ਕਦੇ ਜਜ਼ਬਾ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਝਲਕਾਰੋ ਤੱਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਥਦੇ ਹਿਜਰ ਦੀ ਮੂਰਛਾ ਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਛੋਹ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਕਦੇ ਅਸਮਾਨ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ, ਕਦੇ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਤੇਜ਼ ਵੇਗ, ਕਦੇ ਬਾਜਾਂ ਦੀ ਖ਼ੂਨੀ ਝਪਟ, ਕਦੇ 'ਰੱਬ ਵਿਚ 'ਹਚਕੋਲੇ ਖਾਂਦੀ ਮੁਟਿਆਰ ਵਾਂਗ ਝੂਲਦੀਆਂ ਬੂਟੀਆਂ' ਦੀ ਰਸੀਲੀ ਮਾਸ-ਕੰਪਨ, ਕਦੇ ਪਹਾੜਾਂ ਦੀ ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਸਮਾਧੀ, ਕਦੇ ਰਾਤਾਂ ਦੀਆਂ ਭੈਅ-ਕੰਬਨੀਆਂ, ਕਦੇ ਤੋ-ਕਾਲਾਂ ਦਾ ਲਰਜ਼ਦਾ ਵਜੂਦ, ਕਦੇ ਦਿਨ ਦਾ ਚਮਕਦਾ ਜਜ਼ਬਾ, ਕਦੇ ਪੰਛੀ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਮਾਸੂਮੀ ਦੇ ਵੱਡੇ ੇਦ, 
ਕਦੇ ਉਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕਾਮਨੀ-ਮੂਰਤਾਂ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਹੜ੍ਹ--ਆਦਿ ਸੈਆਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ 
ਪਰਦੇ ਚੀਰ ਚੀਰ ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵੱਲ ਵਧਾਉਂਦੇ ਹਨ।“/ 

ਮਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਚਮਕਦਾ ਮਨ ਕੁਦਰਤ-ਅਗੇਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਨਾਲ 'ਲਿਪਟਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਦਾ ਆਨੰਦ ਦੂਰ ਨੁਕਤਿਆਂ ਵੱਲ ਉ੍ਹਲਦਾ ਹੈ। ਇੱ 
ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਇਕ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਸਾਜਣੀ ਲੋਚਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਗੁਨਾਹ, ਮੋਤ-ਡਰ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਦ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਰਿਗਵੇਦ ਦੀ 
ਸਾਂਝ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਲਰਜ਼ਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਦਾ ਇਹ 
ਸੈਗੀਤਕ ਚਾਨਣ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਹੀ ਫੈਲਦਾ ਹੋਇਆ ਲੰਮੇ ਫ਼ਾਸਲੇ ਤਹਿ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਰਿਗਵੇਂਦ ਨਾਲ ਹੀ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਕੁਦਰਤ-ਅਗੋਰ-ਦਰ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਦਿੱਸਦੀਆਂ ਮੂਰਤਾਂ ਜਾਂ ਛਹੇ 

ਜਾਣ ਵਾਲੋਂ ਜਿਸਮਾਂ ਨੂੰ ਜੋਸ਼ੀਲਾ ਹੁਸਨ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪ ਵੀ ਆਪਣੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ 
ਸਮਾਈ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਪ੍ਰਵਾਹ ਅਚਿਹਨਤਾ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਰੂਪ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਅਰੂਪਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਵਿਚੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸੁਹਜ ਉਤਪੰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਵਰਦਾਨ ਮਿਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਇਹ 
ਪਾਵਨਤਾ ਅਛੋਹ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਘਰ ਸਲਾਮਤ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਮਤਲਥ ਕਿ ਅਸੀਮ ਵਿਚ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦਾ ਸ਼ੁਹਜ ਗੁਆਚਦਾ ਨਹੀਂ। 

ਆਸ਼ਿਰ ਕੁੱਝ ਹੋਂਦ-ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਉਪਰੇਕਤ ਪਾਵਨਤਾ ਦਾ ਵੇਗ ਮੱਧਮ ਪੈ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸਦਾ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਦੀਵਤਾ, ਸਰਬ _ਵਿਆਪਕਤਾ ਅਤੇ 
ਮੁਕੜੀ-ਦਾਤਾ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਹੋਈ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਲਾਲਚ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਫ਼ਾਰਮੂਲਿਆਂ ਦਾ ਦੌਰ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਾਵਨਤਾ ਤਕ ਪਹੌਚਣ ਲਈ ਉੱਪਰ-੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪਰਖ 
ਰੋਣ ਲਗਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਯਗ, ਜੋਤਸ਼ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਸੋਚਣੀ ਪਾਵਨਤਾ ਦੇ 
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ਸੁਰਜ-ਨਿਯਮ ਐਧੀਨ ਸਨ। ਹੁਣ ਇਹ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਸੁਆਰਥ ਵਿਚ ਕੈਦ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। 
ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਗੁਰ-ਵਿਸਮਾਦੀ ਤਸਵੀਰਾਂ ਤੱਤ-ਪੂਜਾ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਕੁਏਰਤ-ਐਗੋਰੋ-ਦਸਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ, ਜਿਸਦੇ ਸਿਖਰੀ ਰੂਪ ਕੁੱਝ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਵਿਚ ਨੂਰੋ-ਨੂਰ ਸੋਨ, ਵਿਧੀਆਂ ਦੇ ਵੱਸ ਪੈ ਗਈ। ਨੂਰੀ ਦੇਵਤੇ ਰਸਮੀ ਇਕਾਈਆਂ ਬਣ 
ਜਾਂਦੇ ਸਨ। 

ਉਪੂਰੋਕਝ ਅਧੋਗਤੀ ਦੇ ਝੁਕਾ ਚਿਗ ਵੇਦ ਵਿਚ ਲੱਭ ਪੈਣਗੇ, ਭਾਵੇ' ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਨਿਵਾਸ ਇਕ ਸੰਯੁਕਤੇ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਮਿਲੇਗਾ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਅਧੋਗਤੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਖਿਡਵੇ' 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰ ਪਏੇਗੀ। ਰਿਗ ਵੇਦ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਇਸ ਦੁਖਾਂਤ ਦੇ ਚਿਹਨ ਸ਼ੜੇ ਉਘੜਵੇ' 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ। 

3. ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੇ ਰੀਭੀਰ ਖ਼ਾਕੇ : 
ਕੁਦਰਤ-ਅੋਰ-ਦ੍ਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਜਦੋਂ ਨਿਰੋਲ ਤਰਕ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੋ ਵੇਸ 

ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਯਾ ਨਿਰੋਲ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਉਤਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਚਿਹਨ 
'ਨਿਰਮਲੜਾ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਮੁੱਖ-ਆਕਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਜਦੋਂ ਆਪਣੇ ਉੱਚ ਵਿਧਾਨ 
ਅੰਦਰ ਵਿਚਰ੍ਦਾਂ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਵਸਥਾ 
ਗਿਆਨ-ਰੀਭੀਰਤਾ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਸੂਖਮਤਾ ਆਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਕੁੱਝ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਿਰਤਾਂਤ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਭਾਗ, ਸ਼ੌਕਰ ਦੇ ਵੇਦਾਂਤ ਦੀ ਮਹਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਭਗਵਦ 
ਗੀਤਾ ਦਾ ਸੂਖਮ ਰਹੱਸ ਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਅਮੋਂੜ ਤੀਬਰ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹੀ ਗਤੀ ਹੈ। 

'ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਉੱਚਾ ਵਿਧਾਨ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ 
ਖਲੋਤਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੇਂ' ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਰਫ਼ਤਾਰ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਇਸ ਦੀ ਤਾਜਤ 
ਦੀ ਪ੍ਰਸੋਸਾ ਕਰੇ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦਾ ਕਣ ਕਣ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ 
`ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨਾਲ ਲਰਜ਼ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਰਫ਼ਤਾਰ ਨੂੰ ਹਨੇਰੇ ਨਾਲ ਦੌੜਦਾ ਗੁਮਰਾਹਕੁਨ 
ਜੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਬਲਕਿ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਿਤ ਗਿਆਨ ਅਤੇ 
`ਤਰਕ ਖ਼ਾਕਿਆਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਅ-ਚਿਹਨ ਨਿਰਮਲਤਾ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਵੱਲ ਵਧ 
`ਰਹੀ ਭਾਲ-ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਹੀਂ ਦੂਸਰਾ ਨਾਂ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਗਿਆਨ-ਰੀਗੀਰਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਲੰਮੀ ਤੋਂ ਲੰਮੀ ਨਜ਼ਰ ਪ੍ਰਦਾਨ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਲੰਮੀ ਨਜ਼ਰ ਚੇਤਨ-ਮੰਛਲ ਦੀਆਂ ਵਚਿੱਤਰ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਅਤੇ ਅਲੌਕਿਕ 
'ਉਡਾਣਾਂ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦੀ ਪਰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਮਨ ਦੇ ਅੱਜ 
_ਕੱਲ ਦੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲੋਂ ਵਡੋਰੇ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ ਕੇਦ ਬੜੀ ਕੁਦਰਤੀ ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਖੁੱਲ੍ਹ 
`ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਲੰਮੀ ਨਜ਼ਰ ਅਕਾਸ਼ (5੧੦੦੦) ਦੀਆਂ ਵਿਵਿਧ-ਪਖੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਪਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਰੈ-ਕਾਲਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਵਿਚਰਦੇ ਕਾਲ 
ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸਿਰਜਦੀ ਹੈ, ਧਰਵਾਸਮਈ ਸ਼ਬਦ (ਓਮ) ਅੰਦਰ ਅਨੰਤ ਆਵਾਜ਼ ਦੇ ਪੈਂਡੇ 
'ਲਭਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਅਤੇ ਸਿਫ਼ਤ (ਤੌ-ਗੁਣ) ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
`ਚਾਲ-ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਆਸ਼ੀਰ ਵਿਚ ਮਨ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਫੈਲਾਉ, 
ਅਕਾਸ਼ ਦੇ ਫ਼ਾਸਲੇ, ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਲੰਬਾਈਆਂ, ਧਰਵਾਸ-ਸੁਰ (ਓਮ) ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ 
ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ-ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੇ ਪੈਂਡੇ-ਇਕ ਖ਼ਹਾਨ ਗਹਿਰ-ਰੈਭੀਰਤਾ ਵਿਚ ਜਾ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
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ਇਕ ਫੈਲਾਉ ਦੂਸਰੇ ਵੈਲਾਉ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਬਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਲ ਵਿਚ ਤਾਲ ਖੜਕਦਾ ਹੈ, ਇਕ 
ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਹਰ ਚੁੱਪ ਦਾ ਨੂਰ ਡਿਗਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਸਭ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾਵਾਂ ਇਕ 
ਸਾਂਝ ੍ਿਛ ਦੇ ਪੱਤਿਆਂ ਵਾਂਗ ਪ੍ਵੱਲਤ ਹੋ ਉਠਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ-ਗਿਆਨ ਮਨ ਨੂੰ ਅਕਾਸ਼ 
ਵਿਚ, ਅਕਾਸ਼ ਨੂੰ ਤੈ-ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਲੀਲਾ ਵਿਚ ਅਤੇ ਤੈ-ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਲੀਲਾ ਨੂੰ ਸਰਬ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਪਲਟ ਪਲਟ ਕੇ ਖੇਡਦਾ ਹੈ। ਗੱਲ ਕੀ ਇਕ ਬੇ-ਅੰਤਤਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਥੋੜੀ ਜਿੰਨੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਵੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

ਇੱਵ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਉੱਚੇ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਮਨ, ਸਮਾਜਿਕ ਹਜੀਜ਼ਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ, 
ਅਮੁੱਕ ਅਕਾਸ਼ਾਵ਼ਾਸਲੋ ਅਤੇ ਓਮ-ਨਾਦ ਇਕ ਬੇਮਿਸਾਲ ਅਨੁਭਵ ਯਾ ਪਾਰ ਦੇ ਦੇਸਾਂ ਦੀ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਦੀ ਤਕਦੀਰ ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ਤਾ ਨਾਲ ਕਾਫ਼ੀ 
'ਮਿਲਦੀ-ਜੁਲਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅੰਤਰਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਵਿਸਮਾਦ-ਜਗਾਉਂਦੀ ਇਕ 
ਦੁਰੈਡੀ ਮੰਜਿਲ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਆਪਣੀਆਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਸ਼ਾਖਾਂ ਦੇ ਸਗਮ ਪਿੱਛੋ ਚੁੱਪ ਦਾ 
ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਹੜ੍ਹ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ (ਭਾਵੇਂ ਦਹ ਪਿੱਛੇ ਕਥਿਤ ਚਾਰ-ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਨਾਲੋਂ 
ਘੱਟ ਜ਼ਿੰਦਾ ਹੈ।) ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਚੁੱਪ ਥਾਂ ਦੀ ਅਚਿਹਨ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕੜਾ, ਕਾਲ 
ਦੀ ਹਰ ਰੋਕ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ, ਅਤੇ ਯੋਗ ਦੇ ਸੋਕਤਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ 
ਚੇਡਨਾ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਬਾਗੋਕੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਏਥੋ ਨਾਦ ਅਨਹੱਦ 
ਹੋ ਕੋ ਵੀ ਬਹੁਤ ਤੀਬਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਫੈਲਾਉ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਅਣਫ਼ੋਹ-ਕੁਆਰੇ 
ਰੂਪ ਜਗਾਉਂਦੇ ਅੱਗੇ ਵਧ ਰਹੇ ਹਨ। ਸ਼ੌਕਰ ਦੇ ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਅਨੰਤ ਖ਼ਾਕੇ 
ਨੂੰ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਬ੍ਰਮ ਆਖਿਆ, ਤਿੱਖਾ ਕਰਨ ਦੀ ਮਸ਼ਕ ਬਹੁਤ ਜੋਰ ਪਕੜ ਗਈ 
ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਗੜੀ ਤੋਜ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਹੈਰਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਪਰਬਲ ਗਤੀ ਦੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਵੌਨ-ਸਵੈਨੀਆਂ ਸ੍ਰਿਸਟਆਂ ਦੇ ਪਹੁ-ਫੁਟਾਲੇ 
ਨਹੀਂ ਜਗ਼ਮਗਾ ਰਹੇ। ਵੋਦਾਂੜ ਵਿਚ ਤਰਕ-ਤੀਬਰਤਾ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਚੰਧਿਆਉਣ ਵਾਲੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਹ ਇਕਹਿਰੀ ਅਤੇ ਬਾਰੀਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ, 
ਸਭ ਤੋਂ ਭਰਵੇ' ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਖ਼ਲਸ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰ ਨਹੀਂ। 

ਹਿੰਦੂ-ਗਿਆਨ, ਉੱਪਰ ਦੱਸੀ ਗਈ ਆਪਣੀ ਅਸਲ ਚੜ੍ਹਤਲ ਸਮੇਂ ਤਰਕ ਦੀ ਜਿਹੜੀ 
ਵਚਿੱਤਰ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਰਵਾਨੀ ਹੈ। ਭਾਵੇ' 
'ਸਥਾਲ-ਉਪਨਿਸ਼ਦ' ਦੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਬੂਲ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਰੂਪ-ਅਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਤਖ਼ਲੀਕੀ 
ਅਮਲ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਦੋਵੀ, ਅਜਨਮ, ਤੇ ਮਹਾਂ ਮੂਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੀ 
ਅਜ਼ਮਤ ਉੱਤੇ ਮਹਿਵ ਜਮਾਂ ਅਤੇ ਮੌਤਾਂ ਦੇ ਚੱਰਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖ ਰਹੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਜਲਦੇ 
_ਤੀਰ ਨਾਲ ਦਿਲ ਦੇ ਦੂਰ ੁਰਡੋ ਕਿਨਾਰੇ ਤਕ ਉਡਦੀ 'ਮੈਤ੍ਰੀ ਉਪਨਿਸ਼ਦ' ਦੀ ਬਿਬੇਕ ਨਜ਼ਰ 
ਹੋਵੇ,” ਕਾਵਂ 'ੇਾਸੂਤਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦ' ਦੀ ਹਰ ਰੌਸ਼ਨੀ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਪਰ ਹਰ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਛੁਹ ਨਾਲ ਨੂਰੀ ਕਰਦੀ ਦੈਵੀ ਹੋਂਦ ਹੋਵੇ,““ ਅਤੇ 'ਥ੍ਹਦ-ਆਰਣਤਕ' ਦੀ ਆਤਮਾ 
ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਲਿਸ਼ਕਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਚੇਤਨਾ ਹੋਵੇ'=--ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਭ ਸੂਖਮ 
ਖ਼ਿਆਲ ਵਗਦੀ ਹੋਈ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ ਪ੍ਰਾਪੜੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਤਰਕ-ਜ਼ੋਰ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਇਰ ਅਸੀਮ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ 
ਅਚਿਰਨਤਾ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਸੰਬਧ ਰੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅਚਿਹਨਤਾ 
ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਉੱਤੇ ਤੁਰਦੀ ਰੋਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪਾਂਧੀ ਦੇ ਬਿੰਥ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਜਦ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਪਾਂਧੀ ਬਣੀ, ਅਤੇ ਬਣੀ ਵੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤੇ ਬੁਤ ਲੰਮੇ 
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ਜਗਤ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਲਈ, ਤਾਂ ਸਮਝੋ ਇਸ ਨੂੰ ਤੀਬਰ ਗਤੀ, ਵਿਸਮਾਦੀ ਨਸੇ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਤਰਤੀਬ 
ਦੀਆਂ '੍ਰਾਾਂ ਨੌਸੀਥ ਹੋ ਗਈਆਂ। 

ਸੱਚ ਮੁੱਚ'ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਸਨੁੱਖੀ ਚੋਤਨਾ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਨੂੰ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਜਹਾਨ ਦੋ ਪੈਂਡੇ 
ਦੇ ਇਕ ਝਿਲਮਲਾਂਦੇ ਵਿਸਮਾਦ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਘੁਮਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਜਦੋਂ 
ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਲਕੀਰਾਂ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਉਦੋਂ ਉਹ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰਖੇਜ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਖ਼ਾਸ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਤਰਕ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ (ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਇਕ ਪੱਖ। ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਤਕ 
ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਇਹ ਤਰਕ-ਜਗਤ ਸਾਦਾ ਫੈਲਾਉ ਫ਼ਰਜ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ 
`ਚਾਹੀਦਾ, ਬਲਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵੰਨ-ਸਵੌਨਤਾ ਹੈ। ਤਰਕ-ਜਗਤ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਇਕ 
ਸ਼ਿੱਦਤ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਚਮਕਦੀ ਅਤੇ ਬਰਬੱਰਾਉਂਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਛੁਪਿਆ 
ੋਵੇ। ਤਰਕ-ਜਗਤ ਦੀ ਇਹ ਸ਼ਿੱਚਤ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਉੱਚੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਸਾਦਾ 
ਫੈਲਾਉ ਬਣਨ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ ਤੋਂ ਬਚਾਇਆ, ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਤਾਜ਼ਤਵਰ ਰਗੜ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ। 
ਮੈਂ ਕਿਹਾ ਹੈ,ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਮਨੁੱਖ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਤਰਕ-ਜਗਤ ਵਿੱਚ ਪੈਰ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੀ ਮੁਸਾਫ਼ਰ 
ਦੇ ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਹੁਣ ਇਹ ਅਰਜ਼ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਮੁਸਾਫ਼ਰ ਨੂੰ ਡਾਢੀਆਂ ਰੋਕਾਂ 
ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿਸੈ ਮਹਾਂ ਬਲੀ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰ ਨੂੰ ਸੋਘਣੇ ਜੋਗਲ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ 
ਪੈ ਜਾਵੇ। ਮਾਇਆ ਦੋ ਬਹੁ-ਵੇਸਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਹੈ। ਹਰ ਪੜਾ ਉੱਤੇ 
ਇਕ ਪਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਰਦੇ ਨੂੰ ਚੀਰਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੇ ਬਹੁ-ਵੇਸਾਂ ਦੀ ਰੰਗੀਨੀ 
ਪੈਂਡੇ ਦੀ ਵੈਨ-ਸਵੈਨਤਾ ਨੂੰ ਵਧਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਚੀਰਣ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਸ਼ਿੱਦਤ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਇੰਵ ਤਰਕ-ਜਗ੍ਰਤ ਬਹੁ-ਰੈਗਾ ਅਤੇ ਤੀਬਰ ਹੋ ਹੋ ਲਿਸ਼ਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਸ ਥਾਣੀਂ 
ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਪਾਂਧੀ-ਰੂਪ ਦੁਆਲੇ ਵਿਸਮਾਦ ਅਤੇ ਰਫ਼ਤਾਰ ਦੋਵੇਂ 
ਹੀ ਘੁੰਣਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਅਮਲ ਦੀ ਇਹ ਚਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਸਾਹਮਣੇ ਅ-ਚਿਹਨ 
ਨਿਰਮਲਤਾ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਨਿਖਾਰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਕਦੇ ਤੁੱਛ 
ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਹੋਈ ਨਿਰ-ਸਰੀਰੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਜਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ,“ ਕਦੇ ਸਮਾਧੀ 
'ਉੱਤੇ ਛਾਈਆਂ ਧੁੰਧਾਂ, ਧੂੰਏਂ, ਅੱਗ, ਬਿਜਲੀਆਂ ਅਤੋ ਸਾਫ਼ ਚੌਨ ਦੀਆਂ ਦ੍ਰਿਸ-ੋਕਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਦੀ 
ੋਈੀ ਯੋਗ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਸਿਖਰ ਵੱਲ ਵਧਦੀ,” ਅਤੇ ਕਦੇ ਮੌਤ ਦੇ ਭੈਅ ਨਾਲ ਬੇਹਾਲ ਹੋਈਆਂ 
ਦੈਵੀ ਇਕਾਈਆਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਛੌਦਾਂ ਵਿਚ, ਪਰ ਅੰਤ ਵਿਚ ਅਭੈ ਓਮ 
ਵਿਚ ਜਾ ਸਮਾਈਆਂ“, ਦਾ ਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸੋ ਸਬੂਲ, ਨਾਦ, ਰੰਗ, ਕਾਲ, ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ 
ਸਕਾਰਾਂ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਰਫ਼ਤਾਰ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਨਾਲ ਰਗੜ 
ਪਾ ਕੋ ਨੂਰ ਤੋਂ ਨੂਰ ਬਣਾਉਂਦੀ ਰੋਈ ਨੂਰ ਨੂੰ ਅ-ਚਿਹਨ ਬਣਾ ਦਿੱਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਖੂਬਸੂਰਤ ਅਮਲ 
'ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ ਵਿਚ ਉਦੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸਦੇ 
ਜਲਵੇ ਕੁੱਝ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਸ਼ੈਕਰ ਦੀ ਬ੍ਰਹਮ ਸੂਤਰ 'ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਚ ਆਖ਼ਰੀ 
ਮੰਜ਼ਿਲ ਯਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਦ੍ਰਿ਼ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਬਹੁਤ ਖ਼ਾਲਸ ਅਨੰਤਤਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ, ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਇਹ ਮਹਾਂ ਚੁੱਪ, ਇਹ ਬ੍ਹਮ-ਦ੍੍‌ਸ਼ ਅਤੇ ਥਾਂ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ 
`ਦੀ ਇਹ ਨਿਰਲੈਪਤਾ ਇਕ ਬੇਮਿਸਾਲ ਆ-ਚਿਹਨ ਨਿਰਮਲਤਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸਬੰਧ ਨਿਰੋਲ ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਵਿਚ ਆਏ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਹੈ।”%=ਾ 

'ਉਪਚੋਕਤ ਆ-ਚਿਹਨ ਨਿਰਮਲਤਾ ਭਗਵਦ ਰਸੈਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੁੰਦਰ 
ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਤੀਬਰ ਰਫਤਾਰ ਗਿਆਨ ਦੇ ਦਿੱਸਦੇ ਖ਼ਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਉਤਰ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਮਨ ਤੋਂ ਸਮਾਜ਼ ਤਕ ਇਕ ਨਿਯਮ-ਬੱਧ ਤਰਤੀਬ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਚਮਤਕਾਰ 
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ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਤੀ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਮ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ 
ਚਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਲਿਸ਼ਕਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਮਾਨਵਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹ ਅਦੁੱਤੀ ਆਦਰਸ਼ ਰੱਖਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਕਿ ਮਾਨਵ ਦੀ ਦੈਵੀ ਮੋਲਿਕਤਾ ਉਸਦੇ ਕਰਮ ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੋਵੇਗੀ, ਪਰ ਕਰਮ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ 
ਰੋਣਾ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਵਸ ਦਾ ਰੋਗ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਕਰਮ ਤੈ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੌਤ 
ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ-ਅਧਿਆਇ 11)। ਇਹ 
ਕਰਮ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ, ਸਮਾਜਿਕ ਵਤੀਰੇ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਏਕਤਾ 
ਵਿਚ ਪਰੇਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੋਲ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਨਾਲ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ 
(ਅਧਿਆਇ 15 ਤੋਂ 18 ਤਕ)। ਇਹ ਅਕਹਿ ਸੂਖਮਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਕਰਮ ਬਹੁਤ ਸਾਦਾ 
ਅੜੇ ਮਾਨਵ-ਛੋਹ ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੇੜੇ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੋਏ ਬਿਨਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੈਵੀ ਖੇਤਰ 
ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਏਥੇ ਇਸ ਨਿਪੁੰਨ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਕਰਮ ਸਖੰਧੀ 
ਦੋ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉੱਠ ਸਕਦੇ ਹਨ : ਪਹਿਲਾ ਇਹ ਕਿ ਕੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਸੂਖ਼ਮ ਹੋਣ ਦੇ ਸਾਵਜੂਦ 
ਇਸ ਕਰਮ ਰਾਹੀਂ ਧਰਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰ ਸਕੇਗਾ, ਅਤੇ 
ਕੀ ਇਹ ਧਰਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੀ ਮੰਗ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਢੌਗ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਕਰ 
ਸਕੇਗਾ ? ਦੂਸਰਾ ਇਹ ਕਿ ਕੀ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦਾ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣਾ 
ਯੋਗ ਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਿਆ ? ਏਥੇ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ ਨਾਂਹ ਦੇਣ ਦੀ ਖਿਮਾ ਮੰਗਦੇ 
ਹੋਏ, ਅਸੀਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਹੋ ਅਰਜ਼ ਕਰਾਂਗੇ, ਪਈ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਜਗਤ ਦੀ ਜਿੰਨੀ 
ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਉਸਦੇ ਤਗੜੇ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਜ਼ਲ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ 
ਸਆਜਿਕ ਚਾਲ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਤਰਤੀਬ ਸਹਿਤ ਢਾਲਣ ਵਿਚ ਕ਼ਾਮਯਾਸ਼ ਹੋਈ ਹੈ । 
ਸ਼ਾਇਦ ਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਲੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। 

3. ਪੌਰਾਣਿਕ ਰਸ ਰਾਹੀਂ ਧਰਮ-ਨੋੜਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ : 
ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ-ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਫਜ਼ੂਲ ਹੈ, ਉੱਘੜ 

ਦੁੱਘੜਾ ਅਤੇ ਬੇਜਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਅਸਲੀਅਤ ਤੋਂ ਵੀ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
'ਕਿ ਇਸਦੇ ਮਰਿ ਅੰਬਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਖ਼ਾਲਸ ਜ਼ਿੰਦਾ ਚਿਣਗ ਵੀ ਹੈ ਇਸ ਹੱਸੇ ਨੰ ਹਿੰਦੂ-ਮਿੱਥ 
ਦਾ 'ਅਸਲ' ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਬੂਲ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਨਿਖੇੜ ਕੇ 
ਵੇਖਣਾ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ-ਮਿੱਥ ਅੰਦਰ ਉੱਚਾ ਖ਼ਾਲਸ ਵਿਧਾਨ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਗਾਵੇਂ' ਉਹ 
ਸਾਬਤ ਇਕ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਹਾਂ, ਦਾਨਸ਼ਵਰਾਂ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ 
'ਉੱਚੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਰਥਾਤ ਹਿੰਦੂ-ਮਿੱਥ ਦਾ “ਅਸਲ' ਸਰੀਰੀ ਅਤੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪੱਖ ਤੋਂ ਖਿੰਡਾਉ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਅੰਦਰ ਹੈ, ਪਰ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਬੇ-ਦਾਗ਼ ਹੈ। 

'ਉੱਪਰ ਮੈਂ ਜਿਸ ਸੁੰਦਰ ਮਿੱਥ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਅੰਦਰ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ 
ਅਤੇ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਧੁਰ-ਹਕੀਕਤ ਦੇ ਕੁੱਝ ਰਾਜ਼ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਬ੍ਰਿਛ ਦੇ 
ਹਰੇ ਪੱਤਿਆਂ ਵਿਚ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਅਕੱਥ ਸੋਮੇ ਲਹਿਲਹਾਂਦੇ ਹਨ। ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਅਤੋਂ ਦੈਵੀ 
ਰਸਿਕਤਾ ਨੌ ਹਿੰਦੂ-ਮਿੱਥ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਿਚ ਓਤਪੋਤ ਹੋ ਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਤਾੜ਼ਤਵਰ 
'ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਇਹ ਹਿੱਸਾ ਟਕਸਾਲੀ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਬਾਰੀਕ 
ਅਤੇ ਮਜ਼ੇਦਾਰ ਰਸਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ਰਸ਼ਾਰ ਹੋ ਉਠਿਆ ਹੈ। 
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ਜਿਵੇਂ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਖੋਜ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਭਾਲ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਿਕ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਲਿਬਾਸ ਪਹਿਣਦੀ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੌਰਾਣ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦੈਵੀ 
ਵਹਿਣ ਅੰਤੇ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰ ਬਾਗੋਕੀ ਮਾਨਵਾਰੂਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਰੱਬਾਨੀਅਤ 
ਦੇ ਅੰਬ ਬੰਦਿਆਂ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਖਿੰਡਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ। ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਜਗਤ ਦੇ ਨਿਯਮ ਮਾਨਵੜਾ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਦੈਵੀ-ਕਥਾ 
ਮਨੁੱਖੀ ਤਕਦੀਕ੍‌ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ 'ਰਾਮਾਇਣ” 
(ਬਾਲਮੀਕੀ'ਅਤੇ ਤੁਲਸੀ ਰਾਮਾਇਣਾਂ) ਅਤੇ 'ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ' ਦਾ ਉਹ ਪੋਰਾਣਿਕ ਰਸ, ਜਿਹੜਾ 
ਸਰਬੋਤਮ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਧਰਮ ਨੂੰ ਮਾਨਵੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਚੌਂਗਿਰਦਾ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਇਸੰਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਧਰਮ-ਨੌੜਤਾ ਤਿੰਨ ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੋਂ ਵੇਖੀ ਅਤੇ ਮਹਿਸੂਸੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ : 

-), ਪੋਰਾਣਿਕ ਰਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਖ ਵਖ ਪਹਿਲੂਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਹਜ-ਯੋਜਨਾ ਖੜੀ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵੀ ਅਹਿਸਾਸ ਕੁਦਰਤ-ਿੱਚਾਂ, ਪਿਆਰ-ਕੰਥਨੀਆਂ ਅਤੇ ਸੁਹਜ 
ਦੀਆਂ ਅਦੁੱਤੀ ਤਸਵੀਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਬੇਰੋਕ ਰਵਾਨੀ ਪਕੜਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਪਾਟ ਮਹਾਂ 
ਗੈਭੀਰ ਚੁੱਪ ਤੋਂ ਸਰੂ ਹੋ ਕੇ ਪਾਰਾ-ਰਫਤਾਰ ਸ਼ੋਰ ਤਕ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਸੁਹਜ 
ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਹਿੰਦੂ-ਮਿੱਥ ਯੂਨਾਨੀ ਮਿੱਥ ਵਰਗੀ ਦੀਰਘ ਪ੍ਵੁੱਲਤਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ, ਪਰ 
ਇਸਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਪਿਛੋਕੜ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਸਦੇ ਸੁਹਜ ਵਿਚ (ਜਿਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਕਿ 
ਇਹ ਪਰਮ ਖ਼ਾਲਸ ਜਾਪਦਾ ਹੈ! ਰੂਹ ਦੇ ਚੈਨ ਵਡੋਰੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਮਿਲਣਗੇ। 

2. ਪੌਰਾਣਿਕ-ਰਸ ਜਦੋਂ' ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੀ ਕੁਦਰਤ-ਅਗੋਰੇ-ਦ੍ਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨੜਾ, ਅਤੇ 
'ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਤ ਦੀ ਅਚਿਹਨਤਾ ਮਾਨਵੀ ਉੱਚੜਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮਾਨਵ-ਕਰਮ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਉਫਰਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਕਿਸੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਇਸ ਉੱਤੇ ਪੂਰਨ ਨਿਖਾਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। ਸੀ ਰਾਮ ਜੀ ਅਤੇ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਪੈਗੰਬਰੀ ਅਜਮਤ ਦੋ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ 
ਜ਼ਦਰਭ ਦੇ ਕਈ ਦਿਸਦੇ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਧਰਾਤਲਾਂ 
ਉੱਤੋਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਲਈ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦਾ ਨਜਾਮ ਨਹੀਂ ਸਾਜਦੀ। ਅਜਿਹਾ ਅਧੂਰਾਪਨ 
ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਪੌਰਾਣਿਕ ਰਸ ਗੁਰੂ-ਹੈਂਦ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਧਰਮ-ਨੌੜਤਾ ਦੇ ਧਰਵਾਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

3. ਹਿੰਦੂ ਪੌਰਾਣ ਦਾ ਸੁੱਚਾ ਰੂਪ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਜਗਤ ਦੀ ੋਹ ਵਿਛਾ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵ-ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਗੁਪਤਵਾਸ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ; ਕਦੇ-ਕਦੇ ਚਾਨਚੱਕ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਜੁਆਰਭਾਟੇ ਕਰਵੱਟ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹ 
ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਬਿਜਲੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਤੇਜ਼ ਲਿਸ਼ਕੌਰ ਮਾਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਆਮ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਨਾਜ਼ਕ ਮੂਕ ਤਰਬਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਇਕਾਗਰ ਜ਼ੋਰ ਨੂੰ ਜਰਦੀਆਂ 
'ਹਨ। ਇੰਵ ਚੇਤਨਾ ਪੌਰਾਣ ਰਾਹੀਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਾਨਵ-ਅੰਤੀਵ ਵਿਚ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ 
`ਤਾਂਘ ਉਪਜਦੀ ਹੈ; ਕੁੱਝ ਧਰਮ-ਨੇੜਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; ਕੁੱਝ ਸਿਦਕ ਜਾਗਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਧਰਵਾਸ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਦੁਨਿਆਵੀ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਖਿੰਡਾਉ ਯਅਨੀ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੀ 
`ਚੜ੍ਹਤਲ--ਉੱਪਰ ਅਸੀਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪਾਕ ਦੈਵੀ ਵਿਧਾਨ (ਸੁੱਚੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ) ਨਾਲ ਸਬੰਧ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਤਿੰਨ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਵੇਖਿਆ ਰੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕਈ 
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ਸਾਂਝਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਤਿੰਨੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਇਕ ਦੂਜੇ ਕੌਲਾਂ ਖ਼ੁਰਾਕ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਅਸੀਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਕਮਜ਼ੋਗੋ ਵੱਲ ਵੀ ਸੋਕੇਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਈ ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹਰ 
ਇਕ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਪੂਰਨ ਸ਼ਤੰਤਰਤਾ ਦਾ ਮਾਲਕ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਰ ਇਕ ਦੀ ਰੋਂਦ ਅਤੇ ਰਫ਼ਤਾਰ 
ਨਾਲ ਸੋਸਾਰੀ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਭਾਰ ਲਟਕੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਉਸਦੇ ਆਜ਼ਾਦ ਨਿਯਮ 
ਉੱਤੇ ਪੂਰਾ ਖੇੜਾ ਨਹੀਂ ਆਉਣ ਦਿੰਦੇ। ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ 
ਬਿਪਰ-ਨਸਕਾਰ ਦਾ ਮੁਲੰਮਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸ਼ੁਧ ਜੋਂਦ ਨੂੰ ਢਕ ਲੈਂਦਾ ਰੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਹੋਂਦ ਸਹੀ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ । ਕੁਦਰਤ, ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਲੀਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸਾਬਤ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। ਸਾਰੌਸ਼ ਇਹ, ਪਵੀ ਹਿੱਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਅਮਲੀ ਹਿੱਸਾ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਦ ਦੀ 
ਨੀਰਸ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਵਿਚ ਖੁਭ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਥੂਲ ਜੜ੍ਹਤਾ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਮਿਲਾਵਟ ਉਸ ਅੰਦਰ 
ਖਿੰਡਾਉ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸੁਧ ਹੋਂਦ, ਅਲਹਿਦਗੀ ਦੇ ਪਰਦੇ ਪਿਛੇ ਯਾ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਹੁਣ ਵੀ ਕਾਇਮ ਹੈ, ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਦਿੱਸਦੇ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ 
'ਉਸਦਾ ਯੋਗਦਾਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਹੀ ਰਹੰਦਾ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਬਹੁਤਾਤ ਵਿਚ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤਜਰਬਿਆਂ 
ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਹੈ ਯਅਨੀ ਬੁੱਤਖਾਨੇ ਵੱਲ ਉਲਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਧੋਗਤੀ ਦੇ ਚਾਰ ਕਾਰਨ ਹਨ 

:, ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਕੇਂਦਰੀ ਏਕਤਾ ਨਾਂਹ ਬਣਾ ਸਕਿਆ--ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਕੇਂਦਰ 
'ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਬਿਜਲਈ ਦਮਕ ਨਾਲ ਮਾਨਵ ਚੇਤਨਾ ਨੀਰਵ ਸੁਹਜ ਵੱਲ ਰੁਖ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਦੂਰ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ 
ਜ਼ਿੰਦਾ ਕੇਂਦਰ ਹਨ, ਅਤੋ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਨਿਯਮ ਮੋਲਿਕ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ 
`ਦੀ ਬਹੁ-ਰੈਗਤਾ ਉਪਜਦੀ ਹੈ। ਏਥੋਂ ਤਕ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵੱਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੈ, 
ਪਰ ਸੂਖਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਉਸ ਵਿਚ ਇਹ ਨੁਕਸ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਦੀ ਬਹੁ-ਰੂਪੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਕਿਸੋ ਮਹਾਨ ਸੁਮੇਲ ਰਾਹੀਂ ਉਹ ਜੋਸ਼ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੀ, ਜਿਸਨੂੰ ਨਾਂਹ 
'ਥਦਲੋਂ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਇਕੋਂ ਇਕ ਜਿਸਮ ਦਾ ਸਾਬਤ ਜਿਸਮ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । 
ਵੇਦਾਂਤ ਦਾ ਬ੍ਹਮ ਵੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧਾਂ (੮੦॥07੦(੦100) 
ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਿਆ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਖਿੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਉਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਇਕ ਸਾਬਤ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਨਹੀਂ ਵਿਖਾ ਸਕੀ। ਉਸਦਾ 
ਜੋਸ਼ ਖਿੰਡਾਉ ਵਿਚ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਹਰਕਤਾਂ ਨੂੰ ਤਾਲਮਈ ਨਾਦ ਵਿਚ 
`ਬਦਲਣ ਦਾ ਬਲ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਾਇਦੇ ਕਾਨੂੰਨ, ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਸੋਮੇ, 
ਰੂਹਾਨੀ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਿਸੇ ਸਾਂਝੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਮਹਾਂਬਲੀ ਨਿਯਮ ਨਹੀਂ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਸਕੇਂ। ਉਹ ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਪਛਾਣ ਅਧੂਰੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਪਿੱਛੇ ਖੰਡਿਤ ਹੌਂਦ ਦੀ ਸਥਿਤੀ 
_ਕੱਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਰਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਤਾੜਤਵਰ ਜੁਜ਼ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਪਾਉਣ ਲਈ 
ਔਸਤਨ ਅਕ਼ਲ ਦੇ ਮਿਆਰ ਵਰਤਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਤਖ਼ਲੀੜ਼ੀ ਜੋਸ਼ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਰਾਹੀਂ 
'ਮਾਨਵ-ਕਰਮ ਕਾਲ, ਫਿਤਰਤ, ਰੂਹ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਉਹ ਰਵਾਨੀ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਿਆ, 
ਜੋ ਕਿ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਕਾਮਲ ਨਾਦ ਨੂੰ ਛੋਹ ਸਕੇ। ਚੌਧਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਭਗਤੀ 
ਲਹਿਰ ਵੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਅਤੇ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਦੇ ਬਿੰਬਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਜੋਸ਼ ਨਾਂਹ ਬਖ਼ਸ਼ 
ਸਕੀ, ਜਿਸਦੀ ਅਗਨ-ਹਰਕਤ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਨੀਵੇਂ ਵਿਧਾਨਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚੇ ਵਿਧਾਨਾਂ 
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ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ ਨਾਲ ਮਾਲਾਮਾਲ ਕਰ ਦਿੰਦੀ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਕੇਂਦਰਾਂ ਦੇ ਆਂਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ 
ਨਿਯਮਾਂ, ਨੂੰ ਆਤਮਾ ਦੇ ਮਧੁਰ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਤਰਲ ਕਰ ਦਿੰਦੀ। 

.` ਰੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ (ਬੁਖ਼ਸ਼ਿਸ਼) ਦਾ ਤਾਕਤਵਰ ਅਨੁਭਵ ਨਾਂਹ ਉਸਰ ਸਕਣਾ-- 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਤਹਿ ਉੱਤੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, 
ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਪ੍ਰਸਗ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਜ ਸਰਬ ਪ੍ਰਧਾਨ ਨਹੀਂ। 
ਧਰਮ ਦੇ ਖਿੰਡੋ ਹੋਏ ਜੁਜ਼ ਅੰਤਮ-ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਟੋਟਿਆਂ ਵਿਚ 
ਧੋਸ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਧਰ ਉਸ ਦੀ ਮੁਕੌਮਲ ਹਰਕਤ ਕਿਸੇ ਸਾਬਤ ਮਾਨਵ-ਪ੍ਰਬੌਧ ਵਿਚ 
-ਸਾਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਤਕਦੀਰ ਨਾਲ ਪੂਰਨ 
`ਤਾਲ ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਲਗਾਉ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਸਦੀ ਸ਼ਖਸ਼ਿਸ ਵੀ ਜਿਸੇ ਪੂਰੀ ਸ਼ਕਲ 
`ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਇਨਸਾਨੀ ਤਕਦੀਰ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, 
`ਉਥੋਂ ਤਕ ਬ੍ਰਹਮ-ਸ਼ਕਤੀ (ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ) ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਦਾਤ (ਰੱਬੀ ਕਰਮ) ਅਧੂਰੀਆਂ 
ਹਰਕਤਾਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਧੂਰੇ ਲੌਕ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀਆਂ ਜਨ। ਹੁਕਮ ਅਧੂਰਾ ਹੈ। ਕਰਮ 
ਅਹੂਰਾ ਹੈ। ਸੋ ਮਾਨਵ-ਰੈਂਦ ਦਾ 'ਅੰਤਮਾਹੈ' ਨਾਲ ਨਿਰਵਿਘਨ ਲਗਾਉ ਨਹੀਂ 
,ਉਪਜਦਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਇਸਦੀ ਰਸਿਕਤਾ ਨਾਲ ਉਹ ਰਮਣੀਕ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। 
ਜੇ ਕਿਸ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ, ਸਰਬੋਤਮ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀ, ਦੈਵੀ ਸਿਦਕ ਜਾਂ ਦੈਵੀ ਵਾਅਦੇ 
`ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਸਰੇ ਸਾਬਤ ਆਲਮ ਨਾਲ ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਨਿਸਬਤ 
ਰੂਪਮਾਨ ਨਹੀਂ ਹੋਂ ਸਕੀ, ਤਾਂ ਮਾਨਵ-ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਅਤੇਂ ਰੱਬੀ 
ਕਰਮ ਦਾ ਹੁਸਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਸਕਣਗੇ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਸ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਸੁਪਨਾ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਅਮਲ ਫਿੱਕੇ ਪੈ ਜਾਣਗੀ। 
'ਗੁਮਨਾਮੀ ਅਤੇ ਨਿਚ-ਹੋਂਦ ਦਾ ਭੈਅ ਦੂਰ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕਣਾ--ਹਿੱਦੂ ਧਰਮ ਪਰਮ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਆਖ਼ਗੇ ਫੈਲਾਅ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਅਨੰਤ 
ਖ਼ਲਾ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨਾਂ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਹਰਕਤ ਨੂੰ ਕੋਈ ਤਸੱਲੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਥਾਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ । ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੀ ਅ-ਚਿਹਨਤਾ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ 
ਦਾ ਰੱਬੀ ਨਜ਼ਾਮ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸਥਿਤੀ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦਾ । ਮਨੁੱਖੀ 
ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਅਨੰਤ ਫ਼ਾਸਲਿਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਸੇਸ਼ਤਾ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ 
`ੁੰਦੀ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦੀ ਵੱਡੀ 
ਸਾਂਝ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਾਵਿਮਈ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸੁਹਜ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਰੈਗਾਂ ਵਿਚ 
'ਮਾਨਵ-ਮਨ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੈ, ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਜੋ ਅੰਤਮ ਸਿਖਰ ਬਣਾਈ 
ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਮਾਰੂ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਤਕਦੀਰ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਨਜ਼ਸ਼ ਨਹੀਂ ਬਣਦੇ, ਮਤਲਬ 
ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ। ਮਾਨਵ-ਮਨ ਦੀ ਦੂਰ-ਰਸ-ਮੂਰਤੀ 
ਨੂੰ ਅਕਸ-ਨੁਮਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ੁੱਧ ਆਰਸੀ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਅਨੰਤ ਖ਼ਲਾ ਸਾਹਮਣੇ ਤ੍ਭਕਦੀ 
ਹੈ। ਉਥੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਨਹੀਂ ਪੈਦੀ। ਇਸ ਅੰਦਰ ਨਿਰੰਕੁਸ਼ 
'ਗੁਮਨਾਮੀ ਦਾ ਭੈ-ਕੁਲਾਹਲ ਗਰਜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਾਲ ਤੋਂ ਪਾਰਲੀ, ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚਲੀ 
ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾਂ ਦੀ ਰਵਾਨੀ ਨੂੰ ਝੰਜੋੜਦਾ ਅਤੇ ਸੁੰਨ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਫੇਰ ਇਹ ਨਿਰਾਕਾਰ ਭੈਅ ਸਥਾਨਕ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਤਜ਼ਦੀਰ ਖਰ੍ਹਵੇ 
ਸਥੂਲ ਤਰੀਕਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਧਰਵਾਸ ਲੈਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਇੰਵ 
ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਮੁਲੰਮੇ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
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4. ਮੁਹੱਬਤ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਜਿੱਤ ਨਾਂਹ ਹਾਸਿਲ ਹੋ ਸਕਣੀ--ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਇਕ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪਰਮ ਸ਼ਕਤੀ ਫੈਲਾਅ ਦੇ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਸਦੀ ਗੜੀ ਸ਼ੁਜੀਵ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਬਦਲ ਕੇ ਖ਼ਿਆਲੀ 
ਦ੍ਰਸ਼-ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਵੌਡੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਅਤੋ ਚੇਤਨਾ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਛੋਹ ਦੀ ਸੁਜੀਵ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਵਿਚ 
'ਪਰਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਸੋ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਮਾਨਵ-ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਭੱਲਤ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਕਾਰਨ ਮਾਨਵ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਅੱਗੋ 
`ਚੱਲ ਕੇ ਇਸ ਅਸਫਲਤਾ ਦਾ ਇਕ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਜ਼ਾਤੀ ਮਹੱਬਤ ਅਤੇ ਕੌਮੀ ਮਹੱਬਤ ਨੂੰ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਦੂਰ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ ਤਕ 
ਲਿਜਾਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ ਵਕਤੀ 
ਹੱਦਾਂ ਨੰ ਨਹੀਂ ਟੱਪਦਾ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ ਸਿਦਕ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਦਾ ਅਭੇਦ 
ਜੋਰ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨੂੰ ਸਾਬਤ-ਰੂਪ ਅਨੰਤ ਸ਼ਕਤੀ ਤਕ ਨਹੀਂ ਲਿਜਾਂਦਾ, 
ਬਲਕਿ ਖਿੰਡਵੀਆਂ ਜੋਹੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸ ਲਿਸ਼ਕਾਂ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਸਪਰਸ਼ ਹੀ ਉਸ ਤਕ 
ਪਪੁੰਚਦੇ ਹਨ। ਸਿਦਕ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਲੋੜੀਦੇ ਜੋਸ਼ ਦੀ ਘਾਟ ਕਾਰਨ ਹਿੰਦੂ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਸ਼ੁਕਰ ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ-ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਕੋਮਲਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ 
ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸੰਤੋਖਜਨਕ ਵਿਕਾਸ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੀ। ਸੋ ਧਰਮ ਦੈਵੀ ਤਰਾ ਨੰ 
ਉੱਪਰ-ਪ੍੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੇ ਜਾਇਦੇ-ਕਾਨੂੰਨਾਂ 
ਅਤੇ ਸੈਸਾਰਕ ਵੈਭਵ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਰਾਹੀਂ ਸਰਚਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਨੀਵੇਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਉਤਰਣਾ--ਉਪਰੋਕਤ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 

ਵਿਚ ਧਰਮ ਦਾ ਉਲਾਰ ਨੀਵੇਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਵੱਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਦਾ 
ਬਾਰੀਕ ਖ਼ਿਆਲ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਸਹਾਇਕ ਹੈ, 
'ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਐਸਾ ਵੀ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਬਾਰੀਕ ਖ਼ਿਆਲ 
ਹੀ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਟ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣਾ ਅਸਲ ਰੋਲ 
ਛੱਡ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਗਤੀ ਦੀ ਮੁਹਾਰ ਨੂੰ ਉਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵੱਲ ਮੋੜਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 
ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ । ਅਸੀਂ ਬਾਰੀਕ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਬਲਕਿ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਪਈ ਬਾਗੀਕ ਖ਼ਿਆਲ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ 
`ਵਿਸ਼ਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਰੌਗ ਰੌਗ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਧਰਮ ਬਾਰੀਕ 
ਖ਼ਿਆਲ ਵੱਲ ਜੋ ਵਤੀਰਾ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਨੁਕਸਦਾਰ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ । ਆਖ਼ਿਰ ਖ਼ਿਆਲ 
'ਧਰਮ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਕਦੇ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਇਕ ਪੜਾ ਐਸਾ ਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਸਿਰਫ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ 
'ਉਹ ਖ਼ਿਆਲ-ਰਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ 
ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਆਜ਼ਾਦ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਸ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਏਥੇ 
ਪੂਜਾ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਧਾਰਮਿਕ ਰਸਮ ਨਹੀਂ। ਪੂਜਾ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਖ਼ਿਆਲ ਵੱਲ ਉਹ ਅਰੁਕ ਉਲਾਰ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਖ਼ਿਆਲ ਦੈਵੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਿਆਣੇ ਜਾਣਦੇ ਹਨ, 
ਕਿ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ_ਖੇਤਰ_ਵਿਚ ਅਭਿਮਾਨ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ, ਈਰਖਾ, ਕਬਜ਼ਾ-ਰੁਚੀ, 
ਗਣਿਤ-ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਕ੍ਰੋਧ ਵਗੈਰਾ ਪੇਤਲੇ ਚੇਤਨਾ-ਉਛਾਲਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, 
ਪਰ ਬਾਰੀਕ ਤੋਂ ਬਾਗੈਕ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਨੁਕਕਾਂ ਤੋਂ ਬਰੀ ਨਹੀਂ ਹੁਂਦਾ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ, 
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ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇਂ ਵੇਦਾਂਤ ਨੂੰ ਜੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਵੋਡਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਗਣਿਤ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦਾ ਨਜ਼ਰ ਪਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿੱਚ ਅਭਿਮਾਨ ਅਤੇ ਈਕਖਾ ਦੇ ਅੰਬ ਵੀ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਮੰਡਲ ਗਿਣੀਆਂ-ਮਿੱਥੀਆਂ ਸ਼ੇਰਤਾਂ ਵਾਲੇ ਤਰਕ ਤੋਂ ਖੁਰਾਕ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਇਹ 
'ਉਲਾਰੂ ਸੁਭਾ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਉੱਤੇ ਭਾਰੂ ਹੈ। ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਕ ਬੱਝਵੇਂ ਪ੍ਰਸਾਰ ਅਤੇ 
ਗਿਣੋ-ਮਿਕੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਜਗਿਆਸੂ ਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕੀਤਾ 
ਰੋਇਆ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਰਗੜ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਿਆਲ ਉਪਜਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਦੀ ਚਿਣਗ 

ਨਹੀਂ ਜ਼ਮਕਦੀ। ਉੱਪਰ ਹਿੰਦੂ-ਸ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਨੂਰੀ ਧਰਾਤਲ ਬਾਰੇ ਇਸ਼ਾਰੇ ਦਿੱਤੇ ਜਾ 
ਚੁੱਕੇ ਹਨ, ਏਥੇ ਸਿਰਫ ਉਸ ਦੀ ਨੀਵੇਂ ਧਰਾਤਲ ਦੀ ਰੌਂਦ ਬਾਰੇ ਧਿਆਨ ਦੁਆਇਆ ਜਾ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਨੇੜਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਗ੍ਰਥਾਂ ਵੱਲ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ 

`ਦਾ ਜੋਰਵੱਈਆ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਧਰਮ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ 
ਗਿਣ ਵਾਲਾ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਧਾਰਮਿਕ ਇਸ਼ਟ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਲਾਭਦਾਇਕ ਅਤੇ ਜ਼ਰਮੇਜ਼ 

'ਖ਼ਿਆਲ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਧਰਮ-ਇਸ਼ਟ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਵੱਲ ਵਿੰਕਾਸ ਕਰਨ ਦਾ ਮਜ਼ਲਥ ਇਕ 

ਉੱਚੀ ਪੱਧਰ ਦੀ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਹੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸੇਮ ਦੀ ਖ਼ਿਆਲ-ਬਾਰੀਕੀ ਨਿਰਹੇਂਦ ਯਾ 'ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ' ਦੇ ਭੈਅ ਨੂੰ 

ਦੂਰ ਕਰਨ ਲੋਈ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਦਾ ਭੈ ਵਕਤੀ ਯਾ ਸਥਾਨਕ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, 
ਸਗੋਂ' ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦੀਆਂ ਦੂਰ-ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤਕ ਆਪਣੀ ਮਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
'ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਨਿਰੋਤਰ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਰੱਥੀ ਕਰਮ 

(ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼) ਦੀ ਸੱਚੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨਾਲ ਹੀ ਦੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 'ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ' ਕੋਲ ਵੀ ਉਸ 

ਨੂੰ ਉਠਾਉਣ ਜੋਗਾ ਧਰਵਾਸ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ' ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਭਾਵੁਕ ਹਂਦ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦੀ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 'ਅਸਲ' ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਰਮ-ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਦੀ 
ਸਡੌਲਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਢਾਲਦੀ। ਹਾਂ, 'ਰਿਗਵੇਦ', 'ਸਾਮਵੇਦ' ਅਤੇ 'ਯਜੁਰਵੇਦ' ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ 

ਵੱਡੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਕੇਂਦਰਾਂ ਦੁਆਲੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜਲਵਿਆਂ ਦਾ ਜੋ ਵਿਸਮਾਦ ਹੈ, 

ਕੁਦਰਤ-ਅਗੇਰੇ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਜੋ ਪਾਵਨਤਾ ਉਪਜਾਈ ਗਈ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਰੱਬੀ ਕਰਮ 

ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੋ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਸਰਸਬਜ਼ ਸ਼ਾਖਾਂ ਨੌੜੇ ਰੁਮਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਧਰਵਾਸ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ। ਅੰਤਮ'ਨਾਂਹ ਦੇ ਭੈਅ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਮਧੁਰਤਾ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ 
ਲਈ ਅਧੂਰੇ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਨਹੀਂ, ਪੂਰਨ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਲੋੜ ਹੁਂਦੀ ਹੈ। ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਵੈਦਿਕ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਅਤਿਰੋਜਿਤ ਆਭਾ ਹੁਸਨ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਅਤੇ 
ਦੈਵੀ ਛੋਹਾਂ ਨਾਲ ਪੁਲਕਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਅੱਛ ਪ੍ਰਭਾ ਨਾਲ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ 
ਸੁਰ ਕੋਈ ਸੰਸਾਰਕ ਤਾਰ ਬੈ੍ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰ ਚੜ੍ਹਾ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ 
ਵਿਚ ਪੈਣ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਉਹ ਕਾਲ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ, 
ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੱਦ ਨੂੰ ਵਧਾਉਂਦੀ-ਘਟਾਉਂਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਰਿਗਵੇਦ 

ਦੇ ਇੰਦੂ ਅਤੇ ਵਰੁਣ ਦੇ ਉੱਚੇ ਆਸਨ ਕਾਲ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਗਲੇ ਮੋੜ ਉੱਤੇ ਜਾ ਕੇ ਸੈਗੜਾਉ 
ਅਤੇ ਨੀਵਾਣਾਂ ਵੱਲ ਚਲੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਯਾ ਅਲੰਕਾਰ 
`ਤਕ ਰੀ ਸੀਮਤ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਪ੍ਰਤੀਕ ਯਾ ਅਲੰਕਾਰ ਉੱਤੇ ਟਿਕੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ 
ਉੱਤੇ ਹੀ ਕਾਲ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਦੈਵੀ “ਅਸਲ' ਵੱਲ ਮਨੁੱਖੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨੂੰ ਸਮਾਂ 
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'ਕਲੰਕਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਪਰ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਕਿਸੇ ਵੇਲੋ ਵੀ ਤੱਤਪੂਜਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਅਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਕੁੱਝ ਨਾਂਹ ਕੁੱਝ ਤਾਂਘ ਕਰਦਾ ਹੈ। 'ਸੱਤਪੱਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣ” ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦਾ ਅਚੰਭਾ ਵੀ ਅਮਰ ਜਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਲਗਾਉ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤਾਂਘ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, 
ਭਾਵੇ' ਇਹ ਤਾਂਘ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ ਦੈਵੀ ਸਪਰਸ਼ ਦਾ ਆਸਰਾ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਯੱਗ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਜੋ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਤਕ ਤਰੀਕੇ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤਿਆਂ ਦਾ ਮੁੱਖ ਅਤੇ ਗਤੀ ਸੰਸਾਰਕ ਵੈਡਵ ਵੱਲ ਹਨ। ਜੋ ਅਮਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਗ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨਾਂਹ ਮਿਲਣ ਕਾਰਨ ਉਹ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਦੇ ਫਜ਼ੂਲ ਨਸ਼ੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਧਰਵਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ 'ਸੱਤਪੱਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣ' ਦੀਆਂ 'ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ ਦੀ ਲੌਮੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਦੈਵੀ ਮੂਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਅਚੇਤ ਪਰ ਜੋਰਦਾਰ ਯਤਨ ਹਨ।'“ ਜੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦਾ ਦੈਵੀ ਮੂਲ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਮਨੁੱਖ ਹੋਣ ਵਿਚੋਂ ਉੱਚਾ ਧਰਵਾਸ ਮਿਲੇਗਾ। ਜੇ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਮਾਨਵ ਜਾਤੀ 
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`ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਦੇ ਭੈਅ ਤੋਂ ਬਗੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਬਾਕੀ ਹਿਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਕਿਸੇ ਦੂਰ-ਨਜਾਤ 
ਦੀ ਉਮੀਦ ਕਾਰਨ ਖ਼ਾਸ ਚੈਨ ਨਸੀਬ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦਾ ਦੈਵੀ ਮੂਲ ਹੈ, ਤਾਂ 
ਵਰਣ-ਵੰਡੰ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਹੀ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਅਜਿਹੀ 
ਸਥਿਤੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ 
'ਸੱਤਪੱਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣ” ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਵਰਣ-ਵੌਡ ਦੀ ਦੈਵੀ-ਮੂਲ ਦੀ ਇਹ ਸਥਿਤੀ 
ਨਹੀਂ ਆ ਸਕੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੈਵੀ ਮੂਲ ਦੇ ਸਭ ਕੇਂਦਰ ਅਤੇ ਅਮਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹਰ ਇਕਰਾਰ 
ਅਨੇਕਾਂ ਬਨਾਵਟੀ ਬਣਤਰਾਂ, ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੇ ਓਹਲੇ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਭਰਮਾਂ ਅਤੇ ਦੋਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ ਦੇ ਆਸਰੇ ਉੱਤੇ ਟਿਕੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਯੱਗ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜੀ ਅਮਲ 
ੀਆਂ ਜੋ ਸੇਧਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਹ ਕੁੱਝ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ, ਦੈਵੀ ਅਸਲ ਨੂੰ ਸਾਬਤ, ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਫੀ ਨਹੀਂ। ਦੈਵੀ ਅਸਲ ਨੂੰ ਸਹੀ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਦੈਵੀ ਅਸਲ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ, ਬਣਤਰਾਂ ਅਤੇ ਤਰਤੀਬਾਂ ਦੀ ਲੋੜ 
ਹੂੰਦੀ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਪੇਸ਼ਕਾਗੇ ਨੂੰ ਮੁਲੰਸੇ (ਨਕਲ) ਦਾ ਨਾਮ ਮਿਲੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਮਲ 
ਦੈਵੀ ਮਨ ਨੂੰ ਸੰਗੜਾਉ, ਜੜ੍ਹਤਾ, ਅਕੇਵਾਂ, ਨੇਸਤੀ, ਬੇ-ਜਾਨ ਨਕਲ, ਖੜ੍ਹਾਉ ਅਤੇ ਹੋਰ 
ਰੋਗੀ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲੁ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਪਤਨ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਨਾਮ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ 
ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਬੇਸ਼ਕ ਯੱਗ ਦੀ ਅਧਾਰ-ਸ਼ਿਲਾ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦਾ ਕੁੱਝ ਅਧਿਆੜਮਕ ਪਰ 
'ਬਹੁੜਾ ਪੌਰਾਣਿਕ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਪਰਮ ਆਦਿ 
ਜੁਗਾਦੀ ਹਸਤੀ 'ਪੁਰੁਸ਼' ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਯੱਗ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਕਾਰਨ 
ਆਪਣੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਯੱਗੇ ਵਿਚ ਅਹੂਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਰਤਿਆ। ਉਸ ਯੱਗ ਰਾਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ।'' ਇੰਵ ਇਕਹਿਰੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਯੱਗ ਨਾਲ 
ਕੁਰਬਾਨੀ, ਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਮਹਾਨ ਸਿਰਜਣਾ, ਅਤੇ ਪਰਮ ਹੋਂਦ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਜ਼ਾਤ ਸੋਬੰਧਿਤ 
ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਯੱਗ ਦੇ ਬਨਾਵਟੀ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਅੰਬਾਰ ਇਹਨਾਂ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ 
ਦਾ ਭਾਗ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕਦੇ। 

ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਸ਼ਰਣੀਆਂ ਦੇ ਯੱਗ (ਜਿਵੇਂ ਹੋਮ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਪਸ਼ੂਯਾਗ, ਸੋਮ ਯਾਗ ਅਤੇ 
ਸੜ੍% ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਅਤੇ ਵਿਧੀ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੂਲ ਨਾਲ ਇਕ ਸੁਰ ਨਹੀਂ ਹਨ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਿਧੀ ਉੱਤੋ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਰਸਮਾਂ, ਦੁਨੀਆਦਾਗੀ ਮੰਗਾਂ (ਰਾਜਸੀ, ਘਰੇਲੂ, 
ਨਿੱਜੀ) ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਬੇਡੌਲਤਾ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ ਸਖਣੀਆਂ ਤੇ ਭਰਮ ਦੀ ਸੀਮਾ 
ਨਾਲ ਛਂਹਦੀਆਂ ਅੰਬ ਸਿੱਥਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਲਟਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਯੱਗ ਦੀ ਬਣਤਰ ਬਹੁਤ 
ਸਬੂਲ ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਨੁੜੜੋਂ ਤੋਂ ਬਿਰਤੀ ਬਹੁਤ ਪਦਾਰਥਕ ਹੈ। ਯੱਗ ਦੇ ਸਮਾਜਕ, ਨੈਤਿਕ, 
ਧੋਰਾਣਿਕ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਪਸ਼ੂਆਂ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਨੀ ਬਲੀਆਂ (ਜਿਵੇਂ 
ਅਸ਼ਵਮੇਧ, ਪੁਰਸ਼ਮੇਧ ਅਤੇ ਸ਼ਰਵਮੇਧ। ਨਾਲ ਰੋਗੀਆਂ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਰਸਮਾਂ ਨੇ ਖਰੂਹਵੀ ਬੇਤਾਲਗੀ 
ਦੇ ਰੱਖੀ ਹੈ। ਯੱਗ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਆਤਮਕ ਹੁਲਾਰੇ, ਕਲਪਨਾ 
`ਦੇ ਅਭਿਰਾਮ ਨਜ਼ਾਰੇ ਯਾ ਦੈਵੀ ਸੁਹਜ ਦੇ ਤਰਲ ਨਾਦ-ਰੌਗ ਤਕ ਪਹੁਚਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲਦੀ । ਸੋਖਿਪਤ ਵਿਚ ਯੱਗ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਜੁਗਤਾਂ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਆਤਮਕ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨਹੀਂ 
ਦਿੰਦਾ। ਯੱਗ ਦਾ ਮੂਲ ਵੀ ਕਮਜੋਰ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀ ਪੁਰਸ਼-ਬਲੀ ਵਾਲੀ ਮੁੱਢਲੀ ਮਿੱਥ 
(ਰਿਗਵੇਦ 1-90) ਆੜਮਕ ਸੱਚ (ਯਾ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸਾਕਾਰ ਮੰਡਲ) ਦੀ ਤੌ-ਕਾਲਾਂ 
ਵਿਚ ਅਕਸ-ਨੁਮਾ ਹੁੰਦੀ ਕਿਸੇ ਭਰਪੂਰ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। ਵੇਰ ਮਿੱਥ 
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`ਦੀ ਦਾਨਸ਼ਵਰੀ ਨੂੰ ਵੀ ਯੱਗ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੀਆਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਕਾਰਨ ਨਗਨ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ 
ਸਾਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਸੋ ਯੱਗ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਜਾਦੂਗਰੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ-ਜੁਲਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ 
ਚਮਤਕਾਰ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੀ, ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਕਰਮ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ। 

'ਯੱਗ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੌਰਾਣਿਕ ਬਣਤਰ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਇਕ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪੈਰੋਡੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਇਕ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਚਾਲ 
ਅਤੇ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਯੱਗ ਦੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। “ਕਹੀ ਨਾਲ (ਉਹ ਮਿੱਟੀ 
ਪੂੱਟਦਾ ਹੈ), ਕਿਉਂਕਿ ਕਹੀ ਬੱਜਰ ਧਾਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਬੱਜਰ ਧਾਤ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ 
ਨੂੰ (ਪ੍ਰਵਰਗਯ) ਨਾਲ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਸੋਪੂਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ।'''” 
ਪੈਰੋਡੀ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਧਰਮ-ਫ਼ਿਤਰਤ ਅਸਲ ਨੂੰ ਨਕਲ ਅਰਥਾਤ ਦੈਵੀ ਨੂੰ ਮਾਦੀ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਇਸਤਲਾਹਾਂ ਅਤੇ ਮਾਦੀ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ ਦਾ ਇਕ ਅਜੀਬ 
ਰਲਗੱਡ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਲਾ ਕੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਰਫ਼ਤਾਰ 
ਪਕੜਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਇਸੇ ਪਤਨਸ਼ੀਲ ਅਵਸਥਾ 
ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ। ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਰਭੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅਧਿਆਇ ਤੋਂ' ਹੀ ਦੈਵੀ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਅੰਸ਼ਾਂ 
ਦਾ ਫਰਜੀ ਤਾਲ-ਮੋਲ ਸਾਫ਼ ਦਿੱਸ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਪਰਸ ਦ ਸਸਾਰੀ ਰੂਪ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦੇ ਸਿਰ, ਬਾਜ਼ੂਆਂ, 
ਪੱਟਾਂ ਅਤੇ ਪੈਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁਮਵਾਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ, ਕਸਤੂਰੀ, ਵੈਸ਼ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਜਨਮਦੇ ਹਨ।”' ਇੱਕ 
_ਵਰਣ-ਵੰਡ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਕ ਨਕਲੀ (ਯਾ ਫ਼ਰਜ਼ੀ) ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਵਰਣ-ਵੌਡ ਕੋਲ ਆਪਣੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਸਿਰਫ਼ ਆਰਥਕ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਕ ਮਿਆਰ ਹੀ ਹਨ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਕੋਈ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਸ ਕੋਲ ਨਹੀਂ। 
ਸ੍ਰਿਸਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਦੀ ਮਿੱਥ ਦਾ ਦੈਵੀ ਅਮਲ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰੀਜੀਰਤਾ 
ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਸੱਚ ਦੀ ਕੋਈ ਡੂੰਘੀ ਅਨੁਕੂਤੀ ਸਾਡੇ ਦਰਮਿਆਨ ਮੌਜੂਦ 
ਨਹੀਂ ਹਨ।% ਸੋ ਸਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ, ਜਿਸਦੇ ਕਿ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਰੂਪ 'ਵਿਸਨੂ 
ਪੁਰਾਣ', 'ਤੈੜ੍ਹੀਯਾ ਸਨਹਿਤਾ' ਅਤੇ 'ਵਾਯੂ ਪੁਰਾਣ' ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਬਨਾਵਟੀ ਕਥਾ 
ਬਣ ਕੋ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਅਨਿੱਖੜ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਜੁੜੀ ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦੀ ਕਥਾ ਪਰਮ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਤੈ-ਕਾਲੀ ਨਿਯਮ (ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ) ਦਾ ਅਮਰ 
ਅਨੁਭਵ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਨਹੀਂ ਆਈ, ਸੋ ਇਹ ਮਿੱਥ ਮਹਾਨ ਸੱਚ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟੀ ਹੋਈ 
ਹੈ। ਜੋ ਵਰਣ-ਵੰਡ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਮਾਦੀ ਸੁਆਰਥ ਹਨ, ਤਾਂ ਯੱਗ ਦੀ 
ਬਣਤਰ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਬਚ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ। ਯੱਗਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਉਦੋਂ 
` ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ 'ਬ੍ਰਾਰਮਣਾਂ' ਵਿਚ ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਯੱਗ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ 
ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। 'ਸੱਤਪੱਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣ" ਵਿਚ ਯੱਗ ਦੇ ਇਸ ਸੋਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ 
ਦਾ ਵਾਰ ਵਾਰ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। “ਇਸਤਰੀ, ਸ਼ੂਦਰ, ਕੁੱਤਾ ਅਸੱਤ ਹਨ : ਉਸ ਨੂੰ (ਯੱਗ 
ਦੇ ਰਹੱਸਾਂ ਦਾ ਜਾਣਕਾਰ) ਇਹਨਾਂ ਵੱਲ ਨਹੀਂ ਤੱਕਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਐਸਾ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ ਕਿਤੇ 
ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਅਤੇ ਗੁਨਾਹ, ਚਾਨਣ ਅਤੇ ਹਨੇਰਾ ਅਤੇ ਸੱਤ ਅਤੇ ਅਸੱਤ ਨੂੰ ਉਹ ਮਿਲਾ 
`ਦੇਵੇ।”੧ ਇਹਨਾਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੈ ਕਿ ਵਰਣ-ਵੰਡ ਭਾਈਚਾਰੋ ਦੇ ਤੁੱਛ ਅਣਮਨੁੱਖੀ 
ਵਤੀਰੇ ਅਤੋ ਦੈਵੀ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਰਲਗੱਡ ਕਰਨ ਦੀ ਜਿੰਮੇਦਾਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੀ 
ਬਨਾਵਟੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਬਨਾਵਟੀ ਆਸਰਿਆਂ ਉੱਤੇ ਖੜੀ 
ਹੋਵੇ । ਜ਼ਿਹਨ ਦਾ ਇਕ ਬੁੱਤ ਦੂਸਰੇ ਬੱ ਨੂੰ ਤਰਾਸ਼ਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਲੜੀ ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਰਿ੍‌ਗਵੋਦ ਦੇ ਦਸਵੇਂ ਮੰਡਲ ਦੇ 90ਵੇਂ ਸ੍੍‌ਸ਼ਟੀ-ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਸੂਕਤ ਵਿਚ ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ 
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ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ ਦੁ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਿਸ਼ੰਗ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਸ ਸੂਕਤ 
ਦੀ ਹੋਂਦ-ਬੜੀ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ। ਅਸਾਂ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ 
'ਮਾਦੀ ਕਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਕੇਂਦਰਾਂ (ਦੇਵਤਿਆਂ) ਦੀ ਹਸਤੀ 
ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਰਵਾਨੀ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜਦੀ-ਵਿਛੋੜਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ ਇਹ ਨਤੀਜਾ 
ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦੇਵਤੇ ਆਰਥਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਮਤਾਂ ਵਧਦੀਆਂ ਘਟਦੀਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਰੁਤਬੇ ਬਦਲਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ।'” 
ਰਿਗਵੇਦ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਮਾਦੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਰਣ-ਵਡ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਪ੍ਰਥਮ 
ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੀ । ਏਥੇ ਅਸੀਂ ਵੈਦਿਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਉੱਤਮ ਸਿਫ਼ਤਾਂ 
ਤੈਂ ਇਨ੍ਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੇਂ। ਅਸੀਂ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਕਿ ਵੈਦਿਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੈਵੀ 
ਰਵਾਨੀ ਨਾਲ ਜਾਂਝ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਪੱਰ ਏਥੇ ਅਸੀਂ ਇਸ ਸਚਾਈ ਉੱਤੋਂ ਜ਼ੋਰ ਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਵੈਦਿਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਉਹ ਬੀਜ ਮੌਜ਼ੂਦ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ 
ਫ਼ਿਤਰਤ ਠੌਂਸ ਸੈਸਾਰੀ ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਹੋਏ ਵੇਖ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਉੱਤਮ 
ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਫਿਰ ਵੀਰਹੇਗੀ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸੌਸਾਰੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਸਮੇਂ ਨਾਲ ਇਨਸਾਨੀ 
ਫਿਤਰਤ ਉੱਤੇ,ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਣਗੀਆਂ। 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ-ਚੋਤਨਾ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦੇ ਸਬੂਲ ਨਿੱਕੇ ਨਮੂਨੇ 
'ਘੜਨਾ, ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਤੇ ਅਨੰਤਤਾ ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਘੇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਅਨੁਮਾਨਣਾ, ਛੋਟੀ ਵਸਤੂ 
ਨੂੰ ਦੂਰ ਤਕ ਪ੍ਸਾਰਨਾ ਅਤੇ ਬਿੰਦੂ ਤਕ ਸੋਗੜਾਉਣਾ ਅਤੇ ਤਜ਼ਦੀਰ-ਘੜੀਆਂ ਦੇ ਚੰਗੇ ਮਦੇ 
ਰੁਖ ਖ਼ਾਸ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨੇ-ਆਦਿ ਕੁੱਝ ਝੁਕਾਉ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਦੈਵੀ 
ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨੂੰ ਮੱਧਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਇਕ ਰਸਮ ਅਤੇ ਆਦਤ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਮਾਨਵ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ ਦੈਵੀ ਸੱਚ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਜਦੋਂ ਆਪਣੀ ਤਰਲ ਅਨੰਤਤਾ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੋ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਠੋਸ, ਅਲਚਕ, 
'ਲਕੀਰੀ ਅਤੇ ਸੀਮਤ ਦੀਵਾਰ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਘਿਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇਂ ਅਕਸ ਨੂੰ 
ਦਿਵਸ ਚਰਨ ਰੀ ਰਗ ਦੀ 

, ਜਿਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਹ ਬਲਹੀਣ ਅਤੇ ਬੇ-ਰਸ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਇਹ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ 
ਦੈਵੀ-ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੀ ਘਾਟ ਨੂੰ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਫ਼ਰਜ਼ੀ 
_ਵਡਿੱਤਣ ਨਾਲ ਪੂਰਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਥਮ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਇਸ ਲਾਲਸਾ ਅੰਦਰ 
ਗਿਆਨ ਦੇ ਖੂਬਸੂਰਤ ਤੱਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

ਪਾਡੌਜਲੀ ਦਾ ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤਰ ਇਸ ਪੱਥੋਂ ਇਕ ਹੋਣਹਾਰ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਚਾਰ 

ਇਕਾਗਰਤਾ ਸਮੈਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਨਾਂ ਨੂੰ ਕਹਿਰਵਾਨ ਚੋਰ ਨਾਲ ਤੋੜਦੀ ਹੋਈ ਅ-ਚਿਹਨ 
ਜਗਤ ਵੱਲ ਪਰਵਾਜ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਸ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਵੇਗ ਪਿੱਛੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸੀਮਤ ਵਰਤੋਂ ਮਨ, ਸਗੀਰ ਅਤੇ 
ਆਮ ਗਿਆਨ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ' ਉਸਾਰੂ ਹੈ, ਪਰ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੀ ਇਸ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੂੰ 
ਸਰਬ ਪ੍ਰਧਾਨ ਧਰਮ-ਮੰਤਵ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਅਜਿਹੀ ਗ਼ਲਤੀ ਕਰਨ ਦਾ 
ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਤਰਾ ਦਾ ਵੱਡਾ ਭਾਗ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ 
ਲਾਲਸਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ। 

ਪਾਤੌਜਲੀ ਦੇ ਯੋਗ-ਸ਼ਾਸ਼ਤਰ ਦੇ 'ਵਿਭੂਤਿ' ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭੂਤ-ਕਵਾਨ ਦੇ 
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'ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ (11--16), ਖੂਰਬਲੇ ਜਨਮਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ (0-18), 
ਅੰਤਰ-ਯਾਤਮਾ (10-25), ਹਾਬੀ ਵਰਗੇ ਬਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ (11--24), ਸਬੂਲ, ਸਰੂਪ, ਸੂਖਸ਼ਮ ਅਨਵਯ ਅਤੇ ਅਰਥਵੱਤਵ ਉੱਤੋ ਕਾਬੂ ਰਾਹੀਂ ਤੱਤ-ਵਸ ਕਰਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ 
(044) ਅਤੇ ਅੱਠ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ (॥1--45) ਨੂੰ ਯੋਗ ਲਈ ਸੰਭਵ ਦੱਸਿਆ ਹੈ।'" ਇਹ ਯੋਗ ਦੀ ਉੱਚੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਗੋਰ, ਕਾਲ, ਮੌਤ ਅਤੇ ਤਜਦੀਰ ਦੀਆਂ ਥਿਸਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਅੱਗੇ ਨਿਕਲ ਜਾਣ ਦੇ ਵਾਰੇ ਹਨ। ਏਥੋ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕੜੀ-ਪਰਾਪਤੀ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਨੌੜਤਾ ਰੱਪਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਉੱਚੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਮਦਦ ਹਾਸਿਲ ਹੈ । ਹਾਲੇਂ ਇਸ ਲਾਲਸਾ ਦਾ ਸੋਥੈਧ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾ ਨਾਲ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਤਗੜਾ ਗਿਆਨ-ਹੌਕਲਾ ਹੀ ਹੈ। 

ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਅਨੁਭਝ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਰੱਖਣ ਕਾਰਨ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਥਮ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਯੋਗ 
ਦੈਵੀ ਪਾਵਾਂ ਨਾਲ ਕਾਫੀ ਲਗਾਉ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਭੈਅ ਦੇ ਅਨੇਕ-ਮੁਖੀ ਵਾਰਾਂ ਨਾਲ ਵਲੂੰਧਰੋ ਅਤੇ ਵਿਲਕਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਆਸਰਾ ਦੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਨਿਪੁੰਨ 'ਜੁਗੜੀਆਂ ਦੈਵੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਦਾ ਬਦਲ ਬਣਨ ਲਈ ਅੱਗੇ ਵਧਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਵਨਿੱਤਣ ਫਿੱਕੀ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਯੋਗ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਰਤਕ ਰਾਹੀਂ ਸੋਸਾਰੀ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਨ ਲੱਗਦਾ ਹੈ। 

ਹੌਲੀ ਰੌਲੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਰਤਕ ਵਿਧੀਆਂ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜਾਦੂਗਰੀ ਦਾ ਨੀਵਾਂ ਜਤਬਾ 
ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਯੋਗ ਵਿਚੋਂ ਜੋਤਸ਼ ਉਪਜਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਵਿਸ਼ਾਲ ਜਾਦੂਗਰੀ 
`ਾ ਸਭ ਤੈਂ ਉਤਲਾ ਡੰਡਾ ਹੈ। ਜੋਤਸ਼ ਦੇ ਸਰਬੋਤਮ ਰੂਪ ਨਾਲ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਤਰਕ ਸਸ਼ੋਜਿਤ 
ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਯੋਗ-ਪੜਾ ਜਿੰਨੇ ਬਲਵਾਨ ਨਹੀਂ ਰਹੇ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਜੋਤਸ਼ ਗਿਰਾਵਟ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦਾ ਮੱਧਮ ਰੋਗ ਬਿਲਕੁਲ ਮਿੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਾਲ ਜਾਦੂਗਗੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਹੇਠਲਾ ਡੰਡਾ ਜਾਦੂ-ਮੰਤਰ ਅਤੇ ਟੂਣੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਕਾਲੀਆਂ 
ਖਾਵਾਂ, ਸੈਕਿਆਂ, ਭੈਆਸ਼ਕਲਾਂ, ਦਿਮਾਗੀ ਉਲਝਣਾਂ, ਧੋਖੇ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ-ਘਾਤਾਂ, ਉਲਾਰ, _ਕਾਮ-ਉਕਸਾਊ ਸੁਆਦਾਂ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਵੀਡਤਸ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਦੇ ਹਨ 
'ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਪਲਦੇ ਹਨ। ਅਰ ਵੰਦਾ ਵਿਚ ਸੈਂਕੜੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਬਦਸ਼ਗਣੀਆਂ, ਜ਼ਹਿਰਾਂ, ਖਾਰ ਅਤੇ ਟੂਣਿਆਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਰਚਾਉਣ ਵਾਲੋ ਜਾਦੂ-ਟੂਣੇ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ, ਜਿਵੇਂ ਸੱਪਾਂ, ਅਠੂੰਹਿਆਂ ਅਤੇ ਕੀੜਿਆਂ ਦੀ ਜ਼ਹਿਰ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਤਣੇ (੧1139), ਜ਼ਹਿਰਾਂ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਮੰਤਰ (੧--7, ੯1--100, ੧13), 
ਬੁਖਾਰ ਲਾਹੁਣ ਵਾਲੇ ਮੰਤਰ (1--25, ੧1--20, ੧--22), ਜਾਦੂ-ਟੂਣਿਆਂ ਦਾ ਭੈੜਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮੰਤਰ (%-3), ਨਾਰੀ ਨੂੰ ਕਾਮ ਜਗਾ ਕੇ ਕੀਲਣ ਵਾਲੇ ਮੰਤਰ-ਦੂਣੇ 
(0-25, “1-139), ਕਾਮੀ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਵੱਸ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਟੂਣੇ (੯1-38, ੧1-130, 
151, 132), ਵਾਲਾਂ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣ ਦੇ ਮੰਤਰ (੯1-137) ਆਦਿ ।” ਅਜਿਹੀ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ ਦੈਵੀ ਰੰਗ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਨੰਸਾਰੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾਵਾਂ ਦੇ ਮੁਰਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਜਦ ਮਨ ਦੈਵੀ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਡਿੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਆਪਣੀਆਂ _ਗਹਿਰ-ਗੰਭੀਰ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਪੇਤਲਾਪਨ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ _ਇਕ ਐਸਾ ਅਮਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਹਰ ਮਾਰਗ ਦੁਰਰੀਧਿਤ 
ੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨੀਵੀਆਂ ਬਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਇਸ਼ਟ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ 
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`ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਘਣਾਉਣੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਪਿਆ। ਤਾਂਤ੍ਰਕ ਮਤਾਲੰਬੀਆਂ, ਸ਼ਾਕਤ 
ਤੀਆਂ ਅਤੇ ਵਾਮ ਮਾਰਗੀਆਂ ਨੇ ਮਹਾਂ-ਕਾਲ ਅਤੇ ਭਗਵਤੀ ਦੇਵੀ ਦੀ ਓਟ ਵਿਚ ਕਾਮ, 
ਕੁਹਜ ਅੜੇ ਨਸ਼ੋਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਥੌੌਣੇ ਇਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਭਾਰ ਨਾਲ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਦੱਬ ਦਿੱਤਾ। 
ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਤੀ ਵਿਚ ਧਰਮ ਨੂੰ ਕੁਹਜੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਬਦਬੂਦਾਰ ਸਥਿਤੀਆਂ ਨਾਲ ਵਾਰ ਵਾਰ 
ਜੋੜਿਆ ਗਿਆ, ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਸੰਖ, ਸਿੰਗ ਅਤੇ ਹੱਡੀ ਵਜ਼ੈਰਾ ਨੂੰ ਪਾਣੀ-ਮਿਲੋਂ ਗਾਂ ਦੇ 
ਮੂਤਰ ਨਾਲ.ਪਵਿੱਤਰ ਕੂਰਨ ਦੀ ਸਿਫ਼ਾਰਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। (੯-121), ਅਤੇ ਇਹ ਆਦੇਸ਼ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਦੋ ਵਾਰ ਜਨਮੇ (ਦਿੱਵ ਜਾਤੀਆਂ) ਪਿੰਡ ਦੇ ਸੂਰ, ਖੋਤੇ, ਊਠ, 
'ਗਿੱਦੜ,-ਬਾਂਦਰ ਅਤੇ ਕਾਂ ਦਾ ਪਿਸ਼ਾਬ ਯਾ ਗੋਦ ਨਿਗਲ ਲੈਣ, ਤਾਂ ਚੰਦਰ ਤਪ ਕਰਨ 
00--154)।" ਅਤ੍ਰ ਸਹਿਤਾ' ਮੰਤਰਦਟਣੋ ਦੇ ਵਿਗੜੇ ਕੁਹਜ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਨਮੂਨਾ ਪੇਸ਼ 
ਜਰਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਉਹ 'ਪੰਚ ਗਵਯ' ਦਾ ਨੁਸਖ਼ਾ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੋ ਮਾਸ਼ੇ ਗਊ 
ਮੂਤਰ ਅੰਝੇ ਇਕ ਮਾਸ਼ਾ ਗੋਬਰ, ਦੁੱਧ, ਦਹੀਂ ਅਤੇ ਘਿਉ ਵਿਚ ਮਿਲੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਅੱਗੋਂ ਇਹ 
ਸਾਜਿਗ੍ਰੀ ਖਾਣ ਪੀਣ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਕਰਨ,ਵਾਲੀ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਹ 
ਵਿਗੜਿਆ ਸੁਆਦ, ਜਿਹੜਾ ਮਲੀਨਤਾ ਉੱਤੇ ਪਦਾ ਹੈ, ਆਪਣਾ ਅਸਰ ਹਿੰਦੂ 
'ਕਰਮਾਕਾਂਡ, ਤਾਂੜ੍ਰਿਕ ਬ੍੍‌ਰਤੀਆਂ, ਪੌਰਾਣ ਅਤੇ ਆਮ ਸੁਭਾਂ ਉੱਤੇ ਛੱਡ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ 
'ਧਰਮ ਵਿਚ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਹੀ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਵਿਗਾੜ (%ਮ੧੪੩੧੦॥) ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ਿਆਉਣ ਦੀ 
ਬਿਰਤੀ ਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਹੋਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। 

'ਅਲਹਿੰਦ' ਦੀਆਂ ਲੰਮੀਆਂ ਸੂਚੀਆਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗਿਆਰਵੀਂ ਸਦੀ 
ਤਕ ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਦਾ ਅਮਲ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਅੰਤਰ ਸੂਖਮਤਾ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਥੇ ਬਾਹਰੀ ਹੋ 
ਚੁੱਕਿਆਂ ਸੀ। ਯਾਦਾਂ.ਵਿਚ ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲ ਦੋ ਪਿੰਜਰ ਮੌਜੂਦ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਾ 
ਸ਼ਕਤੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀਂ। ਯਾਦਾਂ ਨਾਲ ਨਿਰਾਕਾਰ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਤੀ-ਜਗਤ ਦੀਆਂ ਜੋ ਸ਼ਕਲਾਂ 
ਬਣੀਆਂ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਪੁਰਾਣਾ ਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ ਰੂਹ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਯਾਦਾਂ 
ਨਾਲ ਆਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਪਰ ਅਮਲ ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਵਿਚ ਸਮਾ ਨਾਂਹ ਸਕਣ ਵਾਲੀਆਂ ਇਹਨਾਂ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦੇ ਵਿਗੜੇ ਸੁਆਦ ਵਾਲੋ ਅਨਰਥ, ਅਤੇ 

ਨੇ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦੈਵੀ ਮਾਰਗਾਂ ਦੀ ਝਿਲਮਲਾਂਦੀ ਰਵਾਨੀ ਨੂੰ ਸਖ਼ਤ ਪਰਦੇ ਹੇਠ ਦੱਬ ਦਿੱਤਾ। 
ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਅਸਲ ਬੇ-ਅਮਲ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਨਕਲੀ ਹਿੱਸਾ ਪਦਾਰਥਕ ਸੁਆਰਥਾਂ ਅਧੀਨ 
ਕੌਮ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। 'ਅਲਹਿੰਦ' ਵਿਚ ਅਲਾਬੈਰੂਨੀ ਨੇ ਸੋਮਨਾਥ ਦੇ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਲਿੰਗ-ਪੂਜਾ 
ਦੀ ਵੀਭਤਸ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
'ਧਰਮ-ਅਦਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਅੱਜ ਵੀ ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਬਤ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ।' (ਜਦੋਂ ਕੋਲੀ ਇਸ਼ਟ 
ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦੀ ਪੈਰੋਡੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਵੀਭਤਸ ਹੈ)। 

ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਨੇ ਸੈਸਾਰੀ ਤਾਕਤ ਦੇ ਸੁਆਰਥ ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ਿਆਇਆ, ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ 
ਤਾੜ ਰੋਗ-ਗ੍ਰਸਿਤ ਅਗਿਆਨ, ਪਾਪ, ਬਾਹਰੀ ਕਠੋਰਤਾ, ਵੀਭਤਸਤਾ, ਆਲਸ ਅਤੇ ਹਉਮੈ 
ਵਰਗੇ ਹਥਿਆਰਾਂ ਨਾਲ ਬੇ-ਰਹਿਮੀ ਫੈਲਾਉਣ ਲੱਰਨ। ਮਨੂ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿਚ ਸ਼ੂਦਰ ਮਾਰਨ ਦੀ 
`ਇਕ ਸਜ਼ਾ ਇਹ ਦੱਸੀ ਹੈ, ਕਿ ਕਾਤਲ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਦਸ ਚਿੱਟੀਆਂ ਗਉਆਂ ਦਾ ਦਾਨ 
ਕਰੈ (01-131), ਫੋਰ ਇਹ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਬਿੱਲੀ, ਡੱਡੂ, ਉੱਲੂ ਅਤੇ ਕਾਂ ਮਾਰਨ ਉੱਤੇ 
'ਉਹੀ ਤਪ ਕੀਤੇ ਜਾਣ, ਜਿਹੜੇ ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰਨ ਉੱਤੇ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ (ਮਤਲਬ 
ਕਿ ਘਿਣਾਉਣੇ ਜਾਨਵਰ, ਪੰਛੀ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਮਾਰਨ ਦੇ ਦੌਸ਼ ਵਿਚ ਕੌਈ ਫ਼ਰਕ 
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ਨਹੀਂ)(;1-132)। 'ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਤੀ', ਹਰ ਸ਼ਿਮ੍ਰਤੀਆਂ (ਜਿਵੇਂ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਆਪਸਤੌਬ 
ਸਿਮ੍ਤੀਆਂ) ਅਤੇ 'ਸੰਹਿਤਾ' ਗ੍ਰੰਥਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਪਰਾਸਰ ਸੰਹਿਤਾ, ਵਸ਼ਿਸ਼ਟ ਸੰਹਿਤਾ, ਬ੍ਰਿਹਤ 
ਸੰਹਿਤਾ ਆਦਿ) ਵਿਚ ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਮਲੀਨਤਾ 
ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਈਰਖਾ, ਕੁ ਅਤੇਂ ਕੂੜ-ਕਪਟ ਦੀ ਨੀਂਹ ਉੱਤੇ ਖੜੀਆਂ ਹਨ। 
ਦਿਲ ਦੀ ਕਠੌਰਤਾ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਰਬ ਪ੍ਰਧਾਨ ਬੁੱਤ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਵਾਰ ਵਾਰ ਸ਼ੂਦਰ ਦੇ ਸਿਰ 
ਉੱਤੇ ਅਨੇਕ ਪੱਥਰ ਵੇਸਾਂ ਵਿਚ ਚੌਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਰਾਮਾਇਣ ਦੇ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਵੀ ਇਸ 
ਪੱਥਰ-ਦਿਲੀ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਬੱਚ ਸਕੇ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਇਸ ਲਈ ਕਤਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਕਿ ਉਸਦੇ ਤਪ ਨੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਾਇਆ (ਬਾਲਮੀਕੀ ਰਾਮਾਇਣ-- 
ਉੱਤਰ ਕਾਂਡ)। ਕੌਟਲਯ ਦੇ 'ਅਰਥ ਸ਼ਾਸਤਰ' ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਰੁੱਖਾ, ਪਦਾਰਥਕ ਅਤੇ 
ਮੁਸ਼ਕ ਸੁਆਰਥੀ ਅਮਲ ਆਪਣੇ ਸਿਖਗੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਰਾਹੀਂ 
ਸ਼ੂਦਰ ਲਈ ਘਿਰਣਾ ਦੀ ਪ੍ਰਚੰਡ ਕਾਂਗ ਨੇ ਆਪਣਾ ਇਕਾਗਰ ਜੋਰ ਵਿਖਾਇਆ ਹੈ : “ਸ਼ੂਦਰ 
ਦਾ ਜਿਹੜ੍ਹਾ ਅੰਗ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕਰੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੱਟ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ ।%% 'ਅਲਹਿੰਦ” 
ਵਿਚ ਅਲ-ਬੈਰੂਨੀ ਨੇ ਸਾਫ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਸ਼ੂਦਰ ਯਾ ਵੈਸ਼ ਗ਼ਲਤੀ ਨਾਲ ਵੇਦ ਪੜ੍ਹ 
ਲੈਂਦੇ ਸਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੋਸ਼ੀ 
ਦਰਸਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੀਭ ਕੱਟ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ 

ਇਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਿੱਦੂ ਧਰਮ ਕੋਲ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਇਕ ਐਸਾ ਸੁਜੀਵ ਰੁਲਾਰਾ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਫੁਲਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਤੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕਾਲ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ 

'ਤਰਤੀਬਦੀ ਅਤੇ ਤੋਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਇਕ ਤੇਜ਼ ਨਿਗਾਹ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 
ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਾਲ-ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਰਮਣੀਕਤਾ ਦੇ ਰੋਗ ਲਗਾਤਾਰ ਜਮ੍ਹਾ ਕਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ 
ੈ। ਪਰ ਧਰਮ ਦੇ ਮਾਦੀ ਪਸਾਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਸਦੀਵਤਾ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੋ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਅਥਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਸਿਦਜ-ਜਲਾਲ-ਕਰਮ ਦੇ 
'ਕਮਾਲ ਨਾਲ ਇਧ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੰਦੇ ; ਕਮਾਲ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਸਾਦਗੀ 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਤੈ-ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਸਮਾਜਾਂ ਤੱਕ ਬਲਦਾ ਸੋਜ਼-ਚਾਨਣ ਹੈ। ਜੇ ਖ਼ਾਲਸ ਗ਼ੁਦਰਤ 
ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਤ੍ਰੈ-ਕਾਲੀ ਸਿਦੜ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਾਲਾ ਪੈਨੀਬਰ (“ਜਹ ਸੋ ਹੈ" ਦੇ ਨੂਰੀ ਅਮਲ 
ਵਾਲੀ ਇਨਸਾਨੀ ਹਸਤੀ) ਹੁੰਦ, ਤਾਂ ਧਰਮ ਦੋ ਜ਼ਿੰਦਾ ਨੂਰ ਨੂੰ ਮਾਦੀ ਪਾਸਾਰ ਬੇਰਹਿਮੀ ਦੇ 
ਵਾਰ ਨਾਲ ਮੂਰਿਤ ਅਤੇ ਕਰੂਪ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕਦੇ। ਰੋਮਨ ਸਾਮਰਾਜ ਵਿਚ ਫੈਲੀ ਸੋਗ ਦਿਲੀ, 
`ਤਅੱਸੁਬ, ਨੈਸਤੀ ਅਤੇ ਰੋਗੀ ਦੰਭ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਐਨਾ ਹਾਣ ਨਹੀਂ ਪੁਚਾਇਆ ਹੋਣਾ, 
ਜਿੰਨਾ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪਰਦੇ ਓਹਲੇ ਮਾਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਅਮੀਰੀ 
ਨੂੰ ਤਬਾਹ ਕੀਤਾ, ਭੈਅ ਦਿੱਤਾ, ਬਕਾਇਆ, ਅਤੇ ਬਦਸੂਰਤ ਕੀਤਾ। (ਏਥੇ ਮੈਂ ਸਿਰਫ਼ ਧਰਮ 
ਦੀ ਮਾਦੀਂ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹਾਂ।) ਕੋਈ ਵਿਕਰਾਲ ਖ਼ਲਾ, ਕੋਈ ਭੀਸ਼ਣ 
ਇਕੱਲਤਾ, ਕੋਈ ਬੇ-ਚੈਨ ਚੁੱਪ, ਕੋਈ ਅਮੁੱਕ ਦੂਰੀ ਅਤੇ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਦਾ ਕੋਈ ਅਨੰਤ ਭੈਅ 
ਮਾਨਵ ਹਸਤੀ ਸਾਹਮਣੇ ਖਲੋਤਾ ਸੀ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਜੇਹੀ ਜਿੰਦ ਹਰ ਗੁਨਾਹ ਨੂੰ ਗੋਦ 
ਵਿਚ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ। 
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ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਖੇਤਰਾਂ ਨੂੰ ਡੰਗਦੀ ਹਿੰਸਕ ਵੀਰਾਨੀ ਵਿਚ ਮਾਂ-ਸ਼ਾਂਤੀ 
ਲੈ ਕੇ ਉਤਰਿਆ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਟੁੱਟੇ ਨਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਦਦਗਾਰ 
,ਬਣਿਆ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਅਤੇ ਵਕਤੀ ਚਾਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਉਹ ਕਾਲ ਜਿਹੜਾ 
'ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਹਮਦਮ ਹੈ, ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਮਾਂ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਕੋਮਲ 
ਸਿਰਜਣਾ ਸਾਜਦਾ ਹੈ । ਸਥਾਨਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣਾਂ, ਅਕਲ ਦੀਆਂ ਵੈਨਸਵੈਨੀਆਂ ਕਾਰੀਗਰੀਆਂ, 
ਅੱਗੇ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਜਾਣ ਦੀਆਂ ਅਨਿਕ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚੰਡ ਵੇਗ ਵਾਲੀਆਂ ਕਲਪਨਾਵਾਂ 
ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਰਹਿਮ ਦੇ ਸਾਬਤ ਇਨਸਾਨੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਬੇਦਾਗ਼ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਦਾ 
`ੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਾਜ਼ਕ ਬਿਆਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਕੇ, ਨਵੀਨ ਅਰਥਾਂ 
ਦੇ ਕਪਾਟ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਦੂਰ-ਦਰੇਡੀਆਂ ਚੁਪਾਂ ਤਕ ਥਰਕਾ ਕੇ ਇਸ ਰਹਿਮ 
`ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਇਨਸਾਨੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਮੈਂ ਇਸ ਰਹਿਮ ਨੂੰ ਮਾਂ-ਨਿਯਮ ਕਹਿੰਦਾ ਹਾਂ, ਜਿਹੜਾ 
'ਕਿ ਆਪਣੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਕਾਰਨ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ 
ਇਸ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸੁਹਜ-ਸਰੋਤ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਤਰਾਸ਼ਨ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਕਰਤੱਵ ਅਪਣਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। 

ਮਾਂ“ਨਿਯਮ ਇਕ ਮਰਾਂ-ਅਪਣੱਤ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕ 
ਗਿੜਤਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਂਦੀ ਹੈ; ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਧੁਰ-ਸੂਖਮਤਾ ਨੂੰ ਲਿਸ਼ਕਦੇ ਵੇਗ 
ਨਾਲ ਨਿਤਾਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਜਗਾਉਣ ਲਈ ਗਤੀ ਦੀ 
ਚੁੱਪਾਧਾਰ ਨੂੰ ਚੀਰ-ਚੀਂਰ ਕੇ ਤੀਬਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਢੇਰ ਵੀ ਮਧੁਰ ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨੂੰ 
ਅਚੱਲ-ਅਡੋਲ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ-ਚਿੰਤਕਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਂ ਰੂਹ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਬਿਲਕੁਲ ਮਨੁੱਖੀ ਤਾਸੀਰ ਵਾਲੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਅਤੇ 
ਇਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸੱਚ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿੜਤਿਆਂ 
ਦਰਮਿਆਨ ਉਦੈ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਸ਼ਾਨ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
ਕਿਸੈ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਦੀ ਹੈ। ਹਾਂ, ਮੌਤ ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਪੇਸ਼-ਕ਼ਦਮੀ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ 
ਪੇਤਲੀ ਗੀਤ ਦੇ ਰੋਗੀ ਦੌਰ ਦੇ ਬਕਾਏ ਅਤੇ ਭੈਅ-ਭੀਤ ਕੀਤੇ ਖ਼ਾਲੀ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਸੈਕੋਚ 
ਆਪਣੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਬੁੱਕਲ ਵਿਚ ਇਸ ਰੱਦ ਤਕ ਘੁੱਟਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਜਿਹੇ ਰਸਿਕ, ਨਿਰਭੈਅ ਅਤੋਂ ਸੁਤੌਤਰ ਬਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 

_ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ' ਛੇ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਮਹਾਂ-ਨਿਯਮ ਰਾਹੀਂ ਬੁੱਧ 
ਧਰਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਿਵੇਂ ? ਆਓ, ਵੇਖੀਏ ਕਿ ਮਾਂ-ਨਿਯਮ ਦੋ' 
ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਸੁਜੀਵ ਸ਼ਕਤੀ-ਕੇਂਦਰ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ 
ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਮਾਂ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਹਰ ਗਤੀ ਜਾਂ ਹਰ ਵਿਗਾਸ-ਰੂਪ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਦਾ ਵੇਸ ਧਾਰਦੇ ਹਨ ? 

ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੈਸਾਰ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਇਕ ਐਸਾ ਧਰਮ 
ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਆਦਮੀਅਤ ਦੇ ਪੂਰਨ ਜਜ਼ਬੇ ਤੋਂ ਅ-ਚਿਹਨ ਹਰਕਤ ਯਾ 
ਧੁਰ ਦੀ ਚੁੱਪ ਤਕ ਫੈਲਿਆ ਫੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਮ ਹਰ ਛਿਣ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਆਪਣੇ ਮੁੱਢਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਬੁੱਧ ਹੀ ਬੁੱਧ 
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ਧਰਮ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਮਹਾਰਾਜ ਅਤੇ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਨਾਲ, 
'ਯਰੂਦੀਅਤ ਦਾ ਰਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਨਾਲ ਅਤੇ ਈਸਾਈਅਤ ਦਾ ਈਸਾ ਮਲੀਹ ਨਾਲ.ਪੈੰਥਰੀ 
'ਅਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪਿਆਰਾ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਰਿਸ਼ਤਾ ਐਨਾ ਗੂੜ੍ਹਾ, ਅਨਿੱਖੜ 
ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਨਹੀਂ, ਜਿੰਨਾ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ ਸਾਕਯ ਮੁਨੀ ਨਾਲ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਵਿਚ ਪੈਕੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਬੇਤਾਲਗੀ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਜੜ੍ਹ-ਭਾਰ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਕਈ ਅੰ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਿਹਤਮੰਦ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਧਰਮ ਸਮੁਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਆਵਮੀਅਤ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਪੈਤੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਸਾਬਤ ਸਗੀਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਢਾਲ ਸਕੇ। 
(ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਪਿੱਛੋਂ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੇ ਇਹ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਕਰ ਵਖਾਇਆ ਸੀ।) ਸੋ 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨੇ ਬੁੱਧ ਰਾਹੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਪਣਾਇਆ, ਉਸ ਵਰਗੀ ਸ਼ਾਨਦਾਰ 
ਮਿਸਾਲ ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਦੁਰਲੱਭ ਹੈ। 

ਬੁੱਧ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਸ਼ਕੜੀ-ਕੇਂਦਰ ਹੈ। ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਆਲਸੀ 
ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਕਾਵਿ-ਮਈ ਬਿੰਬ ਹੈ, ਪਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਦੌਰ ਵਿਚ ਬੁੱਧ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਹਰ ਤਸਵੀਰ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਿੰਬ-ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਬਿੰਦੂ ਤੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀ ਤਾਜ਼ਾ ਲਗਰ ਵਾਂਗ ਮੌਲਦਾ ਹੈ : ਨਵੀਂ ਤੋਂ ਨਵੀਂ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਉਤਰਦੀ ਤਾਲਮਈ 
ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਇੰਤਹਾਂ । ਪਹਿਲੀ ਸਦੀ ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਅਸ਼ਵਘੋਸ਼ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਭੱਧ ਚਉਤ ਤੋਂ ਪੜਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਬੁੱਧ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸਮੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਸੈਂਕੜੇ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਸੁਹਜਮਈ ਵਿਸਾਲਤਾ ਅਤੇ ਗਹਿਰਾਈ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ । ਕਮਾਲ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਬੁੱਧ-ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਸਾਧਾਰਣ ਤੋਂ ਸਾਧਾਰਣ ਸਮਾਚਾਰ ਉਸਦੀ ਕਾਮਲ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਸਮਝੋ ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਰਚਦੀ, ਵਧਦੀ, ਆਉਂਦੀਆਂ-ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਆਕਰਸ਼ਣਾਂ ਨਾਲ ਲਰਜ਼ਦੇ ਵਜੂਦ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਜ਼ਿੰਦਾ ਛੋਹ ਹੈ । ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਫੈਲੀ ਬੁੱਧ-ਸ਼ਮਸੀਅਤ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹਾਨ ਚਮਤਕਾਰ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
`ਦੇ ਹਰ ਪਰਦੇ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ, ਨਗਨ ਅਤੋ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਉੱਤੇ ਸਹੀ ਪਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਨੇ ਜਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ, ਉਹ ਸਭ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਸਾਧਾਰਣ ਰੂਪਾਂ ਦੇ ਰਸਿਕ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਗਵਾਹ ਬਣ ਗਈਆਂ । ਬੁੱਧ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀ ਸਾਧਾਰਣਤਾ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਇਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਨਾਲ ਤੁਰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਸਾਧਾਰਣਤਾ ਆਪਣਾ ਆਪ 
ਬਦਲੇ ਬਿਨਾਂ ਇਕ ਵਿਲੱਖਣ ਸੁਹਜ-ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ 
ਹੈ, ਕਿ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਦੁੱਖਾਂ ਦਾ ਘਰ ਦੱਸਣ ਵਾਲੋ ਅਤੋ ਇਸਦੀ ਹੀਣਤਾ ਅਤੇ ਕੁਹਜ ਵੱਲ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਸੰਕੈਤ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਸਾਕਯ ਮੁਨੀ ਦੀ ਹਸਤੀ ਜੀਵਨ-ਥੇਡ ਦੇ ਆਮ ਜਿਹੇ, ਮਾਮੂਲੀ 
ਜਿਹੇ ਅਤੇ ਮੌਤ-ਭੈਅ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਅਮਲਾਂ ਦੇ ਅਮਿੱਟ-ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਪਲੌਤੇ 
ਚੋਣ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਬਿਨਸਣਹਾਰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਪਰੁੱਚੇ 
ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਨਿਯਮ 
`ਦੀ ਅਟੱਲ ਜ਼ਰੂਰਤ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਾਤਾ-ਪਿਤਾ ਦੇ ਮੋਹ ਦੀ ਸਾਦਗੀ, ਜੁਆਨੀ ਦੀਆਂ 
ਉਦਾਸੀਆਂ ਅਤੋਂ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ, ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਅਤੇ ਸਾਥੀਆਂ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ, ਹੁਸਨ 
`ਦੀ ਦੁਨੀਆਦਾਗੀ ਨਜ਼ਾਕਤ ਦੇ ਕਿੱਸੇ, ਪਥ਼ੂ-ਪੰਛੀਆਂ, ਛਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ, 
ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਪੈਂਡਿਆਂ ਉੱਤੇ ਤਿਲ੍ਹਕਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਰੂਹ ਦੇ ਭੈਅ, ਚਾਅ ਅਤੇ ਵੈਰਾਗ-ਗੱਲ ਕੀ 
ਬਚਪਨ ਤੋਂ ਝੁਢਾਧੇ ਤਕ ਦੇ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹਦੀ-ਉਤਰਦੀ ਲੀਲਾ ਨਾਸ਼ਮ਼ਾਨ ਹੋਣ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਸਦੀਵੀ ਰਸਿਕਤਾ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਨਹੀਂ।““ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਤੁੱਛ ਤੋਂ ਤੁੱਛ ਹਰਕਤ ਕਿਸੇ 
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'ਮਹੱਤੜਾ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਖੜੀ ਹੈ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਾਂ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਤਹਿ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਜਗਤ ਅਮਰਤਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨੀਂਹ ਬਣਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਗੱਲ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੌਤ ਦੇ ਅਮੋੜ ਹੌਲ ਵਿਚ ਗਰਕਦੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਆਪਣੇ 'ਹੋਣ' 
(ਜਨਮ ਤੋਂ ਮਰਨ ਤਕ ਦਾ ਪੈਂਡਾ) ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਸਹੀ ਆਖ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਤੋਂ ਬਣਨ ਵਾਲੀ ਹਰ ਘਟਨਾ, ਹਰ ਦ੍ਰਿਸ਼, ਹਰ ਹਰਕਤ ਅਤੋ ਹਰ ਜਜ਼ਬਾ 
ਬੁੱਧ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਉੱਪਰ ਅਸਾਂ ਵੇਖਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਬੁੱਧ ਦੀ ਮਾਨਵ-ਤਾਸੀਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਨੇਕ ਜੁਜ਼ਾਂ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਖੇਤਰ ਬੁੱਧ-ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਨੜੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਜੀਵਨ ਦੇ ਮਧ ਵਿਚੋਂ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ 
ਦੀ ਰਾਖ ਉੱਛਕੇ ਮੌਤ ਦੇ ਬੀਆਥਾਨਾਂ ਉੱਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਉਤਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ 
ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਨਾਲ ਬੱਝੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਪਿੱਛੋ ਬੁੱਧਸੁਹਜ ਸੱਚ ਦੀ ਦਲੀਲ ਕਾਇਮ 
ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਦਾ ਮੌਤ ਦਾ ਪਹਿਲ-ਅਨੁਭਵ ਬਹੁਤ ਉਦਾਸ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ 
ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਉੱਤੇ ਖੜਾ ਕਰਕੇ ਸਾਕਯ ਮੁਨੀ ਉਸ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਨਾਂ ਹੋਣ ਦਿੰਦੇ ਉਹ ਮੌਤ ਨਾਲ ਲਿਪਟ ਕੇ ਇਕ ਨਿਰਾਲੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ 
_ਕਰ ਜਾਂਢੇ ਹਨ। ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ? ਮੋਤ ਦਾ ਪਹਿਲ-ਅਨੁਭਵ ਬਲਵਾਨ ਕਾਲ (100੦) ਦੀ ਉਹ 
ਤੇਜ਼ ਗਤੀ ਹੈ,ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਗੁਪਤ, ਚਾਲਾਕ ਅਤੇ ਮਾਰੂ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਹਿੰਸਕ ਵਹਿਣ ਚਤੁਰ 
ਚੋਰ ਵਾਂਗ ਚੁੱਪ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਵੈਨ-ਸਵੈਨੇ ਜਲੂਸ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਉਸਦੇ ਕੀਮਤੀ ਮਾਲ ਨੂੰ ਤੋੜਦਾ-ਮਰੋੜਦਾ ਅਤੇ ਲੁੱਟਦਾ ਹੋਇਆ ਉਠਾਈ ਲਿਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਅਤੋ ਉਸਦੀ ਨਾਂਹ ਮਿਟਣ ਵਾਲੀ ਭੁੱਖ ਅੱਗੇ ਸਭ ਬੇ-ਵੱਸ ਹਨ। ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਸਿਧਾਰਥ ਦੀ 
ਅਥਾਹ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨਾਲ ਵਿੱਨ੍ਹੀਆਂ, ਧਰਤੀ ਵੱਲ ਉੱਲਰਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਕਪਲ ਵਸਤੂ ਦੀਆਂ 
ਜੋਬਨ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਵਿਚ ਮਾਤੀਆਂ ਅਲਬੇਲੀਆਂ ਨਾਰਾਂ, ਪਦਮ ਦੀ ਚੁੱਪ ਤੋਂ ਗਰਜਦੀਆਂ 
'ਬਿਜਲੀਆਂ ਤਕ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਉਡਾਉਂਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ, ਕਾਮ ਦੇ ਮਹੀਨ ਨਾਜ਼ ਨਾਲ ਬਲੀ 
ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ 'ਤੇ ਖੂਨੀ ਵਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਪਦਮ ਖੰਡ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰੀਆਂ, ਵਣਾਂ ਦੇ ਮਹਾਨ ਤਪੀਆਂ, 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਅਤੇ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਸਗੈਰਾਂ ਦੀ ਅਨੂਪ-ਵਚਿੱਤਰ ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦਾ ਕਹਿਰੀ 
ਵਹਿਣ ਢਾ ਲਾਉਂਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ।“ ਬੁੱਧ ਦਾ ਮੋਤ-ਅਨੁਭਵ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਥਮ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 
ਮੂਨੀ ਕਾਲ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਬਿਨਸ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਆਪਣੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਨੇਕਤਾ ਯਾ ਵੈਨ-ਸਵੈਨੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਅਮੁੱਕ ਲੜੀ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਬੁੱਧ ਦੇ 
ਅਸਲੀ ਜਿਸਮ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਮਨ ਦੀ ਹੀ ਅਰੁਕ ਗਤੀ ਹੈ। ਕੀ ਕਾਲ ਦੀ ਇਹ ਅਰੁਕ 
ਗੜੀ ਹਰ ਮਾਨਵ-ਨਸਸ਼ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਦੇਵੇਗੀ, ਅਤੇ ਆਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਬੁਧ ਨੂੰ ਵੀ ਮਾਨਵ-ਨਕਸ਼ 
`ਦੀ ਹਰ ਯਾਦ ਤੋਂ ਉਤਾਰ ਦੇਵੇਗੀ ? ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਬੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਐਸਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, 
-ਕਿਉਂਕਿ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਜਿਸ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮੌਤ ਬੁੱਧ-ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਖਰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਬੁੱਧ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਦਾ ਰਖਿਅਕ ਬਣਕੇ ਵੀ ਮੌਜੂਦ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਨਾਂਹ ਖਾ ਜਾਣਾ, ਕਿ ਬੁੱਧ 
ਮੁੜ ਕੋ ਜਿਉਂ ਪੈਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਯਾ ਮਸੀਹੀ ਰਖਿਅਕ (59੧੧੦%) ਹੈ, ਬਲਕਿ 
ਮਾਨਵਤਾ ਵਿਚ ਮਿੱਟ ਰਿਹਾ ਬੁੱਧ ਅਸਲੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰ ਰਿਹਾ, ਮਾਨਵਤਾ 
ਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਦਿੰਦਾ ਅਤੇ ਬਚਾਉਂਦਾ ਬੁੱਧ ਮਿੱਟ ਰਹੇ ਬੁੱਧ ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਅਸਲੀ ਹੈ। 

ਜੋ ਕਾਲ ਮਾਨਵ-ਹੋਦ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਸ਼ਾਕਯ ਸਿੰਘ ਤਿੰਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਉਸਦੇ 
ਨਾਲ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ: 
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ਅੱਗੋਂ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਸ਼ਕਲਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ 
ਅਕਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਯਅਨੀ ਕਾਲ ਦੇ ਮੌਤ-ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਤਿੰਨ ਸ਼ਕਲਾਂ 
ਵਾਲੇ ਬੁੱਧ-ਅਮਲ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਦੌਰ ਵੀ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਹਰਕਤ ਬਹੁਤ 
.ਲੜੀਫ਼ ਅਤੇ ਅਪਕੜ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਮਹੀਨਤਾ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਸਰੂਪ ਯਕੀਨਨ ਮਾਨਵੀ ਹੈ। 
ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮਾਨਵ-ਹਂਦ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਰਿਹਾ ਕਾਲ ਬੁੱਧ ਦੇ ਜਲਾਲ ਅਡੋਂ ਰਹਿਮ ਦੀ 
ਬੁੱਕਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ। ਪਦਮ ਖੰਡ ਦੀਆਂ ਸ਼ੋਖ ਨਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕਾਲ ਮਿਟਾ ਦੇਵੇਗਾ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਜੋਬਨ ਦੀਆਂ ਘੋਰ ਗੁਫ਼ਾਵਾਂ ਥਾਣੀਂ ਲੁਕ-ਲੁਕ ਵਗਦੀਆਂ ਜਰਾ, ਭੋਗ ਅਤੇ ਮੋਤ ਦੀਆਂ 
ਕਾਂਗਾਂ ਤੋਂ ਬੱਧਹਂਦ ਪੂਗ ਤਹਾਂ ਅਭਿੱਜ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਸਥਿਤੀ ਉਹਨਾਂ ਤੋ' ਉਚੇਰੀ ਅਤੇ ਅਡੋਲ 
ਹੈ। ਬੁੱਧਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਉਸਦੇ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਵਿਰਕਤਪਨ ਦੀ ਸੂਚਿਕ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੋਂ' ਇਹ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੋਧੂਰਨ ਵੈਰਾਗ 
ਨੂੰ ਹੀ ਜਗਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੀਆਂ ਨਾਜ਼ਕ ਕੈਨਸੋਆਂ ਬੁੱਧ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਯਅਨੀ 
'ਨਿਰਵਾਨ' ਤਕ ਬਰਥਰਾਉਂਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਵੈਰਾਗ ਅੰਦਰ ਬੇਸ਼ਮਾਰ ਰਹਿਮ ਹੈ। 
“ਨਾਰਾਂ ਦਾ ਉਹ ਬੁੰਡ, ਜਿਹੜਾ (ਸਵੇਰ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰ) ਪਦਮ ਖੰਡ ਨੂੰ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਤਿਰਕਾਲਾਂ 
ਨੂੰ ਪਰਤ ਆਇਆਂ ਸੀ, ਦੇ ਹਸਨ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਪਿੱਛੋਂ ਕੁਲ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ 
ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਤਿਲ੍ਕਦੀ ਛਲੀਆ ਹੋਂਦ (1:੨੦(੦;॥ 
_ਕਰਦਾ ਰਾਜ ਕੁਮਾਰ ਆਪਣੇ ਮਹੱਲ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਇਆ ।”' 
ਫਤਹ ਦੇ ਆਸਾਰ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੇ ਹਨ : (ਬੁੱਧ ਨੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ) “ਮੈਂ ਤਪੀਆਂ ਦੇ ਇਸ ਵਣ 
ਵਿਚ ਮੌਤ ਅਤੇ ਜਰਾ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਮੈਨੂੰ ਸਵਰਗ ਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ 
'ਹੀਂ। ਨਾਂਹ ਮਨ ਵਿਚ ਕਰੋਧ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਹਾਂ, (ਮੇਰੇ ਅੰਦਰ) ਪਿਆਰ ਦੀ ਤੋਟ ਲਰੀ।ਅਮ 

ਮੌਤ ਦੀ ਬੁੱਧ-ਵੇਦਨਾ ਨਾਲ ਛਲਕਦੀ ਕਾਲ-ਗਤੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਬੁੱਧ ਦੇ 
ਸੁਹਜ-ਤਰਸ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੋਣਾ ਜੀਵਨ-ਮੌਤ ਦੇ ਅਨੇਕ ਚੱਕਰਾਂ ਨੰ ਮਹਾਂ ਅਪਣੱਤ ਵਾਲੇ 
ਨਜ਼ਾਰੇ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਹਾਂ ਅਪਣੱਤ ਸਮੁੱਚੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ 
ਮਾਂ-ਨਿਯਮ ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਅਪਣੱਤ ਕਦੇ ਧਰਵਾਸ ਅਤੇ ਕਦੇ ਵੈਰਾਗ ਦੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਰੂਪਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਿਧਾਰਥ ਦਾ ਮਹੱਲ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਣਾ ਅਤੇ ਵਾਪਸ ਆਉਣਾ; 
ਸੂਰਜ ਦਾ ਚੜ੍ਹਨਾ ਅਤੇ ਛਿਪਣਾ; ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰ ਪਤਨੀਆਂ ਦੇ ਭੈਅ ਅਤੇ ਵੈਰਾਗ, 
ਕੰਤਕ ਦਾ ਰਾਜ ਕੁਮਾਰ ਨੂੰ ਢਣਾਂ ਵਿਚ ਲੈ ਕੇ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਉਦਾਸ ਸ਼ਹਿਰ ਨੂੰ ਮੁੜਨਾ, ਰਥਵਾਨ, 
ਪਲ ਵਸਤੂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਅਤੇ ਸਿਧੋਂਦਨ ਦੇ ਚਾਅ ਅਤੇ ਉਦਰੇਵੇ' ਅਤੇ ਰਾਜ ਕੁਮਾਰ ਦਾ ਇਕ 
ਵਣ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਕੋ ਦੂਸਰੇ ਵਣ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨਾ...ਇਹ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਹੋਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ 
ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਅਮੁੱਕ ਚੱਕਰਾਂ ਦੀ ਹੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਹਨ। ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਕਿਉਂ ? 
ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਮੌੜ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਚੱਕਰ ਬੁੱਧ ਦੇ ਨਾਲ ਹੋਣ ਨਾਲ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਹੋ ਗਏ 
ਹਨ। ਘਾਹ ਦੀ ਡਿੜ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸੈਘਣੇ ਵਣਾਂ ਤਕ, ਕਿਣਕੇ ਤੋਂ ਪਰਬਤਾਂ ਤਕ, ਅਣਫੋਲ 
ਪੰਛੀ ਦੇ ਚਾਵਾਂ ਤੋਂ ਮਾਲਕ ਨੂੰ ਵੈਰਾਗੇ ਘੋੜੇ ਦੀ ਪੀੜ ਤਕ, ਖੋਹ ਦੇ ਉਤਰਦੇ-ਚੜ੍ਹਦੇ 
'ਪਰਛਾਵਿਆਂ ਵਿਚ, ਕਾਮੀ ਦੇ ਅੱਬਰੇ ਜੋਸ਼ ਤੋਂ ਤਪਸਵੀ ਦੇ ਲੋਹ-ਜ਼ਬਤ ਤਕ ਆਉਣ ਅਤੇ 
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ਜਾਣ ਦੀ ਇਕ ਦਿਲਚਸਪ ਲੀਲਾ ਪਸਰੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਬੁੱਧ-ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਪਰਬਲ 
ਵਹਿਣ ਚੇਡਨਾ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਬਾਗੋਕੀਆਂ ਧੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਨਿਰੈਤਰ ਵਗ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਵੱਡਾ ਜਲੂਸ ਕੋਵਲ ਆਪਣੀ ਬਹੁਤਾਤ ਅਤੇ ਫੈਲਾਅ ਦੱਸਣ ਲਈ ਹੀ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੋਂ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਨਿੱਕੇ ਵੇਰਵਿਆਂ ਸਮੇਤ ਮੌਤ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਅਗੇਰੇ ਬੁੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
'ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, “ਫਿਰ ਬੁੱਧ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੰਮੇ ਅਤੇ ਕਮਲ ਵਾਂਗ ਭਰੇ ਵਿਗਸਾਉ ਵਾਲੇ ਨੈਣਾਂ 
ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰ (ਕਪਲ ਵਸਤੂ) ਵੱਲ ਮੋੜ ਕੇ ਵੇਖਦਿਆਂ ਬੱਬਰ ਸ਼ੇਰ ਵਰਗੀ ਗਰਜ ਨਾਲ ਆਖਿਆ : 
“ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਮੈਂ ਜਨਮ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਪਾਰ ਦੇ ਕੌਢੇ ਨੂੰ ਵੇਖ ਨਾਂਹ ਲਵਾਂ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਕਪਿਲ 
ਦੇ ਨਾਂ ਉੱਤੇ ਸੱਦੇ ਜਾਂਦੇ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਮੁੜ ਪਰਵੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਾਂਗਾ।”' ਜਦ ਬੁੱਧ ਰਹਿਮ 
`ਦੀ ਇਸ ਫ਼ੜਹ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਵੇਰਵਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਜ਼ੋਜੀਰਾਂ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਤੁੱਛ ਵੇਰਵੇ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਸਗੋਂ ਲੜੀਦਾਰ ਆਪਣੀ 
`ਲਘੂਤਾ ਛੱਡਕੇ ਬਿਲਕੁਲ ਮੁਕਤ ਬੁੱਧ-ਰਸਿਕਦਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਿਚ ਜੁੜਦੇ ਹਨ। 
ਫਤਹ ਵਿਚ ਤੋੜਨ-ਭੰਨਣ ਅਤੇ ਅੱਗੇ ਜਾਣ ਦਾ ਅਮਲ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬੁੱਧ ਦੇ ਮੋਤ-ਕਾਲ 
ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, ਪਰ ਫਤਹ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਛਿਣ ਬੁੱਧ-ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ਾਂੜੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ । 

ਜਦ ਭਥਾਗਤ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਘਾਹ ਦੀ ਕੋਮਲ ਪੱਤੀ, ਪੰਛੀ 
`ਦੀ ਮਧੁਰ ਚਹਿ ਚਹਿ ਅੜੇ ਤੀਵੀਂ-ਮਰਦ ਦੀਆਂ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ, ਗਮੀਆਂ ਦਾ ਜਾਣਿਆਂ-ਪਛਾਣਿਆਂ 
ਸੈਸਾਰ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਫ਼ਰੇਬੀ ਹਨੇਰਾ ਅਤੇ ਮਿੱਥ ਦਾ ਵਚਿੱਤਰ-ਰਹੱਸਮਈ 
ਜਗਤ (ਬੁੱਧ ਚਰਿਤ-ਕਿਤਾਬ਼-13) ਇਕੋ ਵਿਕਾਸ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਾਲ 
ਦੇ ਜਮੀਨੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਕਾਲ ਤਕ ਉਠਦੋ ਹਨ, ਅਸੀਮ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਬਣਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਦਾਮਨ ਨੂੰ ਜਾ ਛੋਂਹਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਇਸ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ਤਾ 
(ਨਿਰਵਾਨ) ਅੰਦਰ ਧਰਤੀ ਦਾ ਰਹਿਮ ਦਿਲ ਮੁਨੀ ਨਹੀਂ ਗੁਆਚਦਾ; ਮੋਤ-ਕਾਲ ਵਿਚ 
'ਪੰਘਰਦਾ ਉਸਦਾ ਤਨ-ਮਨ ਉਸਦੇ ਰਹਿਮ ਦਾ ਪੈਂਡਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ 
`ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਚੁੱਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਹ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਆਨੰਦ (ਨਿਰਵਾਨ) 
ਕਾਲ ਦੀ ਦਿੱਸਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ, ਪਰ ਕਾਲ ਦੀ ਹਰ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਤੁਰਨ ਵਾਲੇ ਬੁੱਧ 
`ਢਾ ਰਹਿਮ ਇਸ ਅਕਾਲ ਅਚਿਹਨਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਾਨਵੀ ਸੁਹਜ ਸਜਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਸੈਖਿਪਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਦੀ ਮਾਨਵੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਉਸ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਧਰਵਾਸ ਹਰ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ, ਹਰ ਅਸਮਾਨ-ਚੀਰਦੀ ਨਿਗਾਹ, ਹਰ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਅਤੇ ਹਰ ਤਰਕੀਬ ਨਾਲੋਂ ਵਡੋਰਾ ਅਤੇ ਬਲਵਾਨ ਹੈ। 

ਇੱਵ ਅਸੀਂ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਬੁੱਧ-ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੇ ਫੈਲਵੇਂ ਰੂਪ (ਬੁੱਧ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ) ਵਿਚ ਹੀ ਨਿਰਵਾਨ ਵਰਗੀ ਸੂਖਮ ਮੰਜ਼ਿਲ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ 
ਮਾਨਵ-ਸੁਹਜ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। 

ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਸ਼ਕਤੀ-ਕੇਂਦਰ ਉਸਦਾ ਮਿਥਿਹਾਸ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਹੀਨਯਾਨ- 
ਕਲਪਨਾ ਨੇ ਜਿਸ ਮਿਥਿਹਾਸ ਨੂੰ ਧੋਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਅੰਦਰ ਮੌਲਿਕਤਾ ਘੱਟ ਹੈ ਅਤੇ ਉਧਾਰ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਖੰਡ-ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ, ਦੀਪ-ਲੋਅ ਅਤੇ ਪ੍ਲੈ ਦੇ ਸੋਕਲਪ, ਸਵਰਗ ਦੀ ਕਲਪਨਾ 
(ਦੇਵ ਲੋਕ ਅਤੇ ਬ੍ਹਮ ਲੋਕ ਦੀਆਂ ਵੰਨਗੀਆਂ), ਅੱਠ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਨਰਕ, ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ 
`ਦੀ ਲੌਮੀ-ਚੌੜੀ ਸੂਚੀ ਅਤੇ ਅਸੁਰਾਂ, ਯਖਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਰਾਸ਼ਸ਼ਸ਼ਾਂ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਵਿਸਥਾਰ“£ 
ਬੁੱਧ-ਸੁਹਜ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਵਿਗਸਾਉ ਧੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਅੰਦਾਜ਼ 
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ਉੱਤੇ ਹਿੰਦੂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਭਾਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਭਰਮ, ਮੌਤ-ਭੈਅ 
ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਸ਼ਿਰਤੀਆਂ ਭਾਰੀ ਵਿਘਨ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਏਥੇ ਸੁਹਜ ਘੱਟ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਪੇਚੀਦਗੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ । ਹੌਲੀ ਰੋਲੀ ਮਿਥਿਹਾਸ ਤੋਂ ਇਹ ਬੇ-ਜਾਨ ਤਹਿ ਉਤਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਬੁੱਧ-ਸੁਹਜ ਨਿਖਾਰ ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਜਾਤਕਾਵਾਂ ਵਿਚ ਬੁੱਧ-ਸੁਹਜ 
ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਸੇਧ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪੂਰਨ ਖੇੜੇ 
ਤਕ ਚਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

`ਜਾਤਕ ਕਥਾਵਾਂ ਬੁੱਧ-ਸੁਹਜ, ਬੁੱਧ-ਤਰਸ, ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਸਦਾਚਾਰ ਨੂੰ ਮਾਸੂਮੀ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ 
ਅਦਾ ਸ਼ਖ਼ਸ਼ਦੀਆਂ ਹਨ। ਧਰਤੀ ਦੇ ਰੰਗਾ ਰੋਗ ਫ਼ਿਤਰਤਾਂ ਵਾਲੇਂ ਜੀਵ-ਜੰਤੂ, ਹਰਿਆਵਲ 
ਦੇ ਤਾਜ਼ੇ ਜਲੋਂ ਅਤੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰਾਜਾਂ-ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਲੰਮੇ-ਅਨੌਖੇ ਅਮਲ 
ਬੁੱਧ-ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਬਲਵਾਨ ਬੁੱਧ-ਕਾਲ ਸੁਨਿਹਰੀ ਹੇਸਾਂ, ਤੋਤਿਆਂ, 
ਮਿਰਗਾਂ, ਸ਼ੇਰਾਂ, ਹਾਥੀਆਂ-ਗੱਲ ਕੀ ਅਸਮਾਨ, ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਥੱਲੋਂ ਦੇ ਜੀਵ-ਜਗਤ ਨੂੰ 
ਬੁੱਧ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਚਲਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਵਸਤੂ-ਅਨੇਕਤਾ ਨੂੰ ਬੱਧ-ਜਿਸਮ ਅਤੇ 
ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਛੋਹ ਬਖ਼ਸ਼ ਰਿਹਾ ਹੈ।' ਇਹ ਅਤਿਕਥਨੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਰਸਾਂ-ਕਸਾਂ ਦੀ ਅਲੌਕਿਕ 
ਛੋਹ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਖਰੂਦੀ ਤਾਲ ਤਕ ਧਮਕ ਰਹੀ ਜੀਵਨ-ਕਾਂਗ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ 
ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਚੌਖਟਾ ਹੀ ਅਪਣਾ ਲੈਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ-ਆਪਣੀਆਂ ਹਰਕਤਾਂ ਦਾ ਕੁਲ ਹੜ੍ਹ ਉਸਦੀ 
ਵੰਨ-ਸਵੰਨੀ ਤੋਰ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕਰਨਾ ਲੋਚਦੀ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਆਪਣੀ ਸਮੁੱਚੀ ਤੀਬਰਤਾ ਦੀ 

ਇਕਾਗਰ ਅਗਨੀ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਕਾਲ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ ਵਿਚ ਚਾਲਣ ਲਈ ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ 
`ਹੈ। ਏਥੇ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦੇਵਾਂ, ਪਈ ਬੁੱਧ ਜਾਤਕਾਵਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਯੂਨਾਨੀ 
ਮਿੱਥ ਵਾਲੀ ਅਨੂਪ ਸੰਘਣਤਾ ਅਤੇ ਲਹੂ ਦੀ ਗਰਮੀ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਇਸ ਵਿਲੱਖਣਤਾ 
ਤੋਂ ਕੋਈ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਬੁੱਧ-ਸਖ਼ਸੀਅਤ 
ਦੀ ਅਤਿ ਨੇੜਤਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹਾਸਿਲ ਹੈ। ਨੀਵੀਂ ਤੋਂ ਨੀਵੀ ਪੂ ਰਂਦ ਵਿਚ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ 
ਮੋਜੂਦ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਬੁੱਧ ਨੇ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 
ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਜਾਤਕਾਵਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਸੰਪੂਰਨ ਤੱਤ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਦਾ ਸਾਰੈਸ਼ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ : 

॥ ਤੀ (ਕਿਸ ਦਬ ਸਿਰਿ ਮਪ 

2. ਵਿ 
3. ਭਾਵੇਂ ਜਾਤਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਬਾਹਰੀ ਢਾਂਚਾ ਸਮੁੱਚੇ ਬੁੱਧ-ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਨਹੀਂ; 
4. ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅੰਤਰੀਵ ਜ਼ੋਰ ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਮਾਂ-ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਤੁੱਛ 

ਤੋਂ ਤੁੱਛ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਵਿਗਸਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ ਨਿੱਕੇ ਜੀਵ ਨੂੰ ਬੁੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਰੱਖਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ; 

5. ਭਾਵੇਂ ਬਾਹਰਲਾ ਸਰੂਪ ਉਤਸ਼ਾਰ-ਜਨਕ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦਾ ਅੰਤਰੀਵ ਸੁੰਦਰ 
ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਥੇ ਗੌਤਮ ਬੁੱਧ ਹਨ। ਮਿਥਿਹਾਸ ਦਾ ਇਹ ਸੁੰਦਰ ਅੰਤ੍ੀਵ ਬੁੱਧ ਧਰਮ 
`ਦੇ ਅਤਿ ਸੂਖਮ ਸੈਕਲਪਾਂ, ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਦੀਰਘ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਜਲੋਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਰੌਗ ਜਜ਼ਬ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ 
ੁਖਾਵਤੀ-ਵਯੂਰ ਦੀਆਂ ਦੋਵੇਂ ਰਚਨਾਵਾਂ (ਵੱਡੀ ਅਤੇ ਛੋਟੀ)” 
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ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਸ਼ਕਤੀ-ਕੇਂਦਰ ਉਸਦੀ ਸੁੰਦਰ-ਸਾਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ 

ਵੱਡਾ ਭਾਗ ਮਨੀ ਅਮਲ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਸੁਹਜ-ਅਰਬ 
ਅਮਲ ਦੇ ਅੰਦਰਲੋ ਦ੍੍‌ਸ਼ ਤੋਂ ਉਗਮਦੇ ਹਨ। 'ਧਖਪਦ' ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਅਦੁੱਤੀ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ। ਇਸ ਦੋ ਬਚਨ ਕਿਸੇ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਖਲੋਤੇ। ਇਹ ਧਰਮ-ਵਿਧਾਨ 
ਦੇ ਕਿਸੇ ਬੇਜਾਨ, ਚੌਖਟੈ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਜੁੜੇ ਰੋਏ । ਨਾਂਹ ਇਹ ਕਿਸੇ ਖਲੋਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਬਚਨਾਂ ਵਿਚ ਕਾਵਿਮਈ ਸੁਹਜ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 

ਕਾਵਿ-ਕਾਰੀਗਰੀ ਦੇ ਰਿਣੀਂ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਬਸ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਅਤੇ 

'ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾ ਸੂਖਮ ਤਾਲ ਹੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ 

'ਇਹ ਜਿਥੇ ਹਨ ਉਥੇ ਬੁੱਧ ਭਗਵਾਨ ਹਾਜ਼ਰ-ਨਾਜ਼ਰ ਹਨ। ਦਸ ਸ਼ੀਲ (ਪਹਿਲਾ ਵਗ), ਚਾਰ 
ੜਯ (ਤੇਰਹਵਾਂ ਵਗ) ਅਤੇ ਅਸ਼ਟ ਮਾਰਗ (ਤੋਰਹਵਾਂ ਵਗ) ਵਰਗੀਆਂ ਸਿਖਿਆਵਾਂ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿੰਚ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਤੀੜੀ ਅਤੇ ਸੁਘੜ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਸੂਚਿਕ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਪਰ 

'ਧਮਪਦ' ਦੀ ਸੂਮਿਲਵੀਂ ਕੋਮਲਤਾ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਸੇ ਅਕਹਿ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹਨ। 

'ਧਮਪਦ' ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਬਚਨ ਬੁੱਧ-ਸਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਤੋਂ' ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਹਨ, ਉਸਦੀ 

ਉੱਚੀ ਸੁਗੰਤ ਦਾ ਸੁਹਜ ਇਹਨਾਂ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰਮਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ 

ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਜੁਦਰਤ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਜਗਮਗਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਕਿਸੇ 
ਵਸਤ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਸਭ ਪਰਦੇ ਚੀਰ ਕੇ ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਨਿਰਵਾਨ ਵੀ 

'ਚੈਤਨਾ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਨਗਨ ਰੂਪ ਹੈ। ਸੋ 'ਧਮਪਦ' ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ 

'ਨਿਰਵਾਨ ਦਾ ਇਕ ਅਲੌਕਿਕ ਸੁਮੋਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਿਥਿਹਾਸ ਦਾ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਤਕ ਪਹੁੰਚਿਆ 

ਮਹਾਨ ਕਸ਼ੀਦਿਆ ਚੂਪ ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਦਾ ਬੜੇ 

ਗੁਦਰਤੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ। ਫੇਰ ਲੌਕਿਕ ਮਨ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ 
ਇਹਨਾਂ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ ਤਰਕ-ਸਪੱ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਸਿਦ-ਪਰਬਲਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੰਦੀ 

ੈ। ਕਮਾਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਬੁੱਧ-ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਇਹ ਖ਼ਾਲਸ ਮੰਡਲ ਬੱਝਵਾਂ ਅਤੇ ਪਲੋਤਾ 

ਸ਼ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਤਾਂ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਨਿਰਵਾਨ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਰਿਹਾ 
(ਉਹ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਕਾਲ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸਕੂਨ ਅਥਾਹ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਦੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਨਿਗਾਹ 

ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਮਾਸੂਮ ਬਾਲ ਵਾਂਗ ਖੇਡ ਰਹੀ ਹੈ। ਥੱਲੇ ਲਿਖੇ ਬਚਨ ਅਜਿਹੋ ਅੰਦਾਜ਼ 
`ਦੀ ਸਾਖੀ ਭਰਦੇ ਹਨ : 

1. ਰਾਗ (00590) ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਕੋਈ ਅਗਨੀ ਨਹੀਂ, ਨਫ਼ਰਤ ਜੇਡ ਕੋਈ ਫਾਹੀ ਨਹੀਂ, 

ਮੋਹ ਤੋਂ' ਵੱਡਾ ਕੋਈ ਜਾਲ ਨਹੀਂ, ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਤੋਂ ਡਾਢੀ ਕੋਈ ਨਦੀ ਨਹੀਂ। 
(ਮਲ ਵੱਗੋ-18-251) 

2. ਜਿਵੇ' ਜੂਹੀ (ਵਜਿਕਾ) ਕੁਮਲਾਏ ਫੁਲਾਂ ਨੰ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਤਿਵੇ' ਤੁਸੀਂ (ਹੇ ਕਿਖਸੂ 
ਵੀਰੋ।) ਵੀ ਰਾਗ ਅਤੇ ਘਿਰਣਾ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਦੋਵੋਂ। _ (ਭਿੱਖੂ ਵੱਗੋ-25-377) 

3. ਅਜਿਹਾ ਵਿਅਕਤੀ £ਅਰਹਤ) ਜਿਹੜਾ ਧਰਤੀ ਵਾਂਗ ਅਤੇ ਦਹਿਲੀਜ਼ ਵਾਂਗ 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ੀਲ ਹੈ; ਜਿਹੜਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਜਿਹੜਾ ਗਾਰੇ ਤੋਂ ਰਹਿਤ 

`ਨਿਰਮਲ ਝੀਲ ਵਾਂਗ ਹੈ; ਸੱਚ ਮੁੱਚ ਐਸਾ ਪੁਰਸ਼ ਜਨਮ ਅਤੇ ਮਰਨ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ 

ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। (ਅਰਹੌਤ ਵੱਗੋ-7-95) 
4. ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਦੂਰ-ਦੁਰੇਡੀਆਂ ਧਰਤੀਆਂ ਤੋਂ ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਪਿੱਛੋ' ਰਾਜ਼ੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ 

`ਘਰ ਪਰਤਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ, ਦੋਸਤ ਅਤੇ ਸ਼ੁਭਚਿੰਤਕ ਵੱਡੇ ਚਾਵਾਂ ਨਾਲ ਉਸਦਾ 
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ਸੁਆਗਤ ਕਰਦੇ ਹਨ; ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਲਾ ਪੁਰਸ਼, ਜਦੋਂ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਪਿੱਛੋਂ 
ਅਗਲੀ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮ ਮਿੱਤਰ-ਪਿਆਰਿਆਂ 
ਵਾਂਗ ਉਸ ਨੂੰ ਜੀਉ ਆਇਆਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। (ਪਿਯ ਵੱਗੋ--16-219-220)% 
ਸੋ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਗੌਤਮ ਬੁੱਧ, ਕੁਦਰਤ, ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦਾ 

'ਪਹਿਲਾ ਅਮਰ ਸ਼ੁਮਿਲਵਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਿਰ ਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਤੋਰ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ ਚੌਥਾ ਸ਼ਕਤੀ-ਕੇਂਦਰ, ਜਿਸਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ 

ਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਨਿਰਵਾਨ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਹੈ। ਨਿਰਵਾਨ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਨਿਰਵਾਨ ਲਈ ਹੋਈਆਂ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਹੋਈਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਤੋਂ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਸੰਬੈਧ ਮਾਨਵ-ਜਾਤੀ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਅਮਲ-ਹਰਕਤ, 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਨ, ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਤੀਬਰ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ 
ਹੈ। ਇਹ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਅੱਗੇ 
_ੋਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਜੀਵਨ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਚਿੜ੍ਰਪੱਟ ਉੱਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਵਾਲੀ 
ਪਾਵਨ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 'ਲੰਕਾਵਤਾਨ ਸੂਤ੍' ਵਿਚ 
ਨਿਰਵਾਨ ਬਾਰੇ ਇੰਵ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ : “ਨਿਰਵਾਨ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਬੋਧੀ-ਸੱਤਵ ਦੇ ਸਗੋ 
ਪੜਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਪਿੱਛੋਂ ਸਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਜਿਥੇ ਬੁੱਧਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਦਾਤੀ ਸ਼ਕਤੀ ਬੋਧੀ 
ਸੱਤਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਧੀਆਂ ਦੇ ਆਨੰਦ ਵਿਚ ਸਹਾਰਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ; ਜਿਥੇ ਮੈਦੇ ਸਾਰੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਮਾਨਵ ਜਾਤੀ ਦਾ ਰਹਿਮ ਚੀਰ ਕੇ ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਤਥਾਗਤ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਆਪਣੇ 
ਅੰਤਮ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਛੋਹ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਨਿਰਵਾਨ ਧਰਮਤਾ-ਬੁੱਧ ਦੀ ਅਵਸਥਾ (ਦੇਸ) ਹੈ। ਇਹ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਉੱਤਮ 
ਸਿਆਣਪ (ਪ੍ਰਗਿਆ ਵਰ਼ੀਰਾ) ਯਅਨੀ ਬੁੱਧ-ਰੂਪ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਰਬ (ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ) ਲਈ 
ਪੂਰਨ ਪਿਆਰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਥੇ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਪੂਰਨ ਪਿਆਰ ਯਅਨੀ 
_ਤਥਾਗਤ ਤਥਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਰਬ ਦੋ ਕਪਾਟ ਖੋਲ੍ਹਣ ਲਈ ਉੱਤਮ ਸਿਆਣਪ 
ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : ਸੱਚ ਮੁੱਚ ਨਿਰਵਾਨ ਉਥੇ ਹੀ ਹੈ।”੧੭੭ 

'ਲੌਕਾਵਤਾਰ ਸੂਤ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਹਵਾਲੇ ਬਾਰੇ ਅਸੀਂ ਕੋਈ ਨਿੱਜੀ ਟਿਪਣੀ ਦੇਣ ਤੋ 
ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹਾਂਗੇ ਕਿ ਨਿਰਵਾਨ ਕੇਂਦਰ-ਰਹਿਤ ਹੈ। ਮਨ, ਕਾਲ, ਥਾਂ ਅਤੇ 
ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਨਿਰਵਾਨ ਆਪਣੇ ਕੇਂਦਰ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਕਿਸੈ ਦਾ ਨਿੱਜੀ ਫੈਲਾਉ ਨਿਰਵਾਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਤੋਂ 
ਨਿਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਚਾਲ-ਦਿਸ਼ਾ ਤੋਂ ਨਿਰਵਾਨ 
'ਵੱਖਰਾ ਅਤੇ ਉਚੇਰਾ ਹੈ : ਉਹ ਐਨਾ ਮੌਲਿਕ ਹੈ, ਕਿ 'ਕੋਈ ਹੋਰ', ਜਾਂ “ਕੁੱਝ ਹੋਰ' ਉਸ ਵਰਗਾ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਹਾਂ-ਇਕ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਹੈ। ਮਨ, ਕਾਲ, ਥਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਨ 
`ਦੀ ਛੋਹ ਹਾਸਿਲ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਛੋਹ ਅੰਦਰ ਉਹ ਅੱਗਿਉਂ-ਅੱਗੇ ਜਾ ਸਕਦੇ 
'ਹਨ। ਨ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਰੈ, ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਕਾਲ, ਥਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨ 
ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਅਤੇ ਸਦੀਵਤਾ ਦੇ ਤੁੱਲ ਇਕੋ ਸਮੇਂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਉਸ ਜ਼ਾਵੀਏ ਉੱਤੇ ਖੜਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸੁਰਤਾਲ 
ਵੇਖ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਨਿਰਵਾਨ 
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`ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਮਨ ਉੱਧਰ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਕੱਲਾ ਨਹੀਂ 
ਰੋਦਾ।' ਉਸ ਨਾਲ ਰਮੇਸ਼ਾ ਅਟੱਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਾਲ, ਬ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਨੌਤਤਾ 
ਅਤੇ ਸਦੀਵਤਾ`ਦੇ ਸੁਰਤਾਲਂ ਦੀਆਂ ਸਡੋਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਕੇ 

ਤੁਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
`ਵਿਰੁ ਨਿਰਵਾਨ ਕਿਸ ਨੂੰ ਕਹੀਏ ? “ਲੌਕਾਵਤਾਰ ਸੂਤ ਨੇ ਚਿਤਾਵਨੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਕਿ 

ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਕਰਤਾ ਰੂਪ-ਕਾਲ, ਚੇਤਨਾ-ਨਿਰੋਧ, ਹੌਂਦ, ਨਿਰਹੋਂਦ, ਅਰੂਪਤਾ, ਅਨੰਤਤਾ, 
'ਸਦੀਵੜਾ, ਪੂਰਨ ਸੁਤੰਤਰ ਸੈ, ਅਤੇ ਨੇਕੀ-ਬਦੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਦੀ ਮੁਕਤ-ਅਵਸਥਾ 
ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਨ ਨਾਂਹ ਸਮਝ ਲਵੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸਭ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਕਾਰਜ (6੫੧੪੦ 
& £1੮੧ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਨ। ਨਿਰਵਾਨ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਦੀ ਹਰ 
ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਅਤੇ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ।““ ਨਿਰਵਾਨ ਅਫਲਾਤੂਨ ਦੇ ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ ਯਾ ਚੀਨ 
ਦੇ ਤਾਉਵਾਦ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਅ-ਬਦਲ ਮੌਲਿਕਤਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
'ਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤ ਪੂਰੀ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 
ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਉਸ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਵਧੋ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਰਹਿਮ ਵਿਚ 
`ਵਿਗਸਦੀ ਹੈ। ਕਾਲ ਅਤੇ ਥਾਂ ਦੀ ਅਨੌਤਤਾ ਨਾਲ ਤਾਲ ਮੋਲ ਜ਼ਾਇਮ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ 
ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ (ਚੇਤਨਾ ਯਾ ਅਨੁਭਵ) ਰਹਿਮ ਵਿਚ ਵਿਗਸ ਰਹੀ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਦੀ ਕਸ਼ਿਸ 
ਵਿਚ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਨਿਰਵਾਨ ਬੁੱਧ-ਹੋਂਦ ਦੀ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ 
ਵੱਲ ਨਹੀਂ ਆਉਣਾ, ਸਗੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਨੇ ਉਸ ਵੱਲ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਅਮਲ ਮਨੁੱਖੀ 
ਮਨ (ਚੇਤਨਾ ਵੀਰਾ) ਨੂੰ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਚਰਿਤਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸੈਖਿਪਤ ਚਰਚਾ ਪਿੱਛੋਂ' ਇਹ ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ 
`ਨਿਰਵਾਨ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸੈਬੈਧ ਕਿਵੇਂ ਅਤੇ ਕਿਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਮਨ 
`ਨਿਰਵਾਨ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਕਿਵੇਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਇਸ ਸਫ਼ਰ ਤੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੀ ਮਾਨਵ 
ਜਾਡੀ ਨੂੰ ਕੀ ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਹੋਰ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ 
ਜੁਆਬ ਦੇਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਨਿਮਨਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ : 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਚੁੱਪ ਤੋਂ ਵੀ ਨਾਜ਼ਕ ਕੰਨਸੋਅ ਦਾ 
ਕੋਈ ਅਸਰ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਉੱਤੇ ਜ਼ਰੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ-ਮਨ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਕਿ ਧਰਤੀ ਅਤੇ 
ਅਸਮਾਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ਰਾਸ਼ਾਂ 
`ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹਨ। ਜੇ ਨਿਰਵਾਨ ਕਾਲ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਫ਼ਾਸਲੇ ਉੱਤੇ ਫੈਲ ਜਾਵੇ, ਫੇਰ ਵੀ ਉਸ 
ਦੀ ਕਿਸੇ ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਵੇਗਾ। 'ਸੁਰੰਗਮ ਸੁਭਰ' 
ਅੰਦਰਲੀ ਸੂਖਸ਼ਮ ਉਤਸੁਕਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ, ਕਿ ਮਨ ਕਰਣ-ਕਾਰਜ ਦੀਆਂ ਜ਼ੰਜੀਰਾਂ 
ਪਾਰ ਕਰਦਾ ਰੋਇਆ 'ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਮਨ' ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਅਤੇ ਕਿਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ 
'ਅਪਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਮਨ ਸੀਮਤ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਦੂਸਰਾ ਮਨ 
ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ। ਪਰ ਦੂਸਰਾ ਮਨ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਬੀਰ ਨਹੀਂ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ, ਸਗੋਂ 
ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਸੁੜੌਤਰਤਾ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਮੁਤਾਬਕ ਬਣਾ ਲਿਆ ਹੈ। 
ਇੰਦਿਆਵੀ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਹੌਰ ਕਪਾਟ ਖੁਲ੍ਹ ਗਏ ਹਨ। ਸਗੀਰ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਲ ਦੇ ਵਧੇਰੇ 
ਆਜ਼ਾਦ ਫ਼ਾਸਲਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ਗਿਆ ਹੈ। ਮਨ ਨਜ਼ਰ ਅਤੇ ਇੰਦ੍ਿਆਵੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ 
ਹੱਦ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਛਲਾਂਗ ਲਗਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਸਗੀਰ ਨੂੰ ਵੀ ਇਕ ਨਵੇਂ ਮੰਡਲ 
ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ।'” 
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ਦੂਜੇ ਅਸ਼ਵਘੋਸ਼ ਦੀ 'ਮਹਾਯਾਨ ਸ੍ਰਧੋਤਪਾਦ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ' (500 ਈ:) ਵਿਚ 'ਖ਼ਾਲਸ ਮਨ” 
ਅਤੇ 'ਸੀਮਤ ਰਿਆਨਾ' ਨੂੰ ਅਦ੍ਰਿ਼ਟ ਅਤੇ ਅਨਿੱਖੜ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਜ ਮਨ, ਜਿਹੜਾ `ਕਿ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ, ਨੇ ਅਧੂਰੇ ਵਿਚਾਰਾਂ (1੧੦੪੦੦੦) ਨੂੰ ਸਰ ਕਰਕੇ ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ ਅਵਸਥਾ 
ਹਾਸਿਲ ਕਰਨੀ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਦੂਸਗੀ ਹੋਂਦ ਤਕ ਜਾਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਪਹਿਲੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਤਿਆਗ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਪਹਿਲੀ ਹੌਂਦ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵਾਂ ਰੁਤਬਾ ਮਿਲਣਾ ਹੈ। ਯਾਦ 
ਹੇ, ਏਥੇ ਇਕ ਹੌਂਦ ਦੇ ਦੂਸਰੀ ਹੋਂਦ ਤਕ ਜਾਣ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਨੂੰ 'ਵਿਕਾਸ' ਲਫਜ਼ ਰਾਹੀਂ ਵੀ 
ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਸਰਧੋਤਪਾਦ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ' ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਮਨ ਜਿਹੜਾ ਕਿ 
ਸੂਰੰਗਮ ਸੂਤਰ' ਦੇ 'ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਮਨ' ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਦਿਸ਼ਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਸ ਨਾਲ 
'ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਅਸਲ' ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਤਦੋਂ ਉਸ ਸੀਮਤ 
ਮਲ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਰੋਂਦ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਰੱਖ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਅਸੀਮ 
'ਚਰਿਤਰ ਵਾਲੀ ਦੂਜੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ । ਸੀਮਤ ਹੋਂਦ ਨੇ ਕੋਈ ਵਿਕਾਸ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, 
ਸਗੋਂ ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸ ਮਨ ਸੀਮਤ ਮਨ ਤੋਂ ਪਰੇ ਰੱਟ ਕੇ 'ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਮਨ' ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ 
ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ, ਤਾਂ ਉਹ ਜਿਸ ਸੀਮਤ ਹੋਂਦ (ਸਗੀਰ, ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ ਅਨੁਭਵ) ਨਾਲ ਸੈਥੈਧਿਤ 
ਸੀ, ਉਸ ਲਈ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਿਆ।“% 

ਏਥੋ ਅਗਿਆਨ ਗੁੱਸਿਤ ਮਨ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਮਨ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੋਬੰਧਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੇ ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਸਲੇ, ਮਨੁੱਖੀ ਤਕਦੀਰ ਦੇ ਅਨਾਦੀ ਸੋਮੇ 
ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲਾ ਸੁਰੰਗਮ ਸੂਰ ਦਾ 
ਇਕ ਹਵਾਲਾ ਦੇਣ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਲੈਂਦਾ ਹੈ : “ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ (4੦600) ਕਿ ਤੁਹਾਡੀ ਹੋਂਦ 
ਤੁਹਾਡਾ ਮਨ ਹੈ, ਸੱਚਮੁੱਚ ਉਹਨਾਂ ਝੂਠੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਤੁਹਾਡੇ 
ਅਤੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਜਹਾਨ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ ਤੁਹਾਡੇ 
ਸੱਚੇ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਮਨ ਨੂੰ ਧੈਧਲਾ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਇਸ ਲਈ ਹੈ, ਕਿ ਤੁਸੀਂ ਅਨਾਦੀ 
ਕਾਲ ਤੋਂ ਵਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਤਕ ਲਗਾਤਾਰ ਆਪਣੇ ਸੱਚੇ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਮਨ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਸਮਝ 
ਰਹੇ ਹੋ। ਇਹ ਇੰਵ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰ ਨਾਲ ਕਮੀਨੇ ਚੌਰ ਵਰਗਾ ਸਲੂਕ ਕਰ 
ਰਹੇ ਹੋਵੇ। ਇੰਵ ਕਰਦਿਆਂ ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੇ ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਮਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਗੁਆ 
ਲਿਆ ਹੈ, ਅਤੋ ਇਸ ਕਾਰਨ ਹੀ ਤੁਹਾਨੂੰ ਲੜੀਵਾਰ ਮੋਤਾਂ ਅਤੇ ਪੁਨਰ ਜਨਮਾਂ ਦੀਆਂ ਪੀੜਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਪੈ ਰਿਹਾ ਹੈ।'”' 

'ਇਸ ਹਵਾਲੇ ਤੋਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਸਾਫ਼ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰਵਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਮਨ ਨੂੰ 
ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਨਵੀਂ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਨੀ ਪਵੇਗੀ। ਇਸ ਨਵੀਂ ਫ਼ਿਤਰਤ 
`ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਮਨ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਸੁਹਜ-ਕੇਂਦਰ ਦੀ ਤਾਚਗੀ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਵੇਗਾ, ਕਿ 
ਕੁਲ ਜੜ੍ਹ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵੱਡੇ ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਸਥਿਤੀ ਇਕ ਦਮ ਸਮਝ ਪੈ ਜਾਵੇਗੀ। ਅਸੀਂ “ਸੱਚੇ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਮਨ' ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ 
ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ, ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਵਹਿਣ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਤੁਰਨ ਲੱਗ ਪੈਂਦੇ ਹਾਂ। 

ਹਵਾਲੇ ਵਿਚ ਦਲੀਲ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਕਿ 'ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਮਨ' ਤੋਂ ਟੁੱਟੇ 'ੋਣ ਕਾਰਨ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮੌਤਾਂ ਅਤੇ ਪੁਨਰ ਜਨਮਾਂ ਦੀਆਂ ਪੀੜ੍ਹਾਂ ਸਰਿਣੀਆਂ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਸ ਪਿੱਛੇ ਕਿਹੜਾ ਤਰਕ ਹੈ ? ਜੁਆਬ ਹੈ, ਕਿ 'ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਮਨ' ਅਨੌਤ ਤਾਂ 
ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਰ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚੇਤਨਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਬਨਾਵਟੀ ਬਣਤਰਾਂ ਤੋਂ ਪੂਰੀ 
ਤਰਹਾਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਮ ਖ਼ਿਆਲ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਅਸਮਾਨ ਤਕ ਫੈਲੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ 



ਲੇਲੇ ਗੱਚਓ ਖ਼ਾਲਲਾ ੩੦5 

'ਕੋਈ ਵੀ.ਭੁਲੌਖੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦਾ। “ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਮਨ' ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਦੀਆਂ 
ਥਾਵਾਂ ਅਚੋ ਖਲੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਆਪ ਥਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। 'ਮੌਲਿਕ 
ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਮਨ' ਅਜਰ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ ਦਾ ਦੇਣਦਾਰ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਉਸ ਕੋਲ 
ਜਿੰਲੀ ਪੂੰਜੀ ਹੈ, ਉਸ ਉੱਤੇ ਲੈਣ-ਦੇਣ ਦੀ ਕੋਈ ਸ਼ਰਤ ਨਹੀਂ। ਸ਼ੋਕਰ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਉਲਟ 
“ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਸੰਦੀਵੀ ਮਨ' ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਅਤੇ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ 
ਢਿੰਦਾ ਹੈ। “ਮੌਤ ਅਤੇ ਪੁਨਰ ਜਨਮ' ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਖਲੋਣ ਅਤੇ ਮੁੜ ਹਰਕਤ ਵਿਚ 
ਆਉਣ-ਦਾ ਨੜੀਜਾ ਹਨ। ਇਹ ਉਸ ਵੋਲੋਂ ਵਾਪਰਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਆਜ਼ਾਦ 
ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸੁਜੀਵ ਨਿਹੁਂ ਨਿਰੈਤਰ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਦੀ । ਸੋ 'ਮੌਲਿਕ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ 
ਮਨ” ਸੀਮਤ ਮਨ ਨੂੰ ਅਮਲ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਪਲਟ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ 
ਤਾਜ਼ਗਾਂ ਮੁੱਕ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸ਼ਆਂ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮੋਹ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸਦੇ 
ਆਨੰਦ ਦੀ ਬੇਪਰਵਾਹੀ ਲਗਾਤਾਰ ਸਰਸ਼ਾਰਦੀ ਹੈ। ॥ 

'ਸੱਚੇ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਮਨ' ਦੀ ਸਰਬਪੱਖੀ ਗਤੀ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੯੧0੦0) ਕਾਲ 
(71000) ਦੇ ਬਹੂ-ਪਸਾਰੀ ਸਕਲਪ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਪਣੀ ਉਸੇ ਬੌਧਿਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਤੀਬਰ 
_ਕਾਵਿਮਈ ਅਨੂਭਵ ਵੀ ਹੈ, ਨੂੰ ਪਰਤੱਖ ਕਰਦੀ ਹੈ। 'ਨਾਗਸੇਨ' ਲਈ ਇਕ ਕਾਲ ਚੇਤਨਾ 
`ਦੀ ਅਮਲੀ ਗਤੀ ਹੈ - "ਪਰ ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਹਾਲਤਾਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਹੁਣ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਹੁਣ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਵਿਆਪਕ 
ਸੋਭਾਵਨਾਵਾਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਪੁਨਰ ਇਕਾਈ-ਹੌਂਦ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਹਨਾਂ ਲਈ 
ਕਾਲ ਹੈ।'੧% ਨਾਗਸੇਨ ਲਈ ਦੂਸਰਾ ਕਾਲ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਕ ਉਚੇਰਾ ਅਮਲ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ 
ਰਾਹੀਂ ਗੁੰਮੀ ਚੇਤਨਾ ਹੋਂਦ ਦੇ ਧਾਗੇ ਨਾਲ ਮੁੜ ਜੁੜੇਗੀ, ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਜੋੜ ਕਿਸੇ ਉੱਚੇ ਰੁਤਬੇ 
ਦੀ ਪ੍ਰੀ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਨਹੀ, ਕੇਵਲ ਪੁਨਰ-ਜਨਮ ਹੀ ਹੈ : “ਕੁੱਝ ਜੀਵ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਜਦੋਂ 
'ਮਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਮੁੜ ਜਨਮ ਲੈਣਗੇ। ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਕਾਲ ਹੈ।” ਨਾਗਸੇਨ ਲਈ ਤੀਸਰਾ ਕਾਲ 
ਨਿਰਵਾਨ ਹੈ ; “ਕੁੱਝ ਵਿਅਕਤੀ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਬਿਲਕੁਲ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਲਈ 
ਕਾਲ ਨਹੀਂ ਹੈ।” ਏਥੇ ਕਾਲ ਦੋ ਨਾਂਹ ਰੋਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਉਹ ਸਦੀਵੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ 
ਹੈ,ਜਿਸ ਅੱਗੇ ਕਿ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦਾ ਸਬੂਲ ਅਮਲ ਕੋਈ ਅਟਕਾਰ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ।'ਸੁਰੋਗਮ 
ਸੂਤਰ' ਦੇ ਸੱਚੇ ਅਤੇ ਅਸਲੀ ਮਨ' ਦਾ ਇਹੋ ਅਜਰ ਅਤੇ ਅਮਰ ਵਹਿਣ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਲ ਦੇ 
ਦਰਜੇ ਮੌਤ ਵਿਚ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਇਸਦਾ ਨਹੀਂ-ਰੂਪ ਹੈ, ਇਸ ਕਾਲ ਦੇ ਦਰਜੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀਆਂ 
ਸੈਆਂ ਵਿਚ ਹਨ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਇਸਦੇ ਹਾਂ-ਰੂਪ ਹਨ, ਪਰ ਜਿਥੇ ਇਸਦੀ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ਤਾ ਭੁੱਲੀ ਹੋਈ 
ਹੈ। ਇਸ ਕਾਲ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਪਦਵੀ ਹਾਸਿਲ ਹੈ, ਪਰ ਉਥੇ ਇਸਦਾ ਕੋਈ ਦਰਜਾ ਨਹੀਂ। 
ਬਸ ਇਕ ਚੁੱਪ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਕੋਈ ਸਾਨੀ ਨਹੀਂ; ਨਜ਼ਰ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਹੈ, ਨਜ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ; ਪਰ ਕਾਲ 
ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਵਹਿਣ ਉਸ ਨਜ਼ਰ ਵੱਲ ਵਗਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਲਗਾਤਾਰ ਆਨੰਦ ਦੀਆਂ ਅਨੌਕਾਂ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਝਿੰਮ-ਝਿੰਮਾਂਦੇ ਵੇਸ ਧਾਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਅਸ਼ਵਯੋਸ਼ ਨੇ 'ਬੁੱਧ ਚਰਿਤ' ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ 
ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : “ਸ਼ਾਇਦ ਸੰਸਾਰੀ ਲਕਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ 'ਅਸ਼ੁਭ ਕਾਲ” 
(01 1100੦) ਹੋਵੇ । ਯਕੀਨਨ ਕਾਲ ਨੂੰ ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਕਾਲ ਦਾ ਵਹਿਣ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕਾਲ-ਖੰਡਾਂ) ਵਿਚ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਖਿਚਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਸਰਬਕਾਲ ਉਸ ਆਨੰਦ ਦਾ ਅਠੁਸਾਰੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸੱਚਮੁੱਚ ਪ੍ਸੋਸਾ ਦੇ ਯੋਗ ਹੈ।'# 
ਸੋ ਕਾਲ ਦਾ ਅੰਤਮ ਚੇਤਨਾ-ਰੂਪ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੀਆਂ ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਗੁਜ਼ਰਿਆ ਹੈ। ਪਾਰ 
ਕਿਸੇ ਇਕ ਜਾਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਇਕਹਿਰੀਆਂ ਲਕੀਰਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, ਸਗੋਂ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ 
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ਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਮੰਨ ਕੇ ਪਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਨੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਚਿੰਤਕ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ 
_ਬਰਗਸਨ (6੮੦੪੪ £੧੦108੦॥ ਦੇ ਕਰਤਾ) ਅੱਗੇ ਬੜੇ ਮਾਣ ਨਾਲ ਇਹ ਦਾਆਵਾ ਕੀਤਾ 
'ਸੀ ਕਿ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਰੱਬ ਨੂੰ ਦਹਿਰ (100੪) ਆਖ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਵਿਕਾਸ 
(ਸ਼ਾਇਦ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਵਿਕਾਸ) ਦੀ ਸਚਾਈ ਵੱਲ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਸੀ।'% ਫਿਸ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਮਸ਼ਹੂਰ ਤਸਨੀਫ਼ 
“ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਪੁਨਰ ਉਸਾਰੀ' (7੧੪ ੧੪੦੦॥੧॥੫੦੧੦॥ 0/' 
1੧੦10(੦05 18੦੫੬% ॥: 1530੧) ਵਿਚ ਕਈ ਭਾਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ। ਸਾਡਾ 
ਖ਼ਿਆਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਦੈਵੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਤਰੈਗਤ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਮਨੁੱਖੀ 
'ਹਂਦ ਦੇ ਵਭਿੰਨ ਅਮਲਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲਾ ਕਾਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵੀ ਸੋਕਲਪ ਮੁਹੌਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਹਿਲਾਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਵਡੇਰੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨਾਲ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਚੁੱਕਿਆ 
`ਸੀ, ਜਿਸ ਸਾਰਥਕੜਾ ਦੀ ਲੜੀ ਬਰਗਸਨ ਅਤੇ ਆਈਨਸਟਾਈਨ ਦੇ ਕਾਲ-ਸੈਕਲਪਾਂ ਤਕ 
ਯੋਗ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਕਾਲ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨਿਰਵਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਤੋਂ' ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ 
ਅਮਲ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਕਾਲ-ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਨਤੀਜੇ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਕਾਲ ਦੀ ਸਿਖਰ 
ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਵਾਨ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਬੁੱਧ-ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਾਬਤ ਅਡੋਲਤਾ ਹੈ। (ਬੱਧ-ਹੋਂਦ, 
`ਨਿਰਵਾਨ ਅਤੇ ਕਾਲ ਕਿਸੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਇਕੋ ਹਨ।) ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕਾਲ ਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ 
'ਲੀਲਾ ਵਿਚ ਬੁੱਧ-ਹੋਂਦ ਲੜੀਵਾਰ ਦਰਜਿਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਕਰ 
ਰਹੀ ਹੈ। ਉਹ ਦਰਜਿਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਲਈ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਈ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੁਤਾਬਕ ਢਾਲ ਸਕੇ। ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਅਗੇਰੇ ਵੇਖਿਆਂ ਬੁੱਧ ਮਾਨਵਤਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ 
ਹੈ ; ਬੁੱਧ ਕਾਲ ਹੈ। ਦੂਜੋ ਅਸ਼ਵਘੋਸ਼ ਨੰ 'ਸ਼੍ਧੋਤਪਾਦ' (1੧੦੧੫੦/॥॥ 0/79100) ਵਿਚ 
ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : “ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਖ਼ਾਲਸ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਹੈ, ਇਹ ਮਹਾਨ ਪਿਆਰ ਅਤੇ 
ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਮੁਕਤ ਕਰਵਾਉਣ ਅਤੇ ਫੋਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਦੇ ਪ੍ਰਥਮ ਗਿਣ 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸਰਬ ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਬੁੱਧਾਂ ਅਤੇ ਤਥਾਗਤ ਦੇ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਣ ਤਕ, 
ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਅਨੰਤ ਕਲਪਾਂ ਅੰਦਰ ਵਿਆਪਕ ਹੈ।”' ਸੋ ਬੁੱਧ ਦਾ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਅਮਲ 
`ਜਿਥੇ ਕਾਲ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ੁੱਧ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵੀ ਹੈ। 
ਇਹ ਸ਼ੁੱਧ ਸ਼ਕਲਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਬੁੱਧ-ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਦਰਜੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਮਲਿੰਦਾ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਨਾਗਸੇਲ ਨੇ ਸੱਤ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੈਡਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਬੱਧਾਂ ਦੀ ਸੱਤਵੀਂ ਸਰਣੀ 
ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਮੰਨਿਆ ਹੈ।'< ਬੁੱਧਾਂ ਦੀਆਂ ਸੱਤ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ 
ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਵੈਸ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਸ਼੍ਰੇਣੀਆਂ ਉਥੇ ਨਹੀਂ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਨਿਰਵਾਨ 
ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਕਾਲ ਨਹੀਂ। ਬੋਧੀਸਤ ਦੀਆਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਿਧਾਰਥ ,ਨੂੰ ਵਾਰੋ 
ਵਾਰੀ ਪੰਜ ਅਧਿਆਪਕ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਕਰਣ-ਕਾਰਜ ਦੇ 
ਕਾਲਾਂ ਦੀ ਸੀਮਤ ਕਰਮ-ਗਤੀ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਕਾਲ ਸੰਸਾਰੀ ਅਕਾਲ 
ਦੇ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪਰ ਜਦੋਂ “ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਹੌਂਦਾਂ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਆਰ-ਪਾਰ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਰਮੀ ਸਿਧਾਂਤ” ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੋ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਕੋਈ ਹਸਤੀ ਵੀ 
'ਤਥਾਗਤ ਨੂੰ ਸਿੱਖਿਆ ਦੇਣ ਲਈ ਉਸ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਨਗੌਂ।' “ਤਥਾਗਤ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਸ੍ਹੈ 
ਨਿਰਭੈ ਹੈ' ਅਤੇ “ਗੁਰੂ” ਤੋਂ ਪੂਰਨ ਸੁਤ ਹੈ ।% ਸੋ ਕਾਲ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦਾ ਆਸਰਾ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ। 
ਕਲਿਆਨਕਾਗੀ ਬੁੱਧ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਪੜਾ ਇਕ ਹੋ ਗਏ। ਰੁਣ ਬੁੱਧ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਹੈ। 
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ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਚਲਦੀਆਂ ਦੇ ਗਤੀਆਂ ਤੋਂ ਸਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ 

ਦੇ ਵਿਕਾਸ, ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸੰਕਟਾਂ, ਅਤੇ ਇਤਿਰਾਸ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਦੀ ਚੜ੍ਹੰਤਲ, ਅਧੋਗਤੀ ਅਤੇ-ਵਿਨਾਸ਼ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਰਮ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਨਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਰਮਾਂ 
ਨੂੰ ਧੈਦਾ ਹੋ ਰਹੇ ਕਲਪੁਦਾ ਹੈ। ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਸਮੁੱਚੇ ਇਨਸਾਨੀ ਅਮਲ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲ 
ਦੋਵਾਂ ਵਿਚ ਨ੍ਹਾਲੋ-ਨਾਲ ਮਾਨਵ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਦਲੀਲਾਂ ਹਨ। ਸ਼ੁੱਧ ਚੇਤਨਾ 
`ਨਿਰਵਾਨ'ਵੱਲ ਖਿੱਚੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਿਰਵਾਨ ਅਨਾਦੀ ਸਰਬਕਾਲ ਹੈ। ਸੇ ਸ਼ੁੱਧ ਚੇਤਨਾ 
`ਦੀ ਨਿਰਵਾਨ ਵੱਲ ਉਲਰ ਰਹੀ ਗਤੀ ਵੀ ਅਨਾਦੀ ਸਰਬਕਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਗਤੀ ਤੋਂ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਅਮਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਧੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਇਕ 
_ਿੱਜਾ (ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਵਿਜੈਈ ਤਰਕ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੈ) ਬੋਧੀ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਹੈ। ਇਸ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸੋਗਠਤ ਤਸਵੀਰ ਕਈ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋਂ ਬਣਦੀ ਹੈ : 

1. ਬੁੱਧ ਕਾਇਆ ਦੇ ਤਿੰਨ ਰੂਪ (ਨਿਰਮਾਣ ਕਾਯਾ ਯਅਨੀ ਮਾਨਵੀ ਤਰਸ ਵਾਲਾ ਬੁੱਧ, 
ਸੇਰੋਗਕਾਯ-ਬੁੱਧ ਯਅਨੀ ਬੁੱਧ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਮ-ੂੰਪ, ਧਰਮ ਕਾਯ-ਸੁੱਧ ਯਅਨੀ 
'ਨਿਰਵਾਲ-ਸਰੂਪ ਬੁੱਧ)। 

2 'ਕਾਵਿਮਈ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਆਨੰਦ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ, ਜਿਵੇਂ 'ਅਮਿਤਾਯੂਰ-ਧਜਾਨ ਸੂਤ੍ਰ' ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਸੋਲਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੇ ਧਿਆਨ, ਦੋਵਾਂ ਸੁਖਾਵਤੀ ਵਯੂਹ ਵਿਚ ਨੂਰ-ਦਰਸਾਂ ਨਾਲ ਭਰੇ ਬੁੱਧ-ਦੇਸ ਅਤੇ 
ਭਿਖਸ ਧਰਮਾਕਰ ਦਾ ਭਗਵਤ ਤਥਾਗਤ ਲੋਕੋਸ਼ਵਰਰਾਜ (ਇਕਿਆਸੀਵਾਂ ਬੁੱਧ) ਅੱਗੇ 
ਵੇਖਿਆ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਅਤੇ ਨਿਰਵਾਨ ਦਾ ਸੂਖਮ ਗਿਆਨ-ਮਈ ਮਹਾਂਤਾਲ'“, ਅਤੇ 
"ਰਾਜਾ ਮਲਿੰਦਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਕਲਪਿਆ ਗਿਆ ਨਿਰਵਾਨ ਦਾ ਸੁਹਿਰ ।% 

3. ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਅਤੇ 'ਨਾਂਹ-ਹੋਣ' ਦੇ ਤੀਬਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
ਉਠਾਉਂਦੇ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਸੰਗਮ ਬਣਾਉਂਦੇ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਬੁੱਧ 
ਦੇ ਸਾਬਤ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੋਂ ਵਹਿਣ, ਜਿਵੇਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 'ਵਜ੍ਛੇਦਕ' 
ਦੇ 22 ਤੋਂ 31 ਤਕ ਦੇ ਭਾਗ। 

4. _ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਖੂਹਿਕ ਕਾਵਿਮਈ ਨੈਤਿਕਤਾ, ਜਿਵੇਂ ਬੁੱਧ-ਜਾਤਕਾਵਾਂ ਅਤੇ 
'ਧਮਪਦ ਦੀ ਮਿਲੀ-ਜੂਲੀ ਸੁਰ ਵਿਚ 67 ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣ 
ਜਾਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ, ਈਰਖਾ, ਮਾਨਸਿਕ ਆਲਸ, ਆਤਮਕ ਅਭਿਮਾਨ ਅਤੇ ਸ਼ੰਕੇ ਉੱਤੇ 
ਨਾਗਸੇਨ ਵੱਲੋਂ ਖੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਸਿਦਕ ਦੀਆਂ ਤਾਜਤਾਂ ।% 
'ਉਪਰੋਕਤ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਖਲੋਤੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਜਾਪਣਰੀ, ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ 

ਇਹ ਚਲਦਾ ਹੋਇਆ ਕਾਲ ਹਨ। ਸੈਂਕੜੇ ਹਵਾਲੇ ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਥਾਂ ਦੀ ਥੁੜ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਏਥੇ ਇਕ ਟੂਕ ਦੇਣੀ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ 
ਸਮਝੀ ਗਈ ਹੈ। 'ਵੱਡੀ ਸੁਖਾਵਤੀ' ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ : “ਧਰਮ ਡੂੰਘਾ, ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ 
ਸੂਖਮ ਹੈ। ਬੁਧਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਰਬੋਤਮ ਸਾਗਰ ਵਾਂਗ ਅਮਿੱਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਉਸ ਲਈ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਕੋਈ ਉੱਚੀ ਪਦਵੀ ਨਹੀਂ ਰਹੀ। ਸਭ ਛਿਦਹਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰ ਕੋ ਉਹ ਪਾਰ ਦੇ 
ਕੰਢੇ ਉੱਤੇ ਚਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ।”% ਏਥੇ ਬੁੱਧ ਸਰਬਕਾਲ ਦੀ ਚਾਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਮਿੱਤ ਥਾਂ 
'ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਉਪਰੋਕਤ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਦਾ ਦਿੱਸਦਾ ਰੂਪ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ 
'ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਦਿੱਸਦਾ ਰੂਪ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਨਾਲ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸੈਗਠਿਤ ਤਸਵੀਰ ਉਤਰਦੀ ਹੈ। ਸਾਡੀ ਇਹ ਧਰਤੀ, 
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ਬੁੱਧ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਕਹਾਣੀ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਗਿਆਨ-ਸ਼ਕਲਾਂ, ਆਨੰਦ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ ਦੀ 
ਮਿੱਥ (ਸੁਖਾਵਤੀ' ਅਤੇ 'ਮਲਿੰਦ ਰਾਜਾ), ਮਨ ਦੇ ਆਨੰਦ-ਚਿੜ੍ਰ, ਸਮਾਧੀਆਂ ਅਤੇ ਜੈਆਂ 
`ਚੇਤਨਾ-ਲੜੀਆਂ, ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਨੈਤਿਕਤਾ, ਭਾਵੇਂ ਸਾਮੂਹਿਕ ਹੋਣ ਭਾਵੇਂ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਹੋਣ, ਨਿਰਵਾਨ-ਕਾਲ ਦੀ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 
ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਉਭਾਰਣ ਵਾਲੇ ਬੱਝਵੇਂ ਨਿਯਮ ਹਨ। 'ਸੁਰੋਗਮ ਸ਼ੂੜ੍' ਇਹਨਾਂ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ 
ਸਾਂਝੀ ਹਰਕਤ ਨੂੰ 'ਅਨਾਦੀ ਕਾਲ ਤੋਂ ਰੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਨਿਰਵਾਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਪਾਵਨ 
ਏਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਕਾਰਣ' ਆਖਦਾ ਹੈ।%% ਕਾਲ (100੦) ਪਾਕ ਰਹਿਮ ਦੇ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਚ 
'ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਨ ਦੋ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਮਾਜਿਕ ਕਰਮ ਤਕ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਮਨ ਦੀ ਸ਼ੀਗੋਨੀ ਸਡੋਲਦੀ ਅਤੇ ਸ਼ਿੰਗਾਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਮਨ-ਕਾਇਆ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਤਾਂ ਸਲਾਮਤ ਹੈ, ਪਰ ਦਿੱਸਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਸੈਕਟਾਂ ਦੇ ਵਿਘਨ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹਨ। ਇਹ ਸਭ ਸੰਕਟ ਕਾਲ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ 
ਅਨਾਦੀ ਪਰਦੇ ਦੀ ਸਥਿੜੀ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ। 'ਸੁਰੋਗਮ ਸੂਤ੍ਰ' ਇਹਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸੌਕਟਾਂ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ, ਅਰੂਪ, ਅਤੇ ਅਛੋਂਹ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਇਕ ਨਿਰੈਤਰ ਲੜੀ 
ਵਿਚ ਚਲਦੇ ਹੋਏ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ “ਅਨਾਦੀ ਕਾਲ ਤੋਂ ਮੌਤਾਂ ਅਤੇ ਪੁਨਰ ਜਨਮਾਂ 
`ਦੀ ਚਲ ਰਹੀ ਲੜੀ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਕਾਰਣ'% ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਟਾਂ ਦਾ ਦਿੱਸਦਾ ਚਿਤਰਪਟ ਸਾਜ 
ਰਿਹਾ ਹੈ। ਮਨ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਧਰਤੀ ਦੇ ਦੂਰ-ਦਰੇੜੇ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਤਕ ਫੈਲੀ ਅਗਿਆਨ 
ਦੀ ਨਾਂਹ ਮੁੱਕਣ ਵਾਲੀ ਹਰਕਤ ਇਕ ਦਿੱਸਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਬਣਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੋ ਨਿਯਮ 
'ਅਨਾਦੀ ਕਾਲ ਤਕ ਦੀ ਕਾਇਆ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਥੋਂ ਹੀ ਹੇਠਲੇ ਸਬੂਲ ਮੰਡਲਾਂ 
ਤਕ ਆਪਣੇ ਨਿਰੋਤਰ ਜੌਹਰ ਵਿਖਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਹ ਅਨਾਦੀ ਹਨੋਰਾ-ਪੱਖ ਬੁੱਧ-ਕਾਲ 
(ਨਿਰਵਾਨ) ਦੀ ਅ-ਚਿਹਨ ਗਤੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਕੋਈ ਵਿਘਨ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦਾ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ 
ਸੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮਾਰਗ ਜ਼ਜੂਰ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਬੁੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਨਾਂਹ ਸਕਣ 
'ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਅਗਿਆਨ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਆਵਾਗੌਣ ਨੂੰ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸੈਕਟ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਆਵਾਗੌਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਚੇਤਨਾ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਰੁਕਣਾ, ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਾਲ ਦਾ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਤੋਂ' ਬਿਲਕੁਲ 
ਨਿਖੜ ਜਾਣਾ, ਕੁੱਝ ਨਵਾਂਪਨ ਪੈਦਾ ਨਾਂਹ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਜੜ-ਅਕੇਵੇ' ਦੇ ਇਕੋ 
ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਘੁੰਮੀ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਨਿਰਵਾਨ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਅਗਿਆਨ-ਰੋਕਂ ਨੂੰ ਪਾਰ 
ਕਰਨਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸ਼ਰਤ ਹੈ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਪਿੱਛੋਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ 
ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ 
ਵੇਖਿਆ, ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸਾਰੇ ਕਾਲ ਦੀ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੋ ਗਈ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ ਨੂੰ ਮਾਪਣ ਦੇ ਕਾਬਲ ਹੋ ਗਈ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਕਿ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦੇ ਸੂਖਮ ਢੰਗ ਵੀ ਸਾਬਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਕਰ 
ਸਕਦੇ । ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਨੇ ਕਾਲ ਨਾਲ ਥਰਕ ਰਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਸ਼ਟੀ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ 
ਮਾਰੌਲ ਸਮੋ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ, ਕਿ ਕਾਲ ਦੀ ਗਤੀ ਖੁਸ਼ਕ 
ਆਚਿਹਨਤਾ ਤੋਂ ਥਚੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਇਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਮਨ ਅਤੇ ਰੁਸਨ 
`ਦੀ ਬੋਧੀ ਤਾਸੀਰ ਛਲਕਣ ਲੱਗੀ । ਬੁੱਧ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ ਨਾਲ 
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ਬੁੱਧ ਧਰਮੂ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਧਰਮ ਦਾ ਗਿਣਿਆ ਮਿਥਿਆ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨਾਂਹ ਰਹੀ, ਸਗੋਂ ਇਸ 
`ਦੇ ਨੀਰਸੂ ਵਿਵਰੋਣਾਂ ਨੂੰ ਬੁੱਧ ਦੀ ਵੀਣਕ ਤਰਲਤਾ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਸੁਹਜ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰ 
ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇਣ ਲੈੱਗੀ। ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਆਦਮੀਅਤ ਢਾ ਹੁਸਨ ਚਲਿਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ 
ਫੇਰ. ਉਹ. ਤਬਦੀਲ -ਹੋਇਆ ਹੁਸਨ ਧਰਮ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਉਤਰ ਆਇਆ। 
ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਦਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਭਰਪੂਰ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਇਕ ਅਸਰ ਇਹ ਵੀ 
ਪਿਆ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਦੇ ਭੈਅ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਧਰਵਾਸ ਮਿਲਿਆ, ਭਾਵੇਂ ਕੁੱਝ 
`ਹੀ। ਵਹ ਧਰਵਾਸ ਈਸਾਈਅਤ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ਉੱਤੇ ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਤਾਸੀਰ 
`ਵਾਲੋਂ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਵਿਚ ਰੱਖਦਾ ਹੈ : ਰਹਿਮ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਅਪਹੁਚ ਹਿੱਸਿਆਂ 

- ਤਕ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰਣ ਵਾਲੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਹੈ; ਰਹਿਮ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਪਭਾਵਕ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੋਂ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਸੇਧ ਵਿਚ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ ਪੂਰਨ ਅਨੁਪਾਤ ਵਾਲਾ ਜਿਸਮ ਸਿਰਜਣ 
ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ; ਰਹਿਮ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਕ ਮਾਂ-ਰੂਪ ਚਮਕ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਜਿਸਮ ਵਾਲਾ ਕੁਦਰੰਤੀਪਨ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਜ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਕਈ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। 'ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਤਰਾ" ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਇਸ ਲਈ ਵਰਤ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਦਾ ਸੰਪੂਰਨ ਜਲਾਲ ਆਪਣੀ ਸਗਲ ਗੈਗੀਰਤਾ ਸਮੇਤ ਇਸ ਧਰਮ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮਾਣ ਨਹੀਂ 
ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ, ਸਗੋਂ' ਇਸ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅੰਸ਼ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਸ਼ਿੰਗਾਰਦੇ ਹਨ । ਮਿਸਾਲ 
ਲਈ, ਬੁੱਧ ਧਰਮ 'ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ' ਦੇ ਮੰਡਲ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈਸੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਬੈਧ ਵਿਚ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਤਰੀਕਿਆਂ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਕਰਦੀ 
ਦਲੀਲ 'ਉੱਚੀ-ਸੁਰਤਿ' ਉੱਤੇ ਕੁੱਝ ਬੈਧਨ ਲਗਾਈ ਰੱਖਦੀ ਹੈ : ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਦਾ 
ਮਹਾਨ ਅਨੁਭਵ 'ਵਿਜਈ ਤਰਕ' ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਮੁੱਚੀ 
ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਦੋ ਜੋਸ਼ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜੇ ਨਾਂਹ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਬੁੱਧ-ਅਮਲ ਦੇ ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਸਮਾਚਾਰ 
`ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਬੁੱਧ-ਤਸਵੀਰ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਘਨ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ 'ਵਿਜਈ ਤਰਕ” 
ਦੀ ਤਾੜਤ ਪੂਰੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਘਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਵਸਤਾਂ 
ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਵੇਖਣ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਕਾਰਨ 'ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਘੜੀ" 

ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਦੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ । 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਸੱਚੀ ਸਿਫ਼ਤ ਦਾ ਯਕੀਨ (ਸਿਦੜ-ਪਰਬਲਤਾ) ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ; ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਬਾਕੀ ਅੰਗ ਪੂਰੇ ਤਗੜੇ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਮਨੁੱਖ 
ਦਾ ਨੈਤਿਕ ਰੂਪ ਇਸ ਦੀ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ 
'ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼' ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਰਹਿਮ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਨਿਖਾਰ ਵਿਚ ਆਉਣ ਨਾਲ 
ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਮੌਤ ਦਾ ਭੈਅ ਲਗਾਤਾਰ ਜਿੱਤਿਆ ਨਾਂਹ ਜਾ ਸਕਣ ਕਾਰਨ 
'ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼' ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਨਹੀਂ। 

ਖਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਦੇ ਜਲਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼, ਜਿਹਨਾਂ ਸੈਕੈਧੀ ਭਵਿੱਖ ਬਾਣੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਸਮੇਂ 
ਅਸਿਤ ਰਿਸ਼ੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ (ਬੁੱਧ ਚਰਿਤ-ਕਿਤਾਬ ਪਹਿਲੀ-54 ਤੋ 62), ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ 
ਆਖ਼ਰੀ ਆਨੰਦ ਦੇ ਮਾਰਗ (ਨਿਰਵਾਨ) ਉੱਤੇ ਭਗਵਾਨ ਬੁੱਧ ਨੇ 'ਮਾਰ' ਦੇ ਫੈਲਾਏ ਹੋਏ 
'ਕਹਿਰ-ਜ਼ਹਿਰ ਭਰੇ ਮਾਰੂ ਭੌਜਲ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦਿਆਂ ਚੈਨ ਦੇ ਪ੍ਰਚੰਡ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਤੇ 
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ਫੁੱਲਾਂ ਦੇ ਮੀਂਹ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਖੇਸ਼ ਕੀਤੇ (ਬੁੱਧ ਚਰਿਤ-ਕਿਤਾਬ ਤੇਰਵੀ, 52, 58, 67, 
73)-ਇਹ ਜਲਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਬੁਧ ਦੇ 
ਆਂ-ਨਿਯਮ ਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਰਹਿਣਾ ਮੌਤ-ਭੈਅ ਜਾਂ ਗੁਮਨਾਮ ਦੂਰੀਆਂ ਤੋਂ ਵਿਆਪੇ 
ਤੈਅ ਤੋਂ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਕ ਵੱਡਾ ਮੰਡਲ ਸੁੜੌਤਰ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਅਕਾਲ 
'ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਮਹਾਂ ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਇਕ ਵੱਡਾ ਮੰਡਲ ਸੁਤੌਤਰ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਮਹਾਂ ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਅੰਗ ਹੈ। ਸਾਡੀਆਂ ਇਹ ਸੋਖਿਪਤ 
_ਫਿਪਣੀਆਂ ਤੋਂ' ਇਹ ਗੱਲ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਕਿ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਆਪਣੀ ਪੂਰਨ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਰਮਣੀਕੜਾ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ । 

ਕਿਉਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਨਿਅਮਤਾਂ ਨਹੀਂ ਆਈਆਂ ? 
ਕਿਉਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਆਪਣੀ ਮੁਕੌਮਲ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ ਜਲਵਾ-ਨੁਮਾ ਨਾਂਹ ਹੋਈ ? ਇਹ ਗਲਿ 
'ਮੰਨਦੋਂ ਹੋਏ ਕਿ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸ੍ਰੈ-ਪ੍ਕਾਸ਼ੀ ਅਤੇ ਸੁਤੌਤਰ ਸੁਹਜ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ 
ਇਕ ਨਿਵੇਕਲੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹੈ, ਅਸੀਂ ਕੁੱਝ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਾਂਗੇ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਨੇ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵਡੋਰ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਥੌਧ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਬਦਲਣ ਦਿੱਤਾ। ਉਹ ਰੁਕਾਵਟਾਂ 
`ਨਿਮਨਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ : 

1, ਅਸੀਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ, ਕਿ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੀ ਨਿਰੋਕੁਸ਼ਤਾ ਬਹੁਤ ਬਲਵਾਨ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਦਾ ਕਣ ਕਣ ਬੁੱਧ-ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਲਿਸ਼ਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕਾਲ ਦਾ ਇਹ ਵਿਰਾਟ 
ਤੂਪ ਰੱਬ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਘਾਟ ਪੂਗੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਕਾਲ ਦੀ ਬੋਧੀ 
`ਚੇਤਨਾ ਜਲਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ 
ਤਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੀ। ਹੁਕਮ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਬਿਨਾਂ ਰੱਬੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਨਹੀਂ 
ਆਉਂਦਾ। ਨਿਰਵਾਨ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਰੂਪ ਕਾਲ ਦੀ ਦੇਹ 
ਵਿਚ ਉਤਾਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਵੀ ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਸੁਤੌਤਰਤਾ 
ਤਕ ਨਹੀਂ ਲਿਜਾਂਦੇ। ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਸੂਖਮਤਾ, ਸ਼ੁਨਯਤਾ ਦੀ ਡੂੰਘਿਆਈ, ਕਾਲ 
ਦਾ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਵਹਿਣ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਫੈਲਾਉ ਮਨੁੱਖੀ 
'ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਮਾਣਯੋਗ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਰੱਬ 
`ਦੀ 'ਅੰਤਮ-ਹੈ' ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਹੀਂ। ਬੁੱਧ-ਹੋਂਦ ਦਾ ਕਾਲ 
`ਵਿਚ ਉਤਰਿਆ ਪਰਤ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਡੂੰਘਾ ਧਰਵਾਸ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਰੱਬ ਵਾਲੀ 
ਮਹਾ ਅਪਣੱਤ ਤੋਂ ਉਰੇ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ। ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਰੱਬੀ ਆਮਦ ਬਿਨਾਂ 
'ਧਰਮ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ। 

2. ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਸੂਖਮ ਧੌੜੀਆਂ ਦੀ ਬੁੱਧ-ਨੋੜਤਾ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਸਭ 
ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਭੈਅ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੌਤ-ਭੈਅ ਹੈ, ਘਟਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਤਾਂ ਬਣਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਮਿਟਾਉਣ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੋਤ-ਭੈਅ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ 
ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ। ਜਦ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਆਪਣੀ ਅਮੋਲਕ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਆਮ-ਜੀਵਨ-ਚਿਤ੍ਰਾ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਮੌਤ-ਭੈਅ ਉਸ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਬਣਾ 
ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਅਸਰ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਮੋਂਤ-ਤੈਅ ਦੇ ਸਰ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਜਲਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਬੁੱਧ ਧਰਮ 
ਦੇ ਪੱਖ ਸੂਖਮ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਬੁੱਧ-ਕਰਾਣੀ ਦੇ ਧਿਆਨ 
ਉੱਤੋਂ ਹਾਵੀ ਹੁੰਦੇ ਮੌਤ-ਸਮਾਚਾਰ ਆਮ ਜੀਵਨਾ-ਚਿੜ੍ਰਾਂ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਅਮਿੱਟ ਛਾਪ 
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ਲਗਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਬੋਧੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਮੌਤ-ਭੈਅ ਤੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਮੁਕਤ ਨਹਾਂ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ 
ਵਿੱਚ ਧਰ੍ਵਾਸ ਅਤੇ ਡਰ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਚਲਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਸੱਚਮੁੱਚ 
ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਹੈ। __- 

.._ ਜੀਵਾਂ ਅਤੇ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਪਰਿਵਤਨਸ਼ੀਲਤਾ ਅਤੇ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ, 
ਨਾਗਾਰਜੁਨ ਦਾ ਜੀਵਨ ਦੀ ਹਰ ਗਤੀ ਨੂੰ ਅਸੱਤ ਰੂਪ ਭੁਰਮਾਉਣਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਸੂਨਯ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਂਦੀ ਤਰਕ-ਨਜ਼ਰ,”” ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਠੀਕ ਹਨ, ਪਰ 
ਇਹਨਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਉੱਤੇ ਲਗਾਇਆ ਗਿਆ ਜੋਰ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਨਜ਼ਰ-ਰੂਪੀ 
ਅਤੇ ਛੋਹ-ਰੂਪੀ ਰੁਸੀਨ ਨਜ਼ਾਰੇ ਤੋਂ ਦੂਰ ਲਿਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦਿੱਸਦੇ ਜਹਾਨ ਨਾਲ ਪਾਲੀ 
ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਵਫ਼ਾ ਦੇ ਇਕਰਾਰ ਤੋਂ ਹੀ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਕੁੱਲ ਕੋਮਲਤਾ ਉਪਜਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਚਿੱਤ, ਸਰੀਰ ਅਤੇ ਸੋਸਾਰ ਦੇ ਨਿਗੂਣਾਪਨ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲੇ 
ਵਿਵਰਣ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਸੋਗ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਕੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ 
`ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਰੋਗੀ ਉਲਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਦਿੱਸਦੇ 
ਜਹਾਨ ਦੀਆਂ ਖੂਬੀਆਂ ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਧਮਪਦ ਵਰਗੀ ਜੀਵਨ ਦੇ 
ਮਗੂਰ ਕਾਵਿ ਨਾਲ ਛਲਕਦੀ ਰਚਨਾ ਵੀ ਸਗੀਰ ਵਿਚ ਆਉਣ ਨੂੰ 'ਪਰਮਾ ਰੋਗਾ” 
ਦੱਸਦੀ ਹੈ (ਸੁਖ ਵੱਗੋ-15)। ਜਦੋਂ ਚਿੱਤ, ਸਗੀਰ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸੱਚ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਸਾਪੇਖਕ (੧੦੧੩੧੯੦) ਅਰਥ ਤਿਆਗ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਨੈਤਿਕਤਾ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਹੋ ਨਿਬੜਦੇ ਹਨ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ, ਧਰਮ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਵਿਚ ਠੰਢ ਵਰਤ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ' ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਵਿਮਈ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਨਾਰੀ ਦੀ ਆਮਦ ਬਹੁਤ ਰਸੀਲੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਬੁੱਧ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਨਾਰੀ 
ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਇਕ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਮੋਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਪ੍ਰਵਾਹ ਬੁੱਧ ਦੇ ਹਰ ਅਧਿਆੜਮਕ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਜਾ ਛੋਂਹਦਾ ਹੈ। ਨਾਰੀ ਦੀ ਮਿਠਾਸ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ ਛਂਹਦੀ ਹੋਈ ਨਿਰਵਾਨ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਨੂੰ ਜਾ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਬੁੱਧ-ਧਰਮ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਨਾਗੀ ਦੇ ਬਿੰਬ ਨੂੰ ਇਤਰਾਜ਼ 
`ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸੁੰਗੜਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਰੈ, ਕਿ ਜੋ ਕੋਈ ਧਰਮ 
ਆਤਮਕ ਅਤੇ ਕਾਵਿਮਈ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਲਵੇ, ਪਰ ਸਿਧਾਂਤ 
ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰ ਦੇਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧ ਧਰਮ ਦੀ ਮੁੱਖ ਪਵਿੱਤਰਤਾ 
ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਘਨ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦਾ, ਪਰ ਜੇ ਸਿਧਾਂਤ ਧਰਮ 
`ਦੇ ਅਮਰ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਿਆ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਧਰਮ ਦੀ ਸੂਖਮ ਅਸਲੀ ਕਾਇਆ ਕੁੱਝ 
ਜਾਂ ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਕਲੰਕਿਤ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਝੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਨਾਰੀ ਦਾ ਸੁੰਗੜਿਆ ਬਿੰਥ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਵੀ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਬੁੱਧ-ਬਿੰਥ 
ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹਿੱਸਾ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਨਾਹੀ ਤੋਂ ਤ੍ਰਭਕ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਾਰ ਵਾਰ 
ਉਸ ਦੀ ਕਸ਼ਿਸ਼ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦੀ ਤਾਕੀਦ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ” ਭਾਵੇਂ' ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਕਾਵਿਮਈ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਐਨਾ ਕੁ ਇਨਕਾਰ ਹੀ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ 
ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨੂੰ ਘਟਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦਾ ਹੈ। 

.__ ਬੁੱਧ-ਰਹਿਮ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਜੌਗਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਤਰਕ 
ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਉਚੇਰਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਰੱਖਣ ਦੀ ਲੋੜ 
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`ਨਹੀਂ। ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਇਕ ਹੱਦ ਤਕ ਪੂਰਨ ਹੈ । ਬੁੱਧ ਰਹਿਮ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
`ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਦੇਣ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੈ, ਪਰ ਸਦੀਵੀ ਤੋਰ ਉੱਤੇ 
_ਕੋਮਲਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਬੁੱਧ-ਰਹਿਮ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ 
ਉੱਤੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬਹੁ-ੁਬੀ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਖੂਰਨਤਾ ਬਖ਼ਸ਼ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਹ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ 
ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਡੀ ਸਿਫਤ ਹੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹ। ਬੁੱਧਰਹਿਮ ਵਿਚ ਜੰਗ ਦੇ 
ਉਸ ਰੂਹਾਨੀ ਨਾਅਰੇ ਦੀ ਘਾਟ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਪਣੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਿਖਰਾਂ 
ਉੱਤੇ ਵੀ ਦੱਸਦੇ ਜਹਾਨ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਗੂੰਜ ਤੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀ ਹੁਦਾ। ਸ਼ਾਇਦ ਬੱਧ-ਰਹਿਮ 
`ਦੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਨੂੰ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਿਛੋਕੜ ਵਾਲੇ ਯੁੱਧ-ਸੁਭਾ ਦੀ 
ਜਰੂਰਤ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜੀਵਨ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਗਰਮਾਉਣ ਵਾਲੇ ਜੰਗੀ ਨਾਦ ਬਿਨਾਂ 
ਇਸ ਵਿਚ ਉਣ ਰਰੇਗੀ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਤਰਹਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ.ਅਜਿਹੇ ਗਿਆਨਮਈ, 
ਮਾਨਸਿਕ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਯੁੱਧ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ, ਜਿਹੜੇ ਸਾਰੇ ਬੁੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਦੌੜਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੰ ਸ਼ਾਕਯ ਸਿੰਘ ਸਾਬਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਦਿੱਸਦੇ ਬੁੱਧ-ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਯੁੱਧ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਐਸੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਲਗਭਗ ਅਲੋਪ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 
ਕਿ ਬੁੱਧਕਾਲ ਦੀਆਂ ਅਗੋਚਰ ਦੂਰੀਆਂ ਤਕ ਆਪਣਾ ਬਲੀ ਨਾਦ ਸੁੱਟ ਸਕੈ। ਬੁੱਧ 
ਧਰਮ ਵਿਚ ਸੂਰਜੀ ਸਗੈਰ ਦਾ ਪਾਕ ਰੋਹ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਫ਼ੌਲਾਦੀ ਤੀਰ ਦੀ 
ਪੀੜ ਨਹੀਂ ਕੋਮਲਤਾ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਘਟ ਜਾਵੇਗੀ, ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਹੂ ਦੇ ਵਜਦ 
ਦੀ ਸਿਖਰ ਦੁਪਹਿਰ ਨਹੀਂ । ਕੋਮਲਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਸਦੀਵੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਨਹੀਂ 
ਦੇ ਸਕਦੀ। ਜੇ ਕੋਮਲਤਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਲੂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 
ਲਹੂ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਵੀ ਮੰਨਣੇ ਪੈਣਗੇ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਉਹ ਕਮਜੋਗੇ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਵੇਗੀ; 
ਅਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਤੋਂ ਪਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਬੁੱਤਾਂ ਦੇ ਵਾਰ ਥੱਲੇ ਆ ਜਾਵੇਗੀ । ਡਾਕਟਰ 
'ਇਕਬਾਲ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੀ ਕਮਜੋਰੀ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਦੋ' 
ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 

ਰਿਸ਼ੀ ਕੋ ਡਾਕ ਸੇ ਟੂਟਾ ਨਾਂਹ ਬ੍ਰਹਮਨ ਕਾ ਤਲਿਸਮ। 
ਅਸਾ ਨਾਂਹ ਹੋ ਤੋਂ ਕਲੀਮੀ ਹੈ ਕਾਰਿ ਬੇ-ਬੁਨਯਾਦ।”” 

(ਬਾਲਿ ਜਬਗੀਲ--50/ 

. ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਜੱਖਹ-ਭੂਪ ਬੁੱਧ-ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਹਿੱਸਾ ਹੈ।ਇਹ 
ਬੁੱਧ-ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਚੇਤਨਾ 
`ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਪਤਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ 'ਸਿੱਖ ਦੀ ਰੂਹ' 
(6;0060%500 ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਫਿੱਖੂ-ਦਪ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਦਾ ਅੰਗ ਮੰਨਦੇ ਹਨ : “ਇੰਵ ਪੀਲੇ ਬਸਤਰਾਂ ਵਾਲਾ ਗਿੱਖੂ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਉਸ ਮਹਾਨ 
ਸ਼ਾਨ ਦੀ ਬਚੀ ਹੋਈ ਉਦਾਸ ਨਿਸ਼ਾਨੀ (7੩000 ੧੦੧॥0੪॥) ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ 
'ਕਦੇ ਸਾਡੇ 'ਤੇ ਚਮਕੀ ਸੀ।'%” ਆਪਣੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਭਿੰਖੂ-ਰੂਪ ਪਿਆਰ 
`ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਮਹਾਨ ਲਗਨ ਅਤੇ ਨਿਰਵਾਨ-ਧੁਨ ਦੀ ਅਲਬੇਲੀ ਲਟਕ ਹੈ, ਅਤੇ 
'ਇਸ ਨੂੰ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਮੁੱਢ-ਜ਼ਦੀਮੀ ਮੌਲਿਕ ਕਾਇਆ ਤੋਂ' ਨਿਖੇੜਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ 
`ਸ਼ਕਦਾ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਭਿੱਖੂ-ਰੂਪ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਆਪਣੀ ਤਰਲ ਮਧੁਰਤਾ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਸੋਮੇ ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਿੱਟਾ 
`ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਜਿਸ ਨੈਤਿਕਤਾ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ 
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`ਸਬੂਲ ਅਤੇ ਅਲਚਕ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਭਿੱਖਿਆ ਦੇ ਕੰਮ ਦੀ 
ਪ੍ਤੀਕਮ੍ਲੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ (ਬੁੱਧ-ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਬਲਵਾਨ ਪ੍ਰਭਾਵ) ਅਤੇ ਬੁੱਧ 
ਧਰਮ ਦੀ ਦਿੱਸਦੀ ਸ਼ਕਲੁ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਸੁਹਾਵਣਾ ਸੰਗਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਸਾਡੋਂ ਮਿਆਲ 
ਵਿਚ ਤਿੱਖੂ-ਰੂਪ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ ਆਪਣੀ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰੰਮਾਣ ਦੇਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਅਸਮਰੱਥਾ 
ਬੁੱਧ ਧਰੱਮ ਦੀ ਆਤਮਕ ਆਗਾ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਨੁਕਸ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ।ਪਰ: ਪੂਰਨ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਲਵਜ਼ “ਬਚੀ ਹੋਈ ਉਦਾਸ ਨਿਸ਼ਾਨੀ” ਵੀ ਇਹ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
'ਨਿਰਵਾਨ ਨਾਲ ਵਗਣ ਵਾਲੇ ਕਾਲ ਨਾਲੋਂ ਗਿੱਖੂ ਦਾ ਅਜੋਕਾ ਰੂਪ ਵਿਛੜ ਗਿਆ 
ਹੈ; ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ, ਪਿਆਰ ਦੀ ਮੁੱਢ-ਜਦੀਮੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਬਿਨਾਂ 
ਧਰਮ-ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਚੌਖਟੇ ਮੌੜ ਵਰਗੇ ਪਿੰਜਰ ਹਨ : ਧੋਖੇ ਦੀ ਬੇਜਾਨ 
'ਜਕਲ।”% 

ਭਾਵੇਂ ਬੋਧੀ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਸੁੱਚ ਅਸਾਂ ਨੂੰ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਨਿਹਕਲੌਕ ਕਾਇਆ ਆਪਣੀ 
ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਬਣਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀਆਂ ਉੱਪਰ-ਕਥਿਤ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ 
'ਉਠਾ ਕੋ ਸ਼ਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਇਸ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਬੇ-ਜਾਨ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ ਕਰ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਹੀਨੁਯਾਨੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਅਜਿਨੇ ਝੁਕਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਮਾਣ ਪਿੱਛੇ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। 
ਸੁੱਚੇ ਹੋਣ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਹੀ ਮਿਥਿਹਾਸ ਵਿਚ ਆਲਸੀ ਅਤੇ ਨੀਰਸ ਤੱਤ ਘੁਲ ਜਾਂਦੇ 
`ਹਨ। ਬੋਧੀ ਜਾਤਕਾਵਾਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਬੁੱਧ ਦੀ ਮਾਸੂਮੀ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਕਾਲ 
ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਕਰੂੰਬਲਾਂ ਵਾਂਗ ਸਜਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ 
ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਬੁੱਧ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਤਰਲਤਾ ਨੂੰ ਮੱਧਮ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

'ਉੱਪਰ ਅਸਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਧਾਨਕਾਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਹ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਕ 
ਿਸ਼ਾਂ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਅਸਲ ਸੁੱਚਤਾ ਵੱਲ ਵੀ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸੈਂਕੜੇ 
ਜੋਗੀ ਅਦਾਰੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਬੁੱਧ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਵਾਲੇ 
ਿਰਜਣਾ-ਰੂਪਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ। ਬਿਪਰ'ਸੌਸਕਾਰ ਦੀ ਹੱਠ-ਭਰੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਰ 
ਰਹੀਆਂ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ ਸੈਪਰਦਾਵਾਂ ਦਾ ਅਸਲੀ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ । ਗੌਤਮ 
ਬੁੱਧ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਸੰਕੇਤਾਂ, ਉਸ ਦੇ ਨਾਂ ਉੱਤੇ ਵਰਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ 
`ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਸੈਗਲੀਆਂ ਜੋੜ ਕੇ ਹੀ ਕੋਈ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਨਹੀਂ ਬਣ ਜਾਂਦਾ । 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪੂਰ ਜਾਂ ਅਧੂਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ। 
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`ਜਗਤ-ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਚਾਲ-ਢਾਲ ਅਤੇ ਮੁਰਝਾ ਜਾਣ ਦੀਆਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ 
ਵਿਸਥਾਰ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਕਿ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਬੁੱਤ ਧਰਮਾਂ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਨਹਾਂ ਹੁੰਦੇ, ਓਨਾ ਚਿਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਹਿਣ ਤਾਜ਼ਾ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹ ਮਾਨਵ-ਚੋਤਨਾ ਅੰਦਰ ਸਰਸਬਜ਼ ਰੁੱਤ 
ਦਾ ਸ਼ਨੇਹਾ ਢਿੰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਅਸਾਂ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਧਰਮ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਸਗਲ ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ 
ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਵਿਚ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਪੈਂਦਾਇਜ਼ 
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ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕਿੰਨੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤੀ 
ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਰਹਿਣ ਲਈ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਦੀ ਰਂਦ ਜਿਸਮਾਨੀ, ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲੀ 
ਖੜ੍ਹਾਉ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਐਥ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਾਕ ਰਹੇ। ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਮ ਵਿਚ 
ਖੜ੍ਹਾਉ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਕੌਮਾਂ ਕਿਸੇ ਰੋਗੀ ਆਲਸ ਵਿਚ ਡੁੱਬ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਹੁਸਨ ਰੂਹਾਨੀ ਜਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਸ਼ਿੱਦਤ-ਭਰੀਆਂ ਰੌਗੀਨੀਆਂ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਜੈਂਦੀ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ; ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਬੇ-ਰਾਹ 
ਵਿਸ਼ਾਦ ਵਿਚ ਖਲੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਤਖ਼ਲੀੀ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਆਣ 
ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਜਦੋਂ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਸੈਸਾਰਕ ਮੰਤਵਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਗਾਹ ਰੱਖਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਰਸ-ਪਰਵਾਹ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਸੀਮਾ ਤਕ 
ਨੱਸਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਇਿਸ਼ਕ ਤੋਂ ਬੇ-ਮੁੱਖ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਦੋਂ ਹੀ ਮਾਨਵ-ਜ਼ਿਹਨ ਦੀ ਤਰਲਤਾ ਸੁਕਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਅਮਲ ਅਕੇਵੇਂ ਦਾ ਰੂਪ ਹੋ ਕੇ ਅਕੇਵੇ' ਉੱਤੇ ਪਲਦਾ ਅਤੇ 
ਅਕੇਵੇ' ਦੀਆਂ ਅਣਗਿਣਤ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਘੜਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ ਸੁਸਤ ਸੈਸਾਰੀ ਦੌਰ 
ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਚਾਲ ਮੱਧਮ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਅਮਲ-ਗਤੀ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਰਹੱਸਮਈ ਏਕਤਾ ਤੋਂ ਅਗਵਾਈ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ । 

ਏਥੇ ਸੁਆਲ ਇਹ ਉੱਠਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਉਹ ਹਾਲਤ ਕਿਹੜੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਧਰਮ ਬੁੱਤ ਪੈਦਾ 
ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਚਿੰਦਾ, ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਧਰਮ ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਉੱਜਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਹੀਂ ਬਿਨਜਦਾ ? 
ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਪੂਰਨ ਹੋਂਦ ਢਾਫ ਗੱਲਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਦੈਵੀ ਸ਼ਾਨ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਜਾਣ ਨਾਲ ਉਸ 
ਦੇ ਵੀਰਾਨ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ, ਜਾਂ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਜਾਂ ਇਿਲਹਾਮ 
(੧੬੧6600ਗ) ਉੱਚੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਹੋਵੇ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੋਮੇ ਡੂੰਘੇ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਹੋਣ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਮੁਥਾਜ ਨਾਂਹ ਹੋਣ 

ਦੂਸਰੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਮ ਦੇ ਪੈੀਬਰ (ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਰੱਬੀ ਰਹਿਬਰ) ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਬਹੁਤ ਭਰਪੂਰ ਅਤੇ ਚਿਰੈਜੀਵ ਹੋਵੇ । ਉਹ ਪੋਰਾਣਿਕ ਰੰਗਣ 
ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਰੌਗਣ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਹੁਸਨ ਅਤੇ 
ਉਸਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਧਰਤੀ ਦੇ ਸ਼ੁਧ ਰੂਪ ਤੋਂ ਪਰੇ ਨਾਂਹ ਜਾਣ । ਮਿੱਥ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ 
ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਉਹ ਮਿੱਥ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰੇ। 

ਤੀਸਰੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਧਰਮ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਥੋਧ ਵਿਚ ਸਾਦਗੀ, 
ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤੀਪਨ ਹੋਵੇ। 

ਚੌਥੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪੋ 
ਵਿਚ ਅਤੇ ਫਿਰ ਵਿਸ਼ਵ ਭਰ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੁਰਤਾਲ ਜ਼ਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ 
ਹੋਵੇ। 

_ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਇਹ ਚਾਰੇ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਆਪਣਾ ਸੁਰਤਾਲ ਸਥਾਪਤ ਰੱਖਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਨਵੇਂ ਤੋਂ ਨਵੇਂ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸੁਮੇਲਾਂ ਰਾਹੀਂ ਧਰਮ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਸੁੰਦਰਤਾ 
`ਦੇ ਅੰਗ ਨਿਖਾਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਪੂਰਨ ਸ਼ੁਧ ਰੱਦ ਵਿਚ ਅਕਾਰੀ ਜਾਂ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਸੈਸਾਂਰ 
`ਦੀ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਕੁਰੱਖਤਤਾ ਦਾਖ਼ਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਧਰਮ ਵਿਚ ਸੰਤੁਲਨ ਅਤੇ ਅਨੁਪਾਤ 
ਦੇ ਅਨੂਪਮ ਨਮੂਨੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਤਿ ਸੂਖਮ ਪਰ ਬਹੁਤ ਸਾਦਾ ਉਸ ਦੀਆਂ ਚਾਰ 
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ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦਾ ਇਹ ਸੁਰਤਾਲ ਕਦੇ ਵੀ ਖਲੋਤੇ ਜਿਸਮ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਧਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, 
ਸਗੋਂ ਵਗਦੇ ਡਰੇ ਦਰਿਆ ਵਾਂਗ ਰਹੱਸਮਈ ਅਤੇ ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਐਸੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ 
ਬੁੱਤਾਂ ਦ ਲਸ਼ਕਰ ਧਰਮਾਂ ਚੇ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ ਉੱਤੇ ਦਿਖਾਲੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੇ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸੂਰਤਾਲ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਮਹਾਨ ਅਰਦਾਸ (0੦੧੦) ਲੈ 
ਕੇਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਕਿ ਸਾਂਝੀ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਪੈਂਡੇ ਸਮਾਏ ਹੁੰਦੇ 
ਨ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕੁਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਹੁਸਨ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਿਵੇਕਲੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਮਿਲਣ ਵਾਲੀ 
ਤ੍ਰਖਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਜੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅੰਦਰ ਮਧੁਰ ਕੋਮਲਤਾ ਦਾ 
ਸੋਚਾਰੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਹੜੀ ਆਪਣੇ ਸਜਦੇ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਿਆਈਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕਦੇ ਸ਼ਾਂਤ 
ਧਰਵਾਸ, ਕਦੇ ਸ਼ੁਕਰ, ਕਦੇ ਵੈਰਾਗ, ਕਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਜੋਸ਼ ਅਤੇ ਕਦੇ ਵੌਨ-ਸਵੰਨੇ ਸੁਹਜ 
ਦੇ ਕਹਿਕਸ਼ਾਵਾਂ ਤਕ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਕਰਦੇ ਜਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਰਦਾਸ ਮਨੁੱਖੀ 
ਮਨ ਨੂੰ ਚਾਰ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਤਕ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਲਾਹੀ ਝਲਕਾਰੇ ਯਅਨੀ 
'ਦੈਵੀ ਸੁਪਨੇ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ--ਗੱਲ ਕੀ ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੀ"ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਰਦਾਸ ਧਰਮ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤਾਲ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਅਮਲ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਂਝੀ ਜੀਵਨ-ਦਾਤੀ ਰਸਿਕਤਾ ਵਿਚ ਪਰੋਈ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 

`ਜਦੋਂ' ਉਪਰੋਕਤ ਚਾਰ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦਾ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸੈਤੁਲਨ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਥਵਾ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਸੋਗੀਤਕ ਏਕਤਾ-ਭੈਗ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਧਰਮ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੇਜੋੜਤਾ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਬੇਜੋੜਤਾ ਅੰਦਰ ਕਈ ਵਾਰ ਤਾਂ ਧਰਮ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਸੁਹਜ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅੰਸ਼, 
ਾਵੇ' ਪਿੰਡਵੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸਹੀ, ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ; ਪਰ ਆਪਣੀ ਅਧੋਂਗੜੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਇਹ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਧੰਰਮ ਵਿਚ ਮੌਤ ਵੱਲ ਲਿਜਾਂਦੀਆਂ ਘਿਣਾਉਣੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਜਨਮ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਅਰਦਾਸ ਸਮੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈ ਰਹੀ 
ਆਪਣੀ ਪ੍ਰੋਮ-ਰੱਤੀ, ਰੀਭੀਰ ਅਤੇ ਸਮਾਧੀ ਰੂਪ ਪਰਵਾਜ਼ ਗੁਆ ਬਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਸੁਹਜ-ਰਸਿਕਤਾ ਦਾ ਤਖ਼ਲੀਕ਼ੀ ((੧੮੦੧੧੮) ਜੌਹਰ ਆਪਣੀ ਤੀਬਰ ਚੜ੍ਹਤਲ ਤੋਂ ਵਾਂਝਾ 
ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਅਰਦਾਸ ਦੋ ਵਹਿਣ ਮੱਧਮ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਧਰਮ ਦੀ ਹੋਂਦ ਖ਼ੁਸ਼ਕ 
ਸੋਗੜਾਉ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਧਰਮ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਬਹੁ-ਰੂਪੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀ 
ਦੂਸਰੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਪਣਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਭਰਮ, 
ਵਹਿਮ ਅਤੇ ਪੋਤਲੇਉਪਭਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਮਸਨੂਈ ਧਰਮ-ਬਣਤਰਾਂ ਚੁਫੇਰੇ ਅਰਾਜਕਤਾ 
ਫੈਲਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਥੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਧਰਮ ਵਿਚ ਜ਼ਵਾਲ ਉਦੋਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰੀ ਮੰਤਵਾਂ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ,” ਪਰ ਅਸੀਂ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਾਂ ਕਿ ਚਾਰ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦਾ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਗੜਨ ਨਾਲ ਧਰਮ ਵਿਚ ਜ਼ਵਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਰੂਹ ਸੋਸਾਰੀ ਮੰਤਵਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਲਗ ਤੁਰਦੀ ਹੈ। 

`ਜਦੋਂ ਧਰਮ ਅੰਦਣ ਪੈਗੀਬਰ (ਗੁਰੂ) ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੦੪੦੧॥੪੦॥) ਦੀ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ 
'ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਬਾਕੀ ਦੇ ਦੋ ਪੱਖ ਮੱਧਮ ਧੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਕਰਮ-ਕੂਮੀ ਨੀਰਸ ਸੁਸਤੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਦੈਵੀ-ਪ੍ਕਾਸ਼ ਨੂੰ ਇਕ 
ਨਗਨ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦੀ ਹੈ : ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਮਾਨਵ-ਛੋਹ 
ਦੇ ਵਨ-ਸਵੈਨੇ ਪਾਵਨ ਸੁਆਦਾਂ ਤੌਂ ਉਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧੈਨੀਬਰ ਦੀ ਥਾਂ ਵੀ ਆਪ ਹੀ 
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ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਬੜਾ ਕੀਮਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਸਨੂੰ ਪੈੜੀਬਰ ਅਤੇ ਦੈਵੀ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਇਹ ਵੀ ਬੁੱਤ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪੈਤੀਬਰ (ਗੁਰੂ) ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਇਹ ਬੇਜੋੜਤਾ 
ਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਪਰਬਲ ਹੈ। ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ 
-ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨਿਰੋਲ ਦਰਸ਼ਨ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਗੱਲ ਨਹੀਂ। ਅਸਲ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਉਸਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਸਾਂਝ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਵਾੜਾਵਰਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵੇਖੀ, ਬਲਕਿ ਦਰਸ਼ਨ ਰਾਹੀਂ ਲੱਗੀ ਸਾਂਝ 
ਨੂੰ ਸਰਧਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ 
ਵਿਚ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸਦਾਂ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ੀ ਦੀ ਦੈਵੀ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸਿਖਰ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਪੈਗ਼ੰਬਰ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਅੰਦਰਲੀ 
ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਹਸਤੀ ਨਾਲ ਓਤ ਪੋਤ ਨਹੀਂ । ਸੋ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਭਾਗਸਮ 
ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੀ ਆਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਇਹ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਬਹੁਤ ਯਥਾਰਥਕ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਅਮਲੀ ਪੱਖ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਪੁਖ਼ਤ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ 
ਦੀ ਸੋਲਿਕਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀ ਵੇਖਦਾ, ਸਗੋਂ ਉਪਲੋਗਿਕ ਸਰਧਾ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਮੰਨ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਪੈਗੋਬਰ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਬਿਨਾਂ ਸਭ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਖ਼ਿਆਲ 
ਜਾਂ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। (ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ' ਉਹ 
ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਹੁਸੀਨ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ।)। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਵੱਲ ਹੀਗਲ 
ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਯਥਾਰਥਕ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ “ਮਨ ਦੀ ਫ਼ਿਲੌਸਫ਼ੀ' ਵਿਚ 
ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ । “ਫਿਰ ਵੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ (119000490) ਕੋਲ ਉਸ ਸਮੇ' ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਉੱਚਾ 
_ਸੈਕਲਪ ਯਅਨੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਸ਼ੁਧ ਏਕਤਾ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਸੰਸਾਰ 
ਦੀ ਹਰ ਪ੍ਰਯੋਗ-ਸਿੱਧ ਵਸਤੂ, ਏਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਨੇੜ-ਸੈਸਾਰਕਤਾ ਵੀ, ਅਲੋਪ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਦੈਵੀ ਏਕਤਾ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਰੂਹਾਨੀ ਹੈ, ਐਨੀ 
ਮਾਮੂਲੀ ਠੌਸ ਹੈ, ਐਨੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਇਸ ਦੀ ਪਕੜ ਹੈ, ਕਿ ਕਹਿਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ' 
ਆਪਣੀ ਵੀਫਤਸ ਥੇ-ਜੋੜਤਾ (10੦੦੦੬%੧੩੧੦)) ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ. ਬਹੁ-ਦੇਵ ਪੂਜਾਵਾਦ 
(20100) ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਪਾਗਲ (10300040 ਭੂਪ ਹੈ, ਪਰ ਅਭਾਗੇ ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹ ਲੰਗੂਰ ਜਾਂ ਹੋਰ ਜਾਨਵਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਰਬ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦ 
(60000੧੬੪॥) ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ (#੪੦੧) ਤੋਂ, ਜਿਸ ਲਈ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਈਸ਼ਵਰ ਅਤੇ ਈਸ਼ਵਰ 
ਹਰ ਚੀਜ਼ ਹੈ, ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹਿੰਦੂ ਸਰਬ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਉਦਹਾਰਣ ਹੈ, ਕਿ ਜੇ ਰੱਬ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਨਿਰਧਾਰਤ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਸਰਬ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦ ਕਿੰਨਾ ਨਿਰਾਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।”%% 

ਹੀਗਲ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਤੋਂ' ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ, ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੇ ਦੈਵੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ 
ਉੱਚਤਾ ਬ੍ਹਮ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਉਹ ਇਸਨੂੰ ਭਰਪੂਰਤਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਨਾਂਹ 
ਕਰ ਸਕਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਦੈਵੀਪਣ ਦੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸਿਖਰ (ਗੁਰੂ, 
ਪੈਰੀਬਰ ਜਾਂ ਸਰਬੋਤਮ ਰੂਹਾਨੀ ਰਹਿਬਰ) ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਕਰਨ ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਰਿਹਾ। ਸੋ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦੈਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਕਿਆਈ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਿਹਾ, ਪਰ 
'ਇਸ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੦੪੦੨੪੦॥) ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਨਸੀਬ ਨਾਂਹ ਰੋਇਆ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
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ਹੁ-ਦੇਵ-ਪੂਜਾਵਾਦ ਤੋ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚਕਾਰ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਰਹੀ, ਕਿਉਕਿ ਬਹੁ-ਦੇਵ-ਪੂਜਾਵਾਦ 
`ਦੈਵੀਪੂਣ ਦੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸਿਖਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਬਦਲ ਸਕਿਆ, ਸਗੋਂ ਹਜੀਕਤ ਵਿਚ ਇਸਦੀ 
ਹੋਂਦ ਬ੍ਰਹਮ ਦੀਆਂ ਖਲੋਤੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਖਿੰਡਾਉ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਾਂਹ ਵਧ ਸਕੀ। ਹਿੰਦੂ 

ਧਰਮ ਬਹੁ-ਦੋਵ-ਪੂਜਾਵਾਦ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਪਸਰੀ ਹੋਈ ਮਿੱਥ ਵਿਚ ਫੈਲ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇਂ ਇੰਵ ਮਿੱਥ ਗੁਰੂ ਦਾ ਬਦਲ (5੫500) ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਂਹ ਖ਼ਿਆਲ, 
ਨਾਂਹ ਮਿੱਥ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਮ੍ਰਤੀਕਮਈ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਹੀ ਪੈਗ਼ੈਬਰ ਦਾ ਯੋਗ ਬਦਲ ਹੋ ਸਕਦਾ 
`ਹੈ। ਕੋਈ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸਿਖਰ ਨਾਲ ਇਕਸ਼ੁਰ ਹੋ ਕੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 

`ਕਿਵੇਂ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਫੋਰ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਬਾਕੀ ਦੋ ਸਿਫ਼ਤਾਂ (ਸੁੱਚੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੀ 

ਜਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹੁਸੀਨ ਤਾਲ) ਨਾਲ ਸੂਖਮ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪਾ ਕੇ ਇਕ ਪੂਰਨ ਹੇਂਦ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਪਲਦੀ 
ਹੋ”-ਹੀਗਲ ਇਸ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਰਾਹੀਂ ਖੋਲ੍ਹਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ 
ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ : "ਜੇ ਅਸੀਂ ਏਕ (0੪੬) ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਅਤਿ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਅਤੇ ਉੱਚਤਾ 
ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ ਚਾਹੀਏ, (ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਿਚਾਰ 
ਦੀ ਨਜਸ਼-ਰਹਿਤ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਸਥਾਰ ਦੀ ਥਕਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ 
ਕਹਾਣੀ ਵਿਚਕਾਰ ਹਿੰਦੂ-ਵਡ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ), ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨਾਲ ਮਸ਼ਵਰਾ ਕਰਨਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਉਤਕ੍੍‌ਸ਼ਟ ਜਲਾਲ-ਉਲ-ਦੀਨ ਰੂਮੀ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਏਕ 
(0੦) ਅਤੇ ਰੂਹ ਦੀ ਏਕਤਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। (ਜਿਸਨੂੰ 'ਇਸ਼ਕ' ਕਹਿਕੇ ਬਿਆਨਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ), ਤਾਂ ਇਹ ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ ਏਕਤਾ (ਸਮਝਣੀ ਚਾਹੀਦੀ) ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸੀਮਤ (7100੦) 
ਅਤੇ ਅਸ਼ਲੀਲ (੯੫੧8੦; ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਉਠਾਉਂਦੀ (ਤਰੈਗ) ਹੈ; ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਅਤੇ 

ਰੂਹਾਨੀ (ਜਗਤ) ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਰੂਪ-ਬਦਲੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਦਿੱਸਦਾ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਅਤੇ 

ਨੇੜ-ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਯੋਗ-ਸਿੱਧ ਸੈਸਾਰਕ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਤਿਆਗਿਆ 
ਅਤੇ (ਆਪਣੇ ਵਿਚ) ਜਜ਼ਬ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ।'%”' 

(ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਵਿਚ ਰੀਗਲ'ਇਸ਼ਕ' ਨੂੰ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਜਿਸਮ ਅਤੇ ਰੂਹ ਨੂੰ ਆਨੰਦ 
`ਗਾਹੀਂ ਇਕ ਕਰਦੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਚੇਤਨਾ ਤਸੱਵੁਰ ਕਰਦੇ ਲਗਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਇਸ਼ਕ ਪੈਜ਼ੀਬਰ 

ਦੇ ਪਾਕ ਅਮਲ ਦੀ ਇਕ ਖੂਬਸੂਰਤ ਦਾਸਤਾਨ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਹੋਈ ਉਸਦੀ ਸਾਂਝ ਪੈਕੀਬਰ, ਉਸਦੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਪਵਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਹੀਗਲ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਅਤਿ ਖ਼ਾਲਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸਦੀ 

ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਪੂਰਨ ਸੁਰਤਾਲ ਵੇਖਿਆ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਅਧੋਗਤੀ ਸਮੇਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਚਾਰ 

ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ ਵੀ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਵਿਆਪ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਈਸਾਈਅਤ ਅੰਦਰ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਸਿਫਤਾਂ ਦੀ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਈਸਾਈਅਤ 

ਦਾ ਪੈਗੰਬਰ ਦੈਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਨਿਰੋਲ, ਅਸਲ ਅਤੇ ਅਬਦਲ ਰੂਪ ਦੀ ਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਦੈਵੀ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਸ਼ੁਧ ਨਜ਼ਾਰੇ (ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਹਸੜੀ 

ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਤੀ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਚਮਤਕਾਰ) ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਉਸ ਮੁੱਢਲੇ ਸਮੇਂ ਅੰਦਰ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 

_ਕਾਲ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇਂ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਕੋਈ ਥਾਂ ਰੱਖਦੇ ਹੋਣਗੇ, 
ਜਿਸਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਵਰੈਡਰਿਕ ਏਂਜਲਜ਼ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਬ-ਖ਼ੂਬੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ 
`ਹੈ : “ਏਥੇ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਪਿਛਲੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਦੀ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਕਟੜ ਸਿਧਾਂਤ (20809), 

ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ ਨੈਤਿਕ ਉਪਦੇਸ਼ (8੦8੩) ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸਦੀ ਬਾਂ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ 

(੧੦੧੪੫) ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਸਾਰੇ ਸੋਸਾਰ ਵਿਰੁਧ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
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ਇਹ ਸੰਘਰਸ਼ ਅੰਤ ਵਿਚ ਵਿਜਈ ਰਹੇਗਾ। ਸੰਘਰਸ਼ ਤੀ ਤਾਂਘ ਅਤੇ ਜਿੱਤ ਉੱਤੇ ਪੂਰਾ ਯਜ਼ੀਨ 
(ਮੁੱਢਲੀ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਇਹ ਦੋ ਪੱਖ ਸਨ), ਜਿਹੜੇ ਅੱਜ ਦੇ ਈਸਾਈਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਨ੍ਹੀਂ ਰੱਖਦੇ/ਅਲ 

'ਪਰ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਰੂਪ ਈਸਾਈਅਤ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 
ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਪੈਤੀਬਰੀ ਹਸਤੀ ਆਪਣੇ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚਾ ਇਲਾਹੀ ਪੈਗਾਮ (ਜਿਸ ਨੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਪਾਸ਼ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ) ਸਥਾਪਤ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕੀ । ਸੋ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਵਿਆਪੀ । ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ 
ਸੈਨ 67-68 ਈ: ਵਿਚ ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਤੋਂ 60 ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਐਸੀ ਇਲਹਾਮ 
ਦਾ ਕਿਤਾਬ (71੦ 8੦੦੧ ੦1 ੧੦੪੦0੦॥) ਰੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਫਰੈਡਰਿਕ 
ਏਂਜਲਜ਼ ਦੀ ਨਿਰਪੱਖ ਖੋਜੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਨਕਲ, ਬਣਾਵਟ, ਧਾਰਮਿਕ ਉਪਦੇਸ਼ ਨਾਲੋਂ ਸਮੇਂ 
ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਦਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਖ਼ਿਆਲ, ਸਮਕਾਲੀ ਵਹਿਮਾਂ ਅਤੇ ਜਾਦੂ-ਟੂਣਿਆਂ ਦੀ ਮਿਲਾਵਟ, 
ਈਸਾਈਅਤ ਦੀ ਥਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਸੁਧਰੀ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਬਦਲੇ ਦੀ ਤੂੰਦ 
ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਦਇਆ ਤਰਸ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਆਦਿ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਨੁਕਸ ਲੱਗੇ ।”” 

.ਈਸਾਈਅਤ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀ ਰਹਿਬਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਆਵੇਸ਼ ਦਾ ਟਕਸਾਲੀ ਰੂਪ 
ਿਸੈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਬਣਨ ਕਾਰਨ ਹੀ ਇਲਹਾਮ' ਦੀ ਕੈਤਾਬਈਸਾ ਜੀ ਵਿਚੋਂ 
ਨਹੀਂ ਨਿਕਲੀ, ਸਰੀਂ ਸਮੇਂ ਦੀ ਸੈਸਾਰਕ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰੀ ਹੈ। ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ 
ਕਿ ਈਸਾਈਅਤ ਦਾ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੈ। ਸੋ ਅਜਿਹੇ 
ਧੁੰਧਲੇ ਅਤੇ ਘੱਟ ਮੌਲਿਕ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਥਾਣੀ, ਜਦੋਂ ਈਸਾ ਜੀ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਪਾਈ ਗਈ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਵੀ ਆਪਣੇ ਅਸਲ ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਈ । 
ਦੂਜੇ ਦਰਜੈ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਕਾਰਨ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਵੀ ਦੂਸਰੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਹੀ ਬਣ 
`ਜਾਵੇਗਾ। 

ਸਾਰੇ ਕਾਲ ਉੱਤੇ ਵਿਛਿਆ ਤੂਰ ਵਾਂਗ ਚਮਕਦਾ ਜਜ਼ਬਾ (ਜਿਸ ਵਿਚ ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੋਂ 
ਬਰਕਦੇ ਰੈਗੀਨ ਸ਼ੋਕ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਕੌਮੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਮੋਹ ਵਿਚ ਪ੍ਰਫੁਲਤ 
ਹੋ ਰਹੇ ਬਲਵਾਨ ਅਹਿਸਾਸ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ)ਯਹੂਦੀਅਤ (10043) ਨੂੰ ਜਿੰਦਾ ਰੱਖਣ ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਹੈ, ਪਰ ਚਾਰ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੀ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਸਮੇਂ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵੀ ਘੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਯਹੂਦੀਅਤ 
ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੇ ਬਾਕੀ ਪੈਰੀਂ ਨੰ ਕਿਸੇ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਹੋਂਦ ਦੀ ਏਕਤਾ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਾ ਸਕੀ । ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਤੋਂ ਮਲਾਕੀ ਤਕ ਦੇ ਪੈੀਥਰਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਅਤੇ ਏਕਤਾ 
ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਬਹੁਤ ਕਰਕੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਸਹਾਰਾ 
ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵੈਨ-ਸਵੈਨਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਹੋਂਦ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ 
ਦੈਵੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਭਾਗਸਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸੋ ਅੰਦਰਲੇ ਸੈਕਟਾਂ 
ਕਾਰਨ ਯਹੂਦੀਅਤ ਦਾ ਦੈਵੀਪਣ ਦੁਨਿਆਵੀ ਉਲਾਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਮਲੀ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਜਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹੀ ਦੈਵੀ ਇਕਾਈਆਂ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਉੱਤੇ 
ਕਿ ਵਹਿਮ, ਬਦੀ ਅਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ ਦੀ ਪੂਜਾ ਪਲਦੀ ਹੈ। ਗੁਆਚੇ ਸਵਰਗ 
(80੦0052 1050 ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਮਿਲਟਨ (੧40੦0) ਨੇ ਮੱਧ ਪੂਰਬ ਦੀ 
ਲੋਕ-ਭਰਮਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਵਿਚੋਂ ਯਹੂਦੀਅਤ ਵੱਲ ਆ ਰਹੇ 
ਵਹਿਮ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕਿਤਕ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਕਲਾਮਈ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ ਬਿਆਨਿਆ ਹੈ, 
ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਪਾਕ ਅਤੇ ਅਸਲ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਕਲੀ ਅਤੇ ਕੁਹਜੇ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
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'ਇਹ ਕੁੱਝ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। “ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ' ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਕੇਂਦਰ ਵੱਲ 
ਪਦਾਰਥਕ ਸੁਆਰਥ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਝੁਕਾਵਾਂ ਦੇ ਹਾਵੀ ਹੋਣ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਆਮ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਭਾਵੇਂ ਯੰਹੂਦੀਅਤ ਆਪਣੇ ਸੌਲਿਕ ਰੂਪ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਝੁਕਾਵਾਂ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਮੰਨਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
`ਮਿਲਟਨ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਯਰੂਦੀਅਤ ਦਾ ਨਕਲੀ ਹੌਂਦਾਂ ਤੋਂ ਤ੍ਭ੍ਕਣਾ 
ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲੈਵੀ ਅਸਲ ਨੂੰ ਸ਼ੱਕੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੇ ਧਰਮ-ਵਿਸਵਾਸਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਹਜ਼ੰਰਤ ਈਸਾ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਨਫ਼ੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ; ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਸ ਕਾਲ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਸੋਚਣੀ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਲੋਂ ਮਕਾਨਕੀ ਬਣਤਰਾਂ ਦਾ ਜੋਰ ਵਧੇਰੇ ਹੈ। ਸੋ ਮਿਲਟਨ ਦਾ 
ਜੈਤਾਨ ਯਰੋਵਾ ਦੇ ਹਿੰਸਕ ਪਰ ਮ੍ਰਿਤ ਖ਼ਲਾ ਉੱਤੇ ਹੀ ਪਲਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੀ 
ਤੂਹ ਦਾ ਅਮਨ ਮੁੜ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ।'% 

.ਜਦੋਂ' ਧਰਮ ਵਿਚ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਪੈਦਾ ਹੁਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਨੰਬਰ ਇਕ ਹੋਂਦ ਨੰਬਰ 
ਦੋ ਹੋਂਦ ਸ਼ਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪੈਰੰਬਰ, ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਦਾ 
ਆਪਸੀ ਸੁਰਤਾਲ ਕਿਸੇ ਹੇਠਲੀ ਸਤਹ ਉੱਤੇ ਉਤਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਦੀ 
ਥਾਂ ਲੈਣ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਧਰਮ ਨਾਲ ਓੜਕ ਨਹੀਂ ਨਿਭਦੀ । ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਇਹ 
`ਦਖ਼ਲ ਧਰਮ ਦੇ ਅੰ੍ੀਵ ਪੰਧ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਉਤਕ੍ਰਿਸਟ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦਾਜ਼ੋਲ ਉੱਚੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਜੈੱਨ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਢੁੱਕਵੀਂ ਮਿਸਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਜੈੱਨ ਦਾ ਸਰੈ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
(84007) ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਬਿਲਕੁਲ ਆਪਣੀ ਫ਼ਿਤਰਤ, 'ਮੌਲਿਕ ਮਨੁੱਪ” 
ਅਤੇ 'ਹਸਤੀ ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤਕ ਪੁਚਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ, ਜੈੱਨ “ਤਰਕ ਤੋਂ ਉੱਪਰ 
'ਉਠਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਉਚੇਰੀ ਹਾਂ (ਪ੍ਰੋੜਤਾ) ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਕੋਈ ਪ੍ਰਤਿਪੱਖ 
(#00੧੧੦੧੬੩) ਨਾਂਹ ਹੋਣ "ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਪਰਵਾਨ ਹੈ ਕਿ ਜੱਨ ਦਾ ਸ੍ਰੈ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (50001) 
"ਤਰਕਹੀਣਤਾ (10੪੦੧, ਅੰਤ੍ਰੀਵ_ਗਿਆਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (110000੧ 1090011), 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸੱਤਾ (&੫000004੯੦0੦੩5) ਤੋਂ ਪ੍ਰੋੜਤਾ (ਪੱਕੀ ਹਾਂ ਯਅਨੀ (41014000000) 
ਦੇ ਚਾਰੇ ਪੜਾਵਾਂ"! ਰਾਹੀਂ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਇਕ ਗੰਭੀਰ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ 
ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਕ ਗੁਣ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਮੰਨਿਆ ਪਈ 
ਹੂਏੈਨੈਂਗ (1100060੬) ਦਾ ਅਣਹੋਂਦ (੧4੦00੧੧%੨5, ਸ਼ੂਨਤਾ ਅਤੇ ੧੪4-੧੫ ਵੀ) ਦਾ 
'ਸੈਕਲਪ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ “ਅਥਾਹ ਰਸਾਤਲ ਵੱਲ ਧੱਕਦਾ ਹੈ' ਜਾਂ 'ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਧੁਰ ਆਖ਼ਰੀ ਫਿਤਰਤ 
ਨੂੰ ਵੇਖਣ' (੯॥੦੧੧4੪੨੬) ਵਾਲੀ ਅਹਿਸਾਸ-ਨਜ਼ਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ,“' ਪਰ ਐਡੀ ਮਹਾਨਤਾ 
ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਜ਼ੈੱਠ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਹੁਸੀਨ ਗਤੀ ਜ਼ਿੰਦਗੇ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਬੋਧ, ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਸਮਾਜਿਕ ਤਰਜ਼ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਓਤ-ਪੋਤ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਥਾਹ ਕਾਲ-ਨਿਯਮ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਢਾਲਦੀ। ਧਰਮ ਇਕ ਨੀਮ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, ਨੀਮ ਪ੍ਰਤੀਤੀ, ਮਾਮੂਲੀ ਸਮਾਜਿਕ, 
ਘੱਟ ਅਮਲੀ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਤਕ ਸੁੰਗੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਬੇਸ਼ਕ ਜੈੱਨ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਸੂਖਮ ਤਰਲਤਾ ਐਨੀ ਵਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ “ਇਕ ਅਸਪੱਸ਼ਟ 
ਆਵਾਜ਼, ਇਕ ਸੂਝਹੀਣ ਟਿੱਪਣੀ, ਇਕ ਖਿੜਿਆ ਫੁੱਲ ਜਾਂ ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਜੇਹੀ ਘਟਨਾ 
(ਜਿਵੇਂ ਪੈਰ ਅੜਕਣਾ) ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਮੌਕਾ ਜਾਂ ਹਾਲਾਤ ਬਣਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਉਸ ਤੋਂ ਮਨ 
੍ੋ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੦0੦) ਵੱਲ ਖੁੱਲ੍ਹਦਾ ਹੈ" ਪਰ ਕੋਅਨ (੬0੦0) ਸਮਾਜਿਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਇਕ 
ਪਰ੍ਹਵੇ ਅਤੇ ਵਿਗੜੇ ਸਲੀਕੇ ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਜੈੱਨ (2੪0) ਅਧਿਆਪਕਾਂ 
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`ਦਾ ਕਠੌਰ ਵਤੀਰਾ (ਸਿਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਮੁੱਕਿਆਂ ਅਤੇ ਥੱਪੜਾਂ ਵੀਰਾ ਦੀ ਵਰਸ਼ਾ ਕਰਨੀ) ਅਤੇ 
ਬੇਮਤਲਬ ਬੁਝਾਰਤੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਅਰਥਹੀਣ ਕਾਰਜਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਮਾਨਵੀ ਸੁਤਾ ਵਿਚੋਂ 
ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਕੋਮਲਤਾ ਨੂੰ ਬੇਗਾਨਾ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ।“' ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ “ਕੋਅਨ (੧੦੦0) 
ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਬੁਝਾਰਤ ਹੈ ਤੇ ਨਾਂਹ ਚੁਸਤ-ਸਿਆਣੀ ਟਿੱਪਣੀ (੧॥॥ ੧੦॥੪॥)। ਇਸ ਦਾ 
ਇਕ ਅਤਿ ਨਿਸਚਿਤ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੈ : ਸਕਾ ਨੂੰ ਉਭਾਰਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਸੀਮਾ ਤਕ 
ਧਕੋਲਦੇ ਜਾਣਾ”, ਅਤੇ “ਹਾਕੂਏਨ (14੩੦0) ਦਾ ਇਕ ਹੱਥ, ਜੋਬੂ ਦਾ ਸਰੂ ਦਾ ਬਿਰਖ, 
ਜਾਂ ਛੇਵੇਂ ਧਰਮ'ਗੁਰੂ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਚਿਹਰਾ (00904 (੩੦੦) ਆਪਣੀਆਂ ਧੁਰ ਡੂੰਘਾਣਾਂ 
ਤਕ ਸਜੀਵ ਹਨ”, ਪਰ ਇਹ ਗਿਆਨ-ਜਗਾਉਂਦੇ ਇਸ਼ਾਰੇ (6੪0) ਵੀ ਬਲਵਾਨ ਅਮਲ 
ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਸ ਨੂੰ ਤੈ-ਕਾਲਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਚ ਪ੍ਰਜਵੱਲਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਮਾਨਵੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਕਿਸੇ ਟਕਸਾਲੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਨੁਮਾਇੰਦੇ ਨਹੀਂ ਬਣਦੇ । ਕੋਅਨ (6040) 
ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਹਾਨ ਸਮਾਜ ਨਹੀਂ ਉਪਜਦਾ । ਏਥੇ ਰਹਿਮ ਅਤੇ 
ਮਹੱਬਤ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤੀ ਖੇੜਾ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਮਨ ਦੀਆਂ ਸੂਖਮ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ, 
'ਖ਼ਿਆਲ-ਉਡਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਤਰਜ਼ ਦੀਆਂ ਸਮਾਧੀਆਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਧਰਾਤਲਾਂ 
ਦੇ ਲਿਸ਼ਕਾਰੇ ਤਾਂ ਉਪਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਪੈਗ਼ੰਬਰ ਵਾਂਗ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਨੂਰ 
`ਦੀ ਤੀਬਰ ਨਿਰੈਤਰ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਰੋ ਸਕਦੀਆਂ । ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਖ਼ਿਆਲ-ਫੈਲਾਉ 
'ਅਤਿ ਬਲਵਾਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਸਮੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ 
ਹੋਂਦ ਥੋ-ਜੋੜਤਾ ਦੀ ਸੂਚਿਕ ਹੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਇਕਹਿਰੀ ਅਤੇ ਵਿਛੜੀ 
ਹੋਈ ਹੀ ਰਹੇਗੀ। 

ਰਾਵੇ ਉਪਨਿਸਦਾਂ, ਭਾਵੇਂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਅਫਲਾਤੂਨ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਹੋਵੇ, ਕੋਈ 
'ਵੀ ਪੁਖ਼ਤ ਖ਼ਿਆਲ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਧਰਮ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। 
ਧਾਰਮਿਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਓਨਾ ਚਿਰ ਹੀ ਬਹੁ-ਮੁਖੀ ਜੋਸ਼ੀਲਾ ਜੌਹਰ ਵਖਾਉਣ 
ਦੇ ਅਰੱਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੀ ਭੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਸੰਗਤ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਜੂੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਗਤ ਧਰਮ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਆਡਮਕ ਆਕਰਸ਼ਣ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
ਹੈ, ਨਾਂਹ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਂਝ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ, ਵਿਸੇਸ਼ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਜਾਂ ਜਾਤੀ ਹੱਲਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਧਰਮ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਆਤਮਕ ਆਕਰਸ਼ਣ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕਾਰਨ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਧਰਮ-ਸੈਗਤ ਰੂਹਾਨੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਹੀਂ 
ਹੋਵੇਗੀ, ਬਲਕਿ ਇਕ ਬਣਾਵਟੀ ਜੋੜ ਦੀ ਹੀ ਸੂਚਿਕ ਹੋਵੇਗਗੇ । ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ 
ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਕੇ ਸੰਪੂਰਨ 
`ਤਾੜਤਵਰ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। ਸੂਖਮ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸਮੇਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ 
ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਖ਼ਿਆਲ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੀ ਮੰਨਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 

_ਕਦੋਂ ਕਦੇ ਹੀ ਪੁਖ਼ਤ ਖ਼ਿਆਲ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਸਮੁੱਚੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸੋਗੀਤਕ ਏਕਤਾ ਬਣਦੇ ਹਨ। 
ਆਮ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ 
ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਕਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸ੍ਰੈ-ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਚਿੰਤਨ ਦੀ 
ਬੇ-ਜੋੜ ਸਥਿਤੀ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਦਖ਼ਲ ਦਿੰਦੀ ਰੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਲਹਿ 
ਲਹਿ ਕਰਦੀ ਤਾਜ਼ਾ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਖ਼ੁੜਕੀ ਦੌੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਆਰਨਲਡ 
ਟਾਇਨਬੀ ਨੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਫਿਲਾਸਫੀ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸੋਕਟਸ਼ੀਲ ਸੇਬੈਧ ਦਾ ਬੜਾ ਸੁੰਦਰ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
_ਕੀਤਾ ਹੈ : “ਸੱਚੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਰੈ ਕਿ ਆਦਮੀ ਦੇਵਤਾ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਆਪਣੇ ਆਪ 
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ਨੂੰ ਦੇਵਤਾ ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਲਈ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦਾ ਦੇਵ ਰੂਪ-ਸ੍ਰੈ (੧੦1) ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦਾ ਆਤਮੂ-ਅਭਿਮਾਨੀ ਯਤਨ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਉਹਨਾਂ ਨੂ ਇਕ ਵਿਅੰਗਮਈ ਬਦਲੇ 
`ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਉੱਤੇ. ਲਿਆਉਂਦਾ, ਹੈ, (ਬਦਲਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ) ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਲੀਆਂ ਪਿਆਰ 
ਅਤੇ ਤਰਸ ਦੀਆਂ ਦੈਵੀ-ਰੂਪ ਮਾਨਵ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੰ ਦੈਵੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਲ ਫੈਲਾਉਣ ਦੇ ਕਾਰਜ 
ਨੰ ਛੱਡ ਕੇ ਇਹਨਾਂ (ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨੀਮ ਮਨੁੱਬੀ ਧਰਾਤਲਾਂ (ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ) ਉੱਤੇ ਸੈਗੜਨ 
ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ।'%= 

ਸੋ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਧਰਮ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਆਤਮਕ ਮਿਠਾਸ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬ 
ਨਾਂਹ ਹੋਏ, ਸੁਤੰਤਰ ਹਸਤੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ, ਮਹਾਨ ਪਰ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ 
'ਖ਼ਿਆਲ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਮਾਨਵੀਂ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੀ ਵਨ-ਸਵੈਨੀ ਕੋਮਲਤਾ 
ਨੰ ਸੈਰਾਥ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ, ਪਰ ਇਸ ਨੁਕਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਖ਼ਿਆਲ-ਪ੍ਰਥਧਾਂ ਦੋ ਸੋਜੋਗ ਨਾਲ 
ਬਣੀਆਂ ਧੇਰਮ-ਸ਼ਕਲਾਂ ਖਰ੍ਹਵੀਆਂ ਨੰਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ । ਇਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਧਰਮ-ਬਣਤਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕ 
ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਧਰਮ-ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ 
ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਅਲਹਿਦਗੀ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਖ਼ਿਆਲ-ਪ੍ਰਬੋਧਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ 
ਕੋਈ ਖੁਸ਼ਕ ਗਤੀ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ-ਪ੍ਰਬੇਧ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਕੱਲਤਾ ਨਹੀਂ ਫ਼ਰ ਸਕਦੇ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੌੜ਼-ਭੈਅ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਧਰਵਾਸ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦੇ । ਇੰਵ ਖ਼ਿਆਲ ਪ੍ਰਬੋਧ 
ਆਪਣੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਰਾਹੀਂ ਬੇਸ਼ਕ ਧਰਮ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਤਕ ਸੂਖਮਤਾ ਝਲਕਾਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
'ਉਹ ਪੂਰਨ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਸਹਿਯੋਗ ਦਿੱਤੇ ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਦੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਨੂੰ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਨਿਯਮ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਦਾ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਰਵਾਨੀਆਂ ਰੁਕ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਧਰਮ ਨੂੰ ਖਰੂਵੀਆਂ ਮੁਰਦਾ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਆ ਦੱਬਦਾ ਹੈ। 

'ਧਰਮ ਵਿਚ ਖਰ੍ਹਵੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਦੌਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁਂਦਾ ਹੈ । ਕਦੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ ਰੌਚਕ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੀ ਹਮਸਫ਼ਰ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸ਼ੁਰੂ ਸੁਰੂ ਵਿਚ ਕੁੱਝ 
ਰੋਮਾਂਸ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਇਹ ਰੋਮਾਂਸ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉੱਤੇ ਕਬਜੇ 
ਦੇ ਨਗਨ-ਖੁਸ਼ਕ ਝੁਕਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਦੇ ਇਹ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ (ਤਿੱਖੀ 
ਉਤਸੁਕਤਾ ਵੱਸ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਇਕਹਿਰੇ ਹਉਮੈ ਵੱਸ) ਕਾਲ ਦੇ ਪਾਰ 
ਵੇਖਣਾ ਲੋਚਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਜੋੜਸ਼ ਦਾ ਮਹੀਨ ਜਾਲ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ ਚਾਲਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਕੜਣ 
ਲੱਗਦਾ ਹੈ। ਕਦੇ ਇਹ ਸਗੀਰ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਵਹਿਣ ਨੂੰ ਬਦਲ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿਉ-ਕੱਦ ਲੰਬਾਈ 
ਦੇਣ ਦਾ ਯੜਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਯੋਗ ਵਰਗੀ ਸੁੰਦਰ ਜੀਵਨ-ਜਾਂਚ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਹਾਨ 
ਰਹੱਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਕੇ ਪੇਤਲੇ ਸੁਆਰਥ ਅਧੀਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਧਰਮ ਦੀ ਕਾਵਿਮਈ ਅਸਲੀਅਤ 
ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਸਭ ਝੁਕਾ ਵਾਜਬ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਇਹ ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਂਝ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ, 
ਸਜੀਵ ਅਤੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਜ਼ੁਜ਼ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਜੋਤਸ਼, 
'ਅਮਰਤਾ ਅਤੇ ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਫਾਰਮੂਲੇ ਕੁੱਝ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਣ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਮਕੈਨੀਕਲ ਰਿਸ਼ਤੇ ਹੀ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਜਲਵੇ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ 
ਹੋ ਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿੱਧੀਆਂ ਲਕੀਰਾਂ ਦੀ ਬੁਣਤੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਖ਼ਤਰਨਾਕ 
ਗੱਲ ਇਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਧਰਮ ਨੂੰ ਪੇਤਲੇ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਵਿਚ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 

ਇਹ ਲੀਕ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਉੱਪਰ-੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਫੈਲਾਉ 
ਵਿਚ ਦਿਲਕਸ਼ ਉਤਸੁਕਤਾ, ਕੋਈ ਵਿਗਿਆਨਕ ਚਾਉ ਅਤੇ ਕੋਈ ਕਾਲਪਨਿਕ ਚੜ੍ਹਤਲ 
`ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਆਤਮਕ ਜਲੌਂ ਨਾਲ ਸਿਰਫ ਮਸ਼ੀਨੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਇਹ ਮਿੱਠਾ 
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ਰੋਮਾਂਸ ਇਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਬਿਨਸ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਬੇਜਾਨ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨਾਲ 

`ਚੁਕਦੀਆਂ ਹਨ। 
`ਜੇਧਰਮ ਦੀਆਂ ਖਰ੍ਹਵੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਅਲਚਕ ਜੰਜੀਰ ਵਿਚ 

ਪ੍ਰੱਚਾ ਕਈ ਵੱਖਰਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ, ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਮੁੱਢ-ਕ਼ਦੀਮੀ ਮੌਲਿਕ ਉੱਜਲਤਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹੈ। ਨਹੀਂ-ਪਰ੍ਹਵੀਆਂ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੋ ਪਰਧਾਨ ਹੋ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਧਰਮ ਦੀ ਅਸਲ ਨੁਹਾਰ, ਜੇ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰੜ 
ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਕਦੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਛੋਹ ਚੁੱਕੀ ਹੋਵੇ, ਮੁੜ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਮੁੱਢਲੇ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਧਰਮ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਬੇ-ਜੋੜਤਾ ਵਿਆਪ 
ਜਾਵੇ, ਉਸ ਦੇ ਬੇ-ਰਸੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਆਪਾ ਨਹੀਂ 
ਗੁਆਚਦਾ। ਜੇ ਉਸ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਆਪਾ (੧੦1) ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਬਣਾਉਂਦੇ ਇਕ 
ਮਜ਼ਬੂਤ ਪ੍ਰਬੰਧ (ਜਾਂ ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਜਿਸਮ ਵਿਚ ਕਦੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ 
ਅਲੋਪ ਹੋਇਆ ਆਤਮਕ ਸੁਹਜ ਆਪਣ ਨਿਯਮ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕੋ ਥਾਪ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਜੇ ਧਰਮ ਨੇ ਕਦੇ ਅਜਿਹੀ ਸਰਬੋਤਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਾਂਹ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਥੇ-ਜੋੜਤਾ ਵਿਆਪਨ 
ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਦਾ ਜਿਸਮ ਅਨੌਕਾਂ ਪੰਡਾਂ ਵਿਚ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਪਰ੍ਹਵਾਪਨ ਧਰਮ 
ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਘਟਦਾ ਵਧਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਦੇ ਕਦੋ ਇਹਨਾਂ 
ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਲ ਸੁਹਜ ਦੇ ਝਲਕਾਰੇ ਵੀ ਪੈਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਮੁੱਢ-ਸਦੀਮੀ 
ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਸ਼ੁੱਧ ਪ੍ਰਬੰਧ ਕਦੇ ਵੀ ਮੁੜ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। 

'ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਬੁੱਡਾਂ ਦੀਆਂ ਸਖ਼ਤ ਤੈਹਾਂ ਪਿੱਛੋ ਜ਼ੈਬ ਦਾ ਕੋਈ ਐਸਾ ਰੰਗ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ,ਜਿਸਦੀ ਤਾਸੀਰ ਨਿਰੋਲ ਇਲਾਹੀ ਹੋਵੇ , ਪਰ ਜੇ ਧਰਮ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਵੱਡਾ ਘੇਰਾ ਬੁੱਤ-ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ 
`ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਜਾਂ ਸਾਕਾਰ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਹੀ ਪਲਿਆ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਪਿਛੋਕੜ ਦਾ ਦੈਵੀਪਣ ਵਧੇਰੇ 
ਸੂਖਮ ਸਰੀਰੀ ਹੋਣ ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਕੋਈ ਮਦਦ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਪਿਛੋਂਕੜ ਦੇ ਦੈਵੀਪਣ ਨੇ ਧਰਮ 
`ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਬੁੱਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸੰਗੋਤਕ ਬਾਗੀਕੀ ਤਕ ਜਜ਼ਬ ਉਦੋਂ ਹੀ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
'ਧਰਮ ਦੇ ਅੰਦਰ (ਦੈਵੀਪਣ। ਅਤੇ ਬਾਹਰ (ਰੱਖੋ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਜਾਂ ਬੁੱਤ) ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਮਨੁੱਖੀ 
ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਗਤੀ-ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਬਦਲ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਵਿਖਾਵੇ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਮਿਲਣ-ਬਿੰਦੂ ਵੱਲ ਵਧ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ 
ਨੇੜ-ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਜ਼ੈਬੀ ਬਾਰੀਕੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜੋ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਘੇਰਾ 
ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਿਯਮ-ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੰਦਾ, ਤਾਂ ਉਹ ਧਰਮ-ਬਣਤਰ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਚਮਤਕਾਰੀ ਨਵੀਨਤਾ ਨਹੀਂ ਵਿਖਾ ਸਕੇਗੀ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਖਰੂਵੇ ਰੁੱਖੇ 
ਨਨਸ਼ਾਂ ਹੇਠ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਬਲਵਾਨ ਤਹਿਰੀਕਾਂ ਅਤੇ ਰੂਹ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਹੋ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਹ ਛੁਪੀ ਹੋਈ ਸੂਖਮਤਾ, ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ, ਹੁਸਨ 
ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਰਹੱਸ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਰਵਾਨੀ ਨਹੀਂ ਪਕੜਦੀ, ਓਨਾ 
'ਚਿਰ ਇਤਿਹਾਸ ਵੀ ਦੈਵੀ ਅਸਲੀਅਤ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਬੁੱਤ ਹੀ ਰਹੇਗਾ। ਜੋ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ 
'ਉਸਖ਼ਾਸ ਦੌਰ ਦੀ ਮਾਨਵੀ ਚੇਤਨਾ ਉਸਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਸਲ ਤਕ ਪਹੋਚਣ ਲਈ ਕੋਈ 
ਰਾਹ ਢੂੰਡ ਲਵੇ, ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਬਦਲ ਲਵੇ, ਜਿਹੜਾ ਇਤਿਹਾਸ 
`ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਪਿਛੋਕੜ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਖਰ੍ਵੇਂ ਨਕਸ਼ਾਂ ਤਕ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੇ, 
ਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਬਤਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਮਧੁਰ ਸੁਰਤਾਲ ਉਪਜਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਹੋਂਦ 
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.ਇਤਿਰਾਸ ਨੰ ਬੁੱਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਚਾਉਂਦੀ ਹ। ਸੋ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ, ਪਈ ਕਰਮਕਾਂਡ ਦੇ 
ਖੁਸ਼ਕ ਵਿਕਗਾਲ ਘਰੇ ਵਿਚ ਆਏ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮੀ ਉੱਜਲ ਹੋਂਦ ਦਾ ਦੈਵੀ 
ਸੁਹਜਮਈ ਨਿਯਮ ਹੀ ਉਸ ਨੰ ਬੜ-ਪੂਜਾ ਦੀ ਲਾਅਨਤ ਤੋਂ ਬਚਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸ਼ਰਭ ਇਹ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਲੋੜੀਂਦੀ ਜਾਨ ਹੋਵੇ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਅੜੋਂ ਉਸ ਨੁਾਲੰ ਵਸਲ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਹਸ ਰੱਖਦੀ ਹੋਵੇ 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਲਿਖੀ ਵਾਰ (ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਤੋਂ ਪਤਾ 
`ਚਲਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੋ ਸਮੇਂ ਤਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ.ਖੈਤਰ ਅੰਦਰ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੀ ਬਲਵਾਨ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਗਤੀ ਕੋਈ ਸੰਤੋਖਜਨਕ 
ਸਿਰਜਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਰਹੀ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ ਦੈਵੀ ਆਫ਼ਾ ਦੇ 
`ਜਲੋਂ ਤਾਂ ਸਨ, ਪਰ ਕਿਤੋਂ ਵੀ ਧਰਮ ਦੀ ਕੋਈ ਸਾਬਤ ਤਸਵੀਰ' ਨਹੀਂ ਸੀ ਉੱਭਰ ਰਹੀ। 
ਕਿਸੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਤਾਂਘ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਊਣਾ ਸੀ; ਕਿਸੇ ਨਕਸ਼ ਨੂੰ ਬਾਰੀਕ ਹੁਸਨ ਦੀ ਪਛਾਣ 
ਭੁੱਲ ਰਹੀ ਸੀ; ਕੋਈ ਆਪਣੀ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਗੁਆਚ ਕੇ ਬਾਂਝ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਖ਼ਿਆਲੀ 
`ਨਜ਼ਬਾਂ ਦੀ ਭਟਕਣ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਠੀਕ ਸੇਧ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਚਲ ਰਹੀ, ਇਸਦਾ 
ਅਸਮਾਨ ਬੇ-ਮੁਰਾਦ ਤੇ ਠੰਢਾ-ਯੱਖ਼ ਸੀ; ਜ਼ਮੀਨ ਬੇ-ਬੁਨਿਆਦ ਤੇ ਬੈਜਰ ਸੀ; ਗੱਲ ਕੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਚਾਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਤੋਂ ਬੇਗਾਨੀ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ, ਜਾਂ ਉਸ ਨਾਲ ਲਗਾਤਾਰ 
'ਇਕਸੁਰ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਵਿਚਰ ਰਹੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ 
'ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਗੜੀ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਅਤੇ ਤਾਲ ਐਨੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਦੀਰਘ ਨਹੀਂ 
ਸਨ ਰਹੋ, ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੋ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਮਹਾਨ ਅਨੁਪਾਤ ਦੀ ਅਸਲੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਹੈਤਰ ਰੱਖ ਸਕਦੇ। ਧਰਮ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੦੯੦0੧੦॥), ਪੈਂਜ਼ੀਥਰ 
(ਮਾਨਵਤਾ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸਿਖਰ), ਨੈਤਿਕ ਸੌਕਲਪ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਜੀਵਨ-ਲਹੂ ਦੀ ਨਿੱਘੀ 
ਧੜਕਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਤਾਲ ਸਾਬਤ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਨ ਜਾਇਮ ਰੱਖ ਰਹੇ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਕਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਆਪਣੀ ਕੁਦਰਤੀ ਉੱਜਲਤਾ ਦਾ ਰਹੱਸ ਗੁਆ ਕੇ ਤਰਾਂ ਤਰਾਂ ਦੇ ਬਣਾਵਟੀ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਸੀ, ਕਦੇ ਪੈਤੀਬਰ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਕਾਲ-ਸਿਖਰ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਸਲੀ ਜ਼ਾਵੀਏ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਹੈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਕਦੇ ਨੈਤਿਕ ਸੈਕਲਪ ਦੈਵੀ ਅਮੀਰੀ 
ਦਾ ਵਿਰਸਾ ਛੱਡ ਕੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਸਿਖਿਆਦਾਇਕ ਵਿਧਾਨਿਕ ਰੂਪ ਅਪਣਾ ਲੈਂਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਕਦੇ ਰਾਜਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਵਿਚ ਬੱਝੇ ਨਿਯਮ ਦੈਵੀਪਣ 
`ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰੋਰਣਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤਿਲਾਂਜਲੀ ਦੇ ਕੋ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਰਾਜਕਤਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ 
ਸਨ। ਜਦੋਂ ਧਰਮ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰੇ ਨਕਬਾਂ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕਦੀ ਤੀਬਰ ਤਰੈਗ ਠੰਢੀ ਪੈ ਜਾਂਦੀ 
ਸੀ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਮਾਰੂ ਉਲਾਰ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ. ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਅੰਤ੍ਰੀਵ-ਪ੍ਬੰਧ 
ਟੁੱਟ ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਧਰਮ ਆਪਣੀਆਂ ਮੁੱਢ-ਕਦੀਮੀ ਪਵਿੱਤਰ ਪ੍ਰਰਣਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 
ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਉਣ ਸਸੇਂ ਧਰਮਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਸੈਕਟ ਹੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕਰ 
ਰੇ ਸਨ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਰਮਜ਼ਾਂ ਆਪਣੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਜਾਂ 
ਸਥਾਨਕ ਸੰਗਠਨ ਦੋ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਰਗੇ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਸਿਹਤਮੰਦ ਘੇਰੋ ਜ਼ਰੂਰ ਬਣਾ ਰਹੀਆਂ 
ਸਨ, ਪਰ ਇਹ ਵਿਕੋਲਿੱਤ੍ਰੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਰਮ ਦੇਂ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ 
ਨੂੰ ਸੋੜ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਉਣ ਸਸੇਂ ਭਾਵੇਂ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ 
ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਈ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਵੀਨ ਅਤੇ 
ਚਮਤਕਾਰੀ ਵਿਗਾਸ ਦੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਸੋਧਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਭਾਵੇਂ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਧਰਤਾਲਾਂ ਉੱਤੇ ਖ਼ਿਆ 
ਦਾ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਆਪਣੀ ਜ਼ੀਬੀ ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਜਲਾਲ ਗੁਆਏ 

ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨੈਤਿਕ ਚਾਲ ਦਾ ਹਮਸਫਰ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇਗਾ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
ਦੋਵਾਂ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪਰਬਲ ਗਤੀ ਦੀ ਰੇਂਦ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ ਯੂਨਾਨ, ਮੱਧ ਪੂਰਬ, 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਅਤੇ ਚੀਨ ਦੀ ਉਸ ਸਸੇਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਪ੍ਰਧਾਨ 
ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਹ ਬਾਂਝ ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਤੀਸਰੇ ਢਰਜੇ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਸੀ, 
ਜਿਸਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ-ਗਤੀ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਚਲਾ ਰਹੀ ਸੀ। 
(ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀਆਂ ਸਭ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਤੀਆਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨਜ਼ਸ਼ 
ਤਰਾਸ਼ਦੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਹੋਂਦ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀਆਂ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜੀਵਨ-ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਦੇ ਮਰਦੀਆਂ ਨਹੀਂ, 
'ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਸੌਗ ਦੀ 'ਹਾਂ' ਜਾਂ 'ਨਾਂਹ' ਅਨੁਸਾਰ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਅਤੇ ਮੱਧਮ 
ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੀਆਂ ਹੁਣੇ ਦੱਸੀਆਂ ਤਿੰਨ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਤੀਆਂ ਦੀ ਫਿਤਰਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਦੇ ਸੁਹਜ, ਰੂਹਾਨੀ ਅਮੀਗੀ ਅਤੇ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਰੋਗ 
ਤੇਜ਼ ਹੁੰਦੇ ਜਾਂ ਸੁਸਤ ਪੈਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਚਾਲ ਹਾਂ-ਵਾਚੀ ਜਾਂ ਨਾਂਹ-ਵਾਚੀ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ।) 

ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਆਪਣਾਂ ਪੂਰਾ ਜਲਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਉਸ ਸਮੇਂ ਹੀ ਬਖ਼ਬਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਪੈਤੀਬਰ 
ਦੀ ਅਤਿ ਨੌੜੇ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਛੋਹ ਨਸੀਬ ਹੋ ਰਹੀ ਹੁਂਦੀ ਰੈ। ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਇਸ ਮਹਾਨ ਨਿਯਮ 
ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਸਮੇਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਇਸ ਦੀ ਹੁਸੀਨ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਢਲਦੀ 
'ਹੋਈ ਇਸ ਦੀਆਂ ਅਮਰ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਸੰਮਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰੇ, ਬਲਕਿ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ 
`ਇਸ ਮਹਾਨ ਨਿਯਮ ਦੇ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਕ੍ਿਸ਼ਮਿਆਂ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਫੈਲਾਉ ਅਤੇ ਗਿਣਤੀ ਸਮੇਂ 
ਦੀਆਂ ਕੁਹਜੀਆਂ ਹਗੀੜਤਾਂ ਅਤੇ ਬੇ-ਹੂਦਾ ਅਮਲ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਘੱਟ 
ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਇਹ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਪੈਤੀਬਰ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਨੰ ਸਮਂ ਦੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਬਿੰਦੂ ਉੱਤੇ ਟਕਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ 
ਫੈਲਾ ਘੱਟ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਥੋੜੇ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਅਪਣਾਉਣ, ਫੇਰ ਵੀ ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਇਸ ਦਾ ਵੈਲਾਉ ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਹਰਕਤ ਦੂਰ ਤਕ ਗਫ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜੇ ਇਸ 
ਦੇ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰੰਧ ਦਾ ਥੋੜਾ ਹਿੱਸਾ ਦਿੱਸ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਅਣਦਿੱਸਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਸਮੇ' 
ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਆਚਿਹਨ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਜਦ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਅਣਦਿੱਸਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਆਪਣੇ ਪਹਿਲਾਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਏ ਹਿੱਸੇ 
ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣਾ ਸਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਜਦ ਉਸ ਜ਼ਾਹਿਰ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਅਮਲ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਛਿਣ ਸਮਾਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਉਸਦੀ ਹਰਕਤ ਦੇ ਹੁਕਮ 
ਅਨੁਸਾਰ ਲਗਾਤਾਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਆ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਮਤਲਬ ਕਿ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ 
ਦੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸਮਾਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਿਤੀ-ਅਰਥ 
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ਧਾਰਨ ਕੀਤੇ, ਨਾਂਹ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਿਤੀ-ਅਰਥਾਂ ਨੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯ੍ਰਮ ਦੀ ਅਣਦਿੱਸਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਹਰਕਤ ਬਖ਼ਸ਼ ਕੇ ਜ਼ਾਹਿਰਾ-ਜਗਤ ਵੱਲ 
_ਟੋਰਿਆ। ਸੋਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਸਮੇਂ ਅਤੇ 
ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਮਾਪਿਆ ਜਾਵੇਗਾ, ਬਲਕਿ ਉਸ ਦੀ ਦਿੱਸਦੇ 
ਅਤੇ ਅਣਦਿੱਜਦੇ ਜਗਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਜਵੱਲਤ ਹੇ ਰਹੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਦਾ 
ਮਿਆਰ ਮਿਥਿਆ ਜਾਂਵੇਗਾ । ਪੈਤੀਬਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ੁਦਾਈ ਅਮਲ ਦਾ ਜੋ ਹਿੱਸਾ ਛੁਪਿਆ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਪਰ ਸਹੀ ਗਿਣ 
ਉੱਤੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰੇਗਾ, ਅਤੇ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪੈਨੀਬਰ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਉਹ ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਇਹ 
ਅਮਲ ਸੈਪੂਰਨ ਕਰੇ, ਪਰ ਇਹ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਸਮੇਂ ਸਥਾਨ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਪਿਛੇ ਤੁਰ ਕੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ 
`ਨਰੀਂ ਆਈ, ਸਗੋਂ ਸਮਾਂ-ਸਥਾਨ ਇਦੇ ਪਿੱਛੇ ਪਿੱਛੇ ਤੁਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਿਤੀ-ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹਈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਸਮੇਂ ਭੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਪਰਿਲੇ ਦਰਜੇ ਦਾ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਬਹੁਤ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ। ਉਹ ਅੰਜਿਹੀ ਸੁਤੇਤਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਪੈਰੀਬਰ ਦੀ ਨੋੜਤਾ ਨਸੀਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਬਰਕਤ 
ਨਾਲ ਉਹ ਪੈਰੀਬਰ ਦੀ ਹਸਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪਰਬੰਧ ਨੰ ਅੱਗੇ ਤੋਰ ਰਿਹਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਦੂਸਰੇ ਦਜਜੇ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਆਪਣੇ ਸ਼ੁਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਹੁਤਾ 
ਕਿਤਾਬੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜੋ ਇਹ ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਬੈਧ ਉੱਤੇ ਸਰਦਾਰੀ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰੇ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਿੰਗਾਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ 
ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀਆਂ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਰੂਹ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਜਗਾਉਂਦੀਆਂ ਸ਼ੀਰੀਨੀਆਂ 
ਖੁਸ਼ਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਆਧੁਨਿਕ ਸਮਿਆਂ ਅੰਦਰ ਸੂਖਮ ਪਰ ਅਸਲ ਜਿੰਦਗੀ 
ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਬੇ-ਲੋੜੇ ਦਖ਼ਲ ਨੇ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸੰਕਟ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਹਨ।' 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਬਹੁਤ ਲਤੀਫ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਕਿਤਾਬੀ ਹੁੰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੁਹਜ, ਕਲਾਮਈ ਬੌਧਿਕ ਬਾਰੀਕੀ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ 
ਮਜ੍ਹਬੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਨਾਲ ਇਕ ਸੁਰ ਹੋਕੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦਾ ਖੇੜਾ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
ਕਈ ਨਵੀਨ ਤਾਜ਼ਗੀਆਂ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਚੀਨ ਦੇ ਤਾਉਵਾਦ, ਯੂਨਾਨ ਦੇ 
ਅਫ਼ਲਾਤੂਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਨਵ-ਅਫ਼ਲਾਤੂਨਵਾਦ (੧4੦੦-71:10919॥) ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਰਬ 
ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ, ਕਲਾ ਅਤੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੰ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਹਰਕਤ 
ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਨਵੀਨ ਪ੍ਰਬੰਧ ਸਾਜੇ। ਜਿਥੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 
਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਧਰਮ-ਕੌਮਲਤਾ, ਜ਼ਿੰਦਾ ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਧਿਆਨੀ ਉਡਾਰੀਆਂ 
`ਦਾ ਸਹੀ ਸਹਿਯੋਗ ਨਹੀਂ ਮਿਲਿਆ, ਅਤੋ ਇਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸੋਤੁਲਨ ਨਸੀਬ 
ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, 'ਉਥੇ ਇਹ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪੂਰਨ ਸੁਜੀਵ ਹਂਦ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਣ 
ਤੋਂ ਅਸਮਰੱਥ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਸਮੇਂ ਚੀਨ ਵਿਚ ਜੈੱਨ (60) 
ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਰ, ਉਥੋਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਅਧੂਰੇ ਅਤੇ ਇਕਹਿਰੇ ਜਿਹੇ ਰੂਪ ਅਤੇ ਆਲਸੀ 
ਜੇਹੀ ਚਾਲ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਸਾਡਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਆਪਣੇ ਅਲਹਿਦਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਜੋ ਉਹ ਅਜਿਹਾ ਰੋਲ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰੇ, ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਉਲਾਰ 
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ਵਧਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸੰਤੁਲਨ ਖ਼ਰਾਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਸਿਕਤਾ ਘਟਦੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਬਾਂਝਪਣ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਫੈਲਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਿਰੋਲ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਲਈ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸੁੱਚੇ ਰਹਿਬਰ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਨਿਭਾਉਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ, ਪਰ ਜੇ ਅਜਿਹਾ ਅਮਲ 
_ਕਰਨ ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਮੁੱਲ ਲਵੇ, ਤਾਂ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ ਦੁਖਾਂਤ ਵਾਪਰਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਕਈ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਨੀਵੇ' ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕੜੀ-ਨਿਯਮ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਸੰਭਾਲ ਲਈ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਬਦਲਣ ਨਾਲ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਆਪਣਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਚਿਹਰਾ ਵੀ ਬਦਲ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਮੰਨਿਆ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਰੰਗਾ-ਰੈਗ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜੌਹਰ ਲਗਾਤਾਰ ਗਿੰਨ-ਗਿੰਨ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਪਕੜਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜਿਹੜੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਹਰਕਤ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਕ ਪੂਰੇ ਸਰੀਰ ਵਾਲੇ ਦੌਰ ਨੂੰ ਵਿਉਂਤਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਕਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਓਨਾ ਚਿਰ ਉਸ ਵਿਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਰ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਮੁੱਖ ਤਾਸਤ ਮੰਨਿਆ ਜਾਵੇਗਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਕਿ ਕੋਈ ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਜਾਂ ਘੱਟ ਉੱਦਾਤ ਸੂਖੰਮਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਆਪਣੀ ਤੀਬਰਤਾ ਜਾਂ ਸਸਤੀ ਰਾਹੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਪਰਧਾਨ ਸੈਤਲਨ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਦਾ ਸੈਕੇਡ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਨਮ ਸਮੇਂ ਤਕ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ 
ਤੋਂ ਨੀਵੇਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਨੇ ਸਦੀਆਂ ਤਕ ਇਕ ਐਸਾ ਦੌਰ ਘੜ ਲਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੌਮਲ ਅਹਿਸਾਸਾਂ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਸਾਫ਼ ਦਿਸਦੀ ਸੀ' 
ਭਾਵੇਂ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਦੇ ਲਿਸਕਾਰੇ ਵੀ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਪੈਂਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ 'ਲਿਸਕਾਰਿਆਂ ਅੰਦਰ ਉਹ ਤੀਬਰਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਸਮੁੱਚੇ ਦੌਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਲਖੇਟ ਵਿਚ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਵੀਨ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
`ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਸਾਥਤ ਕਰ ਸਕਦੀ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਉਦੋਂ ਆਏ, ਜਦੋਂ ਕਲਜ਼ਗ ਦਾ ਤਿਖ਼ਰ ਅਤਿ ਸੌਘਣਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਪੈਜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰੋਏ ਕੁੱਲ ਰੂਹਾਨੀ ਅਲੰਬਰਦਾਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਲਈ ਮਹਾਨ ਸਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
'ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਲਜੁਗ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਤੂਫ਼ਾਨ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਅਤਿ 
ਵੱਡੇ ਸਬਰ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਬਲੀਆਂ ਵਾਲੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨਾਲ ਇੰਵ ਕੀਤਾ, ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਮੁੱਢਯਦੀਮੀ ਸਾਦਗੀ, ਅਸਲ ਮੌਲਿਕਤਾ, ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦੀ ਚੇਤਨਾ, 
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ਤੁਹਨੀਅਤ ਦੋ ਫਜਦ ਨਾਲ ਭਰ ੋਰਰੇ ਸਿਦ ਦੋ ਕਾਲ;ਅਤੇ ਇਲਰਾਮ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰੀ 
ਵਿਚੋਂ ਉੱਠਦੇ ਗਿ੍‌ਆਨਮਈ ਰਹੱਸ ਅਤੇ ਸੂਰਜ ਦੇ ਸਹਿਜਾ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਾਂਗ ਉਤਰਦੀਆਂ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਬੇਮਿਸਾਲ ਮਾਨਵੀ ਅੰਦਾਜ਼ ੍ਾਪਤ ਹੋ ਗਿਆ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਕਲਜੁਗ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਨੀਵੇਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਭ ਪਹਿਲੂਆਂ ਉੱਤੇ 
`ਛਾ ਜਾਂਣਾ ਹੈ। ਬਾਹਰੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਚੌਥੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਰਾਗ ਆਸਾ“ ਵਿਚ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
`ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ (ਪਉੜੀ 2 ਤੋਂ 7) ਵਿਚ ਚਾਰ ਯੁਗਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਧੌਰਾਣਿਕ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਅੰਤ੍ਰੀਵ' ਰਹੱਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਯੁਗਾਂ ਦਾ ਨਿਆਰਾ ਮੌਲਿਕ ਸੋਕਲਪ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੇ ਯੁਗਾਂ ਵਿਚ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ ਪਗ ਖਿਸਕਦੇ ਜਾਣੇ ਜਾਂ ਆਜ਼ਜਾ ਘਟਦੀ 
ਜਾਣ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਹਨ, ਪਰ ਜੋ ਧਿਆਨ ਨਾਲ 
ਵੇਖੀਏ, ਤਾਂ ਇਸ ਪੌਰਾਣਿਕ ਚੌਖਟੇ ਨੇ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਦੇ 
'ਐੱਲਿਥ ਸੋਥਲਪਾਂ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਬਤੌਰ ਅਲੌਕਾਰ ਜਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇ ਹੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ 
ਹੈ। ਏਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਨਮ ਸਮੇਂ ਕਲਜੁਗ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਹੋ ਰਹੀ 
ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਜਿਵੇਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ, ਏਥੇ ਇਸ ਦੀ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਉੱਚਿਤ 
ਹੈ। ਏਥੇ ਕਲਜੁਗ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਸ ਲਈ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਚਰਚਾ ਨਾਲ 
ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਨੀਵੇਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਦਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਭਿੰਨ ਗਿੰਨ ਰੂਪਾਂ 
ਨੰ ਵਿਸੇਸ ਫਿਤਰਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਲ-ਗਤੀ ਵਿਚ 
ਚਲਾਉਣ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਆ ਜਾਵੇਗਾ। 

ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਕਲਜੁਗ ਨੂੰ ਚਾਰ ਪਹਿਲੂਆਂ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ। 

ਕਲਜੁਗ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਰੂਪ ਗੁਰੂ-ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਕਾਲੇ 
ਯੁਗਾਂ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੈ। ਏਥੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕਠੋਰ ਅਤੇ ਬਾਂਝ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰ ਯੁਗ-ਲੜੀ 
ਗੁਰੂ-ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੌਂਦ ਨੂੰ ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਹਨੇਰੇ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਏਥੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਵਤੀਰੇ (ਕਲਿ ਕਾਤੀ.... 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ) ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਾਲ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਘੋਰ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੇ ਅਮੁੱਕ 
ਕਾਫਲੇ ਚਲ ਰਹੇ ਹਨ। ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਮਲ ਅਣਉਪਜਾਊ, ਖਾਲੀ, ਮੰਤਵਹੀਣ 
ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਲਹੂ ਉੱਤੇ ਪਲਣ ਵਾਲੇਂ ਹਨ। ਇਕ ਭਾਰੀ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦਾ ਥੇ-ਮਤਲਬ ਵੇਲਾ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਬੇ-ਨਾਮ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੇ ਖਲੋਤੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜਾਂ ਉੱਤੇ ਤਾਣਦਾ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਕਲਜੁਗ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ, ਸਥਾਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ 
ਅਤੋ ਮਨੁੱਖੀ ਵਤੀਰੇ ਦੀ ਅਥਾਹ ਵੌਨ-ਸਵੈਨਤਾ ਇਕੋ ਵਿਕਰਾਲ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਏ 
'ਹਨ। ਕੁੱਝ ਵੀ ਦੂਰ ਨਹੀਂ, ਕੁੱਝ ਵੀ ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ, ਸਿਰਫ ਕਠੋਰ 'ਹੈ' ਦੀਆਂ ਡੂੰਘਡੂੰਘਾਣਾਂ 
ਵਿਚ ਭੈਅ ਅਤੇ ਉਦਾਸੀ ਦੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਦਾ ਲਜੂ-ਲੁਹਾਣ ਤਣਾਉ ਹੈ। 

_ਕਲਜ਼ੁਗ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਰੂਪ ਸਮਾਜ ਦੀ ਗਿਲਾਨੀ ਨੂੰ ਖਲੋਤੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਤਅੱਲੁਕ ਮਾਨਵੀ ਗਿਰਾਵਟ ਦੀ ਹੁਣੇ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਨਾਲ ਹੈ। ਕਲਜੁਗ ਦਾ 
`ਇਹ ਰੂਪ ਇਨਸਾਨੀ ਮਰੱਬਤ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਛੋਹ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਤਸਵੀਰ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦਾ ਅਧਾਰ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਵੀ ਨਹੀਂ, ਪਈ 
ਕਲਜੁਗ ਦੀ ਇਸ ਖਲੋਤੀ ਰੋਦ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਸਭ ਹਰਕਤਾਂ ਯੱਖ਼ ਰੋ ਗਈਆਂ ਹਨ। 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਵਤੀਰੇ ਦੇ ਨਿਲੇਧ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਨੇੜਿਓਂ ਵੇਖਣ ਦੀ ਇਕ ਵਿਧੀ 
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ਹੈ। ਸੋ ਕਾਲ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਹਰਕਤ ਨੂੰ ਸੁਸਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਲੋੜੇ ਦੇ 
ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕਾਲ ਧੀਮੇ ਵੇਗ ਵਿਢ ਲਗਾਤਾਰ ਚੱਲ ਤਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ ਦੇ ਕੁੱਝ 
ਪੜਾ ਲੰਘਣ ਪਿੱਛੋਂ ਦੂਰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਚੇਡ ਵੇਗ ਵਗਦੇ ਹੋਏ ਸਾਫ਼ ਅਨੁਭਵ 
ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਕਲਜੁਗ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਰਾਹੀਂ ਵੀ ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੀ ਸਾਂਝ 
ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਫਰਕ ਸਿਰਫ ਇਹ ਪਿਆ ਹੈ, ਪਈ ਆਕਾਰ ਦੀ 
'ਖਲੋਂਤੀ ਸਮਾਜਿਕ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੇ ਹਰ ਵਸਤ ਨੂੰ ਅਰੂਪਤਾ ਵਿਚ ਨਿਗਲਦੇ ਤੇ 
ਖੋਰਦੇ ਵੈਗ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਵੇਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟਸੂਖਮ ਸਾਂਝ ਨੂੰ 
ਨਹੀਂ ਤੋੜਿਆ ਗਿਆ। ਸਮਾਜ ਦੀ ਗਿਲਾਨੀ ਵਿਚ ਖਲੌਤੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਵਤੀਰੇ ਦੇ 
ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਨੇੜੇ ਰੱਪਣ ਲਈ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਪੌਰਾਣਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ, ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਣ 
_ਕਥਾ-ਵਿਧੀ ਦੇ ਸੁਭਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਰੈ। ਕਲਜੁਗ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਹੀ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਰਥਾੜ ਗੁਰੂ ਕੁੱਝ ਕੁੱਝ 
ਅਵਤਾਰ ਹੋਣ ਦੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 

'ਕਲਜ਼ੁਗ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਰੂਪ ਨੇਕੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਮਨੁੱਪੀ ਅਨੁਕਵ ਨੂੰ 
ਤੰ-ਕਾਲਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਦੀਰਘ 
ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਕਲਾ, ਦਰਸ਼ਨ, ਨੈਤਿਕਤਾ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸਭ 
ਵਿਰੋਧੀ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਮਹਾਨ 
ਨਿਸੇਧ ਦਾ ਵਿਕਰਾਲ ਨਜ਼ਾਰਾ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਤਰਲ ਏਕਤਾ ਥਾਣੀਂ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। 
ਇਕ ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਅਨੇਕ-ਮੂੰਹੀ ਲੀਲਾ ਦੇ ਅਰਥ-ਪਾਸਾਰ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਖ਼ਾਲੀਪਨ 
'ਖਲੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਕਲਜੁਗ ਦੇ ਇਸ ਤੀਸਰੇ ਰੂਪ ਦਾ ਇਕ ਛਿਣ ਲੋਕ-ਕਥਾਵਾਂ 
ਦੀ ਸਰਾਲ ਵਾਂਗ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸਭ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਸਾਹ ਇਕੋਂ ਡੀਕ ਵਿਚ 
'ਪੀ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਕਲਜੁਗ ਦੇ ਚੌਥੇ ਰੂਪ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਵੀਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਜਜ 
ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਏਥੋ ਕਲਜੁਗ ਹੈ, ਪਰ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਹਉਮੈ ਹਰ 
ਤੁੱਛਤਾ ਨੂੰ ਵਡਿਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸੋ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ, ਪੇਤਲਾਪਣ, ਵੀਭਤਸ ਰੋਗੀ ਖ਼ਿਆਲ, ਅਤੇ 
ਬੇਰੂਦਗੀ ਪ੍ਧਾਨ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਰੂਹਾਨੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦੇ ਹਰ ਖੇੜੇ ਤੋਂ ਲਗਾਤਾਰ ਮਹਿਰੂਮ 
ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਹਰ ਪਾਸੇ ਨਿਸੇਧ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਵਾਰ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਕ ਡੂੰਘੀ ਚੁੱਪ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰ ਡਿੱਗਦੀ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਸੰਭਾਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਟੁਟਦੇ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਵੀ ਸੰਤੁਲਨ 
`ਨਹੀਂ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਅਮਨ ਦਾ ਜੇਤੂ ਸਬਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਆਖ਼ਗੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਤਕ ਰੇਜ਼ਾ ਰੇਜ਼ਾ ਕਰਕੇ 
ਸੁੱਟ ਰਹੇ ਕਹਿਰ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਬਾਂ,ਸ਼ੌਕਾਂ, ਮਿਹਰਾਂ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਆਮਦ ਦੇ ਸੋਹਣੇ ਨਸੀਬਾਂ 
`ਦਾ ਖੇੜਾ ਲਗਾਤਾਰ ਭਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਟੁੱਟਦੇ ਅਨੁਪਾਤਾਂ ਦੇ ਐਨ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਅਤਿ 
ਸੂਖਮ ਨੂਰੀ ਅਨੁਪਾਤ ਦਾ ਪੈਗ਼ਾਮ ਦੌੜ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਸੋ ਕਲਜੁਗ ਦਾ ਚੌਥਾ ਰੂਪ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ, 
ਤੂਹ, ਸਮਾਜ, ਸੁਹਜਮਈ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਅਤੇ ਕੋਮਲ-ਪਾਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਆਏ ਸੈਕਟਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਗੁਰੂ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਅਣਵੇਖੀ ਸੰਗੀਤਕ ਇਕਸੁਰਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸੈਖਿਪਤ ਚਰਚਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਕਲਜੁਗ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ 
ਨੀਵੇਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਹੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਕਾਰਜ-ਖੇਤਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਸਪੱਸਟ ਦਰਾਂ ਤੋਂ ਅਤਿ ਸੂਖਮ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤਕ ਹਰਕਤ ਕਤ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ 
_ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਕਲਜੁਗ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸੋਕਲਪ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਆਮਦ 
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ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਕਿ ਨਿਸ਼ੇਧ ਦਾ ਅੰਗ ਅੰਗ ਖੁਲ੍ਹੀ ਨੂਰ-ਨਗਨਤਾ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗੂਟ ਹੋ ਗਿਆ। ਸੱਚਮੁੱਚ ਕਲਜੁਗ ਦਾ ਸਿੱਖ-ਸੋਕਲਪ ਮੌਲਿਕਤਾ ਤੋਂ ਵੀ ਅੱਗੇ 
ਗੁਰੂ-ਆਖ਼ਦ ਦਾਂ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। 

ਯੁਗਾਂ ਤੋਂ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਵੀ ਮੌਕਾ ਮਿਲਿਆ, ਇਸ 
ਨੇ ਇਲਾਹੀ ਖ਼ਿਆਲ-ਦੀ ਹੁਸੀਨ ਲਹਿਰ ਉੱਤੇ ਸੁਆਰੀ ਕਰਨ ਦੇ ਬਦ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਖੁੰਝਣ 
ਨਾਂਹ ਦਿੱਤਾ। ਇਹ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀਆਂ ਅਲਚਕ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮ 
ਬਣਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ, ਧਰੰਮ ਦੇ ਹਰ ਲਤੀਫ਼ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਬੇਪਛਾਣ ਕਰਨ ਲਈ ਅਨੇਕਾਂ ਨਕਲੀ 
ਬਦਲ ($00300002) ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਪੌਰਾਣ ਦੀਆਂ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਤੋਂ ਵਿਛੜੀਆਂ ਬੇਹੂਦਾ ਤਸਵੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ ਖੜੀਆਂ 
`ਕਰਕੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਬੇਜਾਨ ਅਲਹਿਦਗੀ ਨਾਲ ਘੇਰਦਾ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਨਕਲੀ 
ਤਾਜਤ-ਦਾ ਰੁਅਬ ਜਮਾ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ' ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਹਰ ਕਲਪਨਾ ਸੁਕਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ। 
ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ 
ਲਗਾਤਾਰ ਰਮਲਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਖੁਸ਼ਕ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ 
ਧਰਮ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਰੂਪ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਆਮਦ ਸਮੇਂ ਸਿਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਅਤੇ ਅਸਿੱਧੋ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਈਸਾਈਅਤ, ਯਰੂਦੀਅਤ ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਇਕ ਐਸਾ ਸੌਕਟ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, 
ਜਿਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਤਰਲ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਰੋਗੀ-ਗਿਲਾਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ।” ਇਸ ਰੋਗੀ ਗਿਲਾਨੀ ਨੇ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਮ੍ਰਿਤਯੂ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਖ਼ਾਲੀਪਨ 
ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੈਕੈਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨਵੀਨ ਤਾਜ਼ਗੀ ਰਾਹੀਂ ਹੀ 
ਮੁੜਕੇ ਭਰਪੂਰ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਇਕ ਅਟੱਲ ਸਚਾਈ 
ਹੈ, ਕਿ ਧਰਮ ਦੇ ਮਾਰੂ ਸੈਕਟਾਂ ਕਾਰਨ ਉਪਜਿਆ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ' ਸਿਵਾ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੁਹਜ ਰੈਗ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਚਾਈ ਜਾਂ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ 
ਆਬਾਦ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਧਰਮ ਦੀ ਵੀਰਾਨੀ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਧਰਮ ਹੀ ਵਿਗਾਸ ਦੇ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਗਾਸ ਨੂੰ ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਦੇ ਕਰਮ ਤੋਂ ਘੱਟ ਏਥੇ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ 
ਕਲਪਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ, ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ ਸੁਧਾਰ ਰਾਹੀਂ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ 
ਸਮਝੌਤੇ ਰਾਹੀਂ ਧਰਮ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਤੋਂ ਉਪਜਿਆ ਮੋਤ-ਖ਼ਲਾ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਧਰਮ ਹੀ ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਸੈਰਾਬ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਘੋਰ ਵੀਰਾਨੀ (ਮਾਰੂ ਖ਼ਾਲੀਪਨ) ਨੂੰ ਤੀਸਰੇ 
ਰਾਹ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਰਾਹੀਂ ਆਬਾਦ ਕੀਤਾ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, 
ਪਈ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਸਮੇਂ ਧਰਮ-ਸੈਕਟਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਭ 
ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਵੀਰਾਨੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਗੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਵੀਰਾਨੀ ਅੰਦਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ 
ਦਾ ਨਵਾਂ ਨਜ਼ਾਰਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹਾਨ ਪੈੜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਦੀ ਜਰੂਰਤ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਸਤੀ ਥਾਣੀਂ ਜਲਵਾ-ਨੁਮਾ ਹੋਈ। 
ਇਹ ਉਹ ਹਨੌਰਾ ਸੀ, ਜਿਚੜਾ ਕਿ ਸਿਫਫ਼ ਸੂਰਜ ਦੇ ਚਾਨਣ ਨਾਲ ਹੀ ਦੂਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ। 

ਤਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਨੂੰ ਸੂਰਜ ਦੇ ਚੜ੍ਹਨ ਅਤੇ ਸ਼ੇਰ 
ਦੇ ਬੁੱਕਣ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ।/% ਇਹ ਰੂਪਕ ਬਾਹਰੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਬਹੁਤ ਪੁਰਾਣੇ ਲੱਗਣਗੇ, 
ਅਤੇ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਔਸਤਨ ਕਾਵਿਮਈ ਕਲਪਨਾ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੇਂ ਆਮ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
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ਪਰ ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਰਪਕਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨੰ ਬੁੱਝ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਰੂਪਕ, 
ਅਲੰਕਾਰ, ਉਪਮਾ ਜਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ ਕਾਵਿ-ਚਲਿਤਰ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣਗੇ, ਬਲਕਿ ਸਮਿਆਂ ਉੱਤੇ 
.ਵਿਛਿਆ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਨੁਭਵ ਬਣ ਜਾਣਗੇ । ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਸਿੰਘ ਇਲਾਹੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਜੋਸ਼ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਜੋਸ਼ ਵੀ ਸਥਾਨਕ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਇਹ ਜੋਸ਼ ਅਜਿਹੀ ਅਮਰ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਇਕੋਂ ਛਿਣ ਵਿਚ ਸਰਬਕਾਲ ਦੇ ਸਫਰ, ਸਰਬਕਾਲ ਦੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਸਰਬਕਾਲ 
ਦੀ ਵਿਜੈ ਨੂੰ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਆਉਣਾ ਹਨੋਰੇ ਦੀ ਨਿੱਤ ਸੂਰਜ 
-ੇਖਣ ਵਾਲੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸਦੀਵੀ ਹਨੇਰੇ ਨੇ ਸੂਰਜ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ 
ਵੇਖ ਕੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਹੁਸਨ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇਗਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਉਣਾ 
'ਉਸ ਵਿਸਮਾਦ ਦਾ ਜਿੰਦਾ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਇਕ ਐਸੀ ਮਹਾਨ ਸੁਰਤਿ ਹੈ, 
ਜਿਹੜੀ ਅਕਾਲ ਵਿਚ ਅਨੰਤ ਅਸਮਾਨ ਦੇ ਸਭ ਚਮਕਦੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਵਿਘਨ ਇਕੋਂ 
ਛਿਣ ਵਿਚ ਵੇਖ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਸੂਰਜ-ਉਦੈ ਅੰਦਰ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਭੇਦ ਹੋਏ 
ਕਿ ਉਹ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਬਣ ਗਏ, ਜਾਂ ਉਸ ਨਾਲ ਇਕਸੂਰ ਹੋ ਗਏ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
“ਸਿੰਘ' ਦੀ ਗਰਜ ਧਰਤੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਸਗੀਰਕ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦਾ ਯੁਗਾਂ ਵਿਚ 
ਫੈਲਿਆ ਨਿਰੰਤਰ ਅਨੁਭਵ ਹੈ। ਇਹ ਧਰਮੀ ਦੇ ਰਸਾਂ-ਕਸਾਂ ਦਾ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੪੧੦॥0੦॥) 
ਹੈ। ਹਿੰਸਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਇਸ ਰੜ੍ਹ ਬਿਨਾਂ ਰਸਾਂ-ਕਸਾਂ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਜੁਜਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਰਹਿ 
ਜਾਣਾ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਚਮਕੇ ਬਿਨਾਂ ਧਰਤੀ ਦੇ ਇਹ ਮਹਾਨ 
ਸਰੀਰਕ ਸੁਆਦ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਸੱਚ ਦੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਦਰਸਾ ਸਕਦੇ । 
ਸੂਰਜ-ਉਦੈ ਅਤੇ ਸਿੰਘ ਦੀ ਗਰਜ ਵਿਚ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਤੇ ਸਬੂਲ ਦੇ ਸਭ ਸਫ਼ਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੋੜਨਾ 
'ਦਾ ਇਕ ਜਿਸਮ ਬਣ ਕੋ ਖਲੋਂ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਸ ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕਰ 
ਹੇ ਹਨ। ਯੁਗਾਂ ਦੀ ਛਾਤੀ ਉੱਤੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਸੁਆਦਾਂ ਦਾ ਭਾਰੀ ਦਰਿਆ ਵਗ ਰਿਹਾ ਹੈ; ਮਤਲਬ 
ਇਹ ਪਈ ਧਰਤੀ ਦੇ ਅੰੜ੍ਰੀਵ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹੁਜਨ-ਪਰਿਵਰਤਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦੀਆਂ ਡੂੰਘ-ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਤਕ ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਲ-ਇਕਾਗਰਤਾ ਅਭੇਦ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਦੀ 
ਪਲੂ-ਪੰਛੀਆਂ, ਬਣਸਪਤੀ, ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ ਅਨੁਭਵਾਂ ਅਤੇ ਅਸੰਖਾਂ ਤੱਤਾਂ ਵਿਚ ਖਿਲਰੀ ਅਜ਼ੀਮ 
ਫ਼ਿਤਰਤ ਕਾਲ ਦੀ ਏਕਤਾ ਹੋ ਨਿਬੜੀ; ਕਾਲ ਦਾ ਇਹ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਜੋਸ਼ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਹਿੰਸਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ ਭਰੀ ਅਜਿਹੀ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਸਿੰਘ-ਗਰਜ 
ਦੇ ਜੇਤੂ-ਛਿਣ ਵਿਚ ਸੂਰਜੀ- ਲਾਟ ਵਾਂਗ ਉੱਠੀ। ਸੋ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਸਿੰਘ ਵਿਜੈ ਦੇ ਇਕ ਛਿਣ 
ਉੱਤੇ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਗਏ--ਵਿਜੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰਲੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ ਅਤੇ 
'ਘਾਟਿਆਂ-ਵਾਧਿਆਂ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਕੋਲੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾ ਕੇ ਕਦੇ ਨਾਂਹ ਪੁਰਾਣੇ ਹੋਣ 
ਵਾਲੇ ਸਿਦ-ਜੋਰ ਵਿਚ ਲੈ ਆਈ; ਵਿਜੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਹਿੰਸਕ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਕਹਿਰ ਨਾਲ ਸ਼ੁਕਰ 
`ਦੀ ਮਧੁਰ ਕੋਮਲਤਾ ਰਮੇਸ਼ਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ; ਵਿਜੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਜੋਰ ਇਲਾਹੀ ਹੁਕਮ ਹੈ, 
ਪਰ ਜੋ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋਂ ਵਧਰੋ ਪਾਕ ਕਰਮ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸਿੰਘ ਤੇ ਸੂਰਜ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੇ ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ ਨਿਰਮਲ 
'ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਅਤਿ ਮੌਲਿਕ ਚਿਹਨ ਚੱਕਰ ਬਣਾ ਰਹੇ ਪਰ ਮਹਾਨ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਛੋਹ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਅਨੁਭਵ ਹਨ। 

ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਆਏ, ਕਲਜੁਗ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਸੀ। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਸਾਬਤ ਵਜੂਦ ਟੁਕੜੇ ਟੁਕੜੇ ਹੋ ਕੇ ਖਿੰਡ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਸਰੂਪ ਦੀ ਦਿੱਬਯ 
ਜੋਤ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਹੋ ਕੇ ਪਦਾਰਥਕ ਬਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਘੁੰਮਨ ਘੇਰੀਆਂ ਖਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
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(ਅਸੀਂ ਕਲਜੁਗ ਦੀ ਅਜਿਰੀ ਫਿਤਰਤ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂਹੋਂਦ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਦੱਸ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਜਦੋਂ 
ਕਿ 'ਸਾਧ ਨ ਦਿਸ ਜਗ ਵਿਚ ਕੋਆ' ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੀ)। ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਜੋ 
ਰਿੱਸੇ ਹਾਲੀ ਨਾਜ਼ਕ, ਹੁਸੀਨ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਸਨ, ਉਹ ਇਸ ਘੋਰ ਅਗਿਆਨ ਵਿਚ ਕਿਤੇ 
ਕਿਤੋਂ ਸੁਹੱਪਣ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਵੀ ਕਰਵਾ ਰਹੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਹੋਂਦ-ਇਕਾਈਆਂ 
ਆਜ਼ਾਦ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਬਲਕਿ ਕਿਸੇ ਬੀਮਾਰ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਕੈਦ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰਲੇ ਚੈਵੀ ਅੱਸਾਂ ਦਾ ਹਿੱਸਦੇ ਜਾਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ। ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਵਾਲੀਆਂ 
ਇਹਨਾਂ ਇਕਾਈਆਂ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਸੋਕਟਾਂ ਦਾ ਤੇਜ਼ ਅਹਿਸਾਸ ਸੀ। ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ 
ਜਿਹੜੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਪਾਸ਼ਵੀ-ਬਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਤਮਕ 
ਸੈਕੂਟਾਂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਇਹਨਾਂ ਆਤਮਕ ਸੋਕਟਾਂ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਦਾ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ ਅਸਰ ਜ਼ਰੂਰ ਸੀ। ਜਦ ਕਲਜੁਗ ਦੀ ਸਿਖਰ ਆਈ, ਤਾਂ ਸੂਖਮ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਜੂਜਾਂ ਉੱਤੇ ਜੋ ਪਹਿਲਾ ਸੈਕਟ ਆਇਆ, ਉਹ ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ ਸੀ। ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ ਸਥਾਨਕ 
ਨਹੀਂ, ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਪੇਤਲੀ ਜੇਹੀ ਚੀਸ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ ਇਹ ਇਕ ਸਰਬ - 
ਵਿਆਪਕ ਮਾਰੂ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਨਾਲ ਕਣ ਕਣ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਵਾਲਾਂ ਕੋਈ 
ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਜੁਮ ਦਾ ਭੈਅ ਕੋਈ ਅਣਦਿੱਸਦਾ ਸੋਕਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼.ਘਟਦੇ ਜਾਂਦੇਂ ਹਨ, ਇਸ ਦੀ ਕਲਜੁਗੀ ਰੋਗ-ਰੂਪ-ਹੀਣਤਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨੌੜੇ 
ਸਰਕਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਕਲਜੁਗ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਅਣਦਿੱਸਦਾ ਸੋਕਾ 
ਸਾਰੀ ਕਾਇਨਾਤ, ਸਾਰੇ ਕਾਲ ਅਤੋਂ ਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਵੱਲ ਵਧਦਾ, ਉਲਰਦਾ ਅਤੇ ਡਿਗਦਾ 
ਹੈ। ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਪੋੜੇ ਦੀ ਸੁਰੀਲੀ ਤਰੰਗ ਅੱਗੋ ਲਗਾਤਾਰ ਵਿਘਨ ਖੜੇ ਕਰਦਾ 
ਹੈ; ਹੈਂਦ ਦੀਆਂ ਅਸੈਖਾਂ'ਮਹੀਨ ਤਰਤੀਬਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨੂੰ ਭੈਨਦਾ-ਤੋੜਦਾ ਹੈ, ਇਨਸਾਨੀ- 
ਜਜ਼ਬੇ ਅੰਦਰ ਮੁਕੰਮਲ ਜਲਾਲ ਦੀ ਹਰ ਸੈਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਭੁਲਾਉਂਦਾ ਹੈ; ਮਨੁੱਖੀ 
ਦਿਲ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਖੜੇ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਉਮੀਦ ਦੋ ਭਸਮ ਹੋਣ 
`ਦਾ ਵੀ ਕੋਈ ਛਿਣ ਨਹੀਂ ਹੁਦਾ। ਗੱਲ ਕੀ ਕਾਲ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਹਰ ਸੈਭਵ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ 
ਸੂਬਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ-ਨਾਂਹ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਆਨੰਦਮਈ ਨੂਰ ਦੀ ਕੋਈ ਤਰਬ ਥਰਬੱਰਉਂਦੀ ਹੈ, 
ਤੇ ਨਾਂਹ ਹਿੰਸਕ ਦੀ ਕੋਈ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ ਉਸ ਸਿਦਜ 
ਨੰ ਸੁਕਾ ਢਿਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਮ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਖ਼ੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਨਜ਼ਰ ਪ੍ਰਦਾਨ 
ਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਰੂਪ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਨਜ਼ਾਮ ਬਖ਼ਸਦਾ ਹੈ; 
ਸਿਦਕ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਬਾਰੀਕੀ-ਬੀਨੀ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਚੇਤਨਾ 
ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਲਿਸ਼ਕਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਹਰ ਇਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ 
ਸੁਹਜ ਦੋ ਵਿਲੱਖਣ ਰੂਪ 'ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ' ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਆਏ, ਅਪਣੀ ਕਠੋਰ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੋਇਆ ਜਮ ਦਾ ਭੈਅ ਇਹੋ ਕਹਿਰ 
ਵਰਤਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਕਲਜੁਗ ਦੀ ਸਿਖਰ ਸਮੇਂ ਦੂਸਰਾ ਸੈਕਟ ਜਿਹੜਾ ਸੂਖਮ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ 
ਅਤੇ ਪਾਸ਼ਵੀ ਬਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਨੌੜੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀਆਂ ਚੇਤਨਾ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਇਆ, ਉਸ ਸੈਕਟ ਨੂੰ ਇਕੱਲਤਾ ਦਾ ਖ਼ਲਾ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕੱਲਤਾ ਸਥਾਨਕ 
ਅੜੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਅਨੰਤ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ ਬਦਲ 
ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਪੈਤੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਤਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਹੀ, ਉਸ ਦੇ 
ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਵਧੋਰੇ 
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ਠੀਕ ਹੈ, ਪਈ ਇਕੱਲਤਾ ਦੇ ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਪੈਡੀਬਰੀ ਹੇਂਦ ਨੂੰ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਏਕਤਾ 
ਵਿਚੋਂ ਨਫ਼ੀ ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਭਵ ਬਣੀ। ਇਹ ਇਕੱਲਤਾ ਪੈ੍‌਼ੀਬਰ ਤੋਂ ਸਦੀਵੀ ਅਲਹਿਦਗੀ 

ਲੈਣ ਦੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭੁਲਾ ਦੇਣ ਦੀ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। ਇਹ ਇਕੱਲਤਾ 
ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਸੁੰਨ ਅਤੇ ਫੇਰ ਘਿਣਾਉਣੀ ਜੜਤਾ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਆਲਮ 
ਹਾਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਨਿਸਚਿਤ ਮਾਹੌਲ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵਹ੍ਹੀਣ ਖ਼ਲਾ ਵਿਚ 

ਕਿਸੇ ਵੀ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਵੱਲ ਨਹੀਂ ਵਧਦੀ, ਅਤੇ ਮੰਤਵਰੀਣਤਾ ਦੀ ਅੱਚਵੀ ਜੇਹੀ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਇਹ ਇਕੱਲਤਾ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਬਰਕਣ ਵਾਲੇ ਵਚੂਦਾਂ ਨੂੰ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਬੇਰੰਗ 
ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ ਸਹਜ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ 
`ਦੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਵੱਲ ਸੁਟ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਗੱਲ ਕੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚੋਂ ਪੈਜ਼ੀਬਰ 
`ਨਿਕਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਜੂਦ ਤਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਹੇ, ਪੈਗੀਬਗੀ ਹੋਂਦ ਵੱਲੋਂ ਸਰਾਪੀ-ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੀ 
ਇਹ ਭੈੜੀ ਇਕੱਲਤਾ ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕਾਲ ਨੂੰ ਵੀ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਖਲੋਤੇ 
ਮਹਾਨ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੇ ਅਸੋਖਾਂ ਅਸਥਾਂ ਨੂੰ ਖੰਡਰਂ ਵਾਂਗ ਖ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਬੇਰੌਣਕ 
ਕਰ ਦੰਦੀ ਹੈ। ਪਾਸ਼ਵੀ ਥਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਗੁਆਂਢ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਵੀ ਇਕੱਲਤਾ 
ਦੇ ਇਸ ਅਸਰ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਬਚ ਸਕਦੀ। 

ਕਲਜੁਗ ਦੀ ਸਿਖਰ ਆਉਣ ਉੱਤੇ ਜਿੰਦਗੀ ਨੰ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਦਾ ੀਸਰਾ ਸੈਕਣ ਪੇਸ਼ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਜਦ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਮੁਰੰਮਲ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਨਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ 
ਆਪਣੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਆਪਣੀ ਸਗੈਰਕ ਬਣਤਰ ਦੇ ਸੀਮਤ ਰਹੱਸ, ਅਤੇ ਕਾਲ 
ਅੜੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਅਨੰਤੜਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੀ ਲਘੂਤਾ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ 
'ਲਗਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਅਸੀਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 
ਨਜ਼ਾਮ ਮੰਨ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ । ਜੇ ਅਸੀਂ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਸ ਖ਼ਾਸ ਨਜ਼ਾਮ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਜੀਮਤਾਂ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲ ਦੇਈਏ, ਤਾਂ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕਾਵਿਮਈ ਕੋਮਲਤਾ ਨੂੰ 
ਬਰਬਾਦ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹਉਮੈ ਹੈ, ਪਰ ਜੋ ਅਸੀਂ ਇਸ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਸਲਾਮਤੀ ਇਸ ਲਈ 
ਚਾਹੀਏ, ਪਈ ਇਸ ਵਿਸੇਸ਼ ਚੇਤਨਾ-ਇਕਾਈ ਬਾਣੀ ਅਗੈਮ-ਅਥਾਹ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਮਿਲੀਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਹਉਮੈ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਡੀ ਚੇਤਨਾ-ਇਕਾਈ ਦਾ ਅਜਿਹਾ 
ਕਾ ਜਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਨਿਰਮਲ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਹਉਸੈ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਹਲੀਮੀ, ਦੋਵਾਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ 

ਵਿਚ ਚੇਤਨਾ-ਇਕਾਈ ਨੂੰ ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਦੇ ਹੌਲ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ 
ਹੈ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਚੇੜਨਾ-ਇਕਾਈ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਸਲੀਕੇ ਦੀ ਹੈਰਾਨਕੁਨ ਨਵਾਸਤ ਨਸੀਬ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਰੈ, ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਲੁਤੜ ਦੀਆਂ ਦੂਰ-ਰਸਕੰਨਸਆਂ ਵੀ ਸੁਣ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਸਿਆਲ ਦੇ ਅਤਿ 
ਸੰਗੀਤਕ ਮੋੜ ਵੇਖ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਫਾਸਲਿਆਂ ਅੰਦਰ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਤਹਿ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਕਿਸ ਲਈ ਹੋ ਰਿਹਾ 
ਹੈ ? ਮੰਨਿਆ ਚੋਤਨਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਜ਼ਾਮ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪੂੰਜੀ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ 
ਕਰ ਲਿਆ, ਪਰ ਜੈ ਉਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾ ਨੇ ਕਦੇ ਨਾਂਹ ਨੂਰੀ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ 
ਇਕ ਦਿਨ ਗ਼ਰਕ ਹੀ ਜਾਣਾ ਰੈ, ਫਿਰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ 
ਰੈ। ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਜਿਸ ਨਜ਼ਮ ਨੇ ਦੈਵੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਜੇ ਸ਼ਕਲ ਬਖਸ਼ੀ, ਜੋ ਉਹ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਨਜ਼ਰ ਹੀ ਨਾਂਹ ਰਹੀ, ਤਾਂ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਨਜ਼ਾਮ 
ਦਾ ਹੀ ਕੋਈ ਅਰਥ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਦੈਵੀ ਨਜ਼ਾਰਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਗੁਆਚਣ ਪਿੱਛੋਂ ਦੈਵੀ ਨਜ਼ਾਰੇ ਦਾ ਹੀ ਕੋਈ ਮਤਲਬ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ 
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ਦੀਆਂ ਸੁੱਚੀਆਂ ਛੰਮਤਾਂ, ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਵਲਿੱਖਣ ਅਨੁਭਵ, ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਲੰਮੀਆਂ 

`ਸਥਾਨਕ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਹਨ (ਹਿਸਾਬੀ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਸੋਚਿਆਂ), 
ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਚੀਜਾਂ ਨਾਲ ਵਫ਼ਾ ਪਾਲਣ ਜਾਂ ਬੇ-ਵਫ਼ਾਈ ਵਿਖਾਉਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਬਹੁਤਾ ਫ਼ਰਕ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ, ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਦਵੇਂ ਵਤੀਰੇ ਹੀ ਸਦੀਵੀ ਮਹਾਨਤਾ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਹਨ। ਜੇ ਸਾਡੀ 
ਹੋਂਦ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਠਹਿਰਾਉਣ ਲਈ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਨੇ ਇਕ ਨੁਕਤਾ ਵੀ ਰਾਖਵਾਂ 
ਨਹੀਂ ਰੱਖਿਆ, ਤਾਂ ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਦੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਨਿਸਚਿਤ ਹੀ ਹੈ। “ਅੰਤਮ ਨਾਂਹ” 
ਦੇ ਹੌਲਨਾਕ ਖ਼ਲਾ ਨੂੰ ਹੋਮਰ ਤੋਂ ਵਰਜਿਲ, ਅਫਲਾਤੂਨ ਤੋਂ ਦਾਂਤੇ, ਅਤੇ ਦਾਂਤੇ ਤੋਂ ਰੂਮੀ 
ਅਤੇ ਮਿਲ੍ਟਨ ਤਕ ਦੇ ਸਵਰਗ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ (੧੧੧੦੪ ੦/ £(॥੧੧੫॥॥) ਭਰਨ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ 
`ਨਹੀਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਲ-ਵੀਰਾਨੀ ਦੋ 
ਮਸੀਹਾ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੇ, ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਪੈੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ (ਅਸਲ ਮਸੀਹਾ) ਦੇ ਮਦਦਗਾਰ 
ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਵਾਗੌਂਣ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਅੰਤਮਨਾਂਹ ਦੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਰੋਕ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਪੈਗ਼ੀਬਰ ਦੇ ਸਾਥ ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਜ਼ੈਰਹਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਆਵਾਗੌਣ 
ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਮਨੌਤ ਤੋਂ ਡੋਰੀ ਹੈਸੀਅਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ । ਸ਼ੈਕਰ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ 
ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਵੀ ਅੰਤਮਨਾਂਹ ਦੇ ਹੌਲ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਰੋਕ ਸਕਦੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ 
ਆਪਣੀ ਸੂਤਰ ਰੂਪੀ ਰੋਂਦ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮੁਕੌਮਲ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਪਲਟ ਕੋ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਲ 
ਦਾ ਦੈਵੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲ ਕੋਈ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ, ਭਾਵੇ' ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੋਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਜਿਤ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਸੂਖਮ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 
ਨਾਲ ਉਲਝੀ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤਭਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਸਿਖਰਾਂ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਨੀਵਾਣਾਂ ਦੀ ਤਾਰ 
ਜੋੜੇ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਸਿਧਾਂਤ ਵੀ ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਦੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਬਚਾ ਸਕਦਾ। 

ਜਦੋਂ ਕਲਜੁਗ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਰਾਹੀਂ ਸਤਾ ਰਿਹਾ ਸੀ,,ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਉੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ੀ ਆਦਸਸ਼ਾਂ ਵਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਤਜੰਵੂਰ ਵਿਚ 
'਼ਾਲਸਾਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਸਮੇਂ ਹੀ ਜੋ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਹਾਸਿਲ 
ਰੋਈ, ਉਹ ਇਹ ਸੀ, ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਜਨਮਦਾਤਾ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪੂਰਨ ਮਨੁੱਖ, ਜਾਂ 
ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਪੈਕੀਬਰ, ਗੁਰੂ, ਸੰਤ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਰਹਿਬਰ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸਭ ਤੋਂ 
ਮਹਾਨ ਇਸ ਲਈ ਸਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਆਗਮਨ ਧਰਮ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਮੌਤ-ਖਲਾ ਨੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਜਲਵੇ ਨਾਲ ਫ਼ਰਪੂਰ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਬਣਿਆ, ਜਿਸ ਅਮਰ ਬਰਕਤ ਨੂੰ ਕਿ ਅਸੀਂ ਪਿਛਲੇ ਸਫ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਆਖਿਆ 
। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਮਹਾਨ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦਾ ਜਨਮ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਮਹਾਨ ਇਨਕਲਾਬਾਂ 
ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਥ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ 
ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋਂਦ ਤਾਂ ਰਹੀ, ਪਰ ਸਰਦਾਰੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋਂ ਗਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ 
ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ, ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਪ੍ਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਅੰਦਾਜ਼ਾਂ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਮਹਾਨ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਿਦਕ 
ਅਤੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਰਾਹੀਂ, ਪੋਰਾਣ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸੁੰਦਰ ਸੋਮਿਆਂ ਦੇ ਕਾਲ-ਅਨੁਭਵ ਰਾਹੀਂ, 
ਲਤੀਫ਼ ਸ਼ਿਆਲ ਦੇ ਨਿਆਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ਾਂ ਰਾਹੀਂ, ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ 
ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਰਾਹੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੦੧੮੧੪6੦॥) ਦੀ ਅਮਰ ਵਿਜੈ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕੀਤਾ। ਨੈਤਿਕ 
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ਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ ਅਝੱਲ ਤੇਜ ਉਤਪੰਨ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਪੈਕ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਨਿਰੋਲ ਮਨੁੱਖੀ 
ਛੋਹ ਨੂੰ ਸਮਾਜੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖੇੜੇ ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਸਮੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਰੰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਜਲਵਿਆਂ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ । ਦੈਵੀ 
ਸਿਫਤਾਂ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਇਕ ਤਾਲਮਈ ਜਸ਼ਨ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਦਲ ਗਏ, ਕਿ ਸਾਰਾ ਥਾਲ 
_ਵਜਦ ਬਣ ਕੇ ਚਮਕਿਆ, ਦੁਹਰਾਈ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਈ, ਅਤੇ ਸਭ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਅਤਿ ਨਵੀਨ ਸਨ। 
ਇਹਨਾਂ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੀ ਜਿਸ ਪਾਵਨ ਨੁਹਾਰ ਨੇ ਉਭਰਣਾ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ 
ਦਾ ਲਾਸਾਨੀ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ, ਉਸ ਅੰਦਰ ਅਮਰ ਲੱਛਣ ਹੋਣੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸਨ, ਅਤੇ ਸਾਰੇ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਬਦਲ (50050000) ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਤਕ ਨ ਹੋਣੀ ਬਹੁਤ ਵਾਜਬ ਸੀ। 
ਾਂ=ਇਹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਸੀ : ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹਾਨ ਧਰਮ। 

'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਆਪਣੀ 
ਸਰਬੋਤਮ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਆਈ। ਇਸ ਦਾ ਜਲਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚ ਸੀ, 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਛੋਹ-ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਆਈ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿਜੈਈ 
ਜ਼ੋਰ ਕਾਰਨ ਹੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਬਣਿਆ, ਕਿ ਧਰਮ ਦਾ ਭੀਸਫਾ ਰਾਹ (ਦੋਵੀ ਸੱਚ ਦਾ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਆਰਾ 
ਅੰਦਾਜ਼) ਫ਼ਜਰ ਵਾਂਗ ਚਮਕ ਉੱਠਿਆ। ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਬਰਕਤ 
ਰਾਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਸਭ ਜ਼ਰੂਰੀ ਧਰਾੜਲਾਂ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨੀ ਦਿੱਤੀ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦੀ ਬਣਤਰ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਨ। ਏਥੇ ਇਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੰਕੇਤ ਦੇਣਾ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
ਵਿਚੋਂ ਲਈ ਪਰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਵਿਧੀਆਂ (ਉਸ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਦੋ ਪਿਛੋਕੜ- 
ਨਿਯਮ) ਅਕਾਲ ਫ਼ਭਰ ਵੱਲੋਂ ਆਏ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਥ ਦੀ ਪੈੜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵਿਚ 
ਇਹ ਦੋਵੇ' ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਵਿਆਪਕ ਸਨ। ਇਕ ਨਿਯਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਇਕੱਠੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ; ਦੂਸਰਾ ਨਿਯਮ ਇਸ ਸੰਗ੍ਰਹਿਤ ਸਾਮਿਗ੍ੀ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
'ਧਰਮ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਦੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। 

ਹੁਣ ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਕਿਹੜੇ ਪੱਖ ਸਨ? ਮੇਰੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਇਸ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਦੋ ਪੱਖ ਸਨ 

(1) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਨਮ ਦਾ ਰਹੱਸ; 
(2) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਅੰਦਾੜ਼। 
ਅੱਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਕਈ ਉਪ-ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। 

(1) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਨਮ ਦਾ ਰਹੱਸ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਨਮ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਅਰਥ-ਤੌਹਾਂ 
`ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਦਰਿਆ ਵਾਂਗ ਵਗਦੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਸੰਘਣੀ ਨੀਂਦਰ ਅਜਿਹੇ ਮਿਠੇ 
ਸੁਪਨਿਆਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੋ ਉੱਠੇ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਨੂਰ ਤੋਂ ਵੀ ਬਹੁਤੀ ਦੂਰ 
ਨਾਂਹ ਹੋਣ । ਸੌ ਜਨਮ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਰਹੱਸ ਤਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਧਰਮ 
ਦੀ ਅਮੀਗੇ ਦਾ ਆਰੋਭ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਸਾਂ ਪਿੱਛੇ ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਮੌਲਿਕ 
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ਹੋਂਦ ਤਾਂ ਬੇਨੂਕਸ ਸੀ, ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਸ਼ੁੱਧ ਦੈਵੀ ਰੂਪ ਨਿਸਚਿਤ ਹੋ 
ਗਿਆ ਸ਼ੀ, ਪਰ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਪਿੱਛੇ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀਆਂ ਚਾਰ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦਾ ਸੈਤੁਲਨ ਵਿਗੜ 
ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਹੀ ਬਾਹਰਮ੍ਥੀ ਚਾਲ ਵਿਚ ਕਈ ਬੇਤਾਲਗੀਆਂ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। 
ਭਾਵੇਂ ਇਸਲਾਮ ਦੋ ਮੂਲ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਅਮਰ ਸੀ, ਪਰ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ 
_ਉਸਮਾਨ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤੋਂ ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਹਿੱਸੇ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੌਤ-ਖ਼ਲਾ 
ਵੱਲ ਉਲਰਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਅਲੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਉੱਤੇ ਵਰਤੋਂ ਕਹਿਰ ਦੱਸਦੇ 
ਹਨ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਜਿਹਨਾਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ, ਮੱਕਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਬੇਵਫ਼ਾਈਆਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ 
ਕਰਨਾ ਪਿਆ ਸੀ,'ਉਹ ਇਕ ਐਸੇ ਕੁਫ਼ਰ ਦੇ ਜਿਸਮ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਸਨ, ਜਿਹੜਾ 
'ਕਿ ਇਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਜਿਸਮ ਦਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ। ਕੁਫ਼ਰ ਦੇ 

` ਇਸ ਵਾਰ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਵਧਾਇਆ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਉਸਦਾ ਹਿੱਸਾ ਦਰਸਾ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਧੰਧਲਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਸੁਤੌਤਰਤਾ 
ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿਣ 
ਦਿੱਤਾ। ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜੌਹਰ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਘਟਣ ਨਾਲ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਮਨੁੱਖੀ 
ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਸਬੰਧਾਂ ਤੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚ ਵੀਰਾਨੀ ਆਉਣੀ 
ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ, ਅਤੋਂ ਜੋ ਇਸ ਵੀਰਾਨੀ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਅੰੜ੍ਰੀਵ 
'ਅਚਥਾਂ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਐਨੀ ਬਲਵਾਨ ਨਾਂਹ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਮ ਵੀ ਉਪੜ 
ਸਕਦਾ ਸੀ; ਪਰ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਕਿਸਮਤੀ ਸੀ ਪਈ ਐਸਾ ਨਾਂਹ ਹੋਇਆ। ਧਰਮ 
ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੇ ਤਾਲ ਵਿਚ ਬੇਕਾਇਦਗੀ ਆਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਮੂਲ 
ਰੂਹਾਨੀ ਸੁਹਜ ਜਾਇਮ ਰਿਹਾ, ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦੀ 'ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਬਾਕੀ" ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਵਿਚ ਆਏ 
ਸੰਕਟਾਂ ਨੇ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਵੀਰਾਨੀ (ਕੋਈ ਭਾਰੀ ਖ਼ਲਾ) ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲੈ ਆਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ 
ਖ਼ਲਾ ਨੂੰ ਭਰਨ ਲਈ' ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਕੁਰਾਨੀ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਦੁਆਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਹੜ੍ਹ 
ਉੱਠਿਆ=ਦੁਆਵਾਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਸਲੀਕੇ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਅਤੇ 
ਆਜ ਦੇ ਸਰਸਬਜ਼ ਨਜਾਂ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ, ਲੈ ਕੇ ਆਈਆਂ । ਫ਼ਰੀਦੁ-ਦੀਨ-ਅੱਤਾਰ ਦੇ 
“ਤਜ਼ਕਰਾੜੁਲ ਔਲੀਆ' ਵਿਚ ਆਏ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਹਜ਼ਰਤ ਰਾਥੀਆ ਬਸਰੀ, 

ਅਲ ਹੱਲਾਜ, ਹਜ਼ਰਤ ਅਬੁਲ ਹਸਨ ਖ਼ਿਰਕ਼ਾਨੀ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਅਬੂ ਬਕਰ ਸ਼ਿਬਲੀ ਦੁਆ 
ਦਾ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਰੈਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ,” ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਕਿ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਬੇਦਾਗ਼ 
ਸਾਦਗੀ, ਲੌਕਿਕ ਮਿਠਾਜ ਵਾਲਾ ਦਿੱਤ, ਵਜਦੇ ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਦੀ ਕਜੀਲੀ ਸਿੱਦਤ ਨਾਲ 
ਚਲਦੀ ਸਬਰ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਸੰਜੀਦਗੀ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ 
ਆਤਮਕ ਰੂਪ ਬਹੁਤ ਮਹੀਨ ਤੈਹਾਂ ਤਕ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ ਦੁਆ ਦਾ ਇਹ ਹੜ੍ਹ ਮੌਤ 
ਦੇ ਅਪਹੁੰਚ ਕਿਨਾਰਿਆਂ ਤਕ ਛੱਲਾਂ ਮਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਤਿ 
ਨੌੜੇ ਦੀ ਛੋਹ ਦੀ ਮਹਿਕ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਇਸ ਦੁਆ ਨੇ ਕੁਰਾਨ ਵਿਚੋਂ' 
ਜਨਮ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਇਸਨੇ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਸਿਹਤਮੰਦ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਇਸਨੇ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਹੌਰ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਵੀ ਸਾਰਥਕ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ। ਰਾਬੀਆ ਤੋਂ ਹੱਲਾਜ 
_ਤਕ, ਅਤੇ ਰੱਲਾਜ ਦੀ ਸੂਲੀ ਉੱਤੇ ਲਲਕਾਰਦੇ “ਅਨਲਰਕ' ਤੋਂ ਅੱਤਾਰ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤਕ 
ਦੁਆ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੋ ਖ਼ਲਾ 
ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਪੈੜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀਆਂ ਸਿਖਰਾਂ ਵੀ ਚਮਕ 
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'ਉਠਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੂਫ਼ੀ-ਦੁਆ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਆਮਦ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਹੈ। ਕਿਵੇਂ ? 
ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਦੁਆ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਮਾਰੌਲ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਈ ਇਸ ਦੁਆ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਖ਼ਲਾ ਹੈ; ਉਸ ਖ਼ਲਾ ਦੇ ਪਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪੈੀਬਰੀ 
ਅਜ਼ਮ਼ਤ ਖਲੌਤੀ ਹੈ; ਦੁਆ ਅੰਦਰ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਦੀ ਤਾਂਘ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਆਉਣ 
`ਦਾ ਯਕੀਨ ਅਤੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਹੈ। ਦੁਆ ਅੱਦਰ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਇਹ ਰੋਗ ਉਸ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ ਕੁੱਝ ਰੂਪ ਖਿੱਚ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਦੁਆ ਜਿਸ ਮਾਰੌਲ ਨੂੰ ਪੈਦਾ 
ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਕੁੱਝ ਸੁੰਦਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਸ ਅੰਦਰ ਵੀ 
ਜਹਾਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਹਜ਼ਰਤ ਦਾਤਾ ਗੈਜ ਬਖ਼ਸ਼ ਹੁਜਵੀਰੀ ਦੀ ਕਸ਼ਫ-ਉਲ-ਮਹਜੂਬ (ਜੌਜਿ 
ਮਤਲੂਬ) ਅਤੇ ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਲੋਕ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ 
ਮਹਾਨ ਸੂਫੀ ਸੰਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ 
ਨੇੜਿਉਂ ਸੁਣ ਰਹੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ 
ਕਰਨ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਕਈ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦਾ ਇਲਹਾਮ ਉਤਾਰ ਰਹੋ ਸਨ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਇਸ ਇਲਹਾਮ ਦੇ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਉਲੇਖ ਨਹੀਂ ਸਨ 
ਕਰ ਰਹੇ, ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਾਂਝ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਹੀ ਇਹ 
ਇਲਹਾਮ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਜੋਤਰੀ ਕਾਲ (ਬਾਹਰਮੁਖੀ) ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀ ਅਨੁਭਵ ਨੇ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਤਰਜ਼ ਉਤਪੰਨ ਕੀਤੀ, ਜਿਹੜੀ ਅਧੂਰੀ ਇਸ ਲਈ ਸੀ, ਕਿ ਉਸਦੇ 
ਪੂਰਾ ਹੋਣ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹਾਨਤਾ ਦੀ ਲੌੜ ਸੀ। (ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਵਿਚ ਸੀ, ਤੋ ਇੱਤਜ਼ਾਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖ਼ਲਾ ਸੀ)। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਰੂਪ ਨੇ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ 
ਮੁਲਾ-ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਤੋੜਿਆ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਰੂਪ, ਜਿਸਦੀ ਹੋਂਦ ਰਹੱਸ ਦੇ ਇਕ 
'ਮਰੀਨ ਮਨਮੋਹਣੇਂ ਪਰਦੇ ਪਿੱਛੇ ਸੀ, ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਨਾਲ ਇਕ ਵੱਡੀ 
ਸਾਂਝ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਉਸ ਸੂਫ਼ੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਰਥ ਹੋ ਗਏ। ਇਹ ਇਕੋ ਮੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਦੀ 
ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ, ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਅਤੇ ਮਿਹਰ ਹੋ ਨਿਬੜੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਪੂਰਥ ਕਾਲ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀਆਂ ਸਭ ਤੋਂ ਸੂਖਮ ਤੀਹਾਂ (ਦੂਆ 
ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਵਹਿਣਾਂ) ਵਿਚ ਇਕ ਬਲਵਾਨ, ਨਿਰਵਿਘਨ, ਤੇ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰ ਸੁਰਤਾਲ 
ਸਥਾਪਤ ਰੱਖਕੇ ਵਿਖਾਉਣਾ ਉਹਨਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਧਰਮ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। 

ਦੱਖਣ ਦੇ ਰਾਮਾਨੁਜ (ਜਨਮ 1027 ਈ) ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਉੱਤਰ ਦੇ ਕਬੀਰ ਤਕ ਫੈਲਣ 
ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਆਪਮੁਰਾਰੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਰੂਪ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰੇਮ ਵਿਚ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹਿੰਦੂ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਸਗਲ ਰੀਭੀਰਤਾ ਅਤੇ 
ਗਹਿਰਾਈ ਅਤਿ ਸੁੰਦਰ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਪ੍ਰੇਮ ਵਿਚ ਸ਼ਕਤੀ ਤਾਂ 
ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸੁਤੰਤਰ ਆਤਮਕ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਢਾਲ ਨ 
ਸਕਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਇਸ ਵਿਚ ਅਧੂਰਾਪਣ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਵਰਤਮਾਨ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਇਸ 
ਦੈਵੀ ਪ੍ਰੇਮ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਸਿਰਫ਼ ਪੁਰਾਣੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਵੱਲ ਵੇਖਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
`ਇਸ ਕਾਰਨ ਇਸਦੀ ਹੋਂਦ ਸੁਤੰਤਰ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਹੀ ਇਸ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਭਵਿੱਖ 
ਵੱਲ ਉਠਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਸੁਤੌਤਰ ਆਤਮਕ ਨਜ਼ਾਮ ਦੀ ਹੇਂਦ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਹਾਲੇ ਇਸਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀ ਪੈਂਦਾ, ਪਰ ਜਿਸਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਹ ਆਪਣੀ 
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`ਤੀਬਰਤਾ ਰਾਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਇਕ ਅਨਿਸਚਿਤ ਤੀਬਰਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 
ਕਿ ਸੈਂਕੜੇ ਪੁਰਾਣੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਉੱਤੇ ਠਹਿਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਆਤਮਾ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਸੰਪੂਰਨ 
ਅਰਥ ਤੱਕਣ ਦੀ ਤੰੜਪਨਹੀਂਜਾਂਦੀ।ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਭਗਤੀ-ਪੇਮ 
`ਦੀ ਇਸ ਅਨਿਸਚਿਤ ਤੀਬਰਤਾਂ ਦੀ ਲੋੜੀਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ: ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ 
-ਅਨਿਸਚਿਤ ਪਰ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਤਿਕਾ-ਤਰਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਅਚੇਤ ਇਜਰਾਰ ਰੱਖ 
ਦੇਣ ਵਾਲਾ, ਪੁਰਾਣੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜਦ ਤੋਂ ਮੁਕਤ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਇਕਸੁਰਤਾ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਵਾਲਾ ਪਰ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਆਰੇ ਆਤਮਕ ਨਜ਼ਾਮਦਾ ਜਨਮਦਾਤਾ, 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲਾਲ ਦਾ ਇਹ ਰੂਹਾਨੀ ਰੂਪ ਭਗਤੀ ਪ੍ਰੇਮ ਦੇ ਤੀਬਰ 
ਜਜਲਵਿਆਂ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਸੁਤੰਤਰ ਇਸ਼ਟ ਬਣਿਆ। ਸੌਂ ਹਿੰਦੂ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਨਮਾਰਹੱਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ। 

(2) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਅਨੇਕਾਂ ਅੰਦਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਕਾਸ਼ਮਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਭ ਅੰਦਾਜ਼ ਮਿਲ 

ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਸਭ ਮਹਾਨ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ 
ਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਸੁਧ ਰੂਪ ਨੂੰ ਹੀ ਲਵੋ । 
ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਐਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਯੂਨਾਨ ਅਤੇ ਰੋਮ ਤਕ ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸ 
ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਜੋਸ਼ ਦੇ ਸੁਹਜ-ਅੰਸ਼ਾਂ ਤਕ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਛੁਹ ਨੂੰ ਫੈਲਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 
ਭਾਰਤੀ ਪੌਰਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਦਰਸ਼ਨ-ਰਸਿਕਤਾ, ਵਿਸਮਾਦ-ਸੈਘਣਤਾ ਅਤੇ ਆਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਧਾਰਮਕ ਰਹੱਸ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੋ ਜ਼ਿੰਦਾ ਸਪਰਸ਼ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
_ਕਾਲ-ਅਨੁਭਵ ਉਤਾਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਰਥ, ਈਰਾਨ ਅਤੇ ਮੱਧ ਪੂਰਬ ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਤੇ 
ਧਾਰਮਕ ਰੈਗ ਇਹਨਾਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਸੈਲਾਨੀਆਂ ਵਾਂਗ ਫੇਰਾ 
ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਅੰਦਰ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ 

ਸਾਜਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਅਨੁਪਾਤ-ਵਿੱਥਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਂਝ ਵਿਚ ਪਰੋ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। 
`ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਨੁਕਤਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਸਪੱਸ਼ਟ 

ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ 

1, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਘਰ ਬਣ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਸਭ ਤੈਹਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਸਭ ਕਾਲ-ਹੋਂਦਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਰਾਹੀਂ ਵਿਸੇਸ਼ ਅਰਥ ਧਾਰਨ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
`ਧਰਤੀ ਲਈ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਸੱਚ ਨੇ ਅਨਿਸਚਿਤ ਰਹਿਣਾ ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ 
`ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਚਾਨਣ ਵਾਲੀ ਸਦੀਵੀ ਸਚਾਈ ਵਿਚ ਬਦਲ 
ਦਿੱਤਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕਿਸੇ ਪੱਥੋਂ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਰ ਪਾਸੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਛੋਹ ਦਾ ਜਲਵਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਗਵਾਰੀ ਮਾਨਵੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨਿਸਚਿਤ 
ਕੂਪ ਲਗਾਤਾਰ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਮਨੁੱਖ ਅਤੇਂ ਧਰਤੀ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਕੁੱਲ ਅਰਥ ਕਾਲ, 
ਪੋਰਾਣ, ਦਰਬਨ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਸੀਮਤ ਕਾਰਨਾਂ ਅਤੇ ਮੰਤਵਾਂ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ 
`ਹੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਇਕ ਸਦੀਵੀ ਮੰਤਵ ਦੀ ਖਿੱਚ ਵਿਚ 
ਦਿਸਣ ਲੱਗੇ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਨੇ ਇਹ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਵਰਤਾਇਆ। 
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2. ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਖ਼ਾਸ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਮੋੜ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਜਨਮ ਸਾਥੀਆਂ ਹੀ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਦੱਸਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਕਾਲ ਸਸੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਰੱਖਦਿਆਂ 
'ਰੋਇਆਂ ਮੁਗ਼ਲ ਸਲਤਨਤ ਨਾਲ ਕਿਹੜੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਵਤੀਰਾ 
ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਬਣਤਰ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਅਮਲ ਅੰਦਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਕੁਲ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਚਗਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼-ਕਾਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਰੌਸਲਾ ਅਫ਼ਜ਼ਾਈ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਫੁੱਲਤ ਹੋਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦੋ ਸਮੇਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਾਰ ਵਾਰ 
ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਵਲੀ-ਰਉੈ (ਰੂਹਾਨੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਦੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਅਭਿਮਾਨ ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਣ। ਨੂੰ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਤੋੜਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ 
ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਭੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਹੈਰਾਨਕੁਨ 
ਨਿਰਲੈਪਤਾ ਵਿਚ ਪਰਖਦੇ ਹਨ। ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਟੁੱਟਣ ਨਾਲ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
`ਢੁਨਿਆਵੀ ਨੀਂਦਰ ਤੋਂ ਜਾਗਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ-ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ 
ਪਛਾਣਦੇ ਹਨ। ਇਸਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਹਰਕਤਾਂ 
ਣੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਹੁਤ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨਸੀਬ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ; ਪਰ ਇਹ 
ਪਰਿਵਰਤਨ ਵਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਮੁਗ਼ਲ-ਫ਼ਿਤਰਤ ਨੂੰ ਹਰਕਤ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਦੈਵੀ 
ਅੰਬ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ ਬਲਵਾਨ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦੇ । ਰੋਲੀ ਹੌਲੀ ਮੁਗ਼ਲ-ਫ਼ਿਤਰਤ ਉੱਤੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਰਹਾਂ ਦੇ ਬੇਡੋਲ ਅਤੇ ਉਲਾਰੂ ਪਦਾਰਥਕ ਝੁਕਾ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ, 
ਜਿਸ ਦੌਰ-ਮੰਡਲ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਮੁਗ਼ਲ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਦੌਰ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ-ਪ੍ਭਾਵ ਛੱਡ ਜਾਂਦਾ ਹੈ;ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ 
` ਇਕ ਨਿਆਰੀ ਨੂਰਾਨੀ ਚਾਲ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਮੁਗਲ-ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾਵਾਂ ਅਧੀਨ ਚਲ ਰਿਹਾ 
ਦੌਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਅਤਿ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸ਼ਕਲਾਂ ਬਣਾਉਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ 
ਵਿਚੋਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਲੀ-ਹਉਮੈ ਦਾ ਡੰਗ ਵੀ ਖੁੰਢਾ ਪੈਂਦਾ 
ਪੈਂਦਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਸਿੱਟੋ ਵਜੋਂ ਮੁਗ਼ਲ ਦੌਰ ਰੂਹਾਨੀ ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਬਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ-ਸ਼ਾਨ 
ਦੇ ਸੰਗਮ ਉੱਤੇ ਮਿਲਿਆ, (ਅਤੇ ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਕਿਹਾ ਹੈ)। 
ਬਾਬਰ ਜਿਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਰ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੇ ਸਗੀਰ ਪਿੱਛੋਂ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਉਸ ਦੌਰ ਨੂੰ ਮਿਲਵਰਤਣ ਦੇਣ ਜਾਂ 
'ਉਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ ਰੂਹਾਨੀ ਮਾਹੌਲ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਰੱਖ ਦਿੱਤੀਆਂ, 
ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿਆਰੇ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕੇ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਬਾਬਰ ਦੀ ਮਿਲਣੀ ਜਿਸ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਜਾਂ ਸੰਕੇਤ 
`ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੋਂ ਸਰ ਹੋਕੇ “ਬਚਿੱਤ੍‌ ਨਾਨਕ' ਤਕ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਮੁਗਲ 
ਸ਼ਹਿਨਸਾਹਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਹੁਣੇ ਦੱਸੇ ਆਪਸੀ ਸਬੋਧਾਂ ਵਾਲੋਂ ਅਰਥ ਨਿਕਲਦੇ 
`ਹਨ। (ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਕੀਕੋਣ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ 'ਫ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਵਾਲੀ 
ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ) 
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3. ਜ਼ਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੋਂ ਇਹ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵੱਲ 
ਕੀ-ਰਵੰਈਆ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਨਹੀਂ, ਭਾਵੇ' ਉਸ 
ਨੂੰ ਵਖਾਉਣ ਦੇ ਸੰਸਾਗੀ ਭੁਕਾਵਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਕਰਾਮਾਤ ਰੂਹਾਨੀ 
ਮਾਰ ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੇ ਇਸ ਨਾਲ ਪੈੜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਅਰਥ 
ਵਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਅਤੇ ਦੀਰਘ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜੇ ਇਹ ਦਰਿਆ ਦੇ ਵਹਿਣ ਵਾਂਗ ਆਪ- 
ਮੁਹਰੇ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਵਗਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਲਈ ਸੂਖਮ ਰਾਹ ਉਲੀਕਦੀ 
-ਹੈ, ਜੇ ਇਸ ਨਾਲ ਅਗਿਆਨ ਨਹੀਂ ਵਧਦਾ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਤੁੱ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਤਰੱਲੀ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਥਾਹ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਮਹਾਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਇਸਨੂੰ 
ਜਾਇਜ਼ ਠਹਿਰਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਕੌਮਾਂ ਲਈ ਵਰਤੀ ਗਈ 
ਕਰਾਮਾਡ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਅਸਲ ਵਿਚ ਕੁਹਜੀ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲਾ ਜਾਦੂ ਹੈ, 
'ਅਭੇ ਆਤਮਕ ਖੇੜੇ ਦੇ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਵੀਭਤਸ ਈਜਖਾ ਨੂੰ ਤੋੜ 
ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੀ ਕਰਾਮਾਤ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਅਸਲ ਵਿਚ ਪੈੜੀਬਰੀ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ, ਦੇ 
ਵਿਚਕਾਰ ਉਹੀ ਫ਼ਰਕ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਫ਼ਰਕ ਕਿ ਜਲਾਲੁ-ਦੀਨ ਰੂਮੀ 'ਸਿਹਰ' ਅਤੇ 

ਲਾਅਨਤਾ ਅੱਲਾ ਈਂ ਅਮਲ ਰਾ ਦਰ ਕਫ਼ਾ ।”! 
ਰਹਿਮਤਾ ਅੱਲਾ ਆਂ ਅਮਲ ਰਾ ਦਰ ਵਾ। 

(ਇਸ ਕੰਮ ਪਿੱਛੇ (ਸਿਹਰ ਪਿੱਛੇ) ਖ਼ੁਦਾ ਦੀ ਲਾਅਨਤ ਹੈ । ਉਸ ਕੌਮ ਲਈ ਖੁਦਾ ਦੀ 
'ਰਹਿਮਤ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਾਜ਼ਰ ਹੈ; ਮੂਸਾ ਦੇ ਅਸਾ (ਸੋਟਾ) ਉਠਾਉਣ ਪਿੱਛੋ ਪੈਰੀਬਰੀ ਮੁਅਜਜੇ 
`ਦੀ ਅਮੀਰੀ ਹੈ। ਜਾਦੂਗਰਾਂ ਦੇ ਮੂਸਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਅਸਾ ਉਠਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਸੰਸਾਰੀ 
ਈਰਖਾ, ਕਰੋਧ, ਅਭਿਮਾਨ ਅਤੇ ਸ਼ੁਹਰਤ ਦੀ ਭੁੱਖ ਵਰਗੇ ਤੁੱਛ ਸੈਸਕਾਰ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ 

ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜੋਹੀ ਸ਼ਕਲ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਦੋ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵਿਚੋਂ 
'ਇਕ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ 'ਮਕਰ' ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੂਸਰੀ ਪੈਗੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਨੀਂਹ 
ਉੱਤੇ ਖਲੋਤੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਰਾਹੀਂ 
'ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਜਗਤ ਧਰਤੀ ਦੇ ਬੂਹੇ ਉੱਤੇ ਮਹਿਮਾਨ ਵਾਂਗ ਦਸਤਕ ਦਿੰਦਾ ਹੈ : 
ਚਾਵਾਂ, ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ, ਉਡੀਕਾਂ ਅਤੇ ਹੈਰਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਖਾਵਾ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਕਿਸੇ ਦਬਾ ਹੇਠ, ਯੋਜਨਾ ਅਧੀਨ, ਕਿਸੇ 
ਸੈਸਾਰੀ ਲਾਭ ਲਈ, ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਲੋੜ ਪੂਰੀ ਕਰਨ ਲਈ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
`ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਉਪਜੀਆਂ । ਦਾਤਾ ਗੈਜ ਹੁਜਵੀਰੀ 'ਗੌਜਿ ਮਤਲੂਬ' ਵਿਚ ਸਿੱਧ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਮੁਅਜਜ਼ਾ' ਨੂੰ ਪੈਕੀਬਰ ਆਪਣੀ ਪੈਕੀਬਰੀ ਅਤੇ 'ਕਰਾਮਾਤ' ਨੂੰ ਵਲੀ 
ਆਪਣੀ ਆਤਮਕ ਮਹਾਨਤਾ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ,”ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਵਿਚ ਐਨਾ ਕੁ ਉਚੇਚ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ 
ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਵਿਗਸਾਉ (ਬੇੜਾ? ਬਣਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿੰਨੇ 
ਕੁਦਰਤੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਿ ਸੂਰਜ ਅਸਮਾਨ ਵਿਚ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਅਮਲ ਮਨੁੱਖੀ ਇਖਲਾਕ, ਧਰਤੀ ਦੇ ਸਪਰਸਾਂ 
ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਚੇਤਨਾ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਓਪਰਾਪਨ ਜਮ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ 

ਹਨ।% 



੪੦ ਹਜੇ ਗਦਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਕਰਦਾ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਅਨੁਪਾਤ ਨੂੰ ਹੀ ਤੋੜਦਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ 
ਤਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੀਆਂ ਅਨੋਕਾਂ ਨਵੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। 
`ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੋਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪੜਾ ਵੀ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਇਸਲਾਮ 
ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਅਧੀਨ ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਨਿਸਚਿਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤਕ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ ਅੰਦਰ ਇਕ 
ਤੂਹਾਨੀ ਜ਼ੁਮੂਦ ਸਾਫ਼ ਦਿਸਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਸ਼ਕਤੀ-ਨਿਯਮ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਅਮਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੋ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਹੁਣ ਤਕ ਪਾਕ 
ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਸੀ। ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਬਚੇ ਹੋਏ ਸੋਲਿਕ ਰੂਪ ਦਾ 
ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਸੀ, ਪਰ 
,ਇਸਫ਼ਕੀਰ ਦੀ ਦਿੱਬ-ਦ੍ਿਸਟੀ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਸ਼ੱਕ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਕ੍ਰੋਧ ਅਤੇ ਅਰਿਮਾਨ 
ਨਾਲ ਮੈਲੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਅਸੀਂ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਆਮ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਵਲੀ-ਹਉਸੈ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰ ਸੁੱਧ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
_ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਪਰ ਇਸ ਪਰਿਵਰਤਨ ਪਿੱਛੋਂ 
`ਵੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੁੱਢ-ਜ਼ਦੀਮੀ ਇਸਲਾਮੀ ਅਮਲੋ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਕਾਇਲ ਰਹਿੰਦਾ 
`ਜੇ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਅੰਦਰ ਅਕੇਦ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਹਂਦ ਨੰ ਸੁਤੰਤਰ 
ਰੱਖ ਕੇ ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਹੁਸਨ ਦਾ ਸ਼ਰੇ-ਆਮ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਅਜੀਦਤ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਅਸਲੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਅਮੀਰ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਸੂਫ਼ੀ 
ਫ਼ਕੀਰ ਵਲੀ-ਹਉਉੈ ਟੁੱਟਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਡੀਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵੈਰਾਗਦਾ, ਲੁਛਦਾ ਅਤੇ ਯਾਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ ਅਦਾਵਾਂ ਵਿਚ ਮਿਠਾਸ ਭਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ ਮਾਣਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ 
ਨਵੇ' ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ੈ। ਤਸੱਵੁਫ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਅਮਲ ਦਾ ਨੂਗ ਪ੍ਕਾਵ 
ਮੁਗਲ ਦੌਰ ਵਿਚ ਚਲਦੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਅੰਦਰ ਵੀ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅੰਦਰ ਤਸੱਢਫ਼ ਦੇ 
ਇਹ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਕਤੀ ਕਾਮਯਾਬੀਆਂ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ 
ਆਤਮਕ ਤਾਣ ਮੁਤਾਬਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਉੱਜਲ ਰੂਪ ਦੀ 
ਛਾਂ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਮਰਦਾਨੇ, ਰਾਇ ਬਲਾਰ, ਦੋਲਤ ਖਾਂ ਲੋਧੀ, ਵਲੀ ਕੰਧਾਰੀ, 
ਕਾਜ਼ੀ ਰੁਕਨਦੀਨ ਅਤੇ ਮਖ਼ਦੂਮ ਬਹਾਦਵੀ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਜਿਸ ਮਹਾਨ ਅਨੁਭਵ ਨੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਹੀ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਵਾਈ, ਉਸਦੇ ਕੁੱਝ ਅੰਸ਼ ਮੁਗ਼ਲ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕਾਲ-ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਅਨੁਰਵ ਦੇ ਉੱਜਲ ਰੂਪ 
ਕਿਸੇ ਘਟਨਾਵੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਸਰਬ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਹਿਣ ਪਿੱਛੋਂ ਆਪਣੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਚਲ ਰਹੀ 
ਪਦਾਰਥਕ ਜੜ੍ਤਾ ਤੋਂ ਹਾਰ ਖਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਰਦਾਨੇ ਤੋਂ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਵਿਚੋਂ 
ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੋਈ ਪੀਰ ਭੀਖ਼ਣ ਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੋਈ ਦਸਾਂ 
`ਜਾਮਿਆਂ ਦੀ ਪੈਤੀਥਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਵੇਖਦੀ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਤਸੱਵੁਫ਼ੀ ਰਮਜ਼ 
ਕਦੇ-ਕਦੇ ਮੁਗਲ ਦੌਰ ਦੇ ਬਾਬਰੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਵੀ ਤੇਜ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਸਥਾਨਕ 
_ਘਟਨਾਵੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਢਾਲਦੀ ਹੈ। 
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5. ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਤੋਂ ਪੜਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲ 
_ਵਰਤਾਉ ਦੇ ਕਿਹੜੇ ਰੌਗ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਉਸ ਨਾਲ 
-ਵਰਤਦਿਆਂ ਕਿਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਧਾਰਨ ਕਰੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ 
ਮੇਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਿਰਾਕਾਰ ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਰਤੱਖ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚਕਾਰਲੇ 
`ਸਭ ਤਾਲਾਮੋਲ ਗੁਆ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਕੌਟਲਤ ਨੀਤੀ ਦੇ ਚਾਲਾਕ ਅਤੇ ਖਹ੍ਵੇ 
ਸਰੰਸਾਗੀ ਨਿਯਮ ਦੈਵੀ ਮਤਾਂ ਨੂੰ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਸੌਸਾਰੀ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਬਿਲਕੁਲ 
ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਢਾਲ-ਚੁੱਕੇ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪੰਦਰਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਯੂਰਪ ਵਿਚ ਈਸਾਈਅੜ 

. ਦੇ ਕੌਮਲ ਅਨੁਭਵਾਂ ਉੱਤੇ ਮੈਕਿਆਵਲੀ (ਕਰਤਾ-ਪ੍ਰਿੰਨਸ) ਦਾ ਕਨੌਰ ਰਾਜਸੀ 
'ਉਪਯੋਗਤਾਵਾਦ ਕਾਬਜ਼ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਭਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਉਣ 
ਤੋਂ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਆਕਰਸ਼ਣ ਵਿਚ 

`. ਆ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਉਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਤਰਸ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ 
`ਜਗਾਉਣੀਆਂ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਧਰਾਤਲ ਦਾ ਸਖ਼ਤ ਜੁਮੂਦ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਕੋਸਾ ਨੰ ਸਹੀ ਹੁੰਗਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦੇ ਰਿਹਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ 
ਵਧੇਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ ਸੀ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਥਸਾਂਹਿਬ ਵਿਚ ਸੌਮਿਲਤ ਕਰਕੇ ਪ੍ਤੀਕਮਈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕੀਤੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਸਮੇਂ ਪੂਰਨ ਸੁਤੰਤਰ ਇਕਾਈ ਰੱਪਣ ਵਾਲਾ, 
ਅਤੇ ਹਰ ਸਮੇਂ ਹਿੰਦੂ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸਰਬੋਤਮ ਰੂਪ ਜੋਗੀ 
ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। ਜੋਗੀ ਮਨ ਅਤੇ ਸਗੀਰ ਨੂੰ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਅਭਿਆਸ! ਵਿਚ ਪਾ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਸੁੱਤੀਆਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
`ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਅੱਠ ਸਿੱਧੀਆਂ ਉਸਦੀਆਂ ਵਿਲੱਖਣ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜੋਗੀ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਸਾਪੇਖਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
'ਉਸਦੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰੀ ਮੰਤਵਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਅੰਤਮ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਫੋਕਟ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਜੋਗੀ ਆਪਣੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਤੱਕ ਕੇ ਇਕ 
ਅਜਿਹੀ ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਘਿਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ 
`ਜਲਵਿਆਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਨੀਰਸ ਤ੍ਰਿ਼ਨਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਨਸ਼ੇ 
ਵਿਚ ਡੁੱਬਿਆ ਸੰਸਾਰ ਹੈ । ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਵਿਕਰਾਲ ਫੈਲਾਉ ਉਸ ਨੂੰ ਅਜਿੱਤ ਅਤੇਂ ਅਮਰ 
ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਜੋਗੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 
ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਨੂੰ ਯੋਗ ਸਤਿਕਾਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਜੋਗੀ ਜਿੰਨਾ 
ਚਿਰ ਹਾਰਦਾ ਨਹੀ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਿਤਕ ਵਡਿੱਤਣ ਦਾ ਰੁਅਬ 
ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਈਰਖਾ ਦੇ ਵੱਸ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਜਦ ਉਹ ਹਾਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਹਾਰ 
ਤਾਂ ਮੰਨ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਬੇ-ਵਸੀ ਜੇਹੀ ਵਿਚ। ਉਹ ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰ ਵਾਂਗ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਅੱਗੇ ਆਪਣਾ ਆਪ ਭੁਲਾ ਕੇ ਸਜਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ 
ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਦੀਆਂ ਹਨੇਰੀਆਂ ਕੁੰਟਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਰੁਸ਼ਨਾਉਂਦਾ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਧੈਤੀਬੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਜੋਗੀ ਨੂੰ ਕੋਈ 
ਸਰਿਸਟਾਚਾਰਕ ਸ਼ਾਨ ਨਸੀਬ ਨਹੀ ਹੁੰਦ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਸਦਾ ਚਰਿਤਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੇ ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੇ ਅਤੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਅਰਥ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦਾ। ਕੋਈ 
ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਪਈ ਹਾਰ ਪਿੱਛੋਂ ਜੋਗੀ ਦੇ ਚਰਿਤਰ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ 
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ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਸੋਖਿਪਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਆਮਦ ਸਸੇਂ ਅਤੇ ਉਸ ਪਿੱਛਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ 
ਨੰ ਛੱਡ ਕੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ-ਚਰਿਤਰ ਵਿਚ ਬਿਪਰਸੌਸਕਾਰ ਦਾ ਉਲਾਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ 
-ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਪਦਾਰਥਕ ਤ੍ਰਸਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਵੰਨਗੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰੌਗੀਜਦਾ, ਸਗੋਂ ਉਸਦੇ ਹਾਵੀ ਹੋਣ ਦੇ 
ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨਾਲ ਖੁਣਸ ਖਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੋਗੀ ਵੀ ਸਾਪੇਖਕ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
`ਚਰਿਤਰ ਦੇ ਛੋਟਪਣ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਤਿਆਗਦਾ। 

._ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਲੰਮੇ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੇ ਦੋਰਾਨ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ 
ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਹਾਣੀ ਬਣਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਲਈ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਨੂੰ ਮਿਲਣਾ ਸੰਭਵ ਹੋਵੇ । ਸਮੁੰਦਰਾਂ, ਸਰਸਬਜ਼ ਧਰਤੀਆਂ, ਮਾਰੂਥਲਾਂ ਅਤੇ ਉੱਚੇ-ਨੀਵੇ' 
ਪਰਬਤਾਂ ਉੱਤੇ ਫੈਲੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਭਰਪੂਰ ਵਿਜੈਈ ਉਦਾਸੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ ਦੇ ਆਲੌਕਿਕ ਮੋੜਾਂ, ਧਰਮ ਦੇ ਅਕੱਬ ਰਹੱਸਾਂ, ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਵਚਿੱਤਰ 
ਵਿਕਾਸਾਂ ਅਤੇ ਪਰਿਵਰਤਨਾਂ, ਹਸਤੀ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਨਾਲ 
'ਟਕਰਾਉਂਦੀਆਂ ਉਡਾਣਾਂ ਅਤੇ ਮਾਨਵ ਦੀਆਂ ਇਛਾਵਾਂ, ਸੁਆਦਾਂ ਅਤੇ ਲੋੜਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸਾਦਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਅਟੁੱਟ ਅਹਿਮੀਅਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈੜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਫਿਰ ਕਾਲ-ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰ 
ਕੇ ਵਗੇ ਵੰਨ-ਸਵੰਨੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਜਲਵਿਆਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਇਹ ਪੈਲ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਾਨਵ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਨਜ਼ਾਮ ਸਾਜਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ 
ਕਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਣਿਆ। ਦੂਜੇ ਲਜਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ 
ਕੁਲ ਉਦਾਸੀਆਂ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਆ-ਚਿਹਨ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਈਆਂ, ਜਿਸ 
ਅੰਦਰ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਾ ਛੁਹ ਦੇ ਉਹ ਨਜ਼ਾਰੇ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਉੱਤੇ 
ਕਿ ਕਾਲ ਕੋਈ ਅਸਰ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦਾ। ਉਦਾਸੀਆਂ ਦਾ ਅ-ਚਿਹਨ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਦਾ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸਾਹਮਣੇ ਹਾਜ਼ਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਨਜ਼ਾਰਾ ਜਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੈ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਰੂਪ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ' ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। (ਸਿੱਖ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾਂ ਇਕ ਅਤਿ 
ਸੂਖਮ ਹਿੱਸਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਹਸਤੀ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ 
ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੇ ਆ-ਚਿਹਨ ਪ੍ਰਕਵ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਪ੍ਰਤਾ ਦੇ ਇਸ ਅਤਿ ਸੂਖਮ 
ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੇ ਕਈ ਥਾਈਂ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਹਾਸਿਲ ਰੈ।) 
ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਬੋਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਆਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਦੇ ਗੂਹਾਨੀ ਸੰਘਰਬ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਉਲੀਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਬੋਧਿਕ, 
ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਹਸਤੀ-ਨਜ਼ਾਮਂ ਦੇ ਤੁੱਛ ਅੰਬਾਂ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਅੰਬਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ; ਤੁੱਛ ਅੰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਜਾਗਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਅੰਸ਼ਾਂ 
ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ-ਮਿਲਣੀ ਲਈ ਤਰੰਗਾਂ ਉਠਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਸਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਤੁੱਛ 
ਅਤੇ ਅਜ਼ੀਮ ਹਰਕਤਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਸਬਰ, ਸਿਦਕ, 
_ਗ਼ਜ਼ਬ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਅਨੁਪਾਤਾਂ ਵਾਲੋਂ ਨਜ਼ਾਰੇ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ। ਰਸਤੀਆਂ 
ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਜੁਜ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਬੇਦਾਗ ਝੂਬਸੂਰਤੀ ਪਛਾਣ ਲੈਣ, ਉਹ ਜਾਂ 
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`ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਅਜੀਦਤ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ 
ਆਪਣੇ ਸੁਤੰਤਰ ਧਰਮਾਤੂਪ ਨੰ ਵਧੇਰੇ ਅਮੀਰ ਬਣਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਜਿਹੜੇ 
`ਜੁਜ਼ ਆਪੋਣਾ ਵਿਰੋਧ ਟੁੱਟਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਆਪਣਾ ਜੜ੍ਹ-ਹੱਠ ਼ ਾਇਮ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਉਹ 
-ਬਿਪਰ'ਸੌਸਕਾਰ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਿਲਟਨ ਦੇ ਸ਼ੈਤਾਨ 
ਵਾਂਗ ਦਿਨੋ-ਦਿੱਨ ਨਿਘਰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਪਿੱਛੇ ਵੀ 
ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਨਿਯਮ ਹੀ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵਿਚ ਜਿੰਨੇ ਕੁ ਰੂਹਾਨੀ ਅੱਸ਼ ਨਿਖਰਦੇ ਹਨ, ਉੱਲੇ ਕੁ ਮਹਾਨ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲੀ 
ਸਾਖੀ ਜਨਮ ਲੈ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਮਹਾਨ ਸਾਖੀਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦੀਆਂ ਸੂਚਿਕ 
ਹਨ। ਕਿਸੇ ਸਾਖੀ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੱਚੀ ਹੋਣ ਦਾ ਇਹ ਪੈਮਾਨਾ ਨਹੀਂ, ਪਈ ਉਹ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਨੇੜੇ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਸੱਚੀ ਹੋਣ ਦਾ ਇਹ ਪੈਮਾਨਾ 
ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨਾਲ ਕਿਸ ਹੱਦ 
`ਤਕ ਇਕਸੁਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਗਤੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੈ; ਉਸ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਕੋਈ ਰੂਪ ਸਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋਂ' ਵੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, 
ਪੰਜਾ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਪਿੱਛੋਂ ਵਜੂਦ 
`ਵਿਚ ਆਈ। ਇਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮੋਲਵੀ ਬੂਟੇ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਕੀਤਾ"%, ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸੀ । ਏਥੇ ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਧਿਆਨ ਦੇਣ 
ਯੋਗ ਹੈ, ਪਈ ਸਭ ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਹੋਣਾ ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਗੇ ਨਹੀਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ 
ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚੋਂ ਜਦੋਂ ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਘਟੀ, ਤਾਂ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ 
ਦੀ ਦੂਰ-ਨਜ਼ਰ ਧੁੰਧਲੀ ਪੈ ਗਈ। ਨਤੀਜੇ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਕੰਮ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਦੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੀ ਇਕ ਗਤੀ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਵਿਪਰੀਤ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਣ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਏਥੇ ਅਸੀਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੋ ਵਿਵਰਣਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਤਕਨੀਕੀ ਨੁਥਸਾਂ ਲਈ 
'ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੂੰ ਦੋਸ਼ੀ ਨਹੀਂ ਠਹਿਰਾਉਂਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਤਕਨੀਕੀ ਨੁਕਸ ਉਹਨਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ 
`ਦਾ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਧਿਆਨ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਕੇਂਦਰੀ ਰੂਪ 
ਉੱਤੇ ਟਿਕਿਆ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਿਤ ਥਾਕੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਿਵਰਣਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੈ ਸਕਦਾ, ਜਾਂ ਇਹ ਤਕਨੀਕੀ ਨੁਕਸ ਉਦੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ, ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਧਿਆਨ (ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਰੈਗ) ਦੇ ਸ਼ ਪਹਿਲੂ ਸਾਖੀ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾ-ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਜਿੰਨੀ ਤੀਬਰਤਾ ਦੇ 
ਮਾਲਕ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ, ਬਲਕਿ ਸਾਖੀ ਦੇ ਵਿਵਰਣਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਵੱਲੋਂ ਸੁਸਤ ਪੈ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਅਵੇਸਲੋਂ ਪੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰੀ 
ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਅੰਸ਼ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਚਲਦੇ ਹਨ। 

(2-ਅ) ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ 

ਉੱਪਰ ਅਸੀਂ ਵੇਖ ਆਏ ਹਾਂ, ਕਿ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੇ ਮਿਸ਼ਰਣ 
ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਸੁੱਚੇ ਅੰਸ਼ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਿਲੋ ਹੋਏ ਹਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਪੂਰੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨਾਲ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
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ਸਮੇਂ ਇਸ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਦੇ ਨਾਲ ਆਜ਼ਾਦ, ਨਿਰੋਲ ਅਤੇ ਬਿਲਕੁਲ ਆਪਣੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਵਾਲੋਂ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੦੧੦੧੪੧੦॥) ਦਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਬਾਣੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਅਜਿਹਾ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਾਹਿਤਕ, ਮਿਥਿਹਾਸਕ 
`ਜਾੰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਇਕਾਈ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਕਿੱਨੇ ਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਇਕਾਈ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪਰਖਣ ਨਾਲ ਉਹ ਪਰਖ ਅਧੂਰੀ ਰਹੇਗੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਣੀ ਕਦੇ ਵੀ ਅਲਹਿਦਗੀ 
ਵਿਚ ਖਲੋਂਤੀ ਇਕਹਿਗੋ ਹੋਂਦ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ : 

ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਹੈ ਬਾਣੀ ਵਿਚਿ ਬਾਣੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤੁ ਸਾਰੇ॥ 
,ਨਣ ਅਸਟਪਦੀਆ ਮਹਲਾ &, ਪੰਨਾ ੬੦) 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਮਰ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ 
ਸਮਾਇਆ ਰੋਇਆ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੋ ਅਨੇਕਾਂ ਤਜਰਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਦੀ ਉਹ ਪ੍ਰਤਿਭਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਹਮੋਸ਼ਾ ਹੀ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਦੀ ਸੂਖਮ ਤਸਵੀਰ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ 
ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਪਾਲਦੀ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੈਪਰਕ ਵਿਚ ਆਏ ਸਾਹ ਲੈਂਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵੌਨ-ਸਵੰਨੇ ਵਿਸਮਾਦ, 
'ਪਹਿਲ-ਤਾਜਗੀਆਂ ਅਤੋਂ ਸੁਨੇਹੇ-ਗੱਲ ਕੀ ਪੈਗੀਬਰੀ ਛੋਹ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ 
ਲਹੂ ਅਤੇ ਮਾਸ ਵਿਚ ਫੁੱਟ ਰਹੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਦੀ ਧੁਰ ਅੰੜ੍ਰੀਵ 
ਸੂਖਮਤਾ ਦੀ ਜਾਨ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਪਈ ਨਾਨਕ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜਾਮੇ ਦੀਆਂ ਲਹੂ-ਮਾਸ ਦੇ ਨਿੱਘ ਵਾਲੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਨਗਨ 
ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਗੀਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਓਤ ਪੋਤ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ ਨਾਲ ਆਏ ਉਪਰੋਕਤ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ 
ਰੂਪ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਇਹ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਕਿਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਨਾਲ 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਰੋਈ ? ਬਾਣੀ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ 
ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਵੀ ਜਗਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਦੋ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨਾਲ ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ (ਖ਼ਾਸ 
_ਕਰਕੇ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਉੱਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਕੁਦਰਤ) ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜਾਇਮ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, 
ਫੇਰ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਵਿਚੋਂਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪਾਸੇ ਹਟਾ ਕੇ ਹੁਕਮ ਅੜੇ ਨਦਰ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਦਮ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਨੂੰ ਆਣ ਖਲਿਹਾਰਦਾ ਹੈ। 

_ਕੁਲ ਸਮਿਆਂ ਦੀ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ 
ਜਾਤੀ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਤੋਂ ਚਾਰ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਝੂਠੀਆਂ ਵਡਿੱਤਣਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਵਜਤ 
ਦੀ ਲੰਬਾਈ ਪਹਿਲੀ ਕੂੜ ਵਡਿੱਤਣ ਰੈ, ਜਿਹੜੀ ਮਾਨਵ ਜਾਤੀ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਆਕਰਸ਼ਣ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਵਿਅਕਤੀ ਸਾਧਾਰਣ ਲੰਮੀ ਉਮਰ ਦੇ ਲਾਲਚ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਅਮਰਤਾ 
`ਤਕ ਦੇ ਸੁਪਨਿਆਂ ਤਕ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਰੀਰ ਦੀ ਅਮਰਤਾ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ 
ਥੋਧਿਕ ਉਡਾਰੀਆਂ, ਉਸ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਸੰਕਲਪਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਸੁਹਜ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ 
ਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੁੱਝ ਥਾਂ ਮੰਗ ਕੇ ਲੈਂਦੀ ਰੋ, ਅਤੇ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਬਿਲਕੁਲ ਬੇਦਖ਼ਲ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਅਮਰਤਾ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਧੀਆਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
`ਇਹ ਵਿਧੀਆਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਟਾ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਭਾਗਸਮ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦਾ ਬਦਲ (5੪੧੩੧॥॥੪੦) ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਯੋਗ ਮੱਤ ਦੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ 
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ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦਾ ਬੜਾ ਗੁਦਰਤੀ ਵਿਕਾਸ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਆਪਣੇ 
ਉੱਤਮ ਰੂਪ੍ੰ ਵਿਚ”ਸਿੱਧੀਆਂ ਆਪਣੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਧਰਾਤਲ ਦਾ ਤਿਆਗ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ, 
ਅਤੇਂ ਆਪਣਾ ਰਹੱਸਮਈ ਚਰਿਤਰ ਵੀ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। 

. ਵਕਤ ਦੀ ਅਚਿਰਿ਼ਟ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ, ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਚਾਂ ਅਤੇ ਥਾਂ 
ਦੇ ਅਨੌਕਾਂ ਪ੍ਰਚਿਆਂ ਦੇ ਉਹਲੇ ਹੈ, ਦਾ ਗਿਆਨ (ਇਕ ਅਲਹਿਦਾ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਵਿਚ) ਦੂਸਰੀ ਝੂਠੀ ਵਡਿੱਤਣ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਵੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ-ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੀ 
ਲਾਲਸਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦੀ ਹ। ਜੋਤਸ਼ ਦੇ ਸੂਖਮ ਫਾਰਮੂਲੇ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਕਾਮਜ 
ਦੀ ਸਿੱਧੀ (ਦੂਜੇ ਦੇ ਦਿਲ ਦੀ ਜਾਣਨੀ) ਇਸੇ ਲਾਲਸਾ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ। ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਕੁਲ ਬੌਧਿਕ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵੱਲ ਲੱਗ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਸਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਥਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਤੀਸਰੀ ਨਿਰਾਰਥ ਵਡਿੱਤਣ ਹੈ । ਜਿਸ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਸਲਤਨਤਾਂ 
ਦੇ ਸੁਪਨਿਆਂ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਸਾਰੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਉੱਤੇ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਫੋਕੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। 
ਗਾਵੇ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਤਿ ਬਲਵਾਨ 
ਸਐਂ' ਇਸ ਦੇ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ-ਗੁੱਸੇ ਤਸੱਢੁਰ ਵੱਲ ਲੱਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦੇ ਕਲਾਮਈ 
ਅੰਦਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਜੀਵਨ-ਅਥਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਅਮਲ 
ਕਬਜ਼ੇ ਦੇ ਖ਼ੁਸ਼ਕ ਚੱਕਰ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਬੱਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

`ਢੁਨੀਆਦਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਸ਼ੁਹਰਤ ਦੀ ਭੁੱਖ ਚੌਥੀ ਬਾਂਝ ਵਡਿੱਤਣ ਹੈ । 
ਉਪਰੋਕਤ ਤਿੰਨ ਫ਼ਜ਼ੂਲਹ ਵਡਿੱਤਣਾਂ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਹੈ। ਇਸ ਫ਼ਰਜ਼ੀ 
ਵਡਿੱਤਣ ਦੇ ਚਰਿਤਰ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਲੱਛਣ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਕੋਲ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਦਾ ਕੋਈ ਧਰਾਤਲ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦੀ। ਉਸ ਦੋ ਹਰ ਰੂਪ ਨੂੰ ਸੁਆਰਥ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਅਤੇ ਸਬੂਲ 
ਰੂਪ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਏਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੈਕਲਪ, ਅਨੇਕਾਂ ਗਿਆਨ 
`ਤਜਰਬੈ, ਧਰਮ ਦੇ ਪੇਚੀਦਾ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਕਰਾਮਤਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕ ਰੂਪ ਅਤੇ ਜੋਤਸ਼ ਦਾ ਮੁੱਖ 
ਫੋਰ ਉੱਤੇ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਮੰਤਵ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। 
ਪਹਿਲੀਆਂ ਤਿੰਨ ਬੇਮਤਲਬ ਵਡਿੱਤਣਾਂ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਮਨੁੱਖ 
ਨੂੰ ਕੋਈ ਦੇਰ ਤਕ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦੀਆਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਰੱਬਾਨੀਅਤ 
ਦੇ ਮਸੀਹਾ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਦਾੜੀ ਛੋਹ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਕੋਵੇਂ ਦਾ ਦੌਰ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਕਲਜੁਗ ਦੀ ਗਤੀ ਤੇਜ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਮੋਤ-ਖ਼ਲਾ ਫੈਲਣ 
ਲਗਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਡ ਵਿਚ ਗੁਮਨਾਮੀ ਦਾ ਭੈਅ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਚੈਨ ਨਹੀਂ ਲੈਣ ਦਿੰਦਾ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਸਲੀ ਵਡਿੱਤਣ ਨਾਲ 
`ਜੋੜਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਦਾ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਸੂਰਤ 
ਵਿਚ ਇਸ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ 
ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੀ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸੇਧ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਖ਼ਿਆਲ-ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਕੈਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਕਾਰ ਦੈਵੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੰਕਲਪ 
.ਇਲਾਰੀ ਬਰਕਤ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆ ਗਏ। ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ (ਪਰਮ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਕੋਈ 
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ਵੀ ਨਾਂ) ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਲਈ 
_ਗੈਭੀਰ ਦੀਰਘਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਤਰਕ, ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਚਣੀ (ਚੇਤਨਾ) 
ਦੇ ਮੰਨਣਯੋਗ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਅਗੋਚਰ ਦਿਸਹੱਦਿਆਂ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਤੱਕਣ ਦਾ ਹੌਸਲਾ ਅਤੇ ਯਜ਼ੀਨ 
ਦਿਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪਰਮ ਅਸਲੀਅਤ ਤੋਂ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਗਿਆਨ- 
ਹਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਪਰਦਾ ਲਾਹ ਕੋ ਉਸ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਨੂਰ-ਨਗਨਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ-ਸਮਝਾਉਣ 
ਵਾਲੇਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੋਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਪਰਮ ਅਸਲੀਅਤ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚੋਂ ਉਠਦੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਚਮਕਦੀ ਤਾਰ ਨੂੰ ਗਿਆਨ 
ਦੀਆਂ ਕਲਾਬਾਜ਼ੀਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ੁਮਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ; ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਇਹ 
`ਇਲਾਹੀ ਬਰਕਤ ਹਨ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪ ਨਹੀਂ । ਏਥੇ ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਦੇਣਾ ਉੱਚਿਤ ਹੈ, 
`ਕਿ ਇਲਾਹੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਚਲ ਰਹੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪ ਨਾਲ ਚੱਲ ਰਹੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਨਾਲੋਂ ਹਸੇਸ਼ਾ ਹੀ ਵੱਡੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੇ ਸਿੱਧੇ ਰਿਸਤੇ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਡਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੋ ਇਸ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਤਰਕ ਅਤੇ ਮੰਤਵ ਨੂੰ ਅਸੀਮ ਕੀਤਾ । ਧਰਤੀ 
`ਦਾ ਜਨਮ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਗਿਣਤੀਆਂ, ਨਾਂਹ ਵਿਗਿਆਨਕ ਤਰਕ ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਕਲਪਨਾ ਰਾਹੀਂ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਧਰਤੀ 
ਦੀ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਵਿਕਾਸ-ਲੜੀ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉਸ ਦੇ 
ਮੁੱਢ-ਜਦੀਮੀ ਰੂਪ ਤਕ ਕਾਲ ਦੀ ਕੋਈ ਲੰਬਾਈ ਸਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਫੇਰ ਵੀ ਉਹ ਧਰਤੀ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਦੋ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਬੁੱਝ ਸਕਦਾ । ਜੋ ਜੋਗੀ ਧਰਤੀ ਦੇ ਜਨਮ ਦੀਆਂ ਥਿੱਤਾਂ-ਵਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਜਾਣ ਵੀ ਲਵੇ, ਤਾਂ ਵੀ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਥਿੱਤਾਂ-ਵਾਰਾਂ 
ਕਾਲ-ਬਿੰਦੂਆਂ ਉੱਤੇ ਸੁੰਗੜਨ ਦੀ ਥਾਂ ਅਕਾਲ ਤਕ ਫੈਲਦੀਆਂ ਜਾਣਗੀਆਂ; ਅਕਾਲ ਜਿਸ 
ਦਾ ਰਹੱਸ ਕਿ ਸਿਰਜਣਹਾਰ (ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ) ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ 
ਦੀ ਅਸੀਮਤਾ ਅੰਦਰ ਹੀ ਧਰਤੀ (ਨਾਲ ਹੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ) ਦੇ ਜਨਮ ਦਾ ਭੇਦ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਲ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਖਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਇਕ ਵਖਰੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਰੱਖਦੀ ਹੈ : ਅਗੋਚਰ ਅਤੇ ਅਸੀਮ ਕਾਲ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ ਤਰਕ ਅਤੇ ਮੰਤਵ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਸੈਕਲਪ ਰਾਹੀਂ ਵੀ ਅਸੀਮ 
ਕੀਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਭ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਗਿਣਤੀਆਂ, ਮਿਣਤੀਆਂ ਅਤੇ ਫ਼ਾਸਲਿਆਂ 
ਦੀ ਕੈਦ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ “ਅਸੰਖ ਕਹਹਿ ਸਿਰਿ ਭਾਰੁ ਹੋਇ”। ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ 
ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਸਥਾਨਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਗਈ, ਅਤੇ 
_ਤਰਕ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਵੀ ਟਿਹ ਗੱਲ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਸੀਮਾ 
ਟੁੱਟਣ ਦਾ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਲ ਸੀਮਾ 
ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਉੱਤੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦਾ ਕਾਲ ਲਾਗੂ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਧਰਮਸਾਲ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਨੇ ਮਾਦੀ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਦੀ 
ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਗਤੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਆਕਰਸ਼ਣ ਦੇ ਮਾਰੌਲ ਵਿਚ ਆ ਗਈ।ਾ 



.ਅੰੇਜੇ ਗਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਭਰ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਧਰਤੀ ਵਾਂਗ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਵੀ ਕਰਤਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ 
ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ, ਦਾਖ਼ਲ ਕਰ ਲਿਆ। ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਫ਼ਜ਼ੀ ਵਡਿੱਤਣਾਂ 
ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਤੋਂ ਫ਼ੁਡਵਾਇਆ। ਕਾਲ ਤੋਂ ਥਾਂ ਦੇ ਅਮੁੱਕ ਆਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਅਥਾਹ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਦੇ ਅਨਜਾਣੇ ਕਹਿਰ ਤੋਂ ਆਉਂਦੇ ਭੈਅ, ਸੰਸਾਰੀ ਨਮੋਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਤੁੱਛੜਾ ਦੇ ੋਲਾਂ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖੀ 
ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਨਜਾਤ ਨਸੀਬ ਹੋਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਅਸਲੀ ਵਡਿੱਤਣ ਉਸ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਖ਼ਰੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਇਸ ਤਰਕ ਰਾਹੀ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਈ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਅਮਲ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਅਤੇ ਅਤਿ ਸੂਖਮ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲੀ ਹੋਂਦ ਇਸ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। 
ਸਿੱਖ ਹਿੰਦੂ ਵਾਂਗ ਸਬੂਲ ਆਵਾਗੌਣ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ, ਬਲਕਿ ਉਹ ਮਨੁੱਖੀ 
ਹੋਂਦ ਨੂੰ 'ਹੋਣ' ਦੇ ਫੈਸਲੇ ਦੀ ਸਿਖਗੀ ਘੜੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦਾ 'ਹੋਣਾ' ਮਹਾਨ 
ਹੈ, ਪਰ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਮਹਾਨ ਹੈ ?-ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਇਕ ਲੰਮੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਲੜੀ 
ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਫ਼ੈਸਲਾ 'ਏਸ' ਅਤੇ 'ਓਸ' ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ (ਕਾਲ ਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਅਤੇ ਜ਼ੀਬੀ ਵਜੂਦ ਦੀ ਤੌਹੀਦ (0006) ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਅਜਿਹੀ ਤੌਹੀਦ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੀ ਆਪਣੀ ਤਕਦੀਰ ਵੋਖੋਗਾ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਕਿ ਸ਼ੋਕ ਅਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਕੋਈ ਹਸਤੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੋ, 
ਬਲਕਿ ਏਥੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਹੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹਨ। ਜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ (ਇਕ 
ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਸੈਕਲਪ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ।) ਵਿਚੋਂ ਉੱਤਮ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੋਇਆ, ਪਈ ਮਨੁੱਖੀ 
ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਆਖ਼ਗੀ ਫੈਸਲੇ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੀ ਅਤਿ ਮਹਾਨ ਘੜੀ ਨਸੀਬ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਸੋਕਲਪ ਦੇ ਖੱਧਰ ਉੱਤੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਕ ਗੱਲ ਇਹ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ 
ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਅਲਪਤਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕੀੜੀ-ਹੋਂਦ (ਜਪੁਜੀ-ਪਉੜੀ-੨੩) ਨੂੰ 
'ਉਹ ਜਲਾਲ ਹਾਸਿਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਤੇ ਨਿਰਾਲੀ ਹੋਂਦ 
ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ । ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਅਜ਼ੀਮ ਦਰਜੇ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਦਿਉ-ਕੱਦ ਪਦਾਰਥ, 
ਭਾਰੀ ਫੈਲਾਉ ਅਤੇ ਅਤਿ ਲੰਮੀ ਉਮਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਰਾਹੀਂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਬਲਕਿ ਉਹ 
ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸ੍ਰੈਨਿਰਭਰ ਹੋ ਕੇ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸੋਕਲਪ ਦੇ ਪੱਧਰ 
ਉੱਤੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬੜੀ ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਸਹਿਤ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਮਨੁੱਖ 
ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸ਼੍ਰੈਨਿਰਭਰ ਹੋਣਾ ਐਨ ਸੰਭਵ ਹੈ, ਅਤੋ ਉਸ ਦੀ ਡੁੱਛਤਾ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ 
`ਲਈ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਇਹੋ ਰਾਹ ਹੈ। ਰੂਹਾਨੀ ਸੈ-ਨਿਰਭਰਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਵੀ ਮਿਲ ਜਾਵੇਗੀ-ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਪੰਜ ਖੰਡਾਂ 
(ਜਪੁਜੀ) ਦੀ ਨੋੜਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇਗੀ। “ਸੁਣਿਐ” ਅਤੇ “ਮੰਨੈ” ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਯਕੀਨ ਦਿਵਾਇਆ ਹੈ, ਪਈ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਮੇਂ ਹੁਕਮ 
ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਮਦਦ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਵਾਂਝਾ ਨਹੀਂ ਰਹੇਗਾ । ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਾਲ ਮਹਾਨ ਬਰਕਤਾਂ 
`ਵੀ ਰਹਿਣਗੀਆਂ 

ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਅਤੇ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸੋਕਲਪ ਸਮੇਂ 
`ਦੀਆਂ ਵੀਰਾਨੀਆਂ ਵਿਚ ਸੁੱਕ ਜਾਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਲੋਤੇ ਹੋਏ। ਉਹ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਹਿਬ ਦੇ ਬਾਗ ਵਿਚ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਰਸਥਜ਼ 
ਬਰਕਤਾਂ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੋਯਾ”' ਗਵਾਹ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ 
ਜਗਤ-ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ, ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਤਜਰਬਿਆਂ, ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅੇਖ ਰੂਪਾਂ, ਸਿਥਿਹਾਸ ਦੀਆਂ 
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ਚਮਤਕਾਰੀ ਕਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਦਿਲਕਸ਼ ਇਲਮੀ ਬਿਆਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਾਹਰੀ ਅਤੇ ਜ਼ੈਬੀ ਵਜੂਦਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਨਿਰਵਿਘਨ ਗੁਜ਼ਰਿਆ। ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਖਿੰਡੇ ਜਜ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਤੌਹੀਦ ਵਿਚ ਪਰੋਏ ਗਏ, ਅਤੇ 'ਸਾਹਿਰਾਂ' ਦੇ 
'ਜਾਦੂ ਫ਼ਨ' ਦੀ ਹਉਸੈ ਧੁੰਧ ਵਾਂਗ ਮਿੱਟ ਗਈ। 'ਮੁਰਸ਼ਿਦੁਲ-ਆਲਮੀ' ਨੂੰ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ 
ਜੋ ਤਜਰਬੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਉਹ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਖਿੰਡੋ ਹੋਏ ਅਮਲ, ਅਦਾਵਾਂ ਅਤੇਂ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ 
ਸੋਚਣੀਆਂ ਨਹੀਂ ਚਿਤਵੇ ਜਾ ਸਕਦੇ, ਉਹ ਲਰੂ-ਮਾਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਇਕ ਸਾਬਤ ਤਰਜ਼ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ : ਵਿਲੱਖਣ ਜੀਵਨ ਦਾ ਕੋਈ ਆਤਮਕ ਪ੍ਰਬੰਧ, ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ ਅਣਦਿੱਸਦੇ 
ਜਗਤਾਂ ਦੀ ਅਤਿ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਤੌਰੀਦ, ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਇਕ ਇਲਾਹੀ ਬਰਕਤ ਜਾਂ 
ਪੈਰੈਥਰੀ ਅਜ਼ਮਤ। ਜਦ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਫ਼ੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਬਾਬੇ ਤਾਰੇ ਚਾਰ ਚੱਕ" ਤਾਂ 
'ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿਚ ਜੇਤੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਫੈਲਿਆ 
'ਹੋਇਆ ਮੰਨ ਰਹੇ ਹਨ। ਸੋ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਸਲ ਮਹਾਨਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰਬਾਣੀ-ਸੈਕਲਪ 
ਪੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਖ਼ੁਰਾਕ ਕਿਸੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਰੀਗੀਰਤਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਸਗੋਂ 
'ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਤੋਂ ਸਰਾਬ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲੋਂ 
ਇਲਾਹੀ ਬਰਕਤ ਵਧੋਰੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਕਹੋ, ਪਈ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਪਿੱਛੋਂ । 

(2-ਏ) ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦਾ ਇਕ ਅੰਸ਼ 
ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਬਰਕਤ ਦਾ ਤੋਜ਼ 

`ਚਮਕਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਦੀ ਇਕ ਸਕੂਨ-ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ ਲਹਿਰ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ 
ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ' ਦੇ ਜਲਾਲ ਦਾ ਇਕ ਕੌਣਾ ਹੈ; ਉਸ ਦੇ ਵਿਜੋਈ ਤਰਕ ਨੂੰ ਦਿੱਤਾ ਕੋਈ ਮਿੱਠਾ 
ਹੁੰਗਾਰਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਅਤੇ ਉੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਦੇਣ ਨਹੀਂ ਹਾਂ, ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਉਸ ਦੀ ਖਾਲਸ ਜੁਦਰਤ 
`ਦਾ ਇਕ ਅੰਸ਼ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। ਇਹ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਰਜਦੀ ਨਹੀਂ, ਕੇਵਲ ਉਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਰਥਾਂ 
ਦਾ ਇਕ ਸੋਹਣਾ ਅਨੁਪਾਤ ਬਣ ਕੋ ਉਸ ਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ ਹਾਮੀ ਭਰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਤਮਕ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਇਕ ਤੀਸ਼ਰ ਨਿਰਮਲ ਉਛਾਲ ਹੈ; ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵੱਲ ਉਮੂਲਦੇ 
`ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਸੰਗੀਤਕ ਤਰਜ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ ਗਿਆਨ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਫੁਰਨਿਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਉਦੈ ਹੁੰਦੇ ਧਰਮ-ਜਲਵਿਆਂ ਨੂੰ ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਪਰ 
ਅਜਿਹੀ ਵਿਬ਼ੋਸਤਾ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਰੀਬਰੀ 
ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਹਾਣ ਦੀ ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਤਾਜ਼ਤ 
ਨਹੀ, ਕਿਉਂਕਿ; 

:. ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਾਲੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੀ। ਉਹ 
ਅਰਦਾਸ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਅੰਦਰ ਸਿਦਕ ਦੀ ਉਹ ਤਾੜ਼ਤ ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜੀ 
_ਅਨਿਸਚਿਤ ਆਤਮਕ ਤੀਬਰਤਾ ਨੂੰ ਸਮਾਜਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ ਦੀ 
ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਆਤਮਕ ਗਤੀ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜਿਕ ਧਰਾਤਲ ਵਿਚਕਾਰ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ਾਲ ਇਕਸੁਰਤਾ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕੀ। 
_ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਦੀਆਂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਤੇ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟਾਚਾਰਕ ਨਸੀਹਤਾਂ ਵਿਧਾਨਕ ਬਿਰਤੀ 
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ਵਾਲਾ ਉਲਾਰ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ; ਅਤੇ ਜਦੋ, ਜਿਵੇਂ ਸੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਦੇ ਸ਼ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਡੂੰਘੇ 
ਤ੍ਰਾਵਿ-ਅਨੁਕਵ ਰਾਹੀਂ ਸੁੰਦਰ ਵੇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਣ, ਉਦੋਂ ਵੀ ਇਹ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
'ਧਰਮ-ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੀ ਹੀ ਦੁਹਰਾਈ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ 
ਤੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਮ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਲੈ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀਆਂ। 

._ ਭਗੂਤੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਧੈਕੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਆਜ਼ਾਦ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਵਿਚ 'ਸੈਰੰ-ਅਨੁਭਵ” 
ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਨਹੀਂ; ਇਹ ਪੁਰਾਤਨ ਪਵਿੱਤਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਕੇਵਲ ਦੁਹਰਾਈ ਹੈ, ਭਾਵੇ' 

ਦੁਹਰਾਈ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਕੋਲ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਰੂਹਾਨੀ 
ਨਜ਼ਾਮ ਨਹੀਂ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਧਰਮਾ-ਗ੍ਰਥਾਂ, ਆਤਮਕ ਸੌਕਲਪ-ਇਕਾਈਆਂ 
ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆਪਣੀ 
'ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਥਾਂ ਦੇਵੇ । ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਧਰਮ ਦੇ ਬਣੋ ਬਣਾਏ ਹਵਾਲਿਆਂ 
ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਤਾਂ ਇੱਵ ਪ੍ਰਤੀਤ ੁ ੰਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਪੁਰਾਤਨ 
ਹਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਨਤੀਜਾ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੀ ਹੋਵੇ । ਉਸ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਖ਼ਿਆਲ 
ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਿਸਣੂ-ਪੂਜਾ, ਕਿਸ਼ਨ-ਪੂਜਾ, ਰਾਮ-ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਜ਼ਿਵ-ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਵੇਦ, 
ਪੁਰਾਣ, ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੀ ਗਿਆਨ-ਦ੍ਰਿਸਟੀ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਂਦਾ, ਅਤੇ 
'ਉਸ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਹਵਾਲੇਂ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਪੈਜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਜੁਜ਼ ਬਣ ਕੋ ਨਹੀਂ ਸਮਾਏ, ਬਲਕਿ 

'ਉਸ ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹਨ। 
ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਉਲਟ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਰਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਉਚੇਰੀ 
ਨਿਗਾਹ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ 'ਮੈਭੈ'ਜੋਸ਼ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੀਆਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 
ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਹ ਕਦੇ ਤਾਂ 
ਆਪਣੇ ਸੁਤੰਤਰ ਜਲਾਲ ਦਾ ਜੋੜੂ ਸਿਦਕ ਮਜ਼ੂਬੀ ਤਫਸੀਲਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੇਸ਼ ਕਰ 
ਰਿਹਾ ਹੈ; ਕਦੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੀਮਤ ਇਕਾਈ-ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ ਚੜ੍ਹਤਲ 
ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਨਾਲ ਤੋੜਦਾ ਹੈ; ਤੇ ਕਦੇ ਉਸ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਦੀ ਫ਼ਰਾਖ਼-ਦਿਲੀ 
ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੀ ਵੌਨ-ਸਵੈਨਤਾ ਉੱਤੇ ਬਲਿਹਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ 
ਵੱਧੋ ਵੱਖਰੇ ਸੋਕਲਪ, ਹਵਾਲੇ ਅਤੇ ਤਜਰਬੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੇ 
ਅਧੀਨ ਰਹਿੰਦੋ ਹਨ। ਇਹੋ ਉਸ ਦੀ ਪੈੜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ। 

._ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੈਵੀ ਸ੍ਰੈ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨ ਤੀਬਰਤਾ, ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੰਕਟਾਂ ਵਿਚੋਂ 
'ਉਪਜੀਆਂ ਅਰਦਾਸਾਂ, ਵੈਰਾਗ ਅਤੇ ਆਨੰਦਮਈ ਦੀਦਾਰ ਦੇ ਤਾਂ ਸੋਹਣੇ ਚਿਤਰ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ 
ਉਠਾਉਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅੰਤਮ-ਹੈ ਦੇ ਸਿਦਜ ਅਤੇ 
ਮੌੜ (ਅਤੇ ਅੰਤਮਾਨਾਂਹ) ਤਕ ਪਹੁੰਚਦੇ ਧਰਵਾਸ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ 
,ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਵਾਂਗ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਕੋਲ ਕਲਜੁਗ (ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਪਿੱਛੇ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਅਨੁਭਵ ਤਕ ਰਸਾਈ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ) ਦੇ ਮੌਤ-ਖ਼ਲਾ ਨੂੰ ਭਰਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਦਾ 
ਵਾਅਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਸਖਰੱਬਾ ਨਹੀਂ । ਧੈਗੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਆਜ਼ਾਦ 
ਮੌਲਿਕਤਾ ਬਿਨਾਂ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। 



950 .ਗੰਜੇ ਗਿਰ ਖ਼ਾਲਸ਼ਾ 
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(6) ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਕਾਰਨ 
ਕੁੱਲ ਆਲਮ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਪਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਪਿੱਛਂ ਨੌਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਹੋਰ 

ਆਏ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 'ਦਾਤ ਇਲਾਗੀ' ਦਾ ਗੀ ਵਿਗਾਸ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ ਸੀ, 
'ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ ਨੁਹਾਰ ਵੀ ਥਣ ਗਈ ਸੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਤਰਕ ਵਿਚ ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਸ਼ਸ਼ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਾਰ ਲਏ ਸਨ। ਹਾਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਉਸ ਪਿੱਛੋਂ 1699 ਈਸਵੀ ਦੀ ਵੈਸਾਖੀ ਤਕ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਨੇ 
'ਉਹਲਾ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ (ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਓਹਲਾ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵੈਸਾਪੀ ਨੇਲੇ 
ਆਉਂਦੀ ਗਈ ਘੱਟ ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ)। ਉਹ ਓਹਲਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ 
ਵਿਚ ਵਿਗਸ ਪਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ 
ਸਮੈਂ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਉਤਾਰਿਆ। ਨੂਰ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ 
ਗਿਆ, ਪਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵੈਸਾਖੀ ਤਕ ਕੁੱਝ ਜਲਵੇ ਓਹਲੇ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹੇ। ਹੁਣ ਸੁਆਲ 
ਉਠਦਾ ਹੈ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇ ਵਿਚ ਹੀ ਪੂਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ 
ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਆਇਆ; ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨੌਂ ਹੋਰ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਕਿਉਂ ਪਈ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
ਦਾ ਕੋਈ ਸੰਪੂਰਨ ਉੱਤਰ ਦੇਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਬੜੀ ਹਲੀਮੀ ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ ਕੁੱਝ 
'ਕਾਰਨ ਹੇਠਾਂ ਦਰਜ ਕਰਦਾ ਹਾਂ : 

1. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਹੁਣ ਤਕ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ-ਪ੍ਥੋਧਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਭ ਤੋਂ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੋ ਡੂੰਘਾ ਸੀ। ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਚੋਤਨਾ ਤੋਂ ਵੈਨ-ਸਵੇਨੇ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ 
ਸੀ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਪੈੜਬਰ (ਗੁਰੂ) ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਕੋਈ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ 
ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਪੈਜ਼ੀਥਰ ਦੀ 
ਤਗੰਜ਼-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹੋਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਂਹ ਹੋਵ, ਤਾਂ 
ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਸਫੌਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ 
ਹੋਵੇਗੀ। ਜੇ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਇਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਮੋਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਦਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਜੀਵਨ-ਅਨੁਪਾੜ ਸਹੀ ਰੱਖਣ ਲਈ ਪੈਗੀਬਰ ਨੂੰ ਹੋਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਤਰਜ਼ਿ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ। ਏਥੇ ਇਹ ਸੁਆਲ 
ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਕੀ ਇਕ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤ ਅੱਗੋ ਨਹੀਂ ਵਧ ਸਕਦੀ ? ਜੁਆਬ ਹੈ, ਵਧ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜੇ ਪੈਗ਼ੰਬਰ ਨੇ 
ਮਨੁੱਖ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਨਾਂਹ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇ । ਜੇ ਪੈਤੀਬਰ ਮਨੁੱਖ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਰਤ 
ਨੂੰ ਤੋੜੇਗਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਅਮਲ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਗੜ ਜਾਵੇਗੀ, 
ਅਤੇ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ੀਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਕਰੂਪਤਾ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਵੋਗੀ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਵੈਨ-ਸਵੈਨਤਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਨਵੀਂ ਨਕੋਫ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਲੈ ਕੇ ਚਮਕੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਲਵਾਨ 
ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਦੇ ਅਨੌਕਾਂ ਰਸਿਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਏ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚ 
-ਵੰਨ-ਸਵਨੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਅਨੋਕਤਾ, ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਰੂਪਾਂ ਦੀ 
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ਵੌਨ-ਸਵੇਨਤਾ, ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਸਪਰਸ਼ ਵਿਚ ਆਏ ਜੀਵਨ ਦੇ ਦਿਲਕਸ਼ 
੍ਰਜਾਰਆਂ, ਜੰਗਾਂ, ਮਹਬਤਾਂ, ਵਿਰੋਧਾਂ ਅਤੇ ਅਮਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਕਰਦੇ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ 
`ਜਲਵਿਆਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੀ, ਕਿ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਇਕੱਲੋ ਜੀਵਨ ਲਈ ਇਕ ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦੇ ਜ਼ਾਹਗੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਢਾਲਣਾ ਤੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਕਰਮ ਜਾਪਣਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਦਿਸਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨੌ 
ਜਰ ਮਨੁੱਖੀ ਜਾਮਿਆਂ ਦੀ ਲੌੜ ਸੀ। 
ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਇਕ ਐਸੀ ਮਹਾਂ ਸੰਗ ਸਿਰਜਣ ਦਾ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਕੰਮ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈ ਲਚਿਰਾਂ ਦੇ ਕੁੱਲ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਰੂਪ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ। ਸਾਮੀ, 
ਆਰੀਆਈ ਅੜੇ ਦਰਾਵੜੀ ਤਰਿਜ਼ੀਬਾਂ, ਤਮੱਦਨਂ, ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਕਲਾਵਾਂ ਦੇ ਲੰਮੇ 
ਯੁਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਤਕ ਥਰਕਦੇ ਹਨ।ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮੌਲਿਕ, 
ਸੂਤੈਤਰ ਅਤੇ ਨਿਆਰਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਆਪਣੀ ਲਗਾੜਾਰਤਾ ਅੰਦਰ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧਧਰਮ-ਜਜ਼ਸਆਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਦਾ ਇਕ ਨਿਯਮ ਸਾਜਣ ਲਈ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਦਾ ਹੈ-ਉਹ ਨਿਯਮ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਸਦੀ ਮਹਾਂ ਸੰਗਤ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ 
ਬਣਨਾ ਹੈ। ਵੱਖ ਵੱਖ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਮੁਲਕਾਂ ਦੇ ਥੋ-ਨਜ਼ੀਰ ਇਲਾਹੀ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ 
ਅਨੈਕਤਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਈ ਕੁਦਰੜੀ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ੍‌ਜਿੰਦਗੀਆਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਲੋੜੀਂਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਵਲਵਲਿਆਂ ਦੀ ਅਥਾਹ 
ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਇਹ ਝਿੰਮਝਿਮਾਉਂਦਾ ਜਸ਼ਨ, ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮਹਾਂ ਸੰਗਤ ਵਿਚ 
_ਤਬਦੀਲ ਚੋਣਾ ਹੈ, ਪਥਰ ਦੀ ਜ਼ਰਹਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਸੋ ਜਗਤ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੇਜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਜੀਵਨ ਦੇ ਦਸ ਵੇਸਾਂ ਵਿਚ ਆਈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਯਮ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਜੁਜ਼ ਅਤੇ ਅਮਲ ਉਸਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਸ਼ਕਲ, ਹਰਕਤ ਅਤੇ ਸੁਭਾ ਦੇ 
ਜ਼ਾਹਰੀ ਤਰਕ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਂਹ ਅਪਣਾਇਆ ਤੋਂ ਨਾਂਹ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਜਦ ਕਦੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਨ ਦਾ ਹਠ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਬੈਰਸੀ 
ਆਮ ਰੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਹਰ ਅਮਲ, ਜਿਸਨੂੰ ਮਨੁੱਖ 
ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਲਾਹੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਇੱਵ ਉਸਦੀ ਸਹੀ ਕੀਮਤ ਪਾਉਣ ਲਈ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਜ਼ਾਹਰੀ ਤਰਕ ਤਿਆਗਣਾ 
ਪਵੇਗਾ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਹਿੰਸਾ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ ਤੜਪ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜੰਗਾਂ 
ਇਲਾਹੀ ਗੀਤ ਗਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਸ਼ਮਸੀਰਾਂ ਵਜਦ ਨਾਲ ਛਲਕ ਸਕਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਤੁੰਦ ਅਤੇ ਮਿੱਠੀਆਂ 

ਕੁਫ਼ਰਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਸ੍ਸ਼ਟਾਚਾਰਂ ਨੂੰ ਰਸਮੀ ਤਰਕ ਤੋਂ ਨਜਾਤ ਦਿਵਾ ਕੇ ਇਕ 
ਨਵੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਵਾਲੇ ਰੱਬੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨ ਦੀ ਜਿਮੇਦਾਰੀ ਲਈ। ਇਹ 
ਅਮਲ ਲੰਮੀਆਂ ਉਮਰਾਂ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪੁਤਾਂ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਹੀ ਨੇਪਰੇ ਚੜ੍ਹ ਸਕਦਾ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਹੋਂਦ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਬਿਨਾਂ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੋ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦਜ ਮਨੁੱਖੀ ਜਾਮੇ ਧਾਰਨ ਕੀਤੇ। 
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4. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਤੋਂ ਜ਼ਰ ਹੋ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਦੌਰ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੇ ਦੈਵੀ ਨਿਸਮ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਨਿਤਾਰਣੇ ਸਨ, ਕਿਉਕਿ ਉਸਨੇ ਜਿਸ ਮਹਾਂ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਪਲਟਣਾ ਸੀ, ਉਸਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਇਹੋ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਬਾਬਰ ਤੋਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਤਕ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਕੁਫਰ ਦੀ ਉਹ ਤਿੱਖੀ ਲਹਿਰ ਚਲਦੀ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਕਹਿਰ ਅਤੋ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਰਾਹੀਂ ਤਾਜ਼ਾ ਇਲਾਰੀ ਵਜੂਦਾਂ ਦਾ ਬੜੀ 'ਚੀਠਤਾ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਫੇਰ ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਮਜ੍ਹਬੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀਆਂ ਉਹ ਹੁਸੀਨ ਤਜਜ਼ਾਂ ਵੀ ਸਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਸਜਦਾ ਵੀ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਨਿਰਲੇਪ ਦੋਸਤੀ ਪਾਲਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਆਪਣੀ ਨਿਆਗੀ ਮੋਲਿਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦੀਆਂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਇਸ ਦੌਰ ਤੂੰ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ, ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਮਾਨ ਦੇ ਦੌਰ 'ਤੇ ਚੁਣਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ, ਫ਼ਕੀਰੀ, ਅਤੇ ਜਲਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਕਰਿੂਰਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਲਈ ਬਹੁਤ ਅਨੁਕੂਲ ਦੌਰ ਸੀ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੈਵੀ ਆਪੇ ਨੂੰ ਕਈ ਜੀਵਨਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟਣ ਦੀ ਲੋੜ ਪਈ : ਤਾਂ ਜੋ ਦੈਵੀ ਬਣਤਰਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਸਾਜਸਾਂ ਦੀਆਂ ਲੁਕਵੀਆਂ ਗਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਫਾਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ; ਤਾਂ ਜੋ ਆਪਣੀ ਫਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਲਈ ਜਾ ਸਕੇ; ਤਾਂ ਜੋ ਮਹਾਂ ਸੋਗਤ ਵੌਨ-ਸਵੌਨੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਆਪਣਾ 
ਨਿਆਰਾਪਨ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਸਕੇ । 

(%) ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੋਣ ਦਾ ਦੈਵੀ ਨੋਕਮ 
ਅਸੀਂ ਪਿਛਲੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਪਈ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇਣ ਸਮੇ' 

ਨਾਂਹ ਸੰਸਾਰੀ ਤਰਕ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਸੈਸਾਰੀ ਮਿਆਰ ਨੂੰ ਪਹਿਲ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ । ਗੁਰਗੱਦੀ 
`ਦਾ ਰਹੱਸ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸੌਸਾਰੀ ਬਿਰਤੀ ਤੋਂ ਉਚੇਰਾ ਹੈ । ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇ ਤਰਕ ਸਮੇਂ ਯੋਗਤਾ, 
'ਅਯੋਗਤਾ, ਛੋਟੀ-ਵੱਡੀ ਉਮਰ, ਸਮੇਂ ਦੇ ਹਾਲਾਤ, ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਵਿਧਾਨਕ ਪਾਲਣਾ, 
ਗੁਰੂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸੰਭਵ ਬਦਲਾਂ, (50050੧0੧੦) ਦੋਚਿੱਤੀਆਂ ਅਤੇ 
ਹਿੱਚਕਚਾਹਟਾਂ ਦੋ ਵਿਵਰਣਾਂ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲ ਮੋਹ, ਸੇਵਾਵਾਂ, 
ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਇਮਤਿਹਾਨਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਉਤਰਣਾ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰੀਆਂ ਦੇ ਵੇਰਵਿਆਂ ਦੀ ਮਦਦ ਲੈਣੀ ਅਲਪ ਬੁਧੀ ਦਾ ਵਖਾਲਾ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਚੋਣ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦੀ, ਗੁਰੂ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਗੁਰਗੱਦੀ ਦਾ ਤਰਕ ਕਾਲ, ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ ਸ੍ਰਸ਼ਟਾਚਾਰ ਨਿਯਮ ਤੋ' ਕਿਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਸਾਰੀ ਮਹਾਨਤਾ ਵਿਚ ਪੂਰਾ ਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਖ਼ਲਾਕ ਅਤੇ ਜ਼ਿਹਨ ਦੀਆਂ ਪਾਕ ਸਿਫਤਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂਪ੍ਕਸ਼ ਨੰ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦੀਆਂ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਹ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਅਗੈਮ ਗਤੀ ਦੇ ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾ ਉਛਾਲ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਜਨਮੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
'ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਖੂਬਸੂਰਤ, ਪਰ ਮਾਮੂਲੀ ਅੰਬਾਂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਰੀਰਕ ਬੰਦਸ਼ਾਂ, 
ਕਾਲ ਅਤੋ ਹਾਲਾਤ (ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ) ਵਿਚ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ 
ਕੂਪ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਤਰਕ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਉਗਮ ਸਕਦੀ। ਕਾਲ ਅਤੇ 
ਸਥਾਨ ਦਾ ਇਕ ਅਦਿਰਿਬ਼ਟ ਚਿਤਰਪਟ ਹੈ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇ ਪ੍ਕਾਸ਼-ਰੂਪ “ਜੋ ਕਿਛੁ 
ਪਾਇਆ ਸੁ ਏਕਾ ਵਾਰ” ਦੇ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਸਚਿਤ ਹਨ । ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਚਿਤਰਪਟ ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਹੋਣ ਨਾਲ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰੋਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
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'ਮੁਲੀਫ਼ਿਆਂ ਅਤੇ ਇਸਾਈ ਪੇਪਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੀ ਸ਼ੈਅ ਹੈ। ਗੁਰਗੱਦੀ ਦਾ 
'ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਅੰਨੁਸਾਰ ਹੱਕਦਾਰ ਬਣਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ: ਵਿਸੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਜੋਗੀ ਦੇ ਧਿਆਨ, ਕਵੀਂ ਦੀ 
ਕਲਪਨਾ, ਬਿਥੋਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਵਖਰੀ ਅਤੇ ਕਿਤੋ ਸੂਖਮ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਦੀ 
ਮਦਦ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਤਕ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਲਿਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਐਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਬਾਗੀਕ ਤੋਂ ਬਾਰੀਕ ਤਰੈਗ ਅਭੇਦ 
ੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਚੋਤਨਾ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
-ਨਾਲ ਪੂਰਨ ਇਕਸੁਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਦੈਵੀ ਬਿਬੇਕ ਵਾਲੀ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੂਰਬਲੇ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਲਘੂ ਸਰੂਪ ਆਪਣੀ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਵਾਪਸ ਨਹੀਂ ਬੁਲਾ ਸਕਦਾ। ਅਸਲ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਪਈ ਕੋਈ ਐਸੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੀ ਪੇਸ਼ 
ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਬਿਬੇਕ ਦੇ ਅਤਿ ਨਵੀਨ ਖੋੜੇ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਦੁਨੀਆ ਆਪ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਇਹ ਸਚਾਈ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਵਰਨਣ ਯੋਗ ਹੈ ਪਈਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਸਿਰਫ 
ਉਸ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਤੀਬਰਤਾ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰੇਗੀ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਹੋਵੇ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਮਾਹੌਲ ਦੇਣ ਲਈ ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਆਪ 
ਵਪਾਉਣ ਲਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਨਿਆਰੀ ਹਸਤੀ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਜਿਹਾ ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹ। ਸੋ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਤੀਬਰਤਾ ਵਾਲੀ ਇਹ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਇਕ ਦਾਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ 
ਦੇ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਚਿਤਰਪਟ ਦੇ ਲੋੜੀਂਦੇ ਹਿੱਸੇ ਦੇ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਏਥੇ ਇਹ ਸਕਾ ਉਪਜ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਚੌਥੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਪਿੱਛੋਂ 
ਗੁਰਗੱਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚ ਕਿਉਂ ਰਹਿਣ ਲੱਗੀ ? ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਜੀ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ 
ਮਾਤਾ ਭਾਨੀ ਜੀ ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਤਸੱਢੁਰ (ਬਿਬੇਕੀ ਧਿਆਨ) ਇਸ ਸਕੇ ਦਾ ਬੜਾ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ 
ਜੁਆਬ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਲੀ ਜੀ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਚਰਨ ਤੋਂ ਵਗੇ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਲਾਲ ਹੋਇਆ 
ਪਾਣੀ ਤੱਕ ਕੇ ਜਦੋਂ ਤੀਜੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਖ਼ੂਨ ਦੀਆਂ ਨਦੀਆਂ ਦੇ ਵਗਣ ਦਾ 
ਵਾਰਾ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਮਾਤਾ ਜੀ ਨੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤਕ 
ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰ ਆਈਆਂ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ਼ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਮੂਨ ਉੱਤੇ ਹੀ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤਕ ਹੋਈਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ 
ਅਤੇ ਘੋਰ ਦੁੱਖ-ਤਕਲੀਵਾਂ ਜਿਥੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਗੁਰੂ-ਜਿਸਮਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਪਈਆਂ, ਉਥੇ ਮਾਤਾ ਭਾਨੀ 
`ਜੀ ਦੇ ਇਕ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਅਜਰ ਧਾਰ ਜਰਣ) ਪਈ। ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦੇ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਰੂਪ ਵਟਾ ਕੇ 
ਫੈਲ ਗਏ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਤਾ ਭਾਨੀ ਜੀ ਦਾ ਜਿਸਮ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ 
ਪੰਚਮ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਤਕ ਦੇ ਜਿਸਮਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਸੱਚਮੁੱਚ ਇੰਵ ਹੋਇਆ 
-ਵੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਖ਼ੂਨ ਦੇ ਰਿਬਤੇ ਦੇ ਮੋਹ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਸਿਫਤ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੇਣ 
ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਰੈ ਕਿ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚ ਰਹੀ ਗੁਰਗੱਦੀ ਨੇ ਇਹ 
_ਗੱਲ ਕਿਤੇ ਵਧੇਰੇ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ ਪਈ ਗੁਰਗੱਦੀ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਮੇਂ ਵਿਚ 
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ਸੰਸਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤੋਂ ਇਲਾਹੀ ਸਿਛਤ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਪਹਿਲ ਮਿਲੀ । ਨਾਲੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਰਕ 
ਅਮਲ ਨੂੰ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਪਰਖਿਆ 

ਰਦਾ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਰਕ ਤਾਂ ਇਲਾਹੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦੇ ਹਿਸਾਬ 
ਹੀ ਸੱਚ ਦਾ ਮੁੱਲ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਮਾਤਾ ਭਾਨੀ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਵਿਚ ਪੰਜਵੇਂ ਤੋਂ ਦਸਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦਾ ਇਲਾਹੀ ਜਨੂੰਨ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣਾ 
ਕਿਸੇ ਸੈਸਾਰੀ ਬਿਰਤੀ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਅੰਦਰ ਮਾਨਵ-ਤਰਸ ਦਾ ਭਾਵ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਬਣਕੋ ਆਇਆ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਲਾਸਾਨੀ ਮਹਾਨਤਾ 

ਐੱਖ ਧਰਮ ਦੀੰ ਸਰਬੌਤਮਤਾ 

1. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪਵਿੱਤਰ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਅਤੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੈਪਰਕ ਵਿਚ ਆਈ ਅਨੌਕ ਭਾਂਤੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਲਾਸਾਨੀ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਨੌੜੋ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੋਂ ਫੇਰ ਉਸਨੂੰ ਵੋਪਣ ਅਤੇ ਸਪਰਸ਼ਣ ਦੀ 
ਤਾਕਤ ਦੋਣ ਲਈ ਉਸ ਅੰਦਰ ਵੈਰਾਗ ਅਤੇ ਸਿਦਕ਼ ਦੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵੱਲ ਲਿਜਾਣ ਵਾਲਾ ਅਮਲ 
ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਵੈਰਾਗ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ 'ਬਾਰਹ ਮਾਹ ਡੁਖਾਰੀ' ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਐਸੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ 
'ਕਿ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੇ ਰੱਬਾਨੀ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਮਾਹੌਲ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਸ਼ਰਕਤ 
ਨਾਲ ਮਾਹੌਲ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦਾ 
ਰੱਬਾਨੀ ਮਾਹੌਲ ਸਿਦਕ ਦੀ ਬਰਕਤ ਉਪਜਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਚੇਤਨਾ, ਸਮਾਜੀ 

ਅਨੁਭਵ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਪਹਿਲੂਆਂ ਵਿਚ 'ਜੋ ਹੈ ਸੋ ਹੈ' ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਜਗਾਉਂਦੀ 
ਹੋਈ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹ ਫਲ ਪਾਵਾਂ ਨੂੰ ਚਿਕਨਾਚੂਰ ਕਰ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ। 'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ' (ਮਹਲਾ-੧) ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਉਦਾਹਰਣ 
ਹੈ। 'ਰੁਕਮ' ਕੁਦਰਤ, ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮਾਂ ਬਾਰੇ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਨਾਲ 
ੋਬੈਧਿਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਯਅਨੀ ਮਕੈਨੀਕਲ ਸੋਚਣੀ ਨੂੰ ਤੋੜਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਛੋਟੇ ਅਸੂਲਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਬਣਤਰਾਂ ਨੂੰ ਵੱਡੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੇ ਪਾਸ਼ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਉਸ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਉਹ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਬਣਾਵਟੀ ਅਤੇ ਫਜ਼ੂਲ 
ਲੱਗਣ ਲਗ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। 'ਹੁਕਮ' ਦੀ ਹਰਕਤ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨਾਮ ਜਲਾਲ ਹੈ । 
`ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ ਵਿਚ ਖਲੋਤੀਆਂ ਸੌਸਾਰੀ ਬਣਤਰਾਂ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਟੁੱਟਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਟੁੱਟਣਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੰ ਕਰੂਪ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਟੁੱਟਣ ਦਾ ਛਿਣ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਬਣਤਰਾਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵੱਲ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਥੇ ਕਿ ਰੱਦ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਦਖ਼ਲ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਨਾਲਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ 'ਮਾਭੂ ਸੋਲਰੇ' ਅਤੇ 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਅਤੇ ਮਹਲੇ ਤੀਸਰੇ, ਚੌਥੇ ਅਤੇ ਪੰਜਵੇ 
ਦੇ “ਰੂ ਸੋਲਰੇ', ਹੁਕਮ ਦੇ ਰੱਬਾਨੀ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੰੜੇ ਹਨ। “ਨਦਰ', ਜਿਸ 
`ਦੀ ਕਿ ਅਗੌਮ ਗਹਿਰ-ਗੌਭੀਰ ਅਤੇ ਅਮਰ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਦੀ ਉੱਦਾਤ ਤਰਜ਼ “ਜਪੁਜੀ” 
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(ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ) ਅਤੇ 'ਸੁਖਮਨੀ' (ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ) ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀ ਹੈ, 
-ਪਿਆਰਾਦੀ ਵਿਜੈ ਦੇ ਅਥਾਹ ਰੈਗ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ : ਹੋਂਦ ਦੀਆਂ ਬਹੁ ਤੈਹਾਂ 
`ਦੇ ਦੁਆਲਿਉਂ ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ ਦੀ ਤੁੱਛਤਾ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬੁੱਕਲ ਵਿਚ ਲੈ ਕੋ ਸਦੀਵੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਸਿਦਕ ਬਖ਼ਸ਼ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ।.ਸੈਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਚਾਰ ਪਹਿਲੂਆਂ (ਵੈਰਾਗ, 
'ਸਿਦ, ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ) ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਵੈਰਾਗ ਤੋਂ ਨਦਰ ਦੇ ਦੇਸ ਤਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ 
ਆਖਦਾ ਹਾਂ। ਇਸ ਅਮਲ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰਹਿਣਾ ਹੈ। 

.__ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਾਸੱਚ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਬਦਲਦਾ 
ੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੋ ਸੈਂਕੜੇ ਵਹਿਣ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਰ ਵਹਿਣ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
ਅਨੋਕਾਂ ਧਰਮ-ਦ੍ਿਸ ਪ੍ਫੱਲਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਚਾਰ ਮੁੱਖ ਵਹਿਣ ਹਨ: 
ਪਹਿਲਾ ਵਹਿਣ : ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧਿਤ, ਹੈ; 
ਦੂਸਰਾ ਵਹਿਣ : ਜੀਵਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਰਾਹੀਂ ਦੈਵੀ ਰੰਗ ਵਾਲੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ 
ਆਭਾ ਸਿਰਜ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਤੀਸਰਾ ਵਹਿਣ : ਇਕ ਲੰਮਾ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਸਾਕਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ; 
ਚੌਥਾ ਵਹਿਣ : ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਵਹਿਣਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 
ਸੂਰਤ ਵਾਲੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਚੇਤਨਾ-ਇਕਾਈ ਦੇ ਨਜ਼ਸ਼ ਬਣਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਕਿ ਉਹ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਅਨੰਤਤਾ ਦਾ ਹਾਣੀ ਬਣਾ ਕੋ ਸੰਗਤ 
ਦੇ ਦਰਜੇ 'ਤੋ ਲਿਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

.__ ਗੁਰੂ ਨਾਨ-ਅਮਲ ਦਾ ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਪਰਿਲਾ ਵਹਿਣ ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਤੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅਮਲ ਹੈ। ਪੈਕੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵੈਰਾਗ ਤੋਂ 
ਨਦਰ ਦੇ ਦੇਸ ਤਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਏ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵੈਰਾਗ, 
'ਸਿਦਜ਼, ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਹਨ। ਅੱਗੋਂ ਵੈਰਾਗ 
ਤੋਂ ਨਦਰ ਦੇ ਦੇਸ ਤਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ, ਸਮੇਤ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਅਨੌਕਾਂ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵਾਂ 
ਦੇ, ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਸ ਲਈ ਪਈ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ 
ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਬੱਝੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਵਿਜ਼ੇਸ਼ ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
`ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਸ਼ੁਧ ਅਤੇ ਸੰਯੁਕਤ ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਿਹਨਾਂ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਬਾਣੀ ਰਚੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਗੁਰੂ ਰੀਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਇਸ ਲਈ ਸਮੋਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਸਮੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ ਜੁਜ਼ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕ ਸੀ, ਤਾਵੇਂ ਇਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਰੂਪ ਦਾ ਕੋਈ ਭਾਗ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਅਦ੍ਿਸ਼ 
ਵੀ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ। ਜਿਹਨਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ ਰਚੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਸ ਲਈ ਸਮੋਈ ਹੋਈ ਹੈ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਮਲ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ, 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਮਲ ਦੀ ਸ਼ਬਦ-ਸਾਕਾਰਤਾ ਹੈ। 
ਸੋ ਦੋਵੇਂ ਇਕੋ ਸੋਮੇ ਵਿਚੋਂ ਆਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਵਿਚ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਅਸਗਾਹ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨਾਂ ਦੇ ਨਿਰਮਲ ਰੰਗ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮੋਏ 
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ਹਲ ਅਤੇ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਉਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਬਣੋ ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
'ਕਿ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਪਉੜੀ (ਜਤ ਪਾਹਾਰਾ ਧੀਰਜੁ ਸੁਨਿਆਰੁ) ਵਿਚ 
ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਜਤ, ਧੀਰਜ, ਗਿਆਨ, ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ (ਮਤਿ), ਰੁਕਮ ਦੀ ਗਤੀ ਅਤੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ (ਭਉ ਅਤੇ ਤਪ) ਅਤੇ ਨਜ਼ਰ-ਵਿਗਾਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਥੀ ਚੇਤਨਾ-ਸਿੰਦੂ ਤੋਂ 
ਰੱਬਾਨੀ ਮਾਹੌਲ ਤਕ ਫੈਲੀ 'ਸਚੀ ਟਕਸਾਲ” ਵਿਚੋਂ ਉਗਮਦਾ ਵਿਖਾਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਥ-ਅਮਲ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਵਹਿਣ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਰਸਿਕਤਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਕਿ ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਮਹਾਂਕਾਵਿ ਪਰੁੱਚਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਸਿਕਤਾ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦਾ 
ਮੁੱਖ ਸੁਭਾ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਨੁਪਾਤਾਂ ਵਿਚ ਮਿਥਿਹਾਸਾਂ, _ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਅਲੌਕਿਕ ਮੁਹਾਂਦਰਿਆਂ, ਕਾਵਿਮਈ ਨੌਤਿਕਤਾ, ਸੁਅੱਫ਼ ਸਢਾਚਾਰਾਂ, ਲੋਕਿਕ ਤਾਜ਼ਗੀਆਂ, ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ ਗਹਿਰੇ ਵਿਸਮਾਦਾਂ, ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਰਹੱਸਾਂ 
`ਤੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਨਵੀਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀ ਕੋਈ ਜ਼ਬਰਦਸਤ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਤੀਬਰਤਾ ਥਰਕ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਤੀਬਰਤਾ ਹਰ 
ਕਿਸਮ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ 
ਜਨਮ ਗੁਰੂ-ਰਸਿਕਤਾ ਨੇ ਹੀ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਸੁਭਾ ਅੰਤਰ-ਮੁਖੀ ਹੈ। ਜੋਗੀਆਂ, 
ਸੂਫੀਆਂ, ਆਰਿਫ਼ਾਂ, ਪੀਰਾਂ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵੇਖਣ ਵਾਲੋ ਮਹਾਂ ਪੂਰਖਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਣੀਆਂ, ਗੁਰ-ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਗਹਿਰਾਈ, 
ਜੰਗਾਂ, ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ-ਆਦਸ਼ਂ ਦੇ ਵੌਨ-ਸਵੀਨੇ ਰੈਗ-ਗੱਲ ਕੀ ਜੰਗ ਅਤੇ 
ਅਮਨ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਜੀਵਨ-ਵਤੀਰੇ ਇਕੋ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਅਰਥ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਲੋਂ 
'ਸਮਕਾਲੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ 
ਥਹਾਦਰ ਜੀ, ਚਾਰੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਹੀ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਐਨ ਅਨੁਕੂਲ ਹਨ। ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਖ-ਸੰਗਤ ਅਤੇ ਫੇਰ ਆਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਰੂਹਾਨੀ ਦਿਸ਼ਾ, ਅਸਲੋਂ ਨਵੀਂ 
'ਇਖ਼ਲਾਜੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ, ਤਖ਼ਲੀਕੀ ਹੁਸਨ ਦੀਆਂ ਤਾਜ਼ਾ ਗਮਜ਼ਾਂ, ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਜਾਤੀ 
ਅਵਚੇਤਨ ਵਿਚੋਂ ਜਗਾਈ ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਕਤੀ, ਕਾਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ' ਪੈਂਡੇ, ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਜਰੇਜ਼ ਲੁੜਾਂ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ੜ੍ਹਂ ਨੰ ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ, ਬਾਣੀ, ਸਾਖੀਆਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਉਦਾਸੀਆਂ, ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ, ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ-ਗੱਲ ਕੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਚਪਨ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤਕ ਦੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਨਿੱਥੇ ਤੋਂ ਨਿੱਕਾ ਗੁਰੂ-ਚਜ ਤੋ ਗੁਰਮੁਖ-ਪਿਆਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਹੀਦ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਦੇ ਹਰ ਜ਼ੁਜ਼ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤੂਹਾਨੀਅਤ, ਮੌਲਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਦੀ ਅਮੀਰੀ ਵਧਾਉਣ ਵਾਲੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਨੂੰ ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਅਤੇ ਰਾਬਿੰਦਰ 
ਨਾਥ ਫੈਗੋਰ“” ਵਾਂਗ ਵਿਸੇਸ਼ ਧਰਮਾਂ ̀ਦੀ_ ਰਸਮੀ ਨੈਤਿਕਤਾ ਜਾਂ ਸੀਮਤ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਬਿਰਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਇਨਾਂ ਨੰ ਸੈਸਾਰੀ ਅਮਲ ਦੀਆਂ 
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ਪ੍ਰਤੀਕ ਦਰਸਾਉਣਾ ਅਤੇ ਇੰਵ ਟੇਢੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਰੂਪਾਂ ਦੇ 
ਤਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਨਾਂਹ ਸਿਰਫ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਨਿਯਮ 
ਤੋਂ ਹੀ ਨਾਂਵਾਕਫ਼ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਬਲਕਿ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚਿਤਰਪਟ 
ਉੱਤੇ ਹਿੰਸਾ ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ ਦੀਆਂ ਤੂਹਾਨੀ ੋ ਂਦਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧਾਂ 
ਦਾ ਅਧੂਰਾ ਗਿਆਨ ਰੱਖਣਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਲਈ ਹਿੰਸਾ ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਮੁਬਾਰਕ 
ਸੱਚ ਹਨ, ਬਸ਼ਰਤ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਸੁਹਜ-ਮਈ ਅਨੁਪਾਤ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਕਰਨ, ਉਸ ਦੇ ਇਿਖ਼ਲਾਕ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਬਣਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਉਸ 
ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਨਜ਼ਾਮ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਉਣ । ਹਿੱਸਾ ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ ਦੇ ਜ਼ਾਹਿਰੀ ਰੂਪਾਂ ਨਾਲ 
'ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਹਿੰਸਾ ਵਿਚ ਰਹਿਮ 
ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ ਵਿਚ ਗ਼ਜ਼ਬ ਜਗਾਉਣ ਦਾ ਤਾਣ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 

.__ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਵਹਿਣ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਹੈ। 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਇਕ ਐਸੀ 
ਗੁਰੂ-ਅਵਸਥਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਖ਼ਾਸੈ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪੈਂਡਾ 
ਤਹਿ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਮਹੱਬਤ-ਭਰੇ ਪਰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਫੈਸਲੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
'ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਉਸਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੇਧਾਂ ਦੇ ਪੱਕੇ ਸੈਕੇਤ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਦਾ 
ਫ਼ੈਸਲਾ ਸਿੱਖ-ਨਿਆਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਧਾਰ ਮਿਥਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਵਤੀਰੇ ਉੱਤੇ 
ਚਾਨਣਾ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਉਲਾਰੂ ਸੈਸਾਰੀ ਬਿਰਤੀ ਦੋ ਮਿਸ਼ਰਨ ਤੋਂ` 
ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸੰਕਟਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀ 
ਅਜ਼ਮਤ, ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਅਕਤੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਆਪਸੀ ਤਾਲ-ਮੇਲ 
ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਸਹੀ ਸਾਮਾਨ ਥਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਉਹ ਅਮਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਅਤੇ 
ਸੰਸਾਰੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਨਿਖੇੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ-ਹਸਤੀ 
ਵਿਅਕਤੀਗ਼ਤ ਦੁੱਖਾਂ-ਸੁੱਖਾਂ ਵਲ ਹੈਰਾਨਕੁਨ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਜੇ ਵਿਸੋਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਐਨੀ ਕੁ ਰੂਹਾਨੀ ਚਿਣਗ ਰੱਖਦਾ 
ਹੋਵੇ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਇਸ ਪਾਸੇ ਹੋਰ ਵਿਕਾਸ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਹੋਵੇ, ਜਾਂ ਆਪਣੀ ਜਾਗੀ ਰੂਹਾਨੀ ਚਿਣਗ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਕਾਲੇ ਅਸਲ 
ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੀ ਜੁਰਅਤ ਕਰ ਸਕੇ, ਜਾਂ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਪਛਤਾ ਸਕੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਮੌਕਾ ਜ਼ਰੂਰ ਦੇਣਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਉਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ (ਜਾਂ 
ਜੜ੍ਹ ਤਅੱਸਬ) ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਭੂਤ ਕਾਲ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਕਲੇਸ਼ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਮਿਲੋ 
ੋਣ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਹੀ ਦੈਵੀ 
ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਲਿਖਿਆ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਦੀ ਲਿਖਤੀ ਸ਼ਕਲ ਦਸਮੋਸ਼ ਜੀ ਨੇ 
ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੀ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਅਲਿਖਤੀ ਭੂਪ ਹਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ। ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ 'ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ' ਇਕ ਸੀ, ਪਰ ਹਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵੱਖਰਾ ਵੱਖਰਾ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ। ਜ਼ਫਰਨਾਮੇ ਦੇ ਪਾਤਰ ਸੱਤ ਖ਼ੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਰ 
`ਸਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪਾਤਰ ਬਣਨ ਲਈ ਵੀ ਫੂਹਾਨੀ ਸਿਫਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਦਰਜਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਸੀ। 
“ਜ਼ਫਰਨਾਸੇ' ਦਾ ਅਮਲ ਇਕ ਵੱਡੇ ਤਾਗੀਖ਼ੀ ਦੌਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਗਲ ਵਿਚ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ: ਤਾਰੀਖ ਦਾ ਮੁਗ਼ਲੀਆ ਦੌਰ ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਕਿ ਅਧੂਰੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
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ਅਤੋਂ ਤਗੜੇ ਸੰਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਇਕ ਮੁਕੰਮਲ ਰੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਮ ਨਾਲ ਕੁਮਵਾਰ ਮੇਲ 
'ਅਤੇਂ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਬਣਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਹ ਮੈਲ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਮੁਕੰਮਲ 
ਤੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਮ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ੁਅਬਿਆਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖੀ ਚੋਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਕਾਲ ਲਈਂ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾ 
ਰਹੇ ਹਨ। 
ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਂ ਗੁਰੂ-ੂਪ ਨੂੰ ਅਕਾਲ-ਫ਼ਤਰ ਦੇ ਆਸਨ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਉਥੋਂ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਚਲਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਰਪ ਦੇ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ 
'ਪਾਪ ਅਤੇ ਪੁੰਨ, ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਸੌਸਾਰੀ ਖੇਡਾਂ, ਧਰਮ ਦੀ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਅਤੇ ਬਿਪਰ- 
ਸਸਕਾਰ ਦੀਆਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ-ਸਭ ਕੁੱਝ ਰੱਬਾਨੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਅਥਾਹ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ 
ਪੁੱਚਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ 
ਖਲੋ ਕੇ ਇਹ ਆਪਾ-ਵਿਰਧੀ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੀ ਬਰਕਦੀ ਹੋਂਦ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਲੀ ਮਾਸੂਮੀ 
ਵਿਚ ਖੇਡਦੀ ਦਿਸੇਗੀ। ਇਸ ਅਰਥ ਉੱਤੋ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਇਸ ਸ਼ੰਕੇ ਦਾ ਉੱਤਰ ਵੀ ਮਿਲ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਨੂੰ ਕਾਮਯਾਬੀ 
ਦੇ ਐਨੇ ਮੌਕੋ ਕਿਉਂ ਮਿਲੇ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਉਸਦੀਆਂ ਕਾਲੀਆਂ ਕਰਤੂਤਾਂ ਨੂੰ ਜਲਦੀ 
ਜਾਂ ਵਲੋ ਸਿਰ ਫਾਸ਼ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ? ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਨੂੰ ਇਹ ਖੁਲ੍ਹਾਂ ਇਸ 
ਲਈ ਹਾਸਿਲ ਹੋਈਆਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨਾਲ ਸੈਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਜਾਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ-ਰੂਪੀ ਨਿਸੋਧ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਰੂਪ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਲੜੀ 
'ਥਿਨਾਂ ਸੰਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੀ। ਅੱਗੋਂ ਸੰਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ 
ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਰੂਪ (ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ) ਇਲਾਹੀ ਅਮਲ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ; 
ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਜਾਇਜ਼ਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਉੱਤੇ ਇਸਦੇ ਵਿਰੋਧਾਂ ਅਤੇ ਕਾਮਯਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਣ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਵਿਰੋਧਾਂ ਅਤੇ ਕਾਮਯਾਬੀਆਂ ਦੇ ਇਹ ਰੂਪ ਕੇਵਲ ਸੰਸਾਰਕ ਉਪਯੋਗਤਾ 
ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਹੀ ਐਸੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਨੁਜਤੇ 
ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ। 
ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦੇ ਜਿਸ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ 
ਦੈਵੀ ਸਬਰ ਦੀ ਉਹ ਪੈਗੈਝਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵਸਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵਲੀ-ਕੰਧਾਰੀ ਦੇ ਪਰਬਤ ਨੂੰ ਡੱਕਿਆ ਅਤੇ ਕਾਅਬੇ ਨੂੰ 
'ਘੁਮਾਇਆ, ਜਿਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਤੱਤੀ ਤਵੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ 
ਮੁਸਕਰਾਂਦੇ ਰਹੇ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੇ ਜਲਾਲ ਦੀ ਕਹਿਰਵਾਨ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਨੇ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਲੱਖਾਂ ਲਸ਼ਕਰਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਿਆ ਅਤੇ ਦੀਨੇ ਦੀ 
ਥੀਆਬਾਨੀ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਲਿਖਿਆ। ਵੇਰ ਇਹ ਕੀ ਗੱਲ ਹੋਈ 
ਪਈ ਵਲੀ ਕੌਧਾਰੀ, ਜੀਵਨ, ਜਹਾਂਰਗੈਰ ਅਤੇ ਔਰੋਗਜੇਬ ਉੱਤੇ ਘੱਟ ਵੱਧ ਇਲਾਹੀ 
ਅਸਰ ਪਏ ? ਇਸਦਾ ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਅਸਰ 
ਕਿਸੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਚੇਤਨਾ (ਜਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਾਤਰ। ਉੱਤੇ ਪੈਣ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਦੈਵੀ 
ਅੰਬਾਂ ਦੀ ਵੱਧ-ਘੱਟ ਮਾਤਰਾ ਨੂੰ ਵੀ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਮੁਗਲੀਆ ਦੌਰ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸੰਸਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਜਿਉਂ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੈਵੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਨੇ ਖ਼ਤਮ 
ਹੋਣਾ ਸੀ, ਤਿਉਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸੰਪਰਕ ਨੇ ਇਸ ਨਾਲੋਂ 
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ਵੱਖ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਮੁਗਲੀਆ ਦੌਰ ਦੀ ਸੰਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਵੀ ਬੇਹਿੱਸ ਅਤੇ 
'ਵੀਰਾਨ.ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੀ। 
ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਹ ਕਰਾਂਗਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਕਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਦੈਵੀ ਆਦਰਸ਼ 
ਦੀ ਦਿ ਚਾਲ ਅਤੇ ਬਣਤਰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਜ਼ਫਰਨਾਮੇ ਦੇ ਅੰਤ ਅਸੂਲ ਅਤੇ 
ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੇ ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਇਕ ਮੁਕੰਮਲ ਦੌਰ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਪਾਤਰ 
ਬਣਾ ਸਕਿਆ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਮਲ ਦਾ ਚੌਥਾ ਵਹਿਣ ਵੈਰਾਗ ਤੋਂ ਨਦਰ ਦੇ ਦੇਸ ਤਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ, ਜਨਮ 
ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਚੱਲ ਰਹੇ ਗੁਰੂ-ਪਸਗਾਂ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਅਤੇ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ 
ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਸਿਫਤਾਂ ਵਾਲੇ ਲਮੇ ਚੌਰ ਵਿਚ ਸ਼ੁਧ ਇਲਾਹੀ ਫਿਤਰਤ ਦੀ 
ਵਿਵਿਧ ਤੀਬਰਤਾ-ਭਰੀ ਪਰਖ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚੋਂ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੇ ਹੁਸੀਨ 
ਨਾਂ ਨੰ ਸਿਰਜ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਉੱਤੇ ਇਕ ਐਸਾ ਛਿਣ ਹਮੇਸਾ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ-ਸਿਰਛ ਇਨਸਾਨ ਉੱਤੇ ਇਸ 
ਦੀ ਸਾਬਤ ਇਕਾਗਜਤਾ ਨੂੰ ਸੰਭਵ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਅਜਿਹੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਇਨਸਾਨ 
ਨੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਵਿਚ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਵੇਖੀਏ, ਤਾਂ ਉਹ 
ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਨੁਕਤੋਂ ਤੋਂ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਮਹਾਨ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੀ 'ਅੰਤਮ-ਹਾਂ” ਵਿਚ 
ਪਰੱਚਿਆ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸੰਗਤ ਦਾ ਭੁਤਬਾ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸੰਗੜ ਉਹ ਇਨਸਾਨੀਅਤ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ ਸਿਰਫ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਵਿਚੋਂ ਉਜਪਣ ਵਾਲੇ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਦਾ ਹੱਸ ਰੱਖਣਰੇ। 
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0 ਜਿਵੇ' ਕਿ ਕੁੱਲ ਆਲਮ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, 1699 ਈ: ਦੀ ਵਿਸਾਖੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 

ਮਹਾਰਾਜ ਨੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਸਾਰਿਬ ਦੇ ਸਰੀ ਕੇਸ ਗੜ੍ਹ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ 
ਸਾਜਿਆ 

ਗੁਰ ਬਰ ਅਕਾਲ ਕੇ ਹੁਕਮ ਸੋਂ ਉਪਜਿਓ ਬਿਗਿਆਨਾ। 
_ਤਬ ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਬਤ ਮਰਦਾਨਾ ।.... 
ਇਉਂ` ਤੀਸਰ ਮਜ਼ਹਬ ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਪਜਿਓ ਪ੍ਰਧਾਨਾ। __ (ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੂਜਾ) 

ਇਉਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਰੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਰੇ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੀ 
ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਣਾ 
ਦਿੱਤੀ। ਕੀ ਇਸ ਪਿੱਛੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਕੋਈ ਲੋੜ, ਰਾਜਸੀ ਕਾਰਨ ਜਾਂ ਕੋਈ ਹੋਰ ਸੈਸਾਰੀ 
ਬਿਰਤੀ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ ? ਸਾਡਾ ਉੱਤਰ 'ਨਹੀਂ' ਵਿਚ ਰੈ। ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਐਨ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ। ਹੇਠਲੇ ਤਿੰਨ ਨੁਕਤੇ 
ਧਿਆਨ ਜੋਗ ਹਨ: 

ਹੈ ਲਨ 
_ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਬਦਲਿਆ ਸੀ। ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੇ ਇਕ 

ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰੂਹਾਨੀ ਹਜ ਦੇ ਤਰਕ ਵਿਚ ਢਾਲਿਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ 
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ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੀ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਅਨਿਸਚਿਤ 
ਸੀ। ਇਸਦਾ ਨਿਸਚਿਤ ਫੂਪ ਉਭਰਣ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ ਕਿ ਪੈਗ਼ਬਰੀ 
-ਅਜ਼ਮਤ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਇਸਨੂੰ 
ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਅਤੇ ਅਸੀਸ ਦਿੰਦੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਘਟਨਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ- 
`ਸੱਚ ਦਾ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਬਣੇ ਲੰਮੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨਗੀ ਤੋਂ ਅਸੀਸ ਦੇ ਰਿਹਾ 
ਬ੍ਰੂਅਰਥੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਛਿਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਅੰਮ੍੍‌ਤ-ਪਾਨ ਤੋਂ ਪੂਰਬਲੀ 
ਸੀਸ ਮੰਗਣ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ, ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਪੰਜ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ, 
ਪੰਜ ਕੱਕਿਆਂ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਪਿੱਛੋਂ 
ਪੰਥ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਉਪਦੇਸ਼ ਰਾਹੀਂ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। 

(ਅ) ਬਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੂਜੋ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ ਕਿ “ਰਸ਼ਟ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਹੁਕਮ 
ਵਿਚੋਂ ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਦੀ ਸਾਬਤ ਮਰਦਾਨਗੀ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਤੀਸਰਾ ਮਜ਼ਹਬ ਜਿਹੜਾ ਕਿ 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਧਰਮ ਸੀ" ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਆਇਆ। ਸਾਡੇ ਪਿਛਲੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੋਂ' ਇਹ ਗੱਲ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਪਈ ਆਰੀਆਈ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਧਰਮ-ਬਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
'ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਅਮਲੀ ਖੋਡ (ਅਮਲ) ਦੇ ਪਾਤਰ ਬਣਾਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਖੇਡ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਆਪਣੀ ਨਿਆਗੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਮਾਨਵ ਜਾੜੀ 
ਦੇ ਭਲੋਂ ਲਈ ਇਸ ਨਿਆਰੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਰੱਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਜੇ ਇਸ ਨਿਆਰੀ ਹੋਂਦ ਨੇ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹੋਣਾ ਸੀ, 
ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜਾ ਕਰਨਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਥ- 
ਸੱਚ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦੇ ਲੰਮੇ ਦੌਰ 
ਨੂੰ ਖਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਛਿਣ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਨਾਲ 
ਤੀਸਰੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਗਿਆ। ਉਸ ਦੀ ਬਾਹਰੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੋਂਦ ਦੇ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣ ਲਈ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ। < 

(੬) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਇਹ ਤਰਕ ਸੌਜੂਦ ਹੈ, ਕਿ ਗਰੂ-ਰੂਪ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਵੱਲ 
ਵਧ ਰਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹਰ ਇਕ ਪਹਿਲੂ ਦੇ ਦੈਵੀਪਣ ਦੇ ਵਿਰੋਧਾਂ 
ਦਾ ਪੂਰਨ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰੋਮ ਦਾ ਇਕ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਨਸ਼ਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ 
ਹੈ, ਯਅਨੀ ਇਕ ਐਸੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ 
`ਨਿਰਭੈ ਸ਼ਕਤੀ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਹਰ ਸੁਆਰਥ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦੇਵੇ ਅਤੇ ਨਿਰੋਲ ਦੈਵੀ 
ਸੱਚ ਦਾ ਪਰਵਾਹ ਹੋ ਵਗੇ। ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਨਸ਼ਾ ਕਿਸੇ 
'ਅਰਾਜਕਤਾ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਬਲਕਿ ਇਸ ਦਾ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਅਤੇ 
ਅਡੋਲਤਾ ਹੈਰਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਬਰ, ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀਆਂ 
ਤਰੰਗਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਅਮਲ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ਼ 
ਨਿਰਭੈ ਪਦਵੀ ਪਾ ਕੇ ਗੁਰੂ-ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਰਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ : 
ਜਉ ਤਉ ਪ੍ਰੇਮ ਖੇਲਣ ਕਾ ਚਾਉ ॥ 
ਸਿਰੁ ਧਰਿ ਤਲੀ ਗਲੀ ਮੇਰੀ ਆਉ॥ 
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. ਇਤੁ ਮਾਚਗਿ ਪੈਰੁ ਧਰੀਜੈ ॥ 
. _ ਸਿਰ ਦੀਜੈ ਕਾਣਿ ਨ ਕੀਜੈ॥ 

,ਲਲੌਕ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਵਧੀਕ, ਮਹਲਾ 5, ਪੰਨਾ ੧8੧੨) 
ਜਦੋਂ ਕਲੰਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸੋਗਤ ਤੋਂ ਸੀਸ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਸੀ, 

- ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਉਸ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਜਾਗਦੇ ਹੋਣ ਦੀ ਪਰਖ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਦੋ 
`ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਦੇ ਦੈਵੀ ਗਿਆਨ, ਅਮਰ ਇਖ਼ਲਾਜ਼, ਅਤੇ 
ਪਾਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਹੋਂਦ ਦੀ ਹਰ ਮ੍ਰਤ ਤੰਦ ਨੂੰ ਤੋੜਦਾ ਰੋਇਆ 
ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਨਿਰਭੈਅ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦਾ ਤੁਰਿਆ ਆ ਰਿਹਾ 
ਸੀ। ਆਪਣੇ 'ਸਵਾ ਲਾਖ ਸੇ ਏਕ ਲੜਾਊਂ” ਵਾਲੇ ਬੋਲੋ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 

` ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦਾ ਇਹੋ ਤਰਕ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਇਵ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਘਟਨਾ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਰਚ ਕੇ ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ 
ਦੀ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਤੋਂ ਜੀਵਨ-ਦ੍ਰਸਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹਰਕਤ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ 
ਪਰਵਾਨਗੀ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਪੈਰੀਥਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਰਾਹੀਂ ਅਨੰਤ, ਅਪਕੜ 
ਪਰ ਇਨਸਾਨੀ ਇਸ ਨਾਲ ਮਖ਼ਮੂਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨਵੇਂ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਬਾਹਰੀ 
ਨਜ਼ਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਚਮਕਣ ਲੱਗਾ। 

2. ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪਾਨ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਜਾ ਜੀ ਨੂੰ ਕੇਸ, ਕੌਘਾ, ਕੱਛ, ਕੜਾ 
'ਅਤੇ ਕਿਰਪਾਨ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪਹਿਣਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ। ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਇਹ 
ਪੰਜ ਕੱਕੋ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਘਟਨਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਠੀਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਜਿੱਖਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਸਿਖਰ ਦਾ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਿਚ ਢਲਿਆ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ 
ਹੈ, ਦੇ ਜਰੂਰੀ ਅੰਗ ਬਣ ਕੋ ਆਏ। ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ 
ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਛਿਣ ਅਧੂਰਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੀਆਂ ਸੁਹਜਮਈ, ਰੂਹਾਨੀ 
'ਅਤੇ ਇਖਲਾਕੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਉਜਾਲਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਪੰਜ ਕੱਕਿਆਂ ਦੋ ਨਾਲ ਹੀ 
ਹੋਇਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੀ ਦੈਵੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਜਿਸ ਬਾਹਰੀ 
ਰੂਪ ਦਾ ਪਾਬੈਦ ਬਣਾਇਆ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਸਿੰਘ ਉਸ ਦੇ ਮੂਲ ਅੰਤ੍ਰੀਵ 
'ਅਰਥਾਂ ਤਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦਾ । ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਪੰਜ ਕੱਕੇ ਪੈੜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੇ ਇਕ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਾਹਰੀ ਛਿਣ ਦੋ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀਂ, ਉਸਦੇ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਅਨਿੱਖੜ ਹਿੱਸੇ ਹਨ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਕਿ ਮੁੱਖ ਪਾਤਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੀ । ਉਸ ਮਾਹੌਲ ਦਾ ਹਰ ਹਿੱਸਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ 
ਅਮਲ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਛਿਣ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਛਿਣ ਨੂੰ ਜਿਉਂਦਾ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਉਸ 
`ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਰੱਖ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸਦੇ 
ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਹਰ ਅੰਗ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਰਹਿਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ; ਇਕਸੁਰ ਰਹਿਣ ਲਈ ਮਾਹੌਲ 
ਦੀ ਹਰ ਥਾਰਰੀ ਸ਼ਰਤ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਅੰਮ੍ਰਿਤ, ਜਿਸਦਾ ਕਿ ਪੰਜ ਕੱਕੇ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਹਨ, ਨੂੰ ਪਾਨ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਨੰ ਪੂਰਨ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨਸੀਬ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਤਿਆਗ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 
ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਆਪਣੇ ਅਧੂਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੀ ਉਦੋਂ ਹੀ ਪਰਾ ਹੋਵੇਗੀ, ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
`ਤਿਆਗ ਕਰਦਿਆਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਕੁੱਝ ਦਰਜਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਚੁੱਕਿਆ ਸਿੱਖ ਕਿਸੇ 
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ਕਿਸਮ ਦੀ ਹਉਸੈ ਵਿਚ ਨਹੀ। ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਪੰਜ ਕੱਕਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹਉਮੈ 
'ਉਸਹਾਲਤ ਵਿਚ ਹੀ ਮੰਨੀ ਜਾਵੇਗੀ, ਜੋ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਹੀ ਅਤੇ ਅਨੁਕੂਲ 
ਹੋਣ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਜਾਂ ਰੱਦ ਕਰਨ ਦਾ ਅਧਾਰ ਅਜਿਹੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਬਣਾਵੇ, ਜਿਹੜੇ 
ਪ੍ਰੱਲੜ ਵਿਗਿਆਨਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅੜੋ ਰਾਜਸੀ ਤੱਥਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਉਪਜੀ 
'ਉਤਸੁਕਤਾ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਸ਼ਿਰਤੀ ਵਿਚੋਂ ਬਣੋ ਹੋਣ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਸੀਸ ਮੰਗਣ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਹੁਸ਼ਿਆਰੀ ਮਿਥਣੀ, ਜਾਂ ਕਿਰਪਾਨ ਦੀ 
ਮਹੱਤਤਾ ਸ਼ਸਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦੱਸਣੀ; ਜਾਂ 'ਖਾਲਸਾ' ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰ ਦੇ 
ਸਿੱਧੇ ਪਰਬੰਧ ਹੇਠਲੇ ਉਸ ਇਲਾਕੇ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਿਤ ਕਰਨਾ, ਜਿਸਨੂੰ ਮੁਗਲੀਆ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਖਾਲਸਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਆਦਿ। ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ- ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਛਿਣ ਦੀ 
ਹੋਂਦ ਦੇ ਸੱਚ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣ ਲਈ ਸਦੀਵੀ ਮਿਆਰ ਮੰਨਣੇ ਪੈਣਗੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਜੋ 
ਹੋਂਦ ਸਦੀਵੀ ਸੱਚ ਵਿਚੋਂ ਆਈ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਪਰਖ ਲਈ ਵੀ ਸਦੀਵੀ ਮਿਆਰ ਹੀ 
ਲੌੜੀਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਅਸੀਂ ਖਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਬਾਹਰਮੂਖੀ ਫ਼ਿਣ ਦੀ 
ਕੀਮਤ ਗਿਆਨ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮੰਭਲ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਿਤ ਤੱਬ-ਪੂਜ ਬਿਰਤੀ ਨਾਲ ਪਾਉਣ 
ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰੀਏ, ਜਾਂ ਸੀਸ ਮੰਗਣ, ਅੰਮ੍ਰਿਤ, ਪੰਜ ਪਿਆਰੇ ਤੋ ਪੰਜ ਕੱਕਿਆਂ ਦੀ 
ਮਹੱਤਤਾ ਕਿਸੇ ਮਕਾਨਕੀ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਦਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਈਏ, ਤਾਂ ਅਸੀ ਪੈੜੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ 
ਦੇ ਉਸਮਾਹੌਲ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰ ਰਹ ਵਾਂਗ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਖਾਲਸ ਨੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ। 
ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਤੱਬ-ਪੂਜ ਬਿਰਤੀ (ਮਕਾਨਕੀ ਵਿਧੀ) ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਹਉਮੈ ਤੋਂ ਬੋ-ਅਦਬੀ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। ਹਉਮੈ ਅਤੇ ਬੇ-ਅਦਬੀ ਵਿਚੋਂ 
'ਉਪਜੀ ਬੌਧਿਕਤਾ ਆਤਮਕ ਸੱਚਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਨਹੀਂ ਕਰਵਾ ਸਕਦੀ। 

._ ਸਿੱਖ ਧਰਮ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਪਣੇ ਮੁਕੰਮਲ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ, ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਧਰਮ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ : 
(ਉ) ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਪੈੀਬਰ, ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (੧੦੧੦੧0॥), ਨੈਤਿਕ ਸੋਕਲਪਾਂ ਅਤੇ 

ਸਮਕਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚਕਾਰ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਤਾਲ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ 
ਕਾਮਯਾਬੀ ਮਿਲੀ, ਉਹ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਧਰਮ ਦੇ ਹਿੱਸੇ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਈ। ਇਹ ਕਾਮਯਾਬੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਮਿਲੀ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਮਕਾਨਕੀ ਵਿਧੀ ਜਾਂ ਤੱਥ-ਪੂਜ ਵਤੀਰਾ 
'ਅਪਣਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਹਮੋਸ਼ਾ ਹੀ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ (ਜਾਂ ਹੋਂਦ) ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਸਿੱਧਾ 
`ਰਿੜਤਾ ਰੱਖਿਆ। ਇਸ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਐਨੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਸੀ, ਪਈ ਇਸਨੇ ਧਰਮ 
`ਦੀ ਦੈਵੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਦੇ ਇਕ ਵੀ ਛਿਣ ਤੇ ਇਕ ਵੀ ਜੁਜ਼ ਵਿਚ ਸੁਆਰਥੀ ਸੋਚਣੀ 
ਨੂੰ ਵਿਘਨਕਾਗੀ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ। 

(ਅ) ਕਿਸੇ ਚੋਰ ਧਰਮ_ਕੋਲ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੇਡੀ ਮਹਾਨ ਮਜ਼ਹਬੀ ਕਿਤਾਬ ਨਹੀਂ। 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਨੋਥਲ ਇਨਾਮ ਵਿਜੈਤਾ ਪਰਲ-ਐਸ.ਬੱਕ ਨੇ ਬਿਲਕੁਲ ਠੀਕ 
ੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : ਮੈਂ ਹੋਰਣਾਂ ਮਹਾਨ ਧਰਮਾਂ ਦੋ ਧਰਮ ਕ੍ਥਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਸੈਨੰ ਹੋਰ ਕਿਤੇ ਵੀ ਦਿਲ ਅਤੇ ਮਨ ਨੂੰ ਮੋਹ ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ, ਜਿੰਨੀ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ :੧੦੧੦੧੧੪੦) ਵਿਚ ਮਿਲੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਆਪਣੀ ਲੰਥਾਈ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਸੰਯੁਕਤ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਾਨਵ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਪਹੁੰਚ (ਦੂਰ-ਰਸ ਅਨੁਭਵ) ਦਾ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹਨ।? ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਸ੍ਰੋਮਣੀ 
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ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਨੇ ਸੈਸਾਰ ਧਰਮ-ਤ੍ਰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ 
- ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ : (ਕੌਮਾਂ 

“``ਦੀ) ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਇਸ ਧਾਰਮਿਕ ਬਹਿਸ਼ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਮਜ਼ਹਬ ਅਤੋਂ ਇਸਦੀ 
ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਕਿਤਾਬ (ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ) ਕੋਲ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਬਾਕੀ ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ 
ਜੀਮਤੀ ਪੈਗਾਮ ਦੇਣ ਲਈ ਹੋਵੇਗਾ।” 
- ਫਿੱਰ ਜਿਸੁ ਤਰਹਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ 
ਤਰਾਸ਼ ਰਹੋ ਇਕ ਲੰਮੇ ਧੈੀਬਗੀ ਅਮਲ ਨਾਲ ਵਾਸਤਾ ਰਹਿਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨਸੀਬ ਹੋਈ, ਉਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਮਜ਼ਹਬੀ ਕਿਤਾਬ ਦੇ 
ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਈ। 'ਤੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ' ਵਿਚ ਦਸਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਅਮਲ 
ਇਕ ਮਹਾਂ ਚੁੱਪ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੌਂ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ 
ਨੌੜਤਾ ਅਤੇ ਕਦੇ ਕਦੇ ਸਾਕਾਰ ਛੌਹ ਸਿਖ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਜ਼ਰਮੋਜ 
ਬਣਾਉਂਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਅੰਦਰ ਸਰੋਦ ਅਤੇ ਸੁਹਜਮਈ ' ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ 
ਧੋਲ੍ਹਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਉਸ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦਾ ਮਾਲਕ 
ਬਣਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਉਹ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸਹੀ ਜਾਇਜ਼ਾ 
ਲੂੰ ਸਕਵਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਿਮਰਨ (ਅਧਿਐਨ ਨਹੀ! ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਉਹ 
ਪਰਾਦ੍ਰਿਸਟ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਰਉਮੈ-ਗੱਸੋ ਅਗਿਆਨੀ ਮਾਨਵ-ਸਮੂਹ, 
(ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਲਾਲ-ਉਦ-ਦੀਨ ਰੂਮੀ “ਹਮਸਰੀ ਬਾ ਅੱਬੀਆ ਬਰਦਾਸ਼ਤੌੋਦ”% ਦੇ 
ਭਰਮ ਅਤੇ ਅਭਿਮਾਨ ਵਿਚ ਫਸੇ ਮੰਨਦੇ ਹਨ) ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਦੈਵੀਪਣ ਦੀ ਉਹ 
ਪਾਵਨ ਨੁਹਾਰ ਢੂੰਡ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਆਮ ਆਦਮੀ ਅਤੇ ਪੈਰੀਬਰ ਦੇ 
ਫ਼ਰਕ ਨੂੰ ਬਾ-ਮੂਬੀ ਜਾਣਦੀ ਹੈ। 
ਸੋ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲਿਵ ਅੰਦਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਹੈਂ ਦੇ ਸੁਧ ਤੋਂ ਸੁਧ ਰੂਪ 
`ਦਾ ਨਜ਼ਾਂਮ ਪੈਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਭਾਵਲਾ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। 

(੩) ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਾਂਗ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਧਰਮ ਨੇ ਪੂਰੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਐਨੀ ਸੰਯੁਕਤਤਾ 
ਹਿਤ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਉੱਤੇ ਫੈਲੇ ਦੋਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੈਤੀਥਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਪਾਤਰ 
ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ ਧਰਮ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਰਵ 
ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਫਿਤਰਤ ਅਤੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਐਨੀ ਦੇਰ, ਐਨੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਅਤੇ 
ਐਨੀਆਂ ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸੌਗੀ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ। ਸੋ 
ਜਿਸ ਧਰਮ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਐਨੀ ਲੰਮੀ ਅਤੇ 
ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਦੋਸਤੀ ਪਾਲੀ ਰੋਵੇ, ਉਹ ਜਨ-ਚੇਤਨਾ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਇਲਾਹੀ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸੰਯੁਕਤ ਭਰਪੂਰਤਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ 
ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਮਨੁੱਖ ਅੰਦਰ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ 
ਸਾਕਾਰ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਾਨ ਦਾ ਰੂਮੀ ਦਾ 'ਮਰਦੇ 
ਖੁਦਾ", ਨਿਤਸ਼ੇ ਦਾ “ਜ਼ਰਤੁਸ਼ਤ', ਇਕਬਾਲ ਦਾ 'ਅਸਰਾਰਿ ਖ਼ੁਦੀ' ਵਿਚ 0ਸ 
ਕੀਤਾ ਮੁਰੌਮਦੀ ਜਲਾਲ (ਖ਼ੁਦੀ) ਦਾ ਬਿਜਲਈ ਇਖ਼ਲਾਕ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ 
'ਜਾਵੀਦ ਨਾਮਹ” ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਸਮੇਂ-ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਪਾਰ ਲੰਘਦੀ ਇਲਾਹੀ 
`ਨਿਗਾਹ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ 'ਮਰਦਿ ਸੌਮਨ' ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਪੱਖ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ!” 

(ਸ) ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾ-ਦੌਰ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਇਕ ਲੌਮੀ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚੋਂ 
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ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਰਹੀ। ਅਰਦਾਸ ਸਮੇਂ ਦੈਵੀ ਮੰਡਲ ਵੱਲ ਉਮੂੂਲਦੀ ਬਹੁ-ਪਸਾਰੀ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਪਿਆਰ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਂ-ਸਥਾਨ, ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ 
ਸਥੂਲ, ਅਣਦਿੱਸਦਾ ਅਤੇ ਦਿੱਸਦਾ ਜਗਤ-ਗੱਲ ਕੀ ਬਿਬੇਕੀ ਅਮਲ ਦਾ ਹਰ 
ਖੇਤਰ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਛਲਕ ਉਠਦਾ ਹੈ। ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਜੇਤੂ 
ਬਕਤੀ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸਮੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
'ਬਾਲ-ਮਾਸੂਮੀ ਜਗਾ ਕੋ ਉਸਦੀ ਪਾਲਣਾ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦਾ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੂਖਮ ਉਮੰਗਾਂ ਨਾਲ 
ਲਗਾਤਾਰ ਸੁਮੋਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰਲ-ਐਸ. ਥੱਕ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 
ਦਿਲ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਤਾ ਦੇ ਇਸ ਸੁਮੋਲ ਦਾ ਪੂਰਨ ਅਨੁਭਵ ਸੀ, ਜਦੋਂ 
'ਉਹਨਾਂ ਇਹ ਲਵਜ਼ ਕਹੇ : 

“ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਮਾਂ-ਪੁਸਤਕ (ਅਧਾਰ-ਸੋਮਾ ਪੁਸਤਕ) ਹੈ : ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਕੱਲ, 
ਉਸਦੀਆਂ ਤਾਂਘਾਂ, ਉਸਦੀਆਂ ਪਿਆਸਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਰੱਬ ਅੱਗੇ ਫ਼ਰਿਆਦ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਪਰਮ ਹੋਂਦ (੪੦੧੧2) ਨਾਲ ਤਾਲ-ਮੇਲ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਭੁੱਖ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ।" 
'ਇਸ ਸੁਮੋਲ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਮੁਹੱਬਤ ਦਾ ਅਸਗਾਹ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਧਰਵਾਸ ਦੇਣ ਦੀ ਐਨੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਦੇ 
'ਦੈਵੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਹਸਤੀ ਕੁੱਲ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਖਰ੍ਹਵੇ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਇਕ 
ਸੁਰਤਾਲ ਬਣਕੇ ਖਲੋਂ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਇਸਦੀ ਹੋਂਦ ਉਹਨਾਂ ਦੀ' 
ਆਪਸੀ ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਬਣ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਅਮਲ ਪਿੱਛੋਂ 
'ਵੀ ਇਸਦੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਤੇ ਨਿਆਰਾਪਨ ਨੂੰ ਕੋਈ ਖ਼ਤਰਾ ਨਹੀਂ। 
ਸ਼ਾਇਦ ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਇਸ ਸਮਰੱਥਾ ਦਾ ਠੀਕ 
ਜਾਇਜ਼ਾ ਹੀ ਲਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਰਚਨਾਮਈ ਤਾਕਤ 
ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ 

“ਇਹ ਧਰਮ ਆਪਣੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦੋ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਧਰਮਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਕਿ ਉਸ 
ਰਹਾਂ ਬਹੁਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਗਵਾਰ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ ਰਹੇ, ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਸਿਰਜਣਾਮਈ ਆਤਮਕ 
ਲਿਵਲੀਨਤਾ ਦੀ ਯਾਦਗਾਰ ਹੈ।" 

ਸੋ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਧਰਵਾਸ ਦਾ ਸੋਮਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸਦਾ 
ਇਹ ਪੱਖ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਧਰਮ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ-ਪ੍ਤਿਭਾ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਐਨੇ ਮਹੀਨ ਹਿੱਸਿਆਂ ਤਕ ਲੈ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਪਹੁਚ ਕੇ ਅਸਲੀਅਤ (੧੦੩1੧) ਵੀ ਮਿੱਥ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ੀ ਪਹਿਲੂ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਬਾਜ਼ੀ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਇਸੇ ਕਰਕੇ 
ਵਧੇਰੇ ਜਲਾਲੀ ਰੂਪ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਯੁਦਰਤੀ ਸਾਦਗੀ 
ਨੂੰ ਮਹੀਨ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲੀ ਚੁੱਪ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਕਰਕੇ ਅਸਲੀਅਤ ਅਤੇ ਮਿੱਥ 
`ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਮਿਟਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ ਧਰਮ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ 
'ਉਸਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਲ ਐਨਾ ਤੀਬਰ, ਐਨਾ ਬਾਰੀਕ ਤੇ ਐਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਸੁਰਤਾਲ ਨਹੀ, ਜਿੰਨਾ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਰੋਜ਼-ਦਿਹਾੜੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸੈਪਰਕ, ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕੰਮ-ਕਾਜ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ 
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`ਸਿੰਮਰਨ-ਚੁੱਪ ਨਾਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਕਿ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਸਾਦਾ 
. ਚਿਹਰਾ ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਲੱਖਣ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਵਿਗਸ ਪਿਆ। 

- _ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚੋਂ ਬਣਾਵਟ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਨਿਕਲ ਗਈ ਕਿ ਸਾਦਗੀ ਆਪਣੀ 
ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਨਾਲੰ ਹੈਰਾਨ ਕਰਨ ਲੱਗੀ । ਇਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਜਦ ਅਸਲੀਅਤ 
ਨੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਅਸਲ, ਖ਼ਾਲਸ ਅਤੇ ਅ-ਬਦਲ ਸਾਦਗੀ ਨਸੀਬ ਹੋ ਗਈ, 

_ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਬਣਾਵਟ ਰਹਿਤ ਜਲਵਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਐਨੇ ਤੀਬਰ ਅਰਥ ਚਮਕੇ 
`ਕਿ ਕੁਦਰਤੀ-ਤਰਕ ਨਾਲ ਚਲ ਰਹੇ ਜੀਵਨ ਮਿੱਥ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ 
ਗਏ। ਅਸਲੀਅਤ (ਯਅਨੀ ਛੋਹੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਦਿੱਸਦੀ ਜਗਤ-ਹੋਂਦ) ਖ਼ਾਲਸ 

ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ ਬਣ ਗਈ । 
ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ-ਪ੍ਤਿਭਾ ਕੁਦਰਤੀ ਅਮਲ ਰਾਹੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੋ ਮਹੀਨ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀ 
ਵਡਿੱਤਣ ਆਪਣੀ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਲੈ ਆਈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਇਹ 
ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ, ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ' ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ 
ਪੈਗ਼ੋਬਰ (ਗੁਰੂ) ਹੋ ਨਿਬੜੇ । 

(ਕ) ਹਰ ਧਰਮ ਆਪਣੇ ਰਚਨਾ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਜਜਲਕਿਆਂ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਧਰਮ ਦਾ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਰੂਪ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਧਰਮ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ 
'ਇਸ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਰੂਪ ਦੀਆਂ ਲਾਸਾਨੀ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਵੇਖੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਧ੍ਰਮ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੀ ਧਰਤੀ, 
ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਕਾਲ ਨਾਲ ਜਿੰਨੇ ਡੂੰਘੇ, ਭਰਪੂਰ ਅਤੇ ਦੂਰ-ਰਸ ਸੰਪਰਕ 
'ਬਣਾਵੇਗੀ, ਓਨਾ ਹੀ ਉਸ ਧਰਮ ਦਾ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਰੂਪ ਮਹਾਨ ਹੋਵੇਗਾ। 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਰੂਪ ਮਹਾਨ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਲਾਸਾਨੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਪ੍ਰਤਿਫਾ 
ਵਿਚ ਅਥਾਹ ਅਪਣੱਤ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਇਸਨੇ ਕੁੱਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਲੈ ਲਿਆ- 
ਦਿਲ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅਨੇਕਾਂ ਜੀਵਨ-ਸੰਪਰਕਾਂ ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਤੋੜਦਾ ਹੋਇਆ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸਰਬ ਕਾਲ ਦਾ ਸਾਂਝੀਵਾਲ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਅਮਨ-ਦੌਰਾਂ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ 
ਹੋਂਦ ਦੀ ਜਿਹੜੀ ਅੰਦਰਲੀ (ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ) ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ (ਪਦਾਰਥਕ ਧਰਾਤਲ 
ਉੱਤੇ) ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੇ ਉਸਦੀਆਂ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਫ਼ਿਤਰਤਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ 
ਦੀ ਤੋਹੀਦ ਦੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਸਾਰਥਕ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ । ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਜੰਗਾਂ ਨੂੰ ਸਬਰ, ' 
ਸਿਦਕ, ਰਹਿਮ ਅਤੋ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਉੱਤੇ ਖਲੋਤੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਮਨ 
ਨੂੰ ਹਿੰਜਾ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਸਮਝਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਅਹਿੰਸਾ ਦਾ ਖੇੜਾ ਬੇਪਨਾਹ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਖੋੜਾ ਜੰਗ ਵਿਚ ਚਮਕਦੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਨਾਲ ਵੀ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੈ। ਇਹ ਖੇੜਾ ਕਦੇ 
ਜੈੱਠ ਬੋਧੀ (2੩॥ 80010%॥) ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਵਾਂਗ ਕਦੇ ਜ਼ਖ਼ਮ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਕਦੇ ਮੁਸਕਰਾਹਟ 
ਉੱਤੇ ਜਲਵਾਨੁਮਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਦੇ ਜੰਗ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਸ਼ੇਗਾਨਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕੋਂ ਮਿਹਰ 
`ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਨਾਲ ਪਾਣੀ ਪਿਲਾਂਦੇ ਭਾਈ ਘਨੱਈਆ ਦੀ ਮੱਲ੍ਹਮ ਵਿਚ ਛੁਪ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਆਪਣੀ ਮਹਾਂ ਅਪਣੱਤ ਅੰਦਰ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ 
ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਕਾਲ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਕੌਮਾਂ 
ਦੇ ਧਰਮ-ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਦਾ ਫੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਹਰ ਲਘੂ ਘਟਨਾ ਨੂੰ 
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ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਥਾਂ ਦੇ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਹੁਸਨ ਵਿਚ ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘੀਆਂ ਲਾ ਦਿੱਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜ਼ਿੱਦਗੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਹਰ 
ਬਣਾਵਟ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਰੱਖਦੀ ਹੋਈ ਉਸਨੂੰ ਉਸਦੀ ਮੌਲਿਕ ਨਗਨਤਾ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਮਿੱਥ ਦੀ 
'ਸਿਖਰ ਤਕ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਆਪਣੀ ਮਹਾਂ ਅਪਣੱਤ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਜਾਣੇ-ਪਛਾਣੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਤਰਜ਼ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ 
`ਦੇ ਜਲਾਲ ਉੱਤੇ ਪਲਦੀ ਹੋਈ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਲ ਦੇ ਹਰ ਲੁਕੇ ਜਜ਼ਬੇ ਅਤੇ ਹਰ ਪਰਤੱਖ ਕਾਰਜ 
ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਦਾ ਸਾਂਝੀਵਾਲ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਵੀ ਇਹੋ ਸੱਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਾਕ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵੱਲੋਂ ਆਈ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਅਨੇਕਾਂ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਅਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਸੰਕਲਪ 
ਕਿਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੇ ਕਿਤੇ ਧੁੰਧਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵਖ ਵਖ ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਸੋਚਣੀਆਂ ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਣ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ, ਜਾਂ ਇਸਦਾ ਮਹਾਨ ਅਨੁਭਵ ਫਲਾਣੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਕਹਿਣਾ 
ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਲਾਉਸੇ ਤੇ ਅਫਲਾਤੂਨ ਤੋਂ ਰਾਮਾਨੂਜ ਤਕ ਫੈਲੇ ਮਜ਼ੂਥੀ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਸੈਕਲਪਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਲਸ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀ ਤੇ ਸਹੀ ਹਰਕਤ ਦੋ ਕੁੱਝ ਜੁਜ਼ ਲੈ 
ਕੇ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਜ਼ਾਦ ਸਿਮਰਨ-ਤਾਲ ਵਿਚ ਆ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਇਆ। 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਆਪਣੇ ਅਛੋਹ, ਮੌਲਿਕ ਤੇ ਨਿਆਰੇ ਦੈਵੀਪਣ 
ਵਿਚ ਸਲਾਮਤ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਹੋਰ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਇਸਦੇ ਜੁਜ਼ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ 
`ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦ ਹਸਤੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਘਨ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੇ । 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਰਾਂ ਅਪਣੱਤ ਦੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕਾਲ-ਵਾਚੀ ਤੇ 
ਸਥਾਨ-ਵਾਚੀ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਚਲਦੀ ਦੈਵੀ ਹਰਕਤ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ 
'ਿਲਰੀਆਂ ਕੋਮਂ ਦੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਨਾਂਹ ਮਿਲਦੇ, ਬਰਕਦੇ-ਤਿਲਕਦੇ ਇਲਾਗੀ ਤਜਰਸ਼ਿਆਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਕਰਸ਼ਣ-ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਥਾਂ ਦੇਣੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ। ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੀਆਂ ਕਾਲ- 
ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵੱਲੋਂ ਉਡਦੀਆਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਪਾਵਨ ਕੰਨਸੋਆਂ ਦਾ ਆਪਣੇ ਗੁਲਸ਼ਨ 
ਵਿਚ ਸੁਆਗਤ ਕਰਨਾ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੈ। ਇਹ ਵੈਨ-ਸਵੈਨਾ 

ਸੂਮੋਲ ਜਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮਰਾਂ ਕਾਵਿਕ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸਾਮਿਗੀ ਨੂੰ ਵਧਾਉਂਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਅਕਾਲ ਫਤਹ ਦਾ 

ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਲਈ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੀ ਵਡੇਰੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਨਮੂਦਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਇਉਂ ਇਕ ਲੈਮੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਮਿੱਤਰ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧੀ ਗਤੀਆਂ ਵਿਚਕਾਰ 

ਗੂਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰ ਰਥ ਸਹਿਬ ਦੇ ਲਾਸਾਨੀ ਸੁਰਤਾਲ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ 
ਤਪ ਨੂੰ ਮਜਹਬਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਜ਼ੀਮ ਫੁਤਬਾ ਬਖ਼ਬਦੇ ਹਨ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਕਾਨਕੀ ਵਿਧੀ ਦਾ ਰਿਣੀ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਦੈਵੀ ਸਹਿਜ ਦੀ ਮੂਰਤ ਹੈ। 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਹ ਆਪਣਾ ਅਸਲਾ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਦਾ, ਓਨਾ ਦਿਰ ਇਸਦਾ ਜ਼ਵਾਲ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ। 
ਇਹ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਅਸਮਾਨ ਦੀ ਬਰੁ-ਰੰਗੀ ਕੁਦਰਤ ਤੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਇਸ਼ਕ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਹਾਨ ਆਦਸਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਦੈਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਹੈ। 
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ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਪਰਖ ਦੀ ਘੜੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵੇਰਵੇ 
ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੋ ਆਪਣੇ ਲੌਮੇ ਆਤਮਕ ਤਜਰਬੇ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਤੀਸਰੇ 

ਰੂਪ ਵਾਲੋ ਖ਼ਾਲਲਾਂ ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਕਾਰਤਾ ਰਾਹੀਂ ਸਰਬ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚ ਆਂਪਣੋ ਪੰਥ ਤੋਂ ਕੀ ਆਸ ਕੀਤੀ ? ਉੱਤਰ ਹੈ--ਨਿਆਰਾ ਸਿੰਘ- 

ਆਦਰਸ ਦੀ ਪਾਲਣਾ। ਕੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਛਾਅ ਉੱਤੇ ਇਸ ਦੀ' 
ਪੂਰੜੀ ਹੋਈ 7 ਉੱਤਰ ਹੈ-ਹਾਲੀ ਤਕ ਪੂਰਨ ਪਰਾਪਤੀ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋਈ, ਪਰ 
-ਭਾਗਸਮ ਭੂਪ ਵਿਚ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਪਰਖ ਦੀ ਘੜੀ ਵੋਲੋ ਇਸ ਆਦਰਸ 
ਦੇ ਬੁੱਝ ਚਮਤਕਾਰ ਵਿਖਾਏ। ਨਮੂਨੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੋ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਸਿਖ ਰਾਜ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਤਕ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦਾ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ' ਕੀਤਾ ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ ਪੇਸ਼ ਹੈ। ਸਿਦਕ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ 
ਦੇ ਬਾਜ਼ੂਆਂ ਬਾਲੇ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਜੋਗ ਅਤੇ ਅਮਨ ਦੋਵੇ“ 

`ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਲਈ ਪਰਖ ਦੀ ਘੜੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਗੇ - ਕਦੇ ਆਤਮਕ ਹੁਲਾਰੇ 

-ਵਾਲੋ ਜੋਗ ਭਾਵ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦੇ ਵਜਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰ ਕਦੇ ਆਤਮਕ 
ਸਬਰ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਰਾਹੀਂ । 
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ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਰਰੱਸ 
ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੀ ਨਿਰੌਕੁਸ਼ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਦਰਗਾਹ ਤਕ 

ਲਿਜਾਣ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਅਰਦਾਸ ਸਮੇਂ ਪ੍ਰਥਮ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਇਨਸਾਨੀ ਇਸ਼ਕ ਆਪਣੀ ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਇਸ ਅੰਦਰ ਅਤਿ ਮਹੀਨ ਹਰਕੜ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਦੂਜੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਬੇਅਟਕ ਪਰਵਾਜ਼ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਡਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਲਗਾਤਾਰ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਾਨ ਵੱਲ ਰਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ ਸੂਖਮਤਾਂ ਅਤੇ ਅਰੂਪਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਅਰਦਾਸ ਇਕੱਲੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਉਸ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਪਾਕ ਪੂੰਜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਅਕਲ ਦੀ ਖੁਸ਼ਕ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਦਾ ਹੀ ਕੋਈ ਉਡਾਜੂ ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਹ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਕਾਲਪਨਿਕ ਰੈਗੀਨੀ ਅਤੇ ਪਾਵਨਤਾ ਦੀ ਚੀ ਕੋਈ ਹਰਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦਾ ਪੁਨੀਤ ਜਲਵਾ ਇਸ਼ਕ ਅਤੇ ਸੁਰਤਿ ਨਾਲ ਅਰੇਦਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਕੋ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਨ ਦੈਵੀਪਣ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਬੀ ਅਮਲ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਆਦਰਸ਼ ਰੂਪ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਦੋਵੇ' ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਘੇਰਾ ਤੈ-ਕਾਲਾਂ ਤਕ ਫੈਲ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਪਾਕ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਇਸਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਵਸੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ (ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਅਭਮ-ਅਗੌਚਰ ਬੋਲਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਵੇਖਿਆਂ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 'ਕਉਂ ਤੋਂ “ਤਨੁ ਮਨੁ ਥੀਵੈ ਹਰਿਆ” ਤਕ ਇਕ ਲੱਮੀ ਅਰਦਾਸ ਹੈ। ਇਸ 
ਪਵਿੱਤਰ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਅਤੇ ਮਾਨਵ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਅਮਲ ਸੰਪੂਰਨ ਸਹਿਜ-ਸੰਤੁਲਨ ਵਿਚ 
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ਹਨ। ਚਾਰੇ ਵੇਦਾਂ, ਬਾਈਬਲ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਂਦ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਹੁਸੀਨ 
ਝਲਕਾਂ ਹਨੁ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੇ ਵੀ ਨਿਰਮਲ ਸਰੂਪ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਰੀਥਾਂ 
ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਨੁਹਾਰ ਅੰਦਰ ਅਰਦਾਸ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਤਰਜ਼ਾਂ ਉਸ ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ 
ਸਿਦਜ-ਭਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਇਕੇ ਜਾਨ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਜਿਸ ਤਰਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 
ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਪਰਲ-ਐਸ. ਬੱਕ ਨੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਧਰਮਾ ਗਰੰਥ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਇੋ ਪੱਖੋਂ ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਭਵਿੱਖ ਦੀਆਂ ਬੇਚੈਨ ਕੌਮਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਮਸੀਹਾ ਅਨੁਮਾਨਿਆ ਹੈ। ਪਰੋ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ-ਇਹੋ ਨੁਕਤਾ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ “ਪੂਰਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਰੂਹ” 
(11% 50੧੧ ੦1 0੧੨॥੩1 ੦੬0੧) ਵਿਚ “ਸਰਬ ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਗ੍ਰੋਥ" ਅਤੇ ਸਾਰੀ 
ਧਰਤੀ ਦੀ “ਚਮਕਦੀ ਸਰੋਦੀ ਅਰਦਾਸ” ਫੁਰਮਾਇਆ ਸੀ। (ਪੰ. 97) 

ਸੌਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਉਚੇਰੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਗਹਿਰੀ ਅਤੋ ਨਾਲ 
ਹੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸਾਂਝ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਚਾਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੈਕੇਤ ਮਾਤ 
ਬਿਆਨ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ: 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਰਵਾਨੀ 
ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਐਨੇ ਮੰਛਲਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਜਲੋਂ ਬਖੇਰਦੀ ਹੈ ਪਈ ਆਧੁਨਿਕ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਤਰਕਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰ ਉਹਨਾਂ ਤਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਦੀ। ਇਸ ਅਰਦਾਸ ਦੀ 
`ਚੇਤਨਾ-ਛੁਹ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸਣਾਂ ਦੀਆਂ ਸਭ ਸੀਮਾਵਾਂ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਅੱਗੇ ਲਿਸ਼ਕਦੀ 
ਹੈ। ਪਰ ਐਨੀ ਅਰੂਪ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹ ਅਰਦਾਸ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸੈਚਾਲਨ-ਸ਼ਕਤੀ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਫਿਰ ਉਸ ਦਾ ਵਜੂਦ ਹੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਪਈ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਹੀ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਥਾਹਰਮੁਖੀ ਕੇਂਦਰਾਂ ਤੋਂ ਅਰਦਾਸ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ 'ਸੋਦਰ' ਵਾਲੀ 
ਪਉੜੀ), ਪਰ ਸਭ ਕੇਂਦਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਹਿਜ-ਸੇਧ ਵਿਚ ਹੀ ਸਥਾਪਤ ਹਨ। ਅਰਦਾਸ 
ਜਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਅਧੂਰੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਨੂੰ ੰਪੂਰਣਤਾ ਬਖ਼ਸਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਟੱਲ 
ਤੌਰ 'ਤੋ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਤੋਂ ਚੈਤਨਾ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਥ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਤੀਸਗੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਪਈ ਇਹ ਮਨੁੱਪੀ 
ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਹੋਏ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਹੀ ਮਸੀਹਾ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸੋ ਮਹਾਨ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸਮਾਧੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਸੀਹਾ ਅਤੇ ਫਿਰ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਦੇ ਦੋਵੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ: 

ਸੁਣੀ ਅਰਦਾਸਿ ਸੁਆਮੀ ਮੇਰੈ ਸਰਬ ਕਲਾ ਬਣਿ ਆਈ ॥ 
ਪ੍ਰਗਟ ਭਈ ਸਗਲੇ ਜ਼ੁਗ ਅੰਤਰਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਕੀ ਵਡਿਆਈ ॥ 

(ਪਾ ੬5੧) 
ਸੋ ਸਾਮੂਹਿਕ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਜਦ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਪਲਟਿਆ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 

ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਨਕਸ਼ ਕਿਸੇ ਅਲੌਕਿਕ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣੇ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸਮੇਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਇਸ ਕਾਰਨ ਨਜ਼ਰ ਪਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਅਰਦਾਸ 
-ਥਰਥਰਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਅਰੂਪ ਚੁੱਪ ਅਤੇ ਅਪਕੜ ਬਰਥੱਰਾਹਟਾਂ ਵਾਲਾ ਸਮਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਤਮ 
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ਚੋਤਨਾ ਦੇ ਰਪਾਂਤੁਣ ਵਿਚ ਆ ਰਿਆ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲ ਵਧਦੀ ਇਲਾਹੀ 
ਵਲਵਲੋਂ ਦੀ ਤਾਂਘ (ਅਰਦਾਸ! ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਚੌਥੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ, ਪਈ ਆਪਣੇ 
`ਸਮਾਧੀ-ਪਲਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਅਰਦਾਸ ਬ਼ਖ਼ਸ਼ਣਹਾਜ਼ ਰੱਬ ਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੱਥ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਜਾਬਰ ਦੇ ਜ਼ਾਲਿਮ ਵਾਰ ਤੋਂ ਅਰਦਾਸ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਬਚਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸੁਲਹੀ ਖ਼ਾਂ ਤੋਂ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਇਸ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਹੱਥ ਨੇ ਹੀ ਬਚਾਇਆ 
ਸੀ। ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਜਲਾਲੀ ਛਿਣ ਪੰਥ ਦੀ ਕੌਮੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਸਿਦਜ ਦੇ ਅਕੁੱਕ 
ਵਹਿਣ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਬੂਲ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਹ ਚਮਤਕਾਰ 
'ਉਗਮਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਸੀਂ ਕਰਾਮਾਤ ਕਹਿੰਦੇ ਹਾਂ । 

ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਅਰਦਾਸ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੋ ਮੁੜਬੱਰਿਕ ਅਮਲ 
(ਨਾਮ-ਰੋਗੀ ਪੁਨੀਤ ਕ੍ਰਿਤ) ਦੇ ਸੌਜੋਗੀ ਛਿਣਾਂ ਦਾ ਅਸਲੀ ਅਤੇ ਸਹੀ ਚਿਨ੍ਹ ਪ੍ਰੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰਚਨਾ 'ਰੂਹ ਦਾ ਸੈਗੀਂਤ' (100੪੦ ੦/ ॥& 5601), ਜਿਹੜਾ ਕਿ 'ਸਿੱਖ 
ਦੀ ਰੂਹ' ($॥੪॥ 0/ 0% 500, ੧੧11, ੯੦1. 1) ਦਾ ਇਕ ਭਾਗ ਹੈ, ਵਿਚ ਸੁਲੱਭ ਹੈ। 
ਇਸ ਮਹਾਨ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਸੁਥਕ-ਮਹੋਨ ਜਲਕਿਆਂ ਨੂੰ ਅਰਦਾਸ ਦੇ 
ਵੌਨ-ਸੁਵੈਨੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾਵਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ। ਅਰਦਾਸ 
(ਨਾਮ-ਸਿਮਰਨ ਦੀਆਂ ਅਮਰ ਰਵਾਨੀਆਂ) ਦੀਆਂ ਸੰਗੀਤਕ ਪਰਵਾਜ਼ ਸਮੁੱਚੇ ਸਿੱਖ ਕਿਰਦਾਰ, 
'ਉਸ ਦੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਾਨਾਂ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਹਿੱਕ ਉੱਤੇ ਪਈਆਂ ਅਮਿੱਟ ਪੈੜਾਂ ਅਤੇ ਉਸ 
`ਦੀ ਸਰਬਪੱਖੀ-ਸਰਬਜੇਤੂ ਬੁੱਤ ਸ਼ਿਕਨੀ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰ ਨਿਖਾਰ ਕੇ ਆਪਣੇ ਜਿਹਾ ਹੀ ਬਣਾ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ, ਅਰਥਾਤ ਆਪਣੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਅਰਦਾਸ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 
ਅਕੋਦ ਨ ਹੋਏ ਸਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਖ਼ਿਆਲ ਸੁੰਦਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਅਪੂਰੇ ਤੋਂ ਬਲਹੀਣ 
'ਹਨ, ਪਰ ਦੈਵੀ ਹੁਸਨ ਵੱਲ ਉੱਡਦੀਆਂ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਅਸਲੀਅਤਾਂ ਸੱਚ ਹਨ 

"11੧00 ਕਦ ੩5 ॥੬30000 ੩੬ ॥16੧੨੧੦7॥੬, 601 0%੧ ॥੬'ਓ €80 
0ਇ 0012 3049, ੧੦॥ 58੯੮ 00 11ਟਿ 01 0% ।੧੩7ਿ ੧1੧3੬ 1੧੩੧ % 00 
0੧੬ 0800 ੧੩. 106੪੬ ੩੧੩੩ ਮਰਾ! 00626091 16 00 0%॥7੮80 3619; 
0੩ #ੇ ੧੪ ਜਿ 0੬੬ ੰਗਸ 18 00 10002%" (੬ 179 

ਸਿੱਖ ਅਰਦਾਸ ਦਾ “ਪ੍ਰਿਥਮ ਭਗੌਤੀ ਸਿਮਰਿ ਕੈ” ਵਾਲਾ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਪਰ ਸਰਬ ਸਾਂਝਾ 
ਮਤਨ (1੪੫) ਸਾਫ਼ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਥੋੜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਨਿਰਮਲ 
ਅਮਲ ਦੀ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੀ ਪਰਬਲ ਦੈਵੀ ਸੁਗਤਿ ਅੰਦਰ ਹਨ। ਏਥੇ ਥੋੜੇ ਸਪੱਸ਼ਟ-ਅਰਥੀ ਲਜ਼ਜਾਂ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਦੇ ਮਾਂ-ਪਿਆਰ ਦੀ ਸਿਦਕੀ ਓਟ ਲਈ ਰੋਈ ਹੈ, ਅਤੇ ਸ਼ਖਸੀ ਅਮਲ ਪੁੰਜ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਅਮਲ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਬਰਕਤ ਦੇ ਗਲੇ ਲੱਗਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਏਥੇ ਇਕ ਨੁਕਤਾ ਉਭਰਦਾ ਹੈ; ਉਹ ਇਹ ਪਈ ਸਭ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੀਆਂ 
ਅਰਦਾਸਾਂ ਦੋ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਰੂਪ ਮਤਨ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਜਾਂ ਬਾਹਗੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਲੌਮੀ ਚੋੜ੍ਹੀ 
ਵਿਭਿੰਨਤਾ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵੱਡੇ ਫ਼ਰਕ ਵਾਲੇ 
`ਹਨ। ਇਕ ਫ਼ਰਕ ਤਾਂ ਅਰਦਾਸ ਦੋ ਇਸ਼ਟ ਰਾਹੀਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, 
`ਜੇ ਸਵਰਗਵਾਸੀ ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ ਦੇ “ਦਸਮ ਗੌਥ ਬਾਰੇ' ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਇਸ 
ਕਿੰਤੂ ਨੂੰ ਸਹੀ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇਂ ਕਿ ਚੌਪਈ (ਰਹਿਰਾਸ) ਦਾ ਇਸ਼ਟ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇਵਤਾ 
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ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਖ਼ਾਲਸਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੇ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਵੇਗਾ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ' ਦੀ ਚੌਪਈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਨਿਰਸੌਦੇਹ ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਆਪਣੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ'ੋਬੋਧਨੀ ਸੁਰ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਰਹਿਰਾਸ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ ਚੌਪਈ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤੀ ਭਿੰਨ 
ਨਹੀਂ, ਪਰ ਅਸ਼ੋਕ ਜੀ ਦਾ ਕਿੰਤੂ ਮੰਨਣ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਇਸ਼ਟਾਂ ਕਾਰਨ ਦੋਵਾਂ 
ਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨ-ਅਸਮਾਨ ਦਾ ਅੰਤਰ ਆ ਜਾਵੇਗਾ। 

ਜੋ ਬੱਡ-ਪਰਸਤ ਅਤੇ ਦੇਵਤਾ-ਪੂਜ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਵੱਲੋਂ ਧਿਆਨ ਹਟਾ ਕੇ ਇਕ 
ਰੱਬ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੌਮਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਕੌਮਾਂ) ਦੀਆਂ ਅਰਦਾਸਾਂ 
ਦਾ ਸਰਵੇਖ਼ਣ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਵੇਰ ਵੀ ਬਾਹਰੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ 
ਰਹੱਸਮਈ ਤੇਜ ਵੱਖਰੇ ਅਤੇ ਸੁੜੌਤਰ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਣਗੇ । ਅਰਦਾਸਾਂ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਇਕ 
ਹੈ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਉਡਾਣਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਅਤੇ ਤੌਰ-ਤਰੀਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵੱਖਰਤਾ ਜਾਇਮ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਆਖ਼ਿਰ ਕਿਉਂ ? ਸਾਡੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਮਜ਼ਹਬੀ ਅੜੀਦਿਆਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ 
`ਦੀਆਂ ਵੱਖਰੀਆਂ ਵੱਖਰੀਆਂ ਨੁਹਾਰਾਂ ਸਾਜ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਆਪਣੇ ਸਿਦਜ 
ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਅਰਦਾਸ ਨਾਲ ਓਤ ਪੇ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੀ 
ਤੀਬਰਤਾ ਰੱਬ-ਪ੍ਰਸਤ ਕੌਮਾਂ ਦੀਆਂ ਅਰਦਾਸਾਂ ਦੀਆਂ ਵੰਨਗੀਆਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ 
ਅਮਲ ਅਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਔੰਤ੍ਰੀਵ ਸਿਫ਼ਤਾਂ, ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਅਹਿਮ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਅਨਿੱਖੜ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਮੈਂ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਮਿਸਾਲ ਦੇਣ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਲੈਂਦਾ ਹਾਂ। ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ 'ਚਮੂਜ਼ਿ 
ਬੇਖ਼ੁਦੀ' ਦੋ ਸੱਤਵੇਂ ਕਾਂਛ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਜੌਗਲ ਵਿਚ ਸਵੇਰ ਵੇਲੇ ਨਮਾਜ਼ 
ਪੜ੍ਹਦਿਆਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਨਮਾਜ਼ ਦੇ ਐਨ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਭਿਅੰਕਰ ਗਰਜਦੇ ਸ਼ੇਰ ਨੇ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪਿੱਠ ਉੱਤੇ ਕਹਿਰ ਦਾ ਪੰਜਾ ਮਾਰਿਆ । ਆਲਮਗੀਰ ਨੇ ਅੱਖ ਉਠਾਏ ਬਿਨਾਂ 
ਪੰਜਰ ਨਾਲ ਸ਼ੇਰ ਦਾ ਪੇਟ ਚਾਕ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ 'ਕਾਲੀਨ ਦਾ ਬੇਰ' ਬਣਾ ਕੇ ਮੁੜ 
`ਨਮਾਜ਼ ਪੜ੍ਹਨ ਵਿਚ ਮਸਰੂਫ਼ ਹੋ ਗਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਲਈ “ਹਜ਼ੂਰੀ ਦੀ ਨਮਾਜ਼ ਮਿਅਰਾਜ 
(ਮੁਹੋਮਦੀ ਪਰਵਾਜ਼) ਸਮਾਨ ਹੀ ਸੀ।" ਇਸ ਘਟਨਾ ਪਿੱਛੋਂ' ਡਾ. ਇਕਬਾਲ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 
ਆਲਮਗੀਰ 'ਖ਼ੁਦਨੁਮਾ' ਅਤੇ 'ਖ਼ੁਦ ਸ਼ਿਕਨ' ਦਿਲ ਵਾਲੇ ਸੌਮਨ ਦਾ ਦਰਜਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰ ਲੈਂਦੇ 
'ਨ। ਸੋ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਅਰਦਾਸ (ਨਮਾਜ਼) ਦਾ ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂ (ਖੁਦਨੁਮਾ ਦਿਲ) 
ਸੇਰ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਹੈ, ਪਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨਮਾਜ਼ੀ ਰੋਗ ਦਾ ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂ ਸ਼ੋਰ 
ਦੇ ਮਾਰਨ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਵਡੇਰਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸਨੇ ਕਵੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਕਬਰ ਅਤੇ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਰਾਹੀਂ ਫੈਲਾਏ 'ਇਲਹਾਦ' (ਬੇਦੀਨੀ) ਦੇ ਬੀਜ ਨੂੰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 
ਵਿਚੋਂ ਨਸ਼ਟ ਕੀਤਾ, ਆਪਣੀ ਦਰਵੇਸ਼ੀ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਗੋਰਗਾਨੀ 
(ਤੈਮੂਰ) ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਦੀ ਬੁਲੰਦ ਇੱਜ਼ਤ ਦੇ ਦਰਵਾਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 'ਆਸਮਾਨ ਨੂੰ ਦਹਿਲੀਜ਼ ਬਣਾ 
ਦਿੱਤਾ। ਇੰਜ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਨਮਾਜ਼ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪਹਿਲੂ (ਖ਼ੁਦਸ਼ਿਕਨ) ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂ 
ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਬ ਨਮਾਜ਼ ਅਤੇ ਸ਼ੇਰ ਵਾਲੀ ਹੜਾਇਤ ਹੈ, ਪਰ 
ਜਿਸਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਮੁਤਾਬਿਕ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ 
`ਜੀਵਨ-ਤਰਜ਼ ਹੈ। ਅਮਲ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸਫਲ ਸੰਗਮ ਕਾਰਨ ਹੀ ਕਵੀ ਨੇ ਆਲਮਗੈਰ 
`ਦੀ ਨਮਾਜ਼ ਨੂੰ ਮਿਅਰਾਜ ਦਾ ਰ਼ਕ-ਯੋਗ ਰੁਤਬਾ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਹੈ। 

'ੁਣ ਅਸੀਂ ਅਮਲ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕਰਨ ਲਈ 
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ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਦੋ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਇਹਨਾਂ ਦੋ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਦੋ 
ਗੁਨਾਹਗਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲਾ ਅਪੂਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਕਰ ਸਕਿਆ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਦੂਸਰਾ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਇਸ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਤਕ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚ ਸਕਿਆ। ਦੋਸਤੋਇਵਸਕੀ 
ਦੇ 'ਪਾਪ ਅਤੇਂ ਸਜ਼ਾ (2੧੧੬ & ?98$300ਫ%) ਦਾ ਨਾਇਕ ਰਸਕੋਲਨੀਕੋਵ 
(੧8000180੦੮) ਲੰਮੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਪਿੱਛੋਂ ਸੂਲੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ-ਛਿਣ ਨੂੰ ਕੋਬਦਿਆਂ 
_ਕੰਬਦਿਆਂ ਚੁੰਮ ਸਕਿਆ (੮000੦ ੩6 ਮੱਧਮ, ੧੬੦੪69%, 1੪੬੬ 549), ਜਦੋਂ` 
_ਕਿ ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਦੇ ਸੈਕਬਥ ਨੂੰ “ਅਮੀਨ' ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਇਸ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼-ਛਿਣ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਨਸੀਬ ਨਾ ਹੋਇਆ : 

1800 ੧੧ਕਵਯਿਵ ੮0000 ॥੦੧ 1 ਨੁਸ੧॥0॥%੬ '4ਗ੬ਗੰ 
1180 ੮੦੩ ੧੬੬0 ੦/ 6(੬੩ਵਗਡ, ਕਗਹ '0ਟਗ 
॥ਧ੦੬ ॥॥ ਸਮ (ੰਸ੦ਅ (8੦੧ 1) 

ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਕੁਮਵਾਰ ਇਹ ਅਰਧ-ਸੁਖਾਂਤ ਅਤੇ ਦੁਖਾਂਤ ਕਿਉਂ 
ਵਾਪਰੇ ? ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰਸਕੋਲਨੀਕੋਵ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਸੋਨੀਆਂ ਦੀ ਮਦਦ 
ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਰਹਿਮ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਵੇਖਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇੰਜ ਪਛਤਾਵੇ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਗੁਨਾਹ ਨੂੰ ਇਕ ਪਾਸੇ ਕਰਕੇ ਉਸਦੀ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਰਹਿਮ 
ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਥਾਂ ਦੇ ਦੰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮੈਕਬਥ ਕੋਲ ਗੁਨਾਹ ਪਿੱਛੋਂ ਮਾਰਲੌ ਦੇ ਡਾਕਟਰ 
ਫਾਸਟਸ ਵਾਂਗ ਪਛਤਾਵਾ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਪੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਰਹਿਮ ਦੀ ਹਰਕਤ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ । ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਲਏ ਵੀ ਕਿਸ ਕੋਲੋਂ ? ਰਸਕੋਲਨੀਕੋਵ ਨੂੰ ਤਾਂ ਸੋਨੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਰਹਿਮ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਕੁਲ ਸੂਖਮ ਪੂੰਜੀ ਭੇਟ ਕਰਕੇ ਉਸਦੀ ਅਰਦਾਸ ਨੂੰ ਮੁਕੌਮਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਪਰ ਮੈਕਬਥ ਦੀ ਸਾਰ ਕੌਣ ਲੈਂਦਾ ? ਲੇਡੀ ਮੈਕਬਥ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਨਾਲੋਂ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਵੱਡੀ 
ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਸੀ। ਸੋ ਮੈਕਬਥ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਬੀਜ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਹਰਕਤ ਹੋਈ, ਤੇ ਬੰਦ 
ਹੋ ਗਈ। 

ਸੋ ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ ਮਾਨਵ-ਅਮਲ ਦੇ ਅਰਦਾਸ-ਪਛਾਣਦੇ ਪਹਿਲੂ ਹੀ ਅਰਦਾਸ ਨੂੰ 
ਪਰਵਾਨ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਵੀ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਹੱਕਦਾਰ ਰੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜੇ ਕੁਰਬਾਨੀ 
ਭਰਿਆ ਅਮਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇਵੇ । 

ਥੋੜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਾਲੀਆਂ ਅਰਦਾਸਾਂ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਪੱਧਰ 
ਉੱਤੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹਿਣ ਲਈ ਕੂੁਮਵਾਰ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਪਾਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕੌਮ ਦੇ ਮਹਾਨ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਦੀ ਲੋੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਅਮਲ ਦੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਅਤੇ 
ਸਾਮੂਹਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਵਾਲੇ ਰੱਖਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਸਥਿਰ ਧਰਮ ਗ੍ਰਥ ਦੀ ਓਟ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀ ਨੁਹਾਰ ਵਾਲੇ ਧੈੜੀਬਰੀ ਅਮਲ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੋਣ । ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਇਸੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਲਗਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਜਦ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਸੋਮ ਸੱਕਣੇ ਸੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦੇ ਹੁਸਨ ਵੀ ਪਥਰਾਉਣ ਲੱਗਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਹਿੱਸੇ ਇਲਾਹੀ ਸਿਖਰ ਵੱਲ ਪਰਵਾਜ਼ ਲਾ ਰਹੇ ਹੋਣ, ਜਾਂ ਜਿਹੜੇ 
'ਉਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖੜੇ ਹੋਣ ਦਾ ਤਾਣ ਰੱਖਣ, ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਿਦਕ ਅਤੇ 
ਸੁਹਜ ਦੀਆਂ ਉਰ ਦੂਰ-ਕੌਨਸੋਆਂ ਧੈਦਾ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਕਿ ਕੌਮੀਂ ਸਦਾਚਾਰ 
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ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਉੱਦਾਤ ਰੈਗ ਪਲਦੇ ਹਨ । ਧਾਰਮਿਕ ਰਹਿਤਨਾਮੇ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾ ਦੇ ਨਿਯਮ ਬੇਜਾਨ 
ਮਤਨ ਹਨ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਓਟ ਨਹੀਂ। ਅਰਦਾਸ ਬਿਨਾਂ ਅਣਖ ਦੇ ਲਹੂ 
ਸੁਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਬੇਜਾਨ ਪਿੰਜਰਾਂ ਦੀ ਠੰਡੀ-ਯੱਖ ਜ਼ਿਹਨੀ-ਗੁਲਾਮੀ ਦੇ ਦੌਰ ਕੌਮੀ ਚੇਤਨਾ 
ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਸਮੇਂ ਆਧੁਨਿਕ ਤਰੱਕੀਆਂ ਅਤੇ 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮੇ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਉਹ ਆਖ਼ਰੀ ਬਾਂਝਪਨ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦੇਣਗੇ, ਜਿਸਦਾ 
ਸਾਮੂਹਿਕ ਖੁਦਕਸ਼ੀ ਵਿਚ ਪਲਟਣਾ ਅਟੱਲ ਹੈ ਸੋ ਅਰਦਾਸ ਬਿਨਾਂ ਅਮਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਬਿਨਾਂ 
ਅਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਕੁਦਰਤੀ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਜੀਆ-ਥੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ । 

ਗੁਨਾਹਗਾਰਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਕਬੂਲ ਰੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਖ਼ਲਾ 
ਨੂੰ ਭਰਨ ਜੋਗਾ ਸੁੱਚਾ ਅਮਲ ਇਲਾਹੀ ਦਰਗਾਹ ਤਕ ਉਠ ਕੇ ਲਿਜਾ ਸਕਣ। 

ਬੇਸ਼ਕ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦੈਵੀ 
ਲਿਵ ਦਾ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪੰਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕਮਜੋਰ ਅਮਲ ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਦੇ ਉਸ 
_ਗਤੀ-ਨਿਯਮ ਨਾਲ ਅਨਿੱਖੜ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਜਿਥੋਂ ਉਹ ਰੱਬੀ ਜ਼ੀਨਤ ਨੂੰ 
ਪਛਾਣ ਕੇ ਉਸ ਵੱਲ ਉਡਾਰੀ ਲਾ ਸਕਣ ਦਾ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਤਾਣ ਉਤਪੰਨ ਕਰ ਸਕੋ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲੌਮੀ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਵਾਲੋ ਬੇਮਿਸਾਲ ਮਨੁੱਪੀ 
ਅਮਲ ਦਾ ਇਜ੍ਰਾਰ ਮੌਜੂਦ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਹੁਣ ਤਕ 
,ਇਸਦੀਆਂ ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ ਸ਼ਕਲਾਂ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਸਕੀਆਂ ਹਨ। ਪਵਿੱਤਰ ਰੀ੍‌ਥ ਦੀ ਡੂੰਘੀ 
ਲਿਵ ਅੰਦਰ ਅਲੌਕਿਕ ਸਿੱਖ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਅਮਲੀ ਜਾਮੋ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 
'ਸਿਰਜਣਾਤਮਿਕ ਤਰੰਗਾਂ ਹਨ। ਕਲਗੀਧਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਤੋਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਇਜ਼ਰਾਰ ਲਿਆ ਸੀ । ਅਸੀਂ ਇਸ ਨਿਆਰੇ ਸਿੱਖ-ਆਦਰਸ਼ 
'ਯਅਨੀ ਸਿੱਖ-ਅਰਦਾਸ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋਏ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਝਾਕੀਆਂ ਅਗਲੇ 
ਪੰਨਿਆਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ।” 

ਨਿਆਰਾ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
ਜਦੋਂ ਯੂਗਾਂ ਉੱਤੇ ਫੈਲੀ ਅਰਦਾਸ ਨਾਲ ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸਿੱਪ-ਅਮਲ 

ਅਫੇਦ ਹੋ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਇਕ ਮਹਾਨ ਰੂਹਾਨੀ ਸੰਕਲਪ ਸਾਕਾਰ ਹੋ ਗਿਆ; ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ 
`ਦੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਜੋਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਗਈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਪਾਵਨ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਦੀ ਹਰ ਹਰਕਤ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਰੁਮਕਣ ਲੱਗੀ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨਾਲ ਇਹ ਇਕਰਾਰ ਕੀਤਾ ਕਿ ਜਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਦਰਸ਼ 
ਦਾ ਸ਼ੁੱਧ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਪਾਲਣ ਕਰੇਗਾ, ਉਸ ਹੱਦ ਤਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਬਰਕਤ ਉਸ 
ਨਾਲ ਹਮਸਫ਼ਰ ਰਹੇਗੀ । ਸਿੱਖ-ਸ਼ੁਰਤਿ ਨੇ ਕਿਸੇ ਦਿੱਬ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਜਾਂ ਉੱਤਮ ਆਵੇਸ਼ ਦੇ ਨੂਰੀ 
ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਉਸ ਅਮਰ ਇਕਰਾਰ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ : 

ਜਬ ਲਗ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਹੇ ਨਿਆਰਾ। 
ਤਬ ਲਗ ਤੇਜ ਦੀਉ ਮੈਂ ਸਾਰਾ। 

"ਕਿਤਾਬ ਅਠਵੀਂ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਦੇ ਇਹ ਸਫ਼ੇ ਸਤੌਬਰ 1986 ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਗਏ 
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ਜਬ ਇਹ ਗਜ਼ੈ ਬਿਪ੍ਨ ਕੀ ਰੀਤ । 
ਮੈਂ ਨ ਕਰੋਂ ਇਨ ਕੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ।“ 

ਇਹਨਾਂ ਚਾਰ ਸਤਰਾਂ ਪਿੱਛੇ ਖ਼ਾਸ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੀ 
ਸਤੀ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖੇਗਾ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਇਹ ਮੌਲਿਕਤਾ ਉਸ ਗੁਰੂ-ਬਰਕਤ 
ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੁੰਦੀ ਰਹੇਗੀ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਕਿ ਇਸਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ ਹੈ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਕ ਵਿਸੇਸ 
ਦਿੱਝ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਲਈ ਸੁਹਜ, ਸੂਰਤ, 
ਜੀਵਨ-ਜਾਚ, ਅਨੁਭਵ, ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਪਾਵਨਤਾ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੇ ਅਤੇ 
ਨਿਆਰੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਇੰਵ ਸੈਕਲਪਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸਦਾ ਹਰ ਅੰਦਾਜ਼ ਬੇ-ਨਜ਼ੀਰ ਬਣ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਦੋਵਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤਾ, ਜਿਸਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨ ਨਾਲ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਕ ਅਮਰ ਜਿੱਤ, ਬਲਕਿ ਇਕ ਅਮਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਦੇ ਤਿਆਗ ਦਾ ਮਤਲਬ ਗੁਰੂ-ਬਰਕਤ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਣਾ 
ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਜਿੱਤੀ ਹੋਈ ਬਾਜ਼ੀ ਨੂੰ ਹਾਰਨਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ 
ਸਮਾਉਣ (1708 ਈ) ਤੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ (1849 ਈ:) ਤਕ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ 
ਮਾਲਸਾਂ ਪੰਥ ਨੇ ਉੱਪਰ ਕਥਿਤ ਗੁਰੂ-ਪਰਵਾਣਿਤ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਨਮਾਣਿਤ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
ਦੀ ਲਾਜ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਰੱਖੀ, ਅਤੇ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਉਸ ਨੇ ਸਵਲਤਾ ਨਾਂਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। 
ਅਜਿਹਾ ਨਿਤਾਰਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿ ਅਸੀਂ ਇਸ ਨਿਆਰੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
(ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂ) ਦੀ ਸੌਖਿਪਤ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਨੂੰ ਮੁੜ ਯਾਦ ਕਰ ਲਈਏ। 

ਸਿੱਖ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ 
(6) ਖ਼ਾਲਸਾ ਰੂਹਾਨੀ ਲੀਮਤਾਂ ਨੰ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਹੋਰ ਹਰ ਵਸਤੂ ਤੋਂ ਤਰਜੀਹ ਦੇਵੇਗਾ। 

ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਰੁਤਬਿਆਂ, ਤਾੜਤਾਂ, ਮਾਲਕੀਆਂ, ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ, ਰੁਸਨਾਂ ਅਤੇ ਇਲਮਾਂ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ 
ਜੀਮਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਪਿਆਰ ਕਰੇਗਾ। ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਪਸੈਦ ਨਹੀਂ 
ਆਵੇਗਾ ਕਿਉਂਕਿ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲੋਂ ਨਾਲੋਂ ਨਾਤਾ ਤੋੜਨ ਪਿੱਛੋ' ਕੀਮਤੀ ਤੋਂ ਕੀਮਤੀ, ਅਤਿ 
ਹੁਸੀਨ, ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸਿਰਤਾਜ ਵਸਤ ਵੀ ਇਕ ਸ਼ੇ-ਰਸ, ਖਲੋਤੇ 
ਬੁੱਤ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਅਨੰਤ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ ਨੂੰ ਬੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਮਨਜ਼ੂਰ ਨਹੀਂ । ਮਧੁਰ ਰਸਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਸੋਹਣੀਆਂ ਅਤੇ ਰੁਅਬ ਦੀ ਚਮਕ 
ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਵਸਤਾਂ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜੌਹਰ ਵਾਲੇ ਤਾੜਤਵਰ ਸੰਕਲਪ ਵੀ ਜੇ ਬੁੱਤ 
`ਦੀ ਖਲੋਤੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾ-ਮਨਜੂਰ ਕਰ ਦੇਵੇਗਾ 

1. ਕਿਆ ਖਾਧੈ ਕਿਆ ਪੈਧੈ ਹੋਇ॥ ਜਾ ਮਨਿ ਨਾਹੀ ਸਚਾ ਸੋਇ॥ 
ਕਿਆ ਮੇਵਾ ਕਿਆ ਘਿਉ ਗੁੜ ਮਿਠਾ ਕਿਆ ਮੈਦਾ ਕਿਆ ਮਾਸੁ 
ਕਿਆ ਕਪੜੁ ਕਿਆ ਸੇਜ ਸੁਖਾਲੀ ਕੀਜਹਿ ਭੋਗ ਬਿਲਾਸ ॥ 
ਕਿਆ ਲਸਕਰ ਕਿਆ ਨੇਬ ਖਵਾਸੀ ਆਵੈ ਮਹਲੀ ਵਾਸੁ ॥ 
ਨਾਨਕ ਸਚੇ ਨਾਮ ਵਿਣੁ ਸਭੇ ਟੋਲ ਵਿਣਾਸੁ॥ (ਵਾਰ ਮਾਝ ਮਹਲਾ ਚ. ਪੰਨਾ 985/ 

2. _ ਜੇ ਜਗ ਚਾਰੇ ਆਫਜਾ ਚੋਰ ਦਸੂਣੀ ਰੋਇ॥ 
ਨਵਾ ਖੰਡਾ ਵਿਚਿ ਜਾਣੀਐ ਨਾਲਿ ਚਲੈ ਸਭੁ ਕੋਇ॥ 
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'ਚੋਗਾ ਨਾਉਂ ਰਖਾਇ ਕੈ ਜਸੁ ਕੀਰਤਿ ਜਗਿ ਲੇਇ॥ 
.ਜੈ ਤਿਸ਼ ਨਦਰਿ ਨ ਆਵਈ ਤ ਵਾਤ ਨ ਪੁਛੈ ਕੇ ॥ 'ਜਹੁਜੀ) 

3. ` “ਮਨਹਨ ਬੁਧੀ ਕੇਤੀਆ ਕੇਤੇ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰ ॥ 
ਕੇਤੇ ਥੈਧਨ ਜੀਅ ਕੇ ਗੁਰਖ਼ਖਿ ਮੋਖ ਦੁਆਰ ॥ 
ਸਚਹੁ ਉਰੈ ਸਭੁ ਕੋ ਉਪਰਿ ਸਚੁ ਆਚਾਰੁ॥_ ਐਨਾਂ ਰਾਗ ਮਹਲਾ ੧. ਪੰਨਾ ੬੨) 

4. ਕੋਈ ਬੈਕੁੰਠ- ਨਾਹੀ ਲਵੈ ਲਾਗੇ ॥ 
ਮੁਕਤਿ ਬਪੁੜੀ ਭੀ ਗਿਆਨੀ ਤਿਆਗੇ ॥ ਮ੍ਦੂ ਖ਼ਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾਂ ੧੦੭6) 

`ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਪਦਾਰਥਕ, ਬੋਧਿਕ, ਸੂਖਮ, ਠੌਸ-ਗੱਲ ਕੀ ਜਿਹੜਾ ਵੀ ਰੂਪ ਰੂਹਾਨੀ 
ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਸੰਕਟ ਉਪਜਾਵੇਗਾ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਭਾਵੇਂ ਕਿੱਠੀ ਵੱਡੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਕਰਨੀ 
ਪਵੇ, ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਉਸਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰੇਗਾ । ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਾਧਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕਿਸੇ ਕੀਮਤ ਉੱਤੇ 
ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਖਰੀਦਿਆ ਨਹੋਂ ਜਾ ਸਕੇਗਾ। ਰੂਹਾਨੀ ਅਸੂਲ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਇਲਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ 
'ਬਣੇਗਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦਾ ਕਲਚਰ, ਜੀਵਨ-ਜਾਚ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਅਰਦਾਸ 
ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਰਹਿਣਗੇ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਸਦਾ ਅਮਲ ਇਸ ਸ਼ਰਤ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰੇਗਾ, 
ਉਨਾ ਚਿਰ ਉਸ ਦੀ ਦਿੱਥੋ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਲੜੀਫ਼ ਅਤੇ ਮਾਦੀ ਜਹਾਨ ਦਾ ਜਲਾਲੀ ਸੈਗਮ ਬਣ 
ਕੇ ਚਮਕਦੀ ਰਹੋਂਗੀ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰੂਹਾਨੀ ਅਸੂਲ ਨੂੰ ਹਰ ਵਸਤ ਤੋਂ' ਤਰਜੀਹ ਦੇਵੇਗਾ, 
'ਉਨਾ ਚਿਰ ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਜੈ ਵਿਸ਼ਵ-ਗਤੀ ਦਾ ਜ਼ਾਮਨ ਰਹੇਗਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਅਥਾਹ 
ਇਕਾਗਰਤਾ ਵਾਲਾ ਕੇਂਦਰ ਦੇਵੇਗਾ ਅਤੇ ਉਸਦੋ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਰਾਹੀਂ 
ਤਾਜ਼ਾ ਰੱਖੇਗਾ। 

(ਅ) ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਰਹੇਗਾ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਸ਼ਖ਼ਸ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਫੱਲਤ ਕਰੇਗਾ। ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ ਦੇ 
ਵਿਵਰਣਾਂ, ਜਨਮ-ਸਾਖੀਆਂ, ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ 
'ਇਤਿਹਾਸ-ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਂ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਉਹ ਆਮ ਦਲੀਲ ਜਾਂ ਔਸਤਨ 
ਅਲ ਦੇ ਮਿਆਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ, ਬਲਕਿ “ਮਨ ਤੂੰ ਜੋਤਿ ਸਰੂਪੁ ਹੈ ਆਪਣਾ 
ਮੂਲੁ ਪਛਾਣੂ”(ਰਾਗ ਆਸਾ ਛੌਤ ਮਹਲਾ ੩) ਵਾਲੀ ਮੂਲ ਜੋਤਿ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਦਿੱਬ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਲੋੜੀਂਦੇ ਯਥਾਰਥ, ਰਹੱਸ ਅਤੇ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇਗਾ । ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ 
'ਉਹ ਸਾਧਾਰਣ ਤਰਕ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਆਮ 
ਦਲੀਲ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਵੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। ਸਾਧਾਰਣ ਤਰਕ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਤੋਂ ਅਲੱਗ ਹੋ ਕੇ ਕਿਸੇ ਵਿਗਿਆਨਕ, ਯਥਾਰਥਕ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ 
'ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਤੁੱਛ ਹਉਮੈ 
ਦੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇਗਾ ਅਤੇ ਤੁੱਛ ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਰਥ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਘੇਰਾ ਨਹੀਂ ਸਮਾ ਸਕਦਾ । 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੀ ਹਰ ਮਨੌਬਿਰਤੀ, ਪਾਰਖੂ ਵਿਧੀ, ਸਿਆਣਪ, ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਨੀਝ 
ਨੂੰ ਇਕ ਸੰਤੁਲਿਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਰੱਖੇਗਾ। ਇਹ ਪਵਿੱਤਰ ਸੰਤੁਲਨ ਮਾਨਵ ਚੋਤਨਾ ਨੂੰ 
ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੇ ਮਾਰੌਲ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਨਾਲ ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
'ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਕੇਂਦਗੇ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਨੇੜੇ ਰੱਖਣ 
ਨਾਲ ਸੰਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
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ਸ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਮਲ 
`ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ ਕਰੇਗੀ, ਉਸਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਗੁਰੂ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ 
ਹੋਵੇਗੀ। ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਰਾਹੀਂ ਉਸਦੀ ਅਕਲ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਰਾਜ਼ ਖਲ੍ਹਣਗੇ - “ਮਤਿ ਵਿਚਿ ਰਤਨ 
ਜਵਾਹਰ ਮਾਣਿਕ ਜੇ ਇਕ ਗੁਰ ਕੀ ਸਿਖ ਸੁਣੀ ।"' (ਜਪੁਜੀ)। ਸੋ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਰੋਜ਼ ਵਰਤੋਂ 
`ਦੀ ਅਜ਼ਲ, ਅਮਲੀ ਸੂਝ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਮਿਟਾਵੇਗੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ 
ਨੰ ਗੁਰੂਮਾਹੌਲ ਦੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਵਿਚ ਢਾਲਦੀ ਹੋਈ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾਲ 
_ਕਰੇਗੀ। 

'ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਾਲਾ ਸਿੰਘ ਰੱਬੀ ਰਹੱਸਾਂ, ਸਿਦਕ ਦੇ ਸੂਖਮ ਨੁਕਤਿਆਂ, ਹੁਕਮ ਅਤੇ 
ਕਰਮ ਦੇ ਰਾਜ਼ਾਂ, ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਬਾਗੀਕ ਰਮਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੰਤ ਅੰਦਾਜ਼ ਦੀ 
'ਚੀਰ-ਫਾੜ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਉੱਚੇ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀਆਂ 
ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਤੋਗ ਘੇਰੇ ਵਿਚ 
ਰੱਖਣਾ ਹੈ। ਜੋ ਕੋਈ ਇਹਨਾਂ ਇਲਾਹੀ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਤੌਗ ਘੇਰਿਆਂ ਵਿਚ 
ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰੇਗਾ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਇਲਾਹੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮੌਲਿਕ ਸੁਹਜ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ, ਬਲਕਿ ਉਸਦੇ ਨਸੀਬਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਨਕਲੀ ਰੂਪ ਹੀ ਆਵੇਗਾ। ਕਿਸੇ 
ਮਹਾਨ ਸੱਚ ਨੂੰ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਵੇਖਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਉਸਨੂੰ ਖਲੋਤੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਵਿਚ ਪਲਟਣਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਅਸਲ ਦਾ ਇਕ ਬੇਜਾਨ ਪਰਛਾਵਾਂ, ਇਕ ਖ਼ਾਲੀ ਪਿੰਜਰ 
ਅਤੇ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੱਕ ਇਕ ਨਕਲੀ ਬੁੱਤ ਹੋਵੇਗੀ । ਜੇ ਅਜਿਹੀ ਨਿਸ਼ੋਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ 
`ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਵਾਪਰੇ ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਸਿੰਘਪਨ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਇਲਾਹੀ ਜਲਾਲ ਜਾਂਦਾ ਰਹੇਗਾ 
ਤੇ ਪਿੱਛੇ ਅਜਿਹੀ ਰੋਗੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਾਮਿਗ੍ਰੀਂ ਰਹਿ ਜਾਵੇਗੀ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ' ਕਿ ਕੋਈ ਤਗੜਾ 
`ਸਿਰਜਣਾਤਮਿਕ ਰੈਗ ਨਹੀਂ ਉੱਘੜ ਸਕੇਗਾ। ਜੋ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਨਿਸ਼ੇਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਵਿਚ ਸਾਮੂਹਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਾਪਰੇ, ਤਾਂ ਕੌਮ ਦਾ ਉੱਚਾ ਬੌਧਿਕ ਵਿਕਾਸ ਰੁਕ ਜਾਵੇਗਾ। 
'ਜਪੂਜੀ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਆਮ ਗਿਲਾਨੀ, ਖ਼ਾਲੀਪਨ ਅਤੇ ਨਿਰਾਸ਼ਾ 
ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ 

ਮੰਨੇ ਕੀ ਗਤਿ ਕਹੀ ਨ ਜਾਇ॥ ਜੇ ਕੋ ਕਹੈ ਪਿਛੈ ਪਛੁਤਾਇ ॥ 
ਕਾਗਦਿ ਕਲਮ ਨ ਲਿਖਣਹਾਰੁ ॥ ਮੰਨੇ ਕਾ ਬਹਿ ਕਰਨਿ ਵੀਚਾਰੁ ॥ 

(ਪਉ 9੨) 

ਬਹੁਤਾ ਕਰਮੁ ਲਿਖਿਆ ਨਾ ਜਾਇ॥ ਵਡਾ ਦਾਤਾ ਤਿਲੁ ਨ ਤਮਾਇ॥ 
(ਪਉੜੀ ੨੫) 

ਜੇਵਡੁ ਭਾਵੈ ਤੇਵਡੁ ਹੋਇ॥ ਨਾਨਕ ਜਾਣੈ ਸਾਚਾ ਸੋਇ॥ 
ਜੇ ਕੋ ਆਖੈ ਬੋਲੁਵਿਗਾੜੁ ॥ ਤਾ ਲਿਖੀਐ ਸਿਰਿ ਗਾਵਾਰਾ ਗਾਵਾਰੁ ॥ 

(ਪਉੜੀ ੨੬) 

ਸਰਮ ਖੰਡ ਕੀ ਬਾਣੀ ਰੂਪੁ ॥ ਤਿਥੈ ਘਾੜਤਿ ਘੜੀਐ ਬਹੁਤੁ ਅਨੂਪੁ ॥ 
`ਤਾ ਕੀਆ ਗਲਾ ਕਥੀਆ ਨਾ ਜਾਹਿ॥ ਜੇ ਕੋ ਕਰੈ ਪਿਛੈ ਪਛੁਤਾਇ॥ 

(ਪਉੜੀ ੩੬) 

ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਪ੍ਾਪਤੀ ਪਿੱਛੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਇਸ ਯੋਗ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ: 
(2) ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਹਰਤੁਕ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣ 
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ਸਕੇਂਗਾ। ਇਸ ਦਾ ਉਸਨੂੰ ਵੱਡਾ ਲਾਭ ਇਹ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਸਹਿਜ ਵਿਚ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਕੱਚੀ ਥਾਣੀ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨੂੰ ਧੁਰ ਬਾਰੀਕੀ ਤਕ ਜਾਣ ਸਕੇਗਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
'ਉਹ ਗੁਰੂ ਼ਾਜਿਬਾਂਨ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੀਆਂ ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੱਚੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ 
ਬੜੀ ਸੌਖ ਨਾਲ ਕਰ ਸਕੇਗਾ।''ਇਸ ਰੂਹਾਨੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਰਮ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੀਆਂ ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਨੀਵੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਕਰਨਾ ਉਸਦੇ ਸਹਿਜ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਇਕ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਕੋਈ ਨਵੇਲੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਦਿਸ਼ਾ ਦੇਣ ਲਈ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸਮਿੱਲਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਫ਼ਾਇਦਾ 
ਉਠਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਅਣਸਿੱਖ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਉਪਭਾਵਕ ਮੋਹ ਰੱਖਣ ਵਾਲ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ, ਜਾਂ ਅਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ 
ਨੂੰ ਦਾਗੀ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ-ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਨੂੰ ਕਲਗੀਧਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੋ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੀ ਜਾਂਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਖਰੇ ਅਤੇ ੋਟ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ 
ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰੇਗੀ। 

(2) ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਆਪਣੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
ਦੀ ਬਹੁਪੱਖੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਇਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਢਾਲੇਗਾ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ 
ਦਾ ਸਹੀ ਮਿਆਰੇ ਹੋ ਨਿਥੜੇਗੀ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋਂ ਵੱਖਰੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਜੋ ਬਚਨ ਉਚਾਰੇ, 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਜਾਂ ਅਸ਼ੁੱਧ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਸਹੀ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦੇ ਸਕੇਗਾ। ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ 
'ਇਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਪਿਛਲੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨਾਲ ਸੈਥੈਧਿਤ ਕਿਸੇ ਤੱਥ, ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਬਚਨ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲੱਗਿਆਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਜਿਹੇ ਮਹਾਨ ਤਰਕ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰੇਗਾ ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਆਪ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਢਲੀ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋਵੇਗਾ, ਪਰ ਜਿਸਦੇ ਥੱਲੋ ਬਾਰੀਕ 
ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚ ਬਹੁਸਾਖਾਂ ਵਾਲਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਤਰਕ ਅਤੇ ਆਮ ਸੂਝ ਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ 
ਵੈਨਗੀਆਂ ਕੰਮ ਕਰਨਗੀਆਂ । ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ (ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ) ਨੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਉਨਾ ਚਿਰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 
`ਵਿਚ ਢਲੀ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪ੍ਰਸੰਗ ਤੋਂ ਲਾਂਡੇ ਹੈ। 

(3) ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਅਸਲ ਯਾਦਾਂ ਉਠਦਿਆਂ-ਬਹਿੰਦਿਆਂ ਅਤੇ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਲਗਾਤਾਰ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਰਹਿਣਗੀਆਂ। ਇਸ ਨਾਲ ਉਸ 
'ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸੀਰਤ ਵਿਚ ਉਹ ਰਹੱਸਮਈ ਸੁਹਜ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਚੀਜ਼ਾਂ 
ਦੀ ਧੁਰ-ਸਾਦਗੀ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ (ਜਿਥੋਂ ਕਿ “ਨਾ ਓਹਿ ਮਰਹਿ ਨ ਲਾਗੇ ਜਾਹਿ” ਦੀ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਗਸਦੀ ਹੈ।, ਅਤੇ ਇਵ ਉਸਦਾ ਇਖਲਾਕ ਰਰਪੂਰ ਜੋਬਨ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ 
'ਲੁਕਵੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਤਰੌਗਤ ਹੋਵੇਗਾ, ਪਰ ਉਹ ਇਕ ਛਿਣ ਵੀ ਪੰਜ ਵਕਾਰਾਂ ਦੀ 
ਅਸ਼ਲੀਲ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ (ਉਸ ਵਿਚ ਪੰਜ ਵਕਾਰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵਿਗੜੀ ਅਤੇ ਬੇਡੌਲ ਸ਼ਕਲ ਅਤੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਗੜਿਆ ਅਤੇ ਬੇਤਾਲ 
`ਨਜ਼ਾਮ ਧਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕਰਨਗੇ)। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਕੌਮਾਂ-ਕਾਜਾਂ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਰਵੱਈਏ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਉਦਾਸੀਆਂ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਪ੍ਭਾਵ ਰਹੇਗਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਜਲਵਾ=ਨੁਮਾ ਹੁੰਦੇ ਰਹਿਣਗੇ। 
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(੬) ਖ਼ਾਲਸਾ ਨਿਆਰਾ ਰਹੇਗਾ। ਨਿਆਰਾ ਰਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਵਿਚ ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਹੋਵੇਗੀ ਜਿਹੜੀ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਸੈਕਟ ਵਾਲੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਸ 
`ਦੋ ਵਿਅਕਤਿੱਤਵ ਨੂੰ ਮੌਲਿਕ, ਅਛੁਹ ਅਤੋ ਬੇਮਿਸਾਲ ਰੱਖੇਗੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਨਿਆਰਾਪਨ 
'ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਤੋਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ 

ਇਸ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਹਾਨੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸੌਕਲਪਿਆ ਗਿਆ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਭ 'ਤੋ' 

ਪਹਿਲੇ ਦਬਿਸਤਾਨਂ ਮਜ਼ਾ/ਹਬ ਵਿਚ ਮੁਹਸਿਨ ਫ਼ਾਨੀ ਨੇ ਗਵਾਹੀ ਦਿੱਤੀ : “ਸੈਖਿਪਤ ਵਿਚ 

`ਾਨਕ ਦੇ ਸਿੱਖ ਬੱਤ-ਪੂਜਾ ਨੂੰ ਵਿਟਕਾਰਦੇ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ, ਪਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਭ ਗੁਰੂ (ਸਾਹਿਬਾਨ) ਨਾਨਕ ਹਨ। ਉਹ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਮੰਤਰ 
`ਨਹੀਂ ਪੜ੍ਹਦੇ। ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਾਲੇ ਮੰਦਰਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪੂਜਦੇ ਅਤੇ ਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 

ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਰਧਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸਨਮਾਨ (੧੫੦) ਨਹੀਂ 

ਕਰਦੇ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਹੈ।% 
ਫੇਰ ਔਰੈਗਜੋਬ ਦੇ ਅਖਬਾਰ ਨਵੀਸ ਨੇ ਗਵਾਹੀ ਦਿੱਤੀ ਕਿ 1699 ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਵਿਸਾਖੀ ਨੂੰ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਨਿਆਰੇ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 

ਰੇਖਾਵਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ : ਹਿੰਦੂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਮਿਥੋ ਚਾਰ ਵਰਣ ਆਪਣੀ 

ਅਲਹਿਦਗੀ ਛੱਡ ਕੇ ਇਕੋਂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਆ ਜਾਣ; ਦਸਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ 

ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰ ਉੱਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾ ਲਿਆਉਣ; ਪਾਹੁਲ ਦੀ ਦਾਤ ਲੈ ਕੇ 

ਸਭ ਵਰਣ ਖਾਣ ਪੀਣ ਦੀ ਸਾਂਝ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚੇ ਜਾਣ, ਵੀਰਾ ਵਗ਼ੈਰਾ। ਔਰੈਗਜੇਬ ਦੇ ਅਖ਼ਬਾਰ 

`ਨਵੀਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨ ਕਰਦਿਆਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ-ਕਾਲ ਦੇ 

ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅਹਿਮਦਸ਼ਾਹ ਬਟਾਲਵੀ ਤੋਂ ਬੂਟੇ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਤਾਰੀਖ਼ਾਂ ਵਿਚ 

ਇਸ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ ਜੁਲਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਰਜ ਕੀਤੀਆਂ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹੀਆਂ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਮਲ 
`ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਨ ਉੱਤੇ ਰੌਸ਼ਨੀ ਸੁੱਟਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ 

`ਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਦੋਵਾਂ ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਨਿਆਰਾ ਰੱਖਣਾ ਹੈ । (ਇਸ ਪੱਖ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੌਜਾ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨਿਆਰਾ ਰਹਿਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ)। ਅਜਿਹੇ ਨਿਆਰੇ ਰਹਿਣ ਦਾ 

ਭਾਵ ਇਹ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਸ ਗੁਰੂਆਂ , ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ, ਰਹਿਤ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਨੂੰ ਹਸ ਰੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਮਹਾਨ ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਿਚ ਢਾਲਕੋ ਰੱਖੇਗਾ। 

ਉਹ ਬਚਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮੁਖਾਰਬਿੰਦ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਉਚਰੇ ਗਏ, ਪਰ 

ਜਿਹੜੇ ਸਮੂਹਿਕ ਸਿੱਖਸੁਰਤਿ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਉਚਾਰੇ, ਜਾਂ ਜਿਹੜੇ ਬਚਨ ਭਾਵੇ' 
ਭਾਗਸਮ ਸਿੱਖ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚੋਂ ਆਏ ਪਰ ਸਿੱਖ-ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਤੂਪ ਸੁਰਤਿ 
`ਵਿਚ ਪਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ, ਉਹ ਬਚਨ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਪਦਵੀ 
ਹੀ ਰੱਖਣਗੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸਿੱਖ-ਸੁਰਤਿ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੁਝੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਾ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਰਹਿਰਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਚੌਪਈ ਦੇ ਪੱਚੀ ਸ਼ਲੋਕ (ਹਮਰੀ -ਦੂਸਟ ਦੋਖ ਤੇ ਲੇਹੁ 

ਬਚਾਈ), ਅਤੇ “ਪਾਂਇ ਗਹੇ ਜਬ ਤੇ” ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਸਵੈਯਾ, ਦਸਮ ਗ੍ਰੌਥ 

ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਅਤੇ ਪਰੌਪਰਾਗਤ ਅਰਦਾਸ 

ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਲਾ ਜੀ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸਿੱਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨੇ 
ਇਹਨਾਂ ਨੰ ਗੁਰੂ-ਰਤਬੇ ਦੀ ਅਗਮ-ਅਗੋਚਰ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
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ਰੂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ-ਜਲਾਲ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ ਸਰਬੋਤਮ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਆਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ; ਇਸ ਸਮੇਂ ਉਸਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਸਾਰਾ ਇਤਿਹਾਸ 
'ਇਕਾਗਰੁ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਆਤਮਿਕ ਜਲੋ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਚਮਕ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਮਤਲਬ 
ਕਿ ਉਹ ਗ੍ਰੂ-ਸੁਗਤਿ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਅਜਿਹੀ ਮਹਾਨ ਬਰਕਤ ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਜਿਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਵੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਵੇ, ਉਹ ਅੰਦਾਜ਼ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪਾਕ ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ 
ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦਾ'ਹੈ। 

ਪਰ ਕੁੱਝ ਲਿਖਤਾਂ ਤੇ ਕੁੱਝ ਬਚਨ ਜਿਵੇਂ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਥ ਵਿਚਲੀਆਂ ਸ਼ਹੁਤ 
ਸਾਰੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ, ਐਸੀਆਂ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੰ ਗੁਰੂ-ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਮੰਨ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਉੱਚਾ ਰੂਹਾਨੀ ਰੁਤਬਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 
_ਵਾਲੀ ਦੀਰਘੜਾ ਅਤੇ ਸੁਅੱਛਤਾ ਨਹੀਂ। ਏਥੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸਿੱਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੰ ਧਿੰਡਜੋਰੀ 
ਜਾਂ ਅਗਿਆਨ ਵੱਸ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਗੁਰੂਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਸਿਖਰ ਹੈ, ਇਸ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਹੀ ਉਹ 
ਨਿਆਰਾ ਹੈ। ਜੋ ਚੀਜ਼ ਇਸ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਛੋਂਹਦੀ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੀ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ ਆਖੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਫ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕਿਸੇ ਲਿਖਤ ਜਾਂ ਬਚਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸਹੀ ਅਨੁਪਾਤ 
ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੇ ਬਿਨਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਿੜ ਕਰੇ ਬਿਨਾਂ ਅਤੇ 
ਬਾਜੀ ਸਭ ਲਗਾਉ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਸਿਰਫ਼ ਉਸ ਅੰਦਰ ਹੀ ਸਮੋਏ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ 
ਜੋੜਦਾ ਰਹੇਗਾ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਆਰਾ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਬਣਤਰ ਤੋ ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਨਿਯਮ 
ਸੁਤੰਤਰ ਹਂਦ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਮੌਲਿਕਤਾ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਢੂੰਡਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਕਿਸੋ ਵੀ ਪਹਿਲੂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਧਰਮ, ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੇ ਪੂਰਬਲੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ, 
ਮੁਕਾਬਲਿਆਂ, ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਮਰੂਪਾਂ ਦੀਆਂ ਵੰਨਗੀਆਂ ਦੀ ਮੁਥਾਜੀ ਨਹੀਂ ਲੌੜਦੀ । 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਉਸਦੇ ਸਾਂਭੇ ਆਤਮਿਕ ਜਲੋ ਵਿਚ 
ਵੇਖਣੀ ਹੀ ਉਚਿੱਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੀ ਬਣਤਰ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਬੰਧਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ 
ਨਹੀਂ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਹਿਲੂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ, ਇਤਿਹਾਸ 
ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਵੌਡ ਵੰਡ ਕੇ ਨਹੀਂ ਮਿਥੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਗੁਰੂ-ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਹੀ ਸੰਪੂਰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਵੰਡੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। (ਉਹ ਅਰਥ-ਜੁਜ਼ਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਫੈਲਦੀ)। ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਸਦੀ 
`ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ, ਯਅਨੀ ਉਸਦੇ ਨਿਆਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਉਸਦੀ ਸੈਪੂਰਨਤਾ ਰਾਹੀਂ ਸਮਝਿਆ 
`ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਸਨੂੰ ਪੂਰਬਲੇ ਗਿਆਨ-ਸੈਕਲਪਾਂ ਕਲੋ' ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਅਵਸ਼ਕਤਾ ਨਹੀਂ । 

(ਸ)ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਬਲਵਾਨ ਸੱਚ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰੇਗਾ ਜਿਹੜਾ ਕਿਸੇ ਸਥਿਤੀ 
ਵਿਚ ਵੀ ਜ਼ਿਹਨੀ ਗੁਲਾਮੀ ਜਾਂ ਅਹਿਸਾਸਿ-ਕਮਤਰੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੇ ਸੱਚ ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਬਾਹਰੀ ਅਤੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਅਜਿਹੀ 
`ਸ਼ੜਤੀ-ਇਕਾਗਰੜਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਧਰਮ ਦੇ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸਿਦਜ, ਉਸਦੋ 
ਸਾਂਝੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜੋਸ਼ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ 
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`ਦੇ ਤੀਬਰ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚੋਂ ਉਗਮਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਮਹਾਨ ਸੱਚ ਅਜਿਹੇ ਭਰਪੂਰ ਨਸ਼ੇ 
ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੀ ਨਿਰਭੈਅ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਬਾਹਰਲੇ 
'ਵਿਘਨਾਂ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸੱਚ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ 
ਨੂੰ ਅਛੋਹ ਅਤੇ ਸੁਤੈਤਰ ਰੱਖਣਾ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਸੁ ਸੱਚ ਨੇ ਅਡੋਲ ਰਹਿਣਾ ਹੈ : 

`ਾਵੇਂ ਸਰੀਰਕ ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਹਜੂਮ ਆਉਣ, ਭਾਵੇਂ ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਣਤੀਆਂ ਦੇ ਕਹਿਰ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ; ਭਾਵੇਂ ਖ਼ਿਆਲ-ਇਕਾਈਆਂ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪਵੇਂ, 
ਅਰਥਾਡ ਜ਼ੀਰ ਫ਼ਲਸਫ਼ਿਆਂ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਉਸ ਨੂੰ ਆ ਘੋਰਣ; 

ਭਾਵੇਂ ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਰਿਵਰਤਨਾਂ ਦੀ ਕਾਂਗ ਚੜ੍ਹ ਆਵੇ; 
ਭਾਵੇਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਫ਼ਾਸਲੇ ਦੀਆਂ ਹੈਰਾਨਕੁਨ ਲੰਬਾਈਆਂ ਆਪਣਾ ਜ਼ੋਰ ਵਖਾਉਣ; 
ਭਾਵੇਂ ਜਮ-ਡੰਡ ਦਾ ਭੈਅ ਅਤੇ ਵਾਰ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਖ਼ੂਨੀ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ 

ਹੋਂਦ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਵਾਲੀਆਂ ਮਾਰੂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤਿ ਜ਼ਾਲਿਮ ਹੋ ਜਾਣ। ਅਤੇ 
ਉਸਦੀ ਤੱ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਚਾਉ ਨੂੰ ਠੌਢਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਪਦਾਰਥਕ-ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵੀ 
`ਨਿਬੋਧ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਕਿੰਨੀ ਵੀਂ ਬਲਵਾਨ ਹੋ ਜਾਵੇ। 

ਫ਼ਾਸਲੋ, ਪਰਿਵਰਤਨ, ਗਿਣਤੀਆਂ-ਮਿਣਤੀਆਂ, ਕਾਲ-ਲੌਥਾਈਆਂ, ਦਿਉ-ਜੱਦ 
ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਰੂਹ, ਅਕਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਥਕਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਵਾਰ ਖ਼ਾਲਸੋ ਦੇ ਸੱਚ ਉੱਤੇ 
ਹਾਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋਣਗੇ। ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਅਤੇ ਹਕੂਮਤਾਂ ਦੀ ਅਮਿੱਤ ਤਾ਼ਤ-ਗੱਲ ਕੀ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੋ ਬਾਹਰੀ ਅਤੇ ਓਪਰੇ ਦਖ਼ਲਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉਹ ਅਝੁੱਕ ਰਹੇਗਾ : “ਪੂਰਨ ਪੁਰਖ ਨਹੀ ਡੋਲਾਨੋ” 
(ਸੁਖਮਨੀ)। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਤਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅਮਰ ਸੱਚ ਦਾ ਅਜਿਹਾ 
ਰੂਪ ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਜੇਤੂ ਲਿਸ਼ਕ, ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ, ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ ਅਤੇ 
ਹੋਰ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ, ਵਿਆਕਰਣਾਂ, ਜੋਤਸ਼, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ, ਕਾਵਿਯ ਮਧੁਰਤਾ ਦੇ ਵਚਿੱਤਰ ਅਲੰਕਾਰਾਂ, 
ਸੁਹਜਮਈ ਇਸਤਗੀ-ਨੈਂਤਿਕਤਾ,ਯੋਗ ਸੈਕਲਪਾਂ, ਮੱਤਾਂ-ਮਤਾਂੜ੍ਰਾਂ,ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ, ਜੈਤਰਾਂ-ਮ੍ਰਾਂ, 

ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪਰਕ੍ਰਿਤਕ ਭਰਮਾਂ-ਵਹਿਮਾਂ ਦੀ ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਚੀਰਦੀ ਹੋਈ 
ਇਕ ਇਕਾਗਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਸ ਅਮਰ ਸੱਚ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਜੁਣੇ ਕਥਿੱਤ ਸਭ ਵੈਨਗੀਆਂ ਸਮੋ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ 
`ਨਿਰਲੋਪ ਅਤੇ ਉਚੋਰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਜਈ ਪਦਵੀ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਜਿੱਤ ਨੂੰ ਇਕਾਗਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਾਲ, ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਚੇੜਨਾ 
ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਸਦੀ ਜਿੱਤ ਦਾ ਤਾਲ ਬਣ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਉਹ ਇਸ ਤੋਂ ਹਾਰੀ ਹੋਈ ਹੋਂਦ ਨਹੀਂ ਰਹੇ, ਬਲਕਿ ਉਹ ਇਸਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਥਣ ਗਏ 
`ਹਨ। ਸੋ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ-ਗੁਰਮੁਖ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੱਚ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ 1699 ਦੀ ਵਿਸਾਖੀ ਪਿੱਛੋਂ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਸੱਚ ਕਿਹਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ 
ਦਾ ਸੌਗਮ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਸੱਚ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ 
ਵੌਨਗੀਆਂ ਨੂੰ ਗਿਣਤੀ, ਆਕਾ ਅਤੇ ਫ਼ਾਸਲੇ ਦੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਦੀ ਕੈਦ ਤੋਂ ਮੁਕਤ 
ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਸਮੇਂ ਤੇ ਕਿਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 'ਵੀ_ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਾਲੀਆਂ 
ਹੋਂਦ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸੱਚ ਉੱਤੇ ਭਾਰੂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਹਮਲੇ ਦੀ 
`ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਅਡੋਲਤਾ ਨੂੰ ਆਂਚ ਨਹੀਂ ਆਵੇਂਗੀ। “ਸਵਾ ਲਾਖ ਸੇ ਏਕ 
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.ਲੜਾਊਂ'” ਦਾ ਇਹੋ ਆਦਰਸ਼ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਕ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਅਮਰਤਾ 
ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਅਜਿਹੀ ਅਡੋਲਤਾ ਉੱਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਹੈ। 

() ਗੁਰੂ-ਗਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਸਤਰੀ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱਖ 
ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਤ੍ਰਿਖਾ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਬੱਚ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਜਾਂ 
'ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਲਿਆ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੇ ਭਰਪੂਰ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਉਸਨੂੰ ਬਾਕਾਇਦਾ 
ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸਤਗੀ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਹੈ ਜਿਸਦੀ ਪ੍ਰਚੰਡ ਗਤੀ ਕੁਦਰਤ 
ਦੋ ਜ਼ਰਖ਼ਜ਼ ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਕੁੱਲ ਲਿਸ਼ਕਦੀ ਅਮੀਰੀ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਵਿਚ ਢਾਲ ਲੈਂਦੀ 
ਹੈ। ਵਸੰਲ ਅਤੋਂ ਬ੍ਰਿਹਾ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਰੂਪ ਭਰੇ ਮੇਲੇ ਵਾਂਗ 
ਆਂ ਜੁੜਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਇਕ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਜੀਮਤਾਂ ਦੋ ਮਿਆਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਅਨੁਭਵ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਵਸਲ ਅਤੇ ਬਿਰਹਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਰੋਗਾਂ 
ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਸੈਪੂਰਨਤਾ ਦੀ ਜਾਣਕਾਗੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ : ਪਵਿੱਤਰ ਤਾਸੀਰ 
ਅਤੇ ਸੁਹਜਮਈ ਜਲਵਿਆਂ ਨਾਲ ਮਖ਼ਮੂਰ ਮੁਕੰਮਲ ਦੀਰਘ ਅਨੁਭਵ ! ਇਸ ਅਨੁਭਵ ਅੰਦਰ 
ਗਤੀ, ਤੜਪ ਅਤੇ ਸਹਿਜ ਆਨੰਦ ਦਾ ਇਥੋਂ ਸਮੇਂ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ 'ਬਾਰਹਮਾਹ ਤੁਖਾਰੀ' ਅਤੇ 'ਵਡਹੈਸ ਰਾਗ' ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ “ਮੋਰੀ ਰੁਣ ਝੁਣ 
ਲਾਇਆ ॥ ਭੈਣੋ....," ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦੇ “ਤਰੇ ਬੈਕੇ ਲੋਇਣ ਦੇਤ ਰੀਸਾਲਾ” ਦੀ 
ਤੁਕ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਛੰਤ ਅਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸੈਂਕੜੇ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਇਸ 
ਗੱਲ ਦੀ ਸਾਖੀ ਭਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਿਰਫ਼ ਭਰਵੇ' ਜਜ਼ਬੇ ਵਾਲੀ ਮੁਕੰਮਲ ਇਸਤਰੀ 
ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਮਹਾਨ ਰਮਜ਼ ਨਾਲ ਜੋੜੋਗਾ ਅਤੇ ਮੁਹੱਬਤ ਦੀ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਇਸ ਸੋਮੇ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਕਰਕੇ ਰੱਖੇਗਾ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਮਲ ਨਾਲ 
`ਇਕਸੁਰ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਨੂੰ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ ਨਿੱਕੇ ਕੌਮ-ਕਾਜ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਵਿਚ ਢਾਲਣਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੋ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨੇੜਤਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ 
`ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਰ ਦੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੇ ਅਜਿਹੇ ਇਸਤਰੀ-ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ 
ਰੱਖ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ “ਦੇਖਿ ਪਰਾਈਆਂ ਚੰਗੀਆਂ ਮਾਵਾਂ ਭੈਣਾਂ ਧੀਆਂ ਜਾਣੈ (ਜ਼ਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ, ਪਉੜੀ 11, ਵਾਰ 29) ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰੇਗਾ। ਉਹ ਮੁਸੀਬਤ ਵਿਚ 
'ਫਸੀਆਂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀਆਂ ਇਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਨਿਗਾਹ ਨਾਲ ਵੇਖੋਗਾ, ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ 
ਰਹਿਮ ਕਰੇਗਾ ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦੀ ਮਦਦ ਕਰੇਗਾ । (ਜੇ ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਦੀ ਰਾਜਸੀ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਸਥਿਤੀ ਖ਼ਤਰੇ ਵਿਚ ਪੈਂਦੀ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਸ਼ੁਭ ਕੌਮ ਕਰਨ ਲਈ ਉੱਚਿਤ 
ਸਮੇਂ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰੇਗਾ)। 

ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਮਾਂ, ਭੈਣ, ਪ੍ਰੀਤਮਾ ਜਾਂ ਪਤਨੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੋਮਲਤਾ, ਸ਼ੀਰੀਨੀ ਅਤੇ 
ਪਾਕ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਇਖ਼ਲਾਕ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਰਹਿਣਗੀਆਂ। ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ, 
ਜੋਬਨ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਰਹੱਸ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਫੁਲਤਾ ਵਿਚ 
ਖ਼ਾਸ ਹਿੱਸਾ ਪਾਵੇਗਾ। ਸੋ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ, ਸੋਗੀਤ, ਕਲਾ, 
ਖ਼ਿਆਲ; ਮੁਹੱਬਤ ਅਤੇ 'ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਉੱਤਮ ਰੂਪ ਹੀ 
ਅਪਣਾਉਣਗੇ। ਜ਼ਬਤ, ਸਬਰ ਅਤੇ ਵਫ਼ਾ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਰਾਹੀ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਸਤਗੇ ਪ੍ਰਤੀ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਰਵੱਈਆ ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ 
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ਕਿਆ ਗਾਲਾਇਓ ਭੂਛ ਪਰ ਵੇਲਿ ਨ ਜੋਰੇ ਕੌਤ ਤੂ ॥ 
ਨਾਨਕ ਭੁਲਾ ਸੈਦੀ ਵਾੜਿ ਖ਼ਿੜਿਆ ਰਭੁ ਸੇਸਾਰੁ ਜਿਉ ॥ 

(ਵਾਰ ਮਦੂ, ਮਰਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੧੦੬੫) 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ' ਸਾਮੂਹਿਕ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਇਸਤਰੀ ਦਾ 

`ਤੰਗ-ਅਸ਼ਲੀਲ ਖ਼ਿਆਲ ਕਦੇ ਵੀ ਹਾਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। ਉਹ ਵੀਭਰਸ, ਗੰਵਾਰੂ ਅਤੇ ਪਾਸ਼ਵੀ 
ਜਿਨਸੀ ਸ਼ਾਹਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ। ਉਸ ਲਈ ਬੇਵਫ਼ਾਈ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਸਤਰੀ 
`ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਉੱਚਤਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਗੇ ਹੋਣਾ ਹੈ; ਨਤੀਜੇ ਵੱਜੋਂ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦੀ ਸੁਹਜਮਈ ਸ਼ਿੱਦਤ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਮਹੀਨ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਪ੍ਰਤੀ ਬੇਪਛਾਣ ਹੋਣਾ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਨੁੜਤਾ ਨਿਗਾਹ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਦਾ ਇਸਤਰੀ ਜਾਤੀ ਵੱਲ ਸੁੱਧ ਅਨੁਭਵ 
ਅਤੇ ਉੱਤਮ ਰਵੱਈਆ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਹੁਣ ਸੋਕੋਤ ਮਾਤਰ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦਾ 
`ਚਰਿਤਰ-ਸਰੂਪ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ  ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਮੁਕੰਮਲ ਮਰਦ-ਅਨੁਭਵ ਰੱਖਦੀ ਹੋਈ 
ਵਫ਼ਾ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਵਿਚ ਜੀਵੇਗੀ। ਉਸ ਦਾ ਮਰਦ-ਅਨੁਭਵ ਇਕ ਵਿਵਿਧ ਸਿਰਜਣਾਤਮਿਕ 
ਰਪੂਰਤਾ ਦਾ ਮਾਲਕ ਰੋਵੇਗਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਜਿਸ ਵੀ ਅੰਗ ਨੂੰ ਛੋਹੇਗਾ, ਉਸਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਤੋਜ਼ ਰਵਾਨੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦੇਵੇਗਾ 

1. __ਊਨਵਿ ਘਨਹਰੁ ਗਰਜੈ ਬਰਸੈ ਕੋਕਿਲ ਮੋਰ ਬੈਰਾਰੀ ॥ 
_ਤਰਵਰ ਬਿਰਖ ਬਿਹੈਗ ਭੁਇਅੰਗਮ ਘਰਿ ਪਿਰੁ ਧਨ ਸੋਹਾਰੀ ॥ 

ਸਾਰਗ ਮਹਲਾ $, ਪੰਨਾ ੧5੬੭) 

2. _ ਮੈ ਰੋਵੈਦੀ ਸਭੁ ਜਗੁ ਰੁਨਾ ਰੁਨੜੇ ਵਣਰੁ ਪੰਖੇਰੂ ॥ 
ਇਕੁ ਨ ਚੂਨਾ ਮੇਰੇ ਤਨ ਕਾ ਬਿਰਹਾ ਜਿਨਿ ਹਉ ਪਿਰਹੁ ਵਿਛੋੜੀ ॥ 
ਸੁਪਨੈ ਆਇਆ ਭੀ ਗਇਆ ਮੈ ਜਲੁ ਭਰਿਆ ਰੋਇ॥ 
ਆਇ ਨ ਸਕਾ ਤੁਝ ਕਨਿ ਪਿਆਰੇ ਭੇਜਿ ਨ ਸਕਾ ਕੋਇ 

,ਵਡਰੈਸ ਮਹਲਾ 5, ਪੰਨਾ ੫46) 
'ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਮਰਦ-ਅਨੁਭਵ ਸੂਖਮ, ਤਰਲ ਅਤੇ ਫੂੰਘੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਧਰਾਤਲ 

ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸੁਹਜ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਸ਼ਰਤਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ 
ਸ਼ਮਸੀਅਤ ਇਕ ਗਹਿਰ-ਰੀਭੀਰ ਚੁੱਪ ਹੋਵੇਗੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਮਹੱਬਤ ਦਾ ਉਹ ਹੁਸਨ 
ਛੁਪਿਆ ਹੋਵੇਗਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਦੇ ਕੁਲ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਕਵੀ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ 
ਵਾਂਗ ਅਗਵਾਈ ਕਰੇਗਾ। ਮਰਦ ਦੇ ਇਸ ਰਸੀਲੋ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ 
ਆਪਣੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਦੇ ਸਲੀਕੇ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ 
ਰੱਖੇਗੀ। ਸੱਚਮੁੱਚ ਮਰਦ-ਅਨੁਭਵ ਸਿੱਖ ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਅਕੱਥ ਆਵੇਸ਼ ਹੈ : 

ਮਿਲਿ ਸਖੀਆ ਪੁਛਹਿ ਕਹੁ ਕੰਤ ਨੀਸਾਣੀ ॥ 
ਰਸਿ ਪਰੇਮ ਭਰੀ ਕਛੁ ਬੋਲਿ ਨ ਜਾਣੀ॥ ਆਸਾਮ. ੫. ਪੰਨਾ ੪੫੬) 

ਮਰਦ-ਅਨੁਗਵ ਨਾਲ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਰੋਮ ਰੋਮ ਸਰਸ਼ਾਰ ਰਹੇਗਾ, ਪੁਰ ਉਹ ਇਸ 
ਨੂੰ ਕਦੇ ਵੀਂ ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਅਰਾਜਕਤਾ-ਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਨਹੀਂ ਦੇਵੇਗੀ। ਉਹ 
'ਮਰਦ-ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਹਰ ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਜ਼ਬਤ ਵਿਚ ਰੱਖੇਗੀ। ਜਿਥੇ ਉਸਦੇ 
'ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਵਿਚ ਮਰਦ-ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਮੁਕੌਮਲ ਨਿੱਘ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਥੇ ਉਸਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਰੈਗੀਨ 
ਰੌਣਕ ਦੈਵੀ ਮਿਆਰਾਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪੂਰੀ ਉਤਰੇਗੀ। ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ 
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`ਇਖ਼ਲਾੜ਼ੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਲਈ ਵਾਰ ਵਾਰ ਤਾਕੀਦ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

_ਕਢਿ ਕਸੀਂਦਾ ਪਹਿਰਰਿ ਚੋਲੀ ਤਾਂ ਤੁਮ੍‌ ਜਾਣਰੁ ਨਾਰੀ ॥ 
. ਜੋ ਘਰੂ ਰਾਖਹਿ ਬੁਰਾ ਨ ਚਾਖਹਿ ਰੋਵਰਿ ਕੌਤ ਪਿਆਰੀ ॥ 

(ਭਸੌੜ ਮ: $, ਪੰਨਾ 9੧੭੧) 

`ਸਤੁ ਸੈਤੋਖੁ ਦਇਆ ਧਰਮੁ ਸੀਗਾਰੁ ਬਨਾਵਉ ॥ 
ਫਲੰ ਸੁਹਾਗਣਿ ਨਾਨਕਾ ਅਪੁਨੇ ਪ੍ਰਭ ਭਾਵਉ ॥ (ਬਿਲਾਵਲ ਮ: 4. ਪੰਨਾ ੮੧5) 

ਨਿਵਣੁ ਸ਼ੁ ਅਖਕੁ ਖਵਣੁ ਗੁਣੁ ਜਿਹਥਾ ਮਣੀਆਂ ਮੰਤੁ ॥ 
` ਏ ਤੈ ਭੈਣੇ ਵੇਸ ਕਰਿ ਤਾਂ ਵਸਿ ਆਵੀ ਕੰਤੁ ॥੧੨੭॥ 

,ਸਲੌਕ ਫਗੰਦ, ਪੰਨਾ ੧੩੯6) 

ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਨੇ ਹਮੋਸ਼ਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਬਾਹਰਲੇ ਸਗੈਰਕ ਸੁਹਜ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 

ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸਿਫਤਾਂ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸੁਹਜ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਰੱਖਣਾ ਹੈ. ਕਦੇ ਵੀ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਬੇਤਾਲ 

ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦੇਣਾ। ਸੋ ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਉਪਰੋਕਤ ਇਖਲਾਕੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨੂੰ ਵਫ਼ਾ ਦੀ ਸਿਖਰ 

ਉੱਤੇ ਲੈ ਜਾਵੇ, ਜਦੋਂ' ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਾਕ ਸ਼ਿੱਦਤ ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਸੇਧ ਦੇਣ ਲੱਗ 

ਪਵੇ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਅਤੇ ਅੰਦਰਲੇ ਹੁਸਨ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਸੰਤੁਲਨ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਉਦੋਂ ਹੀ 

ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਹੱੜ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਼ਿੰਗਾਰ ਵੀ ਬਦਸੂਰਤੀ, ਦਰਗਾਹ ਅਤੇ 
ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਹੈ : 

ਧਣੀ ਵਿਰੂਣਾ ਪਾਣ ਪਥਰ ਭਾਰੀ ਸੇੜੀ ਜਾਲੇ ॥ 
ਧੂੜੀ ਵਿਚਿ ਲੁਭੈਦੜੀ ਸੋਹਾਂ ਨਾਨਕ ਤੈ ਸਹ ਨਾਲੇ ॥੨॥ 

ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ 98347 

ਸਿੱਖ-ਇਸਤਗੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਤੀਬਰਤਾ ਧਰਮ ਅਤੇ ਮਧੁਰ ਸਲੀਕਾ ਉਪਜਾਉਣ ਵਾਲੇ 

ਸ਼ੁਭ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਵਿਧਾਨਕ ਭਾਵਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਲਣਾ ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ, ਬਲਕਿ ਵਫ਼ਾ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ 

ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰੇਗੀ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਇਮਲਾਜ਼ 

`ਵਿਧਾਨਕ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਕਦ ਵਿਚ ਰਹੇਗਾ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਇਹ ਗੁਣ ਉਸਦੇ ਮਰਦ-ਅਨੁਭਵ 
ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਰਹਿਣਗੇ, ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾਜੀ ਕੀਮਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਉਸ ਵੱਲੋਂ ਬੇ-ਵਫ਼ਾਈ 

`ਹੋਣ ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਰਹੇਗਾ। ਵਫਾ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨੇ ਉਸਦੀਆਂ ਇਖ਼ਾਲਕੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨੂੰ ਉਸਦੇ 

ਮਰਦ-ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇੰਝ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਧੋਖੇ 

ਤੋਂ ਬਰੀ ਰੱਖਣਾ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸਿੱਖ-ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਪਤੀਬਰਤਾ ਧਰਮ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 

ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਲਿਵ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਮਰਦ-ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਸੁਰਤਾਲ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ, 

ਉਨਾ ਚਿਰ ਉਸਦੇ ਸਭ ਬਾਹਰੀ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਉਸ ਨੂੰ ਹੁਸਨ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸਦੀ ਬੱਧੀ ਨੂੰ 
ਖੁੰਢਾ ਬਣਾਉਣਗੇ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਸਰੀਰਕ ਨਾਜ਼-ਨਜ਼ਾਕਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਘਟਾਉਣਗੇ। ਸਿੱਖ 

ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਉਸਦੀ ਆਤਮਿਕ ਲੈਅ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋਣੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹਨ, 

ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਨਾ ਹੋਣਾ ਹੀ ਔਛਾ ਹੈ। 

(ਕ) ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸਦੀਵੀ ਗੁਰੂ ਮਨੇਗਾ। ਉਹ 
“ਬਾਣੀਆ ਸਿਰਿ ਬਾਣੀ” ਅਤੇ “ਸਤਿਗੁਰੂ ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕਚੀ ਹੈ ਬਾਣੀ” ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਬੁੱਝਣ 
ਲਈ ਆਪਣੇ ਆਤਮਿਕ, ਬੌਧਿਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਆਪੇ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਹਰ ਯਤਨ 

ਕਰੇਗਾ। ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਦਾ ਹੀ ਮੂਕ ਜਾਂ ਬੋਲਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
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'ਿਲਣਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਮਹਾਨ ਸ਼ਬਦ-ਗੁਰੂ ਸਾਹਮਣੇ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਮੂਕ ਅਰਦਾਸ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰਣਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਆਤਮਕ ਬਿਰਤੀ ਹੀ ਉਸਦੀ ਆਤਮਿਕ ਨਿਰਮਲਤਾ ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ ਰੱਖੇਗੀ । 

ਹਥਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੁੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੇ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਪੈਰਵੀ ਕਰਨੀ ਹੈ ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਜਿਹੇ ਕਥਨਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ 
ਰੱਖਣਾ ਰੈ : 

ਸਾਸੜਹ ਸੰਮ੍ਰਿਤਿ ਵੇਦ ਲਖ ਮਹਾਂ ਭਾਰਥ ਰਾਮਾਇਣ ਮੇਲੇ । 
ਸਾਰ ਗੀਤਾ ਲਖ ਭਾਗਵਤ ਜੋਤਕ ਵੈਦ ਚਲੌਤੀ ਖੇਲੇ । 
_ਚਉਦਹ ਵਿਦਿਯਾ ਸਾਅੰਗੀਤ ਬ੍ਰਹਮੇ ਬਿਸਨ ਮਹੇਸੁਰ ਭੇਲੇ । 
ਸਨਕਾਦਿਕ ਲਖ ਨਾਚਦਾ ਸੁਕ ਬਿਆਸ ਲਖ ਸੇਖ ਨਵੇਲੇ । 
'ਗਯਾਨ ਧਯਾਨ ਸਿਮਰਣ ਘਣੇ ਦਰਸਨ ਵਰਨ ਗੁਰੂ ਬਹੁ ਚੇਲੇ । 
ਪੂਰਾ ਸਤਿਗੁਰ ਗੁਰਾਂ ਗੁਰੁ ਮੰਤ ਮੂਲ ਗੁਰ ਬਚਨ ਸੁਹੇਲੇ । 
ਅਕਥ ਕਥਾ ਗੁਰੁ ਸਬਦੁ ਹੈ ਨੇਤਿ ਨੇਤਿ ਨਮੋ ਨਮੋ ਕੇਲੇ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖ ਫਲੁ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲੇ ॥੨੦॥੧੬॥ 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਰਿਬ ਨੇ ਵੇਦਾਂ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ, ਧੋਰਾਣਾਂ, ਸਿਮ੍ਰਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਧਰਮ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨੰ ਸਿੱਖ-ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (80) ੧੦੧੦੧੦0੦੦) ਦੇ ਪ੍ਰਸੌਗ ਵਿਚ ਜੋ ਰੁਤਬਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, 
ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਨਿਰਵਿਘਨ ਪੈਰਵੀ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ-ਗੰਾਂ ਨੂੰ 
ਵਾਚਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਪਣਾਏ ਹਨ। ਪਹਿਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਰੁਤਬਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ 
ਇਹਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਅਨੁਭਵ ਗਿਆਨ ਲੈਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ 

'ਬੇਦਾ ਰੀਢੁ ਬੋਲੇ ਸਚੁ ਕੋਇ॥ (ਵਾੜ ਮਾਝ, ਮਹਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੧8੩) 
ਥੇਦ ਸਾਸਤ੍ਰ ਜਨ ਪੁਕਾਰਹਿ ਸੁਨੈ ਨਾਹੀ ਡੋਰਾ॥ _,ਆਸਾ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ 8੦6/ 
ਬੇਦ ਪੁਰਾਨ ਜਿਮ੍ਰਿਤਿ ਕੇ ਮਤ ਸ਼ੁਨਿ ਨਿਮਖ ਨ ਹੀਏ ਬਸਾਵੈ ॥ 

।ਸੌਜਠਿ ਮਹਲਾ ੬, ਪੰਨਾ ੬੩5) 
ਸੌ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਦ, ਪੁਰਾਣ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਆਦਿ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ 

ਦਿੱਥ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤਕ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ ਗ੍ਰੀਥਾਂ ਵਿਚ ਨਾਮ ਦੀ 
'ਉੱਚਤਾ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ; ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਪਵਿੱਤਰ ਸਦਾਚਾਰ, ਸੱਚ ਦੇ ਅਨੁਭਵੀ 
ਸੰਕਲਪ ਅਤੇ ਅਨੋਕਾਂ ਬੌਧਿਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਇਸ ਪੱਥੋਂ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ ਗੌਥਾਂ ਨੰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਅਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਹਾਸਿਲ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਕਰਨ 
'ਈ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਹਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਸਤਿਕਾਰ ਸਹਿਤ ਮਦਦ ਲਵੇਗਾ। ਉਸਦਾ ਅਜਿਹਾ ਕਰਮ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਹੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਰੋਵੇਗਾ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਦ੍ਿਟੀਕੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ ਗਥਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਹੋਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਵਾਚਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੂਸਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਪਰ ਕਥਿੱਤ ਧਰਮ 
ਗਰੰਥ ਦੈਵੀ ਅੱਬ ਰੱਖਦੇ ਰੋਵੇ ਵੀ ਅਧੂਰੇ ਹਨ। 
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'ਮਰਿਮਾ ਨ ਜਾਨਹਿ ਬੇਦ ॥ 
_ਬ੍ਹਮੇ ਨਹੀ ਜਾਨਰਿ ਭੇਦ॥ ,ਫ਼ਮਕਲਾਂ ਮਹਲਾ ੫. ਪੰਨਾ ੯੬੪) 
- ਤੈ ਗੁਣ ਬਾਣੀ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰੁ ॥ ਨਾਰ ਮਹਲਾ ੩, ਪੰਨਾ 53੬5) 

ਹੁਣ ਕੀ ਇਹ ਸੁਮਝੀਏ ਕਿ ਪਹਿਲਾ ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਕੋਣ ਆਪਾ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ ? 
ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਕੀਕ ਨਹੀਂ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਗਿਆਨ, ਨਾਮ-ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ 
ਪੜਾਵਾਂ ਦਾਂ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਉਥੋਂ ਤਕ ਵੇਦ, ਸ਼ਾਸਤੁ, ਪੌਰਾਣ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਤੇ ਸਿਮ੍ਰਤੀਆਂ 
ਸਭ ਮਹਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅੰਤਮ ਪੜਾ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹਨਾਂ 
'ਧਰਮਾਗਰਥਾਂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਜੀਵਜ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਂ ਵਿਚ ਪਲਟਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ 
ਨਾ-ਮੁਕੰਮਲ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਉੱਤੇ ਪਦਾਰਥਕ, ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਅੜੇ 
`ਮਿਥਿਹਾਸਿਕ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਸੈਂਕੜੇ ਉਲਾਰੂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ ਭਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਮਕਾਨਕੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
`ਦੀ ਪਹਿਲ-ਸਾਦਗੀ ਅਤੋ ਸ਼ੁਧ ਰਵਾਨੀ ਨਾਲ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕਸੁਰ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ। ਪਹਿਲਾ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸੀਮਤ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ ਗ੍ਰਥਾਂ ਦੇ ਆਤਮਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਗੁਣਾਂ 
ਨੂੰ ਵਾਚਦਾ ਹੈ, ਦੂਸਰਾ ਦਿ੍‌ਬਟੀਕੌਣ ਇਕ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਦੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਧਰਮ ਗਾਂ ਦੇ ਅਪੂਰੇਪਨ ਨੂੰ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦੂਸਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਇਹ 
ਗੱਲ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਗੁਰੂ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਨਹੀਂ 
ਲੈ ਸਕਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਉਸਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਆਤਮਕ ਮੰਗਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ । 
ਮੋ ਜਿਥੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥੂ ਨੇ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮ-ਗ੍ਰਥਾਂ ਵੱਲ ਸੁਹਿਰਦ ਰਹਿਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਮਿਲਵਰਤਨ ਲੈਣੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਕਿਸੇ ਨੰ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਰਤਬਾ ਨਹੀਂ ਦੇਣਾ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਧਰਮ-ਗ੍ਰਥ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਣਾ, ਯਅਨੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ-ਰੂਪ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ' 
ਰਹਿਬਰੀ ਨਹੀਂ ਸੋਂਪਣੀ। 

ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹੈ, ਪਰ ਸ਼ਬਦ-ਰੂਪ ਵਿਚ। ਸੋਂ ਉਸਦਾ 
ਸਤਿਕਾਰ ਸ਼ਬਦ-ਗੁਰੂ ਦੀਆਂ ਕੁਦਰਤੀ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਰੁਮਾਲੇ, 
'ਪੀਹੜੀ, ਸਰਹਾਣੇ ਅਤੇ ਚੌਰ ਵਜੈਰਾ ਉਸਦੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦਾ ਯੋਗ ਸਾਮਾਨ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਅੱਗੇ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਖਲੋ ਕੇ ਮੱਥਾ ਟੇਕਣਾ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਕਲ ਹੈ। ਐਨਾ 
ਕੁ ਸਤਿਕਾਰ ਉਸਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਰੂਪ ਦੇ ਦੈਵੀ ਰਹੱਸ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਲਈ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਵਾਲੇ ਸਾਮਾਨ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਨੇ ਉਸਦੀ ਮਹਾਨ ਆਤਮਾ ਦਾ ਅਪਮਾਨ 
ਕਰਨਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਬੁੱਤਪ੍ਰਸਤੀ ਜਾਂ ਪੈਰੋਡੀ ਕਰਦਿਆਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਮਿਲਣੀ ਦੀ ਮੂਕ ਅਰਦਾਸ ਨੂੰ ਰੋਗੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਬਦਲ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇਗਾ, 
`ਜਿਸਦੀ ਨੀਂਹ ਕਮਜ਼ੋਰ ਵਿੱਦ੍ਿਆਵੀ ਅਨੁਭਵ ਹੈ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤੁਕ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦੀ ਮਿਸਾਲ 
ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਉਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਥੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੀ ਦੈਵੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿ਼ਟੀ ਵਿਚ ਬਾਹਰੋਂ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧੀ ਲਗਦੇ ਨੈਤਿਕ ਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਦਿਸਟਾਂਤਾਂ ਦਾ ਅੰਤਮ ਸੁਰਤਾਲ ਲੱਭਕੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਜੀਵਨ-ਸੇਧ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਫ਼ੈਸਲੇ 
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.ਲਵੇਗਾ। ਉਹ ਕਿਸੇ ਤੁਕ ਨੂੰ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਵਿਧਾਨ ਰੂਪੀ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਅਰਥਾਵੇਗਾ। 
ਬਬਦ-ਅਸਗਾਹ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਰੂਪੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਮਲ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੀ ਕਿਸੇ ਤੁਕ ਵਿਚੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਲੈ ਕੇ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਤੁਕ 
`ਦੀ ਸਦਾਚਾਰਕ ਗਮਜ਼ ਨੂੰ ਸੰਗੜੀ ਵਿਧਾਨਕ ਸੇਧ ਬਣਾ ਕੇ ਵਰਤਣਾ ਉਸਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਨਹੀਂ। 

(ਖ) ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂਤੂਪ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਧਿਆਨ ਵਿਚ 
ਸਥਾਪਤ ਰੱਖਣਗੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਗੁਰੂਰੂਪ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਆਪੋ-ਵਿਰੋਧੀ 
ੈਕਲਪ ਨਹੀਂ ਸਮਝਣੇ ਚਾਹੀਦੇ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੋ ਗੁਰੂੂਪ ਨੂੰ ਗਿਣਤੀ, ਸਥਾਨਕ ਸਥਿਤੀ, 
ਜਾਂ ਵਕਤੀ ਲੋੜਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ । ਜਿਸ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸਿਖਰ ਦੀ ਦੈਵੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਅਭੇਦ ਹੁੰਦੇ 
ਨ, ਉਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਵੋਖਿਆਂ ਰੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੰ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਕਹਿਣਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇੰਜ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦਾ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਤਕ 
ਪਹੁੰਚਿਆ ਰੂਪ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਭੂਤ-ਭਵਿੱਖ-ਭਵਾਨ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਸਦੀਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸੰਗਤ 
ਨਾਲ ਇਥਸੂਰ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਕਹਿਲਾਣ ਦਾ ਹੱਕ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਅਨੁਭਵ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਉਸ 
ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾਂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਜਦੋਂ ਚਮਕੌਰ 
ਦੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਬਖਸ਼ੀ ਸੀ, ਉਹਨਾਂ ਉਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਇਸ ਸਦੀਵੀ 
ਸੰਗਤ ਦੋ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਰੂਪ ਦਾ ਸੱਚ ਹੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਇਆ ਸੀ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਉੱਤੇ ਪਹੁਚ ਕੇ ਗੁਰ ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਤੇ 
ਗੁਰ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਇਕ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਸਰੀਰਕ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਸਨ, ਉਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚੇ ਹੋਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ 
ਦਿੰਦਿਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਪਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ । ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਰੀਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਦੀਵੀ ਸੰਗਤ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਖ਼ਾਲਸਾਂ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਦੀਵੀ ਸੰਗਤ ਦੇ ਨੌੜੇ ਚਿਤਰਣ ਲਈ ਸਾਡੇ ਕੋਲ 
ਕੋਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਮਿਆਰ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਹੁਣ ਤਾਂ ਸਿਰਫ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਇਲਾਹੀ 
ਜੋਰ ਰਾਹੀ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਦੇਹਧਾਰੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਹਿਣ 
ਦਾ ਹੱੜ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਹੈ। (ਮਹਾਨ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸੁਹਜ 
ਦੀ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਹੀ ਉਸਦਾ ਦੈਵੀ ਚਰਿਤਰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ।) 

ਹਰ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੁਗਮਤੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਕਰਨੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਨੇੜੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਮੂਕ ਅਰਦਾਸ ਉਸਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨ 
ਲਿਵ ਵਿਚ ਅਭੋਦ ਕਰ ਦੇਵੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚਕਾਰ ਕੋਈ ਭਿੰਨ-ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। 
ਜੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ, ਲੋਘੇ ਅਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਨ ਛਿਣਾਂ ਦੇ 
'ਅਮਰ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਜੀਣ ਵਾਲੀ ਮਹਾਂ ਸੰਗਤ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸੇਧ 
ਦੇਵੇ,ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਰੰਗ ਵਾਲੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਰਾਜਸੀ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ, 
ਕਲਾਮਈ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਬੋਤਰਾਂ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਜਿੱਤਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

(ਗ) ਜੰਗ ਅਤੇ ਬਹਾਦਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ 
ਹਨ। ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਯ 
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`ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਉੱਚੇ ਕਾਵਿ-ਆਵੇਸ਼ 
ਵਰਗਾ ਕੁਦਰਤੀਪੁਨ ਅਤੋਂ ਸਹਿਜ ਹੈ। ਜੰਗ ਅਤੇ ਅਮਨ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਮਹਾਨ 
ਆਦਰਸ਼ ਦੈ ਅਧੀਨ ਹਨ; ਵਕਤ ਦੇ ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਸਮੁੰਦਰ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਵਾਂਗ ਫੈਲਦੇ 
ਹਨ, ਤੇ ਫਿਰ ਇਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਿਤੇ ਵੀ ਸ੍ਰੈ-ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ। 

ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਜੰਗ ਅਤੇ ਅਮਨ ਨੂੰ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੋ ਵੱਡੇ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚ ਅਭੇਂਦ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ 
`ਹੈ। ਉਸਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ(ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ) ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਆਦਰਸ਼ਕ 

ਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਨਜ਼ਸ਼ ਉਤਾਰ ਰਹੀ ਹੈ-ਭਾਵੇਂ ਅਮਨ ਵਿਚ ਉਤਾਰ ਲਵੇ, ਭਾਵੇਂ 
ਜੰਗ ਰਾਹੀਂ ਉਤਾਰ ਲਵੇ । ਉਸਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ੀ ਰਮਜ਼ ਨੇ ਵਕਤ ਦੀਆਂ ਮੰਗਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦੇਣਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਸਹੀ ਸੁਰਤਾਲ ਕਿਹੜਾ ਹੈ। ਆਰਨਲਡ 
ਫਾਇਲਥੀ_ਦਾ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ 'ਖੱ੍ਮ ਖੁਲ੍ਹਾ ਸੈਨਾਵਾਦ' (11੬ 1੫0੪੧ 
78068) ਜਾਂ ਜੰਗੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਉਸਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤਰੱਕੀ ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਲਈ 
ਪਹਿਲਾਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਅਤੇ ਫੇਰ ਤਬਾਹੀ (8੦੦੦) ਬਣਿਆ', ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਬਣਤਰ ਜਾਂ 
'ਉਸਦੇ ਇਖ਼ਲਾਜ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਲੋੜਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਅਣਜਾਣਤਾ ਵਿਖਾਉਣੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਾਰ ਵਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ, ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਥਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ: 

“ਤੋ ਮੁੜ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤੇ (;00੦0।08026) 
ਵਿਚੋਂ' ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਇਹ ਇਸ ਧਰਮ-ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਸਿਆਸੀ ਟੋਏ (00001) 
ਵਿਚ ਡਿੱਗ ਪਿਆ ਕਿਉਂਕਿ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ (ਗੁਰੂ) ਹਰਗੋਬਿੰਦ (ਜੀ) ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ (ਜੀ) ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੋਭਾਵਿਤ (੦0੦1) ਸਿਆਸੀ ਜਾਨਸ਼ੀਨ 
ਸਿੱਖ-ਯੁੱਧਾਂ ਦਾ ਸਰਦਾਰ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਪੈਰ਼ੀਬਰ ਮੁਹੋਮਦ (ਸਾਹਿਬ) ਵਾਂਗ ਤਾਜ਼ਤ 
ਵਰਤਣ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਤੋਂ ਨਾਂਹ ਬਚ ਸਕੇ”। 

ਮਹਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਸ ਰਾਜ਼ ਤੋਂ ਨਾਵਾਕਿਫ਼ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇਂ 'ਪੁਲ੍ਮ ਖੁੱਲ੍ਹ 
ੈਨਾਵਾਦ' ਦਾ ਰੂਪ ਦੁਨਿਆਵੀ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਅਮਲ ਆਪਣੀ ਸਾਮੂਹਿਕ 
`ਇਤਿਰਾਸਕ ਗਤੀ ਅਤੇ ਸਰਬਪੱਖੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਜੰਗ ਦੀ ਸਕਲ ਪਕੜਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ' ਬਾਅਦ ਦੀਆਂ ਜੌਗਾਂ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਵੱਲ 'ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਦੇ ਸੈਨਿਕ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ' (1/00000 10:60 ੧੦੩੦੧੦॥) ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਨਹੀਂ ਆਖੀਆਂ ਜਾ 
ਸਕਦੀਆਂ, ਬਲਕਿ ਇਹ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਅਹਿਆਤਮਕ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਈਆਂ 
`ਸਨ। ਸਿੱਖ-ਜੈਗਾਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਬਲਕਿ ਇਹਨਾਂ ਬਿਨਾਂ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਸਦੀਵੀ 
ਸੰਗਤ, ਜਿਸਦੇ ਸੋਕਲਪ ਨੂੰ ਛੱਡਕੇ ਉਸਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਹਰਕਤ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ, 
`ਦਾ ਆੜਮਕ ਵਿਕਾਸ ਨਾ ਮੁਕੰਮਲ ਰਰੇਗਾ। ਜੰਗ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਆਪੇ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪਹਿਲੂ 
ਨਾਲ ਤਅੱਲੁਜ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਹੈ। ਅਮਨ ਤੋਂ ਜੰਗ ਤਕ ਰੂਹਾਨੀ 
ਜਲਾਲ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਿਰਵਿਘਨ ਚੱਲ ਰਹੇ ਹਨ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਬਿਰਤੀ 
ਅੰਦਰ ਸੂਰਜ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਪਰਛਾਵਿਆਂ ਵਰਗੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਜੰਗ ਅਤੇ ਅਮਨ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਅੰਦਰ ਲਗਾਤਾਰ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਮਹਾਨ ਚੁੱਪ ਨਾਲ ਜੰਗ ਦਾ 
ਨਿਯਮ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਓਤ ਪੇਂਤ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਬਣਤਰ ਕੁੱਝ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜੋਗ ਬਿਨਾਂ ਉਹ ਨਾਂਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਸਕਦਾ 
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ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਵਿਚ ਪੂਗੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਜੰਗ ਨੂੰ ਖਾਲਸਾ-ਅਨੁਭਵ 
ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਦੇਈਏ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਇਕ ਦਮ ਘਟ 
'ਜਾਵੇਗੀ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਤਮਕ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਜਾਵੇਗਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਕਲਾਮਈ ਚਾਅ 
ਨੰ ਲੋੜੀਂਦਾ ਸੁਹਜ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਸਕੇਗਾ। ਏਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਉਸਦੀ ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵੀ 
ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਜਾਵੇਗੀ। ਉਸਦੇ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦਾ ਸੋਜ਼ ਆਪਣੀ ਚਮਕ ਗੁਆ ਬੈਠੇਗਾ। ਉਸਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜਿਉਂਦੇ ਰਹਿਣ ਲਈ ਜੰਗ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜੀਸਤਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੋਣ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਸਿਖਰ ਸ਼ਰਾਦਤ ਉੱਤੇ ੁੱਚ ਕੇ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਹਾਦਤ ਜ਼ਿੱਦਗੀ ਦੇ ਕੁੱਲ ਡਰਾਂ, ਲਾਲਚਾਂ, ਸਰੀਰ ਦੀਆਂ ਅਸ਼ਲੀਲ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵੀਭਤਸ ਦੁਨਿਆਵੀ ਉਲਾਰਾਂ ਦੇ ਕਤੱਈ ਤਿਆਗ ਦਾ ਨਾਂ _ਹੈ। 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਅਮਲ ਦੌਰਾਨ ਹੀ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਰੋਸ਼ਨ ਅਤੇ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਖ਼ਾਲਜ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਇਹ ਜੌਗ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ, ਓਨਾ ਹੀ ਅਮਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ। ਤੇਗ਼ਾਂ 
ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸ਼ਹਾਦਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਦਾ ਜਾਗਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਦੋਵੇਂ ਰੂਪ ਰੂਹ, ਅਕਲ ਅਤੇ ਇਮ਼ਲਾਸ ਨੂੰ ਇਥੋ ਤਹਾ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਖੁਰਾਕ ਦੰਦ ਹਨ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਹਾਦਤ ਦੇ ਜੰਗ-ਤੂਪ ਅਤ ਾਂੀ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਰਤਾਲਮਈ ਨਿਰੋਤਰਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਇਕਾਗਰਤਾ 
ਬਿਨਾਂ ਉਤਪੰਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਦਾ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਬੇ-ਸ਼ੁਨਿਆਦ ਹੈ ਕਿ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਗੁਰੂ-ਜੰਗਾਂ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਿਰਤੀ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ 
ਸੀ। ਉਹ ਇਹ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦੇ ਕਿ ਜੋਗ ਅਤੇ ਅਮਨ ਦੇ ਸੁਮਿਲਵੇਂ ਹੁਸਨ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਮਲ 
ਦੀ ਕੂਹਾਨੀ ਤਸਵੀਰ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਆਦਰਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਇਤਿਹਾਸ ਜਿੱਖਆਦਰਸ਼ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਆਦਰਸ਼ ਅਤੇ ਜੋਗ ਦੇ ਆਪਸੀ 
'ਤਾਲ-ਮੋਲ ਦਾ ਚੰਗਾ ਅਨੁਭਵ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਬੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਲੈਨਿਨ ਦੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਪੂਰਥ-ਰੂਪ (੧੮੦੦੦) 
ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵੇਖਦੇ ਹਨ।' 

ਸ ਖਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜੀਮਾਂ ਨੰ ਪਹਿਲ ਦੇ ਕੋ ਜੰਗ ਦੇ ਆਦਬਬ ਨੂੰ ਪਾਲਣਾ ਹੈ ਅਤ ਜੇ ਲੋੜ ਪਵੇ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਆਤਮਕ ਆਵਾਂ ਦਾ ਸ਼ਹਾਦਤ ਰਾਹੀਂ ਸਬੂਤ ਦੇਣਾ ਹੈ। (ਘ) ਸਾਦੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਲਗ ਹੋਣ ਤਕ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਬਚੇ ਅਤੇ ਬੱਚੀਆਂ ਨੂੰ ਅਮ੍ਰਿਤ 
ਛੱਕ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਪਿੱਛੋਂ ਪੰਜ ਕੱਕੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਧਾਰਨ ਕੀਤੇ 
'ਜਾਣ। ਕੋਸ਼, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕਿ ਸਰੀਰ ਦਾ ਹਰ ਰੋਮ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਬੱਚੇ ਅਤੇ ਬੱਚੀਆਂ 
ਨਾਲ ਜੰਮਣ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਉਮਰ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸੁਆਸਾਂ ਤਕ ਰਹਿਣੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਕਿਸੇਂ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਬੇਅਦਬੀ ਕਰਨੀ ਭਾਰੀ ਗੁਨਾਹ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਖਿਡਾਰੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਭਲਵਾਨਾਂ ਆਦਿ ਨੂੰ ਕਸਾਂ ਅਤੇ ਸਗੋਰ ਦੋਂ ਨੂੰ ਨਹੀ ਕੱਟਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ 
ਕੋਸ ਕੱਟਣ ਦੀ ਛੋਟ ਦੇਣੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇਣੀ ਖ਼ੁਦ ਕੇਸ ਕੱਟਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੈ। ਅੰਮ੍ਰਿਤ 
ਛਕਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਜੇ ਕੌਘਾ ਅਤੇ ਕੜਾ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਏ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਘੱਟੋ 
ਘੱਟ ਇਹ ਇਕ ਪਵਿੱਤਰ ਆਦਤ ਮੰਨੀ ਜਾਵੇਗੀ। ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗਾਤਰੇ ਵਾਲੀ 
ਕਿਰਪਾਨ ਅਤੇ ਕਛਰਿਰੇ ਨੂੰ ਕੰਘਾ, ਕੇਸ ਅਤੇ ਕੜੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇ। 

ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਜੇ ਦੇ ਬੱਚੇ ਬੱਚੀਆਂ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਪਾਠ 
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ਲਾਜ਼ਮੀ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਵੱਡੇ ਵਡੇਰੇ ਸਵੇਰ ਵੇਲੇ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ, ਜਾਪ ਸਾਹਿਬ, 
`ਸਵੱਯੋ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੇ, ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਆਨੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। 
'ਮਨ ਦੀ ਨਿਰਮਲ ੜਰੋਗ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਵੇਲੇ ਇਕ ਜਾਂ ਬਹੁਤੀਆਂ 
ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਂਜ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਮਧੁਰ ਰੋਗ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਸਵੇਰੇ-ਸ਼ਾਮ 
'ਪਾਠ ਲਈ ਕਿਸੇ ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਾਮ ਵੇਲੇ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਲਈ 
'ਰਹਿਰਾਸ ਸਾਹਿਬੰ ਦੇ ਸ਼ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਵਾਧ-ਘਾਟ ਕਰਨ ਦਾ 
ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ। ਨ 

ਜਿਹੜੇ ਭੈੜੇ ਕੰਮਾਂ ਦੀ ਸਮੁੱਚੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਮਨਾਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਲਈ ਉਹ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਿਵਰਜਤ ਹਨ। ਜਿਹੜੇ ਸ਼ੁਭ ਕਰਮ ਸਮੁੱਚੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਪਰਵਾਨ 
ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਉਹ ਅੰਮਿ੍‌ਤਧਾਰੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 
ਸਭਨਾਂ ਦੀ ਸੈਖਿਪਤ ਸੂਚੀ (ਡ) ਭਾਗ ਵਿਚ ਦੇਵਾਂਗੋ। 

ਪੰਜ ਪਵਿੱਤਰ ਕੱਕਿਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਪਹਿਨੋਗਾ। ਇਹ 
'ਉਸਦੇ ਸਰੀਰ ਲਈ ਬੋਝਲ ਰਸਮ ਬਣਕੇ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣਗੇ, ਬਲਕਿ ਸਗੋਰ ਨਾਲੋਂ' ਜ਼ਿਆਦਾ 
'ਉਸਦੀ ਰੂਹ ਅਤੇ ਅੰਤੀਵ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਟਿਕਣਗੇ। ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪੰਜ ਪਵਿੱਤਰ 
ਜਿਸ਼ਾਨਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੈਸਾਰੀ ਲਾਭ-ਹਾਣ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਅਤੇ ਬੋਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਅਪਣਾਵੇਗਾ, ਬਲਕਿ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਰੱਖਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਪਾਲਣਾ ਕਰੇਗਾ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਉਲਝੇਗਾ ਅਤੇ ਨਾਂਹ 
ਇਸਦੇ ਕੱਕਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਜਾਂ ਕੋਈ 
ੋਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਾਰਨ ਢੂੰਡੇਗਾ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੇ ਅਨੁਭਵੀ 
ਸੱਚ ਉੱਤੇ ਪੂਰੀਆਂ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀਆਂ । ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਪੰਜ ਨਿਸ਼ਾਨ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੁਹਜ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਹਿੱਸਾ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ 1699 ਈਸਵੀ ਦੀ 
ਵਿਸਾਖੀ ਤਕ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈ। ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੇ ਦਸਮ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਭਰੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਹੋਏ ਆਖ਼ਰੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਯਾਦਗਾਰ 
ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਇਹ ਅਨੁਭਵੀ ਸੱਚ ਨਾਲ ਜੁੜੇ 
ਹੋਏ ਹਨ। ਸੌ ਸਾਮੂਹਿਕ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ “ਹੋਣ” 
ਦੀ ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਢੂੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ; ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਇਹ ਸੁਤੰਤਰ ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨ 
'ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ, ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲੜ 
ਮਿਆਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤੇਗ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਬੋਦ 
ਕਰਨਾ ਹੈ।" 

(੪) ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਧਿਆਨ _ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਅਤੇ ਚੋਣਵੀਆਂ ਪਰੈਪਰਵਾਂ, ਧ੍ਰੇਮ ਸੁਮਾਰਗ, 
ਰਹਿਤਨਾਮਿਆਂ ਅਤੇ ਅਠਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀਆਂ ਕੱਚੀਆਂ-ਪੱਕੀਆਂ ਕਾਵਿ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਬੜੀ 
ਇਹਤਿਆਤ ਨਾਲ ਵਰਤਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਹੇਠਾਂ ਸਿੱਖ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਸੋਕੇਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਿੱਖ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਸੌਕੇਤਂ ਨੂੰ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੁਰ ਵਿਚ 
ਰੱਖਕੇ ਹੀ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

(0) ਸਭ ਮਜ਼ਹਬ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੀਆਂ ਉੱਚੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
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ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਈਮਾਨਦਾਰੀ, ਕੁਰਬਾਨੀ, ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਸਬਰ-ਸ਼ੁਕਰ ਵਰਗੀਆਂ ਮਹਾਨ 
'ਇਖ਼ਲਾੜ਼ੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਉਹ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਿਫ਼ਤ ਦੀ 
ਪਾਲਣਾ ਨਿਆਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਰੇਗਾ। ਉਹ ਸਿਫ਼ਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਖ਼ੂਨ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨਾਲੋਂ 
ਜੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਇਖਲਾਕੀ ਸਿਫਤਾਂ ਨੰ ਹਮੇਸਾ ਹੀ ਪਹਿਲ ਦੇਵੇਗਾ। ਭਾਵੇਂ ਮਾਂ, ਭੈਣ, ਭਰਾ, 
ਪਿਤਾ, ਪੁੱਤਰ ਅਤੇ ਧੀ ਆਦਿ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤੀ ਮੋਹ ਦੀ ਹੋਂਦ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ 
ਮੂਬੂਰਤੀ ਦੀ ਇਕ ਤਗੜੀ ਸ਼ਰਤ ਹੈ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਤੀਬਰ ਆਦਰਸ਼ਕ ਜਜ਼ਬਾ ਇਹਨਾਂ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਮੋਹ ਵਿਚ ਖਪ ਕੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਵੇਗਾ । ਇਹਨਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲ ਉਸਦਾ 
ਸੋਹ ਉਨਾ ਚਿਰ ਹੀ ਰਰੋਗਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਹ ਉਸਨੂੰ ਸਮੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ 
ਆਤਮਕ ਖੁਰਾਕ ਢਿੰਦੋ ਹਨ, ਪਰ ਜੋ ਇਹ ਖ਼ੂਨ ਦੇ ਜਾਂ ਨੇੜੇ ਦੇ ਰਿਸਤੇ (ਜਿਵੇਂ ਪਤਨੀ ਦਾ 
ਸੋਬੈਧ) ਉਸ ਲਈ ਅਜਿਹੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨਾਂਹ ਰੱਖਦੇ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣੇ 
ਸਮਾਜਿਕ ਫ਼ਰਜ਼ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨ ਤੋਂ' ਸਿਵਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਉਲਾਰ ਖਿੱਚ ਨਹੀਂ ਰੱਖੇਗਾ। ਭਾਵੇ' 
ਇਹਨਾਂ ਲਈ ਉਸਦਾ ਸਾਧਾਰਣ ਮੋਹ ਵੇਰ ਵੀ ਰਹੇਗਾ, ਪਰ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਇਹ ਕੁਦਰਤੀ 
`ਤਰੰਗ ਜਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ ਕੀਮਤਾਂ ਵੱਲ ਉਸਦੀ ਵਫ਼ਾ ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਾਵੇਗੀ। 
ਜੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਮਲ ਵਿਚ ਇਸ ਪਾਸਿਉਂ ਕੋਈ ਸੈਕਟ ਵਾਪਰਣ ਲੱਗੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਅਵੱਸ਼ 
ਹੀ ਮੂਨ ਜਾਂ ਨੇੜੇ ਦੇ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨਾਲੋਂ' ਵਧੇਰੇ ਪਾਕ ਜੀਮਤਾਂ 
ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਪਨਾ ਲਵੇਗਾ। 

(2)ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਹਨਾਂ ਫਾਜਸੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਜੱਦੋਜਹਿਦ 
ਕਰੇਗਾ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਉਸਦੇ ਧਰਮ ਦੇ ਆਤਮਕ ਸਕੂਪ ਨੂੰ ਸੁਤੈਤਰ, ਸੁਅੱਛ ਅਤੇ ਤਾਜ਼ਾ ਰੱਖ 
ਸਕਣ । ਜੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪਾਵਨ ਚਸ਼ਮੇ 
'ਥਾਦਸ਼ਾਹਤ ਨੂੰ ਹਰਾ-ਭਰਾ ਕਰ ਦੇਣਗੇ, ਪਰ ਜੇ ਜਮਹੂਗੀਅਤ ਉਸਨੂੰ ਬਾਂਝ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦਾ 
_ਗ਼ਜ਼ਬ ਜਮਹੂਰੀਅਤ ਨੂੰ ਤੋੜ ਦੇਵੇਗਾ । ਇਨਸਾਫ ਉੱਤੇ ਖਲੋਤਾ ਕੋਈ ਵੀ ਰਾਜਸੀ ਢਾਂਚਾ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਨੰ ਮਨਜੂਰ ਹੋਵੇਗਾ। ਮਾਲਸੇ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਇਮਲਾਜੀ ਅਮੀਰੀ, ਜਿਸਦਾ ਅਮਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸੁੰਦਰ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਬਾਖੂਬੀ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕੋਈ 
ਵੀ ਰਾਜਸੀ ਢਾਂਚਾ ਉਸਦੇ ਵਿਰੋਧ ਨੰ ਵੰਗਰੇਗਾ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਗਤੀ ਰਾਜਸੀ ਨਜ਼ਾਮਾਂ 
ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਵੇਗੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਚ ਰੱਖੇਗੀ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰਾਜਸੀ 
ਨਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੀ ਧਾਰਮਕ ਗਤੀ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦੇਵੇਗਾ। 

(3) 'ਕਿਰਤ ਕਰੋ, ਵੰਡ ਛਕੋ, ਨਾਮ ਜਪੋ" ਦੇ ਜੀਵਨ-ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੀ 
ਕੁੱਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਸਮੋ ਲਵੇਗਾ, ਪਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਸਭ ਖਲੋਤੇ ਰੂਪ ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ 
ਰਹਿਣਗੇ। ਇਹ ਜੀਵਨ-ਨਜ਼ਾਮ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦਾ ਦੈਵੀ ਸਰੀਰ ਹੋਵੇਗਾ, ਜਿਸਦੀ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ ਫੈਲਦੀ ਹੋਈ ਇਕ ਅਨੌਤ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪਲਟ ਸਕਦੀ ਹੈ। 'ਕਿਰਤ 
ਕਰੋ, ਵੰਡ ਛਕੋ, ਨਾਮ ਜਪੋ” ਦਾ ਧਰਮ-ਸਿਧਾਂਤ ਜੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਜੀਵਨ-ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ 
ਦਿੱਸੇ, ਤਾਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਅਤਿ ਸੁਜੀਵ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਾਮੂਹਿਕ ਜੀਵਨ-ਨਜ਼ਾਮ 
ਵਿਚ ਵੀ ਰਹੇਗਾ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਅਗਮ-ਅਗੋਂਚਰ ਹੈ, ਪਰ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ 
`ਦਾ ਦਿਲ ਇਸਦਾ ਘਰ ਹਨ। ਉਹ ਕਿਤੇ ਵੀ ਚਲਾ ਜਾਵੇ, ਆਖ਼ਿਰ ਘਰ ਦੀ ਅਪਣੱਤ ਉਸ 

ਨੂੰ ਘਰ ਲੈ ਆਵੇਗੀ। ਇਸ ਅਪਣੱਤ ਦਾ ਸਦਕਾ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਹਰੀ 
ਭਰੀ ਰੱਖੇਗਾ। 
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(4) ਕੋਈ ਨਸ਼ਾ ਵੀ ਸਿੱਖ ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ । ਖ਼ਾਲਸਾ 
`ਹਰ ਕਿਸਮੁ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਦਾ ਪੂਰਨ ਤਿਆਗ ਕਰੇਗਾ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਗੋਰਕ ਨਸ਼ੇ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਧਿਆਨ.ਦੇ ਨੋ ਦਾ ਦਿਸ਼ਟਾਂਤ ਲਗਾਤਾਰ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ 

1. _ਗੁਝ ਕਰਿ ਗਿਆਨੁ ਧਿਆਨੁ ਕਰਿ ਧਾਵੈ ਕਰਿ ਕਰਣੀ ਕਸੁ ਪਾਈਐ ॥। 
ਭਾਠੀ ਭਵਨੁ ਪ੍ਰੇਮ ਕਾ ਪੋਚਾ ਇਤੁ ਰਸਿ ਅਮਿਉ ਚੁਆਈਐੈ ॥ 
ਹੈ ਇੰ (ਆਸਾ ਮਹਲਾ 5, ਪੰਨਾਂ ੩੬੦/ 

2. ਭਉ ਤੇਰਾ ਭਾਂਰੀ ਖਲੜੀ ਮੇਰਾ ਚੀੜੁ ॥ 
“ਮੈ ਦੇਵਾਨਾ ਭਇਆ ਅਤੀਤੁ ॥ ਲੌਗ ਮਰਲਾ ੧, ਪੰਨਾ ੭੨੧) 
(ਵੇਖ! ਕਿਵੇਂ ਅਸਿੱਧੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਭੌਗ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ) 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਤੰਬਾਕੂ ਨੂੰ ਨਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਨਿਖਿੱਧ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 

ਵੱਡੀਆਂ ਗੁਰਹਿਤਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਣ ਦਾ 
ਸਿੱਧੇ ਅਤੇ ਅਸਿੱਧੇ ਦੋਵਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਸਖ਼ਤ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ-ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਨਬਿਆਂ ਦੇ ਅਸਿੱਧੇ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਦੀ ਉੱਪਰ ਅਸਾਂ 
ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਸਰਾਬ ਪੀਣ ਦੇ ਸਿੱਧੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਹੋਠਾਂ ਦਰਜ 
ਕਰਦੇ ਹਾਂ: 

ਜਿਤੁ ਪੀਤੈ ਮਤਿ ਦੂਰਿ ਹੋਇ ਬਰਲੁ ਪਵੈ ਵਿਚਿ ਆਇ॥ 
ਆਪਣਾ ਪਰਾਇਆ ਨ ਪਛਾਣਈ ਖਸਮਹੁ ਧਕੇ ਖਾਇ॥ 
ਜਿਤੁ ਪੀਤੈ ਖਸਮੁ ਵਿਸਰੈ ਦਰਗਹ ਮਿਲੈ ਸਜਾਇ ॥ 
ਝੂਠਾ ਮਦ ਮੂਲਿ ਨ ਪੀਚਈ ਜੇ ਕਾ ਪਾਰਿ ਵਸਾਇ॥ 

(ਵਾਰ ਬਿਹਾਗੜਾ, ਮਹਲਾ ੩, ਪੰਨਾ ੫੫੪/ 
ਸਭ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਰਹਿਤਨਾਮੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਪਰਨਾਰੀ ਜੂਆ ਅਸਤ ਚੋਰੀ ਮਦਿਰਾ ਜਾਨ। 
ਪਾਂਚ ਐਬ ਏ ਜਗਤ ਮੇ ਤਜੈ ਸੁ ਸਿੰਘ ਸ਼ੁਜਾਨ। 

(ਗਰਿਡਨਾਮਾ ਭਾਈ ਦਯਾ ਸੰਘ) 

(5) ਨਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਛੱਡਕੋ ਖ਼ਾਲਸੇ ਉੱਤੇ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਦਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਬੰਧਨ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ 

ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਮੁਹਸਨਿ ਫ਼ਾਨੀ ਨੇ ਦਬਿਸਤਾਨੈ ਮਜ਼ਾਓਸ਼ ਵਿਚ ਇਸ 

ਬਾਰੇ ਬੜੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਗਵਾਹੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ।' ਆਪਣੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਭਾਵਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ 

ਕੁੱਝ ਵੀ ਖਾ ਪੀ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਕ ਗੱਲ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਰੱਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਹ 
ਕੁੱਝ ਨਾਂਹ ਖਾਵੇ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਸਗੋਰਕ ਸੁਹਜ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਵਿਗਾੜ ਪਵੇ । 

ਖਾਣਾ ਐਨਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨਾਂਹ ਖਾਧਾ ਜਾਵੇ ਕਿ ਸਿਹਤ ਦਾ ਸੰਤੁਲਨ ਹੀ ਖ਼ਰਾਬ ਹੋ ਜਾਵੇ । 

“ਅੰਨ ਪਾਣੀ ਥੋੜਾ ਖਾਇਆ।” (ਮਹਲਾ ੧, ਵਾਰ ਆਸਾ) ਦਾ ਭਾਵ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਖਾਣ 

ਪੀਣ ਵਿਚ ਬੇਸਬਰੀ ਜਾਂ ਬੇਨਿਯਮੀ ਨਾਂਹ ਵਰਤੀ ਜਾਵੇ । ਖਾਣ ਦੇ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਇਸ ਨਾਲੋਂ 

ਵੀ ਵਿਸੇਸ਼ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭੈੜੇ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਕਮਾਏ ਪਦਾਰਥ ਨੂੰ ਖਾਣ ਤੋਂ ਪਰਹੇਜ 
'ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਨਾਲ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਮਲੀਨ ਹੁੰਦੀ 

ਹੈ ਅਤੇ ਕੌਮੀ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੀ ਨਿਰਮਲਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ। ਖਾਣ-ਪੀਣ ਬਾਰੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਇਹ ਤੁਕਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨਗੀਆਂ 
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ਬਾਬਾ ਰੋਰੁ ਖਾਣਾ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ ॥ 
ਜਿਤੁ ਖਾਧੈ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ ਮਨ ਮਹਿ ਚਲਹਿ ਵਿਕਾਰ॥ ੨ ,ਐਂ ਰਾਗ ਮ: 3, ਪੰਨਾ ੧੬) 

ਸੋ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਖਾਣ ਪੀਣ ਬਾਰੇ ਆਦਰਸ਼ ਰੋਇਆ : ਸ਼ੁਧ, ਸਹੀ ਅਤੇ ਈਮਾਨਦਾਰੀ 
ਨਾਲ ਕਮਾਈ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਆਹਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ। 

ਮਾਨਵਤਾ ਅਤੇ ਦੋਸਤੀ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ, ਸੁਹਜਮਈ ਬਿਰਤੀ ਅਤੇ ਮਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ 
ਭਾਵਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਦਿਲ ਕਰੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਕ 
ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲ ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਜ੍ਹਬ ਨਾਲ ਤਅੱਲੁਕ ਰੱਖਦੇ ਹੋਣ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਦੀ 
ਖੁਲ੍ਹ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਖਾਲਸੇ ਨੂੰ ਯੁਗੋ ਯੁਗ ਅਟੱਲ ਲੌਗਰ ਦੇ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ ਤੋਂ ਇਹੋ 
'ਸਿਖਿਆ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਸਿੰਘ ਗਿਆਨੀਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਮਤਾ ਮਾਜ਼ਤੰਡਾ ਦੇ 
ਕਰੜਾ ਜੀ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਹਨ, ਦਾ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਨੀਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਨਾਲ ਹੀ_ਖਾਣ-ਪੀਣ ਦੀ ਬੁੱਲ੍ਹ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਏ।' ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਦਾ 
ਅਣਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਨਾਲ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਤੋਂ ਪਰਹੇਜ਼ ਕਰਨਾ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਛੂਤ-ਛਾੜ ਦੇ ਭਰਮ 
ਦਾ ਨੜੀਜਾ ਹੈ। 

ਆਪਣੀ ਸਰੀਰਕ ਮੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦਾ ਮਾਸ ਖਾਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਹੈ; ਉਸਨੂੰ ਹਲਾਲ ਦੀ ਗੌੜ ਅਨੁਸਾਰ ਬਣਿਆ ਮਾਸ ਨਹੀਂ ਪਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਪਰ ਹਲਾਲ 
ਖਾਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲ ਘਿਰਣਾ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ । ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰੋਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਬਣੇ ਮਾਸ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਲਈ ਮਨ੍ਹਾਂ ਕਰਨ ਦਾ ਇਹ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਖਾਣ ਪੀਣ 
ਦੀ ਸ਼ੁੱਧੜਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਰਸਮ ਰਾਹੀਂ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ । ਹਲਾਲ ਖਾਣ ਵਾਲੇ 
ਉਸ ਮਾਸ ਨੂੰ ਅਸੁੱਧ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਹਲਾਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਸੋ ਇਸ ਕਿੰਤੂ 
ਅੰਦਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਸੰਬੰਧੀ ਇਸ ਆਦਰਸ਼ਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ: “ਪਾਣਾ 
ਪੀਣਾ ਪਵਿਵ੍ਹ ਹੈ ਦਤੋਨੁਰਿਜਕੁ ਸੈਥਾਹਿ"'ਪੱ. ੪੭੨) ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਨ ਚਾਹੁੰਦੇ, 
ਕਿ ਮਾਸ ਖਾਣ ਵਰਗੇ ਕੁਦਰਤੀ ਸ਼ੌਕ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਸੁਆਲ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾਵੇ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਸੂਤਕ ਪਾਤਕ ਦਾ ਵਾਰ ਵਾਰ ਇਸ ਲਈ ਤਿਆਗ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਜੌਮਣ-ਮਰਨ ਨਾਲ ਅਸ਼ੱਧੀ ਦਾ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ 
ਨਹੀਂ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਹਲਾਲ ਦਾ ਇਸ ਲਈ ਤਿਆਗ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਲਾਲ 
ਦੀ ਰੀਤ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਆਏ ਮਾਸ ਦਾ ਉਸਦੀ ਅਸ਼ੁੱਧੀ ਨਾਲ ਕੋਈ ਤਅੱਲੁਕ ਨਹੀਂ। ਜਿਸ 
ਕਿਸਮ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਸੂਤਕ-ਪਾਤਕ ਦੇ ਤਿਆਗ ਪਿੱਛੇ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਸ ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਹੀ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਹਲਾਲ ਖਾਣ ਤੋਂ ਵਰਜਿਆ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ 
ਧੱਖਾਂ ਵਿਚ ਅਸੁੱਧੀ ਦੀ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਮਨੌਤ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

(6) ਉਂਝ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਸਭ ਪੁਸ਼ਾਕਾਂ ਪਹਿਨਣ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ 
ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਨਾਂਹ ਕਰਨ, ਪਰ ਉਹ ਪੁਸ਼ਾਕ 
ਪਹਿਨਣੀ ਸਭ ਤੋਂ ਚੰਗੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੋਵੇ । 
ਪੁਸ਼ਾਕ ਦੀ ਚੌਣ ਸਮੇਂ ਮੌਲਿਕ ਸੋਚਣੀ ਵਰਤਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਰੈ। ਪੁਸ਼ਾਕ ਦਾ ਸੁਹਜ-ਸੁਆਦ 
ਰਿਵਾਜ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ! ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਨੁਮਾਇਸ਼ 
'ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਬਸਤਰ ਪਹਿਨਣੇ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਜਿਹੜੇ ਬਸਤਰ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਸੁਹਜ 
ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਘਟਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਇਸਤਗੀਪਣ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕਰਕੇ ਇਸਨੂੰ ਮਰਦ-ਰੂਪ 
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ਦੇ ਨੇੜੋਂ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨ ਨਾਲ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਕੁਦਰਤੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 

ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਰੁਕ ਜਾਵੇਗਾ। 
ਖ਼ਾਲਸੋ ਦੇ ਬਚੇ ਬੱਚੀਆਂ ਬੇਸ਼ਕ ਸੋਹਣੀ ਤੋਂ ਸੋਹਣੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਪਹਿਨਣ, ਪਰ ਪੁਸ਼ਾਕ 

ਦਾ ਸੁਆਦ ਐਨਾ ਨਹੀਂ ਵਧਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲੋ-ਦਿਮਾਗ਼ ਉੱਤੇ ਛਾ ਜਾਵੇ; 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੁਹਜ ਸੁਆਦ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੇ ਇਕ ਵੱਡੇ ਭਾਗ ਨੂੰ ਹੀ ਮੱਲ ਬੈਠੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 

ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੀਲੋਂ ਇਸਦਾ ਧਿਆਨ ਵਧੋਰੇ ਪਰਬਲ ਹੋਵੇ । ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਅਤੇ ਦਿਮਾਗੀ 

ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਬੇਧਿਆਨੀ ਵਿਚ ਪਹਿਨੇ ਬਸਤਰ ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਸੁੰਦਰ ਹੋਣ, ਇਨਸਾਨੀ 

ਅਕਲ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਨੂੰ ਘਟਾਉਣ ਅਤੇ ਚਰਿਤਰ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਕਲੰਕਤ ਕਰਨ ਦਾ 
ਕਾਰਨ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਛੁਰਮਾਇਆ ਹੈ : 

. ਬਾਬਾ ਹੋਰੁ ਪੈਨਫੁ ਖੁਸੀ ਖੁਆਰੁ ॥ 
ਜਿਤੁ ਪੈਧੈ ਤਨੁ ਪੀੜੀਐ ਮਨ ਮਹਿ ਚਲਹਿ ਵਿਕਾਰ॥ 

(ਨਿਗੀ ਰਾਗ # 3, ਪੰਨਾ ੧੬) 

(7) ਜੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਮਲ ਦਾ ਤਾਲ ਨਹੀਂ ਟੁੱਟਦਾ 

ਅਤੋ ਜੋ ਵੱਡੇ ਆਦਕਸਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਉਸ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਭੰਗ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਉਹ ਦੀਨ-ਦੁਖੀ 

ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰੇਗਾ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਗਊ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਲਈ ਬਿਲਕੁਲ ਪਾਬੰਦ ਨਹੀਂ, 

ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਪਸੂ-ਪੂਜ ਨਹੀਂ। ਕਈ ਵਾਰ ਗਊ ਨੂੰ ਗਰੀਬ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਣ ਨਾਲ 
`ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਗਊ ਕਉ ਚਾਰੈ ਸਾਰਦੂਲ" ਰਾਮਕਲੀ ਮ. ੫), ਪਰ ਧਾਰਮਿਕ 
ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਕੋਈ ਜਾਨਵਰ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਹੀਂ । ਖ਼ਾਲਜੇ ਦੇ ਧਰਮ ਵਿਚ 
_ਗਊ-ਹੱਤਿਆ ਨੂੰ ਰੋਕਣ ਲਈ ਕੋਈ ਹਦਾਇਤ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਗਊ ਹੱਤਿਆ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂ ਦਾ 
ਦਿਲ ਦੁਖੇ ਅਤੇ ਸੂਰ ਦੇ ਮਾਸ ਦੀ ਨੌੜਤਾ ਨਾਲ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੂੰ ਕਲੋਸ਼ ਪਹੁੰਚੇ, ਤਾਂ'ਵੱਧ 
ਤੋਂ ਵੱਧ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਹਨਾਂ ਪਸ਼ੂਆਂ ਦੀ ਹੱਤਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ 

ਅਜਿਹਾ ਨਾਂਹ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਮਮਈ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
(8) ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੈਥੈਧਿਤ ਕਿਸੇ ਵੀ 

ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੂਪ ਜਾਂ ਅਮਲ ਨੂੰ ਵਿੰਗੋ-ਟਿੰਗੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਬਦਲ 
ਕੋ ਰੋਗ ਮੰਚ ਉੱਤੇ ਖੇਡਣਾ ਨਹੀਂ ਚਾਹੀਦਾ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਕੋਈ ਤਸਵੀਰ 

ਬਣਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਦੈਵੀ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ 
ਕਮਜ਼ੋਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਸੁੰਗੜ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਵੇਗੀ ਅਤੇ ਸਾਂਝੇ ਸਿੱਖ-ਅਨੁਭਵ 

ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਸੁਪਨੇ ਸਦਾ ਲਈ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਣਰੀ, ਜਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰ 
 ਜਾਣਗੇ। ਗੁਰੂਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੋ ਨੇੜੇ ਦੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਉੱਤੇ ਪਲਣ ਵਾਲੀ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਾਈੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵੀ ਨਾਟਕੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਪਹਿਲਾਂ ਬੇਰਸ ਅਤੇ ਆਲਸੀ 
-ਬਣਾਵੇਗੀ, ਫੇਰ ਥਕਾਵੇਗੀ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਠੰਢਾ ਯੱਖ ਕਰ ਦੇਵੇਗੀ। 

(9) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਾਠ ਅਤੇ ਕੀਰਤਨ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਜੰਮਣ ਤੋਂ ਮਰਨ ਤਕ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਪੈਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। ਕਿਸੇ ਦੇ ਜਨਮ ਸਮੇਂ ਉਹ 
_ਗ਼ੈਰ-ਜੁਦਰਤੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀਆਂ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। ਮੌਤ ਸਮੇਂ ਉਹ ਖਰ੍ਹਵਾ ਰੁਦਨ ਅਤੇ ਵੈਣ ਪਾਉਣ 
ਦੀ ਰਸਮ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ। ਸਿਰਫ਼ ਸੋਨ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ ਵਿਚਰੇਗਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਾਠ 
ਅਤੇ ਕੀਰਤਨ ਰਾਹੀਂ ਮਨ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਗੌਗੀਰਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜੇਗਾ। 
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ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਨਾਲ ਮਹੱਬਤ ਕਰਨੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸੱਚੀ-ਸੁੱਚੀ 
ਰੀਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੋ ਆਵੇਸ਼ ਵਿਚ ਉਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨੂੰ ਵਿਘਣ ਪਾਉਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀਂ ਦੇਵੇਗਾ: 

“ਗੁਰੂ ਕਾ ਸਿੱਖ ਮੱਟ, ਬੁੱਤ, ਤੀਰਥ, ਦੇਵੀ, ਦੇਵਤਾ, ਬਰਤ ਪੂਜਾ, ਅਰਚਾ, ਮੰਤ, 
ਜੰਤ, ਪੀਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ, ਪੁੱਛਨਾ, ਸੁਖਣਾ, ਤਰਪਾਨ, ਗਾਯਤ੍ਰੀ, ਕਿਤੇ ਵੱਲ ਚਿਤ 
ਦੇਵੈ ਨਹਂ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੋ ਜਿਨ ਤਨ, ਮਨ, ਧਨ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਸਂਪਿਆ ਹੈ।” 

,ਕਉਤਨਾਆਾ ਭਾਈਂ ਦਯਾ #ੱਘ ਜੀ/' 
ਲੋੜ ਪੈਣ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੋਤਸ਼, ਯੋਗ ਤੋ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਰਹੱਸਾਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ 

ਸਹਿਤ ਅਧਿਐਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ 
ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦੇਵੇਗਾ। ਇਹਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਕਿਸੇ ਬਖ਼ਜ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਵਿਚ ਹੀ ਸ਼ਖ਼ਿਸਾਂ ਦੇ ਰੋਗ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ 
'ਚਮੜਕਾਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਿਰਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ 
'ਉਹ ਜਾਦੂ ਹੈ: 

ਜੁਮਲਾ ਗੁਮਰਾਹ ਆਲਮੇ ਬੇ-ਮਨ। 
ਾਹਿਰਾਂ ਗਸ਼ਤਹ ਅੰਦ ਜਾਦੂਏ ਮਨ। ,ਡਾਈਂ ਨੰਦ ਲਾਲ-ਜੰਗਨਾਆ/ 
(ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆ ਮੋਰੇ ਬਿਨਾਂ ਗ਼ਲਤ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਪਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਮਰੇ ਜਾਦੂ (ਮੇਰੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ) ਜਾਦੂਗਰ ਹੋ ਗਏ ਹਨ।) 

ਤੇ 
ਪਰਖ ਦੀ ਘੜੀ 

ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਜਦੋਂ ਮਾਲਸੇ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਦਸ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜਿਸਮਾਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਥਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਤਾਸੀਰ ਇਕ ਜਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਸੁੱਤੀਆਂ ਤਰੰਗਾਂ ਜਗਾ ਦਿੱਦਾ ਹੈ । ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ 

ਇਕਾਗਰ ਗਤੀ ਵਿਚ ਬੇਅਟਕ ਚਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਬੁੱਧੀ-ਮੰਡਲ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ 
'ਅਨਿਸਚਿਤ ਵੇਗ ਵਾਂਗ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਹੀ ਤਾਂ ਕਮਾਲ ਦੀ 
`ਤਰੜੀਬ ਅਤੇ ਨਿਯਮ-ਏਕਤਾ ਵਾਲਾ ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਥਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਪਣੇ ਮਿੱਠੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
ਪਹੁ-ਫ਼ਟਾਲੇ ਵਾਂਗ ਦਾਖ਼ਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਖੋਤਰਾਂ 
ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲੀ ਏਕਤਾ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ 
ਅਥਾਹ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਬਖਸਸ਼ਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲੇ 
'ਉਸਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਕਹਿਣਾ ਵੀ ਠੀਕ ਹੈ। 

ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਪਲਟਕੇ ਅਜਿਹੇ 
ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਵਿਸ਼ਵ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 'ਰੋਣ” 
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ਦਾ ਕੋਈ ਅਸਲੋਂ-ਹੀ ਨਵਾਂ ਅਰਥ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ 
ਇਖਲਾਕ” ਦੀ ਕੋਈ ਵੱਖਰੀ ਦਿਸ਼ਾ ਢੂੰਡ ਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 1708 ਈਸਵੀ ਤੋਂ 
1849 ਈਸਵੀ ਤਕ ਸਿੱਖ-ਆਦਰਸ਼ ਨੇ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦੇ ਬੌਧਿਕ, ਰੂਹਾਨੀ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ 

ਸੈਂਕੜੇ ਦਰਸ ਪੇਸਕੀਤੇ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਬਾਹਰੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਲਗਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅੰਦਰੋਂ' 
ਕਿਸੇ ਡੂੰਘੀ ਸਾਂਝ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚੇ ਹਨ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਜਿੰਨੀ ਇਕਾਗਰ ਤੀਬਰਤਾ 
ਨਾਲ ਅਪੁਣਾਉਂਦਾ ਸੀ, ਓਨਾਂ ਹੀ ਦਲੋਰ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਉਸ ਦਾ ਅਮਲ ਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਮੁੰਤਾਬਕ ਹੀ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ । ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦੀ ਸਿਖਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਦੀ ਆਭਾ ਦਰਮਿਆਨੀ ਅਤੇ 
'ਕਈ ਵਾਰੂ ਆਮ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਾਨ ਤਕ ਹੀ ਪਹੁਚੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਇਹਨਾਂ 
140-141 ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਇਕੋ ਜਿੰਨੀ ਉਚਾਈ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ, ਸਗੋਂ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਜਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਵਧਦੇ-ਘਟਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਉਸ ਦੇ 
ਅਮਲਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਵਧਦੀ-ਘਟਦੀ ਰਹੀ। ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਖ਼ਾਂਲਸਾਂ 
ਜੀ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਾਲ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਸਫਲ 
ਨਾਂਹ ਹੋਇਆ, ਕਿਉਂਕਿਂ ਕਈ ਵਾਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋ 
ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਤਜ ਤੋਂ ਲਾਭੋ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਤੁੱਛ ਅਮਲ ਦੀ ਪ੍ਰਦਰਸਨੀ 
ਸਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਸੋ ਕਾਲ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਲੜੀ ਨਾਲ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦੀ ਜੋਤ ਨਿਰੰਤਰ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਚਲ ਸਕੀ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਵਿਚ ਸਥਾਨਕ ਏਕਤਾ ਦੀ ਕਮੀ ਵੀ ਉਤਪੰਨ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 

ਭਾਵੇਂ ਕਾਲ ਦੇ ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਉਗਮਦੇ ਮਹਾਨ 
ਅਮਲ ਨੂੰ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕਣਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਟੁੱਟੇ ਅਤੇ ਖੰਡੇ 
ਤੂਪ ਵੀ ਵਿਸ਼ਵ-ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਅਮੀਰ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ ਬਣੇ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ 
ਇਤਿਰਾਸ ਅਤੋਂ ਮਾਨਵਤਾ ਦੀਆਂ ਸੰਯੁਕਤ ਰੂਹਾਨੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਸੋਬੰਧ ਭਲੀ ਭਾਂਤ 
ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਆਏ। ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਨੂੰ ਟੋਟਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਣ ਵਾਲੇ 
ਤੁੱਛ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਅਤੇ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸੈਕਟਾਂ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਸੈਕਟਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ 
ਤੋ' ਜਾਣੂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਆਓ, ਹੁਣ 1708 ਤੋਂ 1849 ਈਸਵੀ ਤਕ ਦੇ ਸਮੇਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਸੋਖਿਪਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਵੇਖੀਏ, ਪਈ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਜਦ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖਰ ਉੱਤੇ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਸਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਹੋਂ ਜਹੇ 
ਗੁਣ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; ਕਿਰੋਂ ਜੋਹੀਆਂ ਗੁਰੂ-ਬਰਕਤਾਂ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਜੋੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਆਪਣੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਹੜੀ ਕਿਹੜੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ 7 

ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਉਹ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ. ਜਿਹੜੀ 
`ਕਿ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਨੇੜਤਾ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਇਤਿਹਾਸ 
ਤੂੰ ਬਾਰੀਕ-ਬੀਨੀ ਨਾਲ ਤੱਕਣ ਵਾਲੀ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਬਹੁਤ ਪਰਬਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਸਿੱਪ-ਯਾਦ 
ਨੂੰ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਨਾਂਹ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਨਾਲੋ ਵੀ ਵੱਟ ਬਰਕਤ 
ਜੋ ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਨਸੀਬਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਤੈ, ਉਹ ਹੈ ਵਿਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀਂ ਸ਼ਕਤੀ ਤੇ 
ਰਤਮਾਨ ਕਰਮ ਨੂੰ ਇਕ ਜੇਤੂ ਗਤੀ ਕਾਰਨਾਮਾ। 



996 ਅਜੇ ਗਚਿਓ ਖ਼ਾਲਸਾ 

_ਕਈ ਵਾਰ ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ-ਨੇੜਤਾ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਬਾਣੀਂ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸਿੱਧੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਆਪ ਹੀ ਮੁਕੰਮਲ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਰੂਪ 
ਧਾਰ ਲੈਂਦੀ ਰੈ। 

'ਸਿੰਘ-ਆਦਰਥ਼ ਜਾਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਜਗਮਗਾਉਂਦੀ ਗੁਰੂ-ਨੌੜਤਾ ਜਦੋਂ 
'ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੋਤਨਾ ਨਾਲ ਸੁਮੋਲ ਕਰਦੋ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਰ 
ਦਿੰਦੇ ਰਨ ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਐਨਾ ਅਮੀਰ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਘੇਰਾ 
_ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਪਾਰ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਜ਼ਰਖ਼ੇਜ਼ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਮਹਾਨ 
ਅਮਲ ਨੂੰ ਸੋਧ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸੰਸਾਰਕ ਜਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਕਦੇ ਮੈਦਾਨੇ ਜੰਗ ਵਿਚ ਸੈਤ ਸਿਪਾਹੀ ਦੀਆਂ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦੇ ਵਜਦ ਰਾਹੀਂ, ਕਦੇ 
ਜੱਲਾਦ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਤਮਾ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਿਚੋਂ ਮੁਸਕਰਾਉਂਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਦੇ ਰੋਗ ਵਿਚ, 
'ਕਦੇ ਸਬਰ-ਸ਼ੁਕਰ ਦੀ ਆਤਮਕ ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਭਰੀ ਜੈਗਲਾਂ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਫ਼ਕੀਰਾਨਾ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਰਾਹੀਂ ਅਤੇ ਕਦੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦੀਆਂ 
ਇਹ ਕ੍ਰਾਂਤੀਆਂ ਆਪਣੇ ਲਘੂ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਕੋ ਇਕ ਨਵੇਂ' ਨਰੋਏ 
'ਇਖ਼ਲਾਸ਼ ਦੀ ਨੀਂਹ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਜਦੋਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਭਰਪੂਰ ਜੋਬਨ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕਸੁਰ 
ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦੇ ਤਿੰਨ ਕੇਂਦਰ ਬਣ ਜਾਂਦੇ 
'ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਵੱਖ ਵੱਖ ਦਿਸਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਕੋ ਬਲਵਾਨ ਸੁਰਤਾਲ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ। 
ਇਹ ਇਕ' ਸੇਧ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੋ ਤਿੰਨ ਕੇਂਦਰ ਹਨ: 

(3) ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ (ਖ਼ਾਲਸਈ ਰੈਗ ਵਾਲੀ) 
(2) ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ 
(3) ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਸੁੱਚਤਾ ਵਾਲਾ ਇਖ਼ਲਾਜ 

ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਹ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਰਮ (ਫ਼ਜ਼ਲ) ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੇ 'ਹੋਣ' ਦੀ 
ਸ਼ਰਤ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਹੈ। ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਿਦਕ ਦੇ ਅਚਿਹਨ 
ਵੇਗ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਆਕਰਸ਼ਣ ਵਿਚ ਸ਼ੱਝਿਆ ਹੈ, 
ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਸਿਦੜ ਦਾ ਅਚਿਹਨ ਵੇਗ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਕਰਮ ਬਲਵਾਨ 
ਸੁਰਤਾਲ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਨਾ ਚਿਰ ਅਪ੍ਰਮਾਣਿਕ, ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ 
ਅਧੂਰੇ ਹਨ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕਿਸੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਨਹੀਂ। 

ਸੋ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਝਿਮਝਮਾਉਂਦਾ ਅਚਿਹਨ ਵੇਗ 
ਇਕ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਇਖਲਾਕ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਚਿਹਨ ਵੇਗ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੇ ਇਸੇ ਸੰਗਮ ਉੱਤੇ 
ਹੀ ਅਸੀਂ ਖ਼ਾਲਸਾਂ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਸੈਭੇ ਅਮੀਰੀ ਦੀ ਮਾਲਕ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, 
ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਅਮੁੱਲ ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਦੇ ਕਰਮ ਦੇ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਅਕਾਲ 
ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਹੀ ਕਿਸੇ ਲੱਛਣ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਇੰਵ ਅਸੀਂ ਤਿੰਨ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਦੀਆਂ 
ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਰੁਮਕਦੀਆਂ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ । ਸੋ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਕਰਮ ਨੂੰ ਉਤਾਰ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀਪਣ ਬਖ਼ਬਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਿਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲੀ ਜੋਹਰ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ 
ਲੋ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 
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'ਉਪਰੋਕਤ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਵਾਪਰਦਾ ਉਦੋਂ ਹੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ 

ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਛਤਹ ਲਈ ਜ਼ਦਮ ਉਠਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ 
ਉਸਦਾ ਫਰਮ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
`ਦੀ ਪਕੜ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਕ ਤੁੱਛ ਅਮਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ 
'ਬੋਧਿਕ, ਆਤਮਕ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਵਜ਼ਤੀ ਅਤੇ ਘੱਟ ਮਹਾਨਤਾ ਵਾਲੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ 

ਹਨ, ਜਾਂ ਨਾਕਅਯਾਬੀ ਦਾ ਮੂੰਹ ਵੇਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ। 
ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਤੇਜ ਵਧਣ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੁਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 

ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਜਿਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਲੇ ਜਨਮ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਦੂਰੀ ਜਾਂ ਗਰ-ਹਾਜ਼ਰ ਨੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦੁਖਾਂ ਨੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਤਰਤੀਬਵਾਰ 

(੪) 1308 ਈਸਵੀ ਦੇ ਆਖ਼ਗੀ ਮਗੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਨਾਦੇੜ ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਨੇ ਮਾਬੋਦਾਸ ਬੈਰਾਗੀ ਨੂੰ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਛਕਾ ਕੇ ਸਿੰਘ ਸਜਾਇਆ।” ਖ਼ਾਲਸਾਂ ਦੇ ਜਨਮ 
ਵਿਚ ਆਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸਦਾ ਨਾਂ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ। ਇਸੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ 
ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵ-ਪਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਸਾਹਿਬ, ਨਗਾਰਾਂ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਭੱਥੇ ਵਿਚੋਂ ਪੰਜ ਤੀਰਾਂ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ, ਅਸੀਸ ਦਿੱਤੀ 
ਅਤੇ ਸਿੰਘ-ਆਵਸ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਜਾਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕੀਡਾ। 
ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਜਾਣ ਲਈ ਪੰਜ ਪਿਆਰੇ ਥਾਪੇ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਸਨ: 

ਪੰਜਾਬ ਜਾਣ ਵੇਲੇ ਬੰਦਾ ਸੰਘ ਨੂੰ ਵਿਸੇਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾ ਸਦਾਉਣ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ 
ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਪਹਿਲ ਦੇਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਨਸੀਹਤਾਂ 
-ਵੀ ਕੀਤੀਆਂ,ਜਿਵਂ : ਹਕਾਰ ਤੋਂ ਅਛੁਹ ਰਹਿਣਾ, ਜਤ ਸਤ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਰੱਖਣਾ ਅਤੇ ਆਚਰਣ 
ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ।“ 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਘਾਇਲ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ 

ਪੱਜਾਬ ਜਾਣ ਲਈ ਹੁਕਮ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਮਹਾਨ ਗੁਰੂ ਸਨ, ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਉਹਨਾਂ 

ਦੇ ਪੰਥ ਦੀ ਜਨਮੜੂਮੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਏਥੋਂ ਦੇ ਕਣ ਕਣ ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਸਨ 
ਤੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦਿਲਾਂ ਦੇ ਮਹਿਰਮ ਸਨ, ਭਾਵੇਂ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਉਦੋਂ ਤਕ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਕੋਈ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ੀ ਨੁਕਤਾ ਸਾਂਝਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ, ਭਾਵੇਂ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਵੱਲ 

ਜੋਗ ਲਈ ਤੋਰ ਕੋ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਥ ਦੇ ਮੁਖ ਸ਼ਕਤੀ-ਯਮੇ ਨਾਲੋਂ ਟੱਟਕੇ ਇਕੱਲੇ ਨਾਦੇੜ ਰਹਿਣਾ 
ਖ਼ਤਰਿਆਂ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਕੁੱਝ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਦੱਖਣ ਵਿਚ 
_ਠਹਿਰਣਾ ਹੀ ਮੁਨਾਸਬ ਸਮਝਿਆ। ਘਾਇਲ ਹੋਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਨਾਂਹ ਜਾਣ ਦਾ ਕਾਰਨ 

ਨਹੀ ਸੀ ਬਣਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਜ਼ਖਮ ਕੁੱਝ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਠੀਕ ਹੋਣ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹੁਚ ਗਿਆ 
ਜੀ। ਥੋਦਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਉਸ ਵੇਲੇ ਕੋਟੀ ਐਸੀ ਮਜਬੂਰੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਸਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਉਹ 
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ਆਪਣੇ ਪਿਆਰੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੰ ਇੰਝ ਮੁਸੀਬੜਾਂ ਅਤ ਖ਼ਤਰਿਆਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਛੱਫ ਕੇ ਚਲਾ 
ਜਾਂਦਾ। ਸਾਧਾਰਣ ਤੋਂ ਸਾਧਾਰਣ ਸੂਝ ਵੀ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਨਹੀ ਸੀ ਰੋ ਸਕਦੀ 
ਕਿ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਸਿਹਤ ਵਿਚ ਸਮਝਕੇ ਰੀ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਤੁਰਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਤੀਰ 
ਤੂੰ ਚੱਲੋ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਰ ਜਫਰ ਕਰਨ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸਿਹਤਮੰਦ ਸਨ। 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਮੁੜਕੋ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਾਣਾ। ਉਹ ਕੋਈੀ ਐਜਾ ਇਰਾਦਾ ਨਹੀਂ ਸਨ ਰੱਖਦੇ ਜੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਗਤੀ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਨਾਲ 
`ਵਾਚਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਲਈ ਉਹ ਜੀਵਨ 
ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਆਦਰਸ਼ ਉਲੀਕ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪੁਖਗੀ ਜਾਂ ਖੂਬਸੂਰਤੀ 
ਦੀ ਸਿਖਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਦੇੜ ਪਹੌਚਣ ਉੱਤੇ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਾ ਜੀ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਕਰਮ 
ਨੂੰ ਸਕਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇਣ ਲਈ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ 

ਸਾਜਣਾ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵਕਤੀ ਲੋੜ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਸਦੀਵੀ 
ਮਤਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਨਿਰਵਿਘਨ ਟਿਕਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦਾ ਦੱਖਣ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਜਾ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਦੁਬਾਰਾ ਜੰਗ ਕਰਨਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ 
ਅਮਲ ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਤਸਵੀਰ ਲਈ ਵਿਘਨਕਾਰੀ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਇਕ 
ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚੇ ਅਮਲ ਦੀ ਸੁਸਤ ਢੁਰਰਾਈ ਕਰਨਾ ਹੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਉਸ ਸ਼ਿੰਬ ਦੀ ਸੁਹਜਮਈ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਤੀਬਰਤਾ ਘਟਦੀ 
ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸਦੀਵੀ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਾਸਤੇ ਬਣਿਆ ਸੀ । ਤੱਬ-ਪੂਜ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਸਮਝਣ 
ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਸਮਝਣ, ਪਰ ਜਿਸ ਮਹਾਨ ਗੁਰੂ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ ਦਾ ਸੁਰਤਾਲ 
ਜਾਇਮ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਮੰਗਾਂ ਦਾ ਪੂਰਨ 
ਗਿਆਨ ਸੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਰਮ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨੀ 
ਸੀ। ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਜੋ ਕਾਰਨਾਮੇ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕੀਤੋ, ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਨੇ ਹੀ ਫਬਦੇ ਸਨ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਹੁਣ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਰਾਹੀਂ 
ਚਮਕਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ। 

ਜਦੋਂ ਕਦੇ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਯਥਾਰਥ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਵਿਚ 
ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਕਿਸੇ ਜਾਦੂਗਰ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋਂ ਮਨੁ ਦੇ ਬਿਬੇਕੀ 
ਮਨ ਦੀਆਂ ਅਨੌਕਾਂ ਸੂਖਮ ਹਰਕਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸੰਪਰਕ 
ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਆਤਮਕ ਕਾਂਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਕੇ ਹੀ ਦਿਸਦੇ 
ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਅਲੌਕਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੰਜਾਬ ਜਾਣ 
`ਦੀ ਘਟਨਾ ਵੀ ਇਕ ਸੰਪੂਰਨ ਸਿੱਥ (੧੧) ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦੀ ਮਾਲਕ ਹੈ। ਜੇ ਨਿਰੋਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਨੂਕਤੇ ਤੋਂ ਵੇਖੀਏ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਛੱਡਣ ਸਮੇਂ ਤਕ ਇਸ ਪ੍ਰਾਂਤ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸੈਨਿਕ ਸਥਿਤੀ ਐਨੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਆਮ ਹਾਲਤਾਂ 
ਵਿਚ ਇਕ ਮਜ਼ਬੂਤ ਸਾਮਰਾਜ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਣਾ ਅਸੰਭਵ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਸੀ। ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਮਨੁਖੀ ਤਾਜ਼ਤ ਦੇ ਕਿਹੜੇ ਮਿਆਰਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਇਕ ਆਮ ਜਹੇ ਸੈਨਿਕ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਾਲੇ ਬੈਰਾਗੀ ਸਾਧੂ ਨੂੰ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋਂ ਕੋਈ ਸੈਨਿਕ ਅਭਿਆਸ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, 
ਅਤਿ ਬਲਵਾਨ ਫ਼ੌਜੀ ਵਸੀਲਿਆਂ ਵਾਲੀ ਮੁਗ਼ਲ ਸਲਤਨਤ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਲਈ ਪੰਜਾਬ 
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ਵੱਲ ਤੋਰ ਦਿੱਤਾ ? ਇਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 

ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਅਚਿਜਨ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰ ਕੇ ਨਹੀਂ ਸਨ ਵੇਖਦੇ। ਉਹ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ 
'ਇਕ ਲੌਮੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰੇ ਸਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ 

ਮੁੈਮਲਲੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਮ ਸੀ। ਜਿੰਨਾ ਢਿਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਇਸ ਰੂਹਾਨੀ ਨਜ਼ਾਮ ਨਾਲ 
,ਓਤ-ਪੇਤ ਸੀ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਇਸ ਦੀ ਇਕਾਗਰ ਸ਼ਕਤੀ ਅਨੇਕਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰ 

ਪਲਟ ਲੈਣ ਦੇ ਯੋਗ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਅਸੂਲ 
ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ, ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਹ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ 

ਰੂਹਾਨੀ ਨੁਜਾਮ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਦੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕਿਸੇ 
ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਨਹੀਂ ਸਮਝ ਸਕਦੇ । ਗੁਰੂ ਸਹਿਬ ਨੇ ਬੰਦਾ 
ਸਿੰਘ ਨੂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਾ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਉਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਬਰੋਬਰਾਹਟ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸ੍‌ ਦੀ ਹਰਕਤ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਚਿਤਰਪਟ 

ਉੱਤੇ ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਇਕਾਗਰ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀ-ਰੂਪ 
`ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਕੱਚੀਂ ਗਿਣਤੀ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਲਗਾਤਾਰ ਵਧਾਉਂਦੀ ਵੀ ਜਾਂਦੀ 

ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਸੈਨਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਬਿੰਡੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਅਰੂਪ 
ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਾਗਣ ਉੱਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਵੀਆਂ 

`ਵਿਅਕਤੀ-ਇਕਾਈਆਂ ਵਿਚ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਸੌ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
`ਦੀ ਤਾਕਤ ਦੇ ਮਿਆਰ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰਪਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਇਸ 

ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ ਸੋਮਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ 

ਤੇਜਿਆ। ਬੰਦਾ ਸਿੰਘੂ ਦੀ ਪੰਜਾਬ ਜਾਣ ਦੀ ਯਥਾਰਥਕ ਘਟਨਾ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਅਰੂਪ 
ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਪਣਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਰਹੱਸ ਵਿਚ 

ਰੱਖਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਹ ਸਿਫ਼ਤ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਥਿਰਾਸਕ ਜਲੋਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

'ਉਪਰੋਕਤ ਘਟਨਾ ਦੀ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਗਹਿਰਾਈ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਵਧਦੀ ਹੈ । ਏਥੇ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ ਨਿਯਮ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ।ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ, ਅਤੇ ਹੋਰ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ 

ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਸਦੀਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਹੈ। ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਭ 

ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰੀ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੈਤਨਾ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ 

`ਸਕੂਨ ਅਤੇ ਕਲਾਮਈ ਰਸਿਕਤਾ ਦੀ ਮਿਠਾਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਪਹਿਲਾਂ ਅਭਿਮਾਨ ਦੀ ਕੌੜਤਣ 

ਅਤੇ ਫੇਰ ਫੈਅ ਦੇ ਹਵਾਲੋ ਕਰਕੋ ਛਲਾਵਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ 

ਦੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਜੌਹਰ ਅਮਰ ਹਨ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਛਿਣ ਵਿਚ ਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ 

ਰੁਡਬੇ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੀ ਆਤਮਕ ਮਧੁਰਤਾ ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 
ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਹਾਰ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਕੋੜਤਣ ਅਤੇ ਤੁੱਛਤਾ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ 

ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਰਾਹੀਂ ਦੂਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਮਾਧੋ ਦਾਸ 

ਬੈਰਾਗੀ ਦੀਆਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ (ਬੀਰ) ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਹਾਰ ਨਾਂਹ ਦੇ ਸਕੀਆਂ 

ਤਾਂ ਰਜੂਰ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਤਾਂਤਰਿਕ ਚੇਤਨਾ ਸਾਹਮਣੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦੇ ਨਿਯਮ ਦੀ ਦੈਵੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਜਿੱਤ ਦਾ ਨੂਗੀ ਹੜ੍ਹ ਬਣ ਕੋ ਉਸ ਦੀ ਤਾਂਤਰਿਕ 
`ਚੋਤਨਾ ਦੀਆਂ ਹਨੋਰੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤਕ ਛਾ ਗਈ । ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਪਿੱਛੋਂ ਮਾਧੋ ਦਾਸ 

ਨੇ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਜਿੱਤ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ। ਉਸ ਦੀ 
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ਪੰਜਾਬ ਜਾਣ ਦੀ ਘਟਨਾ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉੱਤੇ ਹੁਕਮ 
ਅਤੇ ਕਰਮ ਦੀ ਦੈਵੀ ਜਿੱਤ ਦੀ ਅਕਹਿ ਮਹਾਨਤਾ ਅਰੂਪ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਫਲਨੂਰੂਪ ਇਹ ਘਟਨਾ ਕੁਮਵਾਰ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਜਲਾਲ, ਆਤਮਕ ਸਕੂਨ ਅਤੇ 
ਸੁੱਚੇ ਚਰਿਤਰ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਮੰਗ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਪਕੜ ਗਈ। 

ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕਦਮ ਰੱਖਣ ਦੀ ਦੇਰ ਸੀ ਕਿ ਸਮੁੱਚੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ 
ਗੁਰੂ-ਨੋੜਤਾ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ ਭੱਖ ਉੱਠੀ । ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਵੀ ਇਸ ਅਪਰ-ਅਪਾਰ ਜਜ਼ਬੇ 
ਦੀ ਜੋੜ ਵਿਚ ਅਫੇਦ ਹੋ ਗਿਆ। ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਨੇੜਤਾ ਅਤੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਬ ਇਕ ਮੂਰਤ 
ਵਿਚ ਪਲਟ ਗਏ, ਤਾਂ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਸੁਰੂ ਹੋਇਆ। ਸ਼ਮਸ਼ਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਉੱਚ-ਸੁੱਚੇ 
ਸਿੱਖ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸੁਰਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਸੀ । ਪਰ ਇਸਦੀ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਅਤੇ ਕੇਂਦਰੀ 
ਸੁਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਯਾਦ ਸੀ। ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਬਹੁਤ ਤੀਬਰ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੋ ਤਾਲ 
ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ, ਸਿੱਖ-ਸਿਮਰਨ, ਸਿੱਖ-ਅਹਿੰਸਾ, ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਅਤੇ ਸਿੱਪ ਰਹਿਤ 
ਦੀਆਂ ਸਿਖਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦੇ ਵਜਦ 
ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਅਸਪੱਸ਼ਟ ਜਹੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਵੀ ਜੁੜਿਆ 
'ਹੋਇਆ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤਕ ਅਨੇਕਾਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਨੁਭਵਾਂ 
ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ ਸੂਖਮ ਅਪਕੜ ਪਾਸਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਸੀ । 

ਹਾਂ, ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਬੌਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਉੱਠਿਆ। ਉਸਨੇ ਨਵੇਬਰ 
1709 ਈ: ਵਿਚ ਜੱਲਾਦਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ ਸਮਾਣੋ ਨੂੰ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਫਿਰ ਸਢੋਰੇ ਦੇ ਜਾਲਮ 
ਹਾਕਮ ਉਸਮਾਨ ਖ਼ਾਂ ਨੰ, ਜਿਸਨੇ ਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਮੁਰੀਦ ਬੁੱਧੂ ਾਹ ਨੰ ਵੱਡੀ 
ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਕਤਲ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਮੌਤ ਦੇ ਘਾਟ ਉਤਾਰਿਆ। ਫੇਰ ਚੱਪੜ ਚਿੜੀ ਨੇ ਮੈਦਾਨ 
ਵਿਚ ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਨੂੰ ਨੀਹਾਂ ਵਿਚ ਚਿਣਵਾਉਣ ਵਾਲੇ ਪਾਪੀ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਂ ਉੱਤੇ 
ਉਸਦਾ ਕਹਿਰ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਇਆ, ਤੋਂ ਸਰਹਿੰਦ ਵਿਚ ਕਤਲਿਆਮ ਕੀਤੀ। ਫਿਰ ਲੋਹਗੜ੍ਹ 
ਉਸਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਸੰਖਿਪਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਤੇ ਖਾਲਸੇ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸ਼ਾਹੀ ਸਿੱਕਾ ਚਾਲੂ ਕੀਤਾ ।” ਫਿਰ 
'ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚ ਪਰਚੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਮਾਝੇ ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਜ਼ੀਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ 
ਵਿਚ ਹੀ ਉਸਦੀ ਗਰਜ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਵਾਇਆ, ਅਤੇ ਕੋਟਲਾ ਬੇਗਮ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹੇ ਸਾਹਮਣੈ 
ਅਤੇ ਭ਼ੀਲੋਵਾਲ ਦੀਆਂ ਜੂਹਾਂ ਵਿਚ ਜਹਾਦੀਆਂ ਦੇ ਹੈਦਰੀ ਝੰਡੇ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੰ ਰਲ ਦਿੱਤਾ। 
1 ਦਸੈਬਰ 1730 ਈ: ਤਕ ਮੁਨਾਇਮ ਖ਼ਾਂ ਨਾਲ ਹੋਈ ਲੋਹਗੜ੍ਹ ਦੀ ਲੜਾਈ ਤਕ ਬੰਦਾ 
ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦਾ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਪੂਰੇ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਰਿਹਾ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਬੈਦਾ ਡੋਲ 
ਗਿਆ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਪਤਨ ਆਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ। 

'ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਜੋਗੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦਾ ਕੋਈ ਅੰਦਾਜ਼ ਅਕੱਥ ਸੀ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਫ਼ੀ 
ਸ਼ਾਨ (ਕਰਤਾ ਮੁੰਤਸਝਾ-ਲਾਲੁਬਾਝ) ਅਤੇ ਇਰਾਦਤ ਖ਼ਾਂ ਵਰਗੇ ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
ਹੈਰਾਨ ਅਤੇ ਭੈਆ-ਗੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਕੋਈ ਜਾਦੂਗਰ ਲਗਦਾ ਸੀ।” 
.ਇਤਿਹਾਸਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਮਕਾਲੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਡਾਢੀ ਘਿਰਣਾ 
ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਕਿਸੇ ਜਾਦੂ-ਪ੍ਭਾਵ ਦੇ ਗੁੱਸੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਹਰ ਕੋਈ ਉਸਦੇ ਬੇਰੋਕ ਗ਼ਜ਼ਬ 
ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅੱਠ ਜਾਂ ਨੌਂ ਮਹੀਨੇ ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਲਾਰੌਰ 
ਤਕ ਦਾ ਇਲਾਕਾ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਅਤੇ ਜਿੱਤਾਂ ਦੇ ਦਹਿਲ ਨਾਲ ਲਗਾਤਾਰ ਕੰਬਦਾ 
ਰਿਹਾ।“ ਇਰਾਦਤ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਜੌਨ ਸੈਲਕਨ ਨੇ ਵੀ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ 
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ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਪਾਰ ਤਕ ਗਰਜਦੇ ਹੋਏ ਅਰੁਕ ਵਹਿਣ ਬਾਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਬਿਆਨ ਦਿੱਤੇ ਹਨ।“ 
ਲੋਹਗੜ੍ਹ ਵਿਖੇ ਮੁਨਾਇਮ ਖ਼ਾਂ ਖਾਨਿ ਖਾਨਾ ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ ਲਸ਼ਕਰ ਵਿਰੁਧ ਜੋਗ ਵਿਚ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ 
ਬਹਾਦਰੀਂ ਦੇ ਲ੍ਰਿ਼ ਨੇ ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਜੋ ਭੈਅਦਾਇਕ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰੰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ : “ਏਥੇ ਜੋ ਜੋਗ ਹੋਈ ਉਹ ਮੇਰੇ ਬਿਆਨ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ : (ਜਦੋਂ, ਕਿ) ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੇ ਵੇਸ ਵਿਚ ਚੜ੍ਹੋ ਆ ਰਹੇ ਦੁਸ਼ਮਨ ਨੇ ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜਾਂ 
ਵਿਚ ਦਹਿਸ਼ਤ.ਫ਼ੈਲਾ ਦਿੱਤੀ।“ (ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਬੋਦੇ ਦੀ ਜਾਦੂਗਰੀ ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ 
ਫ਼ੌਜਾਂ ਵਿਚੋ ਫੈਲੋ ਭਰਮ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਬੰਦੇ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤਕ ਵੀ ਉਹ 
'ਇਸ ਸ਼ਕ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਫੈਸਲਾਕੁਨ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਰੱਦ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕਿਆ ।) ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ 
ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੇ ਘੇਰੇ ਨੂੰ ਬੇਖੌਫ ਚੀਰ ਕੇ ਲੰਘ ਜਾਣ ਦੀ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਉਸ ਪੱਖਪਾਤੀ 
.ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੇ ਵੀ ਸਾਫ਼ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮੰਨਿਆ ਹੈ : “ਵੇਰ ਗੁਰੂ (ਬੋਦਾ) ਆਪਣੀਆਂ 
ਫ਼ੌਜਾਂ ਨ੍ਰਾਲ ਅੱਗੇ ਵਧਿਆ, ਸ਼ਾਹੀ ਸਫ਼ਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਲੰਘ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਬਰਫ਼ੀ ਰਾਜ ਦੇ 
ਪਹਾੜਾਂ ਵੱਲ ਨਿਕਲ ਗਿਆ।” 

ਖ਼ਾਫੀ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਜੌਹਰ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
"ਇਸ ਫ਼ਿਰਕੇ ਦੇ ਗੁਰੂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੁਆਂਦਿਆਂ ਯੁੱਧ ਲਈ 
ਪ੍ਰੋਰਿਆ ਪਈ ਜਿਹੜੇ ਆਦਮੀ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਬਹਾਦਰੀ ਨਾਲ ਲੜਦੇ ਹੋਏ ਜਾਨ ਦੇਣਰੀ, 
ਉਹ ਸਦਾ-ਬਹਾਰ ਜੁਆਨੀ ਦਾ ਉੱਚਾ ਮਰਤਬਾ ਪਾਉਣ ਲਈ ਮੁੜ ਜਨਮ ਲੈਣਗੇ।''' ਮਾਫੀ 
ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ੈਲੀ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਪਈ ਉਹ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ। ਉਸਨੂੰ ਯਕੀਨ ਆ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਬੰਦੇ ਦੇ ਇਸ 
ਕਿਸਮ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਰਮਜ਼ ਉਹ ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਮਝ ਸਕਦਾ । 
ਹਾਂ, ਜੇ ਉਸਨੂੰ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਪਹਿਲੂਆਂ ਬਾਰੇ ਕੁੱਝ ਵਾਕਝੀ ਹੁੰਦੀ, 
ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪਿੱਠ ਭੂਮੀ ਸਮਝ ਜਾਂਦਾ, ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਕਰ 
ਲੈਂਦਾ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗ਼ਮਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਤੀਖਣ ਕਰਦੀ ਗੁਰੂ-ਯਾਦ 
ਸਿੱਖ-ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਮੌਤ ਤੋਂ` ਵੀ ਪਾਰ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਵੇਂ ਸਿੱਖ-ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ 
ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਸੋਜ਼ ਵਿਚ ਉਤਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਆਖ਼ਿਰ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ ਵੀ 
ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਚਾਅ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੌਤ ਤਕ ਰੌਸ਼ਨ ਹੁੰਦੀ ਗੁਰੂ-ਯਾਦ ਦਾ ਇਹ 
'ਅਨੁਭਵ ਸਿੱਖ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਅਤੇ ਉਸ ਉੱਤੇ ਪਲਣ ਵਾਲੋ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਦੀ ਨੀਂਹ ਬਣਿਆ। 

1 ਦਸੈਬਰ 1710 ਈ: ਦੀ ਲੋਹਗੜ੍ਹ ਦੀ ਜੋਗ ਤਕ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ 
ਬਹਾਦਰ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਨਾਲ ਜਾਗਦਾ ਰਿਹਾ। ਉਦੋਂ ਤਕ ਸਿੱਖ-ਅਮਲ, ਬੰਦਾ 
ਅਤੋ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਇਕ ਸੇਧ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੇ ਸਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਅਤੇ 
ਬਾਹਰਲੇ ਸ਼ੁਅਬਿਆਂ ਵਿਚ ਪਵਿੱਤਰਤਾ, ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਤਾਲ ਵਾਲੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉਭਰ ਰਹੇ ਸਨ। 
ਜਿਵੇਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਕਵੀ ਬਾਇਰਨ (9੧੦) ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਇਮ਼ਲਾੜੀ 
'ਜੁਸਨ ਅਤੇ ਲਹੂ ਵਿਚ ਜੀਵਨ-ਨਸ਼ਿਆਂ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਬੋ ਖਲੇਰਦੇ ਪਾਕ ਜਜ਼ਬੇ ਜ਼ੁਦਰਤ-ਤੱਤਾਂ 
ਦੇ ਗਰਜਦੇ ਤੂਫ਼ਾਨ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਇੰਵ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਰਸਬਜ਼ ਜੇਤੂ ਫ਼ਿਤਰਤ, 
ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ ਭੈਅ ਦੀ ਚਮਕ ਬਣਕੇ, ਸਮੁੰਦਰਾਂ, ਧਰਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪਰਬਤਾਂ ਉੱਤੇ ਲਰਜ਼ਦੀ 
ਹੈ, ਬਿਲਕੁਲ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ-ਚਰਿਤਰ ਦੇ ਸੁਜੀਵ ਗੁਣ ਬੰਦੇ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਵੱਲੋਂ ਲੜੀਆਂ 
ਜੋਗਾਂ ਦੇ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਪਲਟ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਮਾਧੋ ਦਾਸ ਬੈਰਾਗੀ 
`ਦੀ ਤਾਂਤਰਿਕ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦਾ ਜੋ ਜਲੌ 
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ਬਣਾਇਆ ਸੀ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਤਾਨਾਂ ਸਾਰੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਗੁੰਜ ਉੱਠੀਆਂ 
'ਸਨ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਨਿੱਤ ਦਿਹਾੜੀ ਦੀ ਕਾਰ ਅਤੇ ਸੋਚਣੀ (ਕਹਿਣੀ ਅਤੇ ਕਰਨੀ) 
ਕਿਸੇ ਨਿਆਰੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦਾ ਰੂਪ ਹੋਂ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਘਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਇਲਾਹੀ 
'ਕਾਸਿਦ ਦੀ ਉਡੀਕ ਨਾਲ ਭਰ ਗਏ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਹਰ ਅੰਦਾਜ਼ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਮੌਲਿਕ 
ਪਹਿਲਾਤਾਜ਼ਗੀ ਅਤੇ ਧੁਰ-ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੋ ਉੱਠਿਆ, ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਉੱਠਦਿਆਂ-ਬਹਿੰਦਿਆਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਰਹਿਣ ਲੱਗਾ। ਨਿਰੋਲ 
ੈਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਜਾਂ ਸੰਸਾਰੀ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਚੀਰ 
ਕੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਤਕ ਪਹੁੰਚੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਤੀਤੀ, ਗੁਰੂ-ਯਾਦ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਹੋਏ ਪਿਆਰ ਦੇ ਤਖ਼ਲੀੜੀ ਰੋਗ ਅਤੇ ਸ਼ਾਂਤ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ ਸਿਦਜ਼ ਦੇ ਜੋਸ਼ 
`ਦਾ ਆਪਸੀ ਤਾਲ ਮੋਲ ਜੋਗਾਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਨਿਆਰੋਪਨ ਅਤੇ ਅਥਾਹ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਉਪਜਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੇ। 

ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਸ਼ਾਹੀ ਲਸ਼ਕਰ ਨੂੰ ਲੋਹਗੜ੍ਹ ਵਿਖੇ ਆਪਣੀ 
ਸੂਰਮਗੜੀ ਦੇ ਜੌਹਰ ਵਿਖਾ ਕੋ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਪਹਾੜਾਂ ਵੱਲ ਰੁਖ਼ ਕੀੜਾ, ਅਤੇ 
`ਢਸਮੇਸ-ਦੋਂਖੀ ਪਹਾੜੀ ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਨੂੰ ਸੋਧਿਆ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਧੋਖੇਬਾਜ਼ ਚਾਲਾਕ ਪਹਾੜੀਆਂ 
ਨੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਸਮੇਂ ਉਸਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਿਚ ਸਾਮਾਣਾ, ਸਢੌਰਾ ਅਤੇ ਸਰਹਿੰਦ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਦੇ 
ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਾਲੀ ਸਿਖਰ ਨਾਂਹ ਰਹੀ। ਆਪਣਾ ਨਿੱਕਾ ਜੋਹਾ ਰਾਜ ਸੈਭਾਲਦਿਆਂ ਹੀ ਕੌਰ 
ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਨਾ-ਪਸੈਦ ਅਤੇ ਰੱਦ ਕਰਦਿਆਂ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਦੇ ਨਾਮ 
ਦਾ ਸਿੱਕਾ ਚਲਾ ਕੇ ਆਪਣੀ ਸੰਸਾਰੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਆਤਮਕ ਵਡਿੱਤਣ ਨੂੰ ਪਹਿਲ 
ਦਿੰਦਿਆਂ, ਅਮਨ-ਸੁਭਾ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵੱਲ ਮਹੱਬਤ ਅਤੇ ਮਜ੍ਹਬੀ ਖੁਲ੍ਹ-ਦਿਲੀ ਵਿਖਾਉਂਦਿਆਂ/ 
ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਨੇਕ ਸੀਰਤ ਦੀ ਛੋਹ ਰਾਹੀਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿੰਘ ਸਜਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ£' ਬੈਦਾ 
ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਜੋਤ ਦੇ ਇਕਾਗਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਲਦੇ 
ਰੋਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਬਹੁਤ ਜਲਦੀ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਲੁਕੀਆਂ 
_ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਨਜ਼ਰ ਪੈਣ ਲੱਗੀਆਂ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਉਸਦੀ 
ਹੋਂਦ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਰਹੀਆਂ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਬੌਦਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਤਿਆਰਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ£' ਦੇ ਦੌਰ 
ਵਿਚ ਵੀ ਉਸਦੀ ਕਹਿਣੀ ਅਤੇ ਕਰਨੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
'ਨਿਸ਼ਾਨ ਬਾਕੀ ਰਹੇ, ਪਰ ਉਸਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤਕ ਕਦੇ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਂਗ ਨਿਰਲੇਪ 
ਅਤੇ ਇਕਾਗਰ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕੀ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚਕਾਰ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
ਦਾ ਤਾਲ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਟੁੱਟ ਗਿਆ। ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸੁਸਤੀਂ ਅਤੇ ਖਿੰਡਾਉ ਦੇ 
ਚਿੰਨ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗੇ, ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਇਕਾਗਰ ਛਿਣਾਂ ਵਿਚ, ਜਿਵੇਂ ਮਾਰਚ 
1735 ਈ: ਵਿਚ ਕਲਾਨੌਰ, ਬਟਾਲਾ ਅਤੇ ਰਾਇਪੁਰ ਦੀਆਂ ਆਖ਼ਰੀ ਜਿੱਤਾਂ ਸਮੇਂ ਉਹ 
ਆਪਣੀ ਖਿੰਡੀ ਸਿੱਖ-ਢੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪੁਰਾਤਨ ਸੁਜੀਵ ਕਾਲ ਨੂੰ ਜਗਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਆਪਣੇ 
ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦਰਮਿਆਨ ਗੁਰੂ-ਨੇੜਤਾ ਦਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਜੌਹਰਾਂ ਵਿਚ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਜ਼ੋਰ ਦੀ ਝਲਕ ਪੈਦਾ 
'ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। 

`ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਤੋਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲ 
ਦਿੰਦਾ ਗਿਆ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਉਸਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਜਲਾਲ ਦੀ ਇਕਾਗਰਤਾ ਖਿੰਡਦੀ ਗਈ । 
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`ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਸਮੇਂ ਹੀ ਲੁਕਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ੁਹਰਤ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਚੜ੍ਹਨਾ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਸ਼ੁਹਰਤ ਦੇ ਨਸੇ ਵਿਚੋਂ ਅਭਿਮਾਨ ਜਾਗਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਸਖਸੀਅਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਸੁਆਦ ਹਲੂਣਨ ਲੱਗਾ। ਸ਼ੁਰੂ ਼ੁ ਰੂ ਵਿਚ ਹੀ “ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕਾ 
ਖ਼ਾਲਸਾ, ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫ਼ਤਰ' ਦੀ ਥਾਂ “ਫ਼ਤਹ ਦਰਸ਼ਨ” ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਨਾਅਰਾ ਚਾਲੂ 
ਕਰਨਾਪਿੱਛੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਕਾਫੀ ਹੱਥ ਸੀ। 

ਜਿਹੜੀ ਉਸਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਪਿੱਛੋਂ ਬੰਦਈ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੋਈ । ਫਿਰ ਚਰਿਤਰ 
ਦੀ ਇਕ ਕਮਜ਼ੋਗੇ ਨੇ ਦੂਸਰੀ ਕਮਜੋਰੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ੧ ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਬੋਦਾ ਸਿੰਘ 
ਇੰਦ੍ਰਿਆਂਵੀ ਸੁਆਦਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਤੁਰਨ ਲੱਗਾ। ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਵਾਉਣਾ ਸਿੰਘ ਲਈ ਵਿਵਰਜਤ 
ਨਹੀਂ, ਪਰ ਬੌਦਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜਿਸ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਦੋ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਕਰਵਾਈਆਂ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ 
ਵੱਲੋਂ ਉਸ ਉੱਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਉੱਠਣੇ ਬਿਲਕੁਲ ਕੁਦਰਤੀ ਸਨ। ਜਦੋਂਕਿ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਉਚਾਈਆਂ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਕਿਸਮਤ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਲਈ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹ ਉਲੀਕ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਸ ਸੌਕਟ ਭਰੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਬੈਦਾ 
'ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਕਿਸੇ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਯੋਗ ਸਮਾਜਿਕ ਕਰਮ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ, ਸਗੋਂ 
ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਅਯਾਸ਼ੀ ਦਾ ਗ਼ੈਰਸਦਾਢਾਰਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੀ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਬੰਦੇ ਦਾ ਵਾਰ ਵਾਰ ਪਹਾੜਾਂ 
ਵੱਲ ਸੈਰ ਨੂੰ ਨਿਕਲਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਸੰਬੈਧ ਵਿਚ ਇਕ ਦਫਾ ਕੁੱਲੂ ਵਿਚ ਜੈਦ ਹੋ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਨੰ ਨਮੋਸ਼ੀ ਦਵਾਉਣੀ, ਅਕਤੂਬਰ 1713 ਈ- ਤੋਂ ਫ਼ਰਵਰੀ 1715 ਈ: ਤਕ ਲਗਾਤਾਰ 
ਪੰਥ ਨੂੰ ਪਿੱਠ ਦੇਕੇ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ ਲੁਕੇ ਰਹਿਣਾ, ਜਾਂ ਕੁੱਲ ਅਤੇ ਚੰਬੇ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰ ਰਾਜ 
ਕੁਮਾਰੀਆਂ ਨਾਲ ਰੈਗ ਰਲੀਆਂ ਭਰਿਆ ਗਿ੍‌ਹਸਤ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਨਾ ਆਦਿ ਗੱਲਾਂ 
`ਦੱਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਉਸ ਲੋਹ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਆਰਾਮ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਕਾਬੂ ਵਿਚ ਕਰ ਲਿਆ 
ਸੀ। ਜਦੋਂ ਕਿ 1714 ਈ: ਦੇ ਸਾਲ ਵਿਚ ਸਿੰਘ ਕਦੇ ਕਾਹਨੂੰਵਾਨ ਵਰਗੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਰੁਲਦੇ, ਕਦੇ ਰੋਪੜ ਵਰਗੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਕੋਲ ਸ਼ੇਰਾਂ ਵਾਂਗ ਜੂਝਦੇ ਅਤੇ ਕਦੇ ਪੰਜੌਰ, ਥਾਘਾਟ ਅਤੇ 
ਸੁਕੇਤ ਮੰਡੀ ਦੇ ਨੌੜੇ ਲੁਕਦੇ-ਛਿਪਦੇ ਉਮੀਦ ਅਤੇ ਨਾ-ਉਮੀਦੀ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਲਟਕਦੇ 
ਵਿਰ ਰਹੇਂ ਸਨ, ਤਾਂ ਉਸ ਵੇਲੇਂ ਬੋਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਜ਼ੀਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਨੂੰ ਸੈਨਿਕ ਨੀਤੀ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ 
`ਜਾ ਸਕਦਾ, ਸਰੀਂ ਅਸਲ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਆਰਾਮ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਅਤੇ ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ ਲੁਤਫ਼ ਉਸ 
ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। (ਐਨ ਸੈਭਵ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਬਹੁਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਦੱਸਦੇ 
ਹਨ, ਕਿ ਅਪਰੈਲ 1714 ਈ: ਦੀ ਵੈਸਾਖੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਵਖਾਲਾ 
'ਕਰਨ ਲਈ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਮੁਖਤਸਰ ਸਮੇਂ ਲਈ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਗਿਆ ਹੋਂਵੇ।) 

ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ ਦੇ ਘੇਰੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਇਕ ਵੱਛੋ ਹਿੱਸੇ ਨੇ ਬੈਦਾ 
ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ ਨੂੰ ਅਲਵਿਦਾ ਆਖ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਨੇੜਤਾ ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਸੀ। ਪੰਥ ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਤੋਂ ਹਰ 
ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਉਸਦਾ ਬੰਦੇ ਦਾ ਤਿਆਗ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਕਠੌਰ 
ਪਦਾਰਥਕ ਬਿਰਤੀ ਦਾ ਤਿਆਗ ਸੀ, ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਖ਼ੂਨਖਾਰ ਰਾਹਾਂ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨੂੰ 
ਜਿਉਂਦੇ ਰੱਖਣ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਸੀ। ਕੀ ਰਾਜ, ਕੀ ਸਰਦਾਰੀਆਂ, ਕੀ ਸੰਸਾਰਕ ਵੈਭਵ, ਕੀ 
,ਪਰਾ-ਸਗੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੀ ਬੋਦੇ ਦੀ ਬੀਰਤਾ ਅਤੇ ਕੀ ਪਿਆਰੀਆਂ ਜਾਨਾਂ-ਖ਼ਾਲਸਾ 
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ਪੰਥ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਉੱਤਂ ਸੌਸਾਰ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ ਨੂੰ ਕੁਰਬਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਪੰਥ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਨੇ ਅਤਿ ਲੌੜ ਦੇ ਸਮੇਂ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਨੁਕਸਾਨ ਦੀ ਪਰਵਾਹ ਕੀਤੇ 
ਬਿਨਾਂ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਨੂੰ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਸੰਸਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਤੋਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਉਚੇਰਾ ਅਤੇ ਨਿਰਲੋਪ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਜੇ ਉਸ ਕਾਲ ਦੇ ਬੇ-ਵਫ਼ਾ, 
ਬੇ-ਸਰੋਸਾਮਾਨ ਅਤੇ ਬੇ-ਰਾਹ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਪੰਥ ਵੱਲੋਂ ਬੰਦੇ ਦੇ ਇਸ 
`ਤਿਆਂਗ ਦਾ ਮੁੱਲ ਪਾਇਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਸਨੂੰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 
਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਪਿਆਰ ਦੀ ਸੰਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਉੱਤੇ ਸਰਬੇਤਮ ਵਿਜੈ ਅਤੇ ਬੇਮਿਸਾਲ 
ਫ਼ਕੀਰੀ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ । ਇਸ ਕੁਰਬਾਨੀ ਭਰੀ ਜਿੱਤ ਵਿਚ ਪੰਥ ਦੇ ਆਤਮਕ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਜਿੱਤ ਹੋਣ ਦਾ ਭੇਦ ਸੀ। 

ਪੰਥ ਵੱਲੋਂ ਬੈਦੇ ਦਾ ਤਿਆਗ ਉਸ ਲਈ ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋ ਨਿਬੜਿਆ । ਉਸਦੀ 
ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਣ ਉਪੰਤਤ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਉੱਤੇ 
ਪਹੁੰਚਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ ਦੇ ਸਮੇਂ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ 
`ਦੀ ਮਹੱਬੜ ਦਾ ਚਸ਼ਮਾ ਇਕ ਵਾਰ ਫੇਰ ਫੁੱਟਿਆ। ਇਸ ਮਹੱਬੜ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਦੀਆਂ ਨਿਰਾਕਾਰ ਉਚਾਣਾਂ ਇਕ ਵਾਰ ਮੁੜ ਸ਼ਿੱਦਤ ਵਿਚ ਚਮਕੀਆਂ, ਅਤੇ ਸ਼ੂਹਰਤਾਂ ਦੇ 
'ਕਬਜ਼ਾ-ਕਰੂ ਵਾਰ ਹੇਠ ਦੱਬੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬੀਮਾਰ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਨਾਲ ਚਿਮਟੇ 
ਤੁੱਛ ਇੰਦ੍ਰਿਆਵੀ ਸੁਆਦਾਂ ਦੀਆਂ ਸਤਹੀ ਖਿੱਚਾਂ ਸਦਾ ਲਈ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਤੇਜ਼ 
ਰਵਾਨੀ ਦੀ ਭੋਟ ਹੋ ਗਈਆਂ। ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਸੋਸਾਰ ਦੀਆਂ ਇਕਹਿਰੀਆਂ, ਸਤਹੀ 
ਅਤੇ ਬਿਨਸਨਹਾਰ ਚੀਜ਼ਾਂ ਲਈ ਉਪਜੇ ਉਲਾਰ ਮੋਹ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਪੰਥ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ 
ਤੋੜ ਕੇ ਉਸਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦਾ ਬਹੁਤ ਨੁਕਸਾਨ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਉਪਜਾਊ 
ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਬਰਥਾਦ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਖਿੰਡ-ਪੁੰਡ ਗਈਆਂ 
ਸਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਜੌਹਰ ਵਖਾਉਣ ਦੀ ਤਾ਼ਤ ਨਿਰੈਤਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ, 
ਪਰ ਉਹ ਮਰੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸਨ। 

ਸੋ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਵੱਲ ਆਪਣੀ ਵਫ਼ਾ ਮੁੜ ਸਾਬਤ ਕਰ ਜਕਦਾ ਸੀ। ਅਜਿਹੀ 
ਕਾਮਯਾਬੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ ਕਿ ਇਕ ਵਾਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ 
_ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਦੀ ਸਿਖਰ ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ ਵਿਖਾ ਦੇਵੇ। ਉਸ ਸਾਹਮਣੇ ਅਜਿਹਾ 
ਕਰਨ ਲਈ ਸ਼ਹਾਦਤ, ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ੜ਼ ਦੀ ਮੁਕੌਮਲ ਤਰਜ਼ ਅਤੇ ਸਿਦਜ 
ਦਾਂ ਅਮੋੜ ਹੜ੍ਹ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਦੇਣ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰਾਹ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਰਿਹਾ। ਉਸਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਹੋ ਗਿਆ ਜੀ, ਕਿ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਮੁੜ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਹੋ ਕੇ ਪੁਰਾਣੀ ਬੇ-ਵਫ਼ਾਈ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੁੜ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਣ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਵਾਲੋਂ ਸਿਦਕ ਅਤੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਮੁਕੌਮਲ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਮੌਤ ਦੇ 
ਕਹਿਰ ਦੀ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਿੱਦਤ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸੌਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ ਦੇ ਘੇਰੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਸਫਰ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸੁਆਸਾਂ ਤਕ ਸਬਰ ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਇਕ ਲੰਮੀ ਦਾਸਤਾਨ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਪੰਜ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਭੇਜੇ 
ਬਾਬਾ ਬਿਨੋਦ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਕਾਹਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਘੇਰੇ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਪਹਾੜਾਂ ਵੱਲ ਨਿਕਲ ਜਾਣ 
`ਦੀ ਸਲਾਹ ਦਿੱਤੀ, ਪਰ ਬੋਦਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਤੀਖਣ ਅਮਲ ਨਿਰੋਲ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ। ਸੋ ਉਸਨੇ ਇਹ ਬੇਨਤੀ ਅਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। 
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ਬਾਬਾ ਬਿਨ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਕਾਹਨ ਸਿੰਘ ਘੋਰਾ ਚੀਰ ਕੇ ਨਿਕਲ ਗਏ, ਪਰ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ 
਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਜਾੰਮੁ ਪੀਣ ਲਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਜੇਹੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ 
ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀਆਂ ਫੌਜਾਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ । ਘੇਰਾ ਅੱਠ ਮਹੀਨੇ ਤਕ ਰਿਹਾ । ਬੈਦਾ 

ਸਿੰਘ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਪੁਰਾਣੇ ਦਿਨਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਇਕਾਗਰ ਹੋ ਗਈ, ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਬਲਵਾਨ 
ਕਾਲ ਵਿਚ,ਬਦਲ ਗਈ, ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਆਪਣੇ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁਚ ਗਈ । 
'ਉਸ ਨੇ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦੇ ਵਜਦਾ ਵਿਚ ਉਹ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ, ਕਿ ਦੁਸ਼ਮਨ ਨੂੰ ਉਸ 
ਦਾ ਅਮਲ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਜਾਪਿਆ।” ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ ਦੇ ਚੌਵੀ 
ਰਜ਼ਾਰ ਲਸ਼ਕਰ ਅਤੇ ਤੋਪਖ਼ਾਨੇ ਉੱਤੇ ਕੁਛ ਸੈਂਕੜੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਐਸੀ ਸੂਰਮਗਤੀ ਨਾਲ ਵਾਰ 
ਕੀਤਾ, ਕਿ ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਨੂੰ ਮੰਨਣਾ ਪਿਆ “ਕਾਫ਼ਰ ਐਨੇ ਖ਼ੂਨਖ਼ਾਰ ਹੋ ਕੇ ਲੜੇ ਕਿ ਇਸਲਾਮ 
ਦੇ ਲਸ਼ਕਰ ਬਸ ਹਾਰ ਹੀ ਚਲੋ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕੇ ਸੂਰਮਗਤੀ ਦੇ ਵੱਛੇ ਤੋਂ 
ਵੱਡੇ ਜੌਹਰ ਵਖਾਏ।% ਅੱਠ ਮਹੀਨੇ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਤਕ ਦੁਸ਼ਮਨ ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਕਿਲਾ ਨਾਂਹ 
ਤੋੜ ਸਕਿਆ। ਕਾਮਵਰ ਖ਼ਾਂ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵੜੇ ਜਾਣ ਤਕ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਅਕਲ 
ਅਤੇ ਤਾਕਤ ਤੋਂ ਕੋਈ ਅਗੇਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਲੋ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਏ ਮਾਮੂਲੀ ਜੋਗੀ ਸਾਮਾਨ (ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਤਲਵਾਰਾਂ, 278 ਢਾਲਾਂ ਵਜ਼ੀਰਾ) ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਐਡੀ ਸਲਵਾਨ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਅੱਠ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਲੰਮੀ ਟੱਕਰ ਨੂੰ ਯਾਦ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਕਰਾਮਾਤ ਤੱਕਣ ਵਰਗੀ ਅਸਚਰਜਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।“ 

ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ ਤੋਂ' ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ 780 ਸਾਥੀਆਂ ਨੂੰ ਜੈਦ 
ਕਰਕੋ ਦਿੱਲੀ ਲਿਆਂਝਾ ਗਿਆ। ਦਿਨ ਵਿਚ ਸੌ ਸੋ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਸਿੰਘਾਂ 
ਨੂੰ ਕਤਲ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ, ਅਤੇ ਸਫ਼ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕ਼ਤਲ ਦੀ ਵਾਰੀ ਆਈ। 

ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਥੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਇਕ ਜਿਸਮ ਵਾਂਗ ਹੋਈ । ਸਭ ਸ਼ਹੀਦਾਂ 
ਨੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਹੱਸਮਈ ਇਕਸੁਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਇਸ ਕਾਰਨ 
ਇਸ ਸ਼ਹਾਦਤ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਬਲਵਾਨ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਸ਼ਹੀਦ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਬੜੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਸਾਬਤ ਕਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਪਾਉਂਦਿਆਂ ਹੱਠ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋਂ ਮੌਤ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉਹ ਪੂਰਨ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਰੂਪ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉੱਵ ਹਰ ਸ਼ਹੀਦ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਉਸ ਦੇ ਆਤਮਕ ਬਲ ਦੇ ਵੱਧ-ਘੱਟ ਹੋਣ 
ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਦਾ ਕ਼ੁਦਰਤੀਪਨ, ਫ਼ਰਪੂਰਤਾ 
ਅਤੇ ਜੋਰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸਾਨੀ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੇ। ਉਸਦੀ ਸ਼ਹਾਦੜ ਵਿਚ 
ਸੁਕਰਾਤ ਦੀ ਚੁੱਪ ਅਤੇ ਮਨਸੂਰ ਵਰਗਾ ਇਲਾਹੀ ਜਾਨੂੰਨ ਇਕੋ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਅਭੇਦ ਹੁੰਦਿਆਂ 
'ਇਖਲਾ਼ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਰਾਲਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਉੱਤੇ ਇਕ ਐਸਾ ਸਬਰ 
ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿਰਜਣਾਮਈ ਜਜ਼ਬਿਆਂ 
ਨੂੰ ਥਮੂ ਕੇ ਸਿੱਖ-ਚਰਿਤਰ ਨੂੰ ਚਿਰੋਜੀਵ ਤਾਜ਼ਗੀ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਵਾਲੀ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਢਾਲ 
ਰੱਖਿਆ ਹੈ। ਸਭਨਾਂ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਸੋਚਣੀ, ਸਿਮਰਨ, ਉੱਠਣਾ-ਬੈਠਣਾ ਅਤੇ ਸਾਹ ਲੈਣਾ 
ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਇਸੇ ਸੁਰਤਾਲ ਵਿਚ ਬੱਝੇ ਹਨ। 

'ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੇੜੇ ਇਰਤਮਾਢੁ-ਦੌਲਾ ਮੁਹੋਮਦ ਅਮੀਨ ਖ਼ਾਂ ਉਸ 
`ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਜਲਾਲ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਸੁਆਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਕਿਸੇ ਗਹਿਰ-ਗੌਭੀਰ ਧੀਰਜ ਨਾਲ ਤਿੰਨਾਂ ਦਾ ਜੁਆਬ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ 

ਤਿੰਨੇ ਸੁਆਲ-ਜੁਆਬ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਗਤੀ ਅਤੇ 
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ਉਸ ਦੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਵੱਲ ਲਗਾਉ ਦੇ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਇਤਿਹਾਸ ਉੱਤੇ ਚਾਨਣ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਪਹਿਲਾ ਪ੍ਰਸਨ-ਉੱਤਰ ਖ਼ਾਵੀ ਖਾਂ ਦੇ ਇਤਿਰਾਸ ਵਿਚੋਂ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਦੂਸਰੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਉੱਤਰ 
ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਦੇ “ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਖ਼ਾਲਸਾ! ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ। ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਕ ਸੂਖਮ ਸਾਂਝ ਰੋਣ ਕਰਕੇ ਅਸੀਂ ਤਿੰਨਾਂ ਨੰ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਮਨਦੇਹਾਂ। ਹੇਠਾਂ ਉਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਉੱਤਰ ਲੜੀ ਦਾ ਲੋੜੀਂਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ : 

ਵਜੀਰ ਨੇ ਪਹਿਲਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ "ਤੇਰੇ ਚਿਹਰੇ ਉੱਤੇ ਸਿਆਣਪ ਅਤੇ ਸੂਝ ਦੇ ਚਿਹਨ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੀ ਪਈ ਤੂੰ ਕਿਵੇਂ ਆਪਣੇ ਕੀਤੇ ਦੇ ਰਲ 
ਬਾਰੋ ਨਾਂਹ ਸੋਚਿਆ, ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਤੂੰ ਭਿਅੰਕਰ ਪਰਲੋਕ ਵਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਇਸ ਨਿੱਕੇ ਜਹੇ 
ਪੈਂਡੇ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਤੇ ਹਿੱਦੂ ਖ਼ਲਕਤ ਉੱਤੇ ਐਡੇ ਜ਼ੁਲਮ ਅਤੇ ਘਿਰਣਤ ਪਾਪਾਂ ਨੂੰ 
ਚਾਹੁੰਦਿਆਂ ਆਪਣੇ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਨ ਕੀਤਾ।” 

ਬੰਦੇ ਦਾ ਜੁਆਬ ਬੜਾ ਹੀ ਭਾਵ-ਪੂਰਤ ਸੀ - “ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਕੁਲ ਧਰਮਾਂ ਅੜੇ ਼ਿਰਕਿਆਂ ਵਿਚ ਜਦ ਫ਼ਾਨੀ ਇਨਸਾਨ (ਰੱਬ) ਦੀ ਹੁਕਮ ਅਦੂਲੀ ਅਤੇ ਬਗਾਵਤ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਹੱਦ ਬਨੇ ਟੱ4 ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਨਿਆਂਕਾਰ (ਰੱਬ) ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗੁਨਾਹਾਂ 
ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਢੇਣ ਲਈ ਅਤੋ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਯੋਗ ਫਲ ਦੇਣ ਲਈ ਮੇਰੇ ਵਰਗੇ ਡਾਢੇ 
ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ...(ਅਤੇ) ਜਦੋਂ ਉਹ ਸੱਚਾ ਰੱਥ ਉਸ ਜ਼ਾਲਮ (ਬਣੇ) ਇਨਸਾਨ 
ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਕੀਤੇ ਦਾ ਫਲ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਤਰੇ ਵਰਗੇ ਬਲਵਾਨ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ ਉਸ ਨੂੰ 
ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਲਈ ਭੇਜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਜੋ ਇਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਕੀਤੇ 
ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਦੋਵੇ : ਇਹ ਕੁੱਝ ਤੇਰੇ ਮੇਰੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਾਪਰ ਰਿਹਾ ਹੈ।'<' 

ਵਜ਼ੀਰ ਨੇ ਦੂਸਰਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ : “ਐਡਾ ਆਲਮ ਅਤੋਂ ਕਰਾਮਾਤੀ ਹੁੰਦਿਆਂ ਤੈਨੂੰ ਸਾਡੀ 
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ਬੰਦੇ ਦਾ ਜੁਆਬ ਸੀ “ਮੋਰੀਆਂ ਗਲਤੀਆਂ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਏਥੇ ਭੇਜਿਆ। ਮੈ' ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਹੁਕਮਾਂ ਨੂੰ ਉਲੌਘਿਆ। ਜੇ ਸੈਂ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੋ ਹੁਕਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦਾ ਤਾਂ ਮੈਂ 
ਅਜਿੱਤ ਸਾਂ।” 

ਵਜ਼ੀਰ ਨੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸੁਆਲ ਕੀਤਾ: "ਜੇ ਤੂੰ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੈਂ, ਤਾਂ ਤੂੰ ਪਿੰਜਰੇ 
ਸਸੋੜ ਉੱਡ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ। 

ਬੰਦੇ ਦਾ ਜੁਆਬ ਸੀ - “ਮੈਂ ਗ਼ਾਇਬ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹਾਂ, ਪਰ ਮੋਰੇ ਲਈ ਆਪਣੇ ਕੀਤੇ 
ਨੂੰ ਭੁਗਤਣਾਂ ਜ਼ਰੂਗੋ ਹੈ।'# 

ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਉੱਤਰਾਂ ਤੋ ਪੜਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬੰਦੇ ਨੇ ਭੂਤ ਕਾਲ ਦੇ ਆਤਮਕ 
ਮੌਕਟਂ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਕੇ ਸਾਬਤ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਸਨੋਤਰੀ 
ਤੋਂ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬੋਦਾ ਸਿੰਘ ਆਪਣੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਨੇੜੇ ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਬਿਰਤੀ 
ਵਾਲਾ ਬਿਬੇਕੀ ਪੂਰਬ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਆਸਾਰ ਇਕ ਆਮ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਵਜ਼ੀਰ ਨੂੰ ਵੀ 
ਉੱਸ ਦੇ ਚਿਹਰੇ ਉੱਤੇ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਸਨ। ਭਾਵੇਂ ਆਮ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਮਿਆਰਾਂ ਮੁਤਾਬਕ 
ਉਸ ਨੇ ਕੋਈ ਜ਼ੁਲਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦੀ ਪਰਖ ਲਈ ਉਹ ਕੋਈ 
`ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਮਿਆਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਵਰਤ ਸਕਦਾ। ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਨੂੰ ਪਰਖਦਿਆਂ ਉਹ 
`ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮਾਪ ਵਰਤਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ ਹੋਈਆਂ ਕੁੱਝ ਵਧੀਕੀਆਂ 
`ਦਾ ਇਕਬਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈਂ । ਉਂਵ ਵੀ ਜੌ ਜੌਗਾਂ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋ ਕੇ ਲੜੀਆਂ, 
ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਸਏ ਇਨਸਾਨ ਉਸ ਦੇ ਤਰਲ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ 
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ਮਾਪਾਂ ਅਠੁਸਾਰ ਉਸ ਦਾ ਪਾਪ ਹੀ ਬਣ ਜਾਣਗੇ। ਜੋ ਜੌਗ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਆਤਮਕ ਮਾਹੌਲ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰਾ ਕੇ 'ਲੂੜੀ ਗਈ ਹੋਵੇ, ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕੌਮਲ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਨਿਰਪੱਖ 
ਨਿਆਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਕੋਲੋਂ ਉਸ ਵਿਚ ਮੋਏ ਹਰ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਕੀਮਤ ਪਛਤਾਵੇ ਅਤੇਂ ਕੁਰਬਾਨੀ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਮੰਗਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਸਰੀ ਪ੍ਰੰਸਨੋਤ੍ਰੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਜਦੋਂ ਬੰਦੇ ਨੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਤਾਲ ਨੂੰ 
ਤੋੜਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਅਮਲ ਦਾ ਤਾਲ ਵੀ ਟੁੱਟ ਗਿਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਬੈਦੇ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਪਵਾਈ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਬਖ਼ਸਿਸ਼ 
ਦੇ ਸਾਥ ਵਿਚ ਹੀ ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਸੁਆਦ ਚੱਖਿਆ ਸੀ, ਸੋ ਇਸ ਦਾ ਸਾਥ ਫ਼ੱਡ ਕੇ ਇਕੱਲੀ 
ਦੁਨੀਆ ਨਾਲ ਉਸ ਦਾ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਹੋਣਾ ਅਸੰਭਵ ਸੀ। ਉੱਤਰ ਦੇਣ ਸਮੇ' ਉਹ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ 
ਘਰ ਮੁੜੇ ਆਇਆ ਹੈ। ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਤੀਖਣ ਸਕੂਨ ਭਰਿਆ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਕੇ ਮੁੜ ਮਿਲਣ ਦੀ ਕੀਮਤ ਸ਼ਹਾਦਤ ਹੈ। ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਇਕ ਤੋਜ਼ ਅਹਿਸਾਸ 
'ਬੇਦੇ ਦੇ ਰੂਹ ਅਤੇ ਜਿਸਮ ਦੇ ਆਰ-ਪਾਰ ਇਕ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਜਲਾਲ ਬਣ ਕੇ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਜ਼ੀਰ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਪਰਾ-ਸਗੀਰਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਜ਼ਤ, 
ਤੈਅ ਅਤੇ ਸਕੇ ਦੇ ਮਿਲੇ-ਜਲੋ ਵਾਂ ਨਾਲ ਜ਼ਬੂਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

`ਤੀਸਗੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨੋਤਗੀ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਪਿੱਛੇ ਥੋਦਾ 
ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਗੂਣੀ ਸੰਸਾਰੀ ਤ੍ਰਿਸਨਾ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ। 
'ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਚਮਤਕਾਰ ਤੁੱਛ ਹਉਮੈ ਦੀ 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਹਨ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਪੁਨਰ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਜਾਨ ਬਚਾਉਣ 
ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨੀ ਹੋਰ ਵੀ ਹਾਸੋ-ਹੀਣੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਇੰਵ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਪਾਕ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਗਨੀ ਵਿਚ ਬੌਦੇ ਦੀ ਤਾਂਤਰਿਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਨਾਮੋ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਆਖ਼ਰੀ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਬੈਦੋ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਸਿਰਤਾਜ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ੁਮਾਰ ਹੋਵੇਗੀ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਰਕ ਆਪਣੀ ਮਿਸਾਲ ਆਪ ਹੈ। ਇਸਦੇ 
ਤਰਕ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਅਕੱਖ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਤਕ ਜਾ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੈ। ਬੈਦੇ 
ਲਈ ਮਹੱਬਤ, ਦਰਿਆ ਦਿਲੀ, ਬੇਪਰਵਾਹੀ, ਸਿਦਕ, ਸਬਰ, ਸ਼ੁਕਰ, ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਗੁਰ ਸਾਦਗੀ 
ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੰਜੀਦਗੀ ਵਰਗੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਆਤਮਕ ਮਿਲਾਪ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ 
'ਲਈ ਬੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਨ। ਸੌ ਗੁਰੂ ਵੋਖਣ ਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਅਧੀਨ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਇਹਨਾਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ 
ਨੂੰ ਮੌਤ ਦੇ ਕੰਢੇ ਤਕ ਖਿੱਚ ਲਿਆਇਆ। ਉਸ ਲਈ ਪਛਤਾਵੇ ਦਾ ਮਤਲਬ ਮੌਤ ਦੀ ਤਿੱਧੀ 
ਧਾਰ ਨੂੰ ਛੋਹ ਕੋ ਸੰਪੂਰਨ ਹੋਣਾ ਜੀ: ਉਸਨੇ ਇਹ ਅਮਲ ਬਹੁਤ ਜਲਾਲ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਕੀਤਾ, 
ਅਤੇ ਵਿਹਨਾਂ ਸਿਫਤਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਕਹਿ ਤੀਬਰਤਾ, ਗਹਿਰਾਈ ਅਤੋਂ ਜੋਸ਼ ਜਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਇਹ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਕੇ ਹੀ ਇਕ ਨੁਕਤੇ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ 
-ਇੰਵ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਦੀ ਚਮਕ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਸਿਖਰ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨਾ ਗ਼ੁਦਰਤੀ ਸੀ। 
ਇਹ ਸਿਝਤਾਂ ਭਾਵੇਂ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਬਲਵਾਨ ਸਨ, ਪਰ ਇਹ ਤਾਰਿਆਂ ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਰਤੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ 
ਅਧੀਨ ਵੀ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨੇ ਜਿਸ ਇਖ਼ਲਾਕ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ, ਉਸ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਮੌੜ ਦੇ ਕੰਢੇ ਤਕ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਕੁਲ ਰੈਗ ਸ਼ਾਮਿਲ ਸਨ । ਦੋਸਤੋਇਵਸਕੀ 
ਦਾ ਪ੍ਰਿੰਨਸ ਸਿਸ਼ਕਨ ਰਾਹੀਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਪਾਤਰ ਮੌਤ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕਾਗਰ ਛਿਣ ਵਿਚ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੁਲ ਸੁਆਦਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਼ਿੱਦਤ ਵਖਾਉਂਦਾ ਹੈ,” ਪਰ ਬੈਦਾ 
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`ਇਸ ਛਿਣ ਤੋਂ' ਅੱਗੇ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਤੀਤੀ ਦਾ ਪਾਕ ਨਿਯਮ ਮੋਤ ਦੇ ਛਿਣ 
ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦਾ। ਉਹ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਉੱਠੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਨੂੰ ਅਟੱਲ ਅਤੇ ਅਗਮ-ਅਗੋਚਰ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਮੌਤ ਦੇ ਕੰਢੇ ਉੱਤੇ 
ਆਇਆ ਸੀ। 

ਇਵ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੌਗ ਨੇ ਇਕ ਅਲੌਕਿਕ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਰੰਗਣ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰ ਲਈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਫੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ 
ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਥੀ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਪਹਿਲੂ ਵੇਖ-ਸੁਣਕੇ ਸੱਚ ਨਾਂਹ ਆਉਣ ਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਤਕ ਹੈਰਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਾਫੀ ਖ਼ਾਂ ਇਕ ਸਿੱਖ ਬੱਚੇ ਦਾ ਅੱਖੀਂ ਵੇਖਿਆ ਥਿਰਤਾਂਤ 
`ਭੈ-ਭਰੀ ਹੈਰਾਨੀ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਅੱਖੀਂ ਵੇਖੀ ਸਾਖੀ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, 
`ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਫ਼ਰੁਖ਼ਸੀਅਰ ਵੱਲੋਂ ਬਰੀ ਕੀਤਾ ਸਿੰਘ-ਬੱਚਾ ਮਾਂ ਦੇ ਤਰਲੋ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸਦੇ 
`ਜਜ਼ਬਾਤ ਅਤੋ ਲਹੂ ਦੇ ਰਸਤੇ ਨੂੰ ਠੁਕਰਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬੜੇ ਜੋਸ਼ ਤੇ ਵਜਦ ਵਿਚ ਜੱਲਾਦ 
ਦੀ ਤੇਗ਼ ਕੋਲੋਂ ਮਲੋ-ਮੱਲੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਸੁਆਦ ਚੱਖ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਜਾਨ 
ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਤਰਲੇ ਘੱਤਦੀ ਮਾਂ ਬੱਚੇ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਕਿਸੇ ਸੈਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣ ਕੇ ਹੀ ਰਹਿ ਗਈ ਸੀ।” 

ਵਿੱਵ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖ਼ਰੂਦੀ ਉਤਾਰ-ਚੜਹਾਵਂ ਪਿੱਛੋਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲ ਪੂਰਨ 
ਇਕਸੁਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਬੰਦੇ ਨੇ ਮੌਤ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਜੀਮਤਾਂ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਦਿੱਤਾ, ਤੇ ਅਮਲ 
ਦੀ ਇਸ ਟਕਸਾਲ ਵਿਚ ਸੱਚੇ-ਸੁੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਢਾਲਿਆ। 

(ਅ) ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਰਾਹੀਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਮਿੱਥਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦਿੱਤੀ : 

(0) ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਮਿੱਥ; 
(2) ਜੰਗ ਦੀ ਮਿੱਥ; ਅਤੇ 
(3) ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੀ ਸਿੱਥ। 
ਤਿੰਨੇ ਮਿੱਥਾਂ ਇਕੋ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚੋਂ ਆਈਆਂ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਕ ਦੂਜੈ ਦੀਆਂ 

ਸਾਂਝੀਵਾਲ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੂਖਸ਼ਮ ਰੂਪ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਕ 
ਦੂਜੇ ਕੋਲ ਸ਼ਕਤੀ ਲੈਂਦੇ ਸਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਤਿੰਨੇ ਮਿੱਥਾਂ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸਾ 
'ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚ ਅਰੂਪ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਕਰਮ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਕੋ 
ਵਾਰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਦੋਂ ਮਿੱਥਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਤੀਜੀ 
'ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਚੁੱਪ ਦੇ ਪਰਦੇ ਉਹਲੇ ਛੁਪੀ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਇਕ ਮਿੱਥ ਹੀ ਜੀਵਨ 
'ਚਿਤਰਪਟ ਉੱਤੇ ਦਿੱਸਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਦੋ ਅਚਿਹਨ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ ਅਲੋਪ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ। 
ਤਿੰਨੇ ਮਿੱਥਾਂ ਕਿਸੇ ਪਰਾ-ਤੀਬਰਤਾ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਜਿਉਂਦੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਏਥੋਂ ਹੀ ਉਹ ਕਿਸੇ 

ਅਗੰਮੀ ਗੌਭੀਰਤਾ ਅਤੇ ਅਲੌਕਿਕ ਜਲਾਲ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ। ਏਥੇ 
ਦੱਸਣ ਵਾਲਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਮਿੱਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਮਿੱਥ 
ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਦੋਂ ਕਈ ਵਾਰ ਉਸਦੀ ਪਰਾ-ਤੀਬਰਤਾ ਨੂੰ ਘਟਾਉਣ 
ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵੀ ਨਾਲ ਹੀ ਚਲ ਰਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਬਾਹਰਲੇ ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਇਹਨਾਂ ਸਿੱਥਾਂ ਦੀ ਰਮਣੀਕਤਾ ਨੂੰ ਮੱਧਮ ਕਰਨ ਦਾ ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਲੰਬਾਈ ਨੂੰ ਘਟਾਉਣ 
ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ ਹੈ। 
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ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਮਿੱਥਾਂ ਦਾ ਵਾਰੀ ਵਾਰੀ ਵੇਰਵਾ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਆਪਸ਼ੀ ਸਾਂਝੂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਸੋਕਟਾਂ ਨੂੰ ਦਰਸਾਵਾਂਗੇ। 

1: ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਮਿੱਥ : ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਸੂਬੇਦਾਰ ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ 
(1713 ਈ: ਤੋਂ 1726 ਈ:), ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਨ (1726 ਈ: ਤੋਂ 1745 ਈ:), ਯਾਹੀਆ ਖ਼ਾਨ 
(1745 ਈ: ਤੋਂ 1747 ਈ:) ਅਤੇ ਮੀਰ ਮੰਨੂ (1748 ਈ: ਤੋਂ 1753 ਈ:) ਦੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ 
ਵਿਚ ਸਿੰਘਾਂ-ਦੀ ਵਾਰ ਵਾਰ ਕਤਲਿ-ਆਮ ਹੋਈ । ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਸਥਾਪਤ ਇਕ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹਕੂਮਤ 
`ਨੇ ਆਪਣੇ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਸ਼ਕਤੀ-ਸਾਧਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਇਕ ਨਵੀਂ ਉੱਠੀ ਮਾਮੂਲੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਸੀਲਿਆਂ 
ਵਾਲੀ ਮੁੱਠੀ ਭਰ ਕੌਮ ਦਾ ਬੀਜ-ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਉਹ ਸਭ ਤਰੀਜੇ ਵਰਤੇ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਆ ਸਕੇ। ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਭਰੀ ਇਕ ਬਾਲੀ ਸਮਾਨ ਜਾਪਿਆ। ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਨੇ 'ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ 
ਖ਼ਾਲਸਾ' ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਚਾਲੀ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਹੋਏ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 
ਕੀਤਾ : "ਏਸ ਸਮੇਂ 10 ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਮੋਤ ਨਾਲ ਸਿੰਘ ਮਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਸੇ, ਤਥਾ ਚਰਖੀ ਇਕ (ਜਿਉ 
ਜਿਸ ਉਪਰ ਬੈਨ ਕੇ ਭਵਾਉਂਦੇ ਤੇ ਆਦਮੀ ਦੀ ਹੱਡੀ ਹੱਡੀ ਤੋੜ ਮਰੋੜ ਸਿਟਦੇ), ਸੂਲੀ ਦੋ 
(ਇਕ ਪਣੜੇ ਉੱਤੇ ਲੰਥਾ ਪਾ ਕੇ ਸਾਰੇ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚ ਕਿੱਲ ਠੌਂਕ ਦਿੰਦੇ ਜੈਸੇ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਨੂੰ 
ਸ਼ਾਮ ਦੇਸ ਦੇ ਯ੍ਰੋਰੋਸ਼ਲਮ ਬਹਿਰ ਦੇ ਫਿਰਾਊਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਮਾਰਿਆ ਸੀ), ਸੈਰੈਸਾਰ ਤਿੰਨ 
(ਦਰਖ਼ੱਤ ਨਾਲ ਲਟਕਾ ਕੇ ਇੱਟਾਂ ਵੱਟਿਆਂ ਨਾਲ ਮਾਰਣਾ), ਤਸਮੇਕਸੀ ਚਾਰ (ਚੇਮ ਦੇ ਵੱਧਰ 
ਬਗਲਾਂ ਹੇਠ ਪਾ ਕੇ ਮਧਾਣੀ ਵਾਗੂੰ ਰਿੜਕ ਰਿੜਕ ਛਾਤੀ ਚੂਰਾ ਚਰਕੇ ਮਾਰਣਾ।, ਜੰਬੂਰਾਂ ਨਾਲ 
ਥੋੜਾ ਥੋੜਾ ਮਾਸ ਤੋੜਕੇ ਮਾਰਣਾ ਪੰਜ, ਮੁੰਗਲੀਆਂ ਨਾਲ ਕੁੱਟ ਕੇ ਮਾਰਣਾ ਛੋ, ਧਰਤੀ ਵਿਚ 
ਲੱਕ ਤਾਈਂ ਗੱਡ ਕੋ ਥੋਬੇ ਤੀਰਾਂ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਕਰਕੇ ਮਾਰਣਾ ਸੱਤ, ਕੁੱਤਿਆਂ ਤੋਂ ਤੁੜਵਾ ਦੇਣਾ 
ਅੱਠ, ਗੱਲ ਵਿਚ ਫਾਹਾ ਦੇਣਾ ਨੌਂ, ਤੱਤਾ ਤੇਲ ਪਾ ਕੇ ਮਾਰਣਾ ਦਸ ।'% 

ਉਪਰੋਕਤ ਮੌਤ-ਢੰਗਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਤਸੀਹੇ ਦੇਣ ਦੇ ਸ਼ਹੁਤ ਸਾਰੇ ਹੋਰ ਢੰਗ 
ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਆਰੇ ਨਾਲ ਚੀਰਣਾ, ਭੁੱਪੇ ਰੱਖਣਾ ਅਤੇ ਸਗੀਰ ਦੇ ਰੋਮ ਖਿਚ ਕੋ ਪੁੱਟਣੋ, ਵਜ਼ੀਰਾ 
'ਵਗ਼ੈਰਾ। ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਕਦੇ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਵੀ ਐਨੀ ਤਰਤੀਬ, ਬਾਰੀਕੀ ਅਤੇ 
ਖੂਨੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹਿੰਸਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਕੌਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। ਪੁਰਾਤਨ 
ਅੰਜੀਲ (010 1੮੩੪॥॥੦॥) ਵਿਚ ਯਹੂਦੀਆਂ ਉੱਤੇ ਢਾਹੇ ਗਏ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ 
ਖ਼ਾਲਸੈ ਉੱਤੇ ਗੁਜ਼ਰੇ ਇਹਨਾਂ ਚਾਲੀ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ। 

1782-83 ਈ: ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ ਦੇ ਦੌਰ ਦੇ ਦਰਦਾਂ-ਤਸੀਹਿਆਂ ਦੀਆਂ 
_ਕੰਨਸੋਆਂ ਹਾਲੋਂ ਹਵਾ ਵਿਚ ਹੀ ਸਨ, ਫਾਰਸਟਰ ਨੇ ਆਪਣੇ 'ਬੈਗਾਲ ਤੋਂ' ਇੰਗਲੈਂਡ ਤਕ” 
ਨਾਮੀ ਸਫ਼ਰਨਾਮੇ ਵਿਚ ਉਸ ਕਾਲ ਦਾ ਬਾਗੀਕਬੀਨੀ ਨਾਲ ਇੰਵ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਸੀ : “ਬੋਦੇ 
ਦੀ ਹਾਰ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਤਬਾਹੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਨਿਕਲਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਬਾਹਰੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਫ਼ਿਰਕੇ ਦਾ ਬੀਜ-ਨਾਸ਼ ਹੀ ਹੋ ਗਿਆ 
ਸੀ। ਫ਼ਰੁੱਖ਼ਸੀਅਰ ਨੇ ਇਕ ਸ਼ਾਹੀ ਫੁਰਮਾਨ ਕੱਢਿਆ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਭ ਸਰਕਾਰੀ ਅਫਸਰਾਂ 
ਨੂੰ ਇਹ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ, ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਸਿੱਖ ਵੀ ਇਸਲਾਮ ਜ਼ਬੂਲ ਕਰਨ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ 
ਕਰੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਤ੍ਰੇਗ ਦੇ ਘਾਟ ਉਤਾਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਹਰ ਇਕ ਸਿਰ ਲਈ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਵੱਲੋਂ ਇਕ ਤਗੜਾ ਇਨਾਮ ਵੀ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ। (ਉਂਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਦੇ) ਅਤਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਕੁੱਝ ਐਸੀ ਼ੂ ੀ ਤੇਜ਼ੀ ਸੀ ਅਤੇ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਕਾਰਵਾਈ ਐਨੀਂ ਕਾਮਯਾਬ ਸੀ, ਕਿ ਮੁਗ਼ਲ 
ਸਲਤਨਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਨਾਸੋ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ।”੦ 
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ਬੰਦ ਬੋਦ ਕਟਵਾ ਰਹੇ ਮਨੀ ਸਿੰਘ (1734 ਈ:) ਅਤੇ ਆਰੇ ਨਾਲ ਚੀਰੇ ਜਾ ਰਹੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਸੈਗੀ ਭਾਈ ਦੀਵਾਨ ਸਿੰਘ, ਥੌਪਰੀ ਲਹਾਉਂਦੇ ਭਾਈ ਤਾਰੂ ਸਿੰਘ 
(1745 ਈ:), ਚਰਖੜੀ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਦੇ ਸੁਬੇਗ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਬਾਜ਼ ਸਿੰਘ (1746 ਈ:), 
ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਮੀਰ ਮਨੂ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਲਾਹੌਰ ਦੀ ਰੱਤ-ਭਿੱਜੀ ਨਖਾਸ ਵਿਚ ਚੁਪ-ਚਾਪ 
ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾਉਂਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਸਿੰਘ, ਅਤੇ ਮੀਰ ਮਨੂੰ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਕ਼ਤਲ ਹੋਏ ਬੱਚਿਆਂ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਟਾ ਪੀਂਹਦੀਆਂ ਮਾਵਾਂ (1752-53 ਈ:) ਵਰਗੀਆਂ ਮੌਤ-ਝਾਕੀਆਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਵਿਚ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਦਰਸਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਕਨਿੰਘਮ 
ਦਾ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਕੱਢਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਸ਼ਹਾਦਤ ਪਿੱਛੋਂ ਘੋਰ ਉਦਾਸੀ ਵਿਚ ਡੁੱਬ ਗਿਆ ਸੀ।” ਸੱਚੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ 
ਸ਼ਹੀਦ ਜੱਲਾਦਾਂ ਦੀ ਤੇਗ਼ ਸਾਹਮਣੇ ਅਪਾਰ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਵਿਚ ਮੁਸਕਰਾਉਂਦੇ ਸਨ; ਚਰਖੜੀ 
ਉੱਤੋਂ ਅਤੇ ਆਰੇ ਹੇਠੋਂ ਸੁਖਮਨੀ ਤੇ ਜਪੁਜੀ ਦੀਆਂ ਮਿੱਠੀਆਂ ਲੈਆਂ ਉਚਾਰਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ 
ਲੱਥੀ ਖੋਪਰੀ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਮਾਵਾਂ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਸੁੱਤੇ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਂਗ 
_ਪਿਆਰਦੇ ਸਨ। 

'ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਨੇ “ਤੇਰਾ ਭਾਣਾ ਮੀਠਾ ਲਾਗੇ' ਵਾਲੀ ਵਿਗਾਸਮਈ ਅਹਿੰਸਾ 
ਦਾ ਮੂਕ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਇਹ ਵਿਗਾਸਮਈ ਅਹਿੰਸਾ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸਬਰ-ਸ਼ੁਕਰ 
ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਮਾਲਾ ਮਾਲ ਕਰਦੀ ਸੀ। 

ਜੋ ਤੁਧੁ ਭਾਵੈ ਸਾਈ ਭਲੀ ਕਾਰ ॥ 
ਤੂ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤਿ ਨਿਰੈਕਾਰ ॥ 

ਦੇ ਰੁਤਬੇ ਤਕ ਪਹੁੰਚੇ ਸਬਰ-ਸੂਕਰ ਦੇ ਪ੍ੁੱਲਤ ਹੋਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ-ਰੂਪ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਆਉਂਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ ਉਸਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਤਕ 
ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਅੰਜੀਲ ਦੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਮਰ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਅਤੇ ਦੈਵੀ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਜਿੱਤ ਹੋਣ ਦੇ ਸਿਦਕ ਨਾਲ ਦਮਕ ਰਿਹਾ ਸੀ 
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ਹੁਣ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਇਹ ਉੱਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਮਿੱਥ ਕਿਵੇਂ ਉਸਰਦੀ ਹੈ ? ਇਸਦਾ 
ਜ਼ੁਆਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਅਹਿੰਸਾ ਨਾਂਹ ਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ, ਨਾਂਹ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਅਤੇਂ ਨਾਂਹ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੱਠ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਬਲਕਿ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਵਿਗਸਾਉ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਅਹਿੰਸਾ ਹਮੇਸ਼ਾ 
ਹੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ-ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਵੱਡੀ ਸਿਫ਼ਤ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ 
ਇਸਨੂੰ ਮੌਤ ਦਾ ਸੇਕ ਸਹਿਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨੀਂ ਪੈਂਦੀ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਸਹਿਣ ਦੀ ਸਾਰੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 
ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਉੱਠ ਕੇ ਮੌਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸੋਕ ਨੂੰ ਪੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਜੇ ਸ਼ਹਾਦਤ ਅਹਿੰਸਾ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲੇਗਾ ਕਿ ਅਹਿੰਸਾ ਵਿਚ ਮੋਤ ਦੀ 
'ਪਰਾ-ਤੀਬਰਤਾ ਆ ਜਾਵੇਗੀ । ਅਹਿੰਸਾ ਦੇ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਰਹੀ ਸਿੱਖ-ਸ਼ਹੀਦ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਨੂੰ ਮੌੜ ਦੀ ਪਰਾ-ਤੀਬਰਤਾ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸਿਦਕ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦੇਵੇਗੀ - 

ਆਪਨ ਕੋ ਗਣਤ ਅਬਿਨਾਸੀ। ਔਰਨ ਕੋ ਜੀਵ ਚੌਰਾਸੀ । (ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼) 
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ਸ਼ਹੀਦ ਦੀ ਹਰ ਅਦਾ ਅਮਰਤਾ ਦੇ ਇਸ ਸਿਦਕ ਮੁਤਾਬਕ ਹੋਵੇਗੀ। ਇੰਵ 

ਸਿੱਖਾਸਰਦਤਾਂ-ਦੀ ਅਹਿੱਸਾ ਦਾ ਪਰਾ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਦੈਵੀ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਣਾ, ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਮਿੱਥ ਦਾ ਰੁਤੰਬਾ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਚੈ। 

ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ-ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਮੂਕ ਅਹਿੱਸਾ ਦੇ ਬਾਂਤ ਖੇੜੇ ਬਖੇਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
'ਪਰਾ-ਤੀਬਰਤਾ ਸਾਰੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਤੱਤੀ ਤਵੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੰਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਸਮੂਹਿਕ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖਿਮਾ-ਭਰਪੂਰ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨਾ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨੇੜ-ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਸਿੱਖ-ਧਿਆਨ 
ਨੂੰ ਵਿਗਾਸਮਈ ਅਹਿੰਸਾ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੀ ਪਰਾ-ਤੀਬਰਤਾ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ 
ਵਾਲੀ ਮਿੱਥ-ਰੂਪ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਸਮੇਂ ਦੀ ਲੋੜ ਮੁਤਾਬਕ 
ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਅਥਾਹ-ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਅਜਿਹੇ 
ਭੂਪ ਵਿਚ ਢਾਲਿਆ, ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਮਿੱਥ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ। 

2. ਜੈਗ ਦੀ ਮਿੱਥ : 1739 ਈ: ਵਿਚ ਜਦ ਨਾਦਰਸ਼ਾਹ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਵਹਿਸ਼ੀ 
'ਕਤਲਿਆਮ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਵਾਪਸ ਲਾਹੌਰ ਵੱਲ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਜੰਗਲਾਂ, ਬੇਲਿਆਂ ਅਤੇ 
ਰਬੜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ-ਕੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਉਸਦੀ ਫੌਜ ਉੱਤੇ ਕਰਾਰੇ ਵਾਰ ਕੀਤੇ । ਨਾਦਰਸ਼ਾਹ ਨੂੰ 
ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਹੌਸਲੋ ਨੇ ਭੈਅ-ਭੀਤ ਅਤੇ ਹੈਰਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਸ ਖ਼ੂਨੀ ਧਾੜਵੀ ਨੇ ਖ਼ਾਨ ਬਹਾਦਰ 
ਨਵਾਸ਼ ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਕੋਲੋਂ ਜਦ ਆਪਣੇ ਅਜੀਬ ਦੁਸ਼ਮਨ ('ਮੁਫ਼ਸਿੱਦ') ਬਾਰੇ ਵਾਕਫ਼ੀ ਲੈਣੀ 
ਚਾਹੀ, ਤਾਂ ਉਸਨੇ ਜੁਆਬ ਵਿਚ ਸਿੰਘਾਂ ਬਾਰੇ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਕਹੀਆਂ: 

ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਇਹ ਇਕ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦਾ ਗਰੋਹ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਹਰ ਛੇ ਮਹੀਨਿਆਂ 
ਪਿੱਛੋਂ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਤਾਲਾਬ (ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ) ਉੱਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਤੇ ਫਿਰ 
ਕਿਸੇ ਪਾਸੇ ਵੱਲ ਚਲੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। (ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਜਮਾਨੇ ਵਿਚ ਮਸ਼ਹੂਰ ਸੀ, ਕਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਦੇ ਤਾਲਾਬ ਦੇ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਆਥਿ ਹਯਾਤ ਵਰਗੀ ਪਰਾ-ਸਗੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਕਰਕੇ ਉਸਨੇ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਮਿੱਟੀ, ਹੱਡੀਆਂ ਅਤੇ ਕੂੜੋ-ਕਰਕਟ 
ਨਾਲ ਭਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ।) 

ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਇਹਨਾਂ (ਸਿੰਘਾਂ) ਦਾ ਕੋਈ ਦੇਸ ਨਹੀਂ । ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਘਰ ਘੋੜਿਆਂ 
'ਦੀਆਂ ਕਾਠੀਆਂ ਉੱਤੇ ਹਨ। (ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਸਿੰਘ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਕੜ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹਨ)। 

ਨਾਦਰਸ਼ਾਹ ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਇਸ ਜੁਆਬ ਉੱਤੇ ਹੱਸਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਪੇ਼ੈਨਗੋਈ ਕੀਤੀ : "ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਡਰਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਮਾਂ ਨਜ਼ਦੀਕ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਹ 
ਫ਼ਸਾਦੀ (ਲੜਾਕੇ) ਜਿਰ ਚੁੱਕਣਗੇ, ਅਤੇ ਇਸ ਮੁਲਕ ਉੱਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰ ਲੈਣਗੇ।“ 

ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਖ਼ਾਨ ਬਹਾਦਰ ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨਾਦਰਸ਼ਾਹ ਵਿਚਕਾਰ ਸਿੰਘਾਂ 
ਸਬੈਧੀ ਹੋਈ ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦੀ ਗੱਲਬਾਤ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ 1739 ਈ: ਤਕ 
`ਜੰਗ ਕਰਦੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਦੁਨਿਆਦਾਰੀ ਲਗਾਵਾਂ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਉੱਠੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਤਬੀਅਤ, ਉਹਨਾਂ 
`ਦਾ ਕਿਸੇ ਅਮਰਰੂਹਾਨੀ ਸੋਮੇ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਜਿੱਤ ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ 
ਦੇ ਮਨਾਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਅਮਿੱਟ ਛਾਪ ਲਗਾ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। 

ਮੂਕ ਅਹਿੰਸਾ ਦੇ ਸਿਦਕ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ-ਯਾਦ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਅਮਰਤਾ ਅਤੇ ਅਜਿੱਤ 
ਰੋਂਦ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਸੋਸ਼ੀਆਂ ਸ਼ਮਸੀਰਾਂ ਦੇ ਵਜਦ 
_ਵਿਚ ਪਲਟਦੀਆਂ, ਤਾਂ ਅਮਰਤਾ ਅਤੇ ਅਜਿੱਤ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ-ਜੰਗਾਂ ਦਾ 
ਕਣ ਕਣ ਛਲਕ ਉੱਠਿਆ। ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਅਤੇ ਸੁੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ 



1632 ਸਜੇ ਗਚਿਓਂ ਸ਼ਾਲਸਾ 

ਦਾ ਅਸੋੜ ਵਹਿਣ ਵਗਣ ਲੱਗਾ। ਫ਼ਾਰਸਟਰ (ਬੋਗਾਲ ਤੋਂ ਲੰਦਨ ਤਕ) ਅਤੇ ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ 
ਮੁਰੇਮਦ (ਜੰਗਨਾਮਾ) ੂ ੰ ਸਿੱਖ-ਜੋਗਾਂ ਦੀ ਅਮਰ-ਅਡੋਲ ਅਤੇ ਅਰੂਕ ਗਤੀ ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਪਹਿਲੂ 
`ਦਾ ਕੋਈ ਅਚੇਤ ਜਿਹਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। ਛ਼ਾਰਸਟਰ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : “ਤੀਹ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋਂ ਕੁੱਝ 
ਵੱਧ ਸਮੇਂ ਪਿਛੋਂ ਉਹ ਅੰਗਾਰਾ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਨਾਨਕ ਦੀ (ਧਰਮ) ਰਚਨਾ ਦੇ ਖੰਡਰਾਂ ਵਿਚ 
ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਮਘ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਚਾਨਕ ਬਲ ਉੱਠਿਆ, ਤੋ ਇਕ ਐਸੇ ਸ਼ੁਅਲੇ ਨੂੰ 
ਜਗਾਇਆ, ਜਿਹੜਾ ਫਿਰ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਬੁਝਿਆ।”< 

“ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਅਸਥਾਨ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੱਢ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ,ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਰੋਹ ਨਾਲ ਕਤਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਜਿਹੜਾ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀ ਨਿੱਤ ਵਧਦੀ ਤਾਜ਼ਤ 
ਅੜੇ ਘਾਤਕਤਾ ਨਾਲ ਕਦਮ ਮੋਲ ਕੇ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਵੇਖਿਆ ਹੈ, 
'ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਿਸਮਤ ਦੇ ਹੇਠਲੀ ਤਹਿ ਤਕ ਉਤਰੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਆਪਣੇ (ਆਤਮਕ) 
ਜਤ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰੱਖਿਆ, ਅਤੇ ਸਹਾਰਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸੂਰਮਗਤੀ 
ਨਾਲ ਇੰਵ ਪਕੜ ਕੇ ਰੱਖਿਆ, (ਨਾਲ ਹੀ) ਕਿਸੇ ਅਜਿੱਤ ਦਿ੍ਹਤਾ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਇਮ 
ਰੱਖਿਆ, ਕਿ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੇ ਯੁਗ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨਾਲ 
ਤਾੜ਼ਤ-ਅਜ਼ਮਾਈ ਵਿਚ ਜੇਤੂ ਰਹੇ।”# 

ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਸੱਤਵੇਂ ਹਮਲੋ (1764 ਈ:) ਸਮੇਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ 
ਦੇ ਚਸ਼ਮਦੀਦ ਗਵਾਹ ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ ਮੁਹੈਮਦ ਲਈ ਸਿੱਖ-ਜੰਗ ਇਕ ਸਾਕਾਰ ਮਿੱਥ ਹੈ। ਉਸਦੇ 
(ਜੋਗ ਨਾਮਾ) ਵਿਚ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਮਰਦਾਨਗੀ ਨੂੰ ਜਿਵੇਂ ਪੌਰਾਣਿਕ ਹਵਾਲਿਆ ਅਤੋ ਲੌਕਿਕ 
ਰਸਾਂ ਦੀ ਕਥਾ-ਸਾਦਗੀ ਵਾਲੋਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨਾਲ ਸ਼ਿੰਗਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਜਿਵੇ' ਕਵੀ ਦੀ ਢੀਠ ਘਿਰਣਾ ਦੇ ਕੁਰੂਪ ਪਰਦੇ ਨੂੰ ਚੀਰ ਕੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ 
ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਉਭਰਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ, ਕਿ ਕਾਜ਼ੀ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਜੋਰ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਆਤਮਕ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ ਪਹਿਲੂ ਵੀ ਵੇਖ ਰਹੇ ਸਨ। ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਕਰਮ ਸਿੰਘ 
ਰਿਸਟੋਰੀਅਨ ਦੇ ਤਰਜਮਾਏ ਜੋਗਨਾਮੇ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਟੁਕੜੀਆਂ ਪੇਸ਼ ਹਨ : 

“ਹਿੰਦ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸ਼ੋਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਲੜਾਈ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤਾਂ' 
ਇਹ ਸੱਚਮੁੱਚ ਸ਼ੇਰ ਹਨ, ਤੇ ਮੌਜ-ਮੇਲੇ ਦੇ ਸਮੇਂ' ਹਾਤਮ ਨੂੰ ਵੀ ਪਿੱਛੇ ਸੁੱਟ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ।” 
"ਜਦ ਇਹ ਹੱਥ ਵਿਚ ਤਲਵਾਰ ਫੜਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਸਿੰਧ ਤੀਕ ਮਾਰੋ ਮਾਰ ਕਰਦੇ 
`ਚਲੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਅੜ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਭਾਵੇਂ 
ਉਹ ਕੋਡਾ ਵੀ ਜਰਵਾਣਾ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ। ਜਦ ਇਹ ਹੱਥ ਵਿਚ ਨੇਜ਼ਾ ਫੜਦੇ 
ਹਨ ਤਾਂ ਵੈਰੀ ਦੀ ਸੈਨਾ ਵਿਚ ਭਾਂਜ ਪਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 
“ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਗੀਰ ਵੇਂਖੋ ਤਾਂ ਹਰ ਇਕ ਇਉਂ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਜੀਕੂੰ ਕਿਸੇ ਪਾਸੇ 
ਪਹਾੜੀ ਦਾ ਟਿੱਲਾ ਅਤੇ ਡੀਲ-ਡੌਲ ਵਿਚ ਇਕ ਜਣਾ ਪੰਜਾਹ ਮਰਦਾਂ ਤੋਂ ਵੀ 
ਵਧੀਕ ਹੈ। ਕਹਿੱਦੇ ਹਨ ਕਿ ਬਹਿਰਾਮ ਗੋਰ ਗੋਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ 
਼ੇਰਾਂ ਦੀਆਂ ਚੀਕਾਂ ਕੱਢ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਜੇਕਰ ਬਹਿਰਾਮ ਗੋਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਨੀਵਾਂ ਕਰ ਦੇਵੇ ।”.... 
.ਇਉਂ ਸਮਝੋ ਕਿ ਇਹ ਬੰਦੂਕ ਕਿਸੇ ਪਿਛਲੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਹੀ ਬਣਾਈ 

ਹੋਵੇਗੀ, ਲੁਕਮਾਨ ਨੇ ਨਹੀਂ ਬਣਾਈ ਹੋਣੀ। ਭਾਵੇਂ ਬੰਦੂਕਾਂ ਤਾਂ ਹਰ ਕਿਸੇ ਪਾਸ 
ਬਥੇਰੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਧ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਜਾਣਨ ਵਾਲਾ ਕੋਈ 
`ਨਰੀਂ।.... 
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...ਮੈਰੀ ਗੱਲ ਦੇ ਗਵਾਹ ਉਹ ਤੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਸੂਰਮੇ ਹਨ ਜੋ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 

ਸੂਰਜ, ਤੂੰ ਆਪ ਹੀ ਨਿਆਉਂ ਕਰ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਲੜਾਈ ਕੈਸੀ ਹੈ 
ਤੇ ਫੌਜ ਕੈਸੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਪਸਰ ਅਤੇ ਮੁਲਤਾਨ ਨੂੰ ਜਾ ਸੋਧਿਆ। 

-ਕਰੁਤਾਰ ਨੌ ਜਦ ਦੀ ਇਹ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਸਾਜੀ ਹੈ ਤਦ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਅੱਜ ਤੀਕ ਕਿਸੈ 
ਨੇ ਮੁਲਤਾਨ ਦੀ ਬਾਬ ਐਸੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਸੀ ।...”" 

ਸ਼ਿੱਖਾਂ-ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਸਿੱਥ ਹੋਣ ਪਿੱਛੇ ਵੱਡਾ ਰਾਜ਼ ਇਹ ਸੀ, ਕਿ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਇਹ ਜੋਗਾਂ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰੀ ਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲ ਦੇ ਕੇ ਲੜੀਆਂ। ਨਵਾਬ ਯਾਹੀਆ ਖ਼ਾਂ ਦੇ 
_ਈਰਖਾਲੂ ਅਤੇ ਸ਼ੈਤਾਨੀ ਫਿਤਰਤ ਵਾਲੇਂ ਦੀਵਾਨ ਲਖਪਤ ਰਾਇ ਨਾਲ ਬਿਆਸ ਅਤੇ ਰਾਵੀ 
ਦੇ ਕੰਢਿਆਂ ਉੱਤੇ ਕਾਹਨੂੰਵਾਨ ਦੇ ਛੌਭ ਤਕ ਮਾਰਚ 1746 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਲੜਿਆ ਛੋਟਾ 
ਘੱਲੂਘਾਰਾ, ਪਾਣੀਪਤ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਜੋਗ ਦੇ ਮਹਾਨ ਵਿਜਈ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ 
ਲਾਹੌਰ ਵੱਲ ਮੁੜਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਉੱਤੇ ਬਿਜਲੀ ਵਾਂਗ ਕੜਕਦੇ ਅਤੇ ਬੰਦੀ-ਛੋੜ ਦਾ ਉੱਚਾ 
ਖਿਤਾਬ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੇ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਦਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਕਾਰਨਾਮਾ, ਕੁੱਪ-ਰਹੀੜੋ 
ਤੋਂ ਕੁੜਬੇ ਤਕ ਦੀ ਜ਼ੋਹੀ ਵਿਚ ਫ਼ਰਵਰੀ 1762. ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਲੜਿਆ ਗਿਆ ਵੱਡਾ 
ਘੱਲੂਘਾਰਾ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਸ ਕਹਿਰ-ਭਰੀ ਜੈਗ ਤੋਂ ਸਿਰਫ਼ ਸੱਤ ਮਹੀਨੇ ਪਿੱਛੋਂ ਦੀਵਾਲੀ ਤੋਂ 
ਇਕ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਦੀਆਂ ਜੂਹਾਂ ਵਿਚ ਅਬਦਾਲੀ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦਾ ਦਿਲ ਤੋੜ 
ਸੁੱਟਣ ਵਾਲਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਕਰਾਰਾ ਵਾਰ, ਜਨਵਰੀ 1764 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਜੈਨ 
ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਸਰਹਿੰਦ ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ ਇੱਟ ਨਾਲ ਇੱਟ ਵਜਾਉਣ ਦਾ ਖ਼ੂਨੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਅਤੇ 1764 
ਈਸਵੀ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਸੱਤਵੇਂ ਹਮਲੇ ਸਮੇਂ' ਦੁਰਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰ 
ਵੰਗਾਰ ਕੇ ਡੱਕਦਾ ਖਾਲਸੇ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਆਦਿ ਜੰਗੀ ਸਮਾਚਾਰ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਜੰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਖ਼ਾਲਸਈ ਜੋਸ਼ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੰਗ ਸੀ। 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਵਿਚ ਚਮਕ ਉੱਠੀ ਸੀ। (ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੂਸਰੇ ਦੀ “ਗੁਰ ਸਿਮਰ 
ਮਨਾਏ ਕਾਲ ਕੋ” ਵਾਲੀ ਵਾਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਕਿਸੇ ਐਸੇ ਹੀ ਆਤਮਕ ਰੰਗਣ ਵਾਲੇ ਜੰਗੀ 
ਰੋਂਅ ਦਾ ਇਕ ਅਧੂਰਾ ਜੇਹਾ ਚਿਤ੍ਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ।) ਜੋਗਾਂ ਵਿਚ ਕੰਮ ਆਈ ਮਾਨਸਿਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਸਗੀਰਕ ਜੋਸ਼ ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਤੇਜ ਯਾਦ ਦਾ ਹੀ ਪਲਟਿਆ 
ਹੋਇਆ ਰੂਪ ਸੀ। 1713 ਤੋਂ 1734 ਈਸਵੀ ਤਕ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਲੰਮੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਉੱਤੇ ਭਾਰੀ ਭੀੜ ਬਣੀ ਸੀ, ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦ ਪੱਥਰ-ਦਿਲੀਆਂ ਨਾਲ 

ਲੱਦ ਮੂਨੀ ਦਰਸਾ ਦੀ ਚਾਰ-ਚੁਫੇਰਿਉਂ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਾਂਗ ਨੂੰ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮੂਕ ਯਾਦ 
ਨਾਲ ਡੱਕ ਰਹੇ ਸਨ। ਛੋਟੇ ਅਤੇ ਵੱਡੇ ਘਲੂਘਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਮੂਕ ਯਾਦ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤ 
ਦੇ ਹਰ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਸਿਦਜ਼ ਦੀ ਕੋਈ ਭਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਬਣ ਕੇ ਖਲੋ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਨੇ 
'ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਡੋਲ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਭਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਸੋ ਉਹਨਾਂ ਲੱਖਪਤ 
ਰਾਇ ਅਤੇ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਬੇਰਹਿਮ ਹੜ੍ਹ ਨੂੰ ਰੋਕ ਕੇ ਜੰਗ ਨੂੰ ਆਤਮਕ ਸੈਤੁਲਨ ਦੇ ਜ਼ੋਰ 
ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤਾ । ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਜਜ਼ਬੇ ਨੇ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੇ 
ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਥੈਪਣ ਲਈ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ, ਬੰਦੂਕ ਅਤੇ ਤੀਰ ਉਠਾ ਲਏ ਸਨ। ਮੂਕ ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਮਿੱਥ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਿਮਰਨ-ਤਾਲ ਨੂੰ ਜੋਗ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਦਿੱਤੀ। 

ਜੰਗਾਂ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਸਾਮੂਹਿਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਸਭ ਲਗਾਉ ਚੀਰਣ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ 
ਰੋਇਆ । ਇਸ ਰੂਹਾਨੀ ਜਿੱਤ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਲਾਸਾਨੀ ਸ਼ਾਨ ਵੇਖਣ 
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ਦੇ ਕਾਬਿਲ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਕਾਬਲੀਅਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਉਸ ਸਿਦਕ ਦਾ ਮਾਲਕ ਬਣਾਉਂਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਕੀਮਤ ਉਸ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਹਰ ਸ਼ੈ ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ ਮਨ ਦੇ ਇਸ ਨਿਆਰੇਪਨ ਅੰਦਰ ਪਹੁੱਚ ਕੇ ਜੂਦੋਂ ਜੋਗ ਵਿਚ ਕੁੱਦਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ 
“ਸਵਾ ਲਾਖ ਸੇ ਏਕ ਲੜਾਉਂ” ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਉਪਜ ਪੈਂਦੀ ਸੀ। ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ 
'ਉਸ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਗੌਮੀ ਜਲਾਲ ਦੇ ਝਲਕਾਰੇ ਪੈਣ ਲਗਦੇ ਸਨ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੋ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਬਹੁ-ਪਸਾਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਜਦੋਂ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਿੰਘ 
ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਥੇ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਹੱਬੜ 
ਉਸ ਨੂੰ ਦੇਸ਼-ਕਾਲ ਦੇ ਹੁਕਮ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ “ਸਵਾ ਲਾਖ 
ਸੇ ਏਕ ਲੜਾਊਂ” ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦੀ, ਅਤੇ ਪੈੜੀਬਰ ਦੇ ਇਸ਼ਕ 
ਬਿਨਾਂ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਹਮਸਫਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੀ। ਆਪਣੇ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੇ ਦੌਰਾਨ 
ਜਾਰਜ ਫ਼ਾਰਸਟਰ ਇਕ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਮੁਖੀਏ ਬਾਰੇ ਪੁੱਛ-ਗਿੱਛ ਕਰਦਾ ਹੈ; 
ਅੱਗੋਂ “ਸਿੰਘ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ, ਚਿਹਰੇ ਉੱਤੇ ਅਜਿਹਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਲਿਆ ਕੇ, ਜਿਵੇਂ 
`ਕਿ ਉਸਦਾ ਅੰਦਰ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਖਿਆਲ ਉੱਤੇ ਹੀ ਬਗਾਵਤ ਕਰ ਜਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਜੁਆਬ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਧਰਤੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪੈਰ਼ੀਬਰ 
ਨੰ ਛੱਡ ਕੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਮਾਲਕ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦਾ।”” ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਇਹ 
ਰੱਬੀ ਜੋਸ਼ ਹੀ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਸੀ : ਧਰਤੀ ਦੇ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਕਬਜੇ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਤੋਂ 
ਅੱਗ, ਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਫੁਰਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਹਰ ਭੈਅ ਤੋਂ' ਅੱਗੇ ! ਜਦੋਂ' ਪ੍ਰਾਜਨ ਪੱ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ 
ਕੁਰਤਾ ਜੀ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਨਵਾਬ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਦਿਨ-ਦਿਹਾੜੇ ਲਾਹੌਰ ਦੀ ਕੌਤਵਾਲੀ ਉੱਤੇ 
ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਕੇ ਮੁਨਸਿਫ਼ ਬਣਨ ਦਾ ਚੋਜ ਕੀਤਾ,” ਜਦੋਂ ਬੋਤਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਈ ਮਹੀਨੇ 
ਜੂਰਦੀਨ ਸਰਾਂ ਕੋਲ ਜਰਨੈਲੀ ਸੜਕ ਉੱਤੋਂ ਕਰ ਉਗਰਾਹੁਣ ਦੀ ਮੌਜੀ ਖੇਡ ਕੀਤੀ, ਜਦੋਂ' 
ਕਾਜ਼ੀ ਨੂ ਮੁਹੰਮਦ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ" ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਤੀਹ ਸਿੰਘ ਅਬਦਾਲੀ 
ਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦਾ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਜਿਵੇਂ ਆਪਣੀ ਬੀਰਤਾ ਨਾਲ ਦੁਸ਼ਮਨ 
`ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ-ਆਦਿ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੱਸਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਰੱਬੀ 
ਜੋਸ਼ ਦਾਂ ਸ਼ਖਸੀ ਅਮਲ ਉਸ ਦੇ ਸਾਮੂਹਿਕ ਅਮਲ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕਸੁਰ ਸੀ। 

ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਗਲ ਹਾਕਮਾਂ ਅਤੇ ਫੇਰ ਦੁਰਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਕੁੱਝ 
ਚੇਤੰਨ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਸੀ ਕਿ ਸਿੱਪ-ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਜੰਗਾਂ ਦੀ ਪਿਛੋਕੜ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ ਆਤਮਕ ਬਲ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਹੌਲੀ ਰੌਲੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਯਜ਼ੀਨ 
ਹੁੰਦਾ ਗਿਆ ਕਿ ਰਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਸਰੋਵਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਆਤਮਕ 
ਬਲ ਦਾ ਸੋਮਾ ਹਨ। ਇਹੋਂ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਇਸ ਆਤਮਕ ਸੋਮੇ ਨੂੰ ਪੰਜ ਵਾਰ ਬੰਦ 
ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ 1740 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਜ਼ਕਰੀਆਂ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹਿ 
ਉੱਤੇ ਮੱਸਾ ਰੋਘੜ ਨੇ, ਦੂਸਰੀ ਵਾਰ 1746 ਈ: ਵਿਚ ਨਵਾਬ ਯਾਹੀਆ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਦੀਵਾਨ 
_ਲਖਪਤ ਰਾਇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ, ਤੀਸਰੀ, ਚੌਥੀ ਅਤੇ ਪੰਜਵੀਂ ਵਾਰ ਕੁਮ ਅਨੁਸਾਰ 1757 ਈ:, 
1762 ਈ:, ਅਤੇ 1764 ਈ- ਵਿਚ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਪਵਿੱਤਰ 
ਸਰੋਵਰ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਘੰਟੋ ਘੱਟ ਦੋ ਵਾਰ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਢਾਹਿਆ ਗਿਆ। 
ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਪਾਵਨ ਤਾਲ ਦੀ ਇਹ ਪੰਜ ਵਾਰ ਕੀਤੀ ਬਰਬਾਦੀ ਦੁਸ਼ਮਨ ਵੱਲੋਂ 
ਸਿੰਘਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਨਿਰੋਲ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਗੁੱਸੇ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਇੰਵ ਕਰਨਾ ਤਾਂ 
ਦੁਸ਼ਮਨ ਦਾ ਭੈਅ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਦੇਸ਼-ਕਾਲ ਤੋਂ ਉਚੇਰੇ 
ਅਜਿੱਤ ਤਰਕ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ। 
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'਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਆਤਮਕ ਬਲ ਦੇ ਸੋਮੇ ਸਥੋਧੀ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦਾ ਉਪਰਕਤ ਅਨੁਭਵ ਬਿਲਕੁਲ 
ਠੀਕ ਸੀ ਭਾਵੇਂ” ਇਸ ਸੋਮੇ ਨੂੰ ਬੇਦ ਕਰਨ ਦਾ ਤਗੀਜ਼ਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਰਿਮੰਦਰ ਅਤੇ 
ਪਾਵਨ ਤਾਲ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਲਈ ਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਬਣ ਗਏ ਸਨ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਫੈਲ ਕੋ 
ੌਲੀ ਹੌਲੀ ਕੁੱਲ ਪੰਜਾਸ਼ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈ ਲਿਆ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਹਰਿਮੰਦਰ 
ਅਤੇ ਪਾਵਨ ਤਰਲ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ-ਯਾਦ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਆਤਮਕ ਮਾਹੌਲ ਵਾਲੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੋ ਇਹ ਸਾਬਤ ਕਰ 
ਦਿਤਾ ਕਿ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਹੀ ਮਿੱਟੀ ਦੇ ਕਣਾਂ ਨੂੰ ਪਵਿੱਤਰ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਬਾਬਾ ਦੀਪ ਸਿੰਘ 
ਸ਼ਹੀਦ ਨੈ 1757 ਈ: ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕੱਟੇ ਹੋਏ 
'ਸਿਰ ਨੂੰ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਰਕਰਮਾ ਤਕ ਲਿਆ ਕੇ ਇਹ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ 

ਗੁਰੂ-ਲਿਵ, ਜੰਗ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਪਿਆਰੀ ਗੋਂਦ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਕਿਸੇ ਸਦੀਵੀ ਕੜੀ ਦਾ 
ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 1758 ਤੋਂ 1765 ਈ: ਤਕ ਦੇ ਬਿਪਤਾ-ਭਰੇ ਅਤੇ ਲਹੂ-ਭਿੱਜੈ ਸਾਲਾਂ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਵੱਡੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਜੈਗਾਂ ਲੜਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹਰ ਸਾਲ ਦੀਵਾਲੀ ਉੱਤੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਜੁੜਨਾ ਇਸ ਪਾਸੇ ਸੌਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਮੌਤ ਬਿਨਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸੁਹਾਵਣਾ ਮੇਲਾ ਨਹੀਂ 
ਜੁੜ ਸਕਦਾ। ਦੀਵਾਲੀ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਅਤੇ ਜੰਗ ਦਾ ਨੇੜੇ-ਨੇੜੇ ਰਹਿਣਾ ਧਰਤੀ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ 
ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਹਰ ਕੀਮਤ ਉੱਤੇ ਮਿਲਣ ਦੇ ਅਮੋੜ ਸ਼ੌਕ ਦਾ ਗਵਾਹ ਹੈ। ਵੱਡੋਂ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਵਿਚ 
ਇਕ ਦਿਨ ਵਿਚ ਅੱਧੀ ਕੌਮ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇਣ ਦੇ ਸੱਤ ਮਹੀਨਿਆਂ ਪਿੱਛੋਂ' ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ 
ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਅਥਾਹ ਜੋਸ਼ ਵਿਚ ਹਰਿਮੰਦਰ ਅਤੇ ਪਾਵਨ ਤਾਲ ਦੀਆਂ ਜੂਹਾਂ ਅਤੇ ਚੌਗਿਰਦੇ 
ਵਿਚ ਮੁੜ ਦੀਵਾਲੀ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਇਕ ਰਾਤ ਪਹਿਲਾਂ ਲਾਰੋਰੋਂ' ਚੜ੍ਹ ਕੈ ਆਏ ਅਫਿਮਾਨੀ 
ਅਬਦਾਲੀ ਦਾ ਸਿਰ ਨੀਵਾਂ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਜਸ਼ਨ ਦਾ ਸੁਆਦ 
`ਚੱਖ ਕੇ ਲੜੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਹੀ ਉੱਚੇ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਅਜਿੱਤ ਹੋਣ ਦਾ ਅਰਥ ਸਮਝਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਸ ਜੰਗ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਿਤੀ ਰਾਹੀਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਬੰਦੀ-ਛੋੜ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਆਤਮਕ ਬਲ ਦੀ ਅਮਰ ਜਿੱਤ ਨੂੰ ਜੰਗ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹੁਸਨ ਵਿਚ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ 
ਸਾਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤਾ। ਸਿੱਖ-ਜੰਗਾਂ ਨੇ ਦੀਵਾਲੀ ਦੇ ਅਰਥ ਹੀ ਬਦਲ ਦਿੱਤੇ । 

3. ਇਖ਼ਲਾਕ਼ ਦੀ ਮਿੱਥ : ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਾ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ 
ਦੀ ਮਿੱਥ ਵੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਕੌਮ ਸਾਮੂਹਿਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ “ਮਨਿ ਜੀਤੈ ਜਗੁ ਜੀਤੁ” 
`ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁਂਚ ਕੋ ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਸਿਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਖ਼ਲਾ 
ਦੀ ਮਿੱਥ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਬੈਠਾ ਮਨੁੱਖ ਧਰਤੀ 
ਨੰ 'ਧਰਮਸਾਲ' ਬਣਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਪਿੱਛੋਂ ੋੜਾਂ, ਰੱਕੜਾਂ, 
ਪਰਬਤਾਂ, ਖੱਡਾਂ, ਲੱਖੀ ਦੇ ਜੰਗਲ ਅਤੇ ਕਾਹਨੂੰਵਾਨ ਦੇ ਛੰਭ ਵਿਚ ਵਸਣ ਵਾਲੋ ਸਿੰਘ ਆਪਣੇ 
ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਮੱਤ ਦੀ ਕਿਸੀ ਉੱਚੀ ਆਤਮਕ ਰਸਿਕਤਾ ਵਿਚ ਲੈ ਗਏ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ 
ਨੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਕਣ-ਕਣ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਯਾਦ ਦੇ ਦਰਿਆ ਵਗਾ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। 
ਗੁਰੂ-ਨੇੜਤਾ ਦਾ ਇਹ ਜਜ਼ਬਾ ਬਾਬਾ ਦੀਪ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤਕ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ 
ਉੱਤੇ ਰਿਹਾ। ਮੌਤ ਦੇ ਚਾਰ-ਚੁਫੇਰੇ ਝੁੱਲਦੇ ਝਖੜਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਗੁਰੂ-ਯਾਦ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਜਜ਼ਬੇ 
ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੱਖੀ : 

ਬਾਰਿ ਵਿਡਾਨੜੈ ਰੁਮਸ ਧੁੰਮਸ ਕੂਕਾ ਪਈਆਂ ਰਾਰੀ ॥ 
`ਤਉਂ ਸਹ ਸੇਤੀ ਲਗੜੀ ਡੋਰੀ ਨਾਨਕ ਅਨਦ ਸੇਤੀ ਬਨੁ ਗਾਹੀ ॥ 

ਨਰਕ ਮਰਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੫੨੦) 
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ਫਰੀਦਾ ਹਉ ਬਲਿਹਾਰੀ ਤਿਨ ਪੰਖੀਆ ਜੇਗਲਿ ਜਿੰਨਾ ਵਾਸੁ ॥ 
_ਕਕਰੁ ਚੁਗਨਿ ਥਲਿ ਵਸਨਿ ਰਬ ਨ ਛੋਡਨਿ ਪਾਸੁ ॥ 

ਸਲੌਕ ਫਗੰਦਾ ਜੰ, ਪੰਨਾ ੧੩੩) 
ਸਬਰ, ਸ਼ੁਕਰ ਅਤੇ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਬਲਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੇ ਮੂਕ ਸਿਮਰਨ ਕੀਤਾ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ 

_ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਅਨੁਭਵ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਦੀ ਸੂਖਮ ਨਿਗਾਹ ਧਰਤੀ ਦੇ 
ਹਰ ਰਾਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰ ਗਈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੀਆਂ ਮਹਿਕਾਂ ਦੀ ਰਾਜ਼ਦਾਨ 
ਬਣ ਗਈ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸਟ ਨੂੰ ਅਤਿ ਪਵਿੱਤਰ ਅਤੇ ਦੂਰ-ਰਸ 
ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਰਹਿਣ-ਸਹਿਣ ਵੀ ਇਸ ਦੋ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਸ 
ਦੌਰ ਦੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਜੋ ਅਤ੍ਰੀਵ ਰੂਹਾਨੀ ਜਲਾਲ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ, ਉਹ ਉਹਨਾਂ.ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ 
ਨੈਣ-ਨਕ਼ਸਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਝਮਕਣ ਲੱਗ ਗਿਆ ਸੀ । ਡੇਵਿਡ ਕਨਿੰਘਮ ਆਪਣੇ “ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ” 
ਵਿਚ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਤਮਕ ਪਰੀਵਰਤਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੇ ਜਿਸਮਾਂ ਅਤੇ ਰੂਪ-ਰੌਗ ਵਿਚ ਵੀ ਭਾਰੀ ਤਬਦੀਲੀ ਆ ਗਈ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ 
ਵਿਚ ਉਸ ਤੋਂ` ਪਹਿਲੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਸਰ ਅਲੈਗਜ਼ੋਡਰ ਬਰਨਜ਼ (ਟਰੈਵਲ--1--285, 
2-39), ਅਲੋਫ਼ਿਨਸਟਨ (ਹਿਸਟਰੀ ਔਫ਼ ਇੰਡੀਆ-2) ਅਤੇ ਸਰ ਮੈਲਕਮ (ਸਕੈਚ--129) 
ਨੂੰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਨਵੇਂ ਆਤਮਕ ਜੋਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮਿਆ ਇਹ ਸੂਖਮ ਪਰਿਵਰਤਨ ਕਿਸੇ ਹੱਦ 
ਤਕ ਨਜ਼ਰ ਪਿਆ ਸੀ।“ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰੂਪ-ਰੋਗ, ਜਿਸਮ ਅਤੇ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਵਿਚ ਆਤਮਕ 
ਕ੍ਰਾਂਤੀਆਂ ਦੇ ਇਹ ਝਲਕਾਰੇ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਅਤੇ ਦੁੱਖਾਂ 
ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਨੂਰ ਵਧਦਾ ਹੀ ਗਿਆ। ਸਿੱਖ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ 
ਰੋਜ਼-ਦਿਹਾੜੀ ਦੇ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਾਲ ਤੋਂ ਰਮਣੀਕ ਭੇਦਾਂ ਤਕ 
ਨਿਰਵਿਘਨ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਨਾਲ ਸੁਹਜਮਈ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਬਿਰਤੀ 
ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਅਪਕੜ, ਅਜੈ ਹੋਣ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ, ਅਤੇ ਤਗੜੇ ਜ਼ਬਤ ਵਾਲਾ, 
ਕਦੇ ਅਚਿਹਨ ਤੋਂ ਕਦੋ ਦਿੱਸਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰਹਿਣ ਲੱਗਾ । ਸਿੱਖ-ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀ ਇਹ ਸਿਫ਼ਤ 
ਉਸ ਨੂੰ ਮਿੱਥ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦੇ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੀ ਮਿੱਥ ਦੇ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਪਹਿਲੂ ਨਿਮਨ ਲਿਖਤ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ 

ਨੰਬਰ ਇਕ--ਉਹਨਾਂ ਸੈਕਟਾਂ ਭਰੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਸਾਰਾ ਪੰਜਾਬ ਹੀ ਗੁਰੂ 
ਦਾ ਘਰ ਸੀ। ਰਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਇਕ ਮੰਜ਼ਿਲ ਸੀ । ਰੱਬ ਦੀ 
ਸਿਸ ਅੰਦਰ ਹੀ ਉਹ ਮੁਲਕ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹੋਣਾ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਆਤਮਾ 
ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰਕੇ ਨਵਾਬੀਆਂ, ਰੁਤਬੇ, ਸਰਦਾਰੀਆਂ 
ਤੇ ਹਕੂਮਤਾਂ ਦੇ ਚਾਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਸਨ। 1733 ਈ: ਵਿਚ ਜਦੋਂ' ਨਵਾਬ ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਨੇ 
`ਸ: ਸਥੇਗ ਸਿੰਘ ਦੇ ਹੱਥ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਜਾਗੀਰ ਅਤੇ ਨਵਾਥੀ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ 
ਭੇਜੀ, ਤਾਂ ਕੋਈ ਵੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਜੱਥੇਦਾਰ ਇਸ ਨੂੰ ਲੈਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਨਾਂਹ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ 
'ਨਵਾਬੀ ਦੇ ਖ਼ਿਤਾਬ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਨਾਲ 'ਬਾਲਾਂ ਦੀ ਗੇਂਦ' ਵਾਲਾ ਵਰਤਾਉ ਕੀਤਾ ਗਿਆ।% 
ਆਸ਼ਿਰ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰਮਤੇ ਰਾਹੀਂ ਜਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰੂਹਾਨੀ ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਉੱਚੇ ਰੁਤਬੇ ਨਾਲੋਂ ਨੀਵਾਂ ਮੰਨ ਕੇ ਹੀ 
ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ। ਮੀਰ ਮਨੂੰ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਜਲੰਧਰ ਦੇ ਹਾਕਮ ਅਦੀਨਾ ਬੇਗ ਨੇ ਜੱਸਾ 
`ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਨੂੰ ਮੁਲਕ ਲੈ ਕੇ ਸੁਲਹ ਕਰਨ ਲਈ ਆਖਿਆ, ਤਾਂ ਮਹਾਨ ਜੱਥੇਦਾਰ 
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ਨੇ ਜੋ ਉੱਤਰ ਦਿੱਤਾ, ਉਸ ਦੇ ਜੁਆਬ ਦਾ ਭਾਵ ਸੀ, ਕਿ ਢੁਨੀਆਦਾਰਾਂ ਦਾ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਰਾਜ 
ਖਾਲਸੇ ਨੂੰ ਮਨਜੂਰ ਨਹੀਂ। ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਪਿੱਛੋਂ ਅਹਿਮਦਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਨੇ ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇਆਪਣੋ ਨਾਂ ਇਲਾਕੇ, ਲਿਖਵਾ ਕੇ ਨਾਨੂ ਸਿੰਘ ਗਰੇਵਾਲ ਹੱਥ ਸੁਲਹ ਕਰਨ ਲਈ 
ਸਨੇਰਾ ਭੇਜਿਆ, ਤਾਂ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਏ ਦਾ ਇਕੋ ਜੁਆਬ ਸੀ: 

ਤਊ ਖ਼ਾਲਸੇ ਉੱਤਰ ਦੋਂ। “ਰਾਜ ਮੰਗਲੋਂ ਕਬ ਕਿਸਨੈ ਦਯੋ।.. 
ਹੰਮ ਕੋ ਸਤਿਗੁਰ੍‌ ਰਾਜ ਲਿਖ ਦੀਆ। ਖ਼ਾਲਸੈ ਦੇਇ ਭੇਟ ਸਿਰ ਲੀਆ%.... 

ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਰੀ ਹਮਲੇ (1766-67) ਸਮੇਂ ਅਹਿਮਦਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ 
ਨੇ ਜਦ ਸਰਦਾਰ ਲਹਿਣਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਫਲਾਂ ਦੀ ਟੋਕਰੀ ਦੇ ਤੁਹਫ਼ੇ ਨਾਲ ਲਾਹੌਰ ਦੀ ਸੂਬੇਦਾਰੀ 
'ਲੈਣੁ ਦਾ ਪੈਗ਼ਾਮ ਭੇਜਿਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਉੱਤੇ ਇਸ ਰੁਤਬੇ ਨੂੰ ਵਾਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਅਤੋ ਇਕ ਮਿੱਠਾ ਵਿਅੰਗ ਕਰਦਿਆਂ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਇਨਕਾਰ ਭੋਜ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਤੋਂ 
ਥੋੜੇ ਦਿਨ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ ਅਬਦਾਲੀ ਨੇ ਸਰਬਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਇਕ ਵਾਰ 
ਫੇਰ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਆਹੂਲਵਾਲੀਆ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਤੋਂ 
ਜਿਵਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਪਰਚਣਾ ਮਨਜ਼ੂਰ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। 

ਅੱਧੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਵਧੇਰਾ ਸਮਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਨਵਾਬੀਆਂ, ਸਰਦਾਰੀਆਂ ਤੇ ਮੁਲਕਗੀਰੀਆਂ 
`ਦੀ ਹਵਸ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਨਹੀਂ ਆਉਣ ਦਿੱਤਾ । ਉਹ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ 
`ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਹੀ ਰਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਚਾਹਵਾਨ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 
'ਇਸ ਤੋਂ ਬੇਵਫ਼ਾ ਹੋ ਕੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਮਰਤਬੇ ਦਾ ਕੌਡੀ ਮੁੱਲ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਦਸਮੇਸ਼ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ'ਹੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਸੀ; ਉਸਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸਭ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਸੀ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੋ ਹਜ਼ੂਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ, ਫ਼ਕੀਰ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬ-ਗੱਲ ਕੀ ਹਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰੀ 
ਹਾਸਿਲ ਸੀ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਡੇਵਿਡ ਕਨਿੰਘਮ ਨੂੰ ਇਕ ਸਿੱਖ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਬਾਹਰੀ 
ਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਦੇ ਭਾਈ ਦੇ ਨੂਰਾਨੀ ਚਿਹਰੇ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦਾ।“ 

ਨੰਬਰ ਦੋ=-ਬੇਸ਼ਕ ਬੇਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਚਾਲਾਕ 
ਲਹਿਰ ਲੁਕਵੇ' ਤਰੀਕਿਆਂ ਅਤੇ ਮਹਾਨ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਹੁਸ਼ਿਆਰੀ ਨੂੰ ਵਰਤਦੀ ਹੋਈ ਮਿਲਾਵਟਾਂ , 
ਗ਼ਲਤ ਫ਼ਹਿਮੀਆਂ ਅਤੇ ਕੂੜ-ਕਪਟ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਮੌਲਿਕ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ 
ਪਹੁਚਾਂਦੀ ਆ ਰਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਨੇਕਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੈਕਟਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ 
ਪੂਰਨ ਅਛੁਹ ਰਹੇ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ 
ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਤੋਂ ਇਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਨੁਹਾਰ ਇਕ 
ਛਿਣ ਲਈ ਭੋਰਾ ਭਰ ਵੀ ਏਧਰ ਉਧਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਉਹਨਾਂ ਕਾਲੀਆਂ ਗੌਂਦਾਂ ਦੇ 
ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਿਲਾਵਟ ਨਾਂਹ ਹੋ ਸਕਣ ਤੋਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
ਦੀ ਮੁੱਖ-ਧਾਰਾ ਦੇ ਅਤਿ ਸੁਜੀਵ ਹੋਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਆਪਸੀ ਤਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਟੁੱਟਿਆ, ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ 
ਪੂਸਤਕ ਦਾ ਪਾਵਨ ਖ਼ਿਆਲ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਤੀਬਰ ਯਾਦ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਖੁਭਿਆ 
`ਰਿਹਾ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ੀ ਧਾਰਾ ਐਨੀ ਬਲਵਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਤੋੜ-ਵਿਛੋੜ ਸਕਦੀ - 
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'ਲਗੜੀ ਸੁਥਾਨਿ ਜੋੜਣਰਾਰੈ ਜੋੜੀਆ॥ 
ਨਾਨਕ ਲਰਰੀ ਲਖ ਸੈ ਆਨ ਛੁਬਣ ਦੇਇ ਨ ਮਾ ਪਿਰੀ॥ 

ਸਲੋਕ ਮਹਲਾ ੫, ਪੰਨਾ ੫੧੬) 

ਨੰਬਰ ਤਿੰਨ--ਮਾਲਸਾ ਪੱਥ ਨੇ 1767 ਈ. ਤਕ ਆਪਣੇ ਜਤ-ਸਤ ਨੂੰ ਬਹੁੜੀ ਉੱਚੀ 
ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਰਖਿਆ। ਸਿੰਘਣੀਆਂ ਨੇ ਬੀਆਬਾਨਾਂ ਤੋ ਜੰਗਲਾਂ ਦੀ ਅਸਹਿ ਜ਼ਿੱਦਗੀ ਨੂੰ ਸਿਮਰਨ 
ਦੇ ਨਿਰਮਲ ਰੌਗਾਂ ਵਿਚ ਗੁਜ਼ਾਰਿਆ; ਮੀਰ ਮਨੂੰ ਦੀ ਕੈਦ ਵਿਚ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਰਾ-ਸੀਰਕ 
ਦਿਤਾ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ; ਅਤ ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਵਿਚ ਪੁੱਤਰਾਂ, ਵੀਰਾਂ, ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਅਤੇ ਸਿਰ 
ਦੇ ਸਾਂਈਆਂ ਨੂੰ ਅੱਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਹੀਦ ਹੁੰਦ ਤੱਕ ਕੇ ਵੀ ਪੜੇ ਮੱਥੇ ਰਹੀਆਂ। ਕਿਸੇ ਦੁਸ਼ਮਨ 
ਨੇ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਤ-ਸਤ ਵੱਲ ਉਂਗਲ ਨਾਂ ਸੀ ਕੀਤੀ। ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਚਲਣ 
ਤਾਂ ਚਹੁ ਕੰਟਾਂ ਵਿਚ ਮਸ਼ਹੂਰ ਸੀ। ਇਸਤਰੀ ਵੱਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਤੀਰਾ ਬਹੁਤ ਕੋਮਲ, ਮਿੱਠਾ 
ਅਤੇ ਹੱਦੋਂ ਪਰੇ ਨਿਰਮਲ ਸੀ। 1764 ਈ: ਵਿਚ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਨਾਲ ਆਇਆ 
ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ ਮੁਹੰਮਦ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ਰ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਦੁਸ਼ਮਨ ਸਮਝਦਾ ਹੈ, 
ਉਸ ਦੇ ਪਰਬਤ ਵਰਗੇ ਅਜ਼ੋਲ ਚਾਲਚਲਟ ਨੂ ਵਖ ਕੋ ਤਾਰੀਫ਼ ਕਰੋ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ! 
'ਉਸ ਦੇ ਜੰਗਨਾਮੇ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਵੱਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਹਸੀਨਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਹਾਣ ਦੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਜੋਬਨ ਨਾਰੀ ਦੇ ਹੁਸਨ 
ਤੋਂ ਕੋ ਮਹਾਨ ਸੀ। ਉਮਰ ਦੇ ਰਸੀਲੇ ਪਾਣੀਆਂ ਦਾ ਇਹ ਮਲਾਹ ਮਹਾਂਬਲੀ ਯੋਗੀ ਵਾਂਗ 
ਅਚਲ-ਅਭੋਲ ਵੀ ਸੀ। ਕਾਜ਼ੀ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਵਿਭਚਾਰ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀਂ ਸੀ, 
ਉਹ ਾਂਹਰਾਣੀ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਭਾਂਦ ਨੂੰ ਹੱਥ ਲਗਾਂਦੇ ਸਨ।= ਇਤਿਹਾਸ ਸਾਖੀ ਹੈ, ਕਿ ਪਾਣੀਪਤ 
ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਜੰਗ ਜਿੱਤਣ ਪਿੱਛੋਂ ਅਬਦਾਲੀ ਸੈਕੜੇ ਖੂਬਸੂਰਤ ਨਾਰਾਂ ਨੂੰ ਜਦ ਕਰਕੇ ਕਾਬਲ 
ਨੂੰ ਲਿਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਉੱਚੇ ਇਖਲਾਕ ਵਾਲੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਤੋਂ ਇਹ ਨਾਂਹ ਜਰਿਆ ਗਿਆ। 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪਾਣੀਪਤ ਦੇ ਜੇਤੂ ਦੇ ਜ਼ਾਲਿਮ ਪੰਜੋ ਤੋਂ ਰਂਦੀਆਂ-ਕੁਰਲਾਉਂਦੀਆਂ ਦੁਖੀ 
ਇਸਤਰੀਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕਿ ਬਹੁਤੀਆਂ ਹਿੰਦੂ ਸਨ, ਨੂੰ ਛੁਡਾਇਆ। ਇਕ ਐਸੇ 
ਸ੍ਿਸ਼ਟਚਾਰ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਜਿਸ ਦੀ ਨਜ਼ੀਰ ਕਿ ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਤਾਗੀਖ਼ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲਦੀ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਐਨੀਆਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਇਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 
ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਬਿਖੜੇ ਪੈਡਿਆਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਰਾਜ਼ੀ-ਖੁਸੀ ਘਰੋ 
ਘਰੀ ਪਹੁੰਚਾਣ ਦੀ ਅਸੰਭਵ ਲਗਦੀ ਜਿੰਮੇਵਾਗੇ ਨਿਭਾਈ । 

ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਦੇ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਤੋਂ ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਸਨ। ਵਿਸਤਰੀ ਦੇ ਮੁਆਮਲੇ 
ਵਿਚ ਉਹ ਵੱਡੇ ਪਰਹੇਜ਼ਗਾਰ ਸਨ। ਅਹਿਮਦਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦਾ ਜਰਨੈਲ ਜਹਾਨ ਖ਼ਾਂ 
ਸਿਆਲਕੋਟ ਦੇ ਨੇੜੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਤੋਂ ਹਾਰ ਖਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਬੇਗਮ 
ਅਤੇ ਕਈ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਇਸਤਰੀਆਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਕਬਜੇ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ 
ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਅਤੇ ਚੜ੍ਹਤ ਸਿਘ ਵਿਹਨਾਂ ਜ਼ਨਾਨੀਆਂ ਨਾਲ ਅਤਿ ਕੌਮਲ ਵਰਤਾਉ ਕਰਦੇ 
'ਨ। ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਮਿੱਠਾ ਬੋਲਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਰਦੇ ਤੋਂ ਬਰਕੇ ਦੀ ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦਾ 
ਪੂਰਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਜੋ ਖਜ਼ਾਨਾ ਅਤੋ ਜੇਵਰਾਤ ਹਨ, ਉਸ ਵੱਲ ਧਿਆਨ 
ਵੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੇ। ਆਪਣੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀਆਂ ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਇਹਨਾਂ 
ਇਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਭੋਜਣ ਦੀ ਕਠਨ 
ਜਿੋਵਾਗੀ ਵੀ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਇਸਤਰੀ ਪ੍ਰਤੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਕੋਮਲ ਵਤੀਰੇ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਮਾਨਵਵਾਦ ਨੂੰ ਐਨਾ 
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ਵਿਸ਼ਾਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਕਲਾਵਿਆਂ ਵਿਚ ਮਹਿਬੂਬ ਵਾਂਗ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੀ ਸਮਾ 
ਗਈ। ਉਸ ਦੀ.ਆਤਮਾ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਨਿਰਮਲ ਹੋ ਗਈ, ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਨ ਦੇ 
ਆਨੰਦ ਦੀ ਕੰਨਸ਼ੋਂਅ ਪੈਣ ਲੱਗੀ। ਉਸ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਐਨੀ ਸ਼ਾਰੀਕ ਤਰਲਤਾ ਵਿਚ 
`ਚਲੀ ਗਈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਅਣਜਾਣੀਆਂ ਕ੍‌ੰਟਾਂ ਵੱਲੋਂ ਅਨੇਕ ਨਵੀਨ 
ਦਿਸਰੌਦੇ ਉਪਜ ਪਏ ਸਿਦਕ ਦੇ ਲੋਹ-ਪੁਰਸ ਸਾਹਮਣੇ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਮਾਮੂਲੀ 
ਚੀਜ਼ ਬਣਕੇ ਰਹਿ ਗਈਆਂ। 

ਨੰਬਰ ਚਾਰ--ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ ਮੁਹੰਮਦ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮੈਦਾਨੋਂ ਨੱਸੇ ਅਤੇ 
ਜੰਗ ਵਿਚ ਪਕੜੇਂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਨੂੰ ਕਤਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦਾ /” ਫ਼ਾਰਸਟਰ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਪਿੱਛੋਂ' ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਦੀਵਾਲੀ ਤੋਂ ਇਕ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਈ ਜੰਗ 
ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਫ਼ਗਾਨ ਪਕੜੇ ਗਏ ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਕੈਦੀ ਦੀ ਜਾਨ ਲੈਣੀ 
ਵੀ ਮੁਨਾਸਬ ਨਹੀਂ ਸਮਝੀ ।੯ ਫ਼ਾਰਸਟਰ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁੱਸੇ ਅਤੇ 
'ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਉੱਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਬੂ ਪਾ ਲਿਆ ਸੀ ।ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ 
`ਦੀ ਜਾਨ ਬਖ਼ਸ਼ਣਾ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਸੱਤ ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅੱਧੀ ਕੌਮ ਦੀ ਬੇਰਹਿਮੀ 
ਨਾਲ ਕਤਲਿਆਮ ਕੀਤੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਾਨ ਤੋਂ ਪਿਆਰੇ ਅਤੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ 
`ਦੀ ਯਾਦ ਦਿਵਾਉਂਦੇਂ ਧਰਮ-ਅਸਥਾਨ ਦੀ ਰੱਜ ਕੇ ਬਰਬਾਦੀ ਅਤੇ ਬੇਪਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਆਪਣੇਂ 
ਧਾਰਮਿਕ ਚਰਿਤਰ ਦੀ ਅਸਚਰਜ-ਜਨਕ ਸੰਤਤਾਈ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਵਹਿਸ਼ੀਆਨਾ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਜਦੋਂ' ਕਿ ਕਾਬਲ 
ਵੱਲੋਂ ਚੜ੍ਹਕੇ ਆਏ ਜਰਨੈਲਾਂ ਅਤੇ ਆਮ ਸੈਨਿਕਾਂ ਦੇ ਕਸੂਰ ਵਿਚ ਬਹੁਤਾ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਮੁਆਫ਼ ਕੰਰਨ ਦਾ ਐਡਾ ਵੱਡਾ ਜਿਗਰਾ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਸੰਤ, ਆਰਿਫ਼ ਜਾਂ ਫ਼ਕੀਰ 
ਵਿਚ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜੋਗਜੂ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਐਡੋ ਅਡੋਲ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਸੂਲ ਦਾ ਐਨੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਜ਼ਾਲਿਮ ਦੁਸ਼ਮਨ ਲਈ 
ਸੀਨੇ ਵਿਚ ਐਨਾ ਰਹਿਮ ਹੋਣਾ ਕਿਸੇ ਪੈੀਥਰੀ ਮੁਅਜਜੇ ਨਾਲੋਂ ਛੋਟੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ। ਅਜਿਹੀ 
ਭਿਅੰਕਰ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਜੋ ਸਾਪੇਖਕ ਮਿਆਰ ਵਰਤੇ ਜਾਣ, 
`ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਕਿਸੇ ਕੌਮ ਨੇ ਅਜਿਹਾ ਇਮਲਾਕ਼ੀ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 

ਨੰਬਰ ਪੰਜ--ਸਹਿਜਧਾਰੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੰ ਛੱਡ ਕੇ ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਤਕ ਤਕਰੀਬਨ ਹਰ 
'ਸਿੰਘ ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ ਮੁਹੈਮਦ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਈਮਾਨ ਦਾ ਸਿੱਕਾ ਮੰਨਦਾ 
ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਹਰ ਨਸੇ ਤੋਂ ਮਨਾਹੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੋ ਦੇ ਦਿਲਾਂ 
ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਅੱਧੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਸਮੇਂ ਤਕ ਪੂਰ ਜੋਬ਼ਨ ਵਿਚ ਠਾਠਾਂ ਮਾਰਦੀ 
ਰਹੀ। ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਨਾਲ ਦੂਸਰੀ ਜੰਗ (1849 ਈ:) ਤਕ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਤਬਾਕੂ ਨੰ ਮੂਹ ਤੱਕ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਲਗਾਇਆ। ਵੱਡੋ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਤਕ ਜੋਗ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾਉਣ ਵਾਲੇ ਕਿਸੇ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸ਼ਰਾਬ ਦਾ ਸੁਆਦ ਨਹੀਂ ਸੀ ਚੱਖਿਆ। ਮਸੀਂ ਹਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਇਕ 
_ਅਣ-ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਸਿੰਘ ਲੁਕ ਛਿਪ ਕੇ ਇਸ ਕਮਜੋਰੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇਗਾ। ਉਸ 
ਦੌਰ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਇਹ ਸ਼ਿੱਦਤ-ਭਰਿਆ ਅਨੁਭਵ ਸੀ ਕਿ ਹਜੂਰ ਦੇ ਹੁਕਮਾਂ ਨੂੰ ਨਾਂਹ ਮੰਨਣਾ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਭੁੱਲਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਭੁੱਲਣ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਸਿੱਖ-ਇਖ਼ਲਾੜ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਆਤਮਕ ਜਲੋਂ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ) ਤੋਂ ਵੰਚਿਤ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਤੀਜੀ 
ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸਨੂੰ ਮਕਾਨਕੀ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ; ਜੀਵਨ-ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਰੈਗੀਨ ਜ਼ਰਖ਼ੇਜ਼ੀ ਅੜੇ 
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ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰੇਮ ਵਾਲੀ ਨਾਜ਼ਕ ਤਬਾਅ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਣਾ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਦੇ ਮੂਲ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋਂ ਅਲਹਿਦਾ 
ਹੋਈ ਵਿਧਾਨਕ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੀ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਡਿੱਗਣਾ ਹੈ। 

(੬) ਉਪਰੋਕਤ ਤਿੰਨ ਮਿੱਥਾਂ ਸਿੰਘ-ਆਦੁਰਸ਼ ਦੀ ਇਕ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਤਿੰਨ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੱਖ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਆਖ਼ਿਰ ਵਿਚ ਆਪੋ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਕੇ ਉਸਦੀ 
ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਗਤੀ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਇਹ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ 1719 ਈ ਤੋਂ 1762 ਈ: ਤਕ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਭ ਸੁਜੀਵ ਪਹਿਲੂਆਂ ਵਿਚ ਸਰਬ ਪਰਧਾਨ ਰਹੀ। ਇਸਦੀ ਪਾਰੇ ਵਰਗੀ ਤਰਲਤਾ ਨੂੰ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਨਿਗੂਣੀ 
ਲਹਿਰ ਛੋਹ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਕਦੀ। ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਤਕ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਇਹ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ 
ਸੈਜਾਰੀ ਬਿਰਤੀ ਦੇ ਮਿਤ ਅੰਬਾਂ, ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਬੱਝਵੇਂ ਖਲੋਤੇ ਸਾਂਚਿਆਂ, ਹਉਸੈਵਾਦੀ 
ਅਲਹਿਦਗੀ ਜਾਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਦੀ ਸੈ-ਛਲਾਵਿਆਂ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਜ਼ਾਦ ਅਤੇ ਨਿਰਲੋਪ ਰਹੀ। 
ਸਿੰਘਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਇਹ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਲਗਾਤਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਤਿੰਨ 
ਮਿੱਥਾਂ ਦੇ ਹੁਸੀਨ ਜਲਵਿਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਸੀ, ਨੇ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਚੋਤਨਾ ਨੂੰ ਪੈਤੀਬਰ (ਕਲਗੀਧਰ), ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਕਾਸ (ਗੁਰੂ ਗ੍ਥ ਸਾਹਿਬ) 
ਨੈਤਿਕ ਸੋਕਲਪ (ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਿਫ਼ਤਾਂ) ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਦੈਵੀ ਤਾਲ ਦੇ 
ਮੁਤਾਬਕ ਰਖਿਆ। 

ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਸਲ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ 
'ਰੋਈ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਜੌਹਰ ਵਿਖਾ ਰਹੀ ਸੀ, ਪਰ 1740 ਈ. ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ 
ਦੇ ਕੱਚੇ ਅਤੇ ਨਕਲੀ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਅਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਕਮਜ਼ੋਰ ਲਹਿਰ ਚੱਲਣ ਲੱਗੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ 1762 ਈ. ਪਿੱਛੋਂ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਾਣਾ ਸੁਰੂ 
'ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 3762 ਈ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਗਿਆਨ ਦੀ ਇਹ ਕਮਜੋਰ ਲਹਿਰ ਜਦੋਂ ਪਾਖੰਡ ਅਤੇ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਦੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੋਤਨਾ ਦੋ ਪਵਿੱਤਰ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ 
ਤੋਂ ਕਤਈ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਲਹਿਦਾ ਹੋਂ ਜਾਂਦੀ ਸੀ; ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਜਾਂ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ 
`ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਸਥਿਤੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਜਾਂ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਪਵਿੱਤਰ 
ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਾਵਟ ਰਾਹੀਂ ਮਲੀਨ ਕਰਦੀ ਸੀ। 

ਪਹਿਲਾ ਹਮਲਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸ਼ੁਧ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਪਾਸਿਉਂ ਹੀ ਸੁਰੂ ਹੋਇਆ। 1740 ਈ: ਵਿਚ ਇਹ ਹਮਲਾ ਢਸਮ ਗਰੰਥ ਬਾਰੇ ਇਕ ਗਲਤ ਫੈਸਲੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਭਰਿਆ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਖ ਨੂੰ ਜਥਾਨੋ-ਜਬਾਨੀ ਇਹ ਪਤਾ ਸੀ ਕਿ ਦਸਮ ਗਰੰਥ 'ਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਲਤਰੈਧਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਹੀਂ। ਬਦਕਿਸਮਤੀ ਨਾਲ 
ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਦੈਵੀ-ਪੂਜਾ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਰਚਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਉੱਚੇ ਕਾਵਿ-ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ 
ਸੱਖਣੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਅਸ਼ਲੀਲ ਕਥਾਵਾਂ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਦਰਜ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ। 
ਸੁਆਰਥੀਆਂ ਜਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਅਣਜਾਣ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਨੇ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਨਾਮ 
ਨੂੰ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਸੈਪਾਦਕ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ,” ਅਤੇ ਪੰਥ ਵਿਚ ਇਸਦੇ 'ਕਰਤ੍ਰਿਤੱਵ ਬਾਰੇ ਲੰਸੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬਨਹ ਦਿੱਤਾ। ਜਦੋਂ ਇਹ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਪੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਚਲ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਅਚਾਨਕ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਘੋਰ ਬੇਪਤੀ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੰ ਬੇਚੈਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਬੀਕਾਨੇਰ ਤੋਂ ਮੱਸਾ ਰੌਘੜ ਦਾ ਸਿਰ ਕੱਟਣ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਆਏ ਮਤਾਬ ਸਿੰਘ ਔਰਾਂ ਕੋਟਏ ਨੇ ਦਮਦਮਾ ਸਾਹਿਬ ਵਿਖੇ ਦਸਮ ਗੀਥ `ਦਾ ਇਹ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਝਗੜਾ ਨਿਪਟਾਉਣ ਲਈ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਰਾਜ਼ੀ ਕਰ ਲਿਆ, 
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ਕਿ ਜੇ ਉਹ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਸ਼ਹੀਦ ਰੋ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਪੰਥ ਦਸਮ ਗ੍ਰੌਥ ਦੀਆਂ ਸਭ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਅਲਹਿਦਾਂ ਅਲਹਿਦਾ ਕਰ ਦੇਵੇਗਾ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਕਲਜ਼ੈਧਰ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਜ਼ਾਤ ਨਾਲੋਂ 
ਬਹੁਤੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਰਿਸ਼ਝਾ ਤੋੜ ਦੇਵੇਗਾ। ਪਰ ਜੇ ਉਹ ਮੱਸਾ ਰੈਘੜ ਦਾ ਸਿਰ ਕੱਟ 
ਕੇ ਲੈ ਆਵੇ, ਤਾਂ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਜਿਉਂ ਦਾ ਤਿਉਂ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇਗਾ। ਦੂਜੇ ਲਫਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਉਸ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਸਮ ਗੌਥ ਵਿਚਲੀ ਹਰ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਮੰਨ ਲਵੇਗਾ। ਮਤਾਬ'ਸਿੰਘ ਮੱਸਾ ਰੌਘੜ ਦਾ ਸਿਰ ਕੱਟਣ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਗਏ । ਬੱਸ 
ਫੇਰ ਕੀ ਸੀ ! ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਜੈਕਾਰਿਆਂ ਦੀ ਗੂੰਜ ਵਿਚ ਦਸਮ ਗੰਥ ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ।" 
.____ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪੰਥ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਫ਼ੈਸਲਾ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਅਵਹੇਲਨਾ 
ਸੀ। ਉਂਵ ਇਹ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਿਸੇ ਸਾਜਿਸ਼ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਿਰਫ ਹਜ਼ੂਰ ਦੀ ਮਹੱਬਤ ਦੇ 
'ਉਪਭਾਵਕ ਉਛਾਲ ਵਿਚੋਂ ਇਸ ਗ਼ਲਤੀ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ ਸੀ। ਜੋ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਕਲਗੀਧਰ 
`ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਹਸਤੀ ਦੇ ਨੋੜੇ ਰਹੀ ਸੀ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਕੁੱਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਪਿਆਰੀ ਸੀ 
ਪਰ ਹਰ ਪਿਆਰ ਵਾਜਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਜਿਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ 
ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮੌਲਿਕ ਨਿਰਾਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਉਸ ਨਾਲ ਮੋਹ ਕਰਨਾ 
ਬੁੱਤ-ਪਰਸਤੀ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਇਕ ਖਲੋਤੀ, ਬੇਜਾਨ ਪਰ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਰਸਮ ਨਾਲ ਲਗਾਉ ਰੱਖਣਾ ਹੈ। 

ਇਹ ਲੀਕ ਹੈ ਕਿ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲਿਖਤ ਮੰਨਣ ਦੇ ਫੈਲੇ ਨੇ ਸਿੰਘ- 
-ਆਦਰਸ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਉੱਤੇ ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਤਕ ਕੋਈ ਅਸਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਦਾ 
ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹੀ 
ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਦਸਮ ਗੀ੍‌ਥ ਕੇਵਲ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਮਨੌਤ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਿਹਾ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ-ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਹਲੂਣਾ ਨਾਂਹ ਦੇ ਸਕਿਆ। ਹਾਂ, ਇਸ ਦਾ ਅਸਰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਛੋਟੀ 
-ਲਹਿਰ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਮਲ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਨੇੜੋ-ਨੇੜੇ ਰਹਿਣ ਦਾ ਆਦੀ ਸੀ, ਉੱਤੇ ਵੱਡੀ 
ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਪਿਆ। ਬਾਬਾ ਦੀਪ ਸਿੰਘ, ਬਾਬਾ ਬਿਨੋਦ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦ 
ਵਰਗੇ ਜਿਹੜੇ ਸਿੰਘ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਜ਼ਾਤ ਨੂੰ ਬਾਰੀਕੀ ਨਾਲ ਜਾਣਦੇ ਸਨ, 
'ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਲਿਵ ਨੇ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਉੱਤਮ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਰਜਣ ਵੱਲ ਮੁਹਾਰਾਂ ਨਾਂਹ 
ੋੜੀਆਂ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਮਿੱਥ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਲੱਗਿਆ। ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮਨੀ 
ਜਿੰਘ ਸ਼ਹੀਦ ਨੇ ਕੁੱਝ ਸਾਹਿਤ ਰਚਿਆ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ “ਭਗਤ 
ਰਤਨਾਵਲੀ' ਅਤੇ 'ਗਿਆਨ ਰਤਨਾਵਲੀ' ਵਰਗੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ, 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਪਹਿਲੂ ਐਨੇ ਹਾਸੋਹੀਣੇ ਹਨ ਕਿ 
ਮਿੱਥ ਦੇ ਦਰਜੇ ਤਕ ਪਹੁੰਚੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਤਰਜ਼ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾਵਾਨ 
ਸ਼ਹੀਦ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜਨਾ ਸਰਾਸਰ ਉਸਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵੀ ਸੋਬੈਧ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ । 

ਹਾਂ, ਦਸਮ ਗੰਥ ਦੀਆਂ ਕੁੱਲ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂ ਗੁਰੂ-ਕ੍ਿਤਾਂ ਮੰਨਣ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦਾ ਛੋਟੇ 
ਲੇਖਕਾਂ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਅਸਰ ਹੋਇਆ। ਇਹ ਛੋਟੇ ਲੇਖਕ ਉਹ ਸਨ, ਜਿਹੜੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
`ਦੀ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਦਾਤੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ ਆਏ। ਸਹਿਜਧਾਰੀ 
ਸਿੱਖਾਂ ਵਾਂਗ ਇਹ ਸਿੱਖ ਹਾਲੀ ਆਪਣੀ ਮੁੱਢਲੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਸਨ, ਅਰਥਾਤ ਹਾਲੀ 



032 ਲੇਲੇ ਰਦਿਓੰ ਖ਼ਾਲਲ਼ਾ 

ਸਿੰਘਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪਕਿਆਈ ਤੋਂ ਦੂਰ ਸਨ। ਸੋ ਇਹਨਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਨੰ ਦੇਵੀ ਪੂਜ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਭੈੜੀ ਗੋਤ ਦਾ ਆਰੰਭ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਮੱਸੇ ਰੰਘੜ ਦੇ ਸਿਰ ਕੱਟਣ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਦੇ ਥੋੜਾ ਚਿਰ ਪਿੱਛੋ 175) ਈ: ਵਿਚ ਹੀ 'ਵਾਰਤਕ ਮਜਿਮਾ ਪਰਕਾਸ਼ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ “ਪੰਡਤਾਂ” ਤੋਂ 'ਰੋਮ' ਕਰਵਾਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਚਲਾਉਣ ਦੀ ਗ਼ਲਤ 
'ਗੱਲ ਲਿਖ ਦਿੱਤੀ ਗਈ। ਇਸ ਤੋਂ ਦਸ ਵਵ੍ਹੇ ਪਿੱਛੋਂ ਇਕ ਸਹਿਜਧਾਰੀ ਸਿੰਘ ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਗੁਰ ਐਲਾਲ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ੧੦ ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਦੋ ਅਧਿਆਏ (ਸੱਤਵਾਂ ਅਤੇ ਅਠਵਾਂ) ਗੁਰੂ ਜਾਹਿਬ ਦੇ ਦੇਵੀ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਪ੍ਰਕਟ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਲਿਖ ਮਾਰੋ ਵੇਰ 1797 ਈ. ਵਿਚ ਗੁਰ 
'ਬੈਲਾਸ ਭਾਈ ਸੁੱਖਾ ਸਿੰਘ ਵਿਚ ਦੇਵੀ ਪੂਜਣ ਦੇ ਝੂਠ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਇਆ ਗਿਆ। ਭਾਈ ਵੀਰ 
ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਦੇਵੀ ਪੂਜਾ ਇਹਨਾਂ ਕੂੜ ਮਨੌਤਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ 
'ਵਾਰਤਕਾ ਮਿਆ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਪੰਡਤਾਂ ਦੇ ਹੋਮ ਸੋਬੋਧੀ ਲਿਖਿਆ ਇਕ ਫ਼ਿਕਰਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਕੂੜ ਮਨੌੜਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਦਸਮ ਗੰਥ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਦੇਵੀ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਵਿਚ 
ਧਾਰਮਿਕ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚੋਂ ਲਿਖੀਆਂ ਉਹ ਅਖੌਤੀ ਲਿਖਤਾਂ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿ ਦਸਮ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਬੜੇ ਆਪ-ਹੁਦਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। 1762 ਈ: 
ਪਿੱਛੋ ਦਸਮ ਗ੍ਰੈਥ ਦੋ ਕਰਤ੍ਰਿਤੱਵ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਮਨੌਤ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੱਥ ਨੂੰ ਦੋ ਹਾਨੀਆਂ 
ਪਹੁੰਚਾਈਆਂ। 

ਪਹਿਲੇ, ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚ ਟਿਕੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਉੱਚੇ-ਸੁੱਚੇ 
ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕੀਤਾ, ਭਾਵ ਉਸਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਧੁਧਲਾ ਕੀਤਾ । ਜਾਂ 
ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਪੈਰੰਬਗੇ, ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਸੁਹਜਮਈ ਵਿਲੱਖਣਤਾ 
ਨੂੰ ਦਾਗ਼ੀ ਕੀਤਾ। 

ਦੂਜ, ਕੱਚੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਮਾਨਤਾ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਗੁਰ ਰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਸੂਝ ਨੂੰ ਕਮਜੋਰ ਕੀਤਾ, ਭਾਵ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਪੰਥ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ 
ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਦਾ ਜੋ ਅਨੁਭਵ ਸੀ, ਉਸ ਤਕ ਉਸ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਵਰਗੀ ਪਹੁੰਚ ਨਾਂਹ ਰਹੀ । 

ਪੰਥ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਦੇਵੀ ਦੋ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਦਾ ਜੁੜਨਾ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸਿੱਧੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਢੋਂ' ਅਜਿਹਾ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਜ਼ਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਅਗਿਆਨ ਕਾਰਨ 
ਜੁੜ ਗਿਆ ਸੀ। (ਭਾਵੇਂ 19ਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਅੱਧ ਅਤੇ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕਈ ਵਾਰ ਇਕ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵੀ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।) ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਹਿੰਦਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਨਿਰੈਜਨੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਿੱਖ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤੋ ਵਿਗਾੜ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ ਜਾਅਲੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ 
ੜ੍ਹ ਸੱਚ ਮੁੱਚ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ, ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਲਾਲਚਾਂ ਜਾਂ ਈਰਖਾਵਾਂ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਮੱਨਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਵਤੀਰੇ ਨੂੰ ਅਗਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕਹਿਣਾ ਢਾਹੀਦਾ, ਬਲਕਿ ਇਹ 
ਸਿੰਘ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਰੁਧ ਇਕ ਸਾਜ਼ਸ਼ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਢੀਠ ਅਤੇ ਖਰਹਵਾ ਰੂਪ ਉਹਨਾਂ 
ਅਨੇਕਾਂ ਮੁਖਬਰਾਂ”' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਬੀਜਨਾਸ਼ ਕਰਨ 
'ਲਈ ਚਲਾਈ ਹੋਈ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ, ਜ਼ਕਰੀਆ, ਯਾਹੀਆ ਅਤੇ ਮੀਰ ਮਨੂੰ ਦੇ 
ਖ਼ਰੀਦੇ ਹੋਏ ਸ਼ੈਤਾਨਾਂ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੰਮ ਕੀਤਾ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਖੁਲ੍ਹੇ ਵਿਰੋਧ ਨੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ 
ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਅਤੇ ਬਲਵਾਨ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਮਿਲਾਵਟ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਇਸ ਦੇ ਲੁਕਵੇ' ਵਿਰੋਧ ਨੇ ਸਮਾਂ ਬੀਤਣ ਪਿੱਛੋਂ ਇਸ ਉੱਤੇ ਰਾਣੀ ਨਿਖੋਧਮਈ ਪ੍ਰਭਾਵ 
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ਪਾਇਆ। ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਣਹਣਾ ਤਰਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਇਸ ਲੁਕਵੇਂ 

ਵਿਰੋਧ ਕੂੰ.ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਗ਼ਲਤ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜੜੇ ਦੇਵੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨੇ ਅਸਿੱਧੇ, 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦਿੱਤੀ ਹੋਵੇਗੀ। 

.ਜਦੋਂ, ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਛੋਟੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ 

'ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਟੁਕਰਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਤੇਜ ਘਟਣ ਲੱਗਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਦੇ ਜਿਸ ਰਿੱਸੇ ਵਿਚ ਸਿੰਘਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਵਧੇਰੇ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਉਥੇ 

`ਦੁਨੀਆਢਾਰੀ ਅੰਸ਼ ਘਟ ਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਜਿਥੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਛੋਟੀ ਲਹਿਰ ਪ੍ਰਧਾਨ 

ਅਤੇ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਉਥੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 

1767 ਈਸਵੀ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ ਮਿਸਲਾਂ ਦੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਕਾਫ਼ੀ ਨਿਖਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ 

ਲੱਗੀ, ਤਾਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਉੱਤੇ ਸੈਸਾਰੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਛੋਟੀ ਲਹਿਰ ਹਾਵੀ 

ਚੋਣ ਲੱਗੀ। ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਝਗੜੋ, ਈਰਖਾਵਾਂ ਅਤੇ ਲਾਲਚ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜਨ ਲੱਗੇ,“ 
ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਸੂਖਮ ਤਾਲ ਉਖੜਨ ਲੱਗਾ। 

ਜਦੋਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ ਉੱਤੇ ਸੀ, ਉਦੋਂ' ਵੀ 

ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ ਆਪਣੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਜਾ ਕੇ ਸੈਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ 

ਨਾਲ ਪਤਿਤ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਛੋਟੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਰੂਪ ਬਣਦਾ ਜਾ 

ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਵੇਲੇ ਇਸ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮੁੱਢਲੀ ਤੇ ਅਸਲ ਵੱਛੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਮਲੀਨ 

ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਪਟਿਆਲਾ ਰਿਆਸਤ ਦੇ ਬਾਨੀ ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਅਜਿਹੇ 

ਸੈਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਦੀ,ਮਿਸਾਲ ਉਸ ਸਮੇਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ 

ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਆਪਣੇ ਅਤਿ ਨਿਰਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਸੀ। ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ 
ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅਬਦਾਲੀ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਬੇ-ਅਣਖ ਸਮਝੌਤੇ ਨੇ ਸਮੂਹ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ 

ਨਾਸੂਰ ਵਾਂਗ ਦੁੱਖ ਦਿੱਤਾ, ਬੇਸ਼ਕ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਏ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਸਜ਼ਾ ਤੋਂ ਬਚਾ ਲਿਆ। ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ ਮੁਹੈਮਦ ਨੇ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਜੋ ਅੱਖੀਂ ਡਿੱਠਾ ਸਹਿਜ-ਸੁਭਾ 

ਚਿਤਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਦੀ ਮੌਕਾ-ਸ਼ਨਾਸੀ, ਚਾਲਾਕੀ ਅਤੇ ਕੁਰਖਤ ਲਾਲਚੀ ਸੁਭਾ 

ਦੀ ਅਤਿ ਕੁਦਰਤੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ। ਕਾਜ਼ੀ ਸਾਹਿਬ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 

ਤਅੱਸੁਥ ਅਧੀਨ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਤਅੱਸੁਥ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 

ਹੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨਿੰਦਾ-ਭਾਵੀ ਰੈਗ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 

`ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ । ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਵਿਅੰਗ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਕਾਜ਼ੀ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀਆਂ 

ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਅਤਿ ਪ੍ਰਸੈਸਾਮਈ ਲਹਿਜੇ ਵਿਚ ਕੀਤੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਕੁਸਿਫ਼ਤਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਾਜ਼ੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਸਸਾਮਈ ਬਿਆਨ ਵਿਚੋਂ 

'ਉਭਰਦਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਖ਼ੁਸ਼ਾਮਦੀ ਸੁਭਾ, ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਅਬਦਾਲੀ ਨਾਲ ਲਾਹੌਰ 

ਤਕ ਸਾਥ ਕਰਨ ਦੀ ਬੁਜ਼ਦਿਲੀ ਜਦੋਂ ਕਿ ਸਮੂਹ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੌਗ ਵਿਚ ਅਬਦਾਲੀ 

ਨਾਲ ਜੂਝ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਕਾਜ਼ੀ ਦਾ ਭੋਲੇ-ਭਾਅ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਮੰਨਣ ਦੀ ਥਾਂ ਵਧੀਆ ਹਿੰਦੂ 
ਸਮਝਣ ਦਾ ਭੁਲੋਖਾ ਖਾਣਾ, ਉਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਜੇ ਦੀ ਪਿੱਠ ਪਿੱਛੇ ਕੀਤੀ ਨਿੰਦਿਆ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ 

-ਬਹਾਦਰੀ ਦੀਆਂ ਵਾਧੂ ਸ਼ੇਖੀਆਂ” ਸਭ ਗੱਲਾਂ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਦਾ 
ਅਲਚਕ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੀ ਦਰਸਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖਲੋਤਾ ਇਹ 

`ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਸੁਆਰਥ, ਜਿਸ ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, 1808 ਈ: 

ਤਕ ਉਸ ਦੇ ਜਾਨਸ਼ੀਨਾਂ ਵਿਚ ਗੱਦਾਰੀ ਦੇ ਪਤਨ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
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ਤੋਂ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ 1767 ਈਂ ਤੋਂ 1783 ਈ: ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਘਰ ਦੀ ਬਣਾਈ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਣੀ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ।' ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਾਮੂਹਿਕ ਪੱਧਰ 
ਉੱਤੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਦੀ ਖੁੱਲਮ ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਹੁਕਮ ਅਦੂਲੀ ਦਾ ਢੋਰ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ। ਮਿਸਲਾਂ 
ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਜੇਤੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕੌਮ ਨਾਲ ਉਹ ਸੁਹਿਰਦ ਅਤੇ 
ਕੋਮਲ ਸਲੂਕ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਦੀ ਕਿ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗਊ ਵੱਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਬੇਲੋੜਾ ਝੁਕਾ ਹੋ ਗਿਆ : ਕੁੱਝ ਕੁੱਝ ਪਬੂ-ਪੂਜਾ ਦੇ ਮੈਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਘਿਰਿਆ। ਇਸ ਤਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ੁਧ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਣ ਲੱਗੇ। ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਬਾਗੋਕੀ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪੈਣ ਲੱਗੇ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਤੰਗ ਹੋਣ ਲੱਗਾ, ਅਤੋ ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਨਿਰੌਤਰ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ । ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦੀ ਅੰਤਮ ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਦਜ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਨਾਂਹ ਰਹੀ। ਖ਼ਾਲਸ 
ਕੁਦਰਤ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇ ਅਸਲ, ਨਿਰਾਕਾਗੀ, ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਵਿਚ 
ਜੀਵਨ-ਵਿਸਮਾਦ ਨਾਲ ਛਲਕਦੇ ਰੂਪ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ 
ਉਸਦੀ ਬੇਦਾਗ਼ ਸੁੰਦਰਤਾ ਮੱਧਮ ਪੈਣ ਲੱਗੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਅੱਤਰ-ਦ੍ਰਿਸਟੀ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ-ਨੇੜਤਾ 
ਦਾ ਭੱਖਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਠੰਢਾ ਪੈ ਕੋ ਦੁਨੀਆਦਾਗੀ ਸਾਮਾਨ ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਲੱਗਾ। 

(ਸ) ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਉਪਰ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਹਿੰਸਾ, ਜੰਗ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨੇ ਮਿੱਥਾਂ 1762 ਈ. ਤਕ ਪ੍ਰਫੱਲਤ ਹੋ ਕੇ ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ 1780 ਈ: ਤਕ 
ਤਕਰੀਬਨ ਬਰਬਾਦੀ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹੁੰਚ ਗਈਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਸਮਾਂ ਆਇਆ ਇਕ ਮਰਦਿ ਜਵਾਂ 
ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁੜ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰਕੇ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤਾ। ਼ੇ ਰਿ ਪੰਜਾਬ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਮਿੱਥਂ ਨੂੰ 
ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧਰ ਸੰਯੁਕਤ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਲੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਨਾਂਹ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਪਹਿਲਾਂ ਜਿੰਨਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਤੇ ਸੂਖਸ਼ਮ ਵੀ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ। ਪਰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਮਿੱਥਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਅਜਿਹੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਵਿਚ ਟਿਕਾ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਥੇ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਮੱਧਮ ਹੋ 
'ਗਈ ਸੀ, ਪਰ ਜਿਸ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਖਲੋਂ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਹੁਸਨ ਦੀ ਸਿਖਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਨਿਰੰਤਰ ਵਿਕਾਸ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। 

ਸ਼ੇਰਿ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਮਿੱਥ ਦੇ ਜਲਾਲ ਦੀ ਰੱਦ ਬਾਰੇ ਸਭ ਤੋਂ ਈਮਾਨਦਾਰ ਅਤੇ 
-ਯੜੀਨੀ ਗਵਾਹੀ ਸ਼ਾਹ ਮੁਰੌਮਦ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੰਗਨਾਮੇ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ। 1708 ਈ: ਤੋਂ 1845 ਈ: 
ਤਕ ਦੇ ਦੌਰ ਦੇ ਸਿੱਖ-ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਝਾਕੀਆਂ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਲਿਖਣ 
ਵਾਲੇ ਲੇਖਕਾਂ, ਜਿਵੇਂ ਖਾਫੀ ਖਾਂ, ਕਾਮਵਰ ਖਾਂ, ਗੁਲਾਮ ਹੁਸੈਨ, ਵਿਕੋਲਿਤ੍ੇ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨਵੀਸ, 
ਤਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੂਜਾ, ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ ਮੁਰੋਮਦ, ਫ਼ਾਰਸਟਰ, ਬੈਰਨ ਹਿਊਗਲ ਅਤੇ ਕਨਿੰਘਮ ਨੇ 
ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਮਿੱਥ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜ਼ਰੂਰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ 
'ਹਰ ਇਕ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਵਿਚ ਥੋੜਾ ਜਾਂ ਬਹੁਤਾ ਅਧੂਰਾਪਨ ਹੈ। ਖ਼ਾਫੀ ਖਾਂ, ਕਾਮਵਰ ਖ਼ਾਂ ਤੇ 
ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ ਮੁਹੰਮਦ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਮਿੱਥਾਂ ਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਨੂੰ ਅਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ 
_ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਅਚੋਤ ਮਨ ਦਾ ਈਮਾਨਦਾਰ ਉਛਾਲ ਤਸਵੀਰ ਦਾ ਅਸਲ-ਸੱਚਾ ਰੰਗ 
ਸਾਹਮਣੇ ਲੈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਉਪਰਲੇ ਧਰਾਤਲ ਨੂੰ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਨਕਲੀ 
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ਚੌਖਟੇ (ਖੁਸ਼ਕ ਸ਼ਰਾ) ਵਿਚੋਂ ਬਣੇ ਥਾਂਝ ਤਅੱਸੁਬਾਂ ਨੇ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਅਚੇਤ ਮੈਨ ਚੇ ਈਮਾਨਦਾਰ ਉਛਾਲ ਵਿਚੋਂ ਬਣੇ ਸੱਚੇ ਬਿਆਨਾਂ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਅਮਲ ਦਾ 
ਅਣਵੇਖੇ, ਅਕੱਥ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਸਰੀਬਕ ਮੰਡਲਾਂ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਦਰਸਾ ਕੇ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਡੂੰਘਿਆਈ 
_ਤਕ ਉਪੜੇ ਮਿੱਥ-ਪ੍ਭਾਵ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਵਿਚ ਵੀ ਸੁਚੇਤ ਪਧਰ ਉੱਤੇ ਚਲਦੇ ਤਅੱਸੁਬ 
ਅਕਸਰ ਆ ਦਖ਼ਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੂਜੇ ਦੀ ਵਾਰ ਸਿਰਫ਼ ਜੰਗ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ 
_ਕਰਨ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋਈ, ਪਰ ਇਹ ਵਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਜਜ਼ਬੇ ਵਿਚ ਚਮਕਦੇ ਤੇਜ ਦੇ ਅਕੱਥ 
ਸੋਮਿਆਂ ਦੂ ਸਬੋਧ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨਾਲ ਦਰਸਾਉਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਨਹੀਂ 
ਹੋਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਰਚਨਾ ਕੋਲ ਦੁਸ਼ਮਨ ਨੂੰ ਸਹੀ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਤੱਕਣ ਵਾਲੀ 
ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ। ਫ਼ਾਰਸਟਰ ਕੋਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਤਕ ਝਾਕਣ ਵਾਲੀ 
ਬਾਗੈਕ-ਬੀਨੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਉਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਹ 
ਿੰਨੇ ਮਿੱਥਾਂ ਟੁੱਟ-ਭੱਜ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਫ਼ਾਰਸਟਰ ਮਿੱਥਾਂ ਦੋ ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਟੁਕੜਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਦੂਰ-ਪਿਫੋਕੜ ਦੀ ਕੈਨਸੋਅ ਲੈਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੈ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸ ਦਾ ਨਗੋਖਣ 
ਅਧੂਰਾ ਹੈ। ਕਨਿੰਘਮ ਆਪਣੇ ਹਾਰੇ ਹੋਏ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਨੈਤਿਕਤਾ, ਸੂਰਮਗਤੀ ਅੜੋ 
ਉੱਚੇ ਰੂਹਾਨੀ ਸਿਦ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੇਖ ਕੇ ਹੁਣਵੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨ 
ਮਿੱਥਾਂ ਦੀ ਕੁੱਝ ਵਡਿੱਤਣ ਹੀ ਦਰਸਾ ਸਕਿਆ, ਪਰ ਸਿਰਫ਼ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਾਰੇ ਬੇਸ਼ਕ ਅਣਪੀਲੇ 
ਰੂਪ ਦਾ ਗਵਾਹ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਕਲਿੰਘਮ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਫੈਲਵੇਂ-ਦੀਰਘ ਪਸਾਰ 
`ਨਿਰਵਿਘਨਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵੇਖ ਸਕਿਆ। ਹਾਂ, ਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਸੰਬੰਧੀ ਉਸ ਦਾ 
ਨਗੋਖਣ ਖ਼ਾਲਜੋ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਸੱਥਾਂ ਨੂ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਸਹਾਈ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦ ਹੈ ।ਬੈਰਨ 
,ਹਿਊਗਲ ਇਕ ਸਤਹੀਂ ਨਜ਼ਰ ਵਾਲਾ ਕੁੱਝ ਪਖਪਾਤੀ ਸੈਲਾਨੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚਰਿਤਰ 
ਦੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਤਥੀਅਤ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਕਰ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਉਹ ਕਦੇ ਕਦੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਮਿੱਥਾਂ 
`ਦਾ ਕੋਈ ਕੋਈ ਝਲਕਾਰਾ ਦੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੈਮਦ ਪਹਿਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਅਹਿੰਸਾ, 
ਜੰਗ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀਆਂ ਸਿੱਖ-ਮਿਥਾਂ ਦੇ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਸਫ਼ਰ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਖ 
ਲਏ। ਉਸ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫੌਜ ਦੇ ਉੱਚੇ-ਸੁੱਚੇ 
ਕਿਰਦਾਰ ਥਾਣੀਂ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ, ਦਿੱਸਦੇ ਅਤੇ 
ਅਣਦਿੱਸਦੇ, ਰਹੱਸਮਈ ਅਤੇ ਸਾਦੇ, ਆਤਮਕ ਅਤੇ ਪਿਤਾ ਪੁੱਤਰ-ਮੋਹ ਵਾਲੇ--ਗੱਲ ਕੀ ਸਭ 
ਪਹਿਲੂ ਵੇਖ ਲਏ । ਉਸ ਨੇ 'ਸਰਕਾਰ' ਦੇ ਉੱਜਲ ਦੀਦਾਰ ਥਾਣੀਂ ਤਿੰਨ ਸਿੱਖ-ਮਿੱਥਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਕੀਤੇ । 105 ਚਾਰ ਸਤਰੇ ਬੈਂਤਾਂ ਦੇ ਇਸ ਮੁਖ਼ਤਸਰ ਪਰ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਕਿੱਸੇ ਵਿਚ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਸਬੰਧੀ ਇਕ ਪੂਰਾ ਬੈਂਤ ਅਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਲਿਖੀਆਂ ਕੇਵਲ ਚਾਰ ਸਤਰਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਸਮੁੱਚੀ ਉਦਾਸ ਦਾਸਤਾਨ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਇਸ ਦੇ 
ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਇਕ ਵੀ ਤਰੈਗ ਨੂੰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਨਿਖੋੜਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
_ਕਵੀ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਸਰਕਾਰ ਸਰਥ ਵਿਆਪਕ ਹਨ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਕਾਲ ਵਿਚ ਢਲਿਆ ਮਹਾਨ 
ਆਤਮਕ ਅਮਲ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੌਗ ਵਿਚ ਰਾਂਗਲੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦਾ 
`ਗਿਆਨ ਅਤੋਂ ਧ੍ਰਰਣਾ ਹਨ। 

ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੋਮਦ ਨੇ ਪੰਜਵੇਂ ਬੈਂਤ ਵਿਚ ਮਹਾਰਾਜੇ ਨੂੰ 'ਮਹਾਂਬਲੀ' ਕਹਿਣ ਲਈ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੀਆਂ ਤਿੰਨੇ ਸਿੱਥਂ ਦੇ ੋਰ ਨੂੰ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਬਲੀ ਕਹਿਣ ਸਮੇਂ ਕਵੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
`ਵੀ ਮਹਾਂਬਲੀ ਹੈ। ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਿੱਥ ਉਸਾਰਣ ਲਈਂ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਤਾਕਤ 
ਤੂੰ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੇ ਜਨਮ ਣੂੰ ਮੌਤ ਦੇ ਖ਼ੂਨੀ ਦਰਿਆ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ 
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ਧੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਬਲਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਤੈ। ਸ਼ੁਰੂ ਦੇ ਚਾਰ ਬੈਂਤਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹ 
ਮੁਹੇਮਦ ਰੱਬ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ, ਮੌਤ ਅਤੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਆਪੋ ਵਿਚ ਘੁਲਦੇ-ਮਿਲਦੇ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਫੇਰ ਤਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਚੜ੍ਹ ਵਰਗੀ ਗਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਹੁੰਦੇ ਵੇਖ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਮੌਤ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਵਹਿਣ ਕਾਲੇ ਕੇਸ, ਐਸ, ਮਾਖੇ, ਫੀਲਾਂ, ਘੋੜਿਆਂ ਅਤੇ 
ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਸੋਹਣੇ ਦੇਸਾਂ ਵਰਗੀਆਂ ਹੁਸਨ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਨੂੰ ਕਾਲ ਦੀ 
ਪਲ ਪਲ ਬਦਲਦੀ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਰੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਵਖਾਉਂਦਾ ਅਤੇ ਮਿਟਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮੌੜ ਇਕ 
ਸਿੱਠੀ ਡੂੰਘੀ ਚੀਸ ਦੀ ਯਾਦ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ (ਬੈਂਤ-2)। ਪਰ ਜਦੋਂ ਮੋਤ, 
ਰੱਥ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਅਤੇ ਕਾਲ ਇਕ ਰੂਪ ਨੂੰ ਧਾਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਪੁਸਤਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਾਂ ਸਫ਼ਾਂ 
ਵਾਂਗ ਵਲੋਟਦ ਹੋਏ ਕੋਮ ਨੰ ਭੈਅ ਵਿਚ ਡੌਥ ਦਿੰਦੇ ਹਨ (ਬੈਂਤ-1)। ਉਹ ਇਸ ਲਈ ਕਿਉਂਕਿ 
ਰੱਬ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੋ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਉਸ ਅਭਿਮਾਨ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਆਖੇ ਲੱਗ ਕੋ ਉਸ ਨੇ ਦੁਨੀਆ ਕਾਰਨ ਦੀਨ ਨੂੰ ਗੁਆ ਲਿਆ। ਮੋਤ ਨੇ ਹਰ 
ਇਕ ਸਗੀਰ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦੇਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਗੀਰ ਦੀਆਂ ਰੱਬੀ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਨੂੰ 
ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਜ਼ਾਇਆ ਨਾਂਹ ਹੋ ਕੇ ਸਦੀਵੀ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਵਿਗਾਸ 
ਰੱਖਣਗੀਆਂ । ਸ਼ਢਾਦ, ਨਮਰੂਦ ਅਤੇ ਵਿਰਊਨ ਨੂੰ ਮੌਤ, ਕਾਲ ਅਤੇ ਰੱਬ ਦੇ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ 
ਜੋਰਾਵਰ ਕਾਂਗ ਹਮੋਸ਼ਾ ਲਈ ਗੁਮਨਾਮੀ ਵਿਚ ਗਰਕ ਕਰ ਦੇਵੇਗੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ 
ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਖੁਸ਼ਕ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਨੂੰ ਬਗਾਵਤ ਆਖਣਾ 
ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਅਭਿਮਾਨ ਮਨੁਖੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਹਰਾ-ਕਚੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਰੱਬ ਦੀਆਂ 
ਸਿਫਤਾਂ ਨੰ ਖੁਸ਼ਕ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਕ ਆਦਤ ਸੀ (ਬੈਂਤ-4)। ਸੋ ਸ਼ਾਹ ਮਹਮਦ ਕੁਰਾਨ ਮਜੀਦ 
ਦੇ ਛੇਵੇਂ ਸੂਰਾ 'ਅਨਾਮ' ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨੰ ਰੋਹ-ਰਹਾਣੇ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗਰਕੇ ਹੋਏ ਮੰਨਦਾ ਹੈ 

“ਕੀ (ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਰੱਬ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ) ਉਹਨਾਂ (ਕਾਫ਼ਰਾਂ) ਨੇ ਨਹੀਂ 
`ਵੇਖਿਆ ਕਿ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿੱਨੀਆਂ ਉੱਮਤਾਂ ਨੂੰ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਸੀ। ਉੱਮਤਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਅਸੀਂ ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵਧੋਰੇ ਮਜ਼ਬੂਤੀ 
ਸ਼ੀ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਆਸਮਾਨਾਂ ਤੋਂ (ਨਿਅਮਤਾਂ ਦੇ) ਮੀਂਹ ਵਰ੍ਹਾਏ ਸਨ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਹੇਠ (ਖੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦੇ) ਦਰਿਆ ਵੇਗਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ 
ਨੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗੁਨਾਹ ਕਾਰਨ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਰ ਉੱਮਤਾਂ 
ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ।”” 

ਸਾਹ ਮੁਹੌਮਦਾ ਰਹੇਗਾ ਰੱਬਾ ਸੱਚਾ, ਵਾਜੇ ਕੂੜ ਦੇ ਕਈ ਵਜਾਇ ਗਏ।... 
ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਨਾਲ ਹੀ ਪੰਜਵੇਂ ਬੈਂਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੋਮਦ ਇਕ ਤਗੜਾ ਅਨੁਭਵ ਦਿੰਦਾ 

ਹੈ ਕਿ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਮੌਤ ਦੇ ਇਸ ਤੋੜ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲੇ ਕਹਿਰ ਸਾਹਮਣੇ ਸਲਾਮਤ ਹੈ। ਉਹ 
ਮਹਾਂ ਬਲੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੇ ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਨੂੰ ਪਾਲਦੇ ਹੋਏ ਭਾਰੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ 
ਜਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਉਸ ਦੀ ਹਰ ਜੰਗ ਪਿੱਛੇ ਅਟਕ ਨੂੰ ਥਮੂਣ ਵਾਲਾ ਜ਼ੌਰ ਅਤੇ ਜ਼ਬਤ ਹੈ : 
_ਡੀਸ਼ਣ, ਅਪਕੜ ਅਤੇ ਵੇਰ ਵੀ ਸਾਬਤ ! (ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅਟਕ ਥੋਮੂਣ ਵਾਲੇ ਅਮਰ 
ਕਾਰਨਾਮੇ ਦੀ ਮਿੱਥ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਲੋਕ ਗਾਥਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਚੁੱਕੀ ਹੈ)। ਫੇਰਿ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ 
ਜੰਗਾਂ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦਾ ਇਕ ਨਿਰੋਤਰ ਤਾਲ ਬਣ ਕੇ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਹਿੰਸਾ 
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ਦੀ ਅਰਾਜਕਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਗੁਆਚਦੀਆਂ । ਜੰਗਾਂ ਸ਼ੇਰ ਦੀ ਗਰਜ ਨਾਲ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਅਮਣ ਦੇ ਨਾਦ ਵਿਚ ਸਮੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਥੈਮਹੇ ਹੋਏ ਅਟਕ ਵਾਂਗ ਸ਼ਾਂਤ ਸੋਹਣਾ 
ਵਹਿਣ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਗਿੰਠਤੀ ਅਤੇ ਫੈਲਾਅ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਸਿਕੈਦਰ, ਜੂਲੀਅਸ 
ਸੀਜ਼ਰ, ਬਾਬਰ ਅਤੇ ਨਪੋਲੀਅਨ ਦੀਆਂ ਜੋਗਾਂ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਵਧੇਰੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸੂਰਮਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਵੀ ਸ਼ੇਰਿ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਜੈਗਾਂ ਜਿੰਨਾ 
ਡੂੰਘਾ ਜਬਤ ਅਤੇ ਅਮਨੇ ਦਾ ਮਹਾਂਬਲੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਆਪਣੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰੱਪੂਦੀਆਂ। 
ਮੁਲਤਾਨ, ਜੰਮੂ, ਕਾਂਗੜਾ, ਕਸ਼ਮੀਰ ਅਤੋ ਪਿਸ਼ਾਵਰ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਕੋਟਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਸੁੱਟਣੈ ਵਾਲਾ 
ਜੋਗੀ ਨਾਦ ਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਜ਼ਮੀਨ ਵਰਗੀਆਂ ਸਾਦਾ, ਉਪਜਾਊ, ਸੋਹਣੀਆਂ ਅਤੇ 
ਕਦਰਤੀ ਬਰਕਤਾਂ ਦਾ ਸਾਝੀਵਾਲ ਬਣਨ ਦੀ ਤੀਬਰ ਉਮੰਗ ਪਦਾ ਹੈ ਸਾਦ, ਨਮਰੂਦ 
ਤੇ ਫ਼ਰਊਨ ਦੀਆਂ ਸੰਸਾਰੀ ਸ਼ਾਨਾਂ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀਆਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਖ਼ੁਦਾਈ ਸਿਫ਼ਤਾਂ 
ਜਾਂ ਆਤਮਕ ਵਰਦਾਨ ਤੋਂ ਸਖਣੀਆਂ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਹ ਮੌਤ ਦੇ ਜਥਰ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਸਨ 
ਪਲੋਂ ਸਕਦੀਆਂ। ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸੂਰਮਗਤੀ ਵਿਚ ਮੌਤ ਦੀ ਮੂੰਨੀ ਕਾਂਗ ਸਾਹਮਣੇ ਪਿਆਰ 
ਨਾਲ ਮੁਸਕਰਾ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਮਹਾਂਬਲੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਜੋਬਨ ਲੱਦ 
ਜਾਵੇਗਾ, ਤੇ ਕਾਲੇ ਕੇਸ ਸਫ਼ੈਦ ਹੋ ਜਾਣਗੇ, ਪਰ ਬੀਤੇ ਹੁਸਨ ਦੇ ਛਿਣ ਕੁਦਰਤ ਦੀ 
ਵਿਗਾਸ-ਲੜੀ ਵਿਚ ਸਲਾਮਤ ਰਹਿਣਗੇ। ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਤੁਰ ਗਿਆ, ਤੇ ਉਸਦਾ ਰਾਜ 
ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਵਿਚ ਜੋ ਤਾਜ਼ਗੀ ਰੱਖ ਦਿੱਤੀ, ਮੌਤ ਦਾ ਦਰਿਆ 
ਉਸ ਨੂੰ ਖੋਰ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਉਸ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਵਹਿਣ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਪਾਇਦਾਰ 
ਹੈ। ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੈਮਦ ਇਸੂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ' ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਲਿੱਤਣ ਨੂੰ ਚਿਤਵ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। 'ਜੋਗਨਾਮਾ' ਸ਼ਾਹ'ਮੁਹੈਮਦ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪੰਜ ਬੈਂਤਾਂ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਤਰਕ-ਨਿਰੋਤਰਤਾ ਤੋਂ 
ਇਹ ਸੱਚ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੌਮਦ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਿੱਥ ਰਾਹੀਂ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦੇ ਵਜਦ 
ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਸਮਝਾ ਰਿਹਾਂ ਹੈ। ਸਭਰਾਵਾਂ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਜੂਝਦੇ ਹੋਏ ਸਿੰਘ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ 
ਪ੍ਰਾਵ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ 

ਅੱਜ ਹੋਵੇ ਸਰਕਾਰ ਤਾਂ ਮੁੱਲ ਪਾਵੇ, 
ਜਿਹੜੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਤੇਗਾਂ ਮਾਰੀਆਂ ਨੇ । 

ਇਸ ਇਕੋ ਸਤਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੰਮਦ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ-ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜੰਗ ਵਿਚ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਦੁਖਾਂਤ ਨੰ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਫੌਜਾਂ ਨੂੰ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਚ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਮਿਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਾਰ ਦਾ ਭੇਦ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਸੀ। 
ਕੋਈ ਕੀ ਕਰੇ, ਜਦੋਂ ਆਪਣੇ ਹੀ ਬੇਗਾਨੇ ਹੋ ਜਾਣ ? ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਤੋਜ ਸਿੰਘ ਜੈਸੇ 
ਪੂਰਬੀਏ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਅਤੇ ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਡੋਗਰਿਆਂ ਨੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੇ ਛਲ ਵਿਚ 
ਘਿਰੀ ਇਕ ਬੇਸਮਝ ਹੁਕਮਰਾਨ ਰਾਣੀ“ ਨੂੰ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਚਾਲਾਕ ਅੰਗਰੇਜ਼ 
ਨਾਲ ਰਚੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਕਰਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫੌਜ ਨੂੰ ਬੜੀ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 
_ਕੈਪਟਨ ਨਿਕਲਸਨ ਨਾਲ ਫਚੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਅਧੀਨ ਵੀਰੋਜ਼ਪੁਰ ਉੱਤੇ ਵੇਲੇ ਸਿਰ ਹਮਲਾ ਨਾਂਹ 
ਕਰਕੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਲੱਕ-ਤੋੜਵੀਂ ਤਬਾਹੀ ਨੂੰ ਰੋਕ ਦੇਣਾ (ਲੁਡਲੋ ਅਤੇ ਕਰਨਲ ਮੂਤੋਂ ਦੀ 
ਗਵਾਹੀ), ਮੁੱਦਕੀ ਦੀ ਜੈਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਲਾ ਫ਼ੌਜ ਨੂੰ ਬੇ-ਆਸਫਾ ਛੱਡ ਕੇ ਨੱਸ ਜਾਣਾ ਅੜੇ 
ਉਸ ਦੀ ਹਾਰ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਨਾ (ਪੀਅਰਸਨ ਦੀ ਗਵਾਹੀ।, ਫੇਰੂ ਸ਼ਹਿਰ ਦੀ ਜੰਗ ਵਿਚ 
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ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਦਾ ਤਕਰੀਬਨ ਜਿੱਤੇ ਸੈਦਾਨ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਨੱਸ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਘਬਰਾਈ, ਥੱਕੀ 
ਅਤੇ ਤਬਾਹੀ ਦੇ ਨੌੜੇ ਪੁੱਜੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਫ਼ੌਜ ਉੱਤੇ ਤੇਜ ਸਿੰਘ ਦਾ ਤਾਜ਼ਾ ਪੁੱਜੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜ 
ਨੂੰ ਹਮਲਾ ਨਾਂਹ ਕਰਨ ਦੇਣਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿੱਤ ਨੂੰ ਹਾਰ ਵਿਚ ਬਦਲਣਾ (ਸਰ ਹੋਮ 
ਗ੍ਰਾਟ, ਰੌਬਸਟ ਕਸਟ, ਬਰੋਂਡਫੁੱਟ ਦੀ ਜੀਵਨੀ, ਕਰਨਲ ਮੈਲਸਨ, ਵਿਲੀਅਮ ਐਡਵਰਡਜ਼ 
ਅਤੇ ਕਨਿੰਘਮ ਦੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ), ਅਤੇ ਸਭਰਾਵਾਂ ਦੀ ਜੋਗ ਵਿਚ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਭਖੇ 
ਜੰਗ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੀ ਫ਼ੌਜ ਸਮੇਤ ਨੱਸ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਦਰਿਆ ਦਾ ਪੁਲ ਤੋੜ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜ 
ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਤਬਾਹੀ ਦਾ ਰਾਹ ਤਿਆਰ ਕਰ ਦੇਣਾ (ਐਡਮਜ਼, ਵਿਲੀਅਮ ਐਡਵਰਡਜ਼, 
ਮੈਲਸਨ, ਮਰੋ, ਪੀਅਰਸਨ ਅਤੇ ਕਨਿੰਘਮ ਦੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ/'-ਆਦਿ ਦੁਖਾਂਤਮਈ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੱਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥ, ਈਰਖਾ ਅਤੇ 
ਅਗਿਆਨ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮੇ ਪੱਥਰ-ਦਿਲ ਫ਼ਰਬਾਂ ਨੇ ਪੈਰ ਧੈਰ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਲਹੂ ਨਾਲ 
ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਰੌਗਿਆ। ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਵਿਚ ਛਪੀ ਮੇਜਰ ਮੋਇਨ (10000) ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 
ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਮਸ਼ਹੂਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਿਤਾਬ 'ਚੋਲੀਆਂ ਵਾਲਾ' ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਜੰਗ 
ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨਾਲ ਹੋਏ ਧੋਖੇ ਬਾਰੇ ਬੜੀ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਰੈ “ਪਹਿਲੀ ਸਿੱਖ ਜੰਗ ਦਰੀ-ਫ਼ਰੇਬ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ-ਘਾਤ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਹਾਰ ਨੂੰ ਯਕੀਨੀ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਜੰਗ ਦੀ ਵਿਉਂਤਬੈਦੀ 
ਕੀਤੀ ਗਈ। ਫ਼ੌਜੀ ਦਸਤਿਆਂ ਨੂੰ ਠਹਿਰਾਇਆ ਗਿਆ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਵਧਣਾ 
ਅਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। ਕਮਾਂਡਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਫ਼ੌਜੀ ਦਸਾਤਿਆਂ ਨੂੰ ਉਸ ਵੇਲੇ 
ਧੋਖਾ ਦਿੱਤਾ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਜਿੱਤ ਅੱਧ-ਵਿਚਕਾਰੋ ਲਟਕਦੀ ਸੀ। ਜੋਗ ਵਿਚ ਨੁਕਸਦਾਰ 
ਸਿੱਕਾ-ਬਾਰੂਦ ਵਰਤਣ ਲਈ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਤੋਪਾਂ ਦੇ ਬਾਰੂਦ ਦੀ ਥਾਂ ਰੇਤ ਅਤੇ ਮਸਰਾਂ 
ਨੂੰ ਮਿਲਾ ਕੇ ਭੇਜਿਆ ਗਿਆ। ਜਦੋਂ' ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਸ਼ਕਾਇਤ ਕੀਤੀ, ਤਾਂ 
ਅਣਸੁਣੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ । ਜਦੋਂ ਇਹ ਛਲ-ਬਾਜ਼ ਤਰੀਕੇ ਵੀ ਕਾਮਯਾਬ ਨਾਂਹ ਹੋਏ, ਅਤੇ 
ਭੋਲੇ-ਭਾਲੇ ਸਿੱਖ-ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੇ ਜੈਗ ਜਿੱਤ ਲਈ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੈਨਾਪਤੀ ਨੇ ਰਾਤ ਵੇਲੇ 
(ਦੁਸ਼ਮਨ ਨਾਲ) ਸਾਜ਼ ਬਾਜ਼ ਕੀਤੀ।”# 

'ਾਰੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨਾਲ ਜੇਤੂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਨੇ ਜੋ ਛਲ-ਫ਼ਰੇਬ ਕੀਤੇ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਹੋਰ ਦਰਸ਼ਕਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵੱਲੋਂ' ਵੀ ਇਕਬਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, 
ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਖ਼ੁਦ ਵੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਏ ਸਨ। ਲਾਰਡ ਹਾਰਡਿੰਗ, ਲੁਡਲੈ, ਕਨਿੰਘਮ, 
ਮਰੋ, ਪੀਅਰਸਨ, ਹੈਸਥਨ, ਮੈਲਸਨ, ਲਾਰਡ ਲਾਰੌਸ ਦਾ ਕਰਤਾ ਅਤੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਹੌਰ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਗੁੱਝ ਅਸਿੱਧੇ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਨਿਸ਼ੌਗ ਐਸੇ ਹਵਾਲੇ ਮਿਲਦੇ 
ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੇਤੂ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੇ ਸੀਨੇ ਵਿਚ ਫ਼ਤਹ ਦੇ ਸੁਆਦ 
ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਗੁਨਾਹ ਦੀ ਚੀਸ ਵੀ ਚੁਭ ਰਹੀ ਹੈ। ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸਵੈ-ਤ੍ਰਸਕਾਰ ਵਾਲੇ 
'ਕਥਨਾਂ, ਕਮੀਨੇਂ ਗੱਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਭਾਈਵਾਲੀ ਉੱਤੇ ਸ਼ਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵਿਆਂ, ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਈਮਾਨਦਾਰ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਲੜੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਜੰਗ ਦੋ ਜੇਤੂ ਤਸੱਵੁਰ ਕਰਨ ਤੋਂ' ਅਤੇ 
ਸਿੱਖ-ਜੂਰਮਗਤੀ ਦੀਆਂ ਦਿਲ ਉੱਤੇ ਬੈਠੀਆਂ ਦਹਿਸ਼ਤਾਂ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜੇਤੂ 
ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਉੱਤੇ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਕੋਈ ਬੋਝ ਹੈ। ਸੋਲਸਨ ਅਤੇ ਕਨਿੰਘਮ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫੌਂਜ ਦੇ ਇਖਲਾਕ ਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਵੀ ਹਾਰ ਚੁਕੇ 
ਮਾਸੂਮ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਪਾਕ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦੇ ਦਿੰਦੀ ਹੈ।” 

ਜੇਤੂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਉੱਚਤਾ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਉਸ ਦੇ 
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ਸੁੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਨੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ। ਸਿੱਖ-ਫ਼ੌਜ ਨੂੰ ਇਖ਼ਲਾੜ ਦੀ ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਕੋਲੋਂ ਮਿਲੀ ਸੀ,.ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਉਸ ਦਿਨ ਇੱਕਠੀ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਸ ਨੇ 
ਲਾਹੌਰ ਦੇ'ਸੁਮਨ ਕੁਰਜ ਹੇਠ ਖਲੌਕੇ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਧੋਤਰੇ ਸ਼ਾਹ ਜ਼ਮਾਨ ਨੂੰ ਦੋ ਹੱਥ ਕਰਨ 
ਲਈ ਵੈਗਾਰਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸੈਰਾਬ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਮਹੱਬਤ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਜ਼ਬਤ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਜੜ੍ਹਾਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਵਿਚ ਲੱਗੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ, ਵਿਚ ਉਸ 
ਦਿਨ ਸੈਪੂਰਨ ਹੋਂਈ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਉਸ ਸ਼ਾਹ ਸਵਾਰ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੇ ਅੱਗੇ ਸਭ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਜੰਗੀ ਘੋੜੇ ਨੂੰ ਠਾਠਾਂ ਆਰਦੇ ਅਟਕ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਠੌਲ੍ਹਿਆ ਸੀ । ਕੋਈ 
ਵੀ ਸਿੱਪ-ਜੰਗ ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਬਿਨਾਂ ਮੁਕੋਮਲ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀ, ਅਤੇ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਦਿਨ ਦਿਨ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੋ ਰਹੀ ਮਹੱਬਤ ਜੋਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ ਲਗਭਗ ਚਾਲੀ ਵਰ੍ਹੇ 
ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬੇ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਦਿੰਦੀ ਰਹੀ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰਤਾ ਸਿੱਖ-ਜਗਾਂ ਦੇ ਜੋਸ਼ 
`ਦੀ ਪੂਰਨ ਤਰਤੀਬ ਸਾਜਦੀ ਰਹੀ। ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਫੌਜਾਂ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਤਰਸ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੰਗੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਕਿਸੇ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਪਸਾਰਾਂ ਵਾਲੀ ਮਹਾਨ ਯੁੱਧ-ਤਰਤੀਬ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਸਾਕਾਰ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਕਰ ਸਕਦੀ। ਅਣਗਿਣਤ ਫ਼ਰੇਬਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਲੜੀ ਆਪਣੀ ਹਾਰੀ ਜੰਗ ਦੇ ਦੌਰਾਨ 
ਸੂਰਮਗਤੀ ਦੀਆਂ ਵੰਨਗੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫੌਜਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਉਸ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਸ਼ਾਨ 
ਨੂੰ ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਦੀ ਵਫ਼ਾ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
ਇਸ ਪਿਛੋਕੜ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਵੇਗ ਪਕੜਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ 
ਆਪਣੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਤੰਦਾਂ ਨੂੰ ਜੰਗ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਪਸਾਰ ਵਿਚ ਫੈਲਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ ਜਿੱਤ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸ਼ੀ । ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਛੋਕੜ 
ਨੂ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਅੰਗਰੇਜ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅੰਾਂ ਵਾਲੀ ਸਦਾਚਾਰਕ ਜਿੱਤ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਤਾਂ ਵਿਖਾ ਦਿੱਤੀ, ਪਰ ਸੰਸਾਰੀ ਜਿੱਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾਂਹ ਕਰ ਸਕੇ। ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਹ ਮੁਰੋਮਦ ਨੇ ਫ਼ਰਮਾਇਆ ਸੀ 

ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੈਮਦਾ ਇਕ ਸਰਕਾਰ ਬਾਝੋਂ, 
ਫ਼ੌਜਾਂ ਜਿੱਤ ਕੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਹਾਰੀਆਂ ਨੇ। 

,ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਤਖ਼ਲੀਕੀ ਜ਼ੋਰ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਦੀ 
ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਤਿੰਨੇ ਸਿੱਖ-ਮਿੱਥਾਂ ਦੇ ਥੋੜੇ-ਥੋੜੇ ਅੱਸ਼ ਮਿਲੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 
ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਤਾਕਤ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ 
ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਮੰਡਲਾਂ ਨੂੰ ਤਰਾਸ਼ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਚਲਦੀਆਂ 
'ਰਰਿਮ ਅਤੇ ਖਿਮਾਂ ਦੀਆਂ ਦੋ ਪਰਬਲ ਗਤੀਆਂ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਬੈਰਨ ਚਾਰਲਸ 
_ਹਿਊਗਲ "ਕਸ਼ਮੀਰ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੋ ਸਫ਼ਰਨਾਮਿਆਂ ” (19੩੪੮੧੩ ਜ.੯8੬1ਮਗ॥ & 1”0ੰਧ) 
ਵਿਚ ਮਿੱਥ ਦੀਆਂ ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਦੇ ਰਹੱਸ ਰੱਖਦੇ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕੋਮਲ ਮਾਨਵਵਾਦ 
ਵੱਲ ਖ਼ਾਸ ਧਿਆਨ ਦਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : “ਸ਼ਾਇਦ ਕਦੇ ਵੀ ਐਡੀ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਸਲਤਨਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਬੰਦੇ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਗੁਨਾਹ ਨਾਲ ਨਾਂਹ 
ਬਣਾਇਆ ਹੋਵੇ; ਅਤੇ ਵੇਰ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਉਸ ਮੁਲਕ ਅਤੇ (ਉਸ ਵਿਚ ਵਸਣ ਵਾਲੇ) ਉਹਨਾਂ 
ਅਸਭਿਅਕ ਲੋਕਾਂ ਵੱਲ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਨਾਲ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਵਰਤਣਾ ਪਿਆ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਅਤਿ ਨਰਮ ਅਤੇ ਸਿਆਣੀ ਹਕੂਮਤ ਨੂੰ ਅਸਚਰਜਤਾ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਹੀ 
ਵੇਖਣਾ ਪਵੇਗਾ।'% ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ (0840£ %# 74੬ 7906) ਵਿਚ ਕੈਪਟਨ 
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ਮਰੇ “ਮਾਨਵਤਾ” ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਨੂੰ “ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਚਰਿਤਰ” ਦਾ ਖ਼ਾਸ 
'ਲੱਛਣ' ਮੰਨਦਾ ਹੈ।> ਉਸ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ, ਕਿ ਉਸ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਵਿਚ 
ਵਹਿਸ਼ੀਪਨ ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ “ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਕਸੂਰ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਕਿਸੇ ਦਸੀ ਨੰ ਮੌਤ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੱਤੀ ।” ਡਬਲੀਊ.ਜੀ. ਓਸਬੋਰਨ ਰਣਜੀਤ ਨਿੱਘ 
ਦਾ ਦਰਬਾਰ ਤੌਂ ਛਾਉਂਣ? (786 €90/੪ & €% /44%ਮ ੧026) ਵਿਚ ਇਸ ਗੱਲ 
(ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਦੇ 
ਵੀ ਕਿਸੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਘਾਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ।“ 1808 ਈ: ਵਿਚ ਲਾਰੌਰ ਆਏ 
ਇਕ ਬੈਗਾਲੀ ਫੌਜ ਦੇ ਅਫ਼ਸਰ ਨੇ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਬੇਪਨਾਹ ਰਹਿਮ ਨੂੰ ਇਕ ਘਟਨਾ 
ਰਾਹੀਂ ਥਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਦੁਸ਼ਮਨ ਨੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਉੱਤੇ ਇਕ ਕਾਤਲਾਨਾ 
ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਦੇ ਫੜੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਮਹਾਰਾਜੇ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ ਪੰਜਾਹ 
ਤੁਪਏ ਬਖ਼ਸੇ। ਵਿਰ ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਹ ਗੁਨਾਹਗਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਉਹਨਾਂ ਦੋਸ਼ੀਆਂ ਦਾ ਪਤਾ-ਥਹੁ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਦੇ ਰਿਹਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿ ਇਹ ਭੈੜਾ ਕੌਮ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਉਕਸਾਇਆ ਸੀ, 
ਮਹਾਰਾਜੇ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਖਿਆ ਕਿ “ਉਹ ਆਪਣਾ ਕੌਮ ਕਰੇ, ਅਤੇ ਉਸ ਰਹਿਮ ਤੋਂ ਜਿਹੜਾ 
ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਹੈ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਵੇ (ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਸੁਧਾਰੇ)।'' ਫ਼ਕੀਰ ਖ਼ਾਨਦਾਨ 
ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਕਾਗਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨੋੜ-ਭੂਤਕਾਲ ਦੀਆਂ ਖਾਨਦਾਨੀ ਰਵਾਇਤਾਂ 'ਤੇ ਅਧਾਰਿਤ 
ਫ਼ਕੀਰ ਵਹੀਦੂ-ਦੀਨ ਦੀ ਲਿਖੀ-ਕਿਤਾਬ ਅਸਲਾ ਰਣਜੀਤ ਲੰਘ (8ਟ ੧ਟ4/ ੧੦0/// 
20009) ਵਿਚ ਬੈਗਾਲੀ ਫੌਜ ਦੇ ਅਫ਼ਸਰ ਦੇ ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਇਹਨਾਂ ਲਫ਼ਜਾਂ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ: "ਮਿਸਾਲ ਲਈ, (ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ) ਰਾਜ ਵਿਚ ਅਮਲੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮੌਤ ਦੀ 
ਜਜ਼ਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਆਧੁਨਿਕ ਰਾਜਾਂ ਨੂੰ ਸਫਲਤਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲੀ। 
ਮੌੜ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਉਦੋਂ ਵੀ ਨਾਂਹ ਦਿੱਤੀ ਗਈ, ਜਦੋਂ ਕਿ (ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਵੱਲੋਂ) ਖ਼ੁਦ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਲੈਣ ਲਈ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ।'% 

ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਚਾਲ਼ ਅਤੇ ਢਾਲ ਵਿਚ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਖਿਮਾ ਦੀਆਂ ਗਤੀਆਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਭੂਪ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਸ਼ੁਅਬੇ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਰਹੱਸਮਈ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਾਗ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਣਨ ਲਈ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ 
ਦੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਪਹਿਲੂ ਨੰ ਜਾਣਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਅਸਲਾਂ ਰਣਜੀਤ ਸੰਘ (78: 8:4/84//0/ 
5000) ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਕੱਟਣ ਲਈ ਵੜੀ ਹੋਈ ਮੁਰਗੀ ਦੀ ਕੁਰਲਾਉਂਦੀ 
ਆਵਾਜ਼ ਅਤੇ ਬਕਰੀ ਦੀ ਦਰਦ ਭਗੀ ਲੋਰ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡਣ 
ਦਾ ਰੁਕਮ ਦੇ ਦਿੰਦੇ ਸਨ। ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦਿਲ ਬੱਚੇ ਵਰਗਾ ਕੌਮਲ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਕਿਸੇ ਬਲਵਾਨ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਤਰਪੂਰ ਸੀ। ਅਸ ਭਣਜੀੰਤ #ੰਘ ਵਿਚ 
ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਕਿਹਾ ਕਰਦੇਂ ਸਨ ਕਿ “ਸ਼ੇਰ ਨੂੰ ਗੋਲੀ ਨਾਲ ਮਾਰਣਾ 
ਬੁਜ਼ਦਿਲੀ ਅਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ੇਰ (ਚੀਤੇ) ਕੋਲ ਦੂਰ ਤੋਂ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਈ 
ਹਥਿਆਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ।" ਏਥੇ ਵਹੀਦੁ-ਦੀਨ (ਕਰਤਾ) ਸਾਹਿਬ ਇਕ ਘਟਨਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਇਕ ਵਾਰ ਸ਼ਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ ਇਕ ਚੀਤੇ ਦੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਵੜ ਲਿਆਂਦਾ। ਇਸ ਨੂੰ ਮਹਾਰਾਜੇ 
ਦੇ ਤੰਬੂ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਇਕ ਪਿੰਜਰੇ ਵਿਚ ਬੈਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਅੱਧੀ ਰਾਤ ਵੇਲੇ ਪਿੰਜਰੇ ਤੋਂ ਕੁੱਝ 
ਾਸਲੇ 'ਤੇ ਬਿੱਲੀ ਦੇ ਰੋਣ ਵਰਗੀ ਆਵਾਜ਼ ਆਈ। ਸ਼ੇਰਿ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੁੱਛਣ ਉੱਤੇ ਸ਼ਿਕਾਰੀਆਂ 
ਨੇ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਇਹ ਬੱਚੇ ਦੀ ਮਾਂ ਸ਼ੇਰਨੀ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਹੈ। ਮਹਾਰਾਜੇ ਨੇ ਉਸੇ ਵੇਲੇ 
ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਛੱਡਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਕਿਰਾ, “ਸ਼ੇਰਨੀ ਵੀ ਤਾਂ ਮਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।'% 
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ਉਪਰੋਕਤ ਮਿਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਦੇ ਖਿਮਾ ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਦੇ ਪੱਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 

ਜ਼ਿਬਾਹ ਕਰਨ ਲਈ ਲਿਆਂਦੀ ਮੁਰਗੀ ਅਤੇ ਬਕਰੀ ਦੀ ਕੁਰਲਾਟ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ, ਜਾਂ ਕੈਦੀ 
ਬੱਚੇ ਦੀ ਰੋ ਰਹੀ ਖ਼ੂਨਖਾਰ ਼ੇਰਨੀ ਮਾਂ ਉੱਤੇ ਜੋਰਦਾਰ ਤਰਸ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਕੁਦਰਤੀ 
ਰੰਗ ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਕਸੂਰ ਦੇ ਨਵਾਬ ਕੁਤਬੁ-ਦੀਨ, ਮੁਲਤਾਨ ਦੇ ਨਵਾਬ ਮੁਜ਼ੱਫਰ ਖਾਂ, ਪਿਸ਼ਾਵਰ 
ਦੇ ਹਾਕਮ ਯਾਰ ਮੁਹੰਮਦ ਅੜੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿਆਸੀ ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਕੀਤੀਆਂ 
ਦੁਸ਼ਮਨੀਆਂ, ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਵਾਅਦਾ-ਸ਼ਿਕਨੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਾਰ ਮੰਨਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਵਾਰ-ਵਾਂਰ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਰਹਿਮ ਕੀਤਾ। ਮੈਦਾਨਿ-ਜੌਗ ਵਿਚ ਹਰਾ ਕੇ ਦੁਸ਼ਮਨ ਨੂੰ ਮਾਰਣਾ 
ਤਾਂ ਕੀ ਸੀ, ਸੇਰ ਪੰਜਾਬ ਨੇ ਕਿਸੇ ਨੰ ਮਾਮੂਲੀ ਜਿੰਨਾ ਵੀ ਨੀਵਾਂ ਨਾਂਹ ਕੀਤਾ। ਹਾਰੇ ਦੁਸ਼ਮਨ 
ਨੰ ਨਮੋਸ਼ੀ ਦੇਣ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਮਾਨਵੀ ਸੁਭਾ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਸ਼ਰਮਾਉਂਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ 
ਦੇ ਵਜਦ ਵਿਚ ਪਲਣ ਵਾਲੇ ਉਸ ਸ਼ੇਰ ਸਾਹਮਣੇ ਖ਼ਿਮਾ ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕੋਈ 
ਚਾਰਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿੰਦਾ। ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਦੇ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਖਿਮਾ ਦੀ ਗਤੀ ਅਹਿੰਸਾ, 
ਜੰਗ ਅਤੇ ਇਖ਼ਲਾਜ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸ-ਮਿੱਥਾਂ ਵਿਚ ਰੁਮਕ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਸੱਚਮੁੱਚ ਇਹ 
ਰਣਜੀਤ-ਰਾਜ ਦੀ ਜੀਨੀਅਸ (੦੨॥੦੦) ਹੈ। ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਜਦੋਂ' ਇਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੋ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕੋਲੋਂ ਸ਼ਮਸ਼ੋਰ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦੋਵੇ' ਹੀ ਖੋਹ ਲਏ 
(“ਖਾਲਸਾ ਸ਼ਮਸ਼ੇਰੋ ਕੁਰਾਂ ਰਾ ਬਬੁਰਦ"),/“ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣ ਤੋਂ ਇਕ ਭਾਵ 
ਇਹ ਵੀ ਹੈ, ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ (ਇਲਹਾਮੀ ਬਰਕਤਾਂ) 
ਅਤੇ ਜਹਾਦ ਦੀ ਤੇਗ਼ ਦਾ ਵਾਰਿਸ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ਾਰਾ ਰਣਜੀਤ 
ਿੰਘ-ਦੌਰ ਦੀ ਜੰਗੀਂ ਅਤੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਅਜ਼ਮਤ ਵੱਲ ਹੀ ਹੈ। (ਉਵ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਗਿਰਾਵਟ 
ਵੇਖ ਕੇ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਇਸ ਚੜ੍ਹਤਲ ਉੱਤੇ ਪੂਰੇ ਖੁਸ਼ ਨਹੀਂ।) 

ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਦੇ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਖਿਮਾ ਨੇ ਸੈਂਕੜੇ ਜੋਗਂ, ਦੁਸ਼ਮਨ ਦੀਆਂ ਨਾਮੁਰਾਦ 
ਚਾਲਾਂ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਖ਼ਤਰਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਤੋਲਿਆ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਐਨੀ ਬਲਵਾਨ ਅਤੇ ਮਹੀਨ ਹੈ। ਇਹ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਅਤੇ ਬਾਹਰ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਤਰਕ ਸੌਬੰਧਿਤ ਸੀ। ਇਹ ਕੋਈ 
ਸੀ ਚੀਜਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਹ ਇਕ ਤੀਰ-ਸ਼ਖਸੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵੇਗ ਸਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਕੇਂਦਰ 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਹਸਤੀ ਸੀ। ਅਸਲ ਰਣਜੀਤ #ੰਘ ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਫ਼ੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ 
`ਕਿ “ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 'ਮਨ ਵਿਚ' ਆਪਣੇ ਨਾਂ ਰਣਜੀਤ ਦੀ ਅਸਲ ਮਹੱਤਤਾ ਇਹ 
ਸੀ, ਪਈ ਇਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਗਾਰਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦਾ ਨਾਂ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਨਗਾਰਾ ਅਤੇ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦਾ ਇਲਾਨ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਦੋਵੇਂ ਆਪਣੇ ਆਪ 
`ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਸਨ-ਸਿਰਫ਼ ਦੋ ਸਾਜ਼।' ਸੌ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਹਿਮ ਅਤੇ ਖਿਮਾ ਦਾ 
_ਗ਼ੈਰ-ਸ਼ਖ਼ਸੀ (ਗਮ ੪੩੦੦1) ਵੇਗ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰ ਸੀ। ਇਹ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ 
ਾਲਸਾ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਬਣ ਕੇ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਬਿਨਾਂ ਉਹ ਜੰਗ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ। 
_ਗੱਦਾਰੀਆਂ, ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਗਿਰਾਵਟਾਂ ਜਾਂ ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਦੇ ਧੋਖੇ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣ ਦੀਆਂ 
_ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਕਾਰਨ, ਜਿਵੇਂ ਵੀ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਦਾ ਸੰਤੁਲਨ ਟੁੱਟੇ ਉਸ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ 
ਹਾਰ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਹਿਲੀ ਸਿੱਖ-ਅੰਗਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਸੰਤੁਲਨ 
ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈਣ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਵੜਤੀ ਜਿੱਤ ਨਸੀਬ ਹੋਣੀ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਚੇਲੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਦੀ ਜਗ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਸੀ; ਨੂ ਸੰਭਾਲ ਨਾਂਹ ਸਕਣ ਵਿਚ ਫਿਰ ਹਾਰ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ 
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ਕਿ ਗੁਜਰਾਤ ਦੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਮੇਜਰ ਸੋਇਨ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜੰਗ ਤੋਂ ਦੂਸਰੀ 
ਜੰਗ ਤਕ ਦਾ ਜੋ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦਿੱਤਾ ਰੈ, ਉਹ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਦੀ ਸਿੱਖ-ਜੰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਰਹੱਸਮਈ ਅਪਕੜ ਸ਼ਕਤੀ ਉੱਤੇ ਵੀ ਕੁੱਝ ਰੌਸ਼ਨੀ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਉਹ ਹਵਾਲਾ 
ਲੌਥਾਈ ਵਿਚ ਦੋਣ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ: 

“ਜਦੋਂ ਕਿ ਮੈਂ ਕਬਰਸਤਾਨ ਵਿਚ ਬੈਠਾ ਸਾਂ, ਇਕ ਬੇਚੈਨੀ ਭਰੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਇਕ 
ਪਲ ਲਈ ਮੈਨੂੰ ਪ੍ਸ਼ਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਤਾਜ਼ਤ, ਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਸਜਾਵਟ ਵਕਤੀ ਚੀਜ਼ਾਂ 
'ਹਨ; ਅਤੇ ਇਹ ਸਭ ਇਕ ਦਿਨ ਬਿਨਸ ਜਾਣਗੀਆਂ, ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਗੁਜ਼ਰਨ 
ਨਾਲ ਭੁਲਾ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਣਗੀਆਂ । ਸਿਰਫ਼ ਸੌ ਵਰ੍ਹੇ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ 
ਸਿੱਖ ਇਕ ਤਾਕਤਵਰ ਮੁਜਾਹਿਦ ਕੌਮ ਸਨ। ਉਹ ਅਮੀਰ, ਬਹਾਦਰ ਅਤੇ ਸੂਰਬੀਰ 
`ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਫ਼ੌਜ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਬਣਾਇਆ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਸਿੱਖ ਸਲਤਲਤ ਡਿੱਗਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ। 
_ਭਰਾ-ਭਰਾ ਨਾਲ ਲੜਿਆ, ਤੋ ਪੁੱਤਰ ਪਿਉ ਨਾਲ। ਦਰਬਾਰ ਦੀਆਂ ਗੌਂਦਾਂ ਨੇ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਸਿੱਖ ਯੁਧ ਨੂੰ ਛੇੜ ਦਿੱਤਾ। ਫੌਜ ਨਾਲ ਬੋਖਾ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਕੀਤੀ ਗੱਦਾਰੀ 
ਕਾਰਨ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਜਿੱਤ ਗਏ। ਕਿਸੇ ਨੇ ਠੀਕ ਹੀ ਆਖਿਆ ਸੀ ਕਿ, 'ਆਪੋ ਵਿਚ 
ਪਾਫਿਆ ਘਰ ਖਲੋਤਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ'। 
“ਚੇਲੀਆਂ ਵਾਲਾ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸੂਰਮਗਤੀ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਇਸ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਫਸਰਾਂ ਅਤੇ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੇ ਜੁਝਾਰੂ ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ ਸੈਨਿਕ 
ਤਾੜਤ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਇਹ ਮੋਟਾ ਜਿਹਾ ਖ਼ਿਆਲ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਜੋ ਇਸ ਕੌਮ ਵਿਚ ਏਕਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਇਸ ਲਈ ਕਿਹੜੇ ਕੰਮ ਨੂੰ 
ਨੇਪਰੇ ਚਾੜਨਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਸੀ। ਜੋ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਕੋਈ ਓਡੇ ਹੀ 
ਰੁਤਬੇ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨੂੰ ਕੌਣ ਬਦਲ 
ਸਕਦਾ ਸੀ।'# 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕੌਮ ਦੀ ਸੂਖਮ ਤਰਤੀਬ ਬਣਾਉਣ 
ਵਾਲੀ ਤਾੜਤ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲ ਸੀ, ਪਰ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ 
'ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਸਰਬ ਪੱਖੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬਲਕਿ ਇਹ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਇਕ 
ਸ਼ਾਖ ਹੀ ਸੀ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੇ ਆਖਿਆ ਹੈ, ਸਿੱਖ-ਰਾਜ ਵਿਚ ਅਹਿੰਸਾ, 
ਜੰਗ ਤੇ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨੇ ਮਿੱਥਾਂ ਵਿਚ ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਲੀ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਿੱਖਰਾਜ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮੱਧਮ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੋਏ ਸਨ। 
ਅਜਿਹਾ ਹੋਣਾ ਵੀ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ 
ਜੋਬਨ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪਛਾਣ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਦੇ ਨੇੜੇ ਪਹੋਚ ਗਈ ਸੀ। 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕੀਤਾ। ਇਖ਼ਲਾੜ਼ ਦੀ ਮਿੱਥ ਦੇ ਕਈ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਧਰਾਤਲ ਸ: ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਮਜ਼ਬੂਤ ਵੀ ਕੀਤੇ। ਉਸ ਨੇ 
ਖਿਮਾ ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਲ ਦੀ ਜੀਨੀਅਸ (0605) ਬਣਾ ਕੋ ਵਖਾ ਦਿੱਤਾ। 
`ਅਮਨ,ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਤੇ ਨੇਕੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਜੰਗ ਦਾ ਖ਼ੁਬਸੂਰਤ ਪਰਤੋਂ ਬਣ ਕੇ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀ ਅੰਦਰਲੇ ਪਾਸਿਓਂ ਰਹਿਬਰੀ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। 

ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਤਾਕਤ ਸੀ, ਪਰ 
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'ਉਸ ਦੇ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਹਿਣ ਨੂੰ ਵਗਦਾ ਨਾਂਹ ਰੱਖ ਸਕਿਆ। “ਅੱਜ ਰਣਜੀਤ 
ਮਰ ਗਿਆ” ਗੁਜੁਰਾਤ ਦੀ ਜੰਗ ਦੀ ਹਾਰ ਪਿੱਛਂ' ਰੋਂਦਿਆਂ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੇ ਦੁਸ਼ਮਨ 
ਅੱਗੋ ਹਥਿਆਰ 'ਸੂਟਦਿਆਂ ਆਖਿਆ” ਅਚੋਤ ਭੋਰ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਇਹ ਮੰਨਿਆ ਕਿ 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਰੂਹ ਉਸ ਦੇ ਮਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੀ, ਅਤੇ 
ਗੁਜਰਾਤ ਦੀ ਜੰਗ (1849 ਈ:) ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਨਾਮੋ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਮਿਟ ਗਿਆ। 

ਸਿੰਘ-ਆਂਦਰਸ਼ ਸਾਬਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਜਰਾਤ ਦੀ ਜੰਗ ਤਕ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨਾਲ ਕਿਉਂ 
ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ ? ਇਸ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਜੋਹਾ ਜੁਆਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਨਾਲ ਨਾਂਹ ਰੱਖਿਆ। ਇਸ ਵਿਚ ਜਿੰਨਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਕਸੂਰ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਕਸੂਰ ਹੈ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਚਰਿਤਰ ਵਿਚ ਜ਼ਨਾਨੀ 
ਅਤੇ ਸਰਾਬ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ” ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਅਪਮਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸੀ। ਅਸਨਹ 
ਰਣਜੀਤ #ਘ ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਿਫ਼ਲ ਦੇ 
ਮਨੌਰੰਜਨ ਲਈ ਉਸ ਦੋ ਸਾਰੋ ਰਾਜ ਵਿਚੋਂ ਸੰਦਰਤਾ ਦੇ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਚੁਣੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
125 ਸ਼ਾਹੀ ਨਾਚੀਆਂ ਸਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪੰਝੀ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ ਤਕ ਮਹਾਰਾਜੇ 
`ਦੀ ਮਹਿਫ਼ਲ ਦਾ ਮਨੌਰੌਜਨੁ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਉਸ ਦੇ ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਨੂੰ ਬਤੌਰ ਤੁਹਫਾ ਦੇ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਸ਼ਨ।” ਇਲੂੜਰੀ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਉਲਾਰੂ ਤਸ਼ਨਾ ਨੇ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ 
ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰ ਘਟਾਇਆ ਹੋਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਯਜ਼ੀਨਨ ਇਸਨੇ ਉਸਦੇ ਅਸਰ ਦੀ 
ਲੰਬਾਈ ਨੂੰ ਛੋਟਾ ਕਰਨਾ ਸੀ; ਪਰ ਇਹ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸਿੱਪ ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ 
ਸਮੇਂ ਦੇ ਖਾਲਸੇ ਤੋਂ ਵਿਰਾਸਤ ਵਿਚ ਮਿਲੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਨਾਲ ਤੀਜਾ ਢੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥ ਉਸ ਦੇ ਸਸੇਂ ਦੇ ਸਿੱਖ-ਸਰਦਾਰਾਂ ਵਿਚ ਆਮ ਸਨ। 
ਜੇ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ ਸਾਮੂਹਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਫੈਲੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਉੱਤੇ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੌਤ ਪਿੱਛੋਂ' ਵੀ ਹਾਵੀ ਰਹਿੰਦਾ, ਤਾਂ ਸੇਰੋ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਮਹਾਂ ਮਾਨਸ ਜਾਂ 
ਖੁਦਾਈ ਬੰਦੇ (00੧੧॥੧॥) ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਹੋਣਾ ਸੀ । ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਕੋਲੋਂ ਅਜਿਹੇ ਚਮਤਕਾਰ 
`ਦੀ ਆਸ ਕਰਨੀ, ਸ਼ਾਇਦ ਉਸ ਨਾਲ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣੀ ਪਵੇਗੀ 
ਕਿ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਵਾਉਣੀ ਅਤੋ ਫਿਰ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਕ ਜਾਰੀ ਵਫ਼ਾ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਗਟਾਉਣਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਸ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਭਰਵੇਂ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪਾਲ ਨਾਂਹ ਸਕਣ ਦਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਵਿਲੀਅਮ ਬੈਟਿੱਗ ਅਤੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਰੋਪੜ ਦੀ ਮੁਲਾਕਤ ਸਮੇਂ ਜਦੋਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਕ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਖੜਕ 
ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਹੋਣ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਨਲੂਆ ਨੇ ਇਸ 
ਸੋਚਣੀ ਉੱਤੇ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤਾ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਸਰਬ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਬੰਦੇ ਦੀ ਚੀਜ਼ ਸਮਝਣਾ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ। ਪਰ ਸਮੁੱਚੀ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਕੌਮ ਨੂੰ ਇਸ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਹਾਣ ਦਾ ਨਾਂਹ ਵੇਖ ਕੇ ਸਿੰਘ ਜਰਨੈਲ ਨੇ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ ਧਾਰ 
ਲਈ। ਇਹ ਘਟਨਾ ਇਸ ਸਚਾਈ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੇਹਾਂਤ 
ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜ਼ਮੀਰ ਵਿਚ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਣਾਵਾਂ ਠੰਢੀਆਂ 
ਪੈ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਸ਼ਕਤੀ ਸੁੱਕ ਰਹੀ ਸੀ। ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਇਸ ਪਤਨਸ਼ੀਲ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਢਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ 
ਦੇ ਮੱਧਮ ਪੈਣ ਨਾਲ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜਿਉਂਦਿਆਂ ਹੀ ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰ (ਧਿਆਨ ਸਿੰਘ, 
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ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ, ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ) ਅਛੋਪਲੇ ਜਿਹੇ ਰਣਜੀਤ-ਪਿਆਰ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਬਣਾ ਬੈਠਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਪਿੱਛੇ ਕਰਕੇ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਛਲ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। ਕਨਿੰਘਮ ਆਪਣੇਂ 'ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ' ਵਿਚ ਇਹ 
ਜੂਚਨਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਉਦਾਸ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਵਿਚ ਇਕ ਕੱਚਾ 

ਅਤੇ ਬੱਚਾਂ ਸਮਝਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਵਾਨ ਹੋਣ ਉੱਤੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਿਹਰ 
ਦੀ ਪੂਰੀ ਉਮੀਦ ਰੱਖਦਾ ਹੈ।“ ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਜਿੰਘ-ਆਦਸਸ਼ ਜਾਂ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਹੁਕਮਾਂ ਦੀ ਪੂਰਨ ਪਾਲਣਾ ਨਾਂਹ ਕਰਨ ਦਾ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। 
'ਉਸਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਭਰ ਜੁਆਨੀ ਵਿਚ ਖਿੜ ਕੈ 
ਮਹਿਕਿਆ, ਉਦੋਂ' ਉਹ ਜਿੱਤੇਗਾ। ਉਹ ਹਾਰ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚੋਂ' 
ਆਇਆ ਉਸਦਾ ਰਾਜ ਉਸ ਕੋਲ ਨਾਂਹ ਰਿਹਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਗੁੱਲ ਗਿਆ ਸੀ : 

1੧੬ €੧0%॥ ੧੬ ਤਿ੬॥ ਜਿਮ 0% ॥੬30 : ੧੮੬ 0੧੧੦ 0੧, ੧੮ ਹਗਉ੬ 
ਭਿਿ0" 
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ਵਿਚਾਰ, ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਤੇ ਹਵਾਲੇ 

ਇਸ ਭਾਗ ਵਿਚ ਆਏ ਹਵਾਲੋ ਕੋਵਲ ਲਹਿਜੇ ਗੱਚਓ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਰਸਮੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਚਨਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ 
ਕੋਣ ਉੱਤੇ ਰੱਖ ਕੋ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਤਰਕ ਨੂੰ ਸੁਖਮ ਅਨੁਫੂਤੀ 
ਵਿਚ ਬਦਲਦਿਆਂ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕੋ। ਦਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ (ਖਾਸ ਕਰ 
ਕਲਗੀਧਰ), ਗੁਰੂ ਰੀਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
'ਚੋੜਨਾ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਕੋਂਦਰ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੋ ਵਿਚਾਰ, ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਅਤੇ ਹਵਾਲੋ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ 'ਗਏ ਹਨ। ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਭੂਪ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ 
ਦਾ ਕੀ ਮਿਆਰ ਹੋਵੋ ? ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਅੜੇ ਅਖੌਤੀ ਹਵਾਲਾ-ਵਿਧੀ 
ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਤੋਂ ਅੱਖਾਂ ਮੀਟਣ ਵਾਲੀ “ਪਦਮ” ਬਿਰਤੀ ਤੋਂ ਕਿਵੇਂ ਬਚਿਆ 
ਜਾਵੇ ? ਗੁਰੂ ਰੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਤੋਂ ਕਿਸ ਜੁਤਬੈ ਅਤੇ ਕਿਹੋ ਜਿਹੇ 
ਪਾਕ ਰੋਲ ਦੀ ਤੀਬਰ ਆਸ ਕੀਤੀ ? ਗੁਰਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ 
ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ (ਜਿਵੇਂ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਅਤੋ ਸ਼ੋਰਿ ਪੰਜਾਬ) ਮਹਾਨ 
'ਵਿਅਕੜੀ ਦਾ ਜ਼ਤਬਾ ਕਿਵੇ' ਹਾਸਿਲ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ 
ਰੀਧਲਾਉਣ ਲਈ ਸੈਕਲਿਉਡ-ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਤੋਂ ਕਿਵੇ' ਬਚਿਆ ਜਾਵੇ ? 
ਇਸ ਗਾਗ ਵਿਚ ਪੋਸ਼ ਕੀੜੇ ਹਵਾਲੇ ਅਜਿਹੇ _ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਤੋਂ ਉਪਜਦੇ 
ਢ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ। 



ਪਹਿਲੀ ਕਿਤਾਬ 
[ਜਿਉ ਕਰਿ ਸੂਰਜੁ ਨਿਕਲਿਆ] 

:. ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਰਿਬ ਦਾ ਜਨਮ=-ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕੱਤਕ 
ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ (ਬਿਕੂਮੀ 1526) ਅਰਥਾਤ 20 ਅਕਤੂਬਰ, 1469 ਨੂੰ ਤਲਵੰਡੀ ਵਿਖੇ ਪੈਦਾ 
ਹੋਏ। ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਦੇ ਮਹਾਨ ਗੁਰਮੁਖ, ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗੁਰਮੱਤ-ਲਿਖਤਾਂ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਸੂਖਮ 
.ਇਤਿਰਾਸਕ ਤਰਕ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰਪੁਰਬ-ਮਰਯਾਦਾ-ਸਭ ਪੱਖ ਇਸ ਤੱਬ ਦੇ ਸੱਚੇ ਹੋਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਕ ਸਨਕੀ ਸਿੰਘ-ਸਭੀਏ ਗੁਰਮੁਖ ਸਿਘ ਤੇ ਇਕ ਨੀਮ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਸ: ਕਰਮ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ ਨਵੀਂ ਬੇਜ ਦੇ ਪੇਤਲੇ ਚਾਅ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਹਵਲ ਬਹਿਸ ਛੇੜ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਨਹ, ਸੋਂ ਵੈਸਾਖ ਸੁਦੀ ਤੀਜ ਨੂੰ ਪਦਾ ਹਏ। ਸ. ਕਰਮ 
ਿੰਘ ਦੀ ਗੈਸ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਵੈਸਾਖ ਸੁਦੀ ਤੀਜ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ 
ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕਮਜੋਰ ਦਲੀਲਾਂ ਨੂੰ ਸਮੈ ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਦੁਹਰਾਇਆ। 

ਸ: ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸੈਨ 1912 ਦੇ ਕਗੈਬ ਲਿਖੀ ਪੁਸਤਕ ਕੱਤਕ /ਕ /ਵਸਾਖ ? (ਲਾਹੌਰ 
ਬੁੱਕ ਸ਼ਾਪ, ਦੂਸਰੀ ਵਾਰ ਜੁਲਾਈ 1979) ਬਹੁਤ ਕਮਬੋਰ ਦਲੀਲਾਂ ਅਤੇ ਉਲਾਰੂ ਈਰਪਾਥਾਂ ਉੱਤੇ 
'ਉਸਰੀ ਨੀਮ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੁਸਤਕ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਵਤਾਰ-ਦਿਹਾੜੇ ਦੇ ਕੱਤਕ ਦੀ 
ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਹੋਣ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਇਕੋਂ ਇਕ ਦਲੀਲ ਇਹ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸਦਾ ਸਮਾਚਾਰ 'ਬਾਲੇ 
ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਪੀ' ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 'ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ੂਠੀ ਸਿੱਧ' ਕਰਨ 
ਪਿੱਛੋ ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਵਾਲਾ ਤੱਥ ਵੀ ਝੂਠਾ ਸਾਬਤ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ ਆਪਣੀ ਇਸ 
'ਿਲਕੁਲ ਗ਼ਲਤ ਮਨੌਕ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਅਖੌਤੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੇ ਸਫਾ 18 ਤੋਂ 
131 ਤਕ (ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਕੁਲ ਸਫ਼ੇ 146 ਹਨ) 'ਬਾਲੋ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ 
ਪੂਰੇ 13 ਕਾਂਡ ਲਿਖੇ ਹਨ। 
.ਇਹ ਬੜੀ ਅਜੀਬ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਕਰਮ ਸਿੰਘ, ਹੋਰਾਂ ਇਹ ਕਿਵੇਂ ਫਰਜ਼ ਕਰ ਲਿਆ ਕਿ 'ਬਾਲੈ 

ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਲਿਖਣ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨਮ ਦਿਹਾੜਾ ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ 
ਨੰ ਨਾ ਹੋਣਾ ਸਾਬਤ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੰਨ ਲਵੇ, ਇਹ ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਕਿਸੇ ਗੁਰੂ-ਘਰ 
ਦੇ ਦੋਖੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸ: ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ), ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਕੱਤਕ 
ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਵਾਲਾ ਤੱਥ ਕਿਵੇਂ ਗ਼ਲਤ ਹੋ ਗਿਆ 3 ਸ: ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਸ ਤੱਥ ਰਚਨ ਪਿੱਛੋ 
ਵੀ ਨਿਰੰਜਨੀਆਂ ਅਤੇ ਹਿੰਦਾਲੀਆਂ ਦੀ ਇਕ ਘਿਣਾਉਣੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਭਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਕੱਤਕ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲੈਣਾ ਇਕ ਭਾਰੀ ਕੁਸ਼ਗਨੀ ਹੈ (ਕੱਤਕ 
.ਕਿ/ਵਸਾਖ, ਸਫਾ 133 ਤੇ 1391। ਪਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਜਨਮ ਦਿਹਾੜਿਆਂ 
ਦੇ ਪਗ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਵਿਚਾਰਿਆਂ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤਿ ਕੁਢੱਬਾ (48੪ਅਹ) ਤੇ ਗੁਮਰਾਹਕੁਨ 
ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਦਿਹਾੜਾ ਮੰਨਣ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਸਭ 

ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਦਲੀਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ ਪ੍ਵਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ 
ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦੇ ਬਹੁਤ ਨੌੜੇ ਹਨ, ਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਰਨ; ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਾਣਤਾ ਸਰਬ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਹੈ, 
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`ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਦੀ ਵਿਦਵਤਾ ਅਦੁੱਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਗੁਰਮੁਖ-ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ 
ਦਾ ਵਿਸੋਸ਼ ਸ਼ਿਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਡਾਕਟਰ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜੀਵਨ ਚਸ਼ੰਤੂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੋਵ 
`ਦੀ ਅੰਤਿਕਾ ਵਿਚ ਬਾਈ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਜਿਚਨਾਂ ਨੇ ਕਿ ਕੱਤਕ 
ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਨਾਨਕ-ਜਨਮ ਦਿਹਾੜਾ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ (ਵੇਖੋ: ਜੰਵਨ ਜਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਾ ਦੋਵ, 
ਦਿੱਲੀ ਸਿੱਖ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਬੋਰਡ)। ਲ੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੋਟੀ ਦੀ ਛਪੀ ਪੁਸਤਕ ਦੀ 
ਦੂਸਰੀ, ਚਥੀ,ਪੱਜਵੀ, ਛੋਵੀ, ਅੱਠਵੀ, ਦਸਵੀਂ ਅਰਥਾਤ ਸੱਤ ਗੁਰਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਅਤੇ ਚੀਫ਼ ਖਾਲਸਾ 
ਦੀਵਾਨ ਦਾ ਗੁਰਵੰਸਾਂ ਦਰਪਨ ਪੱਤਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਣ ਦਾ ਦਿਹਾੜਾ 
_ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਕਹਿਣੀ ਦਾ ਬਹੁਤ ਮੁੱਲ ਹੈ, 
ਪਰ ਆਪਣੀ ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸੀ ਦੋ ਹੱਕ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਅਕੱਟ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਸਾਡੇ 

_ ਲਈ ਤਿੰਨ ਮਹਾਂ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਗਵਾਰੀ ਦੇਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ 
(6। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ--ਆਦਿ ਬੀੜ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਹਸਤ-ਲਿਖਾਰੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਦਿੱਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੈ ਗੁਰੂ-ੇੜਤਾ ਤੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਸਮਝਦਾਰ ਨਾਵਾਕਿਫ਼ ਨਹਂ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਰ ਜਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 
ਰਚੇ ਆਪਣੇ 344 ਤੋਂ 34੪ ਤਕ ਦੇ ਕਥਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨਮ ਦਿਹਾੜਾ ਸਾਫ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸ਼ਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 344 ਅਤੇ 345 ਦੇ ਕਬਿੱਤਾਂ 
ਦਾ ਅੰਤੀਵ ਕਾਵਿ-ਤਰਕ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ ਕਿ ਕੱਤਕ (ਕਿ /ਵਸਾਖ ? ਦੇ ਕਰਤਾ 
ਨੂੰ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸੱਚ ਦਾ ਕੁਝ ਕੁੱਝ ਯਕੀਨ ਆਉਂਦਾ ਹੈ : “ਜੇਕਰ 345ਵੇ' ਕਬਿੱਤ ਨਾਲੈਂ 
ਇਸ ਤੋਂ ਪਿਛਲੇ 3 ਕਥਿੱਤ ਛੱਡ ਕੇ ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਥਿੱਤ 344 ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਰਲਾ 
ਕੋ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਹ ਮੌਨਣਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਭਾਵ 
ਇਹਨਾਂ ਕਥਿੱਤਾਂ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਤੋਂ ਹੀ ਹੈ (ਕੱਤਕ ਰਾ ਵਿਸਾਖ ੭, 
ਸਫਾ 143)। ਪਰ ਕੁੱਝ ਸਤਰਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਬਾਕੀ ਦੇ ਤਿੰਨ ਕਬਿੱਤਾ (346 ਤੋਂ 348) ਉੱਤੇ 
ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਰਸ ਦੀ ਖੁਸ਼ਬੋ ਦਾ ਆਰੋਪ ਲਗਾ ਕੋਸ. ਕਰਮ ਸਿੰਘ 345ਵੇ' ਕਬਿੱਤ ਅੰਦਰਲੈ ਰੱਖ 
ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ ਉਹ ਅਜਿਹਾ ਨਾ ਕਰਦੇ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ੇ-ਬ਼ੁਨਿਆਦ 
ਰਿਊਗੀ ਦਾ ਅਡੰਬਰ ਤੁਰਤ ਹੀ ਢਰਿ ਢੋਰੀ ਹੈ ਜਾਣਾ ਸੀ। 344ਵੇਂ ਕਥਿਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਮੰਡਲਾਂ ਨਾਲ ਓਤ ਪੇਤ ਵਿਖਾ ਕੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ 
345ਵੇ' ਕਬਿੱਤ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਨਮ ਨੂੰ ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਜਾਮਾ 
ਪਹਿਣਾ ਕੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਐਨ ਕੁਦਰਤੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਇਹ 
ਆਦਿ-ਜੁਗਾਦੀ ਸੁਭਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਣ 
`ਲਈ ਉਸਨੂੰ ਕਿਸੇ ਜਾਣੋ-ਪਛਾਣ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨਾਲ ਜੌੜਦੀ ਹੈ। ਸੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 
ਅਲੌਕਿਕ ਨਿਰਾਕਾਫ ਦੈਵੀ ਸਕੂਪ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜਨਮ-ਰਾਤ ਦੇ ਹੁਸਨ ਨਾਲ 
ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ। ਸ: ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੇਤਲੀ ਕਾਵਿ-ਸੂਝ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੋ ਵੈਸਾਖ ਸੁਦੀ ਤੀਜ 
ਦੇ ਹੱਠ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਖੁੜ ਗ਼ਲਤ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਤੈਰ ਦਿੱਤਾ। 

(ਅ) ਬਾਬਾ ਬਿਨੋਦ ਸਿੰਘ-ਗਰੂ ਬਿੰਦ ਸੰਘ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਵਰਸਾਏ ਅਤੇ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ 
ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਏ ਪੰਜ ਪਿਆਰਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਮਹਾਨ ਗੁਰਸਿੱਖ ਬਾਬਾ ਬਿਲੋਂਦ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਗੰਥ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨਮ ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੰ ਰੋਣਾ ਦੱਜਿਆ 
ੈ। “ਉਰਜ ਮਾਸ ਕੀ ਪੂਰਨਮਾਜ...ਤੈ ਅਵਤਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਜਗਦੀਸਾ।' 

(ਇ) ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਬਰ--ਕੋਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਬਰ ਜਿਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗੰਦ ਸੰਘ ਦੇ ਮਾਮਾ ਜੀ, ਭਾਈ 
ਮਨੀ ਸਿਘ, ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ, ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇਈ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਜਮਾਨੇ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਹਰ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਅੱਖੀਂ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤੇ, ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਜਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਜਿੰਨੀ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਭਸ਼ਾਵਲਨਨਾਮਾ ਅਤੇ ਗਰ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਥ 
ਦਾ ਜਨਮ ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਹੀ ਡੁਰਮਾਇਆ ਰੈ। 

ਸਾਡੇ ਲਈ ਉਪਰੋਕਤ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਜਿਉਂ ਰਹੇ ਬਜੁਰਗਾਂ ਦੀ ਕਹਿਣੀ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰਕੇ 
ਵੈਸਾਖ ਸੁਦੀ ਤੀਜ ਨੂੰ ਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨਮ ਦਿਹਾੜਾ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨਾ ਅਸੰਫਥ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 
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ਜਿਹਨਾ ਲੋਖਕਂ ਨੇ ਵੈਸਾਖ ਸੁਦੀ ਤੀਜ ਣੂੰ ਗੁ ਜੀ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਦਿਵਸ਼ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਬੌਧਿਕ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਕੱਦ-ਬੁੱਤ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਬਾਬਾ ਬਿਨੋਦ ਸਿੰਘ, ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਬਰ 
ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਡਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੇਡਾ ਨਹੀਂ । ਸਰਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
-ਵਾਰ ਦੀ ਸਤਰ “ਹੋਵੈ ਕੀਰਤਨ ਸਦਾ ਵਸੋਆ” ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੰ ਖਿੱਚ ਧੂਹ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 
`ਜਨਮ 'ਵੈਸਾਖ ਸੁਦੀ ਤੀਜ' ਦਰਸਾ ਦਿੱਤਾ, ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਵਿਸਾਖੀ (ਵਸੋਆ। ਅਤੇ ਵੈਸਾਖ ਸੁਦੀ 
ਤੀਜ ਵਿਚ ਢੋਰ ਸਾਰਾ ਅੰਤਰ ਹੈ। 
` ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਨਮ ਸਥੈਧੀ ਆਪਣੀ ਮਨੌਤ ਦਾ ਆਧਾਰ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੇ ਇਕ ਹਵਾਲੋ ਨੂੰ ਵੀ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਭਾਈ ਮਨੀ 
ਸਿਘ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੋਡੀ ਪ੍ਰਤਿਸਠਾ ਵਾਲਾ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਮੰਨਦੋ ਹਾਂ, ਪਰ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀ 
'ਜ਼ਿਪਰਸੈਸਕਾਰ' ਵਾਲੀ ਛੋਵੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਐੱਖਾਂ ਦੀਂ ਭਗਤ ਮਾਲਾ ਤੇ 
ਆਨ ਰਡਨਾਵਲੀਂ ਭਾਈ ਮਲੀ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਸੋ, ਇਹ ਆਧਾਰ ਵੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਹੀਂ। 
ਸ ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਆਪਣੀ 'ਵੈਸਾ ਸੁਦੀ ਤੀਜ' ਦੀ ਮਨੌਤ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਤਗੜਾ ਪ੍ਰਮਾਣ 'ਪੁਰਾਤਨ 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਵਿਚ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਲੀਕ ਹੈ ਕਿ “ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ' ਦਾ ਕਾਵਿਮਈ ਸੱਚ 
ਧ੍ਹੁਤ ਬਲਵਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਠੌਸ ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਇਸ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਬਾਲੈ 
ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੀਆਂ ਉਹ ਸਭ ਫੁਲਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ. ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕੱਤਕ /ਕਿਵਿਸਾਖ ? 
ਦੇ 30 ਤੋਂ 88 ਸਫ਼ਿਆਂ ਤਕ ਪੂਰੇ ਵੇਰਵੇ ਸਹਿਤ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਗਿਣਤੀ 
ਤਕ ਮੌਜ਼ੂਦ ਹਨ। ਸੋ, ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਪੱਖੇ ਐਨੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚਲਾ 'ਵੈਸਾਖ 
ਸੁਦੀ ਤੀਜ' ਵਾਲਾ ਤੱਥ ਵੀ ਗਲਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਜਿਨਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
'ਸ ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਹ ਦੱਸਣ ਉੱਤੋਂ ਮਾਸ ਜਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ “ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰਪੁਰਬ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ 
ਵਿਸਾਖ ਵਿਚ ਹੀ ਮਨਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ... ਸੈਮਤ 1925 ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਸੀ ਨਨਕਾਣੇ ਸਾਹਿਬ 
ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਗੁਰਪੁਰਬ ਮਨਾਣਾ ਆਰੌੜ ਹੋਇਆ।”” ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਸ. ਕਰਮ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਅਖੌਤੀ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਵਿਗਿਆਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੇ ਸਿਵਾਏ ਮੈਕਾਲਿਛ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਕ 
ਕਿਆਸ ਆਰਾਈ ਦੇ ਕੋਈ ਠੋਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। ਸਾਡਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਵੈਸਾਖ 
ਸੁਦੀ ਤੀਜ ਨੂੰ ਗੁਰਪੁਰਬ ਮਨਾਏ ਜਾਣ ਦਾ ਕੋਈ ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੇਂ ਦਾ ਟਕਸਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਮੌਜੂਦ ਨਹ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੰ ਗੁਰਪੁਰਬ ਮਨਾਏ ਜਾਣ ਸਾਰੇ ਇਕ ਪੁਰਾਣੀ 
ਪੋਥੀ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ ਸਮਾਚਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਆਚਾਰਾਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵੱਲੋਂ ਫ਼ਪੀ'ਮਲਵਾ 
ਦੇਸ ਰਟਨ ਦੀ ਸਾਖੀ ਪੋਥੀ (ਦੂਜੀ ਛਾਪ), ਜਿਸਦਾ ਰਚਨਾ ਕਾਲ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ 
1880 ਬਿਕੂਮੀ (1823 ਈ) ਮਿਥਦੇ ਹਨ, ਦੇ ਸਫ਼ਾ 30 ਉੱਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: “ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਚਨ 
ਕੀਤਾ :'ਪੰਢਾ ਦਿਹ ਏਕੋ ਹੋਰ ਰਹਿਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਕਾ ਪੂਰਨਮਾ ਕਾ ਪੁਰਬ ਕਰਕੇ ਚੜਾਂਰੇ।' 
ੋ,ਸ. ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਦੀ ਇਹ ਮਨੌਤ ਕਿ ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਦੇ ਗੁਰਪੁਰਬ ਸੰਮਤ 1925 (1868 ਈ:) 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ ਮਨਾਏ ਜਾਂਦੇ, ਸਰਾਸਰ ਗਲਤ ਅਤੋ ਜਾਸਹੀਣੀ ਹੈ। ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਕਾਲ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਬੂਟੇ ਸਾਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨਮ ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਹੋਇਆ 
ਦਸਦੇ ਹਨ। ਜੋ 1868 ਈ: ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਗੁਰਪੁਰਥ ਵੈਸਾਖ ਵਿਚ ਮਨਾਏ 
ਜਾਦੇ ਦੇ, ਤਾਂ ਬੂਟੇ ਬਾਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਨਮ ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਹੋਇਆ ਕਦੇ 
ਨਾਂਹ ਲਿਖਦਾ (ਵੌਖੋ: ਮਸਤੀ ਦਾ ਨਆੜ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਣਸਿਟੀ, ਸਵਾ 77)। ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰਲੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ”ਅਸਬਾਨਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੀ ਐਸੀ ਸੂਚਨਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ, ਜਿਹੜੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਥ 
`ਦਾ ਜਨਮ ਦਿਹਾਡਾ ਵੈਸਾਖ ਸੁਦੀ ਤੀਜਾਂ ਨੂੰ ਮਨਾਇਆ ਜਾਣਾ ਦਸਦੀ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ 
ਨੂੰ ਮਨਾਏ ਗੁਰਪੁਰਬ ਦੇ ਰੀਕਾਰਡ ਆਮ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਦਦਾਨਸ਼ਵਰਾਂ ਲਈ ਕੱਤਕ ਪੂਰਨਮਾਬੀ ਨੂੰ ਗਰੂ ਨਾਨਕ ਪੁਰਬ ਸਥੈਧੀ ਐਨੇ ਕੁ ਸਕੋਤ ਦੇਣੇ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ 
'ਨ। ਅੱਤ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਈਸ਼ਰ ਸਿੰਘ ਨਾਰਾ ਦੀ ਪੁਸਤਕ /ਵਿਸਾਖ ਨਹਾਂ ਕੱਤਕਾ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ 
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ਸਿਫਾਰਸ਼ ਕਰਾਂਗਾ । ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਬੈਲ ਨੂੰ ਆਦਫਸ਼ਕ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, 
ਪੁਰ ਇਸਦੀ ਦਲੀਲ ਵਿਚ ਸ: ਕਰਮ ਸਿੰਘ, ਛਾਕਟਤ ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
_ਵਿਦਫਾਨ-ਪੈਰਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਦਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਪਕਿਆਈ, ਬਹੁ-ਪੱਖਤਾ ਅਤੇ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਵਧੇਰੇ 
ਸਿਆਣੀ ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਨਿਸੰਚਿਤ ਵਿਆਖਿਆ ਮਿਲ ਜਾਵੇਗੀ। 
ਮਰਦਾਨਾ ਤੇ ਬਾਲਾ-ਪਹਿਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਬਾਲਾ ਤੇ ਮਰਦਾਨਾ 
ਵਿਚੋਂ ਦੂਸਰੇ ਦਝ ਜਿਕਰ ਕਰਨਾ ਹੀ ਮੁਨਾਸਿਥ ਸਮਝਿਆ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਰਦਾਨਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਰਸੈਗ 
ਵਿਚ, ਗਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੀ ਲੋਅ ਵਿਚ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਦੇ ਫੈਲਾਓ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਦੈਵੀ ਮੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਉਘਾੜਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਸਲ ਸਹਾਇਕ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਲਾ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵੱਛੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ 
ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰੱਬ ਫੋਲ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਉਘੜਵਾਂ ਅਮਲ ਕਰਦਾ ਨਜ਼ਰ 
ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ। ਸੋ, ਉਸਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣਾ ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ-ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਿਆ। 
ਸ: ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ ਦੀ ਨਕਲ ਵਿਚ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਕਿ 
ਬਾਲਾ ਕੋਈ ਮਨੋਕਲਪਿਤ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੁਹਾਨ ਸਿੱਖ ਭਾਈ ਬਹਿਲੋਂ ਦੀ 
ਨਾ ਰਚ ਪਲ ਲਗਾ, ਬਕਾ ਪਾਸ ਲਾ ਬਕ 16 ਪੜ (ਵਵਿਨਾ), 
ਛਿਧਰ ਦਾ ਭੰਸਾਵਲਨਨਆ; ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਬਾਬਾ ਬਿਨੋਦ 
ਿੰਘ ਦਾ ਗਥ ਅਤੇ ਰਣਜੀੜ ਸਿੰਘ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬੈਸ ਦੇ ਬਾਬਾ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ 
ਬੇਦੀ-ਸਭ ਵਸੀਲਿਆਂ ਤੋਂ ਥਾਲੋ ਦੀ ਰਂਦ ਦੀ ਦੱਸ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਮਿਲਾਵਟ 
ਚੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਅਜੀਂ ਬਾਲੋ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਵੀ ਬਿਲਕੁਲ ਬੋ-ਬ਼ੁਨਿਆਦ ਨਹੀਂ ਮੰਨ 
ਸਕਦੇ। ਇਸ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦੇ ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਿੱਨੀ ਵੀ ਮਿਲਾਵਟ ਮੰਨ ਲਵੋ, ਪਰ ਬਾਲੇ ਦਾ ਪਾਤਰ 
ਮਿਲਾਵਟ ਵਿਚ ਸ਼ੁਮਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸਦੀ ਹੋਂਦ ਬਿਨਾਂ ਤਾਂ ਇਸ ਜਨਮ 
ਸਾਖੀ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਂਦ ਹੀ, ਕਿਆਸ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। 
ਚਾਰ ਪ੍ਰਮਾਣ-ਨਿਆਈ ਨੁੜ੍ਹ ਵਿਚ ਵਰਣਿਤ ਇਹ ਚਾਰ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਪ੍ਤਯਕਸ਼, ਅਨੁਮਾਨ, ਉਪਮਾਨ 
ਅਤੇ ਸਬਦ ਲਈ ਫ਼ਾਕਟਰ ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨੇ /੧/%੦ਮ 76//0%%#।' (੯੦੧.11) ਵਿਚ ਕ੍ਰਮਵਾਰ 
1੧0੧0, ਗਲਿ॥੬₹,€0080੪0॥ ਅਤੇ ੧੦੮੧੪1॥੬੩੧॥੧॥ ਦੈ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੋ ਹਨ। ਸਪੱਸ਼ਟ 

, ਅਜਿਹੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪ ਕਿਲੋ ਪਰਾ-ਖੇੜਰ ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ, ਸਰੈ' 
'ਉਪਨਿਸਦ-ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹੱਦ (ਘਰਾ) ਮਿਥਣ ਦਾ ਕੈਮ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇਂ ਹਨ। 
ਛੇ ਪਦਾਰਥ--ਕਣਾਦ ਅਨੁਸਾਰ ਦ੍ਰਵਯ (੧੫੧੧੧੦॥੬੦), ਗੁਣ (੧੦੦੧੧), ਕਰਮ (੦੦੧੧9), 
`ਸਾਮਾਨਯ (8੦੪੦੦), ਵਿਸ਼ੋਸ, ਸਮਵਾਯ (0॥੪੦੮੦੦੯ ਛੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੇ 
ਤਿੰਨ ਤਯਕਸ਼' ਰਾਹੀ ਸਮਝੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਿਛਲੇ ਤਿੰਨ 'ਬੁਧਤ ਪੇਕਸਮ'100੦॥0੦॥0੪॥ 
006;00093068) ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਸ ਰਾਹੀਂ ਜਾਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਏਥੇ ਵੀ ਸਰਿਸਟੀ 
ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਅੰਦਰਲੇ ਜਾਂ ਬਾਹਰਲੋ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਦੇ ਮਿਆਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਲਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਬੈਵਲਯ--10੧੧੦੨1100988 ੧੦੦੬੬ ਨੇ ਪਾਤੌਜਲੀ ਦੇ ਯੋਗਸੂੜਹ ਦੇ ਅਨੁਵਾਦ 7/6 1007 
-9%੬ਅ 2/ 76666 (066 1੨) 8੧੦੦੬੪੩੩, ੭੬00) ਵਿਚ ਬੈਵਲਯ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ 
1608000 ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਡਾਕਟਰ ਤਾਧਾ ਕ੍ਰਿਫਨਨ /8660 /0/6409/0/ ਦੀ 
ਦੂਸਰੀ ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਕੈਵਲਯ ਨੂੰ 9੧੦੦੧੦੪੧ ਛੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ: 
'ਸਿ€ਉ੦ਗ॥ 18. 00੬ ੧&੬ ਸੈ: ਨਗ, 6ਵ ਭਰ੩੦0੦0ਟ ੧807੬॥0੬੪0੦੬, || 1੬ 00 4 1੩੬? 
॥ਿ86੦॥ 8 # ਮੋ& ਵ(ਵ7॥੬੧ 10 06 ੩ ੪੩੩੩, ਜਿਗ ਮੈ # ਸੋਫ੬0 ਮਿਹਰ 0੬ ਇ।ਟ੩ 
ਹਨ 0 27 
ਸਾਡੇ ਖਿਆਲ ਵਿਚ 'ਕੈਵਲਯ' ਦਾ ਰੂਪ ਦੈਵੀ ਸਫੁੱਟ (00੧00੬ 9੦੦) ਵਾਲੋ ਬਿਬੇਕ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ 
'ਉਪਜਦਾ, ਸਰੈਂ`ਇਹ ਯਮ (੩॥੪੪੦੦੧੦), ਨਿਯਮ (੦$5੨੮॥੦੦), ਆਸਨ (੧੧੪੧੦), 
ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ (ਿ੩॥ਸਨੇਉ ੦/ ਐਵ੩6)) ਪਤਯਾਹਾਰ (੪੧8੩੩) 6 ੩੦੬੬5), ਧਿਆਨ 
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30. 

ਹਲ 

2. 

1੩ 

(੧੧੦0 ੩੧੦੦0), ਧਾਰਣ (੮੦॥੬ਗਮੁ੩6੦ਗ) ਤੋ ਸਮਾਧੀ (੧੩੦6੧੩੧੦॥) ਦੀਆਂ ਅੱਠ ਤੈਹਾਂ 
ਵਿਚ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਮਾਨਸਿਕ ਤੋਂ ਸਗੀਰਕ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ; ਸਾਮੂਹਿਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੋ ਨੈਤਿਕ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਵਿਚੋਂ ਕੈਵਲਯ ਦਾ ਜਨਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸੌ, ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਪਲਟਨ ਵਾਲਾ ਇਹ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੰਕਲਪ ਗ਼ਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਦਾ ਰਿਣੀ ਹੈ। 
ਸਭ ਸ਼ਾਸਤਰ ਫ਼ਿਲਾਸਫੀ ਹਨ, ਪਰ ਜਦ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਫ਼ਿਲਾਸੀ ਨੂੰ ਧਰਮ ਪੁਸਤਕ (ਘਹਿ॥00੮) 
ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਦੇਣ ਵੱਲ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਯੁਧਲਾਪਨ 
`ਵਿਆਪਦਾ ਹੈ। 
ਚਾਰ ਆਰਯ ਡੱਡ--ਧਮਪਦ ਦੇ ਚਾਰ ਆਫਯ ਤੱਤ ਚੌਧਵੇਂ ਵੱਗ ਦੇ 191ਵੇਂ ਲੌਕ ਵਿਚ ਬਿਆਨ 
ਕੀਤੋ ਹਨ : ਸਾਰ ਵਿਚ ਦੁਖ ਹਨ, ਦੁਖਾਂ ਦੀ ਉਤਪੱਤੀ (ਦੇ ਕਾਰਨ ਹਨ), ਦੁਖਾਂ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ 
(ਨਵ ਹੈ), ਦੁਖਾਂ ਨੂੰ ਅਸਟਾਂਗ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਚੱਲ ਕੇ ਦੂਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਵੇਖੋ ਜੁਮਵਾਰ ਧਮਪਦ ਦੇ ਵੱਗ 10ਵਾਂ--135, ਵੱਗ 16ਵਾਂ--218, ਵੱਗ 21ਵਾਂ--304, ਵੱਗ 
33ਵਾਂ-324, ਵੱਗ 24ਵਾਂ-337, ਵੱਗ 11ਵਾਂ--155, ਵੱਗ 4--55. 
ਕਟ ਜਿ ੦ ਸਿ 10੬ ਭਰਮ, ੧6 1 18੬ ਸਕ, 0੪੨੮ # ੧੦ ੩੧੦੧ 10ਿਟ 

1 €ਸ੩੬੧2੬...-. (8€ $04ਅਅ,ਭਘ੬#  ਜਰਰਭਟ0 8. ੧੧08 
1੪੩੬ 126, 0ਸੰਗਰ 0ਗ0੧ਵ੩%, ਐ੍ਰਮਦ9960 1968). 

ਸਰੀਰ ਦੇ 'ਪੰਚ ਸਕੰਧ' ਇਹ ਹਨ-ਰੂਪ ((00॥), ਵੈਦਨਾ (੬੮੧੪੫), ਸੈਗਿਆ (੧੦੧0੧), 

ਸਸਕਾਰ (0੧੮੦੪॥੦॥੫੦॥) ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ (0॥੦॥/॥੦੪)। ਸ਼ਲੋਕ 202 ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
ਪੱਚ ਸਬੰਧਾਂ ਨੰ ਸਰਬੋਤਮ ਦੁੱਖ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਤੇ ਸ਼ਲੋਕ 203 ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਆਉਣ 
ਨੰ ਸਭ ਤੋਂ ਵਡਾ ਦੂਖ ਕਿਹਾ ਹ। 'ਢੁਖ' ਦੀ ਇਹ ਤਸਵੀਫ ਬੁੱਧ-ਧਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗਤੀ 
ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਈ ਹੈ। ਸੋ, ਢੁਖ ਦੇ ਉਲਾਰੂ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਰੂਪ 
ਨੂੰ ਜਿਥੋ ਕੋਮਲ ਬਣਾਇਆ ਹੈ, ਉਥੇ ਤੰਗ ਕਰਨ ਵਿਚ ਵੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਹੈ। 
ਅਸ਼ਟਾਂਗ ਮਾਰਗ--ਜਿਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 'ਧਮਪਦ' 191ਵੇ' ਸ਼ਲੋਕ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਦੋ ਅੱਠ 
ਹਿੱਸੇ ਹਨ: ਸੁੱਧ ਵਿਚਾਰ (00੪ ੧%੪॥), ਸ਼ੁੱਧ ਸੈਕਲਪ (੬ ੪ਜ॥॥009), ਸੁੱਧ ਵਚਨ 
੧੧੬੧ ਯ੬੦੦॥, ਸ਼ੁੱਧ ਕਰਮ (0% ੩੦6੦੧) ਬੁੱਧ ਰਹਿਣੀ (0ਊ੧॥ ॥੧॥੦) ਸ਼ੁੱਧ ਯਤਨ 

(00੧ ੧੬00੦), ੁੱਧ ਯਾਦ (000/% ॥੮੮੦॥੦੦੧੦੦), ਸੁੱਧ ਸਮਾਧੀ (ਜਛ॥ ॥੧੪4॥੧੦॥)। 

ਬੋਧੀ ਧਰਮ=-'11 (8੦0806046ਸ%) (ਗਰ ਓਜ 0%> $600ਘਮਜ ਭਪਮਦ 6 61008 # 
ਵਗ 8 ੩੬ 708੬੮ ਐ। 0੬ ਜਿ 3੮੩ 01 7੪੨੪ (੧੭. 520). 

।ਲਰੀਤ ਨ ਟਰ 8੪੬, ਤਰਸ $#॥੨, 277 5260. ਨ%੬€ 237 
'99% ੮੧੧ ਗੀ 698--8੧੮॥ ੩੧੬੬ ੧੬ 80, 0 ਯਗ0 1੩੬ ਏ੬੦॥ 011060 1000 
(ਚ ਵਣ ਰਬ ਧਰ ਕੋਡ ਵੱਸ ਘਕਗਕ॥ ੧੧0੧ 969. ਗੌਣ ਰਸਿਕ ਭੰਗ 8੬ 
0੧੧੬ 00700 (ਜਗ੬। ੧86 $60੩8.-- ਓਗ 8੬6੬ ੧੦ 9% ਦ। 610੦6, 800 
੧6੧੧੬ ੧ ੦ 660. 

[ਗਲਾ 111 

-#6ਅਹ ਹੋਆ ਉਆ 
ਯੂਨਾਨ ਦਾ ਡਾਇਓਨੀਸ਼ਸ (280;੩੦੦) ਮਿਸਰ ਦਾ ਓਸਾਈਰਿਸ (00086) ਤੇ ਬਾਸਲ ਦਾ 

ਮੁਜ਼ (79002) ਮਰ ਕੇ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਦੇਵਤੇ ਹਨ। ਜੀਵਨ-ਮੋਤ-ਜੀਵਨ ਦੇ ਚੱਕਰ 

ਵਾਲੀ ਇਹ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਤਸਵੀਰ ਅਨੇਕਾਂ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਧਰਾੜਲਾਂ ਉੱਤੇ ਚਲਦੀ ਹੋਈ ਭਿੰਨ 
ਡਿੱਨ ਮੱਥਾ, ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ, ਧਰਮਾਂ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਹਜ਼ਰਤ 
ਈਸਾ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ-ਕਲਿਆਨਕਾਰੀ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਪਿੱਛੇ ਇਹਨਾਂ ਮੱਥਾ ਦਾ ਬਹੁਤ 
ਅਸਰ ਹੈ। ਟੀਐਸ. ਇਲੀਂਅਟ ਦੀ ਮਸ਼ਹੂਰ ਨਜ਼ਮ 78੦ ੧੪੪੦੬ 1-ਰ' ਦੀ ਕਲਪਨਾ 



੫ 

ਫ਼. 
16 
1, 

1 

19 
20 
30 
32. 

33. 
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ਅਜਿਹੀਆਂ ਮੱਥਾਂ ਦੀ ਰਿਣੀ ਹੈ। ੧੪. 3::੪੦੦॥॥ਗ0॥ਉ॥ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪੁਸਤਕ £/9/;6 
'ਵਿਚ , ਅਜਿਹੀਆਂ ਮਿੱਥਾਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਨਿਯਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਥਾਂ ਥਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਾਨ੍ਿਨਸ ਤੇ ਉਸਾਈਰਿਸ ਦੇ ਰੋਲ ਬਾਰੇ ਉਹ ਛੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ: 
"8੦0੩ ਬਦ 8ਧਉ੩ 60 00 ਮਗ 9੪੩6. ਸ੦6। ਭ੪ਟ6ਜਿਰ ੩੪੮ ਭੂ 8 ਮਰ ਹਮ 
॥0ਟ. &(% 0% 7੩੩੦੪ ੦੬ $00। ਯ£ ੮੬੬ਟ60੩੬ਟ0 ॥॥ ਹੰਗਗਸਕ." 

ਮਰੇ ਮਿਆਂਲ ਵਿਚ ਈਸਾ ਦਾ ਸੂਲੀ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਨ ਅਤੇ ਫਿਰ ਜਿਉਂਦੇ ਹੋਣ ਦੀ ਵਿਚਕਾਰਲੀ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਤੀਤੀ ਇਸ਼ ਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮੱਧਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਆਪਣੇਂ ਜਰੂਰੀ ਸਕੋੜ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਬੰਧੁ ਵਿਚ ਇਹ ਕੁੱਝ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਸੁਝਾ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ : 
&੬ਆ £.7੦੪੬੩੬ ੬੪6॥੬॥੬ਵਧ੬ %'` 3038੦#2" (00600); 2856 (ਜੇ ਹੈ. 
6੪0), “ਨ੬#ਟ £8206॥%੬0ਰ ਨ 6੪੬੬ ਫਨਓਂ 6ਅਕਲ 8(198006&ੂ9 (੯੦10੩); 
1 18 6 ਸਗ €/ਜ/ਅ#ਟਸ (੯੪ਅੁਘ 1,3.੬. $੩ੀਗ); 78€ ਸੱਓ€/4ਅ€ੱ 
(13. 60; 78੬ 60੬ 80€ (&੦02੦0- 
ਵੇਖੋ : 786 .4੧੪#ਟ0॥੬ %/ #986 'ਲ੍ਰੋਧਦੇਤਪਾਦ) ॥੩੩੪੪੧੪0 ਊ 1ਜਿ%0ਲੂ ਪੰਜ 
ਅੜੇ 48 /800606/ਹ% 09 ££ਜ 20603% (.1. $੫ਣ006); 78€ £%੦670£ ਅ#0ਰ 
(91. $੫20੬0); £33ਰ)# #ਸ 2ਟਸ $੪88/5% (12.1- $੦20;), $ਟਟ੦॥0 ੧੬੧੧, (੧੧0੦ 
& (6੧੧੧੧). 
ਵੇਖੋ: 78ਟ'#ਰ6ਅ ੧ €0%6 (806). 
ਵੇਖੋ: 76 ॥੧੪% % €000 06). 
ਵੇਖੋ : 78੬ €0॥6੮ਅ੬ ੦78੬ 866 (030-06-008 4004); ਅਤੇ 786 40੪0 
9 &;%% (੧.%. ੧੧੧੦੧੧੧੩੦॥੦ £606690. 
ਵੇਖੋ । 78€5006 886 /ਟ੪ਾਵਰਮ, 260662॥0ਵ੩. ₹0॥ਟ0 6੧ ੧੧1੪੧੩੦੧ 1. 68% (11ਇ 
੧66€੧॥ 10047). 
ਵੇਖੋ: ਵਾਰਾਂ ਜਾਈ ਗੁਰਦਾਸ (ਅੱਠਵੀਂ ਤੇ ਥਾਰਵੀਂ ਵਾਰ)। 
ਵੇਧੋ: ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ (ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ)। 
ਵੇਖੋ: ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ (ਵਾਰ ਦਸਵੀ)। 
ਆ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਸੈਸਕਾਰ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ, ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 
(ਕਿਤਾਬ ਛੇਵੀ) ਕਿਹਾ ਹੈ। 
ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰ : ਕੱਛ, ਮੱਛ, ਵੈਰਾਹ, ਨਰ ਸਿੰਘ, ਬਾਵਨ, ਪਰਸਰਾਮ, ਰਾਮ ਚੰਦਰ, 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਬੁਧ, ਕਲਕੀ। 
ਜੋੜ ਬਿਕਾਸ (ਫ਼ਾਰਸੀ)--ਜਿਸ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਟੈਕਟ ਸੁਸਾਇਟੀ ਨੇ ਤਸਨਹੰਫਾ/ਤਾ ਗਯਾ ਵਿਚ 
(ਸਫ਼ਾ 83 ਤੋਂ 95 ਤਕ) ਵਿਚ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਦੇ ਪਹਿਲੇ 22 ਸ਼ਿਅਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਨੰ ਪਹਲੇ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਪੈਰਬਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਸੰਗ ਵਿਚ ਕਾਵਿਮ ਸੱਚ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਲਾਲ ਉਚੇਰਾ 
ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ 

-੭ੰ ੭੬੬ 
(੬੬) ੭ -੨੭੩ 

ਜਿ ਧੋਸ਼ੀਨੀਆਂ ਧੇਬਤਰ ਆਮਦਰ 
_ਬਕਦਰ ਅਜ਼ ਹਮਹ ਬੇਸ਼ਤਰ ਆਮਦਹ। 

(ਗੁਰੂ ਜੀ) ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਧੈਤਬਰਾਂ ਤਂ ਬਹੁਤ ਅੱਗੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਭਨਾਂ ਨਾਲੋ' ਵੱਧ ਸਕਤੀ 
ਵਾਲੇ ਬਣਕੇ ਆਏ ਹਨ 
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25. 
26. 
27. 
28. 

29. 

30. 

30 
32. 

ਉਵ ਵੀ ਜੌਤ 'ਓਕਾਸ (ਫਾਰਸੀ) ਅਤੇ ਗੌਜਨਾਆ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬਿਥੇਕੀ ਉਡਾਣ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਹੀ ਰਨ। 
ਵੇਖੋ: ਪੁਰਾਤਨ ਸਨਮ ਸਾਖੀ (ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਅੰਮ੍ਿਤਸਰ)। 
ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ (ਸਫਾ 32)। 
'ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ (ਸਫ਼ਾ 28)। 
ਸੌਭੂਤੀ ਅਤੇ ਅਸੰਭੂਤੀ :(ਪਕਿਤੀ ਜਾਂ ਮਾਯਾ) 
1965 ਜਿ ੧੮੪੩0]; 355ਡਗਮੌਮੋ੧੭੧ (੧4੦॥-0੦ਟ0ਜ7ਮੰਗਏ) ਦਮ ਮ੧੦ ਹਸਿਮ 98100%255. 
10 ਹਰਿ 501 ਫੂਰਟ੩੧੬੦ ਪੈਨ ੩੧ ੩੩ ਐਂ %ਵ 69 ।੪ ਕਟ ੧0 ਰਮ 
10 $89000000(ਸਫਟ੦ਗਮ% ਐ ਸੈੰਮਤਸਦੂਗੂਭਰ6) (/%5-1#੨॥੧॥੦੧੭੪੦੦=-12, 
੩੦੩5). 

ੌਭੂਤੀ ਅਤੇ ਅਸਭੂਤੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਤਾਂ ਲੀਕ ਹਨ, ਪਰ ਅਮਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਕਿਚ ਨਿੱਥੋ ਸਮਾਜਿਕ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਦੈਵੀ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਇਹ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਮੌਕਲਪ ਕੋਈ 
ਨਿਸਚਿਤ ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕੋ । ਹਿੰਦੂ-ਧਰਮ ਅਮਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ 
`ਨਕਲੀ ਭੂਪ-ਰੇਖਾ (੪੦੬9) ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਮਨੁੱਖ ਦੋ ਸਮਾਜਿਕ ਕਰਮਾਂ 
ਪ੍ਰਤੀ ਅਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੀ ਵਧਿਆ। 
ਵੇਖੋ : 7੧੪//60/ 806/€ (1੧੬)੧ਟ੪ 7ਟ੩੩॥੬੦੧) ਦੀਆਂ ੧0੩0੪, ੧(ਘ%, 10੪੦ ਅਤੇ 
100 ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਅੰਜੀਲਾਂ ਵਿਚ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦਾ ਮਸੀਹੀ ਅਮਲ 'ੱਬ ਦੇ ਬੇਟੋ' ਵੱਲੋਂ ਰੋਰੀਆਂ 
ਦੇ ਇਲਾਜ ਦੀਆਂ ਸੂਚੀਆਂ ਦੋ ਕੋ ਸਕੂਚਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਅਜਿਹੀਆਂ ਤਫਸੀਲਾਂ ਨੇ ਈਸਾ 
ਜੀ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤਰਸ ਦੀ ਬਾਗਕੀ ਨੂੰ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਾਇਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਰੋਗੀਆਂ ਦੇ ਇਲਾਜ 
`ਦੀਆਂ ਸੂਚੀਆਂ ਇਸ ਨਾਲ ਤਰਸ ਆਪਣਾ ਜਿਉਂਦਾ-ਜਾਗਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਾਇਮ ਨਾ ਕਰ ਸਕੀਆਂ। 
ਵੇਖੋ: ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਪਰੰਪਰਾ (ਬਾਲੇ ਵਾਲੀ ਜਨਮ ਸਾਪੀ, ਸਫਾ 228, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟ)। 
ਜਨਮਮਾਪੀ ਡਾਈੀਬਾਲਾ ਸੰਪਾਦਕ ਸੁਰਿੰਦਰ ਸੰਘ ਕੋਹਲੀ (ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ) ਦੇ ਸਫ਼ਾ 62 
'ਉੱਤੇ ਇਹ ਸਤਰਾਂ ਕੁੱਝ ਲਫਜਾਂ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਭਾਵ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ 
ਨਹਂ। ਏਥੋ ਅਸੀਂ ਜਨਮ ਸਾਖ ਪਰਰਾ ਦੇ ਲਫਜਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਸ਼ੁੱਧ ਮੰਨਿਆ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ: ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ (ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਅੰਮ੍੍‌ਤਸਰ)। 
ਵੇਖੋ ਗੰਜਨਾਮਹ (ਤਸਨਹਫਾਤ ਗੌਕਾ, ਸਫ਼ਾ 1021 

ਛ ੬੪੦ 
੬੬੭ 

ਦਰ ਗੁਮਰਾਹ ਆਲਯੋ ਬੇ-ਮਨ 
ਾਹਿਰਾਂ ਗੜਤਰ-ਅੱਦ ਜਾਦੂਏ ਮਨ। (ਸ਼ਿਅਰ 34) 

(ਸਰੇ ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਦੁਨੀਆ ਗੁਮਰਾਹ ਹੋ ਰਹ ਹੈ। ਮਰੇ ਚਮਤਕਾਰਾਂ (ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦ ਹੋਏ) ਲੌਕ 
ਜਾਦੂਗਰ ਹੋ ਗਏ ਹਨ।] 
ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਥੇ ਸ਼ਿਅਰ 38 ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ਕ ਕਰਾਮਾੜੀ 
ਬੁੱਤਪਸਤਾਂ ਦੀ ਬੋਰੱਸ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚਕਾਰ ਸਰਬੋਤਮ ਮੁਕਤੀਦਾਤਾ ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਕਰਮ 
ਅਪਣਾਉਣ ਲਈ ਹੁਕਮ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

੪੬ #੬੫੯੪ 
੩੨੬੩੦" 

ਕਿ ਪਜ਼ੀਰੰਦ ਗੁਫ਼ਤਗੂਏੇ ਮਨ। 
:ਉਹਨਾਂ (ਅਣਜਾਣਾਂ ਨੂੰ ਮੋਰ ਪਾਸੋ ਦਾ ਰਾਹ ਵਿਖਾ, ਕਿ ਉਹ ਮੇਰੋ ਵਚਨਾਂ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਨ। 
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ਵੇਖੋ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸ਼ਾਖੀਂ (ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਅੰਮ੍੍‌ਤਸਰ)। 
ਵੇਖੋ: ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ (ਸਫਾ 4711 
ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ (ਸਫਾ 4੦) 
ਜਨਮ ਸਾਈਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜਂ, ਲਿਖਤ ਸਰ ਮਿਹਰਬਾਨ ਜੀ ਸੋਢੀ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਕਾਲਜ, 

ਅੰਮਰਤਕਰ, ਸਵਾ 375. 
ਵੱਖੋ: ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਸਫਾ 377. 
'ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਸਫ਼ਾ 377. 

ਵੇਖੋ: ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਸਫਾ 381 
ਵੇਖੋ; ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਸਫਾ 436 

. ਵੇਖੋ . ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ, ਸਫ਼ਾ 507. 

ਤਵਾਨ£ ਗੁੂ ਖਾਲਸਾ (ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ)। 
ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀਂ (ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ)। 

: ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ। 
'ਉਪਰੈਕਤ ਜਨਮ ਸਾਪੀ। 

ਅਕਕੂਬਰ-ਨਵੰਬਰ 1969 ਦੋ 78੪ $/68 86੧੪੦ ਵਿਚ (ਸਫ਼ਾ 120 ਤੋਂ 127) ਅਰਬੀ ਤੇ 
ਤੁਰਕੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀਆਂ 14 ਪਲੋਟਾਂ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਯਕੀਨਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਥ ਸਾਹਿਬ ਨਹੀਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਮੱਧ ਯੂਗੀ ਸੂਫੀ ਫਕੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ 
ਇਹ ਨਤੀਜੇ ਥੱਢੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ 
(6) ਇਹਨਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪੈੀਬਰ ਮੁਹੌਮਦ 

ਜੇਡਾ ਰੁਤਬਾ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੇ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਵਲੀ ਵਰਗੀਆਂ 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਜ਼ਰੂਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। (ਇਕ ਸਿੱਖ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਨਾਲ ਅਸਹਿਮਤ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਸੱਚੀ-ਸੁੱਚੀ ਹੋਣ ਸ਼ਾਰੇ 
ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ।) 

(ਅ) ਲੋਖਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮੁਜਲਮਾਨ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਉਂਦੇ। ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਰੱਬ 
ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹਿੰਦ ਵਾਸੀ ਵੀ ਆਖਦੇ ਹਨ। 

(੬) ਲੋਪਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਦੋ ਪੂਰਨ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਹਨ। ਇਹ ਲੀਕ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪੱਖ ਉਸ ਸੁਪੜਤਾ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ (ਆਈ.ਸੀ.ਐੱਸ. ਅਤੇ ਡਾ: ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਪਦ ਆ ਸਕਦਾ। 

(ਸ) ਸੱ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ (ਆਈ.ਸੀਐੱਲ. ਇਹਨਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੰ ਵਾਰ ਵਾਰ ਅਧੌਤੀ (59-੨01੦0) 
ਆਬਦੇ ਹੋਏ, ਇਹ ਗੱਲ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ... 
"182 “ਪ੩8/ਟ 1ਸੈਸਤ੩੬010ਛ ੩੪ 66; ਲ €੩71$ 18 ਟਟਗਗਾਨ 50011 ੧੪੪੬੧ 
ਓਸ &ਹਤਸਟ ਤਰ ਜੇ ਲੇ ੩੦੬ ਸੱ ਗੋਲ ਸੋਲਰ ਪਤ" 

ਤਾਜਾ 
ਸਰਦਾਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ ਕਥਨ ਤੋਂ ਇਹ ਪਰਤੱਖ ਹੋਇਆ, ਪਈ ਅਰਥ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਵੇਖੋ 
ਵੇਖੋ 
ਵੇਖੋ 
ਵੇਖੋ 
ਵੇਖੋ 
ਵੇਖੋ 
ਡੇ 
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ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਅਠਾਰਵੀ ਸਦੀ ਵਿਚ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਤੋਂ ਜਾਣਿਆ ਵੀ ਇਕ ਰੂਹਾਨੀ 
ਰਹਿਬਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 

(ਹ) ਐੱਚ ਗੰਵੀਊਂ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਅੰਕ ਵਿਚ ਡਾ: ਗੌਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਲਿਖੜਾਂ ਦੀ 
-ਇਤਿਰਾਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਉੱਤੇ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਾਡੀ ਅਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਕੇਵਲ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਉਧੋੜ-ਬੁਣ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਇਸਦੀ 
ੋਸ਼ਕਾਰੀ ਦੇ ਅਨੌਕਾਂ ਹੋਰ ਤਗੀਕੇ ਹੁੰਦੇ ਰਨ। ਸ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
'ਲਿਖਤਾਂ 18ਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਦੱਖਣ-ਪਛਮੀ ਅਰਥੀ ਵਿਚ ਹਨ। ਇਹ ਲਿਖਤਾਂ ਇਕ ਮਾਸ 
ਖਿੱਤੇ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਕਿਉਂ ਹਨ ? ਅਠਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਜੰਗਲਾਂ-ਬੀਆਬਾਨਾਂ . 
ਵਿਚ ਰੁਲਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਰਧਾਮਈ ਕੰਨਸੋਅ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਅਰਥ ਦੋਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਿਵੇ' 
ਪਹੁੰਚੀ ? ਅਜਿਹੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਉੱਤਰ ਇਹਨਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਸਮਝੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। (ਇਹਨਾਂ ਅਰਬੀ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਪਲੇਟਾਂ ਦਾ ਇਕ 
ਉਤਾਰਾ ਡਾ: ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਜੀਵਨ ਚੜ੍ਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਵਿਚ 
ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਹੈ।) 

54, 18 00 ਹਰ ਬੀਰ ੱਕਰਵ ਛਦ ੧0 ੩੧੩੬ ਐਡ, ੧9030/॥ 00੬ $80ਮੰਗ॥ 0੬੧ ਕਹ 
480 ਗਿ, ੧੧0੧ ੫ਟ੧੦੪੦੪੬68= 9ਪ;੪ ੧੩੧੩੬ ੪੧ 8੬ 00੬6 [ਮਨ 19੪) ॥ਟਯ 
1ਅ ਗਰ (ਵਯ ਛੁ 60੪੧੮ ੩ ੮੬੬ ੦6 ੮੦੬੪੩ ੧੧0੬॥ ਸੇ 06% ੧੦ 18੧ ਚ 
00. (6੪ ।6ਓਅ& #੪ਅਅਲ ਕੱ $40&% 2#; 7700; 56, ੭੬ 364) 
1 ਅਸ ॥0੬6੬੦ % 0੬ ਕਮ ਐ8ਜ੦ਮਗ £ਮ. 98808 $0.ੂੰਸ ਜਿ. ਮੰਡ 
1ਗਨਿਜਾਅ, 116 00 ਜਾ ੮ ਕਸ ੮੩੧੩॥86 ਸ੧7੮੬0੧॥1॥॥੦ 00901 
ਭਰ 00 ।ਿਿਜਰ06ਜ 1੧ ੪੬੧੬ 0 
ਉਪਰੋਕਤ ਗਵਾਹੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਾਹਮਣੇ ਡਾ. ਮੈਕਲਿਊਡ (੧੪11. ੧8:1੦69) ਦੀ ਪੁਸਤਕ 
60੪60 3%੬ 7੧੬ $86 ਨ੪ਓਅ (2੩੦) ਵਿਚ 7੧੦ ੧% % 8480080 
0੩੬੦੧ 125 % 132) ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਆਈ ਲਿਖਤ ਉੱਤੇ ਟਿਪਣੀ ਦੇਣ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ 
ਪਗ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਨਹੀਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਰੂਪ ਦੀ ਕਿਸਮ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਦਿੰਦਾ 
`ਹਾਂ। ਇਸਦੀ ਕਿਸਮ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਤਰਕ ਉੱਤੇ ਉਸਗੀ ਲਗਦੀ ਹੈ, 
`ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਤਰਕ ਦਾ ਫੁਲੇਖਾ ਪਾ ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਨਿਰੋਲ ਕਿਆਸ-ਆਰਾਈਆਂ ਹਨ। 
'ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਤੱਥ ਤੰਗ ਦਲੀਲਾਂ ਦੀ ਨਿਰਜਿੰਦ ਵਲਗਣ ਵਿਚ ੫ਲੋਤੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਨਤੀਜੇ ਕੱਢਣ ਸਮੇਂ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਸਾਂਝਾ ਸੁਜੀਵ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਸਮੂਹ ਦਲੀਲਾਂ 
`ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਪਿੱਛੇ ਕੰਮ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸੂਝ ਸਥਾਨਕ 
ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ 
ਰੱਖਦੇ, ਅਤੇ ਇਸ ਕਾਰਨ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਸੂਝ ਮ-ਵਿਰੋਧਂ ਨਾਲ ਜਰਪੂਰ ਹੈ। ਇਹ 
ਕਿਤਾਬ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ ਇਕਹਿਰਾ ਅਧਿਐਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ 

ਜਿਵੇਂ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਲੋਖਕ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਿਆਂ ਕਿੱਨਿਆਂ ਹੀ ਹੋਰ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਗਦਾਦ ਫੇਰੀ ਨੂੰ ਵੀ ਨਹੀਂ 
'ਮੰਨਿਆ। ਏਥੇ ਏਨਾ ਆਖਣਾ ਹੀ ਕਾਫੀ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਨੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਆਪਣੀ 
`ਦਲੀਲ ਦੇ ਘੋਰੇ ਵਿਚ ਸੀਮਤ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਮੂਲ (0080) 
ਨੂੰ ਪੂਰ ਤਰਹਾਂ ਅਣਡਿੱਠ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਸਵਾਮੀ ਅਨੰਦ ਆਚਾਰੀਆ (3090 
04) ਦਾ ਬਾਇਰ) ਦੀ ਨਜ਼ਮ ਦੇ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਢੀਠਤਾ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਵਿਗਾੜ ਕੈ ਅਜੀਥ 
'ਕਿਆਸ-ਆਰਾਈਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਫੈਲੀ ਦੀ ਇਕ 
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_ਤੌਰ-ਜਿਸੇਦਾਰੀ ਨਾਲ ਲਿਖੋ ਥੀਸਿਸ ਦੀ ਪੇਤਲੀ ਤੇ ਝੂਠੀ ਬੋਧਿਕ ਹਉਮੈ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ। 
ਸਾਡੀ.ਅਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਅਰਬ ਦੇਸਾਂ ਦੀ ਲੌਕ-ਸਿਮਰਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਮਦ 
ਦੀ ਥਾਵਿਮਈ ਕੰਨਸੋਅ ਹੈ (ਵੇਖੇ ਨੰਬਰ 53)। ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸਯਦ ਮੁਹੰਮਦ 
ਗੌਸ ਦੀ ਲਿਖੀ ਇਕ ਮੱ ਦੀਂਗੌਬਟ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਸਾਡੇ ਹਵਾਲਾ ਨੰਬਰ 53 
ਦੇ ਪੱ ਨੂੰ ਵੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਸਰੋਤਾਂ 
ਨੂੰ ਵੀ ਧਿਅਨਨ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆ ਜਾਵੋ, ਤਾਂ ਇਹ ਨਾ ਮੰਨਣ ਦਾ ਕੋਈ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ, 
`ਕਿ ਇਸ ਉੱਚੇ ਕਾਵਿ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਤੱਥਾਂ ਦੀਆਂ ਠੌਸ ਗਵਾਹੀਆਂ 
ਰੋਣਗੀਆਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਸਿੱਖ ਸਾਈਕ (96੧੦੧੦) ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਈਆਂ । 
ਅੰਤ ਵਿਚ ਮੈਂ ਫ਼ਰਵਰੀ-ਮਾਰਚ 1970 ਦੇ #ੱਖ ਗਾਂ ਵਿਚ ।ਮ. ੧/41. 18:1646 ਦੀ 
ਪੁਸਤਕ 60੪ 79066 ੦੪੬ 786 500 86/06 ਸੈਬੈਧੀ ਲਿਖੋ ਚਾਰ ਰੀਵੀਊ, ਜਿਹਨਾਂ 
ਨੰ ਭਾ, ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ, ਡਾ. ਕਿਰਪਾਲ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰੋ. ਰਾਜਵੀਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋ. ਕੁਲਰਾਜ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਸਫ਼ਾਂ-241 ਤੋਂ 264 ਤਕ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਨੰ ਪੜ੍ਹਨ ਦਾ ਸੁਭਾ ਦਿਆਂਗਾ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਤੀਸਰੇ 
ਅਤੇ ਚੌਥੇ ਰੀਵੀਊ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਡਾ. ਮੈਕਲਿਊਡ ਦੀਆਂ ਨਿਰਜੈਦ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਦਲੀਲਾਂ 
`ਾ ਤਾਕਤਵਰ ਖੰਡਣ ਮਿਲੇਗਾ। 

.. ਵੇਖੋ , ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀਂ (ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ)। 
. ਵੇਖੋ: ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਪੀ। 

ਵੇਖੋ : ਜਨੁ ਸਾਈਂ ਪਰੰਪਰਾ (ਸੈਪਾਦਕ ਡਾਕਟਰ ਕਿਰਪਾਲ ਸਿੰਘ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ), 
ਸਫ਼ਾ 317 (ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਥਾਲਾ)। 

. ਵੇਖੋ : ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਮਿਹਰਬਾਨ, ਸਫ਼ਾ 200. 
ਵੇਖੋ : ਉਪਰੋਕਤ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਮਿਹਰਬਾਨ, ਸਫ਼ਾ 204. 
`ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ 'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ' ਦੋ ਮਹਲਾ ੧ ਦੇ ਦੋ ਸਲੋਕਾਂ “ਵਿਸਮਾਦੁ ਨਾਦ ਵਿਸਮਾਦੁ ਵੇਦ. 
ਬਝਣੁ ਪੂਰੇ ਭਾਗਿ” ਤੇ “ਕੁਦਰਤਿ ਦਿਸੈ ਕੁਦਰਤਿ ਸੁਣੀਐ ਕੁਦਰਤਿ ਭਉ ਸੁਖ ਸਾਰੁ॥ ਕੁਦਰਤਿ 
'ਪਾਤਾਲੀ ਆਕਾਸੀ ਕੁਦਰਤਿ ਸਰਥ ਆਕਾਰੁ ...ਵਖੈ ਵਰਤ ਤਾਕੋ ਤਾਕ" ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
`ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਖੋਜਤ ਭਏ ਉਦਾਸੀ॥ 
`ਦਰਸਨ ਕੈ ਤਾਈ ਭੇਖ ਨਿਵਾਸੀ ॥ 
ਸਾਚ ਵਖਰ ਕੇ ਹਮ ਵਣਜਾਰੇ ॥ 
_ਨਾਨਕ ਗੁਰਮੁਖਿ ਉਤਰਸਿ ਪਾਰੇ ॥੧੮॥ (ਨਹ ਗੋਸਟਿ) 



॥. 

ਦੂਸਰੀ ਕਿਤਾਬ 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ] 

ਹੋਰਿਓ ਗੌਗ ਵਹਾਈਐ ਦੁਨਿਆਈ ਆਖੈ ਕਿ ਕਿਓਨੁ ॥ 
ਨਾਨਕ ਈਸਰਿ ਜਗਨਾਬਿ ਉਚਹਦੀ ਵੈਣੂ ਵਿਰਿਕਿਓਨੂ॥ ਤੋ ਭਲਵੱਡ ਲੀ ਵਾਰ, ਪੰਨਾ ੬੬੭) 
ਵੇਖੋ: ਗੰਜਨਾਆ-ਸਲਤਨਤਿ ਦੋਇਮ : “ਵ ਦਰ ਹਜ਼ੀਕ਼ਤ ਅਹਦ ਵ ਬਜ਼ਾਹਰ ਦੋ ਸ਼ੁਅਲਾਏ 
ਮਾ ਸਿਵਾ ਅਲਹੱਕ ਸੋਜ਼" ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਕ ਅਤੇ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਦੋ ਸ਼ੁਅਲੇ ਹੱਥ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਸਜ 
ਬੁੱਝ ਸਾੜ ਦੇਣ ਵਾਲੋ ਹਨ। 
ਮਲਿ ਬਿਸਾਸੁ ਪਾਇਓ ਗਹਰਿ ਗੁਰੂ ਹਦਰਥਿ ਦੀਓ॥ 
ਗਰਲ ਨਾਸੁ ਤਨਿ ਨਠਯੋ ਅਮਿਉ ਅੰਤਰਗਤਿ ਪੀਓ॥ __ (ਡਟ ਭਲ੍ਹਾਲ, ਪੰਨਾ ੧4੯੨) 
ਵੇਖੋ: ਮਾਝ ਕੀ ਵਾਰ (ਮਹਲਾ ੧) ਵਿਚ ਸਲੌਕ ਮਹਲਾ ੨ ਦਾ ਸਲੋਕ 
ਅਖੀ ਬਾਝਹੁ ਵੇਖਣਾ ਵਿਣੁ ਕੰਨਾ ਸੁਨਣਾ॥ 
ਪੈਰਾ ਬਾਝਹੁ ਚਲਣਾ ਵਿਣੁ ਹਥਾ ਕਰਣਾ ॥ 
ਜੀਭੈ ਬਾਝਹੁ ਬੋਲਣਾ ਇਉ ਜੀਵਤ ਮਰਣਾ॥ 
ਨਾਨਕ ਹੁਕਮੁ ਪਛਾਣਿ ਕੈ ਤਉ ਖਸਮੈ ਮਿਲਣਾ॥ ,ਪਨਾ ੧੩੬) 
ਵੇਖੋ: ਸੱਤੇ ਬਲਵੰਡ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਇਹ ਤੁਕਾਂ: 
ਜੋਤਿ ਓਹਾ ਜੁਗਤਿ ਸਾਇ ਸਹਿ ਕਾਇਆ ਫੇਰਿ ਪਲਟੀਐ।... 
ਹੋਵੈ ਸਿਵਤਿ ਖਸੰਮ ਦੀ ਨੂਭੁ ਅਰਸਹੁ ਕੁਰਸਹੁ ਝਟੀਐ॥ 
ਤੁਧੁ ਡਿਠੇ ਸਚੇ ਪਾਤਿਸਾਹ ਮਲੁ ਜਨਮ ਜਨਮ ਦੀ ਕਟੀਐ॥ ,ਪਨਾ ੬੬੭) 
..ਸਤ ਭਾਇ, ਸੰਗਤਿ ਸਨ, ਗਰੂਅ ਮਤਿ ਨਿਰਵੈਰਿ ਲੀਣਾ॥ 
ਜਿਸੁ ਧੀਰਜ ਧੁਰਿ ਧਵਲੁ ਬਜਾ ਸੋਤਿ ਬੈਕੁੰਠ ਥੀਣਾ॥ ___ (ਭਟ ਕਲਹਸਹਾਰ, ਪੰਨਾ ੧5੯3) 
`ਲਸਕਰਂ ਨਾਲ ਜਾ ਰਹੇ ਨਵਾਬ ਦਾ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਦਾ ਮੁਰੀਦ ਹੋਣਾ, ਅਤੇ 1701 ਈ: ਦੀ 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਜੰਗ ਸਮੇਂ ਸਦ ਖਾਂ ਦਾ ਰਣ-ਤੱਤੇ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਮੁਰੀਦ 
ਹੋਣਾ ਅਤੋ ਪ੍ਰੇਮ-ਬਿਹਬਲਤਾ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਘੋੜੇ ਦੀ ਰਕਾਬ ਨੂੰ ਚਮ੍ਹਣਾ--ਇਹ ਦੋ ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਦੀ ਮਹਾਨ ਇਕਸੁਰਤਾ ਉਸ ਗੁਰੂ-ਰੂਪੀ ਕਾਲ-ਇਕਸੁਰਤਾ (09406%)) ਦੀ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, 
ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਸਮਾਧੀ ਨੇ ਦੇ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ 
'ਸਿਰਜਿਆ। 
ਵੱਖੋ; ਗੌਜਨਾਮਾ ਭਾਈ ਨੌਦ ਲਾਲ, ਸਲਤਨਤਿ ਚਹਾਰਮ। 
ਵੇਖੋ : ਅਸ਼ਟ ਗੁਰ ਚਮਤਕਾਰ (ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ), ਸ਼ਾ 261. 
ਵੇਖੋ: 

0024:4%੬)੬% =ਵਾ 
ਪਸਰ 

-ਅਕਬਰਨਾਨਾ (ਅਬੁਲ-ਵਜ਼ਲ ਅੱਲਾਮੀ) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਥਰ 
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ਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਦੀ ਜ਼ਿਕਰ ਸਿਰਛ ਇਕੋ ਦਫ਼ਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਮੁਲਾਕਾਤ 24 ਨਵੈਥਰ, 
1598 ਈ. ਨੂੰ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਵਿਖੇ ਹੋਈ “ਦਰੀ ਰੋਜ਼ ਮਨਜ਼ਲਿ ਅਰਜਨ ਗੁਰ ਅਜ਼ ਕਦੂਮਿ 
ਬਹਿਸਸਾਹੀ ਤਾਜ਼ਾ ਫਿਰੋਗ ਬਰ ਗ੍ਰਵਿਤ” (ਮਾਖਜ਼ ਡੂਰਾਗੀਓ ਸੱ, ਡਾ. ਰਾ ਸਿੰਘ)। ਬਾਕੀ 
ਮੁਲਾਕਾਤੀ ਵੱਲ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਭਰਵੇਂ ਸੋਕੇਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਸਿੱਖ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਸਬੈਧ ਹੈ, ਅਕਭਰ ਨਾਮਾ ਦਾ ਕਰਤਾ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ (ਵੇਖੋ ਕਿਤਾਬ 
ਛੇਵੀਂ) ਦਾ ਕੈਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਨੰ “ਪਸਵਾਏ ਬ੍ਰਹਿਮਨ” ਕਹਿਣਾ ਗੁਰਮੱਤ ਪ੍ਰਤੀ 
ਉਸਦੇ ਅਗਿਆਨੰ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ: ਅਸ਼ਟ ਗੁਰ ਚਮਤਕਾਰ (ਜਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ)। 
ਵੇਖੋ: ਤਵਾਗੀਮ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਸਾ (ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ, ਭਾਗ ਪਹਿਲਾ) 
ਵੇਖੋ, ਦਸਸਤਾਨ ਮਜ਼ਾ/ਭ (ਮੁਹਸਨ ਫਾਨੀ)। ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਰਕਾਰੀ ਕਾਰਿੰਦਿਆਂ (89000) ਦੇ ਤਸੀਹਿਆਂ ਦਾ ਨਤੀਜਾਂ ਦੱਸੀ ਹੈ। 
ਅਸਲ ਲੁਫ਼ਜ਼ “ਜਿੱਦਤਿ ਗਰਮਾ ਵ ਆਜ਼ਾਰਿ ਖੁਹੱਸਲਾਨ ਜਾਨ ਦਾਦ” ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹਨ। ਡਾ: ਗੱਡਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਮੁਹਸਨ ਫ਼ਾਨੀ ਨੇ ਕੋਵਲ 
ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਪਰਚਾਰ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ ਹੀ ਇਹ ਸੂਚਨਾ ਲਿਖੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਬਹਾਦਤ ਦੇ ਸਿੱਧ ਜਿਮੇਦਾਰ ਸਨ, ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਮੁਗਲ ਹਾਕਮ ਐਨੋ ਤਾੜਤਵਰ ਅਤੇ ਅਰਿਮਾਨੀ 
ਸਨ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਜਾਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਕਾਰਨ ਵਜੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ` 
ਬਹਾਦਤ ਦਾ ਕਾਰਨ ਛਪਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸ। ਸੋ ਮੁਹਸਨ ਫ਼ਾਨੀ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਕਿਸੇ 
ਹੱਦ ਤਕ ਠੀਕ ਹੈ। “ਅਜਾਰਿ ਮੁਹੱਸਲਾਨ” ਚੰਦੂ ਵਰਗੇ ਲੋਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਤੇ ਤਸੀਹਿਆਂ ਵੱਲ 
ਹੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਰਿਹਾ ਜਜਾਂਗੀਰ ਦੀ ਲਿਖਤ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਬਹਿਸ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ 
'ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ: ਸਖਾ ਦੀਂ ਭਗਤ ਮਾਲਾ (ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਖਾਚਾਰ)। 
_ਵੇਖੋਂ : 782 7ਫਗ 368/€7ਡ (£9੮੬. £0੩੩॥ 5ਮ੍ਰਹੀਪੇ, “1821 ੧8੩5੩ [ਮਜ੩ਜ, 41105 : 

1੧੬ ਫਸ, ਲਭ, ਭਰਰੇ ਦਸਵੇਂ 0680 ਸੂ 88 ਚ ਸੱ ਸਮਰ) ਸਟ” 
(੩੪੬ 7071) 
ਕਬ: 2 ।-6= ਦਲ 

-<੬੬=੬੨/0੨੦ਟ੧੭=੬ 

(ਬੋਸ਼ਤਾਂ-ਸ਼ੌਖ ਸਾਅਦੀ-ਕਾਂਡ ਅੱਠਵੇਂ ਵਿਚ “ਕਿੱਸਾ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਦਾ ਅਤੇ ਬੁੱਤ ਪ੍ਰਸਤਾਂ 

ਦੀ ਗੁਮਰਾਹੀ ਢਾ”) 

..1901818 0੩ (੩2 8603੩880੬ ੩06 0% 5000 ੩੦0 ੧੦ ਛੂ: ੩6 66ਜ 80%॥ 0 ੧੧1 
0੬ ਜਿ. 

।06860864-402006. ਨਗ £%, 68966 5ਜਡ ਨ 
ਰਿਸ & ਨੋਫਟਆ ਉਸੀ 1967. 480 63) 

ਵੇਖੋ ਉਪਰੋਕਤ ਸਫ਼ਾ 62--8666₹ 880 80 0੪6 ੦੦੩੧੦ |ਅ£ ੩00068 70806 
ਉਸ, 600 ੧0; ਧੰਛ ॥ਟ ਰੰ 966, ਸਟ ਵਵਵਗ੍ਰਾਏ। ਧੀ, 0੦0 1 1੬ 
੮੧੩੧੬੧੦੩ 8੬ 1੩੬. 
ਵੇਖੋ : ਉਪਰੋਕਤ ਸਫ਼ਾ 63-1 1੪੧੮ 1੬ਅਰ ਸਿਿਜ॥ 8 7੪੧੧੧ 98000 58001 010੧ ਹੰਘ/ ਮਮ 

002॥000ਟ 8 ॥ਦਰੜਧ॥ 50950 ੩ ਭਸਮ ਪ੦॥ ਪਏ 90੪, ਚਗਹੰਮ 00 (00 910), 
0੬ 99 ਭਗ0 ੧6 ॥ੋਟ ਨਖ੦ਸਪੱਤਗ, "7੬ 99 ਸ੦% ਬਟ 10 0. 560 # 
1 0੪” &% ਜੇ ਪੋ ਉਹ ਸਟ ਹੋਈ ਭਜ ਜਰ0। 1 ਹਟ. 08੬ ਹ/ 1੬ 
<6ਜ॥੪॥8੦੬੦60% 90ਮਮ ਵਰਘਵਰੇ 6606 ਹ8ਸਧ/ਟ)ਣ, "੧0੩ ਪੋਲ 1660] 
0 ਉ॥ ੪੬ 0੩੬ ਜਗਹ ਬਲੂ ਐੱਟ ਐਨਜਭਡੀ6, "$2₹, 08 ੧੩ ੩ ੧੦0 



048 ਵਿਚਾਰ, ਇਪਣਨਆਂ ਤੋ ਹਵਾਲੇ 

ਵਰ” 1 ਡਰ, "!ੇ ਵਗ ੧੦ ਜਗ ਜਰ ਪਖ ਪਟ ਝਜਯਮਧ-00 0 
(9੦੪ ਅੜ 3150 0 ਜੂ ੦8 €ਰ੦ਮੰਗ&, ਜਿ ਨਹ ੮੩1 00੮।ਵਰ੦= ੫ 6੪੧੪ (੦8 00 
(ਉ00 ਸ.੨੩॥੬ ੩ ੧੨੩੬0), ੩੪ ੧6੧ 8 ਜੜ 06 ਗਣ 8੬੬੩0੩ਟ ਨ (੩ 60066000€0 (ਹੋ. 
ਵੇਖੋ 

ਖੋ ਉਪਰੋਕਤ ਲਿਖਤ, ਸਫਾ 68. 
24. ਭਾਈ ਗੌਰ ਦੋ ਭਾਰੀ ਗੁਨਾਰ,ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੋ ਜਾਣ ਅਤੇ ਅੱਤ ਵਿਚ ਬਖਸੇ ਜਾਣ ਦੀ ਥਾ (ਵਧੋ ਤਵਾਗੀਖ ਗੁਰੂ ਆਲਸਾ, ਕਰਤਾ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿਘ) ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਚਾਲੀ ਮੁਕਤਿਆਂ ਦੀ ਕਥਾ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਰਣ ਵਾਲੋ ਰੂਹਾਨੀ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਹੀ ਪੈਸ਼ਨਰੋਈ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਤਾਰੀਖ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਦੈਵੀ ਰਹੱਸ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
25. ਵਧ: ਤਵਾਗੰਮ ਗਰ ਖ਼ਾਲਸਾ (ਭਾਗ ਪਹਿਲਾ, ਸਫਾ 61, ਸ਼ਾ ਵਾਗ) ਅਤੇ ਨੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ 

(ਰਾਸ 11, ਅਨਸੂ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ)। 
26. ਵੋਖੋ: ਗੌਜਨਆ (ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੌਯਾ), ਸਲਤਨਤਿ ਨਹਮ। 
27. ਵੇਖੋ: ਨਲਵਾ ਦੌੜ ਫਟਨ ਦਹ ਪੱਗ, ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਚ ਆਈ ਪਹਿਲੀ ਸਾਪੀ। 28. ਸਾਡੇ ਖਿਆਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਬਹੋਦ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਔਰਗਜੋਬ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਖਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਵੱਲੋਂ ਸਾਸ ਜੋਰ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵੋਧੋ “਼ੜਰਨਮਾ' ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ 



_ ਤੀਸਰੀ ਕਿਤਾਬ 
(ਸ਼ਬਦ-ਅਸਗਾਹ) 

1, 'ਗਰੂ ਗ੍ਰੌਥਸਾਹਿਬ' ੋ ਸਾਰ-ਧਰਮਂ ਵਿਚੋਂ ਸ਼ਰੋਮੀ ਧਰਮ ਗਰੰਥ ਹੈ। ਏਥੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਪੇਡਰ ਦੇ 
ਦੋ ਸਰਬੋਤਮ ਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਪੇਸ ਕਰਨੀ ਥੁਥਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ। ਪਹਿਲੇ ਸਸਾਰ ਦੇ ਸ੍ਰੋਮਣੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਆਰਨਲਡ ਟਾਇਨਥੀ (47੪੪੪ 1੦9॥੧੪੮) ਹਨ। “ਉਹਨਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
'ਐਜਰਨਹਝ ਜਵ005 ਜਿਦ ੧੩ ਹ8ਛਦ, $ਵ੧ ੦॥੬ (ਮੰਗ ੪੩8 ੧੬ ਹਿਏਜ€ਸ ! 1 
੧ ਜਿੱਡੀ ₹੬ਸਿਜ& ਛਵ ਛ੦0੬ %ਨ ਮਮ0ਟਸ=ਟ ੮੩60 ਹ0/ 1801 080 ੮੧੦7 
।ਇ0ਿ0.... 10 0ਮੱੜ 2੦7੧ 70੦੪੬ ਰਟ$8।ਟ, 0 5001 ਸਟਮ0॥, ੩06 ੧੩ #ਨੰਨ107੯9 
0% %61 603000, ੧01 ॥ਕਚਦ ੩੦0੬0] ।6 ਘਟ ੧੩1੪੬ ੧6 ੪8੧) 6 0੬ ੧੧੩ 0 
ਹਟ ੧600 (8੦ ਕਦ ਨਨ 606 8686,0%6੬ 79) 
ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸਰਬੋਤਮਤਾ ਸੈਸਾਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਨੌਬਲ ਇਨਾਮ ਵਿਜੇਤਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰ 
ਪਰਲਐੱਸ.ਬੱਕ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਮੰਠੀ ਹੈ 
"੧8 ੦07੧ 60੩੧੧ ਬੈਗੱਧਠ (= ੩ ੩੦੪੮੬-6੦੦੬੦ ੩੦ ਟਨ।ੁਸਦੜੜਮਹ। 01009 16020169, 
6 ਖਕਐ0, ੩ 10/ਨਛ, ਘੱਝ ਵੜ ੦ €%੦6 ੩ ਮੰਝ ਸਫਈਫਾ ਹਿਮ €600000ਟ੩000) 
੧੧0੧ ੧00 ੩ਟ0- 1 ।&੯ਵ ਵ0ਰਲਰ ੧੫ #ਟਜ੍ਰੇਅਹਾਵਝ 60 ੦00੨ ਲੂਰਟਕ£ 7€106॥&, 80 1 
60 ਗਰ ਜਰੀ ਫਟਣ ਪੋ ੩੩੬ ਭਨ ਹ6 ਗਰਭਏ=ੀ ੪; 0 ਫੜ ਕਰੀ ਜਸ ਤੜ 
1 ਸਰ ਮਣ ਮੋ: ਤਟ ੧ਚ੧੪੬੩--- 102 ਰਗ (50 5੦) ਬਟ ਤਵ ੩ 
ਸਜ 0੪ $ਟ0ਰਕੜ % ੩1 18੬ ਲਗ) ਲੇ ੩ ਪਰਤੀ ਹਟਚਵ।ਗ, 

(ਉਜਲ ਘਾ ਉਨ ੦8, &ਕਡਨ #ਫਕਰਕ/6ਕ 2: ਓਗ/ ਤਨ 24069 
ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਜੋ ਸੁਮੇਲ, ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਚੋਣ-ਢੰਗ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਨ ਹਨ, ਉਹ 
ਕਿਸੇ ਸਗ੍ਰਹਿ-ਕਰਤਾ, ਭਾਵੇਂ ਉਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਖ਼ੁਦ ਵੀ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਰੋਣ, ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਦਾ ਨਤੀਜਾ 
ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੇਂਦ ਅਦਸਟ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਮੋਜੂਦ ਸੀ। ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਅੰਗ-ਸੰਗ ਸਨ, ਅਤੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸਮੁੱਚੀ 
ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦਾ ਅਖੰਡ ਉਚਾਰਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਬਤ ਵੀ ਕਰ ਵਿਖਾਈ। ਫ਼ਾ: ਸਾਹਿਬ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਇ ਗੜ ਬਾਰੇ (ਸਿੰਘ ਬ੍ਰਦਰਜ਼, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ) ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਰਪਣ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਵਾਕੌਸ਼ ਦਰਸਾ ਕੋ ਇਹ ਸਾਬੜ ਕਰਨ ਦਾ ਨਿਰਾਰਥ ਯਤਨ ਕੀਤਾ 
ਹੈ ਕਿ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਗੁਰੂ ਕਲ ਦੂਸਰੇ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਜਾਂ ਸਾਫੇ ਲਿਖਤੀ ਰੂਪ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਕ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਦੂਸਰੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਵਾਕੰਬਾਂ, ਲਫਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਮਿਲਣਾ ਕਿਸੇ ਪੂਰਬ-ਨਮੂਨੇ 
ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਉਪਜਿਆ, ਸਗੋਂ ਇਸਦੀ ਸਿਫਜਣਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਮਹਾਨ ਤਾਲ ਦੀ ਰਿਣੀ ਮੰਨਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਗੁਰਬਾਣੀ-ਰਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾ ਕੋਈ ਪੂਰਬ ਨਮੂਨਾ ਮੰਨੀਏ ਤਾਂ ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ 

ਦੇ 



1050 ਵਿਚਾਗ, ਟਪਣੀਆਂ ਤੋ ਹਵਾਲੇ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਹਸਤ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਤਾਂ ਮਿਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ 7 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਹਸਤ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀਆਂ ਉਹ ਸੈਚੀਆਂ ਕਿੱਥੇ ਗਈਆਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਤੋਂ ਗੁਰੂ 
-ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ (ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ) ਆਦਿ ਬੀੜ ਤਿਆਰ ਕਰਵਾਈ 1 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਸਤ ਲਿਖਤ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮੂਲ ਮੰਤੁ ਲਿਖਿਆ ਦਸੀਦਾ ਹੈ, ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮੂਲ ਖਰੜੇ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ, ਤੇ ਨਾਂਹ ਗੁਰੂ ਤੋਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਹਸਤ ਲਿਖਤ ਵਿਚ 
ਲਿਖੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਬਾਣੀ ਦਾ ਖਰੜਾ ਅੱਜ ਕੱਲ੍ਹ ਕਿਸੇ ਕੋਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਪਹਿਸਥਿੱਤੀ 
ੁਰੂਲਿਵ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਹਿਬ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਦੇ ਮਹਾਨ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਦਿ ਕਰਵਾਉਣ 
ਕਈ ਗੀ ਹੈਂਦ ਵਿਚ ਆਈ। 

3. ਗੁਰ ਕੀ ਭਗਤਿ ਕਰਹਿ ਕਿਆ ਪ੍ਰਾਣੀ॥ 
ਬਹੈ ਇੰਦ ਮਹੈਸਿ ਨ ਜਾਣੀ॥ ਰੂ ਕੰਭ ਸਾਹਬ, ਪੰਨਾ ੧੦੩੨) 
ਜਾਮ ਵੋਦੁ ਰਿਗੁ ਜ਼ਜਰੁ ਅਬਰਥਣੁ 
ਬਸੇ ਮੁਖਿ ਮਾਇਆ ਹੈ ਤਰ ਗੁਣ ॥ ਗਰ ਕੌਥ ਸਾਉਥ, ਪੰਨਾ ੧੦੩੮) 
1੧੩੦੬੬ ੧॥॥ 966, 0€ ੧੧੦%॥੬੦੩ 6 0੬ ਚਡਵ।,ਵਟਸ-ਹਿਨਰਟ0 ੧੮6੬ ਯਰਵਟਟੀ, 
੧੧੧0 ਗਏ ਭਰ, ਟਲ ਹਛ ਕਲੂਲ ਹਾ ਭਮਦਰ& ਬ.0> 

(ਅਰ 19੦੬, ਗਰਕ ਵਜ €8੦%੬ 4444; 248 197 ੩੬00 1963) 
'ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਰਿਗ, ਯਜੁਰ, ਸਾਮ ਅਤੇ ਅਥਰਵ ਮੁੱਖ ਵੇਦ ਹਨ, ਅਤੇ ਚਾਰ ਉਪ 
ਵੇਦ, ਆਯੂਰ (ਔਸ਼ਧੀ), ਧਨੁਰ (ਵਿਗਿਆਨ, ਸੈਨਾ), ਗੌਧਰਵ (ਰਾਗ) ਅਤੇ ਅਰਥ (ਰਾਜਸੀ 
ਵਿਗਿਆਨ) ਹਨ। ਨੌਂ ਅੰਗ ਹਨ : 
ਕਲਪ (ਕਰਮ ਕਾਂਡ), 
ਵਿਆਕਰਣ, (੧੧0੪੫) ਵੇਦ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 
`ਨਿਰੁਕਤ, ਸ਼ਿਕਸ਼ਾ (ਉਚਾਰਣ ਵਤੀਰਾ ਦੀ ਵਿਦਿਆ), 
ਛੰਦ, ਜਯੋਤਸ਼, ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੋ ਸੀਮਂਸਾ (ਵੇਦ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਮੰਤਰਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਵਿਆਪਿਆ)। 
ਪਿੱਛੇ ਦਿੱਤਾ ਸ਼ਲੋਕ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਦੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੁਕਸਦਾਰ ਅੰਗਾਂ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ : 
।6) ਹਿੰਦੂ ਸੂਖਮ ਗਿਆਨ, ਅਰਦਾਸ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਦੈਵੀ ਆਪਾ ਕਿਸੇ ਇਕ ਧਰਮ ਗਥ ਦੇ ਕੇਂਦਰ 

ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। 
(ਅ) ਉਸਦੀ ਦੈਵੀ ਬਿਰਤੀ ਸੰਸਾਰੀ ਰੂਪਾਂ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸਿਖਰਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕੋ ਇਕ 

ਸਾਂਝੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਬੈਨ ਸਕੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਦੈਵੀ ਰੂਪ ਸੰਸਾਰੀ ਰੂਪਾਂ ਦੀ 
ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਸੰਸਾਰੀ ਰੂਪ ਦੈਵੀ ਤੂਪਂ ਦੀ ਪੈਰੋਡੀ (੧9੫੦੫॥) ਕਰਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

ਵੇਖੋ: () 8068 58:00 73004 8੧ 9੧੧੧੪੬੧੦॥ 5੧੧੬1 19100 £ਮੁੰਘਮ ਮਦ. 
00 78ਟ 598 ਕਟਕ6 (੯੦੧. ੯); 88੪;੩00੬- 
60) ਸਨੰਯ ਅਘ 34੪6 ਏਡ ਪਰਡਬੰਨਸ (:੩00ਦ, 9806). 



ਚੌਥੀ ਕਿਤਾਬ 
` [ਨੀਲੇ ਵਾਲਾ, ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲਾ; 

1, ਬਰਿੱਤਹ ਨਾਟਥ--ਛੇਵੀਂ ਕਿਤਾਬ ਥਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ' 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ। 'ਭਚਿੱਤ੍ ਨਾਟਕ' ਦੋ ਅਸਲ ਲੋਖਕ ਦਾ ਪਤਾ ਲਗਾਉਣਾ 
ਹਾਲੋ ਖਜ ਦਾ ਮੁਬਾਜ ਹੈ। ਇਸ ਵੇਲੇ ਤਕ ਸਾਡਾ ਅਨੁਮਾਨ ਹੈ ਕਿ 'ਬਚਿੱਕਹ ਨਾਟਕ' ਗੁਰ ਸੌਡਾ 
ਦੇ ਲੋਖਕ ਸੈਨਾਪਤੀ ਦੀ ਕੱਢੀ ਉਮਭ ਦੀ ਅਪ੍ਰੋਢ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਤੋ ਗੁਰ ਸਾ 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਤੋ' 
ਬਹੁਤ ਪਿਛਲੋ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਲਿਪੀ ਗਈ। 

2. ਤੋੜੀ ਸਵੱਈਏ--ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ (ਸਮੇਤ ਬਾਣੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦) ਦੀ ਹਰ ਇਕ 
ਤਰੰਗ, ਜਾਵੇਂ ਉਸਦਾ ਸੈਬਦ-ਨਾਦ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਪਰਤੱਖ ਹੋਵੇ, ਉਸਦਾ 
ਗੈਰ ਅਤੇਂ ਕਰਮ-ਪੋਤਰ ਗੁਰੂ ਜੀਵਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਘਟਨਾ ਵਿਚੋਂ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਦਸਮ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਤੇਤੀ ਸਵਈਏ ਅਤੇ ਤਰਪਰਸਾਦਿ ਸਵਯਾਂ ਦੇ ਨਜਸ਼ ਬੀਜ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਮਹਾਨ ਸਫ਼ਰ 
ਵਿਚ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ, ਜਿਹੜਾ ਬਚਪਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਪਟਨਾ ਤੋਂ ਅਨੰਦਪੁਰ ਤਕ 
ਕੀਤਾ। 

3. ਪੀਰ ਬੱਚ ਬਾਰ-ਵੇਖੋ ਸੱਯਦ ਬਦੰਦਰੱਨ ਅਨਮਾਨੂਫ ਪੰਰ ਭੂ ਬਾਹ (ਲਾਛੰਰਾ/ ਦਾ ਸੰਧੋਪ ਜੀਵਨ 
ਤਾਂਤ ਉਰਦੂ, ਅੰਗਰੇਜੀ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ) ਲੇਖਕ ਗੁਰਦਰਨ ਸਿੰਘ ਐਮਏ.,ੀ.ਈ.ਐੱਸ.(ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਿੰਘ ਫਾਉਂਡੇਸ਼ਨ, ਪਟਿਆਲਾ।। ਪੀਰ ਭੱਧੂ ਬਾਹ ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੋਬਧਾਂ ਉੱਤੇ ਮਹਾਂ ਕਵੀ 
ਸੰਤੋਖ ਸੰਘ ਤੇ ਮੈਕਾਲਿਫ ਸਾਹਿਬ (78: 54 8:12699--੧੦1. ੧) ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਵੀ ਭਰੋਸੇਯੋਗ 
ਹਨ। 

4. ਮਦਾਂ ਦਾ ਅੰਤ-ਮਸੈਦ-ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਵਿਭਚਾਰ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸਟਾਚਾਰ ਦੇ ਪਰਧਾਨ ਹੋ ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸੰਘ ਜੀ ਨੇ ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਥ ਨੂੰ ਖ਼ਤ ਜਰੂਰ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ 
ਕੁੱਝ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰੀ ਲੋਸ ਵਾਲੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ ਇਹ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨਾ ਸਰਾਸਰ 
ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਸੰਦਾਂ ਨੂੰ ਜਿਉਂਦਿਆਂ ਤੋਲ ਦੇ ਤਪਦੇ ਕੜਾਹਿਆਂ ਵਿਚ ਤਲਣ 
ਵਰਗੀਆਂ ਵਹਿਸ਼ੀ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ। ਅਜਿਹੀਆਂ ਜੰਗਲੀ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਦੇਣਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਹਾਨ ਤਰਸਵਾਨ ਚਰਿੱਤਰ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ। 

5. ਖ਼ਾਲਸਾ-ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸਨਿਕ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਅਚਥਾਂ ਦਾ ਧਾਰਣੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਲਫਜ਼ੀ ਮਾਅਨੇ ਹਨ: ਸ਼ੁੱਧ ਜਾਂ ਮਿਲਾਵਟ ਤੋਂ ਰਹਿਤ 
ਮਹਾਨ ਕੱਸ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਗੁਰਮਤ ਮਾਰਤੰਡ (ਸਫਾ 322-23) ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : “ਖ਼ਾਲਿਸ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਸ਼ੁੱਧ ਨਿਰਮਲ ਅਤੇ ਬਿਨਾਂ ਮਿਲਾਵਟ, ਇਸੋ ਭਾਵ ਨੰ ਲੈ ਕੋ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅੰਮੀਏ ਸਿੱਖਾਂ (ਸਿੰਘਾਂ) ਦਾ ਨਾਉਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਖਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਨਿਰਮਲ ਸ਼ਬਦ ਦਾ 
ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ।” 
ਅਸੀਂ ਰਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਗਾ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਹਿਮਤ ਹਾਂ, ਪਰ ਪੰਥ 
ਦੇ ਦੋ ਸੋਮਣੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਡਾ. ਗੀਛਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸਰਦਾਰ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈ.ਸੀ.ਐੱਸ. ਨੇ 
ਦੂਰ-ਦਿਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸਬੂਤ ਨਾਂਚ ਦਿੰਦਿਆਂ ਰੋਇਆਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਜਨਮ ਨੂੰ ਇਕ ਕੁਢੱਬੋ (48900) 
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ਜਹੇ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚੋਂ ਦੂਡਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਗੁਰ ਸੌਡਾ(ਮੈਨਾਪਤਿ) 
ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ (ਸੰਪਾਦਕ ਵੱਲੋਂ) ਦੇ ਸਫਾ 37-38 ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: “ਅਸਲ ਵਿਚ ਸੈਗਰਾਂ ਨੂੰ 
'ਲਸਾ ਕਰਨ ਦਾ ਅਰਥ ਹੀ ਮਜਦਾਂ ਦੀ ਬਿਚੋਲਗੀਗ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਸਬੰਧਤ 
ਕਰਨਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਮੂਲ ਅਰਥੀ ਖ਼ਾਲਿਸ, ਖ਼ਾਲਿਸਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਅਰਥ ਹਨ-ਪਵਿੱਤਰ, 
`ਨਿਰਮਲ, ਸਿੱਧਾ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸਨੂੰ ਵਿੇਸ਼ ਕਰਕ ਸੰਕੇਤਕ, ਤਕਨੀਕੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ ਵਲੋ ਮੁਗਲ ਰਾਜ ਦੀ ਸਰਕਾਰੀ ਦਫ਼ਤਗੋ ਪਰਿਭਾਖਾ (0006101 
੧੩੦॥॥<ਰ੧ (੨7॥॥੪॥੦੬੦) ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਉਸ.ਜ਼ਮੀਨ, ਇਲਾੜੋ, ਮਾਲੀਏ ਆਦਿ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ 
ਸਨ, ਜਿਸਦਾ ਜੰਭੰਧ ਸਿੱਧਾ ਸਰਕਾਰ ਜਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਦੀ 
ਿਚੋਲਗੀਗੀ ਰਾਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦਾ। ਜਦ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਜ਼ਮੀਨ, ਇਲਾਕੇ, ਪਿਡ ਜਾਂ ਮਾਲੀਏ ਆਦਿ 
ਦੇ ਜਗੀਰਦਾਰਂ ਨੰ ਹਟਾ ਕੋ ਸਤਕਾਰ ਜਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਉਸਦਾ ਪੰਧ ਸਿੱਧਾ ਆਪਣੇ ਅਧਿਕਾਰ 
ਵਿਚ ਲੈ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਕਿ ਹੁਣ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਰਥਾਤ 
ਜਗੀਰਦਾਰ ਦੀ ਬਿਚੋਲਗੀਗੀ ਹਟਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਐਨ ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਪਰਿਭਾਖਕ ਅਰਬਾਂ ਵਿਚ 
ਸਬਦ ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ।" 
ਸਰਦਾਰ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈ.ਸੀਐੱਸ. ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਜਨਮ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਉੱਤੇ ਲਿਖੀ ਆਪਣੀ 
ਪੁਸਤਕ 786 84640/ ਆਂ 6੪੪ 6966 590 (1959) ਵਿਚ ਤਾਂ ਨਹੀਂ, ਪਰ 940 
49065 (000. 1971) ਵਿਚ ਡਾ. ਗਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਸੋਕੇਤਕ ਅਤੋਂ ਅਸਿੱਧੇ 
ਤੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਆਖ ਕੋ ਹਮਾਇਤ ਕੀਤੀ ਹੈ 

"00੧8 ੧੧ ।ਲ੩0-1078੧ਵ0 ੩6ਗ0੪ਮੰਫਰ੩੯੮ ।ਟਜਸ ਯਗਿੰਦ। ਜ੩॥੬ 1300 ]੧੦੧੩੧੧- 
॥੧੩ % 00 80੬ਵ੧ ਹੰਮਿਵਟਭ.ਦ 

ਖਿਆਲ ਦੇ ਗ਼ਲਤ ਹੋਣ ਬਾਰੋ ਸਾਡੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ: 
(6) ਜਿਥੋ' ਤਕ ਗੁਰੂ ਤੇ ਸਿੱਖ (ਸੰਗਤ) ਦਾ ਸਬੋਧ ਹੈ, ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ 
ਤੋਹੀ ਸਿੱਧਾ ਆਤਮਕ ਪੀਤ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ - "ਪੀਰ ਮਰਦਾਂ ਪਿਰਹੜੀ...."(ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ)। 
ਗੁ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੌਯਾ ਦੇ ਉੱਚੇ ਆਤਮਕ ਬਚਨਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਕੜੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੱਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਸਾਬਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੈਗਤ ਦਾ 
'ਗਿਤਾ ਨਿਰੋਲ ਭੂਹਾਨੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਮਨੱਪੀ'ਬਿਚੋਲਗੀਗੀ' ਦੀ ਉੱਥਾ ਹੀ ਕੋਈ 
ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ। ਮਸਦਂ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਸੰਸਾਗੀ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਵੱਲੋ 
ਦੂਖ ਦੀ ਕਹਨ ਿੋਲਗੀਰੀ ਕਰ ਦਾ ਨਲ ਹੀ ਪਦਾ ਨਹੀ ਹੰਦ। ਮਸੰਦ ਕਟੀ 
ਵਿਚ ਰ੍ਰਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਫੈਲਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਸਦ ਖੁਦ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸਨ, ਬਲਕਿ ਕਈ ਹਾਲਤਾਂ 
ਵਿਚ ਵਰੋਰੋ ਸੂਖਮ ਆਤਮਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖ ਸਨ। 

(ਅ) ਜੋ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੰਗਤ ਦੇ ਆਤਮਕ ਸਬੰਧਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਕੋਈ ਮਸੰਦ ਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਬਿਚੋਲਗੀਰੀ 
ਕਰਦੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਪਹਿਲੇ ਨਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਹੋਂਦ ਬਿਲਕੁਲ ਬੇ-ਮਤਲਬ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਜੇ ਮਸੰਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੰਗਤ ਦੇ ਸਬਧਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ 
ਿਚੋਲਗੀ ਦਾ ਹੱੜ ਹਾਸਿਲ ਸੀ, ਤਾਂ ਸਿਰਫ ਇਸ ਸੰਸਾਰੀ “ਬਿਚੋਲਗੀਰੀ' ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ 
ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਜਣਾ ਇਕ ਬਰੁਤ ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਘਟਨਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅੰਤਰਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੧੧੧੧੦੪॥ ੯੧800) ਦੀ ਸਿਖਰ ਸੀ, ਨਾਂਹ ਕਿ 
ਕਿਸੇ ਥਿਚੋਲਗੀਰੀ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ। 

(੬) ਮਸੰਦ ਰੈਣ ਅੰਦਰ ਦੈਡ,ਲਾਲਚ ਅਤੇ ਹੋਰਅਣਮਨੁੱਖੀ ਅਬਹਾਵੀ ਹੋਣ ਉੱਤ ਗੁਰੂ ਗਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਨੋਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਜਣ ਤੋਂ ਪੂਰੇ ਗਿਆਰਾਂ ਜਾਂ ਬਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪੂਰਨ ਤਿਆਗ ਕਰਨ 
`ਦਾਐਲਾਨਕਰਦਿੱਤਾਸੀ। ਜੈ ਮਸੰਦਾਂ ਦੇ ਤਿਆਗਣ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਗਤ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਬਨਣਾ ਹੁੰਦਾ, 
ਤਾਂ ਸੰਗਤ ਨੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਗਿਆਰਾਂ ਬਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। 

(ਸ) ਜੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 'ਸਰਕਾਰੀ ਦਫ਼ਤਗੀ ਪਰਿਭਾਖਾ' ਦਾ ਰਿਣੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਤੰਗ ਅਤੇ 
ਕਮਜੋਰ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਹੈਦਿਆਂ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਕਾਸ, ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜਨਮ ਦੀ ਵੈਸਾਖੀ 
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ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਰੱਸ ਅਤੇ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦੀ ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਅਗਮ-ਅਗੋਚਰ 
ਗਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਠੀਕ ਅਰਬ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲਦਾ । ਕੀ ਮਸੰਦਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ 
ਮੰਨ ਲਈ ਜਾਵੇ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰੋਣ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਹੋਣ ਨਾਲ ਇਕ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਦੀ ਉਤਪਤੀ 
ਦੇ ਸੌਕਲਪ ਵਿਓ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਅ ਆ ਸ਼ਕਦੇ ਸਨ ? ਇਹ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਮਜ਼ਹਬੀ ਚੇਤਨਾ 
`ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵੀਨ ਤੇ ਮੌਲਿਕ ਧਰਮ 
ਦੇ ਸੌਕਲਪ ਉਸਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੈਦਰਭ ਨੂੰ, ਜਿਸ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਪਿਛਲੋ ਦੋ ਸੌ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋਂ 
ਪੂਰਨ ਆਤਮਕ ਫਾੜਾਂਵਰਣ ਵਿਚ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਪਦਾਰਥਕ ਕਰੂਪਤਾ 
ਵਿਚ ਚੁਫੋਰਿਉਂ ਘਿਰੀ ਹੋਈ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਜੋੜ ਦਿੰਦੇ ? 

ਹੁਣ ਮੈਂ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਜਿਹਨਾਂ 
ਮੂਲ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਹੀ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਦਿਰ ਕਰਵਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਜਣਾ ਕੀਤੀ। ਉਂਵ ਭਾਈ ਬਾਨੂ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ 
ਨੂੰ ਮਾਲਸਾ ਦੇ 'ਸਰਕਾਰੀ ਦਫ਼ਤਰੀ ਪਰਿਾਖਾ' ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰਖਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਵੀ ਗਿਆਨ ਸੀ। 
ਇਹ ਗੱਲ ਮਾਨ ਕੌ਼ ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ ਖਾਲਸਾ ਸਬੇਦ ਦੇ ਅਫਥਾਂ ਤੋਂ ਭਲੀ ਪਰਕਾਰ ਸਪੱਸਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਨਿਰਮਲ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ: ਇਸ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਸੈਖਿਪਤ 
`ਦਲੀਲਾਂ ਨਿਮਨ ਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ: 
(6) ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸੰਘ 'ਤੇਤੀ ਸਵਯੋ' ਵਿਚ ਖੁਦ ਹੀ ਖਾਲਸਾ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਸਬੰਧ ਖਾਲਿਸ ਅਰਥਾਤ 

ਭੁੱਧ ਜਾਂ ਮਿਲਾਵਟ ਰਰਿਡ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ : "ਪੂਰਨ ਜੋਤ ਜਰੀ ਘਟ ਮੈ ਤਬ ਖਾਲਸ 
ਤਾਹਿ ਨਖਾਲਸ ਜਾਨੈ।” ਜੋ ਸਮੁੱਚੇ ਸਵੈਯੇ ਦੀ ਵਿਆਪਿਆ ਬੀਤੀ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਮਾਲਸਾਂ ਇਕ 
ਅਜਿਹੀ ਹੋਂਦ, ਅਜਿਹਾ ਸੱਚ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਗਾਸ 
ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ (11੩0੪੦੦੦੬੦੦੩/ 74/9) ਨਾਲ ਕੋਈ 
-ਅਨਿੱਪੜ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਵੈਯੋ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਿਆਲ 
ਵਿਚ ਬਿਲਕੁਲ ਉਹੋ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ, ਇਹ ਸਤਰ ਲਿਖਦਿਆਂ 
'ਨਿਰਮਲ ਪੰਥ' ਦਾ ਅਰਥ ਸੀ: “ਮਾਰਿਆ ਸਿੱਕਾ ਜਗਤਿ ਵਿਚਿ ਨਾਨਕ ਨਿਰਮਲ ਪੰਥੁ 
_ਚਲਾਇਆ।" (ਵਾਰ ਪਹਿਲੀ, ਪਉੜੀ 45)। 

(ਅ ਕੁਲ ਪੁਰਾਤਨ ਸਿੱਖ ਗਥਾਂ ਵਿਚ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਤਕਰੀਬਨ ਸਭ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਰਹਿੜਨਾਮੇ, ਗੁਰ 
ਜੋਰਾ, ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸਾਹੀ ੧੦, ਵਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਨ ਦੂਜਾ, ਪੱ ਪਰਕਾਸ਼, ਮਜ ਪ੍ਰਕਾਸ 
ਅਤੇ ਸਰਬ ਲਹ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ, ਖਾਲਸੇ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸੁੱਧ, ਬਨਾਵਟ 
ਰਹਿਤ ਜਾਂ ਨਿਫਮਲ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜ ਥੇ ਡਾ. 
ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਵਾਂਗ ਕਈ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚੋਂ 'ਜਰਕਾਣੀ ਦਫ਼ਤਰੀ ਪਰਿਕਾਖਾ' ਵਾਲੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ 
ਅਰਥ ਵੀ ਕੱਢੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਅਰਬ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਵੀ ਉਨੀ 
ਹੈ ਸ਼ੁਪੈਨਤਾ ਨਾਲ ਲਗਾਏ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਗੁਫ ਸਭਾ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਸੰਕਲਪ 
ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੁਰ ਹੈ : “ਪਾਲਸਾ ਜਪ ਗੋਬਿੰਦ ਭਯੋ ਹੈ ਖਾਲਜਾ।” ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੂਜੇ ਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਖ਼ਾਲਲਾ-ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਫੈਗ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰੱਬੀ ਗਿਆਨ 
(ਬਗਿਆਨਾ) ਵਿਚੋਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਦਿੱਬ-ਦਿਸਟੀ ਦੇ ਸਹਿਜ ਨੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ। ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਸੋਗ 
ਵਿਚ “ਮੈਗਤ ਕੀਨੀ ਖਾਲਸਾ” ਦਾ ਅਰਥ ਵੀ 'ਸਗਤ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਲਾ ਦੀ ਪਦਵੀ ਬਖਸ਼ੀ ਗਈ 
ਤੋ ਸਿਵਾ ਰੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ।' ਤਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੋਲਾ ਨੇ ਜਦੋਂ “ਪਾਲੋ ਬੇਕੀਨਾ ਗੁਰੂ ਗੌਸਿੱਦ 
ਸਿੰਘ” ਲਿਖਿਆ, ਤਾਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ੂੰ ਸਾਫ ਖ਼ਾਲਿਸ ਕਹਿਣ ਸਮੇਂ ਕਵੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖ਼ਾਲਿਸ 
ਦਾ ਸਬੰਧ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮ਼ਾਲਸਾ-ਸੌਕਲਪ ਨਾਲ ਵੀ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ। 

(੬) ਇਕ ਵੀ ਪੁਰਾਤਨ ਸਿੱਖ-ਕ੍ਰਥ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 'ਦਫ਼ਤਰੀ ਪਰਿਭਾਖਾ' ਜਾਂ 
',00000008।€ ਕਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਂਹ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਵੇਰਵੇ ਰਾਹੀਂ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਹੀ 
ਕਿਲੇ ਕਾਵਿਕ ਰੂਪ ਜਾਂ ਲੰਮੀ ਤਸ਼ਬੀਹ ਰਾਹੀ ਸਪੱਬਣ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਖਾਲਸਾ 
ਦੇ ਮੂਲ ਅਰਥਾਂ, ਨਿਰਮਲ ਜਾਂ ਨਿਆਰਾ ਆਦਿ ਨੰ ਥਂ-ਪਰ-ਥਾਂ ਦੁਹਰਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹੋ 
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2. 
ਹੀ 

ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਅਰਥ ਨਿਰਮਲ ਹਰੇ ਥਾਂ ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਮਤਲਬ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਜਿਥੋ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਇਸਦੇ 'ਸਰਕਾਰੀ 
`ਦਫ਼ਤਰੀ' ਅਰਥ ਦੱਸਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਪਰ ਸੈਂਕੜੇ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੋਂ ਜਿਥੇ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਸਬਦ ਖ਼ਾਲਿਸ ਦੋ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਸ ਉੱਤੇ ਦੂਸਰੇ ਅਰਥ 
ਬਿਲਕੁਲ ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ੍ 

(ਸ) "ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ ਨਿਰਮਲ ਤੋਂ ਨਿਰਮਲਾ ॥” (ਸੁਖਮਨੀ)। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਸਫਰ ਇਕ ਰੋਸ਼ਨੀ ਤੋਂ ਹੋਰ ਪਵਿੱਤਰ ਰੋਸ਼ਨੀ ਤਕ, ਨਿਰਨੰਪਤਾ ਤੋਂ ਅਗੇਰੀ ਨਿਰਲੋਪਾ 
ਤਕ, ਤੇ ਪਰਦੇ ਉਠਾ ਉਠਾ ਆਖਰੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਤਕ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਲਾਉਂਦੇ ਜਾਣ 
ਵਿਚ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇ ਜਨਮ ਵਾਲੀ ਵੈਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਗੁਰੂ-ਜੀਵਨ ਅਤੋ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਰਕ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਸਫਰ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮਜ਼ਿਲ ਹੋਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਿਸ ਦੇ ਅਰਥ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਸ ਪੜਾਅ ਲਈ 
ਬੜਾ ਢੁਕਵਾਂ ਸੈਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਵੇਖੋ: ੪ 600 ਨਕਨਓਅ (ਮੋਰ “ਜਸ ਐੱਰ੮ਰ॥੯, $. ੯੧੪੬ & €੦੧0%7੧, 
੧੫੦੧ ੭੦੧੫, 1੧੪੨੧ 93-941।ੋਕਾਲਿਛ ਨੇ ਇਹ ਹਵਾਲਾ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਕਾਲ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਬੂਟੇ ਸ਼ਾਹ ਉਰਬ ਗੁਲਾਮ ਮੁਹਉਂਦ-ਦੀਨ ਦੀ ਤਵਾਰੀਏ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚੋਂ ਲਿਆ 
ਹੈ, ਤੇ ਇਸੇ ਕਾਲ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਸੋਹਨ ਲਾਲ ਸੂਜੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਉਮਦਾੜਾਂਤਵਾਗੀ ਦੇ 
ਤਿੱਸ (ਅਸਲ ਲਿਖਤ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਬਟਾਵਲੀ ਦੀ ਹੈ) ਵਿਚ ਵੀ ਇਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਹਵਾਲਾ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੋ ਅਜਿਹੇ ਬਿਆਨ ਦਾ ਸੋਮਾ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੇ ਕਿਸੋ ਅਖਬਾਰ ਨਵੀਸ ਦੀ 1699 ਈ; ਦੀ ਕੋਈ ਲਿਖਤ ਹੈ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਰਾਈ 
ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲਿਖਣ ਮੁਤਾਬਕ ਭਾਈ ਰਾਮ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਲਿਖਤ 
ਦਾ ਅਸਲ ਰੂਪ ਢੂੰਡ ਵੀ ਲਿਆ ਸੀ: “ਭਾਈ ਰਾਮ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ (ਧੂਰੀ) ਨੇ 
ਮੁੱਦੜ ਹੋਈ ਇਕ ਐਲਾਨ ਖੋਜ ਕੋ ਲੱਭਾ ਸੀ ਤੇ ਦੱਸਿਆ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਖ਼ਤ ਔਰੋਗਜ਼ੋਥ ਦੇ ਅਖ਼ਬਾਰ 
ਵਸ ਨੇ, ਜੋ ਉਵ ਆਨੰਦਪੁਰ ਸੀ, ਲਿਖ ਕੋ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਾਉਣ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਦਾ ਔਹੰਗਜ਼ੋਥ 
ਨੂੰ ਘੱਲਿਆ ਸੀ।"'(ਦੌਵੀ ਪੂਜਨ ਪੜਤਾਲ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਮੈਨ 1963, ਸਫ਼ਾ 521। 
ਅੱਜ ਇਜ ਬਿਆਨ ਦਾ ਮੂਲ ਖਰੜਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਪਰ ਉਪਰੋਕਤ ਗਵਾਹੀਆਂ ਉੱਤੇ ਉਸਰੀ 
_ਵਲੀਲ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਸ਼ੱਕ ਦੀ ਰੀਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣੀ ਚਾਹੀਦੀ। 
ਤੋਡੀ ਸਵੱਥੋ ਅਤੇ ਰਰਿਭਨਾਮਾ--ਸਿਖ ਰਹਿਤਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਕਹਤ ਕੁੱਝ ਸਿੱਪ-ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਧਰਮ-ਅਸਲੀਅਤ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਰਖਦਾ ਹੈ, ੜੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਸੈਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਕਰਨਾ 
ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਬਿਪਰ-ਸਸਕਾਰ ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਸ਼ ਵਿਚ ਦੱਸਿਆ 
`ਗਿਆ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਫੁੱਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ, ਕਿ ਰਹਿਤਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਬ੍ਾਹਮਣੀ-ਅਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ 
ਵੀ ਹ। ਸੈ, ਇਹਨਾਂ ਰਹਿਤਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸ ਰੂਪ ਗੁਰ ਗੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ 'ਤੇਤੀ ਸਵੈਯਾ" 
ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਮਿਥਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹ। “ਤੇਤੀ ਸਵੱਕੈ' ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਅਸਲ, ਪਹਿਲਾ ਅਤੇ 
ਟਕਸਾਲੀ ਰਹਿਤਨਾਮਾ ਹੈ, ਤੇ ਬਾਕੀ ਰਹਿਤਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਪਰਖ ਦਾ ਸਹੀ ਮਿਆਰ ਹੈ । 
ਵੇਖੋ: ਕਲਗਹੈਰ ਚਮਤਕਾਰ (ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ)। 
: ਵੇਖੋ: ਉਪਰੋਕਤ ਲਿਖਤ 
ਵੇਖੋ : ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਕਲਾਸਵਾਲੀਆ)। 
ਅਕਾਲ ਫ਼ਤਰ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਵੀ ਹੈ ਤੋ ਸਮੂਹਿਕ ਵੀ, “ਹੁਣ' ਵਿਚ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵੀ। ਇਹ ਸੰਪੂਰਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਨਕਸ਼ ਵੀ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਨਿਰਮੋਹ 
`ਗੜ੍ਹ ਦੀ ਟਿੱਬੀ ਉੱਤੇ ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਚਮਕ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਔਰੈਗਜੋਥ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੀ ਦਿਨ ਬਿੰਨ ਲਿਖਤ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਗੁਣੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਕਲਗੀਧਰ ਤਕ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਪ੍ਰਤਿ 
ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਵਤੀਰਾ, ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਅਤੇ ਭੌਗਾਣੀ ਦੀ ਜੋਗ ਤੋਂ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ 



ਵਿਚਾਰ, ਟਿਪਣੀਆਂ ਤੌਂ ਹਵਾਲੇ 1055 

`ਤਕ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਬਾਗੌਕ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣ ਉਪਰੰਤ ਅਸਾਂ ਮੁਗਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮਨ 
`ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਬ੍ਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਕੋਈ ਕਲਪਨਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ 
ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਨਕਬ ਬਖੂਬ ਹੇ; ਅਨੇਕ ਤੱਥਾਂ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਅਸਰ ਛੱਡ ਰਹੇ 
ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੈ ਸਾਮੂਹਿਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਹਿਲਜ਼ਲ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਹੇ ਕੇਂਦਗੀ 
ਮਨ ਦਾ ਸਰੀ ਚਿਤਰ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹੋ ਇਸ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
`ਵਿਗਿਆਨਕਤਾ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਇਕ ਨਿੱਕੋ ਜਿਹੋ ਤੱਥ ਵਿਚੋਂ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ ਨਤੀਜੇ ਨਿਕਲ ਸਕਦੇ 
`ਹਨ, ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਲੰਮਾ ਦੌਰ ਹੀ ਤੱਥ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਰਤਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ ਜਫ਼ਰਨਾਮਾਦੇ ਕਸਮ ਤੋੜਨ, ਵਾਅਦੇ ਤੋਂ ਟਾਲਮਣੋਲ ਕਰਨ, ਕੋ ਪਰੇ ਕਰਨ ਦੀ ਨਸੀਹਤ, 
ਸਾਹਮਣੇ ਨਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਗਲਬਾਤ ਦੇ ਅਸਪੱਸਟ ਰਹਿ ਜਾਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ 
ਲਿਖੇ ਕਿਸੇ ਖ਼ਤ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਤੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਸੁਨੇਹਾ ਪਹੁੰਚਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ (“ਨਵਿਸ਼ਤਹ ਰਸੀਦੋ 
ਬਗੁਫਤਾ ਜਾਂ” ਸਬੰਧੀ 47 ਤੋਂ 54 ਤਕ ਦੇ ਸ਼ਿਅਰ। (ਲਫ਼ਰਨਾਮਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ)। 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣਾ=-ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਤੋਂ ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਬੋ ਛੱਡਣ ਤਕ ਜੀਵਨ ਬ੍ਰਿਤਾਂਤ 
ਗੁਰੂ ਐਬਂਦ ਸੱਪ ਜੀਂ (ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ) ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ 
ਸਿੰਘ ਕਲਾਸਵਾਲੀਆ) ਵਿਚ ਦਰਜ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਤਾਰੀਖਾਂ ਲਗਭਗ ਲੀਕ ਹਨ। 
ਡਾ: ਰੈਡਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਲਿਖੀ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਦੀ ਮਿਤੀ 5-6 ਦਸੰਬਰ, 1705 ਈ; ਨੀਕ 
ਨਹੀਂ। ਠੀਕ ਮਿਤੀ 20 ਦਸੰਬਰ, 1704 ਈ: ਸਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਈਸ਼ਰ ਸਿੱਘ ਨਾਰਾਂ 
ਵਿ 
ਦਰਜ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ (ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ) ਦੇ ਸ਼ਿਅਰ 29 ਤੋਂ 35 ਤਕ। ਇਹ ਦੇਦ-ਕਥਾ ਆਮ ਸੁਣੀ 
.ਗਈ ਹੈ, ਕਿ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਿਰੁੱਧ ਦਸ ਲੱਖ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਨੇ ਭਾਗ ਲਿਆ। 
'ਦਸ ਲੱਖ' ਅਸਲ ਵਿਚ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਗਿਣਤੀ ਦੱਸਣ ਦਾ ਇਕ ਢੰਗ ਹੈ। 
ਜ਼ਰਰਨਆਂ ਦੇ ਸ਼ਿਅਰ 4) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 40 (ਚਿਹਲ ਤਨ') ਅਤੇ 
ਦੁਸਣ ਦੇ ਹਮਲੈ ਨੂੰ ਅਣਗਿਣਤ (ਆਯਦਸ਼ ਬੇਸਾਰ') ਦੱਸਿਆ ਹੈ। 
ਮਣ ਦਾ ਦਗਾ ਤੇ ਮਾੜਾ ਜੀ=-ਜੂਫਸ, ਜੋ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਦੇ ਬਾਰਾਂ ਮੂਪੀ ਚੇਲਿਆਂ 

ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਸੀ, ਨੰ ਰੱਬ ਦੇ ਪੱਤਰ' ਨੰ ਸਰਕਾਰੀ ਹਾਕਮਾਂ ਕੋਲ ਵੜਾਉਣ ਦਾ ਦਗਾ ਕਮਾਇਆ 
ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਾਸੂਮ ਬੱਚਿਆਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੂਜ ਬਿਰਧ ਮਾੜਾ ਨੂੰ ਸਰਹਿੰਦ 
ਦੋ ਜਾਲਮ ਹਾਕਮ ਦੋ ਹਵਾਲੋ ਕਰ ਕੇ ਰਗੂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਜੂਡਸ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵੱਡਾ ਦਗੋਬਾਜ਼ ਸਾਬਤ 
ਹੋਇਆ, ਕਿਉਂਕਿ ਮਾਸੂਮ ਬੱਚੇ ਅਤੇ ਬਿਰਧ ਇਸਤਰੀ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਬੇਗੁਨਾਹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੇ 
ਗੈਗੂ ਨੇਂ ਮਾਸੂਮ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਖਿਛਾਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਬਿਰਧ ਮਾਤਾ ਤੋਂ ਬੱਚਿਆਂ ਵਾਲਾ ਪਿਆਰ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਤੀਜੋ, ਉਹ ਬੇਆਸਕਾ ਹੋਏ ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਉਸਦੀ ਪਨਾਹ ਵਿਚ ਆਏ ਹੋਏ 
ਸਨ। ਹਰ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਇਹ ਜੂਡਸ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸਘਾਤ ਹੈ। 
ਕਈ ਗੁੰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਇਹ ਘਟਨਾ ਸਰਾਸਰ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਕਿ ਮਾਤਾ ਜੀ ਕੋਲ ਸੋਹਰਾਂ ਦੀ ਕੋਈ 
ਧੈਲੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਪੂਜ ਮਾਤਾ ਜੀ ਕੋਲ ਸੋਹਰਾਂ ਦੀ ਬੈਲੀ ਹੋਣ ਦੀ ਤਾਂ ਗੱਲ ਹੀ ਛੱਡੋ, 
ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸੱਖਂ ਨੰ ਮਾਮੂਲੀ ਜਿੰਨੀ ਮਾਇਆ ਉਠਾਉਣ 
`ਦੀ ਆਰਿਆ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੱਤ। ਫੇਰ ਾਤ ਨੂੰ ਗੀਗੂ ਦਾ ਬੈਲੀ ਚੁਰਾਉਣਾ, ਚੌਰ ਚੋਰ ਕਰਨਾ 
ਤੇ ਮਾੜਾ ਜੀ ਦਾ ਉਸ ਉੱਤੋਂ ਬੱਕ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਧੀਮਾ ਜੇਹਾ ਵਿਅੰਗ ਕਰਨਾ ਹੋਰ ਵੀ 
ਹਾਂਸੋਹੀਣੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਰਾ ਨਾਟਕ ਮਾਡਾ ਜੀ ਨੂੰ ਇਕ ਅਲਪ ਬੁੱਧੀ ਵਾਲੀ 
ਸਾਧਾਰਣ ਬਿਰਧ ਇਸਤਰੀ ਹੀ ਦਰਸਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚੋਂ 
ਉਤਰਦੇ ਮਹਾਨ ਚਰਿੱਤਰ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲਟ ਹੈ। ਇਹ ਝੂਠੀ ਕਹਾਣੀ ਰੀਗੂ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀ 
ਸਫਾਈ ਵਿਚ ਉਡਾਈਆਂ ਅਫਵਾਹਾਂ, ਸ਼ੱਕੀ ਅਤੇ ਪੇਤਲੀ ਬੁਧੀ ਦੀ ਅਸਲ ਕਾਰਨ ਲੱਭਣ ਦੀ 
ਲਾਲਸਾ, ਸੁਣੀਆਂ-ਸੁਣਾਈਆਂ ਅਤੇ ਫੁਗਲ ਵਿਚ ਉਡਾਈਆਂ ਅਫਵਾਹਾਂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਰਣ ਵਿਚੋਂ 
ਬਣੀ ਪ੍ਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
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17. ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੋਗ ਦੀ ਤਾਵੀਖ਼-ਾ. ਕੀਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੌਗ ਦੀ ਤਾਰੀਖ 
29 ਦਸੰਬਰ, 1705 ਈ: (30 ਪੋਹ, 17੬2 ਇ) ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਾਗੀਖ ਨੂੰ ਸਹੀ ਮੰਨਣਾ 
`ਨਾਮੁਮਕਿਨ ਹੈ। ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਮੁਤਾਬਕ ਚਮਕੌਰ ਦਾ ਯੁੱਧ 7 ਢਸੋਬਰ, 1705 ਈ: ਨੂੰ ਹੋਇਆ 
`ਜੀ। ਇਸ ਦਾ ਮੜਲਬ ਇਹ ਰੋਇਆ ਕਿ ਚਮਕੌਰ ਦੇ ਯੁੱਧ ਤੋਂ ਜਿਰਫ ਬਾਈ ਦਿਨ ਪਿੱਛੋਂ ਮੁਕਤਸਰ 
ਦੀ ਜੰਗ ਹੋਈ। ਦੂਜੇ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਛੋੋ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਸਿਰਫ਼ ਸਤਾਰਾਂ ਦਿਨ 
ਬਾਅਦ ਖ਼ੁਕਤਸਰ-ਯੁੱਧ ਰੋਇਆ। ਅਜਿਹਾ ਬਿਆਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਧੱਜੀਆਂ 
'ਉਡਾਣ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਗ਼ਲੜ ਬਿਆਨੀ ਉੱਤੇ ਹੇਠਾਂ ਕੁੱਝ ਵਿਚਾਰ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ: 
ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਕਲਤਜੋਧਰ ਸੀਲੋਆਣੀ ਵਿਖੇ ਜਦ ਰਾਇ ਕੱਲ ਨੂੰ ਮਿਲੋ ਸਨ, ਤਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦੋ ਕਿਸੇ ਜਾਣੂ ਰਾਹੀ ਨੰ ਛੋਟ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਲੈਣ ਲਈ ਭੇਜਿਆ 
ਜੀ, ਤੇ ਰਾਹੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਫਰਜ਼ ਨੂੰ ਬੜੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨਾਲ ਨਿਭਾਇਆ ਸੀ । ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਰਾਹੀ 
ਨੂੰ ਭੇਜਣ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਬਰ ਲਿਆਉਣ ਵਿਚ ਢਾਰ ਦਿਨ ਲੱਗਣੋ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਬਾਕੀ 
ਦਿਲ ਰਹੋ ਤਰਾਂ ਸੀਲੋਆਣੀ ਤੋਂ ਦੀਨੇ ਤਕ ਦੇ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲਹਿਰਦੇ ਗਏ ਸਨ- 
ਜੇ ਇਕ ਇਕ ਪੜਾ ਦੀ ਇਕ ਇਕ ਰਾਤ ਗਿਣੀਏ, ਤਾਂ ਛੋ ਦਿਨ ਜਰੂਰ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸੋ 
ਡਾ. ਰੀਡਾ ਜੰਘ ਹੂਰਾਂ ਦੀ ਤਾਗਖ ਮੁਤਾਬਕ ਤਾਂ ਮੁਕਤਸਰ ਦਾ ਜੰਗ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਦੀਨਾ ਪਿੰਡ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਤੋਂ ਕੋਵਲ ਸੱਤ ਦਿਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਇਕ 
ਜੋਹੀਣੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ। ਦੀਨਾ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ ਲਿਖਿਆ ਸੀ। ਕਾਵਿ 
ਆਵੇਸ਼ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਨੁੜਤੇ ਤੋਂ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਇਕ ਆਮ ਕਵਿਤਾ ਲਿਖਣ ਵਾਂਗ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਿਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਦੇ ਲਿਖਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰਨ ਲਈ ਦੁੱਖ ਵਿਚ ਵੀ 
'ਾਵਿ-ਟਿਥਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਨੁਹਾਰ (ਔਰੈਗਜੇ ਨੰ ਜੇਜੇ 
ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਖ਼ਤ ਦਾ ਖਰੜਾ) ਬਨਣ ਲਈ ਲੇਖਕ ਕੋਲ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਇਕ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਲੋੜੀਂਦੀ 
.ਇਕੱਲ ਚਾਹੀਦੀ ਹ। ਫੇ ਗੁਰੂ ਸਹਿਬ ਦਾ ਦੀਨੇ ਤੋਂ ਮੁਕਤਸਰ ਤਕ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਕਪੂਰ ਹੈ। ਚਮਕੌਰ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਹੋਈਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਿੱਛੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਨਾਲ ਕੇਵਲ ਤਿੰਨ ਸਿੰਘ ਹੀ ਰਹਿ ਗਏ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਘਟ ਆਵਾਜਾਈ ਦੇ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਜਿੱਘਾਂ ਤਕ ਖਬਰ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ, ਉਹਨਾਂ ਦੁਆਲੇ ਸਿੰਘ-ਸੈਨਿਕ ਜੁੜਨ ਲਈ 
ਅਤੇ ਚਾਲੀ ਬੇਦਾਵਾ ਲਿਖ ਗਏ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਵਾਪਸ ਪਰਤਣ ਲਈ ਬੁਝ ਸਮਾਂ ਲੋੜੀਂਦਾ ਹੈ। ਆਮਿਰ 
ਗੁਰੂ ਨਾਹਿਬ ਨੇ ਮੁਕਤਜਰ ਦੀ ਜੰਗ ਕੋਈ ਕੱਚੇ ਪੈਰਾਂ ਉੱਤੇ ਨਹੀ ਸੀ ਲੜੀ। 
ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਭਾਈ ਥਾਨੁ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਨੇ ਮਹਾਨ ਕੌਸ਼ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ, ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੰਗ ਵੈਸਾਖ 1762 ਬਿਵੂਮੀ ਨੂੰ ਹੋਈ ਸੀ। ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਇਸ ਜੰਗ 
ਦੀ ਤਾਰੀਮ 21 ਵੈਸਾਖ 1762 ਬਿ: ਅਰਬਾਤ ੩ ਮਈ, 1705 ਈ: ਲਿਖਦੇ ਹਨ। ਸਾਡੇ ਮਿਆਲ 
ਵਿਚ ਇਹੋ ਮਿਤੀ ਸਹੀ ਹੈ । ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੰਗ ਜਿਸ ਹਾਲਾਤ, ਜਿਸ ਤਰੀਕੇ ਅਤੇ ਜਿਸ ਮਾਨਸਿਕ 
ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਲੜੀ ਗਈ ਲੀ, ਉਸ ਲਈ ਇਸਦਾ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਜੰਗ ਤੋਂ ਸਾਢੇ ਚਾਰ ਮਹੀਨੇ 
ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਣਾ ਐਨ ਕੁਦਰਤੀ ਜੋਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। 
ਸਿੱਖ ਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਲਤਜੋਧਰ ਤਲਵੇਡੀ ਸਬੈ ਨੌ ਮਹੀਨੇ ਨਂ ਦਿਨ ਰਹੇ। ਇਹ 
'ਤਥ ਠੀਕ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੈਗ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲੱਖੀ ਜੋਗਲ ਅਤੇ 
ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਤੁਰ ਫਿਰ ਕੇ ਬੜੇ ਆਤਮਕ ਚੋਜ ਕੀਤੇ ਸਨ। ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਥੋ 
'ਦਾ ਦਮਦਮਾ ਨਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਕਿ ਕਲਣਨੋਧਰ ਪਿਤਾ ਨੇ ਆਖ਼ਿਰ ਇਸ ਥਾਂ ਨੂੰ 
ਕੁਝ ਸਮੇਂ ਲਈ ਅਡੋਲ ਆਸਨ ਬਣਾ ਲਿਆ। ਸੋ ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੰਗ ਤੋਂ ਦੱਖਣ ਤੁਰਨ ਤਕ 
ਦੇ ਸਮੋ ਦੀ ਮੋਟੀ ਵੰਡ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਫ ਬਣਦੀ ਹੈ > 
(੪) ਮਈ 1905 ਤੋਂ ਜਨਵਰੀ 1706 ਈ: ਤਕ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਘੁਮਾ. ਕੇ ਰੂਹਾਨੀ ਚੋਜ 

ਕੀੜੇ 
(ਅ) ਜਨਵਰੀ 1706 ਤੋਂ ਅਕਤੂਬਰ 1706 ਈ: ਤਕ ਤਲਵੰਡੀ ਸਾਬੋ ਰਹੇ, ਤੇ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਤੂੰ ਆਪਣੇ ਆਤਮਕ ਬਲ ਨਾਲ ਉਚਾਰਿਆ, ਤੋ ਫੋਠ ਦੱਖਣ ਜਾਣ ਦੀ ਤਿਆਗੀ ਕੀਤੀ । 
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ਡਾ. ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਦੱਸੀ ਹੋਈ ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੰਗ ਦੀ ਤਾਰੀਸ਼ (29 ਦਸੰਬਰ, 1705 ਈ) 
ਗ਼ਲਤ ਹੋਣ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦੱਜੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਵੀ ਗ਼ਲਤ 
ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਜੇ ਮੁਕਤਸਰ ਦੀ ਜੰਗ ਮਈ ਵਿਚ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਸੈਨ 1706 ਈ: 
ਬਣਦਾ ਹੈ। ਮਈ 1706 ਅਤੇ ਅਕਤੂਬਰ 1706 ਦੇ ਵਿਚਕਾਰਲੇ ਸਮੇਂ (ਤਲਵੈਡੀ ਸਾਬੋ ਵਿਖੇ 
ਨਿਵਾਸ ਦਾ ਸਮਾਂ) ਦੀ ਵਿੱਥ ਬਹੁਤ ਥੋੜ੍ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ 
ਦੀ ਮਿਤੀ 6 ਦਸੰਬਰ, 1705 ਈ: ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। 
ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਢੀ ਸਪਾਦਨਾ=-ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸੰਘ ਜੀ ਨੇ ਖੁਦ 'ਆਦਿ ਬੀੜਾ ਨੰ “ਤਲਵੰਡੀ 
ਾਥੇ ਕੀ' ਵਿਖੇ ਅੱਜ ਵਾਲੋ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਇਸਦਾ ਕੋਈ 
ਲਿਖਤੀ ਨਮੂਨਾ-ੌਜੂਦ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਜੋ ਨਾਲ ਸੰਪੂਰਣ 
ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਇਕਕੁਰ ਹੋਏ ਭਾਈ 
ਨੀ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸਨੂੰ ਲਿਖਿਆ। ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਬੇ-ਰਹਿਮ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਲਿਖੀ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਅੱਜ ਅਲੋਪ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹੈ, ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਇਸਦੇ ਅਨੰਪ ਹੋਣ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਇਸ ਦੋ ਬਹੁਤ ਸਾਰੋ ਉਤਾਰੇ ਕਰ ਲਏ ਸਨ। 
'ਆਨੰਦੂਪਰ ਛੱਡਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਈ ਬੰਨੋ ਜੀ (ਮਾਂਗਟ) ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਤੋਂ ਕਈ, ਉਤਾਰੇ ਸਿੱਖ-ਘਰਾਂ 
ਵਿਚ ਮੋਜੂਦ ਹੋਣੇ ਇਕ ਬੜੀ ਕੁਦਰਤੀ ਜੋਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ ਕੋਲ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ 
ਸਭ ਬਾਣੀਆਂ ਦੋ ਨਮੂਨੇ ਲਿਖਤੀ ਜਂ ਜ਼ਬਾਨੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਸਨ। ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀਆਂ ਜੈਗਾਂ 
ਵਿਚ ਅਨੋਕਂ ਸਿੱਦਕੀ ਸਿੱਖ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਸਾਗੀ ਬਾਣੀ ਕੈਠ ਸੀ, ਸ਼ਹੀਦ ਹੈ ਗਏ ਸਨ, 
ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੈ ਲਿਖਤੀ ਸੋਮੇ ਵੀ ਬਰਬਾਦ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੈ ਉਹਨਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਤੋਂ ਵੀ ਬੀੜ ਨਾਂਹ ਮਿਲ ਸਕੀ, ਤਲਵੈਡੀ ਸਾਬੋ ਕੀ ਵਿਖੇ 'ਆਦਿ ਬੀੜ 
ਦਾ ਕੋਈ ਮੁਕੰਮਲ ਲਿਖਤੀ ਸੈਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣਾ ਬੜੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਸੀ। ਸੈ ਗੁਰੂ, ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਨਿਸਥਤ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਨਜਤੇ ਤੋਂ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਨ ਗਰਭ ਚੋ ਰਗ ਨਹ ਵੈ ਅੱ ਮਲ ਪ ਹ ਆਨਕਰ 
ਵਿਖਾ ਦਿੱਤਾ। 
ਵੇਖੋ: ਤਾਰੀਖ ਇਰਾਵਤਾ ਖ਼ਾਨ ਵਿਚ ਔਰੰਗਜੇਬ ਦੇ ਕੁਮਵਾਰ ਆਪਣੇ ਦੋ ਪੁੱਤਰਾਂ ਸ਼ਾਹ ਆਜ਼ਮ 
ਬਾਹ' ਤੇ 'ਸਿਜ਼ਾਦਾ ਕਾਮ ਬਖ਼' ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਦੋ ਖ਼ਤ ਕੁੱਝ ਸਤਰਾਂ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ : 
'1॥੪੪੯ ੩ ਭਵਰ ਹਉ ਨਿ ਜਨ 9੩੧3060, ੩ ਜੇ), ਜਿ ।ਰਰਜ&ਰ8 1 ਜਉ 9੬ 

।ਰਜੰਜਫਰ... 1 ਫ੩$ 0 ਸਏ 0੬ ਓ੦8 ਹਂ ਸੂ ਭੰਡ ਗਈ ਜ੍ਰਾਗਫਿਟ6ਗ. 
900 ੧0੧16205ਟ ! 1 ੮੩ਗ& ॥ਕਦ 8046, ਛੱ 606 1 ਹਲ! 11੬ 128ਹਟਾ 

੦0 008 ਟ8ਰ੩੧॥॥ ।ਕ5 ਹਟਭਟਰਇਰ ਜ&....." 

ਉਮਰ ਆ ਐਲ ਛਡ ਕੱ ਐਂ # ਵਜ ਮਮ, &006 ਭਲ ਮਰਨ, 
।%% ਛਲ 1964. 94 50249 

-੬੬4724-494-754" 

'ਅਹਿਕਾਮਿ ਆਲਮ ਗੀਰੀ' ਦਾ ਇਹ ਡੁਰਮਾਨ ਦਫਤਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਮੰਨਣਾ ਅਹਿਕਾਮਿ ਆਲਮਗੀਰੀ ਦੇ ਲੇਖਕ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ 
ਵੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਵੀ। 
ਵੇਖੋ: 19੪11000੧ ੦(10003੩50੦09 0 ੧੪ 0੪॥1188000988--੬110(800 119੧56ਮ 

੪0. ੯), ਫ6006॥ 1964, ਨਰਟਭ 544 ॥੦ 547. $ਟਗਵ€ ਮੈਡ ੩ 8607 ਕਿਟ (ਸੰ੧ 

੧0 ਕੀਘਟਰ...ਬਦ ਸੋਰਬਕਮਪੰਮੋ 60/% ਚੀ ਮਸ:8ਟ0#ੜ- 
ਵੇਖੋ: ਸਾਂ ਗੁਰਪ੍ਰਤਾਪ ਨੂਰਜ (ਜਲਦ 14, ਸਫ਼ਾ 6202, ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਜੁਲਾਈ 1965 
ਐਡੀਸ਼ਨ) ਇਹ ਸਤਰਾਂ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਬਟਾਲਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੰ ਸੈਹਨ ਲਾਲ 
ਸੂਰੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਉਮਦਾਤਾੱਤਵਾਗੰਖ ਵਿਚ ਤਤਿੱਸੇ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ। ਇਕ 



1058 ਵਿਚਾਰ, /ਟੇਪਣਨੇਆਂ ਤੋਂ ਹਵਾਲੇ 

੨3. 

੨ 

25. 

26. 

ਤਨ. 

28. 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਲਿਖਾਫੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਇਹ ਹਵਾਲਾ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰੱਬੀ ਸ਼ਾਨ ਅਤੇ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਇਨਸਾਨ 
ਆਖ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਐਵੇ'ਸਣੀ-ਸੁਣਾਈ ਉੱਤੇ ਅਧਾਰਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਸ ਹਵਾਲੇ 
ਦਾ ਕੋਈ ਠੌਸ ਸੋਮਾ ਹੈ। 
ਕਥਾ ਮਅੱਲਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਸਤਰਾਂ ਸਮੇਤ (“ਬਾ ਯਰਾਕ ਆਮਦਾ”? ਸਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ 
ਆਇ (ਵੇਖੋ ਮਾ਼ਜ ਤਵਾਗੀਖਐੱਂ; ਸਫਾ 82) ਅਤੇ “ਪਦਕਿ ਮੁਰੱਸਰ ਇਨਾਮ” ਪਾਈ। ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ ਅਖਥਾਸ ਮੁਅੱਲਾ ਨੇ ਕੋਈ ਹੋਰ ਢੁੱਕਵਾਂ ਸੰਕੋਤ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ ਸੈਨਾਪਤਿ 
ਜੀ ਨੇ ਗੁਰ ਸਭਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਅਜਮਤ ਨੂੰ ਸਹੀ ਲਫਜਾਂ ਵਿਚ ਬ਼ਿਆਨ 
ਕਰਦਿਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਹਵਾਲਾ 22 ਦੋ ਤਤਿੱਮੇ ਦੇ ਸਬਦਾਂ ਦੀ ਵੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ 

ਦਯਾ ਧਾਰਿ ਹਮਰੇ ਘਰਿ ਆਏ। ਤਖਤ ਬਖਤ ਤੁਮਤੇ ਪ੍ਰਭ ਪਾਏ। 
ਕਲਗੀ ਔਰ ਧੁਗ ਧੂਗੀ ਆਨੀ। ਖਿਲਅਤ ਏਕ ਸ਼ਾਹੀ ਮਨਮਾਨੀ। 
ਸਾਹ ਪਰਭੂ ਕਂ ਭਟ ਚੜ੍ਹਾਈ। ਖੁਸੀ ਕਰੋ ਤੁਮ ਸੇ ਬਨ ਆਈ। 
ਤਾਂਿ ਸਮ ਪਭ ਨੇ ਫੁਰਮਜੋ। ਅੰਦਰਿ ਬਾਹਿ ਧੈ ਸਿੰਘ ਭੁਲਾਯੋ। 
ਬਸਤ੍ਰ ਤਾਂਹਿ ਪਾਸ ਉਠਵਾਏ। ਬਿਦਾ ਭਝੇ ਪ੍ਰਭ ਡੋਰੇ ਆਏ। 

(ਸੀ ਗਤ ਸੌਡਾ, 'ਆਏਂ ਸੌਲੂਵਾਂ, ਸਫ਼ਾ 176, ਪੰਜਾਬਾਂ ਯੂਨਵਗਸਿਟੀ, 1967) 
ਵੇਖੋ: ਹੁਕਮਨਾਮੇ (ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ) ਨੰਬਰ-63-ਇਹ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਬਿਲਕੁਲ ਜਾਅਲੀ 
ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਸ ਵਿਚ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਅਤੋ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖ ਸੋਟ 
ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਠੀਕ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੋ ਤੁਹਫ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਇਸ 
'ਚੰਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਗੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਤੁਹਫ਼ੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
(/੦॥੦/੪॥੦॥) ਹੋਣ । ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੀ ਲਿਖਤ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਕੁਤਬ ਨੂੰ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਵਹ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਕਿਸੇ ਤਰਹਾਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਨਿਗਰਾਨੀ 
'ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਦਾਵਿਤ ਅਨੁਸਾਰ ਭੇਜਿਆ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਕੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦਾ ਲਿਖਾਰੀ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਨਾਲਾਇਕ ਹੈ, ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ 
-ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰ ਸੱਭਾ ਦੇ ਕਵੀ ਜੀ ਜਿੰਨੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨਾਲ ਵੀ ਪੇਸ 
ਕਰਨ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਨਾਂਹ ਰਖਦਾ ਹੋਵੇ? ਇਸੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਵਾਪਸ ਆਨੰਦਪੁਰ 
ਪਰਤਣ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਮਨਘੜਤ ਅਤੇ ਗੁਮਫਾਹਕੁਨ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ : 786 /00090/7006 (੬16੧ ੩੧੪ ੭6੧੩੨ ੯੦1. ੯11, 01060 1964) ਵਿੱਚ 
ਤਭਲਾ-ਲਬਾਬ ਅਤੇ ਤਾਗੀਸ-ਬਹਾਫਰਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਕੁਮਵਾਰ ਸਫਾ 413 ਤੋ ਸਫ਼ਾ 566 ਉੱਤੇ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਬਾਰੇ ਹਵਾਲੇ। 
ੁਕਮਨਯ (ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ) ਦੇ ਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇਵੀ ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਦਰਜ 77, 81, 
82, 83, 84 ਤੇ 85 ਨੰਬਰ ਦੇ ਸਭ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਜਾਅਲੀ ਅਤੇ ਫਜ਼ੂਲ ਹਨ। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ 
ਵਾਲੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹੌਰ ਜਾਅਲੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ 
ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ ਗੁਰ ਪਰਤਾਪ ਗ੍ਰੰਥ, ਸੰਪਾਦਕ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ, ਜਿਲਦ 14, ਐਡੀਸ਼ਨ 1965, 
ਸਫ਼ਾ 6317 ਉੱਤੇ ਦਰਜ ਇਹ ਸਤਰਾਂ 

ਇਹ ਕਯਾ ਭੋ-ਰਹਜੋ ਬਿਸਮਾਇ। 

“ਰਾਜ਼ੀ ਕਰਹੁ ਜਖਮ ਬਿਧਿ ਭਲੀ।”... 
ਵੇਖੋ: ਅਮਰਨਾਆਂ (ਸਿੱਖ ਹਿਸਟਰੀ ਸੋਸਾਇਟੀ, 1975) ਦਾ ਇਹ ਜ਼ਿਅਰ (ਨੌਦ ਲਾਲ ਸੁਲਤਾਨ 
ਦੇ ਵਜ਼ੀਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਨ, ਅਤੇ ਉੱਚੇ ਕਮਾਲ ਵਾਲੋ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨਾਲ ਸਨ) ਅਮਰਨਯਾ ਦਾ ਲੇਖਕ 
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ਇਕ ਢਾਡੀ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਦੱਖਣ ਵਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਜਿੰਘ ਦੇ ਨਾਲ ਸੀ। 
9. 5) 0/#4੬-ਹੰ% 

`..&#ਲਡ 
ਦਰਬਾਫ-ਮੁਅੱਲਾ (ਮਾਝ ਤਵਾਗੀਖ਼ੇ ਸਖਾ, ਸਫਾ 8੩) ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ: 

-੭ਵਮ ਸਿ ੨੩ ੨ਉ 
-੭./ ਨ ਪੀ ਹੀਆ ੬=ਹਿਘਿ ਲੇ 

(ਬਾਵਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ ਕਿ ਵਫ਼ਾਤ ਪਾ ਚੁੱਕੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਮਾਲ ਬਹੁਤ ਹੈ, ਉਸਦੇ 
ਜ਼ਬਤ ਹੋਣ ਸਬੈਧੀ ਕੀ ਹੁਕਮ ਹੈ, (ਤਾਂ) ਹੁਕਮ ਹੋਇਆ ਕਿ ਵਿਸ ਮਾਲ ਨਾਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ 
ਮਜਾਨਾ ਨਹ ਰਣਾ (ਭਰਣ ਲਗਿਆ।। (ਦਿ) ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਮਾਲ ਹੈ, ਇਸ ਵਿਚ ਕਈ ਰੁਕਾਵਟ 
ਨ ਪਾਈ ਜਾਵੋ।] 
ਉਪਰੋਕਤ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਜਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਸਵਾਨ/ ਮਨ ਗੁਰੂ ਗਿਂਦ #ਘ 
ਜੀ ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੌਲਤ ਰਾਇ ਦੀ ਇਸ ਰਾਇ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ, ਕਿ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਉੱਤੇ 
ਕਾਤਲਾਨਾ ਵਾਰ ਪਿੱਛੋ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸਾਜ਼ਸ਼ ਦਾ ਹੱਥ ਸੀ, ਠੀਕ ਨਹੀਂ।।ਵੋਖੋ ਗੁਰ 
ਪਾਪ ਨੂਰਜ, ਜਿਲਦ 14 ਦਾ ਪੰਨਾ 6313)। ਅਮਰਨਆ ਦਾ ਡੱਟ ਲੇਖਕ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਦਿਨਾਂ ਦਾ ਚਬਮਦੀਦ ਗਵਾਹ ਸੀ, ਥੀ ਬਾਵਸਾਹ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ 
ਪਾਪਭਰੀ ਸਾਜ਼ਸ਼ ਤੋਂ ਬਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਹੀ ਉਵ=ਓਟ 
੮ -ੰ=-<=੪9ਘ੬ 

ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਅੱਖ ਨੂ ਬੰਦ ਨ ਦੇਖਿਆ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ-ਮਿਹਰ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸਨੂੰ 
ਮਸਨਦ ਉੱਤੇ ਬਿਠਾ ਲਿਆ।) 
-ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੌਯਾ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚੋਂ ਏਥੇ ਵਰਤੇ ਸਭ ਹਵਾਲੇ ਮ਼ਾਲਸਾ ਟਰੈਕਟ 

ਸੁਸਾਇਟੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵੱਲੋਂ ਰਸੀ ਅੱਖਰਾਂ ਵਿਚ ਛਪੀ ਪੁਸਤਕ ਤਸਨਨਵਾ/ਤਾ ਗੌਯਾ ਵਿਚੋਂ 
ਹੈਣਗੇ। 

(%੬੧੫੦੬ਜ 
ਰੱ=੬ ੫੬2 

_ਗੋਇਆ ਤਾ ਕੈ ਦਰੀਂ ਸਰਾਏ ਮਾਅਦੂਮ...ਤਾ ਕੈ ਚੁ ਸਗਾਂ ਬਰ ਉਸਤਖਾਂ ਜੋਗ ਕੁਨੀ । (ਰੋਇਆ 
ਦੋਂ ਤਕ ਤੂੰ ਇਸ ਫਾਨੀ ਸਰਾਂ ਵਿਚ (ਰਹਂਗਾ), ਕਦੋਂ ਤਕ ਤੂੰ ਕੁੱਤਿਆਂ ਵਾਂਗ ਹੱਡੀ ਤੋਂ ਲੜਾਈ 
ਕਰੇਂਗਾ ?) 

੬੬੬੦ 
੬੬੬੬? ਮ=੫੬/=-ਨੰ 

।ਇਸ ਅਸਮਾਨ ਰੋਠ ਕਿਸੇ ਵੀ ਇਨਸਾਨ ਨੰ ਚੈਨ ਨਸੀਥ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਪੁਰਾਣੀ ਸਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰ 
ਜਾ (ਚਲਿਆ ਜਾ)।1 

ਰਤ 
207) =੬੪੬੫0=੩੬%- 

(ਸੈਂ ਪਲ ਭਰ ਲਈ ਨ ਸੋਚਿਆ ਕਿ ਮੈਂ ਕੀ ਹਾਂ, ਆਪਣਾ ਅਸਲ ਰਾਹ ਨ ਵੇਖਿਆ। ਸ਼ੋਕ ਹਾਇ! 
ਕਿ ਸੋਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਨਕਦੀ ਬੇਅਰਥ ਚਲੀ ਗਈ।) 
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3੩ 

34. 

35. 

36 

₹<  =% =੬੬0ਨਣੀ 
੬੬) _-੩੦੬੭%੦੩੬%% 

(ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚ ਹੋਏ ਮਨੁਖ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਨਜਾਤ (ਮੁਕਤੀ) ਹਾਸਿਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। 
ਮੋੜ (ਅਜਲ) ਨੇ ਜ਼ਮੀਨ ਅਤੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਚੁਜ (ਮਿਨਕਾਰ) ਵਿਚ ਫੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ।) 

ਰੀ 
&%£ ਆਨੰਦ 

ਸਦਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਰੱਥ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ (ਬਸੂਇ ਹੜ) ਲਾ ਕੇ ਰੱਖ; ਤਾਂ ਜੋ ਇਸ ਪੁਲਿ 
ਰਾਡ (ਮੌਤ ਪਿੱਛੋਂ ਦਾ ਵਾਲ ਨਾਲੋਂ ਬਾਰੀਕ ਪੁਲ) ਤੋਂ ਤੂੰ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ ਲੰਘ ਜਾਵੇਂ।) 

੭#-% ਏਂ #ਨ 
000₹407) -੧੬੦੬ ਟਨ 

।ਰਜ਼ਾਰਾਂ ਜੜਾਊ ਤਖ਼ਤ ਭਾਹਾਂ ਵਿਚ ਪਏ ਹਨ; (ਪਰ) ਤਰੇ ਕਲੰਦਰ ਤਾਜ ਅਤੇ ਨਗੀਨੇ ਨਹੀਂ 
ਚਾਹੁੰਦੇ) 

ਪੰਦੀਨਘ੨09ਣਨਾ 
0007) -<“੬੬੬੩੭ਉੰਲ 

(ਦਲ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਵਿਚ ਤੂੰ ਮੈਨੂੰ ਨਹੀਂ ਤੱਥ ਸਕੇਂਗਾ' ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਪੈਂਦੀ ਸੀ, ਪਰ 
ਮੂਨਾ ਦੀਦਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਜਾਂ ਰਿਹਾ ਹੈ।) 

-2-4#੬੭6#ਘ% 
6੧0) -੬੭੬ 0੭੦੬ 

(ਉਸਦੀ ਗਰਦਨ ਲੋਕ-ਪਰਲੌਕ ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਹੁੰਦ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਮਨੂਰ ਵਾਂਗ ਸੂਲੀ ਦੀ 
ਤਰਫ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ।) 

7 ਰ7ਘਆ ਪਨ 
6੫) -੭੬੭ ੬੬ 

(ਮਨਸੂਰ ਵਾਂਗ ਸੂਲੀ ਦਾ ਸਾਇਆ ਫੱਖਣ ਵਾਲੋ ਫਿਰਦੌਸ (ਸਵਰਗ। ਦੇ ਥ੍ਰਿਛ ਤੂਥਾ ਦੀ ਛਾਂ 
ਨਹੀਂ ਚਾਹੁੰਦੇ।) 

ਉ੪ਘਾਹਿਗ 
€੦੦੭) ।੩੦੩੦੭੬੬੬<' 

(ਸਨੂੰ ਅਨਾਦੀ ਸਮੇਂ (ਰੋਜ਼ ਅਜ਼ਲ) ਤੋਂ ਇਹ ਆਵਾਜ਼ (ਨਿਦਾ) ਆਈ ਸੀ (ਹੋ ਗੌਯਾ), ਕਿ ਮੈਂ 
ਜਹਾਨ ਦਾ ਆਸ਼ੀਰ ਇਸ ਦੇ ਸੁਰੂ (ਇਬਤਦਾ) ਵਿਚ ਹੀ ਵੇਖ ਲਿਆ ਸੀ।) 

&2੫%%੬੬੬# 
007) %ਆ-ਅਅ= ਘਨ 

।(ਉਦੋ) ਧਰਤੀ ਅਤੋ ਆਕਾਸ਼ ਦੇ ਕੋਈ ਚਿੰਨ੍ਹ ਨਹੀ ਸਨ, ਜਦੋ ਕਿ ਤੇਰੇ ਚਿਹਰੇ (ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ) 
ਦਾ ਸ਼ੌਕ ਮੈਨੂੰ (ਤੇਰੋ ਸਾਹਮਣੇ) ਸਜਦੇ ਵਿਚ ਲੈ ਆਇਆ।1 
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37. ਵੇਖੋ: ਨਗੀਂ ਖਾੜਮੇ ਨਸਛਤੋਂ ਅਦਲ ਰਾ 

&%==੦ੰ 

(ਉਹ ਇਨਸਾਫ਼ ਅਤੇਂ ਅਦਲ ਦੀ ਅੰਗੂਠੀ (ਖ਼ਾਤਮ) ਦਾ ਨਗੀਨਾ ਹਨ। 
0੪=) =੬੬-% ਹਟ 

_60/%)  =ਵਣਰ”% 

।ਜਿਅੰਬਰ ਜੋਗ (ਤਹਾਰੁਬ) ਦੇ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਜੋਸਲੇ ਨਿਹੰਗ (ਮਗਰਮੱਛ) ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ (ਤੇਜ਼) 
ਤਰਾਂ ਨਾਲ ਢੁਸ਼ਮਨ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿੱਨਹ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।) 

38. ਵੇਧੋ: 
€=ਹੱਟਨ=£2-)੪੬ਛ 

`ਵਿਚ ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ (ਫਾਰਸੀ)। 
39. 7੪006-1%% ਰਸਰ £4ਵ3੬#6 ਤਕ 1967, 9੩) ੧੧੦. 1, ੧੩੬੧, 68. 
40. ਵੋਧੋ। ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਦੇ ਕਬਿਤ ਨੰਬਰ : 71-72, 74 ਤੋਂ 8੫ ਤਕ।” 

(ਇਹ 14 ਕਬਿੱਤ ਯੁੱਗ ਦੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਵਿਖਾਵੇ ਭਰੀ ਅਤੇ ਅਸ਼ਲੀਲ ਨਕਲ ਦੇ ਘੋਰ ਕਾਲੇ 
ਪਾਸਾਰ ਦੀ ਸੱਚੀ ਤਸਵੀਰ ਧੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।) 



ਪੰਜਵੀਂ ਕਿਤਾਬ 
[ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ] 

ਵੇਖੋ ਮਮ ਤਵਾਗੀ ਸਖਾਂ(ਸਫ਼ਾ 75) ਵਿਚ ਮਿਰਜ਼ਾ ਇਨਾਵਤੂੱਲਾ ਖ਼ਾਂ ਇਸਮੀ ਦੀ ਅਹਿਕਾ/ਮ ਆਲਸਗੀਗਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦਿੱਤੀ ਟੂਕ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ 'ਵਜ਼ਾਰਤ ਪਨਾਹ ਮੁਨਾਇਮ ਖਾ” ਨੰ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਜੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਗੁਪਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਕਿਸ ਪਾਰ ਦਾ ਸ਼ਕ (ਵਜ਼ਰਾ ਕਰਨ), ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਸੱਲੀ ਅਤੇ ਧਰਵਾਸ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ, ਤੇ ਜੇ ਰਾਹ ਦੇ ਖਰਚ ਦੀ ਖ਼ਾਹਸ ਕਰਨ, ਤਾਂ ਬਕਦਰ ਜ਼ਰੂਰਤ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਕਾਬੂ ਕੀਤੇ ਮਾਲ ਵਿਚੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਰਚ ਦੇ ਦਿਉ "ਕਦਰ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਕਦ ਬ-ਦਿਹੰਦ।” 
-2840-40610-੬60%੫ਨੀ ੭, ੩%5.4੩ਣ੭0੪੦ੰ 

-ਡ-066-6-0-43-ਛ ਅੰ ਣਿਲਪ 
ਵੇਖੋ : 84607 /66%%, ਸ਼ਕਗਹੀ 0ਊ “੪&0ਟ 505੩0 8ਟ6110ਊਟ (609600 80088 
ਸ੨ਮ0॥ €00%੪੩06॥, ।ੱਟ% 1221), ੧੩੬੬ 711 
2 %੦॥ 0ਛ ਜਰਕਾਂਗ। ੧੮੧0 ਲੀ $ਟਟ੩ਗ੬ ੩ ਸਮਮਸਮ੍‌ੂ ਰੋਮ, ਦਿ 1੧੪ ੩੯੬੧ 
000006% ।ਇ ॥0੦੬ਟ0, &% ਗਿ ਜਿਮ, ੧ਜਗਰਭ 0% %ਾਉ 6੬ ੩9018. 
ਵੇਖੋ: 4067 76; 01 ੧00-1-£੪21, ਸਹ %ੂ ਸੇ. 8ਟਕ੧੬੬੦, ੯੦੧. 1972, 
100 8068੧, 1੦00, ੩8੬ 279. 

੧੦0੩) / 6੬ ਅ6( 7੬609 96 ਰੱਟਾ।9#€ਰ, 
1%/ 3% / ਵਨ ,ਖਵਾ ਭਜ 5ਫਰਨ/ ਰਨ 360/. 
26) %੦/ 3 ਨਲ ਐ ,ਐ,ਨਘਜ & ਡਾਲੀ 
/ ਗਲ 8 (60 606 7ਵ/ 0 906%€ ਮੂ ੧੧08 

ਹੋਰ ਵੇਖੋ ਬਾਬਰ ਬਾਰੇ 259 ਤੈਂ 282 ਸਫ਼ਾ (ਕਾਂਡ 19)। 
ਵੇਖੋ: ਅਜਿਹੇ ਸਮਾਚਾਰਾਂ ਲਈ 8964% /£ ਛਾ ॥ਊ 1੦੧0 1000, 7810 & 19੪੧ 
1900188੦੩, 06890, 1970 ਦੇ ਕਾਂਡ 400 #8 5 6069, 4 ੧90066% 
-0600, 86607 ਪਰਲ 968 7੪੬ ਆਦਿ। ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਤਰਾਂ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ: 
"182 680ਵ1੬ਵਹ 18੬੬ 06 0 ਟੁ੩੩੧ 8੦੦% ੦/ #10੬੩ ਭਟ੮ਗਖਰੇ ੧; 107॥ ੧6 ੧੬1 6/ ੧੧ 
ਸਰਮ ੩80 00701 6 ਕਟ ਸਿਵ ਮੱ ॥੮ੜੀਟਰਰ3 ਐ। ੧੩1੦੧ ੪0੧॥੬੧੩੬ 
ਸੂਲ (0 ਮੰਤ ਹਲ... 78ਟ ਨੁ੦੬ਗਲ 68 0% ਭਟ ਸੈਪਗਮ ਮੈਸਮਟਹ ੩੧ ੧0੧੮੩ 8ਵ੧6ਮਮ! 
00 ੩008 €ਟ00 01 10 ਝ, ੦0 ੧੧੧੧੧੦੦੧੦੦੬ 9ਵ8ਗ]25--702;, 9੧੬ ]4੩0॥1੦੮5--0081 'ਗੁਦਗਵਰ ੧6 8 ਜਤ 8 ਡ ਰੀਵਖਗ...." ਐਕਟ 20) ਭਰ 886 ਬਦ 1600ਟ0 0੦0 ਗੜ ਗਿ ੦0 0 ਨ0੯ ਦਮ ਚਿਣ 18ਗ, 06968 8੧ 0੬ ੧7੬0 ੩੬੩੧ ਸੈਸਗੁਸ&6, ੩੦ ਡੀਨ ਗੜ ਗੋ ਹਜ 9੬1 12 ॥/ ੨ ਅਸਟ 88 €6੧੪੦੧ $9416ਜਮਗੂ 0 ]ਫ, ਮਦ ਮਗ ਕ ਖਤ) ੧6 ੩ ਐਮਗ&ਟਗ/ 
੦6. 0੪82 118). 
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: ਉਪਫੋਕਤ 84647 /#9ਅ9 (9੩੬੨੩ 484 1੦ 520) ਅਨੁਸਾਰ । 
'ਉਪਰੋਕੁਤ 86807 ਮਅ੦ (0੩੬ਟ 414) ਅਨੁਸਾਰ। 

: ਉਪਰੋਕਤ 86647 /#ਰਅ (0੪੬੦ 418) ਅਨੁਸਾਰ। 
ਉਪਰੋਕਤ 84807 79%੦ (2੩੬=5 484 9੦ 520) ਅਨੁਸਾਰ। 

- ਉਪਰੋਕਤ 8667 ਓਅਪ (9੪੬੬ 576) ਅਨੁਸਾਰ। 
80607 712 70੬, ॥੩੬੩੬ 158-159 : 

"6600੬ 6# 0%੬੬ ਭ੩ ੬ ਗਗਗ' %ਦਵ ੩023605, ਕਗ੦ 0੯੬੬7 1) ਟਿਡ/- 1ੈਂਟ(ਮਹ 

ਕਰੂ, ਸਮ ਵਗ ਐਮ ਛੀ ਗੀ. ਬਸ? ਸਟਦ੪੬੬੬ ਜੀ ਉਤ 9 ਅਰਹਗਂਗ੬ਹ 
0000੬॥ ਵ(ਟ।7੮੧" ੮80 ਗ੦੧ 0 ਟਰਟ6...." 

ਵੇਖੋ: ਉਪਰੋਕਤ ,(6047-99ਅ, 988ਟ 278. 
ਵੇਖੋ: 80807 706 ਹਲ, ॥੪॥੬ 140: 
'। ॥੪੯੮ ੧੧੬੬॥ ਜ$ 9001 ॥ਿ ਗਲ ਸਿ੬ਡ ਘਛਂ, ੩06 ੪71੪5੩ ਹ$' 6੦9੩ ਜ੪7੮੧, ੧ 

੪1 02 ਸ੪॥੩0੬ਰ₹੦ ਘਲ0॥-& 0੬ 8੦੮੪੩੩੬0 (੩ ]00ਛ੦ਰ॥63॥)." 

ਵੇਖੋ: 84007 706 7ਟਨ, 9੩੩੬ 150: ੧ 
0੪੬੬ ਗ੧6੧੮ 1 ੧੪੧੬੦ ਜਮੂ₹ਟ1# ੧੦ ॥੩੬੮॥੪ਵ ਛਮ $21-੯6॥0301. 1 ੧0010 ੧੧ 0610 
'ਅਧਰਜਪਿ। 1੧੧0] ਮੰ ਜਾਉ ਗਮੰ00, 06 ਵਗ੍ਰਮਦ 0੪8 ੧ 980ਟ ਬਸਰ, 1 0੧੧8੬ ਗਾ 
੦ 
ਧੋ: 786 90092) % 0ਅ;)ਖਨ (#ਅਰ)ਖਕ 66) $6 ਓਹੀ-38080; ਸਗ 
ਸਫੇ ਨ 0੬੧ $, ਸਿਟਦ068ਟ (16008041-4680981-06000) ॥੪੩£ 84 
(੧0018). 71੪ ਰਵ੩੩੫॥੮੩ ੦6 8 ਨ੧੮ ਸੜ ਵਿ1806108100008.11₹ 8੧੯ ੮੧੦7= 
00 ਰਖ... (ਕਰਤ ਹਠਧਅ॥੬0 0 ਸਬਦ ੦8 ਗਏ 110 12016/ 8699, 
1526, ਗਰ 1੬ ਐਜਤਟ)/ ੩੦ 1੧0 0. ॥ਟ ਖਫ ਉਹ09ਵਟ ੩ ਰੀਸ), 
ਵੇਖੋ : ਉਪਰੋਕਤ //099%% /0%%, 1੩੬੬ 105 
₹0 0601 0 ੩ ॥੬ ਗਰ ੧੬ ਫ੩੬ੁ੬੦ ਲਿ ੩ 1/€. 1, ੧੦ ਗਜ ਸਰ 1 ਸਦ 
ਉਵ ਗਈ ਜੂ 9੬੪ ਆ ।ਪ॥ਪ” 
ਵੇਖੋ: 40607-ਮ9ਅਓ. ॥ਖ&ਟ 278 : 
"19੦ ੧300)੨ ਘ ਚਗੂਰ ਖਫਫ ੩ ਸਦਰ63£ 88 16॥6% 66 ਗਰਜ (ਪੈਸਾਂ8 
100੦8. 8880੦ ਹੀ # (6; ਮਦਤਟ ੩0000 ੧੧ ॥ਢੜਖੜ ਏਟਰਿਸਦ ਮੰਝ 65800, 0 ਸਿ# 
0081 002 ।00ਜਮਰਤ (0੬8 8689) ਜਰੀ ੮੩੯ ਸੰ 0110ਝ ਵਿਦ, ਮੈ. 0 ਭਰ& ੧ 
28 10੬ 800 0 ੩ ਤਨ ਸਰ 8੬੮੩ ੮ਗਵੀ ਹਮ ਨਛਰਗੰ9/" 
ਵੱਖੋ : ਉਪਰੋਕਤ ,846੫7 4੦॥੦, ੩8੬ 278 : 
"ਪਿਓ! 1 ਗਲ ਸੈਕਦ ਜਿਸ 0੬੬" 
ਵੇਖੋ 

=-62-066€ਈ 
00੦੬੬) =-€ੰ2ਣ= ਡੇ 

(ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਜੰਗ ਲੁੱਟ ਮਾਰ ਹੈ। ਮੋਮਨ ਦੀ ਜੈਗ ਪੈਗੀਬਰੀ ਦਸਤੂਰ (ਮੁਹੈਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦੱਸਿਆ ਰਾਹ) ਹੈ।1 
ਉਰ 

ਸ0ਸ੩੩੧ਧ॥ ।_300ਸੈਤਵ (ਜ੩&1ਡ(੮ਹ) ਹਉ ਸੜ €ਸੈਕ੪੩ $(ਟਜਗ।, 1087801-1- 

_&68੧੧੧੩੮1-0॥॥, 1972, ਫ68੧੦ਗ ਭ੩ਛਟ 57; ਸੋਪ। ੧ % ₹₹0੩੬੦ ॥॥ 0% 0600੩ 
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30. 
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23. 

24 

25. 

26. 

27. 
28. 

38 

21 1ਜ਼ਬਰ, ਐਡ ਤਣ ਪਏ ਰੌਲ੍ਰ਼ ੦੬ 8੩]੩੩ਟ੧ ਪਛ ੮6ਗਪ੍ਰਮਟਦ (1ਜ਼ਸਧ) ੧1ਮਟ 
ਵਰਗ ।ਹਜਡਰਹ5 15 6੧॥ 60ਗ9008080 (&-1). 1402-3), ਮ। 1੪੩੬0; ਪੰਮ੦ਧ&੧ 0੧੬ 
ਗੰਜ 06 4ਹਹਟ6!।, ਵਰੇ ੩ ਟਟ।ਟਰੋਰੜੇ8(੪੩੬ਟ1ਗਮਗ॥ ੩੩8੧੬ ੮811€ੇ 58 $04ਹਟਰ 
.ਗਓਹਤ ਕੋਰ, ੩6 ੩੬ 0%ਟ ਸ਼ਗਗਮੋਗ੩000। 0 0 ਮਮੇਟਰਦਣਕ, 0੬ 1?ਜਗ੍ਰਮਰਹਮ ੩੧੬੦ 
(0੧ ਭਰਮ ਜਿ ॥ਇ €00ਓਂ ੦ 9੦ ੦6।ਮਿਫ ਸੰ: ? 18੬ $੩ਮ॥ ਭਵ੧(੦6, 1.(6:4806 ੧6੦੪7 
੮80੧੪੮5;" ਧੋ ਏਸ੍ਰਮਕਦਰ 7ਵੜ੍ਰ੧੩੬੬੦, "1 ੧੧ 0ਮੇ9 ।ਮਮਮ੩ਟ ਮਮਰਸ, $੪। ਛੂ/੮€ 01੬0੧ 
੪੧੪੪" 
ਵੇਖੋ : 8460੭ /#6ਗ੦੦, ੬੬ 406 : .....ਊ॥ ੮੦੩੧੦੪॥ ਛਮ ਗ%੧ ੧੦ [ਮਢ8੬ %੧॥€ 001 
॥॥੦0>070੬ਟ, ੧੧੧ ੩6 ੧0੦8 $800, % 801 ;੩੩੩੦0 00 ੩੩ ੩ 1੦8੮; ਸੈਟ %੩$ ੧0 
॥੧੪੩੩੬੦ ੧6 0780. 
ਬੇਸ਼ਕ 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਨੂੰ ਅਸਾਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਮੱਨਿਆ (ਵੇਖੋ, ਵਿਸਥਾਰਮਈ 
`ਚਰਚਾ ਇਸ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਕਿਤਾਬ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਥਾਰ ਵਿਚ); ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਯੋਗ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਮਜੱਭਤਾ ਨੰ ਅਸਾਂ ਹਰ ਲੋੜੀਂਦੀ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਬਚਿੱ ਨਾਟਕ' ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸਮਕਾਲੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ: 6%% 7989#: /੫੧6ਟ %` $/60% % % 10006%8 500੬ 
0੪% ੧. 
ਤਵਾਗੀਮ ਗੁਰੂ ਖਾਲਸਾ (ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ) ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਸੂ ਫਕੀਰਾਂ ਦਾ ਜਿਕਰ 
ੈ। ਜਰੂਰੀ ਨਹੀ, ਇਹਨਾਂ ਫਕੀਰਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤਿਆਂ ਦੇ ਉਹੀ ਨਾਂ ਹੋਣ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ੍ਤੀਕਮਈ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੀ ਲੈਣਾ ਚਾਗੌਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਜੀਵਨਆਰਗ ਦੇ ਕਿਸੋ ਪਹਿਲੂ ਦਾ ਯਥਾਰਥਕ ਪੱਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਹੀ ਇਤਿਹਾਸ 
ਨਿਰੋਲ ਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਮਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦ, ਸਗੋਂ ਇਸਦਾ ਵਧੇਰੇ ਸੱਚਾ ਰੂਪ ਉਸ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਹੂੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਸਦੇ ਯਥਾਰਥਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਊਡਾਰਦਾ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ : /04%4)੪॥ #9%੦, ੧੩੬੯ 103 : 
`੧ਜਊ ।ਛਗ੧ & 6੦੪੬0 66ਜਜ ਉਨ ੮000ਛ ਭਰ ।ਵਠ0; 1 ੧)1 0੧੬ ੧0 00੪ 
॥&ਿਧਫ0.... 1 ੧1 ਜ੪੬੬ 9੪ਵ 0੬ 160ਡ60;॥ ੧6 ਮਿੰਪਜਅਪਸ...." 
ਵੈਖੋ /84%੫ 1666, [੩੬੯ 109 
"੧6੦੯੬, ਮੈਪਗਘੁਘਾ, 1 ੦0੪ ੧6 800੧ ਟੰਗ $੦॥ ਗੀ $੦੪੪ ॥।006ਡ 
ਘ ਘ। ਜੂ ੰਜ0ਿ।੬ 806 ੧੮੪੪ [੬੮੧ ਗੀ ਜਨ 1੪੦੧੦: ਛਮ ੩1! 61 0੧੪੦ 1 ੮੦੪000ਟ 
0੧੦੪" 
ਇਸ ਘਟਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ //4%4/੪ 1ਅਡ (ਏ0/99) ਦੇ ਸਫਾ 140 ਅਤੇ ਹਮਾਲੂੰਨਾਮਾ 
ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 44 ਉੱਤੇ ਹੈ। 
ਉਪਰੋਕਤ : 786 7%੨੬੦੦੦# 40 706 89 16085, 9੩੬੦ 25. 
ਵੇਖੋ: ਉੱਪਰ ਕਥਿਤ /44%40%ਮ %ਧਅ4 (੬0800) ਦੇ ਸਫ਼ਾ 145, ਅਤੇ ਹਮਾਬਨਾਆ 
ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 48 ਉੱਤੇ ਇਸ ਸੁਫਨੇ ਦਾ ਹਾਲ। 
ਉਹ ਮਦਨ ਮੀਰੀ ਹਸਨ ਦਾਨਾ 

----ਹੀ6ਟਘ ਵੀ ਆਪਨ 
ਵੇਖੋ: ਉਪਰੋਕਤ 7&੭੪੦੦# 40 76666 8੧ 1600; 988 26 ? 
`ਿਹ ਜਟ੯ਲ ਜਿਸ 00੬ ₹੩08065 01 ਸੰ£ ਜੂਦਰ5081ਣ ਜ੮ਮਹ 111 ] ਮਸਪਟ ਗਲ੍ਹ 18005 
'0। 00 91000 ੦6 ੩ ਹਉ, 80੩ ਜਜੇ1 ਹਿਟ ਫ੪ਫ ਭਦਗ੪ਟਰਗ0€ਟ 00 ਹੰਝੂ ੧੦੪੬ 01 
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ਵੋਖੋਂ : 7੬ਟਟਾਫ8 .4/ ?88੦4 ੧੧" 1000ਛ੩ਰ, ੩੬ 37 : 
11੧੦0 ਫ੦॥ਰ ਸਟ ਕੁਛ ਇੱਗਛ 06 ਪੱ ੧੧ਮ0ੱਟ ੪੦0, 1 ਯਰਘੀਰ ਗ੦੧ ੩0 50 
60) ਘਸ ਛਟਸੋਗਮ, ੦੬ 9£ ੬16) ੦0 5068. ਮਮ੍ਰਰ੩੧0062." 
ਵੱਧ: 7੨੬੬੬ 4/ 79064 8 300, ॥੧੬੦੩ 51, 52. 
ਵੇਖੋ: 7੨੬੪੦ 401 9001 8 30480; 78੬ 65 : 
`00੦ ੧6 ਲਨ ੧ ਗਲ, "ਜੰਡ ਮਗ ਕ6ਫ;ਦਗੱਕ ਅਕਏ ਭੀ ਮਗ 
ਕਰ ੧6 ਐਟਮ ਹਾ 7ਵਿਿੰਟਸ, ੩੩੪ ੧੦੦੧6 7੬੧ ਹਟ ਪ੪ਵਜਿਚਗ£ 08੧ 0 
ਇੰ ਗ੩੦ਮਦ ਜਾ ਰਨ ੩5 ਸਟ ਭਟ, ਉਹ ਪਗ ਪਲ ੮੮੩ ਜੱਫ€ 00 000 
1 8 ਹਰ, 0੧੦੪; ਘਿਟ ਭਟ ੧੦ ਜੂਹ 000 ੩੩੦੧ ਪੱਮਸ ਕਹੈ 
ਮਤ ੧੧੧੩੦6੦॥ 905 3068੬ ਬਧ.” 
ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦਾ ਕਾਮਰਾਨ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਕਢਵਾਉਣ ਦਾ ਦੁਖਮਈ ਬਿਆਨ ਜੌਹਰ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ 
ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 105-106 ਉੱਤੇ ਦਰਜ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ: ਸਾਡੀ ਚਰਚਾ ਦੀ ਆਧਾਰ ਸੂਚਨਾ ਪਹਿਲਾਂ ਕਥਿਤ 41606-8ਅਮ (੧00: 1) ਦੇ 
ਸਫਾ 642 ਤੋਂ 651 (੮੧੩੪੬ 20) 
ਵੇਖੋ: ਉਪਰੋਕਤ 4066746ਅਰ (4੧ (7੪੦੦), ੯91. 1, ਸਕ 8688, 2810, 1972), 
1੩੬੬ 653 : 

”0 060, ਜ੪੬੬ ਜ& ੧੧੦੦ 19੦੬. 
0੪0 ਗ੩੬ ੧੧0) 190੬ ੩(ਧ09€੧, 
੩੬੪੩ ੧੧੦੩੩੦॥ 9੬ ਵ੍ਨ/ਓ6 ਨ 5600. 
੯01 ਜ 1800੬ 0ਜ॥ ਜਡਹੰਸਨ ਛ ੩੬ ਸਟ ਨਟ 

ਕੋਧੋ: 70੬ 404 46%ਐ ੧॥ %8੪੬੭੩੦, ਬ੩ਨਬ੩੬0 1. 8192108੧੧ 
(੧80੦੧ 8੦੬ 18੧੫ 9੬0, ੧੦੨੧੬ 80860, 1965), [੪੩2 1 
ਸਿ ਮਗ ਘ੨੬ਕਅ੬ % ਅਰ 0੬ ਸਅ੬ 66 00 ਜੰ ਭਸਚਮਿ361॥; 
0 ॥0੧॥੬ ੩06੬੦੬€ ।ਲੀ। ਗੁਦ ਗੋਫ। ੩96੬0 ਰੁਪਾ ]80੦%0੧੦੩ ਗੰ 
-੧੧00੧੩ ਕਿ, ੧੧੪ ਘਦ ੩੩੩੬੨ ੩੬੦ਅਮਿੂ €੦ ਪੈਨ ੩੩੬ ਗੀ 6੧8੦0 118 
।ਅਘੰਟਨ ਦੀ0 ਜਣੇ ਰ&ਟਹਰ੩, 0% €੩੬॥ ੪੦੮੩੬ ਸੈੱਲ ਮਟਊ ਡਿਰਿਿਨ੪ 
0੬0, 90 ਜਰ 00ਟ॥॥ 08 ਪੈ& ੧੦੪੦॥-ਭਮ੬ 0 8੧੦੧0੦0=- 
ਉਪਰੋਕਤ 786 4-%-/ 40697. ੩੬੬ 172 
੧੨0੬੯ ਦਸ 1੪੬੦ €ਸਦ੪ਰ॥੬੩੩੬੬੩.-.. ਹਜ 0£ #ਿ ਹੋ& ੮੩੩੦ ੧੧0 0% 
੩੦872) ਹ 08੬ [ਸਦਰ ੩8੬, ਗਰ 18੪ 66੦੬ $੬ ੩ ੧੧੬੬5 6/ 0. 
ਅਕਬਰ ਦੇ ਚਰਿੱਤਰ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ ਵਰਤੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਅਤੇ ਵਿਵਰਣ ,40607- 
1066 (੧੦) ਦੇ ਸਫਾ 41 ਤੋਂ 49 ਤਕ, 44.6-7406%6 ਦੇ ਸਫ਼ਾ 172 ਦਾ ਛੁਟ ਨੌਟ 
ਨੰਬਰ 2, ਅਤੇ ,6-8.4 406੪7 ਵਿਚ ਹੀ 11. 8੦੦੪੧੦॥ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੀ ਬਦਾਉਣੀ ਦੀ 
ਅਕਬਰ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਸਬੈਧੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਸਫ਼ਾ 176 ਤੋਂ 223 ਤਕ ਦਾ ਤਰਜਮਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ। 
`ਇਹ ਸਮਾਚਾਰ .4-8-/.406% ਦੇ ਸਫ਼ਾ 173 ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ। ਅਕਬਰ ਦੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਜਾਂ ਮਸੀਹਾ 
ਹੋਣ ਸਬੰਧੀ ਇਸ ਸਫ਼ੇ ਉੱਤੇ ਇਹ ਵੀ ਦਰਜ ਹੈ 
ਅਗ ੧੬੬ 9੬੦੬ ਹ6 ਘਿਧ&ਣਗ ਸਨ, ਚਰ&ਖਟ ਹੇਕ ਪਏ ਗਰਲ ੦0੧੧ 
ਗਲ ॥ਸ੦॥੪੦੪੬ਵਰ ਜੇਫਪਰਤ0/€, ਮਦ ਏਏਦਗ ।ਵੜ੬ਅਦਰੀ $5 00. ।॥' 0॥॥ 
0੬ ਗਟਰਾ- 
ਅਕਬਰ ਦੋ ਚਰਿੱਤਰ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਹਿੱਤ ਵਰਤੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ .:-0:/.4 
ਵਿਚ ਆਏ ਬਦਾਊਣੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 190 ਤੋਂ 199 ਤਕ ਦੇ ਵਿਵਰਣ ਅਨੁਮ 
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ਇਸ ਸਬੰਧ ਵਿਚ 4/6%੦੭ਤ %/ 78ਟ #ਅਆਯਾ 466੪੦? (ਧ੩॥੧੧੩੬ਓ ਗੰਗ 
800 ॥੧%੮੬, ਸਗਟ 306੬5, 1੪08) ਦੇ ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ : 
"2 ਹੋਣ ਹੋਫਕ0: ਹ1 26੦) #ੰੜਟ, ।;%ਵਚਦਰ, ਗਹੇ ਗਿਹਮਤ ੧ਟਟਗਰ॥੬ ਸ਼ਗਭੂਮਟੜਰਟਰ ੧100 
_ 000੦7 ੧੦੦੩੪, ੩੦ ₹੬007ਗ ੩੬੩੪੧ ੩ 1161 ਜਮਨ 0੩ਟ ਡਟ ਯਕੂ, ਭ੧੮0 100੩1 
੬ ਗੇ ਕਸ ਚਰ0ਰਹਲ ਏਦਮਟਦ” (ਡੇ 56) 
ਵੇਧੋ: 40647-40667. 9੩੬੨ 211. 
14€/0846% ਨ//ਜ8%; £100ਵ & 1%੭੩੩੦੪ ੧੦. ੧, ੧8੬ਟ੬313-314, 1੩ ੧੬॥ ਹ॥੩ 
12 3੬੩ਟਲਰ 10210, ੩੪੬ ਜਫ 0; ੧੧5 ਕੈ ਛੰਸ਼ਮਿ&ਤ ਹ/ ਮੋ ਝਲਗ(ਵ ਚ0ਿ ਹੈਕਦ 
1੮੦੬੬, ਗ੩ 0੬੩80%€੦ 10 70ਊ੩1 $੦੦॥#ਊ॥ ੦੧੧ 09ਟ [ਮਮਖ ੩9੪ ੧੦੦੬੪. (ਇਸ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ 
ਸਰਹਿੰਦ ਅਤੇ ਸਰਹਿੰਦ ਤੋਂ ਲਾਹੌਰ ਤਕ ਦੇ ਮਾਰਚ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ।) 
7੧ 8160" $ %%%; ੬1੩੦ & 00%੩੦॥, ੧੦. ੧, ੩8੦ 423. 
1804. ੧੩੬੬ 408. 
ਆਖਰ ਤਵਾਗੌ#਼ੇ ਸੱਥਾਂ (੪4720) ਦੇ ਕੁਮਵਾਰ ਸਫਾ 46, ਤੋ 58 ਤੋਂ 59; ਅਤੇ 
ਪਲ ਵਾਗ (ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਪੰਜਾਬੀ ਅਨੁਵਾਦ) ਦਾ ਸਫ਼ਾ 436 (ਪਹਿਲੇ 
ਦੋ ਪੈਰ) 
ਹੋ । 
ਵੇਖੋ ਡਾ. ਗੌਡਾ ਸਿੰਘ 78ਟ 500 ੪੧੬ (10:੬ 1974) ਵਿਚ ਲੋਖ 90੪ 4[9॥8 
ਅਗਜਊ6ਹਗ- 
18੬ 0402 %/ #6%, ੬0 & 10੧੩੦, ੧੦੧. ੧1 : 
"॥%੮੬੧੧੩॥ (੧% ਹੈਘਰਟ ਘਟ ੧੪੮ 08600% ਟ00300% 61 0% ਸਟ00203 ੧10੪ 000ਲਿ 
੧00੬ ਜਿਸਮ ₹੩68 60ਮੜ..... ਉਘ੬ਦ 251) .....੦॥ ਸੋ& ]00੬੦800%; 0/ ਸਿ6੬9 
0॥0818000. ])€ 138੦] €6ਸ੍ਰਘਰਵਰ % ੧੧੬੧ #40੬4੩00/5, ਘੀ [੧0੧੮0 000 00) 
ਘਦ 106000ਮਲਮ ੧੦੪੬੨..... (੪੬ 252). 
1੬ 0000 %%ਡ% £1%੫ & 00੪ਭ0੧, ੧੯੦1. ੯1: 

801 ਜਿਕ। 0% ਭਹ੮੩/ ਹਹਮਿੱਗਦਰ6ਦ ੮੩150; ॥੧੧੮੬॥ 0੧੧7੧, 1 80੧ 019੪੪60 (0 
00% 00੩੧ 13072ੂਮ, ।੬ਟ ਜਿਸ ੩੪ ਸੋਗ(ਸ ੧੧0੧੬ 9੪ 8010੧00ਛਜ[ਮਊ 1੧ 0 
0%ਟਗ੧੩) 107੬ ।੩੧॥੦੩੬੯. ੩੩੬ 0੪੧ 0੬ ਟ੦]੧੮੬ ਖਟ ॥0% ]੦੬੩ਟ8੬ ਕਦ 10610) 
ਗਵ 06 [੩ [ਕਦ ੜਰ੬906ਗ੩ ਜਿਮ 0 ਹਰ081--- (78੬੯ 254) 
186/0006266/90606; 2੫ & 06੧੩੧, ੯੧. ੯) ਵਿਚ ਡਾਊਸਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੋਜਰ 
ਪ੍ਰਾਈਸ ਵਾਲੀ ੧੧੦॥੦੬੬ ਬਾਰੇ ਰਾਇ 
੧੮00੩ ਸ068 ੧੮8 ਹੋ 000 ੯੪ 000੧੩ ੧੦ ੧੧੪ 0661 ਟ08786(67950ਟ 
0 ਗਰ, 880 91 9੧0੧੬ 7ਵਜ੬ਟ੬£ ਮੇ % 5੪॥੬#੪, ਹਿਮ # ਯਰਣ0& ਗਮਮਦ ਪਿਆ 
008 ੮0801 01 ਰੱਫਵਰੰ੩ ਜਸਿਟ8, 12 ਯ00/ਹ ਸਿਡਮਦ 10026 10 60081 0/ 81069 

0੩8੦ 255). 
011. 1100੧, 908% ੦0 00 ੮੩019 16.$. 380੧੮ ਗ੦੧ਵ0, 7੮੪੦੪ ਮਿ੧੮੬੪ 

ਕੰਗ ੩੬ ਯਧ੦੦੬.-- "18 &ਟ੨ #ੇ ਵਕਤ ਪਸ 8661 &60ਮਲ ੪ਦਦ 1੧ 
ਓਲਕ੬ਵ ਉਟਜਿਦ ਚ ੩੦6 ਡਖਿਤ 0੬ 65ਗ ਨੰ 10ਅਨ (੪8੬ 254). 
ਆ 
6, ॥੪ਛਵ 276 ੪; 282. 
ਵੋ : ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ ।8%੦੪7੪੧67॥%੨ ਵੱਲੋਂ ਅਨੁਵਾਦਿਤ 4/:ਅ4#ਨ 0/906 ਨਮ 
-96646%% ਦੀ 100੦69<6੦6 ਦੇ ਇਹ ਲਫਜ : 

"ਜਰ, ਧਰਦੇ ਗਦ ਭਵ੯ਵ੩੧ 0੦੦੬੬ ੧੧੦) 218 ।% 808007 ਹ/ ਟੂ ਪੈ 
_੩ਗ0ਰਤਰਮੀਨ 0 ਹਕਡਗੱਸ, ਗਹੇ ੩੩0 ਭ੬ਵਦਤ। ਵਹ0008% 0/ 0 08੬ ੩1੪ 0੧2 58ਗ& 
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8੦੧੬ 7੧੬ਊ ਰਮ; ਜਿਿਸ੧੮3੦8 ੦6 ੦0 ਭਟਖਵਾਣ| ਮਗ 06 ਦਰਸ ਬੀਹਮਫਮ 
ਨ ।੦ਸਲੁਲ ॥ਵਗ੦% 0/ 105 ਜਦ, ਕਈਂ ਗਣ €ੜੀ#ਤ 'ਹੰਮੀਟਿਦਮ ੪7੩੬੧, 80681 8੧ 
'ਯਜਨਪ-3/ਅ $8986 ਹੱਠਾਰਟ#ਪ=8ਰਸਯਅਰ=ਵ/ਗ£, 486ਰਅੂਸਾਹੀਉਸਅਨ, 
ਪਰਸ 58/8-466ਛਡ#ਨ,6੬&ਮ<ੰਰਟਅਉਨ%,060/4ਧਗਰ 
੧੬ €6086ਰਕ੩00੬ ਹੀਣ ਹਜ <੬੬੬8 ੩5 ੧ 0ਟ ਕਪਹੋਇਗਮਟ/ਆ 6/ 082 
6੧੧੨... 7ਣ ਬੇ 0੩ 94 ਸਰ ੩ ਜ੩੩॥ ੧86 ੩00ਗ੍ਰਾਂ£ ੧6 8੬ ਹਸਨ 
ਕਰਨ ਜਦ ਮੱ ਜ੩ਵਗਸਲੜ ਬਡ ਰਜ ਸਕ ਪਿ ੩ ਯੋਗ, 868 ਹ6080 ੩ 
॥੧8੧੦॥ ੪6 8੧6 ੩ ੩<ਗੰ0ਟ ੩0 88੩0 ਹਸਰੋਕਵਰ ੩੦6੪੩ ੧ ਦਰਗਾਹ ॥ ੧6 00੬ €00/" 
ਗੇਟ ਮਰਨਾ 4 (੯੦੧. ੯)), 81066 & 136੩੦, “8੩ 1 ੩0) ਪਸਰ ਮਸ॥! 
02 ਅਦਰਧ੬5$ ੧੦ ਡਰ ਕਮਰ ੩੬00 9 1. ੪੦ ਮਦਰਾਸ, ਕਰ 0੪ 
ਰੀ ਸਮ 8236 1੦ ਐਮ ੩0੧ 9 ਦਿ) ਦਗਾ 61 ਜਟਸਰਮ, 1॥ ੧੬ ਭ0%੧ 
੩ 0 ੧64ਸਰ ਸਜ ।<0੦ਜਵਰੋ ਸਧਜ। ਪੋ 1%0008.... 116 ੧੩੩ 9੬0 
009 ਫਜ।ਹ੦॥ਵਹ ੧੦ ਜਨ੧ਟ ੮ਟਟ੩੮੩੬੬੩ 6੧ ਦੱਲ ਅ00 1 ੧੦% 1 ॥੩੧੮ 001 9 
ਘਰ ੧0 €60000₹ 0੬ ੩ਟ੩੬ਜ5 ਸਕ ੪ 4੩0੬ ਪੇ6 ੧੧੧੦੧ 1 4080 ੧੮੬ 
ਪਨ." 0੪੩੬ 280) 
006, 1) 025 ਨ ਗਵਕ 00੩41 ੧0੧੩੩ ਵ੧ਵਰ ਭ00੦0ਊ ਫਮਨ€ਰ ੧੧੦ ਵਹ 
।ਟ ਜਿਤ ੦1 0੩ ਵ੨ਉਰ ਜੜ੪੬ (੪੬ 280), 
1606, 1॥ ॥ਰੜ 0੬੦੦ ਭਵਜਲ 86 ॥ਫਕਊ ੩੬੩੬ ਜੋ ਗੀ ੧੧੦੬ 0 
1ਜਫਰਤ ਚ ਸੰ ਰਨ 8ਛਰੀ, ਇਟ 8੬ ਖਰੜ ਐਲ 0੩੧ ੧6 8੧ ੧8੪ ਮਮ 
0 ੩੦੦) ਸ੩੧੪ ।ਰਉਿ%:--. 1 ੬ਵਗ੬ ਭਕ੦888/ਟ ਧੋਘ। 00 £ਮਰਆਹ/ ॥੧)% (੧6 
ਨ ਗਧਰਵ ਗਵਸਹਐ=ਖਰ(ਜ, 10 ਬਸ ਸਟ ਬਦ ਹਮ੩੦00॥੧੬ ੩516 00੬ ੮੯੬੧੬ 0੧੧ 
'ਜਏ ੧6 ਜਪ ਹੀ 8 &੪੦੬੬ ਵਨ੍ਸਦ੩960 6 8੬੬ 06806 60 00੬ ੯੧੦06 
॥000੬੦੩ ੧੦ ੧੬ ੧੦੧੬੦. । ਜਯ $੬ 0ਛ੧ 08 9੧੪੧੬ 1600੧੬੬੩ ਸਏ ੧7੦੧੬ 00੧ 
%0000060 0€ ੪੦0੪ 1 ਜਿ ੪ 8੬ 7ਢ੦੦੪੩6, 90੧ ॥ $8 ਗਮਮਟ 102$ 08੧ 
(0ਜ੧੦ਵ 6੪੬੬੩ ੩ (8006) ਉ8ਧਾਅਮੈਫੜ ਰਿ੦॥੮0 0ੰ€ਮ 6 ੧੬੦੧ 10 ੮6ਗਮਰਦਲਗ& 
00੬0 ੦%ਜ ।੯੦੧੧੯੬. (0੩0੬ 255). 
ਹਨ 0€ ਨਆਵਮਆ-9ਠਸਘਟਨ ਸੜ ਉਨ 18੧96 9006 (ਕਮ 
80੦6) ਦੇ ਸਫ਼ਾ 137 ਤੋਂ ੧54 ਤਕ ਖੁਸਰੋ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦਾ ਹਾਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ। 
ਵੇਖੋ: 78€ 79246-74069006%. ਸ੩ਰ੬1੩੬6 ੧੧ 20ਟ5੩॥੬੦॥ ੧੦8ਧ੩ (8600800 
੩0੧ ੧੦੧੩੧ 1:੩1, ॥%1%, 1968 ਟ6%0੦0) 7੩੬੮ 72, ੯੦4. 1 ਅਤੇ ਮਾਖਜ਼ਿਂ ਤਾਵਾਗੀਸ਼ 
ਨੈੱਖਾਂ (ੈਪਾਦਕ ਡਾ. ਗੈਛਾ ਸਿੰਘ) ਦਾ ਸਫ਼ਾ 20-21। 
ਵੇਖੋ: 600 308 80040 ੧) ॥. 1ਲਪਟੀਅ $6॥0% 9੬੬ 37. 
(੬ (੫੪ਇ.750=742% 
6੧੭”) -=-4੬੬ => ੨੧09 ਕੀਨ 

ਵੇਖੋ: (੧੧੭੧੭) (0੬ ਲ47204-4੬ 
ਪੰਛੀ 

-੭=੬=ਨਮ= 
੬ 9%ੱਰਨ &ਅਰਟਾ #ਟ 460ਛ#0/5 (ਠ ਐਪਸ਼ਰਕਨ&6-:0ਟ7 ੧6.&.) 163131:- 
-0040093੮1-0616) (1974) ਦੇ 18%॥;%£4੦੦੨੩੬੦੦ ਵਾਲੋ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬਦੇ ਤਿੰਨ 
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64. 
65. 
66 

66 

8 
69. 

90. 

7 

੩ 

33, 

74 

ਹੋ. 

.ਗਵਰਨਰਾਂ ਦੀ ਕੁਮਵਾਰ ਸੂਢੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ - 
(:) ਜਹਾਂਗੀਤ ਦੇ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠਦੇ ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਗਵਰਨਰ ਸੈਦ ਖਾਂ ਨੀਯਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। 
(2) ਕੁੱਝ ਮਹੀਨਿਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਕਲੀਜ ਖ਼ਾਂ ਗਵਰਨਰ ਬਣੇ 
(3) 1610 ਈ ਵਿਚ (ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਇਆਂ ਸਾਢੇ ਤਿੰਨ ਸਾਲ 

ੋ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਮੁਰਤਜ਼ਾ ਖ਼ਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਗਵਰਨਫ ਬਣੋ । 
ਵੇਖੋ: /04ੰਧ8-2ਰ# ਫਸ #9ਵ੩੬#੬ (ਰੇ 1967), 9੪੬੬ 62. 
ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ 792867-0089600% (ਕੋਹੜ) ੯ 11, 9੩੬੬ 119. 
200/6-ਤਗਜ ਹਰ #੧ਵ5%/ (ਰੂਬੀ 1962)--&੩ “ਨੰਗ ੧8੩1 ਸਗ00੧0 
੬8000 000 98 18 ਮ੩ਟ੬ 60 ਮਿੰਟ ਗਿਹਰ, ੩00 6੬ਮ ਮੂ ੦੬ ੩੧੩੦0 ੧0, ੧੩੩ 000 

੦੩॥੪੬੦0 ਮ੮॥॥ 3ਗੀਗ&ੰਜ..... ੬੬੬5 51-62) 

ਵੇਖੋ: #644%-%,2-੨> 0੪0੪0 
-0॥-੬੬॥। (ਖਾਂ) <੬4 ੬ ਡ੬0= 

ਵੇਖੋ: ਸਾਗੀਂ ਸਾਖੀਂ (ਸਿਰਦਾਰ ਕਪੂਰ ਸਿਘ, ਸ਼ੋਗਪ. ਕਮੋਟੀ, 1993), ਸਫ਼ਾ 81. 
ਪਹਿਲਾਂ ਕਥਿਤ 786 70246/-/980006 (6੩॥੬੧॥॥੦6 ੧ਊ ੧੦8੦੩) ੧੬61. 11, ॥8॥੦# 
9। & 93, 161, 276 ੧੩॥੬੮੪੮ਵ(॥- 

'ਉਹੀ, ਸਫ਼ਾ 161, 11੪ 1050$ ਭਗਰਕਤਵ#ਟ0 00੩੬ 18੪ ]9੪੦੪੬੧੬॥॥ |ਅਹਂ ੧੯11 0੪1 

8 ੧810804ਟ 135੦੧ ੧੦ ਮਿੰਗਮ, ਅਸ ।ਮੱਝ ਹੱਟਨਦ ੧੩5 ੧ ੧੪8੧ 0੧) 1੧੬. 

ਵੇਖੋ. ਸਾਖੀ ਸਾਖੀ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਦੇ ਸਫਾ 90 ਦਾ ਫੱਟ ਨੌਟ ਅਤੇ 6400 9 101176600 
(78੬ $00 #੬%€%, 3੪0੬ 1974) ਓਝ £ਸ. 6&00੩ $।੧&/੧ 

ਵੇਖੋ, ਪਹਿਲਾਂ ਕਥਿਤ ,<(#ੰ ਦਾ ਸਫ਼ਾ 317 (ਮਕਤੂਬਾਤਿ 193) ਦਾ ਇਹ ਤਰਜਮਾ 
ਇਵ 

ਵਰ ਸਲਾਨਾ ਮੁਹੌਮਦ ਸਈਅਦ ਅਹਿਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨਕਸ਼ਬੰਦੀ ਦਾ ਮਕੜੂਬਾਤਿ ਅਮਾਮ ਰੱਬਾਨੀ 
ਦਾ ਤਰਜਮਾ (ਮਦੀਨਾ ਪਬਲਿਬਿੰਗ ਕੰਪਨੀ, ਬੈਦਰ ਰੈਡ, ਥਰਾਚੀ। ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ ਪੁਸਟੀ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। (ਵੇਖੋ ਮਕਤੂਧ 193, ਸਫਾ 485) 
ਵੇਖੋ : //009%£ % #੬ 7੫੧98 (5੧੩੪ 8600੩0੧॥੦ 1800, £ਅ;੩5%॥ 7001000 
110080), 8੪8੬ 255. 
ਵੇਖੋ: ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਲਈ ੧8੦੧੦॥੩ (%੨) ਦੇ ਸਫੋ 24 ਤੋਂ 25 (ਹਿੰਦੂ 
ਮੰਦਰ ਢਾਹੁਣਾ), 76 (ਬੁੱਤ ਪੂਜਾ ਵਿਰੁੱਧ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਬਹਿਸ), 199 ਤੋਂ 201 (ਉਸਤਾਦ ਮੁਹੈਮਦ 
ਨਯ ਨੂੰ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚੋਂ ਕੱਝਣਾ), 56 (ਅਬੁਲ ਛਜ਼ਲ ਦਾ ਕਤਲ), 153 (ਖੁਸਰੋ ਦੇ ਸਤ ਸੋ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਾਥੀਆਂ ਦਾ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਕਤਲ), ਵਕੀਰਾ। 
0੬ /0862 %# #ਡੱ% (610 & £6੩ਭਗ ੧੦1. ੯1) 1੩੬੬ 513 : 

"੧੬ ੧੧੪੬੧ 0020, ਸਟ ਜਦਰੰਹਮਇਹ, 311 ਸ਼ €90੧58੩05. ੪੬੧ 1020 92 981160$ (੦021੧ 

10੪੩, ੧੦ ਕਗਦਾਂ 60 ੧60 ਜਰ ੮੦੩6, ਭਗ6 ੦੪; ਬੈਸ 899 188," 
/06.,. 8੬2 452. 

.. ਵੇਖੋ: 78੪ 70::& (8੦ਊ੨੩, ੧੦. ), ॥੩8ਟ 119. 
ਵੇਖੋ: 

0<੭੩੭੬5009-204519%=ਵ 
. 78੬ //0007/ ੦/ /ਗਰੰਡ, 1160੬ & ]6ਲ੩੦0. ੧੦1. ੧11, ੩੬ 36. 

). /6/6., ॥8੬ਟ $?- 

._ਪੂਰਥ ਕਥਿਤ ਸਨਾੜੁਲ-ਅੱਲਆ, ਸਫਾ 38 ਤੋਂ 41 ਤਕ। 
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: 7੧੬ 560 ਸਟ, 98੩50੩੬, ੯੦). 1ਪ- 
.2062-ਤ੩% ੭%(/5₹3੬% ਵਿਚ ਦਬਿਸ਼ਤਾਨੇ ਮਲ਼ਾਉਬ ਦਾ ਹਿੱਸਾ, ਸਫ਼ਾ 66. 

.. 1806 ਦੇ 
-੧86$46644ਹ6ਗਰਂ ਸਬਰ £2 86ਗ007੧00 4 (ਚਕ ਸੇ, 1950), 
ਵੋ 1੧ਧ੪ਰੌ੪੦ਮਿਮ 

./690., ਵਖ: 1000602000 : 10 ੦੧੬0 0981 5॥॥ਡਰ 10 ੩੦081 ਹਸ੦ਟਜੰਟਹ 
080 0 ਖ੩5 ਟਰਸਟ 0 1 588; ਜ੮0੬6 ਉਸ 0੬ ਸਗਲ ਹਜ ੩੩ [ਮਮ 
੩੬ 00, $ੰਗਗਰ ਜਕਝ ॥ਸਹ॥ ਉਹਿਸਦ ਪਰਲਗ2੬8 ਜਨ ਡਟ ਹਮੰਗ। ਮਿਨਏ 
00੬॥ ਮਤ ਰਟ੧0੬ਿ ਭਮਜਿਵ ਖ੩੬ ੩860 ਜਰ 8੬ | ਭਸਰਰ੬ੀ€0. (੧੪੪੦੦) 
386706099/00406 ੬10੦4 & 09੦੩੦, ੧੦੧. ੯ ,॥੪&੬੩ 15616161 (ਔਰੰਗਜੇਬ 
`ਢੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਬਾਰੇ) 

.. ਉਹੀ, ਸਫ਼ਾ 161. 
ਉਹੀ, ਸਫਾ 246 ੧ 
ਪਹਿਲਾਂ ਕਥਿਤ 4660664-5470954 ਦੀ 180660:600; ਇਹਨਾਂ ਲੌਫਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਗਾਉਣਾ 
ਸਰਮਦ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਕਾਰਨ ਬਣਿਆ। 

-2-੭:-੪੬ਇ 
-24੧=2 

।ਮੱਲਾ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੁਹੰਮਦ ਅਸਮਾਨ ਵੱਲ ਗਿਆ (ਮਿਅਰਾਜ ਕੀਤੀ) ਸਰਮਦ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, 
`ਨਹੀਂ-ਅਸਮਾਨ ਮੁਰੋਮਦ ਤਕ ਆਇਆ।) ਕਵੀ ਦੀ ਇਸ ਕਮਾਲ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ 
ਵਿਚ ਮੂਰਖ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਿਅਰਜ ਦੇ ਬਾਹਗੇ ਰੂਪ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਜ਼ਰ ਆਇਆ। 
7੬ /006% %# #%%, ੬10; & 130੧9, ॥੩੬੬੬ 251 % 253 ; ਖ਼ਾਫੀ ਖ਼ਾਂ ਢੇ 

ਇਤਿਹਾਸ ਮੰਤਖ਼ਭਲ-ਲੁਬਾਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਨੂੰ ਔਰੰਗਜੇਬ ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਤੀਸਰਾ ਲੰਮਾ 
ਮ਼ਤ-ਇਸ ਖ਼ਤ ਅੰਦਰ ਗੁਨਾਹ ਦੋ ਦੋਸਤੋਏਵਸਕੀ-ਰੈਗ ਵਾਲੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਰਪਦੇ ਜਜ਼ਬੇ, ਰੀਇਟੇ 
ਅਤੇ ਮਾਰਲੋ ਦੇ ਫਾਸਟ ਵਰਗੀ ਡੂੰਘੀ ਫਰਿਆਦ ਨਾਲ ਭਰੇ ਲਫਜ ਅਤੇ ਹੈਮਲਿਟ ਵਰਗੀ ਦੁਚਿੱਤੀ 
ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ। 
ਪਹਿਲਾਂ ਕਥਿਤ ੧੧੦0੩ (96੨੬) ਜਹਾਂਗੀਰ ਸਫਾ 168 ਤੋਂ 182 ਤਕ ਬੈਗਾਲ ਦੇ ਮਦਾਰੀਆਂ 
ਦੇ 28 ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਾਦੂ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਅਚੰਭਾ-ਰਸ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਹੈਰਾਨੀ 
ਭਰੇ ਅਨੁਭਵ ਵਰਗਾ ਹੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦੀ ਚੋਤਨਾ ਦੀ ਪਰਾ-ਦੇਸ ਵੱਲ ਤਾਂਘ ਨੂੰ ਵੀ 
ਵਧਾਉਂਦਾ ਹੈ 
'"॥॥ਿਊ ਖਾਨ ਫਜਰਟ8ਊ ॥ਛਜੀਗ੬ਟ 00 0& ਸ੪॥ਡ੯ 06 ੩੦000; 9੬600 00੬ 
੬੬੬1007 06 ਸਿਡਗ%ਜ €77॥੧- 
0 308 86660 (੧੧ 1706੦੧੪॥ 5੪੩੬) ਵਿਚ ਸਫ਼ਾ 109 ਉੱਤੇ ਮਆਸ' 
ਆਲਮਗੰਗੀ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਤਰਜਮੇ (ਸਫ਼ਾ 200-1) ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 
'ਇਕ ਵਾਰ ਔਰੈਗਜੇਬ ਨੇ ਤਰੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ) ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਬੋਲੀਆਂ 
ਸੀ। ਸੁਨੀਤੀ ਕੁਮਾਰ ਚੈਟਫਜੀ ਦੇ ਇਕ ਲੋਖ ਜਮ 4੧03007੬8 000465 ੯੩੯ ਮਹ 
(909 94888, (786 586 7੪੬੦੧, 401 1981) ਵਿਚ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਵੱਲੋਂ ਬੋਲੀਆਂ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਬਦਲੀਆਂ ਇਹ ਤੁਕਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ: 

ਟੋਪੀ ਲੈਦੇ ਝਾਵਰੇ ਦੇਂਦੇ ਖਰੇ ਨਿਲੱਜ। 
ਚੂਹਾ ਖਡ ਨ ਮਾਵਈ ਤਿਗਲ ਬੰਨੇ ਛੱਜ। 

ਨੋਟ: (ਇਹ ਤੁਕਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵੱਲੋਂ ਛਪੇ ਮਆਜਿਰ ਆਲਮਗਗੀਂ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਅਨੁਵਾਦ ਵਿਚ ਸਫਾ 301 ਉੱਤੇ ਵੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ।) 
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ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਅਸਲ ਤੁਕਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਣ ਹਨ 
ਕੁਲਹਾਂ ਦੇਂਦੇ ਬਾਵਲੇ ਲੈਂਦੇ ਵਡੇ ਨਿਲਜ॥ 
ਚੂਹਾ ਖਡ ਨ ਮਾਵਈ ਤਿਕਲਿ ਬੇਨੈ ਛਜ॥ 

,ਅਲਾਰ ਕਾਂ ਵਾਰ, ਸਕ ਮਲਾ ₹, ਪੰਨਾ ੧੨੯੬) 
94. 716 76067 6 %ਓ%, ੧੧੦੧ & 09੪੩੦॥ ਦਰ. ੯11, ॥&੨੬ 183 ੧੦ 184. 
95. 1606, "0 ਇਯਰਦਸ ;੬6ਮ੬੦ ੧6੧ 1155ਵਫ 2੧੪੩) 06 0 ੮4੧੪ ੪੧ 00 ੮00 

੦ ॥0ਟ ਚੰਛ॥੬ਵ॥0 ਕਮ ਜੰਸ&ਫਵਰ8, ।੩ ਹੜ ਜਦ... 182 1008 6/ 11000 
10€੧0॥੩੦੧ ($੩੧੧ਗ)).... 2੧ 00੬ ਜਸ ਵ/ ਐਅਲੂਟਵ। ਅਗਏ ਵਰਗ ਸਮ 
ਸਕ ਨ8021.--. (੩੬੬ 294, ੧38 ੧੧੩੦) 
-4੬੦੧ਹੰਗਿ (00 ਮਤਿ ਧੜ 0 ਗਿੰਟਨਸ।ਚੁਦਗ ੩੬294) ਸਟ-1ਗਮ੦06ਜ 
8 1218,-%00) 0ਟ 96੩ ਚੀ ੮੧ 0੬ 9600੬.... ਉ੩੩ਟ 296, ੧0ਅੀ 
੧). ।ਵ੮੦ਮਓੰਮਘੂ 0; 0 ਮਤ, 010 ਬਤੜ ਮਗ੬੪੬0 ਹ। $8ਡਿਹ 1090, 1 
0 2200 ੧੮੩੦ ੦੬ 0 ੬੬੬੧ (1680 &.0,) ੩੩੬ ਐ ਲੇ ੧੦੧ ੩੩੩੬੦ ੪0; 0 
00000€00010 8ਰਸ਼ਮਭ, ੧) ੬੮੦੫੦ ੧6 0੪ ੧08੬ 6੮ਹ7ਵਹ 1੧ ॥੪॥ 
ਵਿ 0੪੩2 296). ਮੰਤੜਭਲਾਲੁਝਾੜ ਅਤੇ ਮੁਆਜਰਿ ਆਲਮਗੰਗਾਂ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਅਤੇ ਮਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਆਏ ਫ਼ਰਕ ਦਾ ਨਿਬੇੜਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਬਹਿ ਕੇ 
ਕਰ ਦੋਣਾ ਕਿ ਇਕ ਦਾ ਮਿਡੀ-ਕੂਮ ਬਿਲਕੁਲ ਗ਼ਲਤ ਅਤੇ ਦੂਸਰੀ ਦਾ ਬਿਲਕੁਲ ਨੀਕ ਹੈ, 
ਸਰਾਸਰ ਇਤਿਹਾਸ-ਵਿਰੋਧੀ ਰਵੱਈਆ ਹੈ। ਡਾ. ਗੀਛਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੋ ਲੋਖ"1॥੦1੧੪੧੧70੧॥॥ 
00007 8ਗਰਯ 69੦੧੧੪/ 508 5660੨, ੯6੧, 11, ੧੦. 1,760, 1976) 
ਵਿਚ ਇਹੋ ਰਵੱਈਆ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦਲੀਲ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਮਆ।ਿਰਿ ਆਲਮਗਗੰਗੀ 
ਦੀਆਂ ਤਾਰੀਖਾਂ ਦੇ 100% ਠੀਕ ਹੋਣ ਦੀ ਸਰ ਜਾਦੂਨਾਥ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਮਨੌਤ ਉੱਤੋਂ ਹੀ ਹੋਈ 
ਹੈ। 786 00667 % 48000 ਫ 966 $) 05 ਠਜ //606666% ਦੈ ਵਿਦਵਾਨ ਐਡੀਟਰਾਂ 
ਨੇ ਮੱਤ਼ਬੁਲਾਲੁਬਾਝ ਦੀਆਂ ਤਾਗੋਖਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਨੂੰ (੫੫/੫੪੦੫ ਜ਼ਰੂਰ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ 
ਕਿਤੈ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਕਿ ਮਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਕੋਈ ਤਾਰੀਖ਼ ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਤੇ ਮਆ/ਗ 
ਆਲਮਗਲੰਗੀਂਦੀਆਂ ਸਭ ਤਾਰੀਖਾਂ ਹੀ ਠੀਕ ਹਨ। ਸਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਹੁੰਚ ਇਹ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਇਤਿਹਾਸਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਗ਼ਲਤ ਅਤੋਂ ਕੁਝ ਲੀਕ ਤਾਰੀਖ਼ਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਮਆਸਿਰਿ ਆਲਮਗਗੌਗੀਂ ਦੀਆਂ ਸਭ ਮਿਤੀਆਂ ਦੇ ਸਹੀ ਹੋਣ ਬਾਰੈ 
`ਇਹ ਦਲੀਲਾਂ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਕਿ ਇਕ ਤਾਂ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸੈਲੀ 'ਰੋਜਨਾਮਚਾ" ਵਰਗੀ 
ਹੈ, ਚੂਜੇ ਇਸ ਦਾ ਲੇਖਕ ਸਾਕੀ ਮੁਸਤਾਅਦ ਮਾਂ ਔਰੋਗਜ਼ੋਬ ਦੇ ਸਕੱਤਰ ਇਨਾਯਤੁੱਲਾ ਮਾਂ ਕਸ਼ਮੀਰੀ 
`ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। 

96. 7੬ 90062 ਆ ਸਕੱਕ ਏਕ & 2ਰਵ੩੧॥ ਦਰੀ. ਗੇ: ੧੧ ੧॥ ੈ। ਮੰਡ 
1000006686000-2006. ਉਜਲ ੪੬ 0 "ਭਿ ਪਟ ਵ੍ਿ38੦॥ 6(੦॥ ੧੬੩੩ (0 
,00;ਗ,ਟਵੀਝ ਦੱ) ੩00ਮਝ ਬਾਦ ਉ੧66॥ ਜਿਠਗ। ਗੋ ੮੧63॥੩ 66 0000 
1੬% ਰਹੀ ਜਰ(੬00੩ ਇਸ ਦਸ ਸ੬੪ਵਰਟਵਡ 5੧੬ €0000%੧੨॥ ੦੦808 
00 ਬਹ, ਗਰ ਹਸਨ ਬਦ ਭਜ ੩0੬ ੬੦੦੪੧ 01 ਹੀਟ ਓਗਮ੍ਰਾਗਊ। ਮਨ 6 
80060, ਜੰਗ 6600 0ੰਛ ਦਹਜਕਧਟੜਵ ਹੰ 0 ੮੦੪॥੧੧੬੧ ਹ/ ਹਿਸ, ੧੧000 
06000 ੩੧ 301 ੧) 0੫ ਜਈੰਵਰਿਜਪਜਵੜ ੦6 9% ਦ=ਨਮ੍ਲਛ॥ (੩8੨ 181) 
ਮਾਫੀ ਖਾਂ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਲਫਜ਼ਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸਰ ਜਾਦੂਨਾਬ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਦਰੁਸਤ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਔਰੰਗਕੋਬ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰੀ ਦਾ ਸਿਰਫ ਸਰਕਾਤੀ ਵਿਭਾਗ ਹੀ ਬੰਦ ਕੀਤਾ 
ਜੀ, ਪਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿੱਜੀ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਣ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਸੀ। ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ 
ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ ਉਦੇ ਰਾਜ ਪ੍ਰਬੰਧ ਚਲਾਉਣ ਦੇ ਢੰਗ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਸੂਚਿਕ ਹਨ, 
'ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰੀ ਦੇ ਸਰਕਾਰੀ ਵਿਭਾਗ ਬੈਦ ਰੋਣ ਦੇ ਐਲਾਨ ਵਿਚ ਨਿਜੀ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਣ 
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`ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। ਇਕ ਹੱਦ ਦਰਜੇ ਦਾ ਸ਼ੱਕੀ ਹੁਕਮਰਾਨ ਆਪਣੀ ਨਿਗਰਾਨੀ ਅਤੇ 
ਇੱਛਾ ਅਧੀਨ ਲਿਖੇ ਜਾ ਰਹੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਕਰਕੇ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਣ 
ਦੀ ਖੁੱਲ ਕਿਵੇਂ ਦੇ ਸਕਦਾ ਹੈ 7 
ਇਸ ਗਵਾਹੀ ਤੋਂ ਜਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਮਆਸ ਆਲਮਰੜੰਗਾ ਵਿਚ ਦੱਖਣ ਦੀਆਂ ਮੁਹਿੰਮਾਂ ਵਾਲਾ 
ਹਿੱਸਾ ਮੁਸਤਾਅਦ ਦਾਂ ਨੇ ਚੋਗੋ ਲਿਖਿਆ ਸੀ। ਸ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸਰਕਾਰੀ ਵਿਭਾਗ 
ਬੇਦ ਹੋ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ, ਇਨਾਸਤੁੱਲਾ ਖ਼ਾਂ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਦੇ ਸਾਹੀ ਮੁਨਸ਼ੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਮੁਸਤਾਅਦ 
ਖਾਂ ਨੂੰ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਚੀਆਂ ਸਰਕਾਰੀ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ । ਡਾ. ਰੀਡਾ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੋਖ (ਜਿਸਦਾ ਹਵਾਲਾ ਕਿ ਅਸੀਂ ਉਪਰ ਦੇ ਆਏ ਹਾਂ) ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਗ਼ਲਤ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਈ ਹੈ। 
ਬੇਸ਼ਕ ਮਆਓ ਆਲਮਗੰਗੀਰੋਜ਼ਨਾਮਚੋ ਦੀ ਕੈਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ 
`ਦੀਆਂ ਸਭ ਤਾਰੀਖਾਂ ਛੁਪ ਕੇ ਲਿਖੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਾਲ ਦੀ ਨਾਲ ਲਿਖੀਆਂ ਨਹੋਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ। 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਤਾਰੀਖ਼ਾਂ ਦਾ ਯਾਦਦਾਸ਼ਤ ਵਿਚੋਂ ਲਿਖਿਆ ਹੋਣਾ ਐਨ ਲੁਦਰਤੀ ਸੀ, ਤੇ 
ਯਾਦਦਾਸ਼ਤ ਦਾ, ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਉਹਨਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਕਿ ਸੂਚਨਾ-ਪਸਾਰ ਅਤੇ ਰੀਕਾਰਡਾਂ 
ਦੇ ਵਸੀਲੇ ਬਹੁਤ ਸੀਮਤ ਸਨ, ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਧੋਖਾ ਦੇ ਜਾਣਾ ਹੋਰ ਵੀ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ। 

ਮਾਫ਼ੀ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਟਿੱਪਣੀ ਤੋਂ ਅਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਵੀ ਪਰਤੱਪ ਹੈ ਕਿ ਉਸਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 
ਮਆਸਿਓ ਆਯੂਮਗੰਗੀਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਕੋਈ ਵਧੀਆ ਵੋਨਗੀ ਨਹੌਂ ਦੇ ਸਕੀ, ਕੇਵਲ ਉਸਦਾ 
ਅਧੂਰਾ ਅਤੋਂ ਅਪਰ ਨਮੂਨਾਂ ਹੀ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਰਾਇ 'ਲੋਨ ਪੂਲ' (140: 7641) ਵਰਗੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵੀ ਹੈ। 
ਡਾ. ਰੰਡਾਂ ਸਿੰਘ ਦਾ “11%।੪ਘ੧ਰਹੋਕ॥ 0 90੫ 1੪੪੧ 83੩00" (09 $0/64, 
1੪6੧੫੦॥ 1976) ਵਿਚ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਾਂ ਦੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਕਲਪਨਾ 
(1001੦) ਕੂਹਿ ਕੋ ਰੱਦ ਕਰ ਦੇਣਾ ਉੱਚੀ ਪੱਧਰ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਰਵੱਈਆ ਨਹੀਂ। 
ਕਵੀ `ਜਦੋ' ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਬ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਕਲਪਨਾ 
ਤੱਧ ਦੇ ਨੌਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਘਾਟਾ ਤਾਂ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਤੱਥ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚੋਂ 
ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਲੈਂਦੀ। ਡਾ. ਗੀਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਖੁਦ ਗੁਰ ਸੰਭਾ (ਸੈਨਾਪਤਿ) ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਖਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਰਬਿੰਚ ਸਿੰਘ ਦੇ 
`ਜੋਡੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਦੇ ਅਤਿ ਨੇੜੋ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦਾ ਕਵੀ ਕੋਦਿਰ ਸਿੰਘ ਗੁਗਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਦਿੱਲੀ ਹੋਣ ਦੀ ਹਾਮੀ ਭਰਦਾ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਕੋਈ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਕਲਪਨਾ ਕਹਿ ਕੇ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਾਰਜ ਕਰ ਦੇਈਏ, 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਵੀ ਸੈਤੋਪ ਸਿੰਘ ਉੱਤੇ ਕਲਪਨਾ ਦਾ 'ਦੋਸ਼' ਲਾ ਕੇ ਉਸਦੇ 
ਬ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ ਦੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਤੱਧ ਨੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 

. ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਧ ਗਰਥਾਂ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਵੀ ਬਹੁਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਰਾਇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
_ਤੋਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇਂ ਔਰਗਜੇਥ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ: ਸੋਕਗ੍ਰਗਰ, ਸੀ.ਐਚ. 
`ਪੇਨ, ਐਲਫਿਨਸਟੋਨ, ਕਨਿੰਘਮ, ਮੈਕਾਲਿਫ, ਆਰਈ. ਪੈਗ, ਲਤੀਫ਼, ਇੰਦਰ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ 
ਤੋਂ ਕਨ੍ਹਈਆ ਲਾਲ ਆਦਿ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਸ ਰਾਇ ਦੇ ਹਨ। ਮੁਆ/ਸਿਰਿ ਆਲਮਗੀਗੀ ਦੇ 
ਕਰਤਾ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਖਾਣੀ ਖ਼ਾਂ ਉਸ ਤਾਰੀਖ਼ ਉੱਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਦਿੱਲੀ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦਾ 
ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਹੋਈ। 
ਮਆਨੀਓ ਆਲਮਰਗੀਨੀ (ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪੰਨਾ 130) ਉੱਤੇ ਮੁੱਲਾਂ ਅਬਦੁਲ ਵਹਾਬ 
ਦੀ ਮ੍ਰਿਤੂ 15 ਗਮਜ਼ਾਨ ਨੂੰ ਹੋਈ ਦੰਜੀ ਹੈ ਯਅਨੀ 23 ਨਵੰਬਰ 1675 ਈ: ਨੂੰ । ਇਜੇ ਪੰਨੇ 
ਉੱਤੇ ਸਰ ਜਾਦੂਨਾਥ ਦੀ ਟਿੱਪਣੀ ਦਰਜ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਜ਼ੀ ਦੀ ਮੋਤ 8 ਰਮਜ਼ਾਨ ਮੁਤਾਬਕ 
26 ਨਵੰਬਰ ਨੂੰ ਹੋਈ (ਰੋਜ਼ਨਾਮਾ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ 100%੬ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦਿਓ ।) ਇਸ 
ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਫ਼ਤਵੇ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ ਚਿਆ ਸੀ। ਸੋ ਕਾਲੀ ਦੀ ਮੌਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ 12 ਜਾਂ 35 ਦਿਨ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਈ। ਹੁਣ ੧੪੦੦੭ ਜਿਸ ਨੇ ਔਰੰਗਜ਼ੋਬ ਕਾਲ 
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`ਦੇ ਮਆਸਿਰਿ ਆਲਮਗੰਗੀਂ ਨਾਲੋਂ ਯਥਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਡੂੰਘੇ, ਸੱਚੇ ਤੇ 
`ਨਿਰਪੱਖ ਅਨੁਭਵ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ (ਜਿਵੇਂ ਸਰਮਦ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅੱਖੀ ਵੇਖੋ ਹਾਲ) ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਾਜ਼ੀ ਅੱਬਦੁਲ ਵਹਾਬ ਦੀ ਸੌਤ ਤੋਂ ਕਈ ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ 
ਸੀ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬ਼ਹਾਦਤ ਸਮੇਂ ਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਹੀ ਸੀ। 
-%੬66੬ ਲੂੰ #ਕਸਟ੬ਨ (ਏ7ਛ/#8। ਸਕਵਡ86 8/_6803%-1-8/6ਨਡਨ 
੩੩੨0੦ ।੦ ਸੈਡਰ0-੪6-ਰ88 ੬0) ਹਉਂ ਝਸ 386ਡ0। $ੈਡ€ਗ, 10.€, $ਗ£ਨਾ 
(09006, 890੧੧ 69660, ॥8ਡਵਝ 107, 109. 
ਉਹੀ, ਸਫ਼ਾ 107. 
'ਉਹੀ, ਸਫ਼ਾ 1. 
ਉਹੀ, ਸਫ਼ਾ % 
ਉਹੀ, ਸਫ਼ਾ 94. 

160-8-5੪ਮਡਗ ਦੀ 1936 ਵਿਚ ਛਪੀ ਪੁਸਤਕ $4ਮਿਅ=-19 98000: 906 07106 
ਦੇ £੧ਅ/ਕ %% (11੬ $6% 9੪;੧੦॥੦) ਵਿਚ ਤੀਬਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਪਿੰਬਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਸ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈ.ਸੀ.ਐਜ. ਨੇ ਸ਼ਾਗੀਂ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦੇ ਵਾਰਸਾਂ ਨੇ ਨਿਸੈਧਮਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਤਕ ਲੈ ਆਉਣ 

`ਦੀ 'ਕਰਾਮਾਤ' ਕਰ ਵਿਖਾਈ। ਡਾ. ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ ਵੀ ਆਪਣੇ ਦਸੈਬਰ 1977 ਦੇ 786 5/00 
1£॥੬% ਵਿੱਚ ਛਪੋ ਲੋਖ "1੧੬ ੧੧7੬੦੪॥ 9( 9000 1੮0੧ 8310800 50400 1 
0੧੦॥੧੪੦॥੦੫ 5800” ਵਿਚ ਮੁਜੱਦਦ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਚੇਲਿਆਂ ਦੇ ਰੋਲ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਐਸੀ 

`ਹੀ ਉਪਭਾਵਕ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਸਾਛੇਂ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਜਹਾਂਗੀਰ 
ਅਤੇ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਉਹ ਮੁਜੱਦਦ ਨਾਲੋਂ ਸਾਈਂ ਮੀਆਂ ਮਰ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਨੇੜੇ 
`ਸਨ। ਸਗਨਾਤੁਲ ਅੰਲੀਆ ਅਤੇ ਤੜਕਾ (ਰੋਜ਼ਰਜ਼) ਤੋਂ ਇਹ ਸੱਚ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪਰਤੱਖ ਹੈ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਬਹਿਜ਼ਾਦਾ ਦਾਰਾ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਮੀਆਂ ਮੀਰ 
ਦੀ ਲਾਹੌਰ ਵਿਚ ਅਪੂਰੀ ਰਹੀ ਯਾਦਗਾਰ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਕਰਵਾਇਆ ਸੀ। ਮੁਗਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਦਰਿਸ਼ੀਕੋਣਂ ਨੇ ਕਦੇ ਵੀਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਤੈਂ' ਸੋਧ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਈ । 50006). 
1੧੦੬ 9660੬ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ //6#੧੪/ 466 08੬6; 38689ਅ0%੪90 4੬ ਦੇ 
'ਸਫ਼ਾ 221 ਉੱਤੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਧਰਮ-ਰੋਆਂ ਬਾਰੇ ਇਕ ਮਿਸਾਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ : 

"0੪ ਗਰ 6ਟਵਭਵੀ6ਜ ਛੇ ਭਗਕਤਵਭਪ6ਮ ਹਿਰ ਭੰਗ 102 600੩੬ 11੦੩ 
ਅੰ 00੧੧ ੧੪੬8ਂ=-੩॥੦੧॥ ਗਿ, ੩੦ 86900, "੩ ਅ  ਿਝ ਗਜ, ਜਮ) 
06 0ਟਰਰ॥॥ 966 ਰੰਘੜ, ਵਲਮਤ6ਮ& ਮਨ ੩੦ ਪੰਸਦਟ ਮਗਸ਼5 10 189 18ਮਮ0 
96੪1, ੮8 ਸੱਜ ੪੩”. ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਇਹ ਅਤੇ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹੋਰ ਰੋਅ 
ਅਕਾਲੀ ਸੈਲਾਨੀ ਰੋ (੧੦੦) ਦੇ ਲਿਖੇ ਹਨ। ਸੈ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਧਰਮ-ਨੀਤੀ ਸੰਸਾਰੀ 
ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਛਿੱਕੋ ਡੋਲੋ ਖਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਪ੍ਰਾਚੀਨ ੫੩ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਡੰਗੂ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ), ਸਫਾ 58 
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08115. ਵਧੋ: ਕੁਮਵਾਰ ਜਫਰਨਾਆ (ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ! ਦੇ ਸ਼ਿਅਰ : 

ਵਾ ਛਿਅ 
%% "ਛੱ ੪੦ 

<੬੬੫੦੦੬= 
`ਨ੧ .<੩੭6੬=<= 

੨੬੬,“ ਛਡ 
੧੮) =ਲਾਂਘ<%-ਕ੬= 
ਅਣ ਕਤ 

(ਚ) 6%“ਘ<=-<ਏ-" 

.੪ਜੀ=-ਕਰਣਦ- 
੧੩) ਆ ਡਾੱਡਂ 9੪ 

ਿ ਪੰ੬07 4 
(ਨ) ਪੰਛਲਿ-ਘ ਵਾਤ 

-ਵਖ੬-<੬% 
6? -ਡਡ ਆ 

-=ਰਾ<=ਣਿ-4ਾ 
(%)  --॥੪੯ਅ%%” 

-#੦੫90= 
& ਨੀ 

=੪੨੫੪ਵੀ” 
€6)  =-#= ਵਾ ਵ=ਵਾਂ“ 

-੩੭੬=-੬੭ਨ 
੧) -20%=-4%" 

[ਹਾ 
ਵਾ 7< 

116. ਵੇਖੋ: ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ (ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ) ਸ਼ਿਅਰ 57 : 
੨੬੫ 
-<ਿਨ 
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147-119. ਵੇਖੋ ਜ਼ਫ਼ਨਾਆ (ਭਾਸਾ ਵਿਭਾਗ) ਦੇ ਕੁਮਵਾਰ ਸ਼ਿਅਰ ਨੰਬਰ 59, 57 ਤੋ 78. 
120. ਜ਼ਫਰਨਾਆਾ (ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ) ਬਿਅਰ 66 ਤੋ 76 
12). 7੧੪ ਮਕਰ? ਆਂ #%% ੩0੧੦੧ & [ਮਬਰਸ, ੯੦1. ੯1), .. ਕਰਕ ਰਸਨ ਐਸ 

ਜੂ ਹਜ ਰਮ (ਟ੦॥੬ਵ੧੬੦੬੬), 8੪੧ ਗੰ ਛਠ੦੬ੜ ਮਰ ਬਰ ਧਰਝਵਵਗ ਹਉ ਸਮ 
ਗਜ ਭੰਡ: 1 ਨਲ ੧੦੯ ਕਛ--- 1 ਐਡ 600 ਐਸ ਉਸ ਜਹ, ਗੀ 
'ਦਵਯ੧ 9੧ ਮਗ ਦਮ ਗਮ, ਦੜ।ਾ 860੬ 60 1 ॥ਅ੧ਦ ੩ ਹੋਲਤਰੇ ਪਿ ਸਮ 
ਤਰ੧੩0੦॥, ਭਰ ਬਰ0) ਜੋ ਪਕਜਮਫ& 1 ਸਏ ਘੰਟੀ ..18੬ 1੩੩੬੩ ੦੬ 
।# ਓਗਰਰਜ 800 ਹਟਾ ਗ.....1 %੩੧€ €6ਮ/0ਟਵ ਸਪਹ॥੬੦੪੬ ੦ਜ੬ਨ, 0 
18;;% ੧੪੧ ਜ0। ਬਨ ਹੀਮਸਟ&£ 1 9੩੪੧ ਟ ਭਵਟਰ- (ਖੜ 562, 563) 

122. ਪੂਰਥ ਥਿਡ 4੧੦੦੬੦੪੬੬ % 40ਯ॥੨੦6 ਵਿਚ #੧੩॥&2੧6£ 148੧ ੧01 ਗਮ 
`੬੧੧ਜ੧੨॥ (0੪੬੦੩ 46 0੦49) ਦੋ ਬਾਰਾਂ ਨੁਕਤਿਆਂ ਵਿਚ ਔਰੈਗਜ਼ੋਥ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਸੁ ਤੋਂ ਆਖਿਰ ਤਕ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸਾਂ ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਦੀਆਂ 
ਦੁਆਵਾਂ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨੂੰ ਅਤਿ ਬਾਰੀਕੀ ਤਕ ਪਹਿਚਾਣਿਆਂ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਸੀਅਤ 
ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀਆਂ ਜੀਵਨ ਭਰ ਦੀਆਂ ਰੱਬੀ ਮਿਹਰ ਲਈ ਯਾਚਨਾਵਾਂ, ਅਧਿਆਡਮਕ ਡੈਆਂ, 
ਵਹਿਮ, ਸਕਾਂ, ਸਸਾਰੀ ਲਾਲਲਾਵਾਂ, ਪਛਤਾਵਿਆਂ, ਜ਼ਮੀਰ ਉੱਤੇ ਪੈਂਦੇ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਝਣਕਿਆਂ 
ਅਤੇ ਦੁਚਿੱਤੀਆਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ਸਾਰਅੱਸ਼ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰ 
ਰਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਸੀਅਤ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਆ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ, ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ ਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨਕੁਨ ਹੱਦ ਤਕ ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਸੱਚਾ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ। 

133. 9੧0੦ (588੬੬੧ਵ੩, ੧੬੧ 11) : 
1 ਜਯ੬5 0 ਅੰ. ਜਹ ਪੋਦਖ ਜਦਾਅ਼ੰ। 8੦੦ਜ, 
ਚਿਰ ਹਿਰ 06੫ਛ, ਨਵਾ ੧ ਉਰ 8੦. 

124. ੧066006/4-3ਗ੪੬. ੩੩੬ 9੧੦00੦6 -.--੧੬ ੩੧੦ 8੬ & ਰਮਮ66 10 ॥।€ 
ਭਉ ਹਕ ਕਰ ਮਟਰ 0 ਸਿ ਚ ਵਗ ੧੪ 0ਰਕ॥2੬0 ਚ 
੧੦੧ ੩00੦ € ਸਿ ੩੩੧ ੮੦੬੯ 

125. 70ਟ 86667 ਆ 9066, ੧10੬ & 016੩੦, ੧੦. ੯10, ਰੂਟ 536; ....ਰ 1 
"੬0 ॥ਵਗਿਦ ਜੂ 0ਗਅਦ, 00੬ ਸਗਸਰਟਮ, ਯੂ ੬ ੧੧006 6(1/# 
ਸਫਰ ਘਅਧ॥੬ਜ0 €800ਰੇ ਗਏ ੧੦ ਸਗ, ਛਾਈ ੩੩; 'ੈਲਮਮਰ।੦॥। ੧0% ਐਡ 
1786 8੦(ਮਵਵ॥ 0੬, ੩੦0 ੪6੪ ॥੧੬੯6॥॥॥ 4880 18 98੬੦੧: 1੧੮ 04੬0; ੧੧ 
੩) ੧0ਡਊ ਯੇ ਪਜਜ0ਜ, 1 ਜਉ ਐਕਟ 6606 ੩80 0੬੬ ਅਰ 
।੧੦੧੦੪੩੬ਵ 0ਛ ਜਗਝ 1 ਐਮਛੂਦ ! ਖਵ€ ਪਗ ੧੧0) ੩26 60 1ਛਕਰ.." 
2੧॥੪੨ ਭਰਿ ਸੇਲ ਕਟ ਉਰ ਮਰ [ਸਟਕਟ6 7੧੬, 1 ਜਸ੬ ॥ ਸੰਸਨ 8 
।ਨਾ੧੦੪0੬੮ 88 ਜਾਘਰੰ 1 ਜਲਦ ! ਖਟ ੬5, ਜਮ੬ਜਅਮਟਰ 8 1ਟਰ੧॥ ੩੨68, 
ਸਟ (68) ੩੦ ਸਕਗਨ' €ਗੜ 23੬ ੩0 84੬55 ॥੧੬, ਓਰਰਕਦ ੬ ੧6 1੮00. 
(ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਅਤੇ ਇਰਾਦਤ ਖ਼ਾਨ ਵਿਚਕਾਫ ਇਹ ਆਖ਼ਰੀ ਉਦਾਸ ਮਿਲਣੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ ਲਈ ਅਪੂਰਤ ਤਾਂਘ ਵੱਲ ਸਾਫ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਦੇ ਦੈਵੀ 
`ਤਰਕ ਨੂੰ ਠੀਕ ਸੋਧ ਵਿਚ ਚਲ ਫਿਹਾ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ।) 

26. ਉਗੀ, ਵੇਧੋ: ਸਫ਼ੇ 55) ਤੋਂ 552 ਤਕ। 
127. ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ .466:#04੬ਤ %/-407ਗ%੬੨੬ ਦੇ ਕੁਮਵਾਰ ਸਫੇ 51, 54 ਤੋ 55. 
128. ਵੇਖੋ: ਅਮਰ ਨਆ (ਸੰਪਾਦਕ ਡਾ. ਗੌਡਾ ਸਿੰਘ) ਵਿਚ ਮੱਧਕਾਲੀ ਢਾਡੀ ਨੱਥ ਮੱਲ ਦਸਮ 

ਪਾਤਸ਼ਾਰ ਅਤੇ ਬਹਾਦਰਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨਾਂਦੇੜ ਵਿਚ ਹੋਈ ਮਿਲਣੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਤੀ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਕਲਤਹੈਧਰ ਵੱਲੋਂ ਉਸ ਪਿਆਰ-ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ 
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ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ./%੪40465 ਦੇ ਹਵਾਲੇ (127) ਦੀ ਵੀ 
ਪਟ ਹੁੰਦੀ ਹ। . 

-੬੬੬-% 
ਉ%) ਵੱਟੇ 

-ਪੰਮ੬=੭੮# 
` ੧) ` ੬੦੬੬ 

ਜ਼ਹਿਨ੍ਬਾਹ ਕਰਾਮਤਿ ਸਤਗੁਰ ਸ਼ਨੀਦ 
ਸੂਦਾ ਦਸਤ ਬਸਤਾ ਬ-ਇਜਜ਼ੇ ਮਜ਼ੀਦ ॥੧8॥ 
ਦੂੰ ਸਤਗੁਰ ਨ ਦੀਦਾ ਨਿਗਾਹੇ ਬਦਸ਼ 

ਨਿਸ਼ਾਂਦਾ ਜ-ਅਲਤਾਫ਼ ਬਰ ਮਸਨਦਸ਼ ॥੫9॥ 
(ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਬਾਰੇ ਸੁਣਿਆ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਬੜੀ ਹਲੀਮੀ ਵਿਚ 
ਹੱਥ ਜੜੇ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨ ਗਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਬਦ ਨਾਹ ਵੇਖੀ, ਉਸ ਤੋ ਮਿਹਰਬਾਨੀ 
ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਨੂੰ (ਆਪਣੇ ਨਾਲ) ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬਿਠਾ ਲਿਆ, 



2, 

ਛੇਵੀਂ ਕਿਤਾਬ 
। ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ] 

. ਵੇਖੋ: 78੬ $੦ਵ੪ 8966 0/86 £#॥ (੯੦੧ 326੯) 78 94੪ %/ 96800; 8660 
140 ਸ੩੧0੧%੦੩5, 110, ਜਹੇ ਨਗਸਮਿ॥ 1970, 1੩੬੪5 1 ੧੦ 13. 

ਵੇਖੋ: 786 68068 0/ 6੪365 #8 96 12406 40੬ 69 3. 86੪0; 00੦08 9080ਅ£ਲ, 
1972, ੯੪੧੨ 7੯ 

।. ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ 78£ $4:6੪4 8੦੦6 (੯੦੧. ੧੨੬੯), ॥੪੬੦੩ 14 ੧੦ 24. 
। 0 
0 ਸ੪੧079੦੦੩੩, 1973; ਅਥਰਵ ਵੇਦ ਵਿਚ ਟੂਣਿਆਂ ਅਤੇ ਮੰਤਰਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਬਹੁਤ ਲੰਮੀ 
ਹੈ। ਸੈਂਕੜੇ ਥਾਂਵਾਂ ਉੱਤੇ ਦੁਆ (7੧੩੧੦) ਨੂੰ ਅਸ਼ਲੀਲ, ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਲਾਵਾਂ, ਜ਼ਰ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਵਿਰੂਣੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਏਥੇ ਇਕ-ਦੋ ਉਦਾਹਰਣਾਂ 
ਪੇਸ਼ ਹਨ 
੮60800000 0$ 0000 ਘਹ੦0ਤ, ੧0 ਭਛ੮੧#ਓ ੧੧੦੦0੦ 66 09੦੪ (੧੦੧8੧) ੦੦੧0੦ 
੦੧, [0੧00੧ (ਹੰਸ) ਸਿ੧0ਟ 1810 8830₹, ਜ0॥੬ ਛ104%, ਯੂ ਭਜ੮੮0ਊ ਗਮ ੧੦ ॥॥£ 

0260006. (੪੬੬ 102) 
_&# 0 0₹% 01 0% ੧੩੪੩ 0800 ਗਦ 7₹]॥੩੧੬6, 6 ।ਕਤ : ੧੪ਰ॥ 0੩ ਗ੩ ਇਮ ਗ& ।੦- 

040 900 ੪ 00060 0ੀਗ। ਵਡ ਸਤ ਮੈਡਲ ਹਾਵਤਡਟਰ (ਛਛਟ 108) 
੧੧੧0) 83130 (07੧੦) 6੦ $੮ ਜੜੀ, (ਹੌਲ ।ਰਗ%ਅ)), %੧0॥ ॥੩1੩੬% 00 ੧ ਗ੍ਰਮੰਮ01ਟ 
॥! 7੧੬ ॥93%੩ #% ੩ ॥੦੧੦% ।ਵਜ੬ਰ॥ : 66 000੪ (੧੦੦੩) ੧੧0੧ ੧ ਐਮ; ਜਹ 
੧ ੪, ਬਡ ਖਟ ਜਉ 1੧੮ ! 0੪੬ 19) 
66. 
੬ ੧੪੦੩੦ 9996 (੧੦੧. 32੬੯); 786 £ਰ#ਤ ਐੂ ##ਸਨਮ; 28੬੨੩ 302, 303; ਕੁੱਝ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਵੈਖੋ : 
% 002੬-66॥॥ ਜਸ (੩ $00) ੪00 ਮਲਕ ।੧%੮-੦੦੪॥ ਸਗ ੧001 ੬7068 
॥੧੯੮੦0੪੮, ੩11 0ਿਗਦਦ ਸਿੰਡ &ਜੁ੩ਟ €0੧ 606 ਦਿ ॥ਇ #ੇ 68 10% 00). 

(੪੦: ਦਗ-270 
16੧ ਗ੬॥੧੦0੬ 00 30025 &00 ੮੩5੬੬ 0 0% (੧ਜ%ਟ-8(ਗ) ੧੧੧ €60100021$, 
੫੩ ਸ0॥ ਸਭ), (ਫਸ ਜਿਛੂਟੜ ॥6#&, 98811 £€ ਧੈਂਸ਼ਧ& ਤਵਰੋ-80੧ ਸਿਮ 85 1000101 
(੯੦: ੯10--271), ੧੧੧ ਜਦ 1 ੩ ਲਾਡ ੬ ੩ 1ਠ% ੮੩੩੬ 0665 ਸਿਮ 16 (8 
ਗਗਨ 08 0% ਪੌਮਦਟ) ਸੈਲੂਿ5। (€੩੨੧ਟ੩), ਟ੪੮੩॥ ਮੈਂ ਗਲ; 9081 6 ੮0੧ 60; 080 1੪ 
ਹਟ ਅ੩ਟਿ& ੦੬ ੧6੩੩੦- (੪. ਦ॥--273). ਸਟ ੧8੦ ਲਟ ਐਡ ਸਫਰ ਗ ੩626 
ਗੰਗ! ।੪੬ ਮਿਡ ਇਕਸ ੮੪੬ 00ੰ 8੬ ੧੬੧੬ ਮੈ੩ ੩ਗ੍‌ਵ੪ 83੦੬ ੧$1 18੩ ੮6੧, 50911 8% 

ਅੱਡ 6੦੧ ਟ% ੦0. (੪੦. ੧11--280). 
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7. ਬਿਪਰ-ਸਕਾਰ ਦੈਵੀ ਸੰਕਲਪ ਅਤੇ ਸੋਸਾਗੀ ਸੁਆਰਥ ਅਜਿਹੇ ਨੁਸਤਿਆਂ ਉੱਤੇ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਥੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਸੌਖ ਹੋਵੇ । ਧਰਮ ਵਿਚ ਉਪਜੇ 
ਅਜਿਹੇ ਵਤੀਰੇ ਕਾਰਨ ਉਸਦੇ ਸੌਕਲਪਾਂ ਵਿਚ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ, ਵਹਿਮ (ਉੱਪਰ-ਪ੍ਕ੍ਰਿਤਕ ਕਰੂਪਤਾ) 
ਅਤੇ ਸਿਆਸੀ ਮੱਕਾਰੀ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜ ਗਏ, ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਕੋਟਲਯ ਸ਼ਾਸਤਰ (ਚਾਣਕਯ) 
ਅਤੇ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਸਤਿਆਰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਸਵਾਮੀ ਦਯਾਨੰਦ) ਵਰਗੀਆਂ ਨੀਮ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਨੰ ਧਰ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਉੱਤੇ ਪਹੂੰਚਾ ਦਿੱਤਾ। ਅਕਰਵ ਵੇਦ, ਮਨੂ ਸਿਮਰਤੀ, ਹੋਰ 
ਮੀਆਂ (ਜਿਵੇਂ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਸਿਮਰਤੀ, ਆਪਸਤੈਬ ਸਿਮ੍ਤੀ) ਪਰਾਸਰ ਸਹਿੰਤਾ ਅਤੇ ਵਸਿਸ਼ਟ 
ਹਿੰਤਾ ਵਰਗੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦੇ ਸੁਆਰਥ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਵਿਚ ਪਲਟਣ ਬਾਲੇ 
ੁਕਾਅ ਆਮ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਮਨੂ ਸਿਮੀ ਦਾ ਨਿਮਨ-ਲਿਖਤ ਸਲੋਕ ਸੁਆਰਥ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਸੈਕਲਪ 
ਦੇ ਬਨਾਵਟੀ ਸੁਮੇਲ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਰੂਪ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ: 
10 0 (੦ਮਿਗਕ£ ੩੩8 82660); ਮਮ (5 ਛਮ, 16089, ਜਿਗ, 
ਗਿਰ, ਗਰ ਫਟ ਯੇ ਰਵ੧ਰਵਰ ੩ ੩੩੬੦ਿਵ ੩੧ ਚਮੰਟ। (੦6) ਬਸ! 
੩੦8੩1 ਇਵ ਘਦ ਸੰਮਨ ॥੪੧੬੬ ੩ ਸਡ॥ 66 ੩8981 ਸਟ& 80910 ੧0੧ 00ਿੱਲ ੧ 
_(888008) ੩੩੦੦0. ੧੬ $ਰ੦ਵਜ 8696, 1%/. 201, ੪੬੬ 434) 

8. 78€ $ਰ੦ਵ੪ 8660..... ੧੧੧; 7੧€ “ਰਖ % 46੧੪ (11), ੧੪੬੬ 267 ੧8 270. 

9. ਅਕਾਲ ਉਸੜਤਿ (ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦); 9-79, 10-80, 1181, 12-82, 13-83. 
10. ਵਾਰ ਪਹਿਲੀ-ਪਉੜੀ 47 (ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ)। 
:0. ਗੁਰ ਸੌਡਾ ਕ੍ਰਿਤ ਸੈਨਾਪਤਿ (ਸੰਪਾਦਕ ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ? ਗਰ ਸਡਾ ਸਬੋਧੀ। 
:2. ਗਲਤ ਮਾਰਤੱਡ (ਭਾਗ ਪਹਿਲਾ), ਸਫ਼ਾ 322. 
18. ਸਰਦਾਰ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈਸੀ.ਐਸ. ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ /9੦5#46 /7;89 (1959) ਦੇ 

ਸਫ਼ਾ 85 ਤੋਂ 107 ਵਿਚ ਕੇਸਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨੜਾ ਨੂੰ ੯੦੪੧੬ 148੧ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ਜੋੜਨ 
ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਚਾਰ ਕੱਕਿਆਂ ਬਾਰੇ ਉਹਨਾਂ ਸਫ਼ਾ 137 ਤੋਂ 154 ਤਕ ਆਪਣੇ 
'ਿਆਲ ਦਿੱਤੋ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ : 
00੬ ੧੬੪੪ 9੬ ੧੪ #ਮਅ॥ 1੩੩ ੩00੩0ਊ ॥੬॥ 7੮ਵਿਗ€0 0 ਮ। 00 [ਮ੮੧1009 

8੯, 35 ੩ ੧੮ਰ]੦੭॥ %ਟ। ੮0% ੩੧ 0੩੬ ਚ ੧0੧੧ 6/ 0੬ ੩੮109, ੧੦੪੦(ਟ੧੬੬ 
। ਵਰਅਖਟ$ 0 ਜਗਤ, 0000, ॥੧੧੧੧੬081 ਭਈ ਸਿਸ 0੬ 80800; 
(ਮਰ), ਮਦਰ ੩੬ 

7੧੬ ॥0-ਉਰਗਟ ਹਜ 0 ਜੰਡ ੧੧ #5 90 08%00853੩ (ਧਰਮਚੱਕ੍) :(8੦01060 
.ਹਜ;॥ ੩੪0੬ ਜਿਵੇ (ਚੱਕ) 0੬ 8809 ਕੂਜ8੩ 6/ 0 ਪਮ"ਕਭ0 
162... 7 ਭਟਰਰਜ੬ ਵਰਗ ਜ੬੩੦& 56 092 ੬੩੧੩ ੬ 62-7੯੪੬੪0 (੦ 
00210) 6600002 0 4॥੦੬0#ਸ, ਬਡਟ8 ਲੇ ਪੋ 0॥੦6੪੦੧ 6 00 ਸ[ਮ॥੩੨੩ 
6 ॥ 10089, ਯਾ 98੧ ਸਵ ਨਢ੬ਕ£6 00੬ ਬੇਹ/ਟ ਛਲ 6! 1600 
੬605 016੧80%-੮ 
`ਇਹ ਮਿਸਾਲਾਂ ਸ: ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਉਸ ਸਾਧਾਰਣ ਪੱਧਰ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਖਿਆਲਾਂ, ਚੀਜ਼ਾਂ ਤੇ ਦਿਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਏਕਤਾ 
ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਢੂਭਦਾ, ਸਗੋਂ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪਧਰ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਉਲਾਰੂ ਰੁਚੀ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪੰਜ ਕੱਕਿਆਂ ਦੇ ਅਰਥ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਕੋਵਲ 
ਵਿਸ਼ਟਮਾਨ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਤਿਆਰ ਕੀਤੋ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਰਾਹੀਂ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਏ ਜਾ 
ਸਕਦੇ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਘਟਾਉਣਾ ਹੈ। 'ਕੱਕੇ' ਗੁਰਬਾਣੀ-ਅਨੁਭਵ 
ਵਿਚ ਸੌਜੂਦ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਸਟੀ (੯੧੧੦੦) ਨੇ ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਸੈਯੁਕਤ 
ਤੂਪ ਵਿਚ ਪਸ਼ ਕੀਤਾ; ਇਕ ਸੁਹਜਮਈ ਅਨੁਪਾਤ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ; ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੰ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਜਨਮ ਨਾਲੋਂ 
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ਅਨਿੱਪੜ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਕੱਕਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਫਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਵੇਖਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਨਾਂਹ ਕਿ ਸ. ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਵਾਂਗ ਤਿਆਗੇ ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਮਢਦ ਨਾਲ। 

14. ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ ਸਕਰਨਾਤੁਲ ਅਲਆ, ਸਫ਼ਾ 38-39. 
15. ਗੁਰ ਸਭਾ (ਸੈਨਾਪਤਿ) ਅਧਿਆਇ ਸੱਤਵਾਂ; ਰਹਿਤ ਪ੍ਰਗਾਸ। 
16. ਗੁਰਮਤ ਮਾਫਤੰਡ (ਭਾਗ ਦੂਜਾ 567 ਤੋਂ 570 ਸਵਾ, ਛਾਪ 1962) ਵਿਚ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ 

ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋਣ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਗ਼ਲਤ ਤੌਰ ਉੱਤੋਂ ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਨਾਂ ਰੋਠ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋਣ ਸੰਬਧੀ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਫਾ ਦੀ ਰਾਇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ 
“ਪਰ ਪੰਥ ਨੇ ਦਸਮੋਬ ਦੇ ਥਾਪੇ ਨਿਯਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਏਹ ਫ਼ੈਸਲਾ ਸਖ਼ੀ ਰਾਸ ਪੁਰ ਬੀਤਾ, ਚਾਹੀਦਾ 
ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਦੀਵਾਨ ਦੀ ਸਰਬ ਸੰਮਤੀ ਨਾਲ ਗੁਰਮਤਾ ਸੋਧਿਆ ਜਾਂਦਾ, ਅਰ ਜਿਵੇਂ ਚੌਥੀ 
ਬੀੜ ਅਪ੍ਰਵਾਣ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ, ਤਿਵੇਂ ਇਸ ਬੀੜ ਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ।"' ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਡਾ ਦੇ ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਪੰਥ ਦੇ ਉਸ ਰੋਂਅ ਦੀ ਦੱਜ ਪਾਉਂਦੇ 
`ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਅਠਾਰਵੀਂ ਤੋਂ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਤਕ ਦਸਮ ਗੰਥ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੋਣ ਵਿਰੁੱਧ ਆਵਾਜ਼ 
ਉਠਾਉਂਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

1. ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਉਹਨਾਂ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਉਸ ਹਿੱਸੇ 
ਉੱਤੇ ਸਖਤ ਇਭਰਾਜ਼ ਕਰਦੇ ਵੇਖੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਜਨਕ 
`ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਵਿਖਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ; ਪਰ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਉਹ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਸੋਢੀਆਂ ਅਤੇ ਬੇਦੀਆਂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸੁਹਜਹੀਣ ਕਥਾ ਨੂੰ ਬੜੇ 
ਸੌਥ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰੀ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਦੇ 
ਅਵਤਾਰ ਹੋਣ ਸਥੋਧੀ ਦਸਤਾਨੌ ਮਜ਼ਾਕ ਦੀ ਇਕ ਨਿਰਪੱਖ ਗਵਾਹੀ ਤਾਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ 
'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੀ ਬੋਸ ਮਿੱਥ ਸਬੰਧੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤਕ ਦੇ ਸਭ ਗਰੰਥ ਚੁੱਪ ਹਨ। 

18. ਵੇਖੋ : 78ਟ 6੦0 8646; £੩੦੪੦੬ 12-46; 

੧੧੦੧ ੩ 50 ਬੱ ਭਜ ੧0 ਹੋਵ, ਭਗ0 0! ਟਲ 0 [ਵਫਾ 
0; 0% 1000, 1੬੧ 311 0੬ ੧੪੩੬੩ ਹਦ ਟਮਿਦਪਸ&&6€6, ੩੩ 0%॥ 121 ਮੰਗ। ੮6902 ॥੬81 

ਅਸ ।੦ ।% 3੧0 ।ਇ ਭੰਡ 0੬ ੩੩ ਅਸ # $੦੪॥ ॥੧ 0% 18੧0 : ਹਿ' 00 
।ਰਟਮਿਟ00021੪੬0 [੬7੩0੦ ਗੱਡ) ੪੩੬ 94੬੮੦ ̀  
ਇਹਨਾਂ ਸਤਰਾਂ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਸੁਨਤ 78੦ 010 1%੪੧੪॥ ਦੇ ਸਮਿਆਂ ਤੋਂ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ 
ਯਹੂਦੀਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਸੀ, ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਨੇ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਕਈ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਯਹੂਦੀਆਂ ਵਿਚ ਇਸਨੂੰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ। ਜ਼ਰਾ 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਦੇ ਕਰੜਾ 
ਦੋ ਧਰਮ ਪ੍ਰਤਿ ਅਗਿਆਨ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦਿਉ। 

19. 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ 'ਲਿੰਗ ਬਿਨਾ ਕੀਨੇ ਸਭ ਰਾਜਾ" ਵਰਗੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਅਣਸਾਹਿਤਿੱਕੜਾ 
ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਰਦਿਆਂ ਫ਼ਨਤ ਦਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਕੀੜਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਲੇ 
'ਮਝ ਕੀ ਵਾਰ' ਵਿਚ ਸੁਨਤ ਨੂੰ ਵੱਡੇ ਅਦਬ ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਕ ਸੂਫੀ ਚਿੰਤਕ 
ਵਾਂਗ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਨਤ ਨੰ ਨਿਰਾਕਾਰ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪ੍ਤੀਕਮਈ ਸੁੰਦਰਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ: 

ਸਲੋਕੁ ਮਹਲਾ ੧॥ 
.ਜਿਹਰ ਮਸੀਤਿ ਸਿਦਗੁ ਮੁਸਲਾ ਹਕੁ ਹਲਾਲੁ ਕੁਰਾਣੁ ॥ 
ਸਰਮ ਲੁੰਨਤਿ ਸੀਲੁਫੋਜਾ ਰਹੁ ਖੁਸਲਮਾਣੁ ॥... (ਪੰਨਾ ੧੬੦) 

ਜੇ 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ' ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਉਹ ਸੁੰਨਤ ਨੂੰ ਕਰ ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ 
-ਅਨਪੜਾਂ ਵਰਗੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਰੱਦ ਨ ਕਰਦੇ । ਜੇ ਕਿੇ ਧਾਰਮਿਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨੂੰ ਮਿਤ ਰਸਮਾਂ 
ਦੀ ਸੂਚੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰਨਾ ਵੀ ਪਵੇ, ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਨ ਦਾ ਤਗੀਕਾ ਗਾਲ੍ਹੀਆਂ ਕੱਢਣ 
-ਵਾਲੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਰਤਣਾ ਨਹੀਂ ਹੌਦਾ। 

20. ਝੂਦਕੀ ਹਕ ਹਲ (ਜੁਗਕਕ ਛ. ਕੀ.ਬੀ. ਜਗ, ਧ੍ਸ.ਧ੍‌ਧੀ-ਧ੍ਬ.ਤੀ., ਕਿੜਕ ਕੀ ਬਕਗਕਜ) । 
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ਵੀਂ ਹਜੇ ਕਕ-ਚਰਕਹ (ਤ. ਯ੍ਰਸਕ ਹਕੇ)-“੍ਤਸੇਂ (ਬੈਹਗਿਲ ਹਥ ਕਰਰਗੇਂ) ਕਥੀ 
-ਜਕਂ ਦੇ ਯਰਕੰਗੋ ਲੀ ਕੱਜ ਧਕਹ ਜਬ ਯਕਗਤਜੌਂ ਕਜ ਕਿਟਗਕ ਯੇ ਕਸੰਜ ਕਿਧ ਗਗ 
ਵੈ।" (ਧਜ ੩੨੧). 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ'ਦੀ ਅਸਲ ਬਾਣੀ ਸੰਬਧੀ ਤਿੰਨ ਖੋਜੀਆਂ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹੱਸੇ 
ਨਾਲ ਅਸੀਂ ਸਹਿਮਤ ਹੈਂ: 
(6) ਸ਼ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਅਤੇ ਹੌਡ ਭਚਨਾਵਾਂ (ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ, ਭਾਈ ਫ਼ਕੀਰ ਸਿੰਘ ਐਂਡ 

ਜੰਨਜ਼, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ); 
(ਅ) ਦਆਂ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਕਰਤ੍ਤਵ ਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਧੌਡਾਇਕ ਅਹਿਐਨ, ਡਾਕਟਰ ਰਤਨ 

ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ, ਕੁਮਵਾਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਸਭਾ, ਨਵੀਂ ਦਿੱਲੀ ਤੇ ਨਿਊ ਬੁੱਕ, 
ਕੌਪਨੀ, ਜਲੰਧਰ); 

(੬) ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੀ (ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਅੰਬਾਲਾ)। 
ਕਥਿਤ ਨੁੜਤਿਆਂ ਸੰਬਧੀ ਹੋਰ ਰੌਸ਼ਨੀ ਲਈ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਕਤ੍ਰਿਤਵ (ਛਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ 
ਜੱਗੀ) ਵਿਚ “ਖ਼ਾਸ ਦਸਖ਼ਤੀ ਪੱਤਰ' (ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 4, ਸਫ਼ਾ 113 ਤੋਂ 139 ਤਕ) ਪੜ੍ਹੋ। ਵਿਦਵਾਨ 
ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾਸੀਲ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗਿਆਨਾਦਰਸਟੀ ਨਾਲ ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ 
ਸਹੀ ਨਤੀਜਾ ਕੱਢਿਆ ਹੈ। 
`ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਫਰਜੀ ਦਸਤਖਤ ਦੀ ਨਕਲ ਨੂੰ ਸੁਆਰਥੀ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਕਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫੈਲਾਇਆ, 
ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ (੪ ਪ੍ਰਕਾਸ਼(ਸ਼ਾ 321 ਤੋਂ 322, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ) ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ 
ਜਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਵੱਡੀ ਸਾਫ਼ ਦਿਲੀ ਨਾਲ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ > 
(6) ਸੁਖਾ ਸਿੰਘ ਗਰੌਥੀ ਔਰ। ਰਵੀ ਬੀੜ ਪੇ ਮੋ ਗੌਰ। 

ਅਠਾਰਾਂ ਸੈ ਬੱਤੀ ਮਾਂਹ । ਰਖਿਉ ਸੁਖਮਨਾ ਛਵੈ ਵਾਹੈ'। 
ਅੰਕਪਲੀ ਲੋ ਅਨਕ ਪਰਸੈਗ। ਰਾਖੋ ਓਨ ਆਪਨੈ ਚੌਗ। 

(ਇਸ ਤੋਂ' ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੁੱਖਾ ਸੰਘ ਗਰੰਥੀ ਪਟਨਾ ਸਾਹਿਬ) ਨੇ ਦਸਮ ਗਰੰਥ' ਵਿਚ ਮਿਲਾਵਟ 
ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਦਾ ਮੁੱਢ 1775 ਈ: ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ 
ਸਿਰਫ 67 ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ, ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਿਆ।) 
(ਅ) ਪੂਨਾ ਚੜਤ ਸਿੰਘ ਤਾਂ ਕੇ ਪੂਤ। ਅੱਖਰ ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਸਮਸੂਤ। 

ਕਰਕੇ ਪਾਂਚ ਪਤਰੇ ਔਰ। ਗੁਰ ਤਰਫੋਂ ਲਿਖ ਪਾਏ ਗੌਰ। 
ਔਰ ਗਰੰਥ ਇਕ ਵੈਸਾ ਕੀਓ॥ ਸੇ ਬਾਵੇ ਹਾਕਮ ਸਿੰਘ ਲੀਉ। 

(ਏ) ਯੌਰੈ' ਗਰਥ ਕਈ ਉਨ ਲਿਖੇ। ਅੱਖਰ ਗੁਰੂ ਸਮ ਹੈ ਹਮ ਪਿਖੇ। 
`ਦੁਸਤਖ ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਕੇ ਕਹਿਕੇ । ਕੀਮਤ ਲਈ ਚੌਗਨੀ ਚਹਿਕੇ। 

।ਅ) ਅਤੇ (੬) ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਸਤਰਾਂ ਦਸਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਗ੍ਥੀ ਚੜ੍ਹਤ ਸਿੰਘ ਨੰ ਦਸਮ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਫਰਜੀ ਦਸਾਂ ਦੀ ਨਕਲ ਦੇ ਰਿਵਾਜ ਨੂੰ ਵਪਾਰਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਵਧਾਇਆ ਅਤੇ 
ਫੈਲਾਇਆ। “ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਵੀ ਇਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸੁਆਰਥੀ ਰੁਚੀ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ।) 
ਵੇਖੋ ਦਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਕਗਤ੍ਤਵਾ (ਡਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ), ਸਫ਼ਾ 3 ਤੋਂ 45 ਤਕ ਜ਼ਾਈ 
ਮਨੀ ਜਿੰਘ ਦੇ ਨਾਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਸਬੈਧੀ ਇਕ ਚਿੱਠੀ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਤਰਕ-ਵਿਧੀ 
ਨਾਲ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ, ਜੁਕਮਨਾਸ, (ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 1967), ਸਫਾ 9 ਉੱਤੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
“ਸਿੱਖ ਸੰਗਤਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਿਬਾਂ ਦੇ ਹੱਥੀ ਲਿਖੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਲਈ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਮਾਨਤਾ 
ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਇੱਛਾ ਦਾ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਮਾਇਕ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਉਣ ਲਈ 
ਕਈ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਨਕਲੀ ਜੁਕਮਨਾਮੇ ਘੜ ਲਏ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਾ ਕੇ ਭੇਟਾ 
'ਉਗਰਾਹੁਣ ਲਈ ਥਾਉਂ ਥਾਈਂ ਲਈ ਢਿਰਦੇ ਸਨ।” ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਦੇ ਨਕਲੀ ਰੋਣ ਸੰਬਧੀ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 
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ਆਏ ਹਨ। ਅਜੀਥ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਛੋਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਸਿਖਾਂ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਜੋ ਸੂਚੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਅਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਬਡੋ ਜਿੰਨੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਚਾਰ ਕੁ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ--ਭਾਈ ਅਨੰਤਾ, ਸੋਠ ਜੈਤਾ, ਕਿਸਨ, ਹਰਦਾਸੁ ਅਤੇ ਨਿਹਾਲ ਨਾਂ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਸਾਂਝੇ ਹਨ। ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕੇਵਲ ਦੋ ਨਾਂ ਪੂਰ ਸਾਂਝੇ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਪੂਰਬ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਹੀ ਸੂਚੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਨਾਂ ਐਨੀ ਵੱਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਹੁਕਮਨਾਮਾ-:2, ਪੂਰਬ ਦੀ ਸੰਗਤ ਵੱਲ ਲਿਖਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਜਾਪਦਾ। ਗੁਰ ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਨਘਾਣ ਤੋਂ ਹੁਕਮਨਾਮੇ (ਸੰਪਾਦਕ - ਸ਼ਮਲੇਰ ਸਿੰਘ 'ਅਸ਼ੋਕ' ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਸਰਚ ਬੋਰਡ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ) ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਬਹੁਤੇ ਉਹੀ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ 
ਡਾ. ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਮਿਲਦੋ ਹਨ। ਸੋ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਉੱਤੇ ਵੱਖਰੀ ਪੜਚੋਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਜੋ 'ਹੁਕਮਨਾਸੇ ਅਤੇ ਨੀਸਾਣ' ਕੇਵਲ ਅਸ਼ੋਕ ਜੀ ਵਾਲੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਸੌਬੰਧੀ ਸੰਖਿਪਤ ਵਿਚਾਰ ਨਿਮਨਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ : 
(6) ਪਹਿਲੇ ਦੇ ਨੀਸਾਣ (ਕੁਮਵਾਰ ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਅਤੇ ਬੋਹਤ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿਚੋਂ) 

ਪਾਤਸਾਹੀ ਪੰਜ ਨਾਲ ਸੋਥੋਧਿਤ ਹਨ। ਸਾਡੋ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਦੋਵਾਂ ਨੀਸਾਣਾਂ ਦੇ ਦਸਮ਼ਤ 
((ਘ0੪ਨ੧॥&) ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ । ਦੋਵਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ 
ਉੱਤੇ 'ਸਿਹਾਰੀ' ਅਤੇ 'ਲਾ" ਲਿਖਣ ਦੇ ਢੰਗ ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ ਹਨ। 'ਗੁਰ' ਦੇ 'ਗੱਗੇ' ਇਕ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਹੀਂ। ਕਰਤਾਰਪੁਰੀ ਬੀੜ ਦੇ ਨੀਸਾਣ ਵਿਚ 'ਕਰਤਾ' ਦਾ ਕੰਨਾ ਬਿੰਦੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਬੋਹੜ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿਚ 'ਕਰਤਾ' ਦਾ ਕੌਨਾ ਅੱਜ 
ਕੱਲ੍ਹ ਵਰਗਾ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਨੀਸਾਣਾਂ ਦੇ 'ਐੜੇ' ਅਤੇ ਬਿੰਦੀਆਂ ਵੱਪਰੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਹਨ। ਘੱਟ ਘੱਟ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਕਰ-ਕਮਲਾਂ ਨਾਲ ਲਿਖੇ ਮੂਲ ਮਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ- 
ਜੋੜਾਂ ਦੇ ਫਰਕ ਨਹੀਂ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ। ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿਚ ਪੁਰਖੁ ਦੇ ਪੱਖੇ ਹੋਠ ਔਂਕੜ ਨਹੀਂ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਬੋਹਤ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿਚ ਹੈ। ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿਚ ਮੂਤ ਦੇ ਸਬਦ-ਜੋੜ 'ਮੂਗਤਿ' ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਬੋਹਤ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿਚ ਸਿਰਫ ਮੂਰਤਾਂ 
`ਹਨ। ਬੋਹਤ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਵਿਚ ਕੰਨਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ 
.ਗਿਆ। ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਕ 'ਅਕਾਲ' ਨਾਲ ਲਗ ਲਗਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਦੂਸਰੇ ਨਾਲ 
ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ? 
ਸਾਰੇ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਹਿਬ ਵਿਚ ਭਾਵੇਂ ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਸਰੂ ਵਿਚ ਜਾਂ ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਸੂ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਵੀ ਸੰਪੂਰਣ ਮੂਲ ਮੰਤ ਦਾ ਪਾਠ ਆਇਆ ਹੈ, ਪਰਸਾਦਿ” ਵਿਚ ਪੱਧ ਦੇ ਪੈਰੇ ਵਿਚ 
ਅੱਧਾ ਰਾਰਾ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਏਥੇ ਦੋਵਾਂ ਮੂਲ ਮਤਾਂ ਵਿਚ 'ਪ੍ਰਸਾਦਿ' ਦੇ ਪੱਪੇ ਨਾਲ ਪੂਰਾ ਰਾਰਾ ਲਗਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸੁਆਲ ਉਂਠਦਾ ਹੈ, ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੇ ਮਹਾਨ 
'ਗੁਰ-ਸੰਪਾਦਕ ਅਜਿਹੀ ਭੁੱਲ ਕਿਵੇਂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ? 

(ਅ) ਹੁਣ ਸੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਜੀ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਜਾਂਦੇ ਨੀਸਾਣ ਵੇਖੋ। ਗਿਆਰਾਂ, 
ਬਾਰਾਂ ਅਤੇ ਤੇਰਾਂ ਨੀਜਾਣਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਇਕਸਾਰ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਗਿਆਰਾਂ ਵਿਚ “ਨਿਰਭਉ” 
ਨੰ 'ਨਿਰਭੌਂ ਕਰਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂਕਿ ਬਾਰਵੇਂ ਅਤੇ ਤੋਰਵੇਂ ਵਿਚ 'ਨਿਰਭਉ” ਹੀ 
'ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਤੋਰਵੇ' ਨੀਸਾਣ ਵਿਚ 'ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ' ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ “ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੁ” ਕਰਕੇ 
'ਲਿਖੋ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗਿਆਰਵੇਂ ਤੇ ਬਾਰਵੇਂ ਨੀਸਾਣ ਵਿਚ 'ਗੁਰ ਪਰਸਾਦਿ ਹਨ। 
ਤਿੰਨਾਂ ਨੀਸਾਣਾਂ ਦੀ ਅੱਖਰ-ਕਣਤਰ ਵਿਚ ਐਨੇ ਅੰਤਰ ਹਨ, ਕਿ ਇਕ ਹੱਥ ਦੇ ਲਿਖੋ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। ਐੜੋ, ਕੱਕੋ ਅਤੇ ਪੱਧੇ ਦੀਆਂ ਗੋਲਾਈਆਂ ਅਤੇ ਕੌਣ ਤਿੰਨਾਂ ਨੀਸਾਣਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਹੱਥ ਤੋਂ ਬਣੋ ਰੋਏ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। 
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(੬) ਅਠਵਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਨੀਸਾਣ ਅਤੇ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਇਕ ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਲਿਖ਼ਤ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। ਨੀਸਾਣ (ਨੰਬਰ 14) ਵਿਚ ਸੀ ਨੰ 'ਸਰੀ' ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਵਿਚ 'ਸੀ'ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 'ਹੁਕਮਨਾਮ' (ਨੰਬਰ 15) ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਜੀ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ : "ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਹਰਕਿਸਨ ਜੀਉ”... ਜੋ 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਲਿਖਾਰੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਹੈ, ਫੇਰ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਨਾਂਹ 
ਹੁਕਮਨਾਸੇ ਅਤੇ ਨਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੀ ਇਕ ਹਨ। 

(ਸੰ ਅਤੇ ਉੱਨੀ ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਲਿਖੇ ਮੂਲ ਮੰਤ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚ 
'ਕਉਂ ਡੋਂ ਬਾਅਦ 'ਗੁਰੂ ਸਤਿ' ਲਫਜ਼ ਲਿਖੋ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਮੂਲ ਮੰਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ 
ਜਾਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਲਫਜਾਂ ਨਾਲ ਤਾਂ ਆਂ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਸਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਪਾਠ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਦਮਲ ਸੰਭਵ ਨਹੀ। ਫੋਰ ਦੋਵਾਂ ਦੀਆਂ ਲਗਾਂ-ਮੜ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਫਰਕ 
ਹੈ,ਜਿਵੇਂ ਸੈ (ਸਭੋ) ਦੀਆਂ ਬਿੱਦੀਆਂ ਵਿਚ, ਲਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਿਹਾਰੀਆਂ ਦੇ ਕੋਣ ਵਿਚ। 
ਫੇਰ ਦੋਵਾਂ ਮੂਲ ਮਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਸਬਦਜੜਾਂ ਵਿਚ ਫਰਕ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰਪਰਸਾਦਿ ਤੋਂ ਗੁਰਪਰਸਾਦ, 
ਜੋਰ ਤੇ ਸੋ, ਮੂਰਤਿ ਤੇ ਮੂਰਤ, ਨਿਰਵੈਰ ਤੇ ਨਿਰਵੇਰ। 

(ਹ) ਅਠਾਰਾਂ ਅਤੇ ਉੱਠੀ ਵਿਚ ਅਜੂਨੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ 'ਅਜੋਨੀ' ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ 20 (6) 
ਅਤੇ 20 (ਅ) ਵਿਚ 'ਅਜੂਨੀ' ਹਨ। ਇਹ ਸਭ ਗੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੇ ਨੀਸਾਣ ਹਨ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸੈਖਿਪਤ ਪੜਤਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਠਦੇ ਹਨ ਇਕੋ ਗੁਰੂ ਦੇ ਲਿਖ ਮਲ ਮੱਤ 
ਦੋ ਸਬਦਾਜੋੜਾਂ ਵਿਚ ਫਰਕ ਕਿਉਂ ਪਏ ਮੂਲ ਮੰਤ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਪਾਠ ਵਿਚ ਵਾਧੂ ਲਫਜਾਂ ਦਾ 
`ਦਖ਼ਲ ਕਿਉਂ ਪਿਆ ? ਕੀ ਸੰਬੋਧਿਤ ਵਿਅਕਤੀ ਅਣਜਾਣ ਜਾਂ ਅਨਪੜ੍ਹ ਸਨ ? ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਨਾਮ ਜ਼ਲਤ ਕਿਵੇਂ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ? ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਪਨਾਂ ਦਾ ਇਕੋਂ ਲੀਕ ਉੱਤਰ ਇਹ 
ਹੈ: ਇਹ ਸਭ ਵਥੇਵੇਂ ਇਸ ਕਾਰਨ ਪਏ, ਕਿਉਂਕਿ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਅਤੇ ਨੀਸਾਣ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨਹੀ ਹਨ। ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਅਤੇ ਧਰਮ ਅਦਾਰਿਆਂ 
`ਨੇ ਸੁਆਰਥ-ਸਿੱਧੀ, ਓਪਰੀ ਸ਼ਰਧਾ ਜਾਂ ਭਵਮ ਵੱਸ ਸਾਲਾਂ-ਬੱਧੇ ਸੰਭਾਲੀ ਰੱਖਿਆ। 



ਸਤਵੀਂ ਕਿਤਾਬ 
[ਸਹਿਜੇ ਰਚਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ] 

 ਗ੬8886 ਸਨ ਆ€6. ॥੪ਡ ੧66੩੧ (4) ਇਹਨਾਂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀ ਰੂਪ-ਰੋਖਾ 
`ਲਈ ਵੇਖੋ, ਗੁਮਵਾਰ 76, 77, 80, 87, 311 ਸਫੇ ਉੱਤੇ। ਕੱਡ ਪ੍ਰਤਿਨਿੱਧ ਸੰਕੇਤ : 
(ਉ) 10੬ €5੧੬॥॥/੩ ੮੦॥੧੦੦॥ ੦0 ੩11 ॥੧੧੧੩੧੧੦੬੪5 ੩੦੦ ੩1 7੮16੧ 3੧0 1 ।ਸ੩ 

(6 ਅਦ।ਵ੧॥੪॥. 782 ਅਟ੧7੬ ੬ ਕੱ: 2੬੬960 ਯਾ: ੧੪੧੬ 010੪0 
੧੧੬੩੦ ਉਏ ਪ]ਵ੬5 68 00 ੩0680 6/ 0੧ ਸਿ ਸਮੰਕਉ. ਮਰਦ; ਗੀ 
60024 ਘਟ 0 0੪੩੬ ॥68੩; 000੦੬ ਜਖਮ, ੩5 ੮੩0 ੮੩੪ 0 ੩੬6॥ 
1੧08 66੩ €0॥ਮੁਅ0੬5 ੩ ਗ੩॥ ੧੧0੦ 70160 ਮਲ॥20] ਰੰ ਮਿ 8 ਗੇ 
੧੧੦ ॥% ੩੬੬੬੬ 8ਊ 0ਟ ਯਨ%--. 9੩੬੯ 76) 

(ਅ) 7੧੬ ॥੩੧੩੬ ਲੇ ਗ੩੬੬ ਅਉ ਹ ਭਰਰ੬ਵਵ ਬਿ&ਟ ਪਗ ;ਜ। 0੬ 
00੩੧੧ ੦ ੩1 ੬੧੬੬ ੦੬ ਰਜਮਲ੬=-.. 9੪੬੬ 77) 

(੬) 10: ੦੧੬੧॥॥੬ ੧੬॥੧੪੬, 00੧10 ੩00੮, ਭਈ ੧੩ ੧0੯ (888 30565 ਸਗ 
060੧੬ ੧੦੦੬੬ ੩80 ਨੁਵਮਹਿਜ 8੦6੬ ਚਕਟ ਜਵਰਗਡ ੧ 10੬006269੩ ।; 
(0, ੩8 ॥0੬੧੧੬੬੬੦੪੬ 0੪੧ ਐਟ ੧6 (ਰਲ ੧੮੬ ਮ 8 ਮਮ: 0੪8੬ 80) 

(ਸ) 11੬੩੦ # ॥ਲ ੧੦॥ੱ£ ੧੧: ੧੩ ਗਊ # ੧ ਹੋਏ ਰਾ ਛਵ ;00016% 
(00 ੦੧%੩੦੧੦੬ ੦੩੧੮0 ੩੬੩॥ ੪81੪0 ਗਜ ਮਫਮ ੯੮੧੧੦ ਮਮ 1 ੧8੩08 
ਨਗਰੀ ਕਟ ਭਰ 26 6੧੬ €੩॥ 5੩ਊ 98; ਵਗਾਹ ਮਦ 008 ਮਿਮਮਦ1600 
੧੧ 00 ਕਰ. 0੧੬ 87) 

(ਹ) 11੦੦੧॥0੩%੩॥੧॥% ੩੦੪1 1੧0੬ 06008 ੩੪੧੬੬ 6੧ ੩ ਗਐ੧8780000001, 
੧੧0੬ ਲੇ ੩ ॥੧੧6੩8੬ਰ1 €6੪੬੦7੪੦੧੫ ॥% ੩ ਜੜ(ਘਡ ਘਟ: 
-ਕ6੪ਰਿਟ0;0॥ 5੪੬ ਐਂ 1 ਪਏ ਭਡ੬ਜ੬ਰ= ਚ ਪ੧੬੧੬੦੧008 6/ ਹੋਟ 
ਹਰਿ6ਦ ਜੀ, ਹ6 00 ਸਕ 68 ।ਮਪਰਭਣ ਗੀ ਵ6ਗ, 1 % 3 'ਸਟ੦' 
ਜੇ ।ਿ ਸਗ ੩੬7੩੬ ੦6੧0 ਢਹਿ ਦਰਗ ੧6੧ ਸ੧88੬ ਮ, ੦੧ ਪੋਲ ੦੦, 
9 ॥ਰ0੩੧੩ ਹੋਣ ਭ [ਰਜ ਵੀਟਗ0=। ਮੇ ਸੰਡ 66੬੪, ੯੩੨0੩, ਮ੧੩੦੩ ੩0 
੧੪0੬੧ ੬0੩੬ $% ਕਰ੪॥੧੩॥੬੭੪੬ 1੧ [ਲ;੮0ਟ ਮਿੰਟ (9੪੬ 311) 

2. ਵਿਸੇਸ ਕਿਤਾਬਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਇਸ ਸਬੈਧ ਵਿਚ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
(6) 70੬ #ਨਓਅ ਘੁੰ €6%; (1% 8੦੦੬ ਨੰ 7੪੦ ੩੦੧੩੨ 3806, $€5008 

(ਗਰਮਫਈਰਗ, 1964, ਨਵ 30 ੧6 71. 
(ਅ) 186 ਕਰ 966 ਆਂ #ਛ ੬2੬; (੮੦): 01), ਏਰ0ਵਤੇ ਸਉ ੧8੩੩-]601ਲ, ॥8॥ਟਓ 

276 0; 446 (0669 £.ਗੇ ਸਰਮ, 
(੬) 7846 %ਘ/ਟ 2ਗਅ/#ਕਮਸ਼ ਸਨ. ਸੈਟਰ (78 3666ਕ 19809). 

ਤ, ਨਿਟਜੇ ਦਾ 29086056ਗ, ਸੌਲਾਨਾ ਫੂਮੀ ਦਾ ਮਰਦਿ ਖੁਦਾ, ਇੜਬਾਲ ਦਾ ਮਰਦਿ ਸੋਮਨ, 
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`ਜਵੇਗ-ਤਸੀ (੦8੪੪੬(%) ਦਾ ਸੌਪੂਡਣ ਮਨੁੱਖ (18੦ 9੦੦੦੧ ॥੧੪੦) ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ 
ਗੁਰਮੁਖ-ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਇਕੋਂ ਨੀਂਹ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਵਿਚਲੇ 
_ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਆਸ਼ਿਰ ਵਿ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 
70 ਸਰਲ ਹਂ ਟ9ਗੁ੪ਟਰ& (18੬ ੧1 1੩੧ ਲੇ ੧੦ ਏਟ ਲਿਧਗਰਂ ਵਵਵ॥੧॥੯, ਮਰੇ 
੦ % ਲੇ ੩ ਭਦਲਵ, 
7੧੬ ਗਏ ਮਮਟੀ[ਟਘਵ 6 ਅਸਿ ਲਗ ਭਰੇ ਜਚਗਘਗ ਹਮ 0 ॥੬੦॥੧ਟ ਗਜ 
ਮਗਰ ੩686੬ 66 9੧ਟ ਸਗ! 1੩੧ 80੧ ਜੇ ੧੬ ਧਰੀ ਭ੨੩੬॥੩ ।ਦ ।ਝ 
ਟੰਗ ਮਿਟ ੬੧੮੧ ਪਏ ਚਿਣ ੩8੬ 8806੧ ੦ ਗ੩੬॥ ੯30 ੦੬ 16੩00, 
(0੬੬ 105) ਇਸ ਅਤੇ ਅਗਲੇ ਸਫ਼ੇ ਉੱਤੇ 78੪ 8੦੦4 %26ਘ ਦੇ ਦੋਂ ਹਵਾਲੋਂ ਹਨ। ਸਾਡਾ 
ੈਕੇਤ ਹੈ ਕਿ ਕਨੰਫਿਊਸ਼ੀਅਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਇਕ ਧੈਗੀਬਰ, ਸੰਤ, ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਉੱਚੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ 
ਵਾਂਗ ਖ਼ਿਆਲ ਦੋ ਸੁਤੰਤਰ ਨਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਨਹਹਂ ਵਿਚਰਦੀ । 
78ਟ ਸਲਿਰਟਅ ਆ ੬੪੪੩ (086, 1964): 
0100, 8੬ ਚਲ00% ਸਰਵਰਕ ਸਿਘ ਸਟ, ਕਿਕਰ ੧੧0੧ 0 1੧੩੧ &0060266 ਹ!' 
ਜਗ, ਇੰ ਜਫਰਰ£ 6 20 ਗਰ ਉਘਛਟ 135)... ੭ 
ਕਟ ੧000 ੩੬੬੧੦ ਭਰਤ 8੬ ਸਮਰ 06 ਜੱ ਗਸ੍ਰਰ ਮ ੧0 ੮੦੦॥੧੧॥੬੮੬ 
ਗੀ ਸਪਬੰਟ ਜੀ ਗੀਿ6੧& ਚੋਜ ੩੩0 65੧੧੧੦॥ ॥੩੧ਵ 1081 ਨਮ 
ਜਅਅਦ, (0੩8੦ 124) 
ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦੇ 122 ਤੋਂ 141 ਸਫ਼ੇ ਤਕ ਢਾ ਅਧਿਐਨ 
ਲਾਰਕਾਰੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਗੇ ॥੪6੪% % €86% 0੧੬ 8੦੦੬ ਗੰ 1੪੧): 70੬ ੧ਗ੧੬ਫ੩੬ ॥00੬ 
02 $੪ ਭਗਜਿਰੇ ੦ 0੪੩ (ਯਿਮ €੧੧੦॥6੧)- 8 ਛ॥॥੧੬ 0 026€ 

0੬੩੦6੧੬੬ 8੬ ੪60ਵਵਵਰ: ੬ ਪੋ& ੧੦00 ਘ੧੯੩ ੩੬ 7੬8੬ 6/ 08 0%॥ 3੬੬00. 
।029700 768 541 

ਵੇਧੋ: 90069 &;%€ % £4੩% (ਜ੫ਲ੧॥੦8 6॥ ੧... 360860, ॥.9. 
8੧00੧, 1੧੧ ੪੦੧੬, 1961), 
180 2060 266860030ਜ (8€600। 10੩68, ।00ਵ॥ 14609) : 
160੪ ੩0, 1 ੩੧੧8 0ਿਮ੯%, 806 ੩ ਅੰ 6 080£ ॥੮੬੧: 8080 ੧੧ $₹॥੦੧ ਮਿਹ 
ਜਉ ਰਮਰਟਕਲ, ੧01 ਜਿ ਏਵ 01 ਹ। ੦੬੬੬ ਪ86੬ ਜਮਾਂ ਟਮ੦੩੩੮੬. 

(706 2ਅ 58: 9480 32) 
% ਉਹੀ ਸਫਾ 113 ਤੇ 17॥ 

16. ਵਧ. 4.) ਹਠ 
-=੬੪੪€0%੦੧2- 
-=੭੭੩-੧੬੭੬੫੬੫੨੦ 
=-੦੬#੬੪੬-੦੫੬ਾ 
ਸਤਾ 1 ਤਾ ਹਸਤ 

ਨ ਚੂਨਂ ਹਰਾ ਕਿ ਪੁਸ਼ਤਸ ਸੂਏ ਓਸਤ, 
ਬਲ ਚੁਨੀਂ ਹਰਾਂ ਕਿ ਗਰਕੇ ਮਸਤ ਢੋਸੜ। 
ਆਂ ਯੋ ਰਾ ਤੂਏ ਊ ਸ਼ੁਦ ਸੂਏ ਦੋਸਤ, 
`ਵੀ ਯਕੇ ਰਾ ਰੂਏ ਊ ਖੁਦ ਤੂਏ ਓਸਤ। 

(ਇਹ ਸਤਰਾਂ ਹਕੀਕਤ ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦ-ਨਕ਼ਸ਼ ਮੰਡਲ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
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ਗਿ. 

%. 

2੩. 

੫. 

9. 

16. 

3. 

18. 

_ਅਹਿਲਿ ਕਮਾਲ ਦੀ ਹੈਫਾਲੀ (ਵਿਸਮਾਦ) ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਹੀਂ ਜੁੰਦੀ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਿੱਠ 
'ਉਸ (ਰੱਬੀ ਮਾਹੀ) ਵੱਲ ਹੋਵੇ, ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੈਰਾਨੀ ਉਸਦੀ ਹਸਤੀ (ਰੱਬੀ ਮਾਹੀ) ਵਿਚ 
ਹੀ ਗਰਕ ਅਤੇ ਮਸਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਚਿਦਰਾ ਉਹ ਹੁੰਦ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਰੁੱਖ ਦਸਤ ਵੱਲ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਇਕ ਚਿਹਰਾ ਉਹ ਰੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਦੋਸਤ ਦਾ ਚਿਹਰਾ ਹੀ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।] 
ਵਧੇ: 10666 900 ਭਨ $ਟਰ੪੦8 ਅ 5੦08 ੧॥ €.ਹ. 9੪੦੬ (1966 6698); 26€੦ਅ 
-0990ਕ/॥ (ਸਧਰ। ਭਰ 1 8੧ 31). 
ਖੋ: 786 8990 ।ਜ ਘ €6. 19%ਡ (18 ੩8੦6=॥ 1੧੪੪੧), 18੬ ਵਟ 
ਹੀ ਉਇ 0੧੬੧੩੦੬੦੪੩ ੪0੦੧ ਦ੦੪੬ਵ60 ਕਬ, ॥੩ਭ5 107 16 118. 
ਚੀਨ ਦੀ ਮਿੱਥ ਦੇ ਜ਼ਰਖੋਜ ਰੂਪ ਨੂੰ ਖਿਆਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਮਕਾਨਕੀ ਸੋਚਾਂ ਨੇ 
ਤਬਾਹੀ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਵਾਰ ਵਾਰ ਲਿਆਂਦਾ, ਅਤੇ ਮਾਫਕਸਵਾਦ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਨੇ ਵੀਹਥੀਂ 
`ਸਦੀ ਵਿਚ ਇਸ ਉੱਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਕਰਾਰਾ ਵਾਰ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਇਸ 
ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਅਮਿੱਟ ਛਾਪ ਹੈ, ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੋ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹਾਨ ਪੱਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਮਾਉ-ਜੈ 
ੋਗ ਦੀਆਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਵਿਚ ਚੀਨੀ ਮਿੱਥ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਜੋਬਨ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਵਰਗੀ ਤਾਜ਼ਗੀ 
ਨਾਲ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾ। 
 #000% %0€ ਨੈਠਜਰਸਤ (ਜਿ €. 8੦880%, ਮਿਮਿ&€00੧1 &॥੮ਗ੩ਊ, 1967) : 
7੧੬ 90੬0੩ ਰੰ ਸਿੱਕ ॥੮॥੩ ਜਦ &ਦਜਿਦ ਕਗ6(ਡਨਮ&ਰ ੧101 ੩ €10੧%੧ਰ॥ 
।ਿਕ ੩% 00ਟ ਭਿ&।0€ ੦1 0੬ ੧0੮੧ 8708੬ 98 312. €90€08000੬ਭ ਟ6ਗਮਰ।ਟ 
ਟਰ ਉਦੇ €6॥੧੧0੬੬੬ 800੩ ਐਸ 0 ਓਸ ਉ60 ੧੩੪ 8ਜ6੩੦0 ੩ ਸਹੀ 
060, 4 860 60 1੪੪੬, ਅੰ ਜਿਮ ੪੪ ੮੦॥੯੨੬॥ 0੪੨੬ €0010 6੬ ੧6 (੪77੧8 
0੪2੬. ੧੪੧0) ਮੰਝ ੪੬ 0੪੩ 0€ਲ%9। ੩8 ੩5੬੦੦180001 60 €1018081 €॥07॥ 000 

੩0॥੧੪॥ 5006 009 %੩੬ 1੦ ॥ਸਹ੯੮ ਤਿ&) ੧6 0੬ 8000 (8੬ 548). 
0€6/ਜ€ ਰਸ #ਰ// ਗੱ ਐ€ #ਹਅਰਨਗ £ਜਊਆਵ (ਵ00€0 0ਊ$ 1੧੪80 ੩881, 1.". 

॥੧੩੩0। & €ਅ੪੪, 1962); ੩੩੬ £ਹਜਗਓ €੧06੦% : 9੧ਵਾਰ/ 066€7੧600% 7ਜ 

ਅ€ 00 #6ਅਗਨ ਨੱਸ /8 #€ ਸੈੱਫ£ 9.8. 3੧ : £੪੬/ਜ€ ਕਜਰ “ਰਕਮ 
ਛੱ #ਟ ਨਐਆਟ ਫਸ ਜਿਗ #ਰਟ€ #0੬ਡ€ # %€ #ਅਰਨ 2, 
---#0ਿ੬ ਹਿ(0166ਫ0 ।20ਡ0ਮ/ ਭ੬੩੩੩ਵ੦ ੧੪੬1( ੧੧ (੧2 0006%/॥ 0੧7 ੩੦੧ 09 
੬0086618000 ੧ ਟਿ੧5॥ %0੪੩ਜ£ 0 0% 81੦੬ %੧॥੬ ੧ 0੮ ੧੩81੧ ੩੧ ੧੬੦੦8. 

(6 3੦੦ ਆਂ ਮਨ? 8. ਕਜਰ 2 7।ਜਦ, ੬ 430 
7੧੬ 813੦੬ $0੦02 €ਿ੧&0 ੮0੬੦06ਟ੦ ੧੧ 0% ੧811 61 0% ੬੩੧੦੧ ੩੬ ੧੬੮ ਗ&$' 

੬੪੧੮ 8੩ ਕੇ ਭ]70001 60 0& ਭਹਰਚ੧੩1 8 ਫਫ॥੦੧੧੩ 01 ੧੩੧07 ੧੪04੩0[...... 

(ਮ ਐਨਕ ਉਲਟ % ਸਣਿਐ, ਐਜਰ£ 4. 1ਜ/ਦ, 
ਰਜ (ਅਤ 29ਓਖਕ, 1956. 966੬ 20 

ਲਤੀਫ਼ ਖ਼ਿਆਲ' ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੰਕਲਪ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸਥੈਧ ਦੀਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਾਹਿਤ, 
ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸੋਧਾਂ ਨਾਲ ਹੈ; ਇਹ ਲਫਜ਼ ਕਿਸੇ ਚੀਨੀ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਤਰਜਮਾ 
ਨਹੀਂ ਹਨ। 
110 4ਗਿ॥੬੧੮੩੬ / (੧8 6੬ 11ਟਡਦਦਗ 300 £ਰਰਜੰਮ 

'9੧੬ਊ ਜ੩॥ 8੦6 ਉਏ ੮ਡ੬ਰ ਧੋ <੦੬ਗ8ਟ ੧ਬਟ ? 
੦੩੦ ਲਿਖ 0੬ 8੩ ਐਮ 9੬ 1੪ਲ੬ 89੩੬੭ 
1# ਸੋਣ ॥੩੬ਟ 96 ੩ $ਟਜਵ 66 201 [ਮੱ 

(8੬ ਸਰਲ ਯ €#ਕ, 28# 7੧੬ 8968 % 186, 2. 
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20 
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22 

23. 
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35 

26. 

37 
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`ਉਹੀ 1੯. 1 69 8੦੧ ਸ਼ ੧੪੩੬ $8 ਮਲ. 
208 ਐਕਟ ਹਜ ਵਲੰੜ&ਟ ਏਟਜਵ 968. 
1ਟ 5੪੦੬ 8ਰਟ ਆ ਅਣ #3ਵ/ (੪). 30, ਛ6ਜਵਰੇ 6 £. ਉਨ ੧800; ੧90 
100 ਸਰ 1968): 
-(ਗ0 ਮ(ਖਦ<ਡ10(02 60੬੩1 (186), # ]ਡਲ। 1 #ਗਗ€-11ਮਰਦ ਗਏ ਪੈਗ (ਸਗਮ--` 
'ਦ6੧੬੬, '8॥-ਵਸਅਕਟਨੂੱ, "18੬ 8੦੬੬. 18੬੩੬ ਭ੩ਰ&5 ਛਦ ਮਿਲ, 
੧੦ 0 ਲਉ (੬੦੪ਡ% ਐ 0੬) & 0੬ <੩੩੩੬੨ ਛਲਿਸੋਮ ੧੦ 0& 09੬ 
।0&. (੧੩8੬੩ 6667) 
186 94286 8666 % 9੬ £ਡਤ (੫੦). 30008, 9੪੩੦ 298. 
1੧੬ ਟਰਸਟ ਲੇ (ਭਰਗ੮੪0ਵ0 ੧8) ਪੱ ਰ੪ਗ੬=। 686੮0], 15 ਲਤ 7੯860 1੩ 
1 00; ਜਿ 18 6606 8 ੩੬੦੧; ੧੦008 16 8੮1, 
'0੧020॥;06 0 8੧ ਮਰ 18801006੩੬, 0 ॥੧੮8600$ ਹਮਗ। 011601/ 
`ਚ ਉਟ੮ਰ॥੩੬ €ਗ੬੬ (786 ਸੱਨ#ਜੂਡ ਐਂ ਮਆ=ਟ) 
'ਅਟ ਸਫਰ ਨੂੰ €#ਨਡ (੩੬6, 1964) : 768 7੩6 8੩੬ ੧% ਮਸਲ ਸਰੀ] ਗਈ ਮ੩ 
60੩0੬. 14 0੬੧੦00 66 ੩6008 ਭਸ 60 ਸਗ..... 16 189, 0੬ 2ਲਮ0 # ੧੧੯ 
0, ਗਮ 0੬ ॥੩੬# ॥6%; ੧੦ ਜਸ $# 160 ੩8੦, ਅਸ ਭੈ ਧੋ 1੦ 6/ ੩8੦੩ 10੩ 
੧6 ਭਰਨ 900. (6੪੩੪੧੬੪€, ॥ਰ੬ਵ 114) 
ਉਹੀ, ਸਫ਼ਾ 46 ਤੇ 83. 
'ਉਹੀ, ਸਫ਼ਾ 61 (੧੧੧੪ ੯%' ਦਾ ਭੋਦ); ਸਫ਼ਾ 66 (182 (ਮਮ 110੦ ਬਾਰੈ); 
60 ੧6 ਸਿਰਜ ਕਰਤ ਐੋਛ &ਗਟੰਫਸ $ਗਪੰਗੀ, 

1# ੦੬੦ 0੧੦ ਮ॥੩੬ਟ ੯੧੧੦੬. 
`੧੧੦॥ 0੬ ੧੩੬ ੯੧੧੪੬ ਉ£ਵਰਰ੬# ਦੱਤ; ਤਿਮਮਵਰਟੰਗ- 
ਪਿ ਹਮ ੬੧੬੧ 8੩੬੬ (ਨ 0੬6 ੩੦੦੮੬). 
30 ਘਰ 0 ਰਗ ਫਨਖਵ੬ 0ਟ ਉਕਤ ਮਡਗਸ੦ਸਮ, 

(;88੦ 78 808%/ 799) 
38" ੧ਟਵਰ 8960 %ੰ %ਟ &੩% (੪੦੧. ੩220%, 9੩੬੬ 299) (11੬ 980 
80॥000੦ਟ ਦਾ ਸੈਕਲਪ) 4੬੪ 332 ਉੱਤੇ : 11% ੮੧ 006੦31੧31000 01 00 ੧010੦ 
ਹੀ 64੧੬) ਘ.6 ਸਯ। (੬ ਜਗ! & ੮੩੬8 "19੬ €ਜਵ॥( 8੦੪੧ ਗੀ '78€ 6708 
06000 ਅਤੇ ॥੪੬੦ 365 ਉੱਤੇ 6੩੦੬ 8੬॥੪॥॥ ਦੀ ਯਥਾਰਥਕ ਕਲਪਨਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 
8ਟ $ਟਵ੦ #9;ਅੰਤ (੧੦੧. ੧੧., 9੪੬੬੬ 68-69 ਉੱਤੋਂ 90੩08 900੧ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵ- 
ਮੋਚਾਲਕ ਵਿਚਾਰ) 
186 ਲਿਓ ਕਉ €068 (806, 1960 ਲੇਟ 006 (7868666/ 786. 
ਰਣ 36-37).... 

ਸਟ ੧0੦ 6੪੬ ਛਿਵ ੪੦ ਭੌਛ 1੩੦ ਚ ਗੇ: 
1 ਗਣ ੪੦ ਗਕਗਡਦ ਪੋਲ ਭਰ 68 
1੪ ਅਟ ੧੦ ਸਕ ਗੋ ?ਜੰਜਵਗ ਸਬ 
੧੧੪੦੧ ਘਦ ੧੬ ੮ਰਸਪੰਪ8$ ਚ੬ 18. 

'ਉਹੀ, ੯॥੩੪੪੬੩੦ (ਸਫ਼ਾ 333). 
18€ 546ਵਰ 8੦6੬ (ਪਗ. ੩੧5, 9੩੩੩ 368-70) : %4 8੧ ਧਗ੬ 006 ੧9੧ ਘੀ 
`ਿਿ ਜਦ ਸਨ&੧8੦੪੬ ਲਈ ਝ01: ਧੋ ਗਰਕ ੩੩੬ ਸਰਮ ਦਗਟਨ। ]ਰ੪੬੮ਹ 
੧੧੧0੧੧੦6 ਗਾ ਹੰਫਪਨੈਅਰਟਣ--- ਲੰਡ ਬ£ ਜਲ $ ਦਰ€ਹੇ ਧੋ& ੩੬ 66 ?ਜਿਟ 
ਹਲ: 
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30. 

31 

35. 

42. 
43. 

11€ $ਰਟ੪ਵਓ $6ਅ6 ਨੂੰ #€ ੬੩੩ (੯੦1. 10) ਵਿਚ 78£ 58੪ #%ੁ (੧੩੬੦੪ 31 ੧; 
272) ਤੋ 78: 506 ,66% 6੪੩੩ 276੧੦446) ਕੁਮਵਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਸੈਬੰਧਿਤ ਦੋ ਕਿਤਾਬਾਂ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹਨ। ਤੀਸਰੀ ਕਿਤਾਬ 1%ਟ #ਕਜ੦ 2 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵ-ਹੇਂਦ ਅਤੇ ਨਜ਼ਾਮ-ਗਤੀ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਮਾਤਾ-ਪਿਤਾ ਅਤੇ ਭੈਣ-ਭਰਾਵਾਂ ਦਾ 
(ਪਿਆਰ ਆਪਣੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਿ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਰ ਤਿੰਨਾਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਦਸਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਚੀਨੀਆਂ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸ ਇਕ ਜਿਉਂਦੀ ਜਾਗਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਭ ਰੂਪ ਇਕ 
ਵਿਬਾਲ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਉਘਾੜਦੋ ਹਨ। 
ਸਟ ੧6੦੪ 8666 ਨ 7ਟ £ਫਜ (ਪੱਗ. 1220, ੧੩੬੩੪ 245-46): ਪੂ ਲੀਆਂਗ 
ਨੂ ਯੂ ਤਾਉ ਸਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਪੂ ਲਿਆਂਗ ਸਮੇਂ ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਉਚਰੀ ਸੁਰਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, .... (1੧੬ 1੩੦) ੩ 0 ਬਿ ਭਟਕ] 60ਕਤ ਹਮ ਹੀ ਗਵ& 
ਪਟ, ਜਸ ੪ ਭਸਮ ਚਿਤ 8 ਭਦ ਹਯਾ ੪80 ੧8੧ 1 ਹਮਰੀਅ 
00 €00ਗ੍ਰ੬੦॥- 1੧5 ੩੪0 ।੩ 'ਿ੩੬੫॥॥੧ਊ ਛ॥੩੧0 811 [੧੪੧06॥॥੦੯॥, ॥੧08100& 
004੧ 30੦0 110500009੬ਵ੩ ਏਡ ੧੧ ੧੬ #ਂਵਵਿਟ000. (78€ #?00%2੪ % #੧੦੧੬੨੩੬. 
19੬੬ 246) 

34. 706 ਸਿਓਅ % €86%; (1866) ਦੀ 78੪ 8੦੦4 % 73੦ ਵਿਚ ਵੇਖੋ ਕੁਮਵਾਰ 
4੦ 1.%%, ੯, ੧੩ ਤੋ ੧੩੯॥. 

186 $ਰ੦€6 5666 ਕੂ ਛ% (੯੦1. ੬੧੧੬੧) ਵੇਖੋ: 78: /%%੦/ #੪ਸ ਬਾਰੇ 171, 
2, 193, 194 ਸਫ਼ਾ। ੧੧੦0ਜ-੬ ੮0016 ॥੪7੧ 0%੧ ਗਮ, ਹੋਆ 87੬੪੧੦੪( 10669, 
੩8੦0008 । 1੬ 8੬੧, 600 8੦੧ 090%ਜ ॥ੰਜ,, 3੦੪ ੧੮੦੧੬ ॥੬ ਵਿ 4੬ ੪੦ 
0/00€ ਡੁਾਦ।(ਟ੩ ਜ&10 ੧੧੬੧੩੬੩ ਛ੪ 568੬੨ ੧01 0%$ ਅਵਰ, 300 ੧26ਮ੮072 
01 ॥ਟ &੮000 380 101/%.... ....11% । ਫਿਟ ੧੩੩੧ % ਯਐ-10..... 12 ਘਛਰ6 
੧੧00੦ ਜ੬੩੬॥-.... 1 6ਟ00੩ #੧ 0੪੪50 ੧੮੩੩ ॥੦&ਟ6% ॥। 0% 006 
(੬੬6 6੧ ੧60੬). 
'ਉਹੀ, ਸਫ਼ਾ 142. 

. 786 ॥9ਡ0ਅ % 6809 (866), 28੬੬ 131 
ਉਹੀ (ਵੇਖੋ 786 864੬ %/ 7੦ ਦੇ ਕਾਂਡ 1. %੬%, ੧, 30%) 
76 18990 %੯੦॥6੦4੪ਰ (86766 140ਮ੩3) ਵੇਖੋ 786 “੦006(7497%0%0/ ਅਤੇ 
7866006680/£ਰ (ਸਫਾ 104 ਤੋਂ 107 ਤਕ) ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਸਦਾਚਾਰਕ ਨਜ਼ਾਮ 
ੈਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ। 
78ਟ ਸਜਿਰਜ ਕੱ €80%੬ (1820, 1964) ਦੇ 78੪ 8੦੦੬ ੦1੧੪੦ ਤੇ ੧80੧੦, ਨਾਮੀ 
ਕਾਂਡ ਅਤੇ 786 #%96% ਆ €੦॥%ਟ#੪ ਦੇ ੮8ਗ੧ਕ 1੯,੧, ੧10, 1%. % (800੮੪ 
ਗਹੇ £60006₹, /ਮ੍ਰਮੋਘਿਸ5 0( €੦੪002805, 1੬ ੧੧੧ 01 & $62॥1 (ਮਰੰਘ, 00 
8806310ਜ ਗਤ 0੧ ੧੬੫੬੦). 

ਸਾਡੇ ਅਜਿਹੇ ਸਿੱਟੋ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹਨ। 
ਹਟ ਸਰ ਆਂ ੯0੪੦ (86੩੩ 1:ਿਘ;, 9੩8੬ 288), ਇਸ ਜਿੱਦ ਦੇ ਵਧੇਰ, 
ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਸਫ਼ਾ 271 ਤੋਂ 290 ਤਕ ਇਸੇ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ੧9੦05 ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ 
ਲਿਖਿਆ ਨਿਬੋਧ। 
ਗੇਟ #ਜਿਰਹਐ ਨੂੰ €8ਐਰ (ਫਟ੦, 1964); 7੧੬ 864 ਘੂੰ 7੪੦ (41੯11, ੧੪੬੬ 56), 
186 5657੪6 8696 (੯ ੩੨00੩) ਵੇਖੋ ਸਫਾ 164 ਤੋਂ 169 ਤਕ ਛੋਟੇ ਕੱਦ ਵਾਲੀਆਂ 
ਖ਼ਬਰੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਧੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਵੱਡ-ਆਥਾਰੀ ਵਸਤਾਂ (ਜਾਂ ਜੀਵ), ਜਿਵੇ' 
'ਉੱਤਗੇ ਸਾਗਰ ਦੀ ਭਾਰੀ ਮੱਛੀ ਅਤੇ ਵਾਂਗ ਨਾਂ ਦਾ ਭਾਣਾ ਪੰਛੀ। 



44, 

45 

46 

4. 

49, 

50. 

50. 

52, 

53, 

54. 

35. 

56. 

57, 
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38ਟ ੧੪੦੬੦ 866 (੯੦). 30): ੧ਬ 0੬ ੍ਰਸਭਵੜ ਰਮ 0੬ ਨ) 
(ਜਿਦ ਸਗ -ਮਿਵ-੦6੮॥੍੬੬੦੪, ਮੈ ਤਜ ਸੱਟ ਗਏ 6 ਐ੩੦੧੪ਅ, ਐਸ ੧00੮8 ਐ 
.੩060ਨ॥/6002₹ ਫ੧੮ਰਉਸਿਗਣ. (੪੬੨੩ 87-88) 
78੬ $ਰਟਾਵ੬ 8666 (੯੦੧. ੩੧੬੧੧) ਜਿਵੇਂ 1੧੪ 0੧੮੩ 1੩੦ 6੦੦੨ ॥੦॥ ੪00੩0 07 
ਓਮ ਹਸਤ, 11% 6੮੩੬ #ਹੁਮਗ੬। 6065 ਗ੦੧ ॥੬ਧੂਪਮਦ ੧ਅਹੱ£.... ਸਫ਼ਾ 189. 
71 54664 89606 (੯੪). 3੨੮੯॥॥) 1੧੬ $%੬੬ ੦੬ ਲਪਘ੧॥ਅ॥੪ਮ॥ ੩ ਸੌਗਗ& 
ਵਾਲਾ ਕਾਂਡ (0੪੬੨ 3001। ੯੦੦੦੬ 328੧1%; ਜਿਵੇਂ 18੪੦ ਜਭ5 ੪ ॥੮॥ਮ78 
(0੩8 187) ਤੈਂ 1੧0੩ #੩ ੧੧੪੧ 8 ੦80੪੦ 0੬ "7੧੬ 5੧੧੬ ੦8 14ਛ0" 0੪8੦ 190) 
ਅਤੇ ਸਫ਼ਾ 243 ਉੱਤੇ 7੧8੪ ੪ 0੪ 10੫ ਤੋਂ ਸਰੂ ਹੁੰਦੀ ਗਿਆਨ-ਚਰਚਾ। 
86 ।ਨਿਓਹਅ % 600੦ (090:6, 1964) ਸਾ 122 ਤੋਂ 133 ਤਕ। 
(ਉ) ,. 70 $6੦ਵ੪ 8666 (੯੪. 11) ਸਾ 78 ਤੋਂ 80 ਤਕ ਦੇ ਖੱਜ ਗੀਤ । 
(%)` 70 ੧੪੦੩੬ 8668 (੯੪. 3੧੯10): 1੧੬ 1੩ ੦੦0 6/ ॥ਣ 
7੫... ੩੩੬ 196) :੍‌ 
3ਟ $੦੪੩੬ 86666 (੯੪੧. 10... 
0 ੧ & 10੬) (ਕਦ... 8% 1 ਵਿਸ 9੬ ਗ੬ ਦਿ ਯੰਗ... (੪8੬ 3640. 
116940648606/106 8204 (੯. ੩3੬੯1) %, 8੦੦੬1, 68424 (% ੧੦੪ 
' ਸ।€$) ਮਿ ॥੩੬੬੩ 61 %) 119; ਘਮੀ 8੦੦੬ 11 ਜਿਹ: ॥੪॥੬੬੬ 1260 ।6 202. 
18€ ੧6੦੪੬ 8960 (੯੦੧ ੧੧੯11), ੩੩੯ 86੦੬ ੧੯; 18੬ 0 ]ਸਗਟੋਟਤ 
'ਅ6ਕਉਿ 0੬ ੮4੩ 66 ਮ6ਪਸਮੀਘੂ; ॥੬੯੬ 465 06 470. 
14€ ੦੪੦ 9666 (੯੪1. 2੧੯) ਦੇ ਛੋ ਲਗੀਰੋ ਚੌਹਨ ਨਗ਼ਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਹਸਤੀ 
ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਮਸ਼ੀਨੀ ਚਾਲ ਵਿਚ ਬਨ੍ਹ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
386 560 8696 (੯੦੧. 11) ੩੬੩੧ 39, 40, 195, 306, 319, 332, 333, 343 
੩੦. 
6 $4੦੪/ 866 (੯. %੩੧)॥ & ੩੧੬੯॥) ੧੦. ੧੬੧) ਦੀਆਂ 8੦੦੬ 1੧ 
ਤੋ 86੦0 % (ਸਫਾ 416 ਤੋਂ 479) ਵਿਚ ਬਲੀਦਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਵਰਣ, ਭੂਤ-ਪੂਜਾ, ਪੱਤਰਾਂ ਦੇ 
ਫ਼ਰਜ਼, ਪਤਨੀ ਰਾਣੀ ਅਤੇ ਨੂੰਹ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀ, ਪਤੀਆਂ ਅਤੇ 
ਮਾਪਿਆਂ ਦੋ ਫਰਜ਼, ਖਾਣ-ਪੀਣ ਦੇ ਨਿਯਮ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਦੈਵੀ ਗਤੀ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨੂੰ ਘਟਾਉਂਦੇ 
ਹਲ 
38ਟ 457੪੪ 89੦6 (੯੦੧. 10) ਵੇਖੋ: ਸਫ਼ਾ 396 ਤੋਂ 398 ਤਕ 782 £4ਰ੦%ੰ ਆ 
766 
38ਟ ਮਰ, ਆ €%%; (ਗੱਲ, 1964): 79ਰਵਗਿਵਦ ਹੱਟ $ਡੁਟ ੩੧੩ : 

"੧੧0੦ ।੬੦੬੧੧੮੩ 0੩੬੦ ਮੰਗਦੀ 9 ੮੩ ਧੰ 0% ੧੦0ਰ. 
1੪ 0; ਹਦ 6( ੫੬ $੧੩- 
`੧੧ ਸਟ ਸੰਜਦ ਸੋ ਭਲ ਹ ਪਟ ਯ੦ਰਓ. 
18 ਸੀਟ ਸਜ 66 0ਛ ਜਰ” 

(2=੦੬੬ 78 8948 ਆ 78, 40790) 1897 ਡੱ ਮਰ£ਲਸ 70980) (ਸੋਘ਼ਤਕਰ ੧੪੩੩੦ 810. ਮ੍ਰਮਦ੩$0) ਵਧ: 
(0੧ 101. 7000ਗ॥ਧਸਣਝ ਅਉ "ਜੜ 0੪੧ ੩੦੦ $8 #ਸਗ,ਮਰ ਸੰਗ, ਘਰ 1੪ 
ੇ ਿ ਸਕਤਹਿਗਵਰ 069 ਰ6ਕ ਸੰਜ6 6 ਮਗ ਪਗ ਸੈਗਰਕ 0086 ੧09੧੬ 
੮੧੧॥੬੩ ੧80 ਵਰ(ਟ੩੬੬ 8 ਸਗ ਗਲੀ 8: ੯੧੦॥੦੧੦॥੬ 0(੩ ੮ਵਾਂ800 ੮੪੮, ੧00ਮੰਗਨ 
੩੦100 ਸਟ... ਉਘਛਟ 52) ਸੱਪ : "811 ਪੰਡ ਦ ਸਗੋ 0੪੬2 53). 
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58. 

59, 
60. 
61. 
62 
63 
6੫. 
65. 
66 

69. 

8. 

ਢੋਰੀ, ੯8ਯਮ= ਹੇ ਵਿਚ 18੩੪੩ (585 8), %॥੩੨॥੩॥੬੩ (546 8. 
0੪ 17 ਵਿਚ ਸਘ੩੦॥੩੩ 500 8੮, ੮੪੬ ₹ ਵਿਚ £ਕ7॥੦੦੩੦੬ ਦੇ ਮੱ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵੇਖੋ - 
(ਉ) ....੧੪ (70323) 0੪੦੪ਡ/% ਖੋਲ ਯਗਤ ਤੇ. ਪੈਏ €#ਮ&1 ੜ0ਨ5੩06੦, 0੪1 01 

੧੦੧ ੩! ੦0੩੩ ਡਟ ਜਿਗ. 
(ਅੰ) 1 (&%੩੬॥॥੩੬੬) 8੬0 ਧਛ॥ ੩11 ਜੌਮੰਗੜ 000੬ ਤਿਦਮ॥ ੩ ਭ0ਿਮ੍ਰ]£ ਹੂਸਮ1981 

00੬੬੬, 6੪੧ ਪੈਕ ਨ ੦੧ ੧੩੬੬... # ਮਸੰਮਮ।੬, ਵ(ਟਰ॥ਗੀ ਭਰੀ ਭਸੂਟ 68੧, 
_ਅ ੧ ੩॥੬੦ਜਮ੍ਰਮੜਭਟੜ ੩11 0੪ %੮(05--ਲਿ ॥੬ 1੧੧0£॥ 6% ੧੮੧੧8 ੦00 60 

ਨ 
(੬) 18੩੦1੧੪੬ : "੬੦੪੩੩ ਗ਼ਦ ਸਾਸਨ001815 ਛ੬॥ ਮੈ੩ਮ॥੧॥੧੩੬੩ ਛਦ 16115, 0੧੧੬ 

[ਤਾ 
"90 00੩ ੮੦0੬ ੦੦੬ ਹ/ 00੬, ਭਈ ਧੌ& 6੩੬ 60੧ ਹ/ ਘ ਪੋਪ. 
"ਜਦ ਗੜ ਸਲਆ ਡੇ ਅਣ ਲੇ ਕਗਗਸਸ। 16 ਗਮ, ੪ ਭਟ 10੩06 
ਗਿ ਗੇ! 00੩ ੮6੪੩੬ ਮਸ੦ $ਟਜ ਘਈ [੩੩੩ ਕਾਜਕੂ' ਮਗ੦੪ਟ। ਯਾਪਦਿ." 

(ਸ) 11੦੩੦॥॥੪੩ ਲਘਸਮ੩ਮ=ਹਂ, 1੪੧ ਵ੪ਵਾ#ਪੈਮੋਗ& ੮05; ।ਵਗ੬1005 7੮(੦9%0 

00੧ ਗੈਸ ਦ੩ਗ੬ਵ੬-... ਸੈਂਟ ੮੦0੬%0ਣਵ0 0੬ 96186 066₹]੧(੯੬, 800 

0600ਵਗ॥0੦ 0% ॥੩੪॥੧੪੬ਟ ਹ/ ਭ੨॥੧€ ਪੈਮੋਸਛ£ 8੬ ਗਖਮਦ 1108000..... ਮਿੰਟ 

ਆਵ ॥ (06) ੩ ਯੋਘਰਦ. 80੧ ੧ ੮੩੧6੧ 6੬ 0/੮1620, ੧੬੮86੩ 0% ੧੧੧੧ 
0੧ %(ਮਵ੩੪॥ €੯੦ਜਮਿਤਟ. 

70 986068੪3 ਘੂੱ ?0606--ਸੋ&ਰ86, 
ਉਹੀ। 
78€ /2/0/68%€ਤ €/ 70847--$ੰਚਗਮਰ ੪੬੧੪੧. 
706 24006 2 796--€ਗ6- 
0 2060੪੬3 2 7482-ਡਟ0੦- 

00090 %' ਸਰਨ 70/06096)' (ਲੋਗਰ੩80 ੧੪੩੩੬) €1੧੬੧ 1੯, ੧88 59. 
7% 296/98%5₹ %' 71602-0੩੦69. 
18ਟ $੬੦ਾਵਨ % %€ $ਫ)' (ਬਘ&18੬੬0 ਚੈਨ &.&. ੧₹੧08860, $0. ।ਅਮਮਿਮਸਰ030 

_&ਐਮਿ॥।, ।੬੩5007੧੮) ਸੋਰਟ੩;, ਉ੩ਕਮਦ)- 

ਸਟ ਭ8ਗ੦ ੧80 ॥ੰ੩ ॥ਮਟ1ਟ੮੧ ੧੦ ਪਲ ॥0% 18੧੮੧ 

ਰੇ ੦0੧੬6 ਛੋਟ ਚ 68 ਭਰਮ ੩ ਜਾ; 
'॥ ੪੩੬ ॥੩ ਜ੦੬੬ ੧੦ ਹੱਛਭ0/ਦ€ 0% ਭ00400ਦ 01 1ਇ 

-&॥6 ੮੪੬ 00 90080 06 10ਵਿ$ ਕਿਸ ਫਟ ੩5064. 

`11ਇ 0੧008 ਹ( 718੧੦ ਵਵਲੁਘ਼ੰਟਰ 16੩੬ 35 [ਸ੦ਮਿ, 

।ਸ੬ ॥896੩੦]੧ਊ ਹਫਟਡਰਵਰ 0ੰਛ ਹਟੋਗ& # ੧੦੬6੦ਸ£. 
(ਇਕਬਾਲ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਫਲਾਤੂਨ ਦੀ ਸਰਬ ਪੱਥੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸੁਕਦਾ। ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸਪਨਾ ਛਰੂਰ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਐਨੇ ਉਚੇਰੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕਿ ਉਸ 
ਦੇ ਕਥਨ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕੀਮਤ ਵਧਦੀ ਹੈ, ਘੱਟਦੀ ਨਹੀਂ।) 
੪ ੧੦੬॥ ਜੇ ਘੱਜਭਨੂਝ ਉਿਦਲਿੰਗਲ ਮ। 0067 0੩, ਦ੬05000£ (ਅਮਗਮ ਗ. ੮69005100 

(ਧਰ ਕੰਨ, ਕਰ ੩ ਭਗ੩੩2ੰਗ& ਪੜ ਪੰ ਜੱਟ ਕਦ ਭਗਵ੯ਲਸਰੋ ਨਿਜ 960 ਗਏ 
'ਧ਼ਰ0£ (78੬ £9/6ਡੁ੪ਟਤ ਕੂ ?64੦-ਈਟ੦੦) 

`7੪210ਟ2) 5੧8੧੦, ॥॥੪॥੬ ॥੦੧ 265੩ਜੋ/ਟ ੦0 €੩ਰਹ. ਗ੩ਡੂ ॥੦੧ ੮੩0 ਮੰਗ ੧੧ 5001 

6( 0੬ ਜੁਧ ]9% ਸ&ਨ..... ਸੈੱਟ ਯੰਗ! ੦੦੬ ੩੬ ਜੌ& ਟੂ ਜਗਿੰਟ। $8 ਚਭ0ੋਮੌਜ ਐਗ,...... 



28. 

30. 

੫ 

75. 

36. 

7. 

8 

78 

9. 

81. 

੩2. 

93, 
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10੦੧੮ 1 ਭਵ], ਸੌਖ 12 ਘਾ ਡ ੪੧੬੩ ੦6 %, ਸਵਪਸ5, ਬੰ ੬ ੧੪ 
ਟਰ, ਜ।ਕਉ 9੪00, ਛਰਈ 8੬੦0ਰਗਡ, ਜਲ ੩੬. ਸੰ ਹਲ 860੩6 18 ਗੰਦ 
(੧੦6#੦ 8੪੬੬ 1੩) 
ਯੂਨਾਨੀ-ਰੋਮਨ ਸਿੱਥ ̀ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਵਰਤੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ: 
(ਉ) 2੪ਅ5੬ ਨੋਸਗਯੰਯਅਯਗ ਘੰ €ਨਫਵਕੇ ਹਰ %ਰਜਪਗ 8(909906 (59118). 
(ਅ) 7 £4ਨਪ੍ਰਵ £ਅਤਦ/ਵਰੀਨ %/ 1860&7 (1੩੧੧ 16806). 
10066; 94656); (8005; 8(66=੦॥ 9੩੨) ਦੋ ਮਹਾਂ-ਬਾਵਾਂ ਦੇ ਯੂਨਾਨੀ ਮਿੱਥ ਦੇ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪੱਖ ਵੇਖਣ ਲਈ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਡਾਇਓਨੀਸੁਸ-ਵਲਵਲੇ ਦੀ 
'ਾਰਸ਼ਨਿਕ-ਤਾਮੀਰ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਾਂ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਰਿਣੀ ਹੈ। 
ਵੇਖੋ: #0%0% (੧.ਨ. 3੩੬੦੦ ਸਅੰਡੱ&, 1970, ੦06੦੧) €॥ਅਮਲ 1. 
0066) (ਮੋਹਗਫ, 8866੩ £(ਘਰ, 6੩੫੨ 10. 
78€ 006 ਹਜ (੯0੩ 6, “8ਅ੬੨ 7, ੯8੩੧੨ 8)--੩॥0 ॥% 06੧੮ ੮੩੬੬ 
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ਸਿ (ਅਘੀਕਗਅ£) ਮਰ ਖੜ ਭ੬੧ ਅਗ ੩ ਛੁਟ੦ਾਗੂ/ਦਣ। ਗਗਨ 9੧ ਕੇ 
6੩6 ਫ: ਪੋ ਭਰਗ& ਐਸ &£ ੮608੬੨-ਸਫਰੜਮਿਘ&੧6੧ 66 ੩ ਗਸਦਸ&ਕ ੧100000 
ਇਆ ਸੱ ਹਜ ੮ਰਜਗੜਹ ਸੋਧ ਪਟ ਭ੪੬ਵ=ਵਹਿ ਭਬਟਬੀ6ਣਰ& ਮਨ 98੧108008 ਹਮ 
& ਜੰਗੀ 6855-8੬੨.-. ਉਵ 110). 
-9੬0੬੬੬੦ ?6ਵ ਗਰ, #6€ 24 $0ਲਤ 780ਮਣ (੬6੬6 ੩80 ੩੪੧੩੬ ਸਉ 
॥.%. ੧੧੬੦੦, €੩ਗ੬੪ਡੁਟ £ੱਗਮਲਬੰਨੂ' ਏਵ, !:੩੪੬6॥, 1977), 066 
:੨੧੯॥-6, 9੪੬੬ 108. 
786 ਐ6% %/ 800 ਭਨ $5ਵਰੇ #ਗਛਲ 400, ਪਕਲ। ?ਗਛ 8826, 00060, 

` 1967, ੧੩੬੬੧ 303, 311, 312, 313, 275 ਗੀ 

004. 

105. 

106. 
107. 
108 
9. 
00. 
9੩1 
੩ 
ਗਤ. 
4. 
ਗਤ, 

ਗ6. 

(੬੫੮) ਹ=/ਓੱ/£ਓਅਹ 
ਮੁਬ਼ਤੀ ਸ਼ੌਕਤ ਅਲੀ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਤਾਰਮ ਇਸਲਾਮ (ਉਰਦੂ) ਵਿਚ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਉਮਰ ਦਾ ਸਿਖਰ 
ਦੁਪਹਿਰ ਵਰਗਾ ਇਸਲਾਮੀ ਅਮਲ (ਚੌਥਾ ਬਾਬ), ਅਲੀ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਮੁਜਾਹਦੀ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ਾਨਾਂ (ਪਹਿਲਾ ਬਾਬ), ਤਾਰਕ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਮੁਜਾਹਿਦ ਵਰਗੀ ਚੜ੍ਹਤਲ 
(ਅਸਪੋਨ ਪਰ ਮੁਸਲਮਾਨੋਂ ਕਾ ਹਮਲਾ, ਸਫਾ 434) ਅਤੇ ਅਥਾਸੀ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਅਬੂ ਜਾਅਫ਼ਰ 
ਅਬਦੁੱਲਾ ਮਨਸੂਰ ਦੇ ਦਰਵੇਸ਼ੀ-ਰੂਪ ਅਤੇ ਬਗਦਾਦ ਸ਼ਹਿਰ ਦੀਂ ਤਾਅਮ (ਸਫ਼ਾ 489) ਬਾਰੇ 
ਪੜ੍ਹੋ। 
7੧2060/ 0%7੩੪-1੯--7੫ ਨੋਟ : ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦੇਣ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਵਿਆਪਿਆ 
_ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਉਸ ਦੇ ਤਿੰਨ ਤਰਜਮਿਆਂ ਦੀ ਸਲਾਹ ਲਈ ਗਈ ਹੈ 
(ਉ) 786 960 £ਘਾਰਨ (ਬ੩੩੪੩੬੬ਓ ਜਹ ।8601180; ੧੦੩੬ 410; 1ਗਿਵ-੧੯੦10ਰ0ਟ 

861060; ੬੩6 £004੩07੩ 8083੦, 16110). 

(ਅੰ) 786 646706%8 ਨਟ (ਧ੩੧੩੬੩੬੦੦ ਹਉ ਉ(੦ਅਰਰਅ0੬0 ਵ੩7੧30੪8ਟ 712811081, 

॥000੧)- 

। &੭੬੧)-<--ਣ-੬੦॥ 
(06.8੬੪ 00=2ਉੱ'ਣ੭ << 
ਉਹੀ। 
7੧੬ 960 £ਘਾਫਨ ੧੮1੩ (੫੦223), 9 £੩॥॥੦੩੬੦) 
_ਉਹੀ-1--35 (41-4003--78£ 9੮੧੫੪) 

_ਉਹੀ-੧੬੧੯--18 (014300--18£ ੯3੮੪੦) 
-੬੬-੬੪=ਓੰ 
ਭਟ 166 £ਘਾਰਨ-੧੮੯॥ (&1-0੩੦--2੦੫ਲ) 
'ਉਰੀ-੧੨੦੧੫੬ (/0੨8੪੦੧--78੬ %੦ਜ੭੩ਗ੬) 
_ਉਰੀ-20.-7 (41-੧(ਅ%॥--18 ਸੋਟਣਦਲਤ) 
੪100, £ਘਰਸ 0 &8ਓਗਡ ੧੩੩੪ '&॥; %੪॥੪--31--260੩ ॥੬੩੧੬ 8600 
ਗਸ਼ਤ! 9ਵਗਦ ਭਐ ੩੭6ਮਿਿ੩1 ਹਰ7੩00੦॥੬੬. 1 ਸਮੰਮ&: 6068 ਘਦ ਗਰੋਹ ਮਮ, 8 

_ਧਛ0ਊ ਧੋ ਹਿਜ- (੧੦1. 11, ੩੬੯ 904) 

'ਉਹੀ-ਵੇਖੋ ਸਫਾ 920 ਤੋਂ 924; ਅਤੇ 
ਨਿਤ ਲਾਗਾ ਸਾ ਤਾਰਾ 1 



ਗਿ 

1੧੩ 
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120 
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123. 
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ਨ, 

ਵਿਚਾਰ, ਇੱਪਣੀਆਂ ਤੋਂ ਹਵਾਲੇ 1093 

(88. 1ਘਸ਼ਗਗਕਰ ਨੰ; 1 ਕੌਘਸਦ, 1952), ਭਵ |8826066ਗ ਉਵ 1 673), 
ਰੇ ਰਜ 1), 782 #੍ੂਪਕੰਰਸ ਆਂ $ਅਲੰਅੱਲਿਅ 986 £4ਮ/ 16੦3੬ (9੩੬5 150 
੬). ” 
10 ਰ0ਤ ਆਰ (੬. ੧੧%੨੦੧੪੦੧, 1608੦, 1975) ਵੇਖੋ : 180੮69:660 
ਅਤੇ ਕਿਤਾਬ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਅੰਦਾਜ਼। ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ 78: /9:;੦/90%:0/ 9 
,060400ਵ65 # ?ਵਤ% ਵਿਚ ਇਸ ਸੋਬੈਧੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
"੧੦॥੧੦੮ਜ੪੩ & 13629 ਪਰਮ #ਝੰਫਗ $ਜਿ ਜਮ 0% 10988 ੦੦00੩; 
ਅਗ੩ ਘਰ ਮੱ ੧੧੦%੧੪੦॥ ਰਟਜੰ੪੬ ਐ ਜਿਸਮ 3੧੮੦-718660ਮੰ੩ਜ॥੨ ਬ੬ਟ £70ਵਿਝੜਗ 
ਸਉ 60੬ ਜਛਅ ੩੬ &ਹਘ। ੮੩606 ੩&ਅੰਗੜ। ੩ ੪੧੬੧੧06੧8॥ 8੦006 
00੧, (38238॥੭-14੩1, 1੩੧ਮਵ, €8ਅ੬ਤ ੯,7੩੬ 77); ਪਰ ਮਹਾਨ ਕਵੀ ਇਸ 
ਧਾਰਣਾ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ, ਕਿ ਕੋਈ ਤਗੜਾ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਖਿੱਤੇ ਅਤੇ ਕੌਮ ਦੀ ਮੋਲਿਕਤਾ 
ਤੋ' ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਆਪਣੇ ਯੀਸਿਸ ਵਿਦ ਸੂਫੀਵਾਦ ਨੂੰ ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ 
ਜਗਤ ਦੀ ਨਿਰੋਲ ਸੁਤੰਤਰ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੯੧੦੦੦) ਦਰਸਾਉਣ ਵਿਚ ਅਸਫਲ ਰਹੋ ਹਨ। 
0 ॥€੪੦-੧6੩੧6੩1 11--6: 7੧੦੪ ਗਪੋਖਟਗ ।ਿਟ ਜਹ [੬੮੧੦੪੬ ਹ8ਜੜ, 
'ਉਹੀ-40) 90੬੨ 9੦ੰਿਊ੩ ਘਦ, ੩੬ # ਬਦ, ਐਕਖਖ 6ਮ ੧, ੧੧੦ 0੪੧00, 
ਕਰਕ! ਘਰੀ ੧੪੧੬੩ ਐੋਸੋ&£ ਕਰ 0ਛ ਖਰੜ ੧6) ਨਕਦ ੩੩6 0੯006 
।ਗਉਅ੬ਵ. (6ਰਰਰ 739 
(ਉ) ਉਹੀ=7% ਪੁਬੇਘ # #ਛ ਰ੩੪ਛੱਸਿਲ 60 ੧੬ €੬੧੦੬8੩1 ।੮]੦॥ : ੧10000 

86604 ਹਮ ਨਟ, 106੫ 6<੩੧0।ਗ॥ 06 ੩੬੦੪ 911080000. 0੮ 
ਹਲ ਘਸੰਗ੬ ਭੰਨ 0£ ਹੋ ਸਮਕ/ਗ 1886 3੯₹।੪#੩੨0, 66 0130੮ 
੬. ।ਲਿ ਵਾਲ, 0੬ ਜਿਲ ਹੀ 0੪੬੬ 0੪॥ ਘਏ ੧0 ੯੧0੧੬. (69080 7-/20/ 

(ਅ) ਉਹੀ-1੧੩੧ 0% 0ਮ੧ਟ-੧੬੯੮॥੮੪1ਤ੬, 1੪ ੧੪੧੮॥ ਅਜ 1੪੪॥ ੮%; 04 
(00੦69), 00 ;੦੧੩੦॥ ੩੩ ਜਓੰਕਾ&, ੧00; ॥੧6੨॥੩, ਫਰਜ ॥੧ਰਊ' ਜਰ... 

0 
`ਰਿਰਵੇਦ ਦੀ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਰੰਗ ਵਾਲੀ ਸੁਹਜਮਈ ਬੌਧਿਕ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਇਕ 
ਪੱਖ) ਬਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰਮਈ ਚਰਚਾ ਵੋਪਣ ਲਈ ਦਾਸ ਦਾ ਰਿਗਵੇਂ ਦੇ ਦਸਾਂ ਮੰਡਲਾਂ ਉੱਤੇ 
ਅਧਾਰਤ ਨਿਬੰਧ 'ਰਿਗਵੇਦ ਦੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਪੜ੍ਹਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰੋ। (ਆਲੋਚਨਾ-1960) 
94600 (ਉਅਕ649ਰ--੪--7. 
0 ਗਾ 
0੬ ॥੩0 ੦ 0੬ ਵਟ ਸਾਂ ੪੦ ਲੋ 60ਤ ਅਰੰਟ ਹ/ ਐ ਜ੪੬ਟ 91 00 ।ਟਅ, 
(0੩੬ ਜਿਸ ਫਟ ਜਿੰਦ ਛੁਗਰੰਧਕਚ ਉਵਟਹਜਘ= ਭਸਡਸੰਦਿ 602 90100 0੬ 
10210 ਹ6 ਸਗ..... 18ਕਵਯਿਦ, ਐਐਘੂ ੩੬੦੧ (0% 521) ੧08 900668 9 
(ਡੇ ਰਗ ਲਦਰਮਫਵਕ, ।& 1668 ਰਹ 00 ਹੋਏ ਅਜਿਵ 66 690 ਗਰ ਹਟ ਕਝ 
06 ੩ ੮੩੧੦੪ ੧੧੬੬: 
,5%€#ਤ੧ਰ/ਨਯ €ਉਅਸ&8€ਰੱ--੯॥--14੨ 78ਟ $ਖਜ 6੦ਡ ਗ੦੧ ਭੀਸਟ ॥ਰਵ, ਸਹ 
102 ॥੧੦੦॥ ਰਗ 00ਟ ਭਰਤ, ਗਰਵ ਮਦ ਮਰਨ, ੩9੬8 ਉਡ ਮਲ ਮਿਟ. 40 
ਜਮ ਬਟਨ ਸਟ ਓਟ, 9 ਐਡ ਘੱਲ ੩ ਲੇ ਮਮਸਐਅਤੇ. 
ਐਪਰ ਉਸਨ --€#ਡਕਣ 10. 
08੪ £66ਸਨ8ਹਰ--੧101--12. 9, ਹਫਡਭਰਾਵ ਭਰ੬ 0 69 ਗ੦੧੧6੪੦ੀ੧ 
ਮਾ 
,90ਵਿਕ$%ਲ ([ਅਰਸ&#ਗਰੱ=-3--1੧ 
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1੩੪ 

12੩. 

੦. 

%॥ 

ਵਿਚਾਰ, ਟਪਣੰਆਂ ਤੋ ਹਵਾਲੇ 

.8066-.੧3896&9 £[%&#&--ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਵੇਖਣ, ਸੁਣਨ, ਚੱਖਣ, 
ਬੋਲਣ ਅਤੇ ਸ਼ੰਘਣ ਆਦਿਕ ਸਗੀਰਕ ਗ੍ਰਆਵਾਂ ਨੂੰ ਅਗਿਆਨ ਗ੍ਸਿੱਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਦਰਸਾ 
ਕੇ ਇਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਬੰਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਸਰੀਰਕ ਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦੇ 
ਅਰਿਆਨ-ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦਾ ਮੜਲਬ ਹੈ : ਅਸੀਮ ਹੋਣਾ, ਮੌਤ ਰਹਿਤ ਹੋਣਾ, ਦੈਵੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਗਾਉਣਾ। ਅਗਿਆਨ ਦੀ ਸੌਤ ਹੈ; ਜੋ ਇਸ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਰੋ ਗਿਆ, ਉਹ ਮੌਤ ਤੋਂ ਰਹਿਤ 
`ਹੋ ਗਿਆ। 
(222 ਤੋਂ 128 ਤਕ ਆਏ ਉਪਨਿਬਦਾਂ ਦੇ ਨੰਕੇਤ ਜਿਹਨਾਂ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਲਏ ਗਏ 
ਹਨ, ਉਹ ਸਭ ਸਰੀ ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸਨ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 78:/%(%%/ ($60/48/9 ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ 
ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਸਮੇਂ ਅਸਾਂ 569 %੦ਅ੦ 78600 46648, ੧09੩5 
ਵੱਲੋਂ ਛਪੀਆਂ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੀ ਵੀ ਸਲਾਹ ਲਈ ਹੈ।) 
16600 ਨਕ (੧੦). ੪੬੪੬੦ 6੧ ਓਵਗਗੂਟ 1888300 100%ਵ੧ 9800੨), 
੩੬5 41920 
ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨੇ ਚੌਥੇ ਅਧਿਆਇ ਦੇ ਪਦ ਚਾਰ-22 ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਸਮੇ' 
ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਦੈਵੀ ਸਦੀਵਤਾ ਨੂੰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਅਸੀਂ ਦੈਵੀ ਤ੍ਰਿਖਾ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਆਖ਼ਗੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਾਂ। 
ਬ੍ਰਦ-ਆਰਣਯਕ ਅਤੇ ਕੱਠ ਉਪਨਿਬਦਾਂ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸੁਹਜਮਈ ਤਾਲ ਥਾਂਗ 
ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੇ ਆਤਮਕ ਚਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ 786 $:66404 80006; $੩੧--1, 11, 11, 1੯, ੧ 
ਦੀਆਂ ਸੈਕਸਮੂਲਰ ਵੱਲੋਂ ਸੰਪਾਦਿਤ ਕੀਤੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ 786 84:7੪ 
966 %/ #ਟ £%/ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਕੂਮਵਾਰ 311, ੬੧1, ੧41, ੧011, 311੯ 
ਨੰਬਰ ਉੱਤੇ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਨੂੰ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਯਗ ਦੇ ਨੋਸ 
ਵਿਵਰਣਾਂ ਦੀ ਐਨੀ ਰੁੱਖੀ ਦੁਹਰਾਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦੀ 
-ਵੈਨ-ਸਵੰਨੀ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨੀ ਸੰਭਵ ਗੱਲ ਨਹੀਂ। ਜੋ ਧਿੱਝੋਜ਼ੋਰੀ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ 
ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਇਕ ਨਿਰਜਿੰਦ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਜਿੰਦ ਪਾਉਣ ਦਾ 
ਬਨਾਵਟੀ ਕਰਮ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ। ਸੋ ਸਤਪੱਥ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਫਿੰਨ ਗਿੰਨ ਹਵਾਲੇ ਨਹੀਂ ਦੇ ਰਹੇ। 
66 106 ਉਏ 106 ਅਗਗਰਕਫਣ ਏਸ: 96੬ 8850 (50੧੧5 
00੩; 6੩0600੩, 1969). 7੩੩੬ 144 : 70੬ ਪਹਲਬਦ ਅਸਤ ਮਮ 0੬ ਜਿ 
(੦70੬ 00੧ ਬਰਨ ॥ਕਹਿਸਜ€0 ੧ ੧੬ ਛੁਦਗ। 660, 0 01 820੧8 ੮8ਵ0 
ਅਪਰ, 19& €੦580 ੩੩੬੧੬ ॥ਡਝ 8੬੬8 96440 91 9੦088 81 00 ਮਮ 
.ਹੰ ੮੧੩੩॥੦॥ ॥੧੧੪॥ ੩੬ £ਧ60੬੩5੦੬੦੪ (06 /6੦ੰ6--੭0).... "18 8੦੬੪ ੪6000 
0 ੧0053 ੪8 #ਹ/੩) ੦ ਹਕਹਿਜਗ, 0੬ #੪੬੧#ਿ=” (8& 1666--90) 

.__ ਉਹੀ-ਯਗ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਕਿਸਮਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ 8;6# 111, ੮॥॥੧੦ 11 
ਵਿਚ ਹੈ। ਯਗ ਦਾ ਮੂਲ, ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਵਿਸਥਾਰ 8੦੬ 101 ਦੇ ੯੧੦ 1, 1 & 11 
ਵਿਚ ਹੈ। ਪਰਸਮੇਧ ਬਰੋ ਛਾ. ਜੋਗੀਰਾਜ ਦੇ ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਨਾਲ ॥0੫੦੦੬ ੦/ 8;/0081੪ 
00008 0€30= (£੦੪੩੩) ਕਰਦ ੦ਹਿੱਟਰਦਹੀ ੩5 6018668% $01 000੩ ੧੦ ੩੬ (02 ੯੬] 
0੩002 ਭਹਸੰਤਿਟ3, 90੧ ਪੈਮੰਤ 00ਿੱਟ/ਸ & 09 ਝਰਹਸਮੋ%19ਟ31 80006 8੦031 

(6੦੪੦ 168) ਅਸੀਂ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀਂ। ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਦੇ ਉਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਵਿਧੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਪਦਾਰਥਕ ਤੇ ਸੰਸਾਰਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਦੀ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਗੁਰੱਖਤਤਾ, ਬਨਾਵਟ ਅਤੇ ਅਥਰਵ ਵੇਦ 
`ਦੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਚਲਦੀਆਂ ਅਣਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਪੁਰਸਮੇਧ ਦੇ ਵਿਵਰਣਾਂ ਨੂੰ 
ਕੇਵਲ ਲਲਫਜ਼ੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕਮਈ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਯਗ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ 
ਹੀ ਬਲੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਹ ਦਿਨ ਵਰਗੀ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ। 
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ਹਟ $ਰ੦ਾਫਰ 8636 (ਹਟ $00੪0#ਡ ਸਅਨਨਅਸ, | ੯), 9੩0੬ 448. 
ਹੋ ਕ੦ਨਫਰ ਸਅਓ-.. (੧੦ 30੬੧) 786 £5ਮ3 ਆ ੧੪ (--3)). 
10 ਹਸ €੪;0੬ ਅ 6 1%੬ਟ 4੬੬ (੭) 3. 16, ਉਲੰਕ ੧੪8੩੩) 
ਵਿਚ ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਤੀ, ਵਿਸਣੂ ਪੁਰਾਂਣ, ਤੈੜ੍ਰੀਯ ਸਨਹਿਤਾ (੧॥1--1, 5), ਤ੍ਤੀਯ ਬ੍ਰਾਹਮਣ 
(-1, 3, 5) ਅਤੇ ਵਾਯੂ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਰਾਹੀਂ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਜੋ ਮੂਲ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਤਰਜ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਧੌਰਾਣਿਕ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਮਹੱਬਤ ਉੱਤੇ ਪਲਦੀ ਸਮਾਜਿਕ 
ਅਸਲੀਅਤ' ਅਤੇ ਜੁਦਰਤੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ ਜਾਤ-ਪਾੜ ਦੇ ਇਸ ਮੂਲ ਦਾ ਦੂਰ ਨੇੜੇ ਦਾ 
ਰਿਸਤਾ ਵੀ ਨਹੀ। 
ਗੱਫੇ 54006 ਐਨਯਨਗ&ਨ, £ਡਰ! ੧ੱ=--(78€ 287੬੪ 86645, ੧੦1. ੧11੯) : 409 

੩0੧੧੧ ॥੦% €0ਜਮੰਜ ੧੧੦ 6060੩ਟ੧ ੧੧੧੧ $06੩੩ ੩੩੦ ਹ੮7:80ਮੰਗ 0੦6, ਜਿਮ 4ਮ੪ 

00000] %॥੬ 008੧ ਛੀਘੰਮਣ= ਚੁ੦॥੪ੀ੬, ਗ੬ ॥੬ #ਏ ਫ੩2੬1ਫ06₹, ਸਧ॥) 900 10800; 09੧ 
੫60) 0੬ ਕੋਹਰੀਕ, ਹੈ 6ਹ&, ੩੩0 ਪਲ 8882% 6ਮਿੇ (ਰਾ੦੧), ਗਏ ਧਗਧਧਮਿ ਸਏ 
.ਘੀ੦000 ॥੧% 1੦0੬ ੩0 0੪੩੬, ੬੩੧ ॥੬ ੪੧010 ਗਮੱਗ!ਟ ੮੧੦੮1੧੬੬ 800 ਭ੧॥, ।ਮਹੀਮ 
ਅਸ ਹੋਗਰਹਿਇਤਡ, ਸ਼ਧ0॥ ੩੩੦ ੪ਗਧ੫0. (ਉ੩ਛਟ 446) 

ਅੱਜ ਨਵ #ਛਵ ਕੰ” ਐ€ ਨੈਮਰਨਰਅਗਕਰ£ (ਮ. ਹਮ] ਸੋਛ50, 8000. 111, 
€%੧% ੧) £ਸਵਛਟ0੬ਵ 01 £ਨ੍ਅਡ &ਟ1960੩ €੫0. (੪੬੮੪ 191 ੧0 209) 

ਵੇਖੋ : ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ 782 ੧੦ $3%ਅ % /8040// (0੪੧੩॥0੧੦0 ॥$' 18008 
1600੧ ੧੦੦੪) 86੦£ 78ਸਯੰ-$%੬ਸ੦੪ਅ/ /ਅਦਤ ਦੇ 55 ਯੈਗ ਸੂਤਰ। 
ਸਫ਼ਾ 204 ਤੈਂ 296 
ਵੇਖੋ : ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ 78€ $6੦੭ਵ੪ 86643 (੧੦੧. 2441); (ਅਜ ਕੰ #£ 407੧੦ 
॥%%, ਜ੩੧੬0੩੬੦0 ਏ$ ॥੧੩07ਟਟ 80੦600006. 
ਵਧ: ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ 706 /4ਮ3 %/ 46980. 
ਅਹਿਦ (ਅਲਬੈਰੂਨੀ, ਤਾਸ਼ ਵਿਫਾਗ) ਅਨਵੰਜਵਾਂ ਅਧਿਆਇ। 
8800069 ਐਨਨਰਰੁਕੋਨਹ ਭ੩॥੬੬॥੬੦੦ 0 [ਮ. $1087085060੧ (੧੧੪00, 1967) : 
"1੧੬ 100 01੩ ਕੈਫਰੀਗ ੧੧0 ੧੧੮੧ ॥€ 501੬੩ ੩ 0੩100੩੧ 9801 0੮ 20੧ 00" 

0੧॥੨223) 
ਅਲਹਿੰਦ (ਅਧਿਆਇ 64-ਤਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ) । 
ਟ $ਰਟਾਵਰ 8666 ਕੰ ੬ £%% (੧0) ਵਿਚ 78£ 8&46-6009 

-490688060 (੪੬੩ 1 % 201) ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਦੀ ਆਮਦ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੰਤ ਪੋੜੈ 
ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਕਰਦੀ ਪਹਿਲੀ ਕਿਤਾਬ; ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਫੋਗੀ ਹੀਣਤਾ, ਦਿਸਤਰੀ-ਸੰਦਰਾ ਅਤੇ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਰੰਗੀਨੀ ਦੇ ਵਿਕਰਸ਼ਣ-ਆਕਰਸ਼ਣ ਵਿਚ ਸਿਧਾਰਥ ਦੀ ਮੋਤ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰ ਜਾਣ 
ਵਾਲੀ ਅਮਰ ਤ੍ਰਿਖਾ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਂਦੀ ਤੀਜੀ ਅਤੇ ਚੌਥੀ ਕਿਤਾਬ; ਮੋਹ, ਤਿਆਗ 
ਅਤੇ ਨਿਰਲੋਪਤਾ ਨੰ ਜੀਵਨ ਸਾਮ੍੍‌ਗੀ ਫਾਹੀ ਦਰਿਸ਼ਟੀਗੋਂਚਰ ਕਰਦੀ ਪੰਜਵੀਂ, ਛੇਵੀਂ ਅਤੇ ਸੱਤਵੀਂ 
ਕਿਤਾਬ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਧਿਆਨ ਦੀ ਖੁਥਾਜ ਹੈ। 
,ਉਹੀ-782 80602-€85588 6 “੪੧੦੬##. 8੦6੬ 111 & 1੯..... 
'ਉਹੀ-8੦0੬7੯-੧2੦. 
'ਉਹੀਂ-1।ਮਟ ਕਦਰ ਜੋ ੩੩੦੬ਣ-ਚਸਰ 8੦980] 00 ਕਰ 6ਟ8ਿ--੧੦0) 
0 ਮੰਤ ਹਿਮ ॥ਛਡ੧੮ਰ, ੧੦0) ੧੦ &ਿਟ੬ 0੧ ਹਟ ਭਜ ਇਵ 08 ਕਗਟਰ. (786 

-40014-606706--੧1-5) 

`ਉਹੀ--ਊ-8੫-"੧॥। 1 ੧੧੪੬ ਭਟਟ॥ 0& ਹਿਰ ਬੰਦ 01 66 ੩00 62੧0). 1 ੧01 
॥੬।ਓ ਭ੪ਜ ਫਟ ਹੋਟ ਦੰ੧੪ ੮੩1੬੦ ੩0 #ਤਸਡ-” 
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ਚਾਰ, £ਪਣੀਆਂ ਤੋਂ ਹਵਾਲੇ 
ਸਾਲਾਂ ਸਨ|) 8੦ 860006002; ਬੋ 2੪, 1. ਰਜ (੧6੩੦੪੪ਮ, 1977) ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ। 
ਮਿਸਾਲਾਂ ,6068 79465. ਸੜਕ ਭਨ ਸੇ.7. #ਜ੩੪੬੧੪ ਅਖ £.1. 18004 (1960, 1956) ਅਤੇ 464 %9467000604 38680 ਰਗ €੦600੩ਰ੩੪%ਭਗ 
ਘਈ $੬੧ਟ॥ ਸ੧੧ਵਹਮਡ (2੧੦੪੮ £ਧ61੬੩੧6੪, ਵੋਟ ੮੧੬) ਅਲ ੧ (3008) ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ। 
142 2ਰਟਾਵਰਂ $96ਮਤ ਗੰ ੬ $4੩ (੯੦੬ ੧1੩); 54680 &6#ਰ6੧੩ ਫਸ 
04੧ 1, ੧੩੬੬੩ 1 % 103). 
.ਇਹ ਚਾਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਊਪਰਲਾ ਧੰਮਪਦ ਦਾ ਅਧਿਐਨ 78: 7/009/640, 'ਸਕ੧ਵਹ 89 $. ੧੩6 ਸੰਗੱਕ੪& (0ਕਗਿਧ 9੧੮੧) ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ। 
186 ਸਮਿਰੰਹਐ ਹਸੀਨ, ਵਰੋਸਵਰ 6ਊੂ 11 0੩੬ (380੮੦, 1966) 1੩੬੦ 583,1੧0%੦੧ 
18 ਅ0ਕ€ ਪਲ 80ਹੰਫ੩0੪੩ ਝੀਡੂਟਤ ਫ਼ ਭੂਕਵਤਵਰੇ..... 11੬੪੯, ॥੬ਟਟ0 18 0੧੩0. 'ਉਹੀ- ਚ ਲੇ ੧", ਭਕਰਭ 579 0੦ 580. 
'ਉਹੀ-ਏਥੋ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਮਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ : 
186 $0ਜਨਰਸ9 547 (੧੩8੬੬ 510 ੧੦ 575) ਉੱਤੋਂ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ। 
“ਪਹਿਲੀ ਹੋਂਦ' ਅਤੇ 'ਦੂਸਰੀ ਹਂਦ' ਇਹ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ 786 
-(ਜਰ€ਸ/ਜ ਨ 7808 (੧(ਗਡਗਛ--$3੩606ਪ੍ਰਠਹ ਓਊ' -45੪ਗਇ/੧00), 17੩0੩18੧60 
੧ਊ103000% ੧ਟ੧ਅਖ (240)) ਦੇ ਤੀਸਰੇ ਕਾਂਡ £%੦੧੧੦॥ ੦/0% ਅਗਕ; 700) ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੰਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ 782 #89੦ਜ &/%/%6; 78੪ 34ਪਸੂਹਅਰ 547੦; ੬ 529. 
1੬ ॥680 ।ਕ॥੬ਓ : 1੧੬ ੧੦੦੦ 1੪੪ ੧੦੦੪ 0੬00 # ੧੦੦ ਸੰਗ, 8 ੩ਰ॥ ਹਲ 
0106 0੩੬ €606ਵ੧੦੪# 0%( ਗੰ੪੬# ਜਿਧਰ 7₹06600% 86601 & 7₹181008 01 
900੩੬ 00 ੦8162 001ਵ੮%, ਅ੪6 ੧੬੮8 ੦00ਟਅ੯੩ ੧60 ॥0 9001 €58614181 
।ਅ0ਿਡ. ॥. % 0੮੮੩੦੨੬ $0%€ ਮਿਹਰ 0€ਲੂਸਮਮਨ1੬5॥ 1੧0੬ 09%% 6 (0੬ 0੧੪੦0 
10, ੧੦੪ 1੩੪੮ $੬ਵ॥ €6੪80ਮ/ਭ ਗ&ੰ੪0006੩੩000ਮਮ੍ 9੦੦7 ਪ੩੬ 890 €9800110 
1੪000. 1 %੩ 102 ਬਦ੩(ਮਘੂ ੩ 7੬੧੧) ਪੌਮਟ ੩੬ ੧੦੪ ਹਖ ੪੦੧, 8੧ ੩6 66008 00 
100੧੦ 168 ੮60੪ਟ੧੦03065 61 ੧੮੪ਰ ਹੈਡ ਗਮ ਵਰਗ ਸੈਮ! 9੧ 96੦8082 
609114੧€ 0ਫ॥ ਹਿਮਵਦਰੀ ੧੦ ਪ੬ਵਸੂ ਪੈ ਭ੪0ੰਟ/&॥ 61 5466€968੯2 96800 800 
੬07੩. 
ਟੇ $6ਰ€/ 8966 9 %ਟ 98 (੯੦. ੧੧੯੧੯), 7੬ $੦%੪6੦% % #% 
000ਜਰ6 (ਘਾ 1), ੧੩੬੩੩ ?? 6 78. 
18੬ 54੦੪੪ 8696 (੧੦). 30,00--"18੩੮ ਸਘਨ' $ਫ ਗ। 'ਜੋ1 ੧0੩੬ $। 00੬9 
ਗੰਗ ੩ ਜ੮000% 06ਫ:£--ਐੋਸ£ ਸੈਈਟਵਰੇ % ਰਟਡਕਸੋਟਰੀ ੩੬ ਐੜਗੁਅਮਕ0' 
.0006€ਹ ੧੧੧ 311 ਪੱਮ5; 07੩ ਹੀਫਛੂਝ ਪੈ ਜਮ 9000 801 ੧੩ ੯੪੧॥੦੪੪ ੧੧੬੪; 
੦੧ ਗਿ! ਜਗ ੩0੬ ੩ ਹਿਤ ੪0 # ਨ੩੩1$ ਜਰ ਹ/ ॥ਮਕ੬. (786 8000- 
€6#੦ ਯੂ #ਵ੧0੬#66ਨ, ॥੩ਛਵ $? 6੦ 98) 
ਵੇਧੋ:(ਓ) (ਰ?॥੧੭" 4੬,੬24, 

(ਅ) 786 ਮਰਯਘਤਓ ਆਂ #ਟਿ%ਘਤ 78ਅ4ਛਮਿ ਐਜ ਐੰਕਅ (£ਪਫ਼ਜ 
!ਅੰਧੀਯਗਮਗਡਪ 1ਪ੍ਰਹਕ/, 58. ੧ਉਧਸਿਤਗਮ”ਘਹ 2.ਬੱਸ਼ਤ/, 1-੩੧%ਮਟ) 
1090 % ਜੋਨ ਧੋ੬ 7੦0੦੬ ੩8੧6 : "996 ੩੦੧ ੧੧06 6ਗ%੨, ਹਿਮ 6ਗ੩ਟ % 
0੦6" 0੪੬ 11) ਇਸ ਕਿਤਾਬ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 73 ਉੱਤੇ ਇਜ ਹਦੀਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਮੁੜ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
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16). 7੧੬ 4੧੪੬੬ਜਡ 7266 (ਹਜ੩੬੩੬੦ ੪ 7॥੩੪੦ਊ ਸਰਟਅਬਰ)--੬੩ ੪੦ ਪਟ 

੧੩ ਹੀ. 8੬ 7ਨ ੧੩੩੧ ਲੇ 6% ਬਿਨ ਲੇ ਕੇ! ਪੇਟ ਸਧਰ੪ਝ ਗੀ 
70 ਮਧ 00 ਮਿ ਸਪਬਠਮ ੦ ੂਵ੩। 166੮ ਤਰ ਟਵਮਏ 6 ੮0੮੩੬ 9 
ਲਗ ੩੩/ਚ੩6੧ ਕਉ 05੩ 96 ਝਡ੧੬ 60੩, $. ਸੌ ਜਗ2੬ 08 ਟਨ ਲਾਏ: ੪੦੪ ੧0. 
੩੧੬ ਕਟ ਪਖ੦੦ਿ੦%॥ ੩1 06ਦ ਲਈ ੧[ਅਣ, (€ਸਿਗੁਮਕ 1) 

262. 78੪ 664੦ 8966 (੯੦1. 3੧); 
ਹਟ ਉਉਮਟਪਅਤ ਆ ॥ਡ 46006 (ਫਸ 0: 1੪8੩੯ 1541੦ 159, ਬੱਧਾ ਦੀ ਸੱਤਵੀਂ 
ਕਰਣੀ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਣ ਬੁੱਧ-ੰਥ ਉਡਰਦਾ ਹੈ : 
"ਿਧਰ। 0੪੩੬ 0 ੩੬੧੯੦0੧ 68੬5 2 0੦ 8 ਹਟ, 1865, 0 1, ੧੦ 
ਦ ੦੦੬ 80885, ਸਨ ੩1 ੪੧੧੪੬੬੨੬ਟ 8ਟਕਮ 306 ਮੈ; ਗੜ ਟਨ 
'0ਡ ਛਗਹਿਉ ਭਹਜ (66 ੧੬॥ 90੬੬ 66 ਐਲ), ਮਿ ਐਨ ਹੱ ਇਨ ।੧੦੬੪੩ 
.ੰ1੪% ਬ0“ਓਸ0ਿਓਕ&<, ਬ੩0੦ਜਵਰੇ ੧0 ੬ ਵ॥੬ਵ॥ ਯੰਤਰ ੩ 
੪60, ਕਟ ਗਵਾ ਸਬ 36 ਜਿਸ, ਜਿਮਮ ਜਿ ਛਾ 100੬ #ਿ106--- 
0 ਐਸ ॥੦ਬਦੜ ਕਟ ੦8 ਵਾ ੦8 86੧੫ ਪਟ ਮ੦ 1, ਸੰ 
੦੧ ੧੧0੧ ੯੩੬੦..." (ਭਟ 159) 

23. 7% &,੦%੬ 866 (੯੦. 220੬੪) 7%੬ £੪੩੪੦% % %ਮੂ 96/666 
(20੧10, ॥੩੬੬੨ 4546. 

364. 70 56੦੪੬ 3966 (੯੦ 3040 ੧੪੧ ॥ ਵੇਖੋ: ਭੁਮਵਾਰ ਸਫੇ: 161 ਤੋਂ 201 
ਤਕ (006000000 67 80488 49003;05) 1 ਤੈਂ 102 ਤਕ (11% 1-੪॥ਕ 
00080-੧908੪, 78£ 58੧੪1 068੧੩-੧੧90੪); 7 ਤੋਂ' 9 ਤਕ 

16516. 786 3666੪ 8096 (੯. ੧੧੦੧੧) 786 0੪੬00ਅਤ % #%॥ 9//0066 
(0% 1); ਵੇਖੋ: ਕੁਮਵਾਰ 8੦੫੬ ੯. ੩੬੦੩ 212 0੦ 213; 8੦੦੪ ੧1, ੭੫੦੪ 215 
0375; 86੦੬ 11, 9੪੬੦੩ 54 6; 56. 

167. 7 $6੦੦੪੬ 86੦6 (੯੦੧. 3130, 9੪ 11, 9੩੩੬ 8੨ "7੧੬ £॥% (ਰਸਮ) # 
0੬0 ੧੧੬੬ ਗੀ ੩0006, ਪਟ 8੬੨੧ ਹ। ਸਰ $£ ਮਟਰਮਗਰਮਕਲਮੋਮਟ, 1062 ( 
9030 ੧੬ਹਿਰਦ 0੮ ੬ 8੦ ਮਿਸ0੪ਕ €੩81800੦8 ੦6 1੧੬ (੬੩੬੪੨ 8੧00 (ਟਨ 
ਗਿ) ਜਿਹ 82 ਲੇਟ 1੦ 0ਟ ਹ6ਰ ਐਮ: 

68. 70 #8੪ਓਜ ਗੰ ਅਰ (89੦), ੩੬੬ 528 : 78੬ $੩੦੦੦੦ ੧੪੦੬੪॥੦੬॥॥੪ 
ਸਟ ॥੪ 0੧ ਭੰਗ ੮੩੦੩੬ 6/ 0 ਨਘਦ ਅ॥' 0/ £00ਮਮਗਜ ਅਜ 
(ਚ; (0841੬ ਫੜ ਮਮ। 8੪੬੬੩ (9੧੬. (785 50ਰਮਪਸਹ 6478) 

169. ਉਹੀ-ਸਫਾਂ 528; 11੬ 7੧੧ 8986੩ਜ0੬॥੪੩ ਸਸਿਟੈ।ਟ # 00 ਭੰਗ ੯30੪ / 
0 ੧0੬੦੬4800੧ ਹ/ 0ਟ੩੬੬ਿ ਭਰ੦ੀ ਭ੬6ਿੱਲ ਦਮ 90੮ ਟਲ ਪੰਜ. 

170. #66੧78064%% (੧੧, 5. 8੩6੧੪ ਸੰਮੰਕਸ&): ਕਲਪ ਬਮਤ 0! ਹਟ 
੧੧੦੬ ਜਗਰ 66 ਵਜ੍ਹਾਕਫ&੬€ ਇਛ ਗਸਦਯਗ£, ੩ ਗ਼ਕ£ ੧੬੧੪੬ ਮੰ 
(0001ਡ0ਟ ੯੩6੧੬. ੧੩8੬੩ ਭਰ ੩੦੧, ਜੁਅ£ਟ ਅਪੰਗ, €੬05ਟ ਰਹੇ 
00306, ੧੦6੦ ੩6 1550 ਗਮ ਕੱਟ $ਫ#£0€੩੩ ਗਿ 01 0 ੧ ਹਟ 
1੬੦੧੬ ॥੧੧ ੩ 3੩੦੬ ਐਮ. (ਤਰ ਕਗਕਰ) 

171, 786 205ਅਲਪਟੂਰ£ (3. 8੩੬੬੨ £ਲਵੱਖ੩ਰ)੨ &੩` #ਸਛ ਜਰ ਡੇ 0 
06806, ॥੦ਜਦਾਦ ਭਜ, ੦੬ ੩ ਜਗ ਨਵ ੧6ਗ੩੬ $ 2੦੧ ਪਟਮਧ॥ਦਰ, 50 190 
'॥6 ਲਿਓ ੩੩੦0੬ਹ (ਲ. ਫਲ5#ਰ੬ਟ) ੩੩ ੩ ਭ੦੬੬॥ ੨0 ।੦ ਸੜ ੪0੪. 
(0॥ਅ& ੩੨੩੧) 
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ਤੀ 
੬7੬੨੦  €੬4੬੬- ੪੬੨ 

ਐਨ ;/ 0੬ 509 0 ਨਰਸ ਜਰ ਨਘਮੰ8 ਮਦ, ਰਸੀ 1, ਨਕ 43. .ਉਹੀ--॥੪=੦ ਯੂ ਗਮ, ਸਿਜਦਾ, 80੬ ਪਦ 660 ੬੦0੬ 1੦੧੮੪ ਗਰ 85 ੩068 ਡੇ ਫਗਗ੍ਾ'੩੦-ਉਫ੦੬੬6॥੨ % ਲੇ ਮੱਠ ਸਰਿਕਹੰਰਜ 68 ੩ ਗੁਲ, 
। 0 ਜਗਰਝ 6 ਓਘਧ &ਨੰ੩੧ 1੬੮. (?੩ਊਟ 13) 
3 #ਨਿ6ਮਰਨਤ -0॥੦੩€ 42 #ੈਟਓਅ (ਉਰਜ੦ਰੇ 16੧੬੬, €1੪4੧ਲ ੪0) 
08੬੬ 104; 1੧੬ 1੧੪੩ 66 ਮਘਿਮਿਣ ੧ਟ06॥#-1੧੦ਜ॥ 110 $009੧081 
॥6੧੩0੦॥ ੧੦ ਜਿ00੩॥ਟ 1੩੩#. 
#੨੬੬/3 /%/ਕ੦ਆ ਨ #%ਿ%, ਬਬਡਣਗਿਟਹ ਹੂ ਮੇ।ਜਗਸ। %੩1182੦, ॥੩੬੬307; 
ਸਿਧਿ, ਵੀ, 5 (ਛੁ <6੧੬ਵ]੧੦॥॥ ੦੬ ਸਗ, ॥੧€ ਘਟ ਪਾ 
60 0000 ।ਜ ੧੩੦1੬, ਚ ੧੧ ਫਗਗ੍ਰਮ/#ਗੀ ਟ੧੮ਗਰੂ0ਸ& ੮1 0% ੧੦110, ੩੪ ੩੧੪6 
_0904₹ ]ਮ੩:8੧ 50061810931905, ੮8166 (੫੫੬, ੧੩੧੧੪). 301 ੩੦ 1010ਟ 6062੬ 

ਹਰ 0ਮਲੂ---ਬਰ॥੦ਡ1 ੩3 ੧੩ 8668 66 966 ੧੪--੩੦ ॥0੧੦੧੨੩॥ 8 ਛਮ, 
0010 ਘ੪ਰ&--00 110000/ਵਗ;, ੧੧0੧ ੧੬ ਜਮਮਛਯਦ05 ਮ&ਹ0%੧੦8%੧, ੧8 ੩190 ਪੈ& 
।08003। 08 ।੧੧੧0%/੩ਗ&.....ਹਟਦ$ ਹ4ਟਗ0॥94ਟ ॥1 ੧੩੬1 
'ਉਹੀ ਸਫ਼ਾ 307--...€ ਜ.੪ਯ ੮੦੪੩੦ ਮਹਅਗਮਗਟ6ਫ8. ... 0 ਫ੪੦੬1੦੧॥ 
॥00॥॥ ।੧ ੩੧00੩, ਖਦ ਜਿ 0 ਘਨ ੦ ੪ ੪੦੪1 %੧0। ੧੪ 6੧੬. 
0ਜ ।6/ਊ6ਜ (ਐੀਘ₹ £ਗ&੮੬, ।ਧਕਰਵੜ £081/ਵ14੩, 86੦੪20%, [੪8੦ 286) : 
_ਸੈਕਦ %€ ।ਿ8੯€ ਸਫ10ਫਰ 0% 06ਡਜ॥੩ ੦੪ ਗੋ ਗਮ੩15 -61%ਇ €10੧608180, 00 
॥06੧680 ॥ ਦਸ 0੧ ੮੪੬ % ਭਧ੫8ਛ/ਮਘ ੩੬3੪%। ਹੋਆ ਜੰਮਿਟ ੧੮010 ਅਸੀ 0੪੧ 
00੬ ਭ0੫ਡ;/€ ੧੧1 $ਟ ੪ ੧੧੮੧੦੪॥੦0੬ 0੪੬, ੩੧ €38670688 ਹਿਮ 00੬ ੪0080 800 
0 €੩੬ਿ1॥ਮ 61 ੧੧੦੬0 ੩0068 ਭਰਟ 1090੧ 18ਟ੬ਮਮੂ ਮ। €॥੪੪6008 -0116680.. 
'ਉਹੀ=-ਵੇਖੋ ਕੁਮਵਾਰ ਕਾਂਡ ̀ ॥% 8੦੦੬ 61 ੧ਟ੧੮੧੪੬੦॥ ਅਤੇ 0% ੧੫ 186੫੧ ਹਮ 
80% €॥੩6੪੪ਊ- 
,$ਗਗਰਹ€ £666 8608 1 (੪66ਕ॥ 14%੪;)-ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚਲੀ 
ਆਤਮਕ ਸਿਰਜਣਾ ਮੱਧਮ ਪੈਂਦੀ ਗਈ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਇਸਦੀ ਪਾਵਨਤਾ ਯੱਖ ਹੁੰਦੀ ਗਈ, 
ਅਤੇ ਯਰੂਦੀਅਤ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਉੱਤੇ ਉਸਰੀ ਸਭਿਅਤਾ ਨੂੰ ਵਿਫਚਾਰ, ਤੰਗ-ਖ਼ਿਆਲੀ ਅਤੇ 
ਜੜ ਪਦਾਰਥਕਤਾ ਗਰੱਸਦੀ ਗਈ। ਮਿਲਟਨ, ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਦੇ ਅਜਿਹੋ ਪਤਨ ਬਾਰੇ ਬੜੇ 
ਸਿਦਕ ਨਾਲ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਮਮ 9੩0 00੬) ੧ ਕਸ 0ਟ $੦0੬ ੦ ੬।੬ 
000 0%। ਗਟਜ ਹੈੱਡਰਗ€ੜ, 011 ਯਡਰ੪ੱਟ।)ਗ& 60 ।0ਟ £ਡਰ0, 
7000੫੬/) 600 0ਛ ਭਧਹਿੱਧ੩੩ਟ੬ ਗਿ 0% ਜਗ 61 ਸ.੩0 
8 ਕਿ1੩0ਟ5 ੩00 (੮5 00 &ਰਏ੩੬ਟ= ਨਰ 
06 0੩000 ਹਟ ਟ੦੪੩੪੧ਟ੦ ੧੦ ਹਿਖਝ੩ਇਟ 
660 ।ਇਮ €7ਵਰ0, ਗੱ 0% ਮ।੪ਰਟ 
910) 60 ਸਜਸ ਹੌਛ& ੧੩੩੦੬ ਪੰਖ਼ਤਗ, % ਪਘ&ਹਿਮਗ) 
00 % 9੬ 1੩੬ ੩ ਸੋਜ, 8650 
`੧॥ ਨ ਸਰਨ 0 ੬ 9੦ ਭਰ 66. 
40 0੪ਜ0 0; ੩60੮ ਦਿਸ 1੪;੬੬=- (੬੦ਅਖਮ੪ਟ 7੦੦੭: ੭੦੬੯ 102) 

'ਅੱਗੇ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਤਾਲ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ ਪਲਟੇ ਰੋਏ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਧੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ; ਜਿਹੜੋ ਕਿ ਮ੍ਬਾਂ ਦੇ ਪਤਨ ਦੇ ਜਿਊਂਦੇ ਜਾਗਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ। 
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-ਸ /ਹਰਪੰਘਟ/ਗ ਦੂ >ਟਸ #੪ਡ8/ਲ ਹਉ 12:1. ੧੪20੬, ॥੩&੦ਝ 20 9੦ 21, 39..... 
102 "ਭੂ ਸਰ ਰ8੬ੱੜ ਹਜ 7੩੧,” ੪੧੬ "ਲੰਡ! ਗਮ” ੩੦ ੬ ਰਾ 
0102 ੧ਵਨ੬ ਘਟ ਹਮੈਫਕ 92 ੬ 2£ਗ ੧੩੩8੬ 3 ਗ।&ਤ ੦0 ਝਮਦਰਗਏ 2606690.... 
2 53000 ਟਨ[ਰ006ਟ ੬੧੯੩੬ 0੩੬ '( 981 ੩੩ 1੦ ੩ ਮ(ਠਬਟਰ-.... 2€॥ ੧੪੩ 
।6 ਨੱਤ ਗਰਮ 108੦, 268 ਜਕਕ& ੪; ਜਿਸ ੩ 80 ੩ਮਸਗਕਮ੦ਜ ਜਮਿਕਟ ਪਟ 
'ਘਏ ੩) ਗਿ... 
86; (ਨ 2੪੧ 8060%8 (5੬੯੦ 5੬੧੬) ੧੪ 1971. $੦2੦੪੦, 806ਜ & €੦॥॥ 
੬ ੯੧੩੩੧ 1, ੬0੩0,੬੧6੦੪ ੩੬੯ 31- 
1160640104619406646 7 - 50200 (੩09੨ & €680),78੩੬5241625-- 
0 ੧੬ 300 ਜਿ80, 16ਡਛੂੱਝ ਵਅ੪ਯਸ 6੬ ਗ੦0ਸੰਗ0&₹$ (੧੪-1-੧੦) ਜਲ 
ਨਰਕ ਰ0੬ ਪੈ; ਮੈ; ੩ 8606 ਤਧ੩ਡ, ਬ0€। ਖੋ! ੧੦ 060 ਯਚੜ& 8 
1੬108 01000 ਹ।ਧਜਮ੬=੩.... ੧॥੬॥ "੮80੬" $੬6੦0[150 ੧0; ॥ਗ,ਗੇਧਾਟ 
੬੪8੬੦, 0 ਮਿਸ, ਮ ਲੇ ੩੬00 ਸੇ੦ 0੪੬ 0100080ਟ ।੪ਮਰਦ 01 0ਮਜ੍ਰਵ, ਗਮ ੧੧੧ 
੧੩੦੧0, ੩੬ 0੬ $ਗਸਇਹੀਗੱਭ ਫੀਡ ਯੜ।ਟੀ€5 ੩ 0806 07 ਸਕ... 
ਪੂਰਬ ਕਥਿਡ 4 8075642/68 96 2੬੧ 806663% ੧॥ 021. $02006--ਸਫ਼ਾ 92 ਅਤ 
/686/66/ 2੪ ਅਤੇ £੪ਰ)੩ ## 2£ਜ #690/ਕਅ ਦਾ £੪੪੩੧ 1; ੧੦੪0 £ਕਕਦ% ਦਾ 
ਸਫ਼ਾ 52. 
4 ਸ॥੧੧੬੪੧੩੬ ੨00੧੦, ੩੧ 0੧0॥(ਡਵ% ਭ੩੩੩੬੬, 8 ॥00660070 ।੦%੮; 0ਭ 8 
(ਜੰਡ ਮ6॥ ੩੪੬॥ ੩੬ ਅਬੂ # ਐਛ ਵਗਜ੬0੦0, ਦਰ ੪੬੬੩੬॥ 0ਡ। ੧1 
00੬॥ ਮੱਝ ਗ੪9੬ ੧੦ $ਗ੧੦੧੧. (#% /ਨ0੮੬੪ਟ/6% 7 £੬੧ 8060/8%, ਭਲਕੂਏ 92) 
4% /ਗ76002//6% 2 2ਫ। ਨੰਰਮਡਨਵ, ਭਫਟਭ 106, 113--1॥ ੧੦੩੩ % ਗ੬1ਹੋਟਰ 
0 ਸਮ ੩ 0 ਦ&&- 11885 ੩੧੦੬ ਉਟਜਿ੬ 600ਵ੮0੧€, ੬ 90009 
61 96001 ੩00 ॥0੩ਜਊ # % ॥% ਫਿਰ0#= ਮਸ#&..... 11800) "0॥੬ 1ਲ%", 
08001 "ਟ)ਮ੮੩੪ ਬਿ€€, 0 0%ਟ 59308 ?ਭ0)ਗਹਦਹਿੱਭ 00120%1 32੬, ਘ€ ੯੦; 81੪ 
00 00 ੯੦ 2੦੧. 
4 #ਲਿਰਉਓ ਐਮੂਨਦਟਨ 2 _ੈਟ/ਿਟਜ ਭੂ 40800 '0ਊਸ੬ਟ (9%ਗਿਹ 
00੯ਜ%ਊ, 1956)--1੧ ੧੪੬੧ ੧੬੪॥ % ੧੩੧ 9੦6 &% ਟ੩00%% ਗ%# ਸ0੧੪੦1 
100 000, 300 (੧6ਭਏ੦ਿ੪€ 0% ]੧॥1੦੪੦ ਸੰਤ ਹ੪੮ਭ੩੬੩/॥੧ 806ਗਮ੍ਰਮ ੧0 ੩00091 
08੪ ॥60-08ਟ ੩੦1(-੪੦7ਿ੦੦॥੧ ਐਿਸ੪ 0੦॥ ਪੈਂਟ ੩॥ ਮਾਮ॥੮31 ੧੬ਜ੧੦੬8 0 
੬60880000ਗੂ 0#3 ੧੦ 0807੩੬੧ ਪੈਨ &੦6-1# 80037 32015 61 1:0੯ਟ ਗੀ 
ਨਊ ੧ ੩66-ਸਿ0ਜ%ਜ ਰੈਮਾਣਜਐਟ& ਮਛੀਟਫਰ 08 ਟਸ੍ਹਾਗ/ਰ 1%7। ੧6. 8੧102 
_000੧€053005. (€ਸੈਗਮਟਤ ੧, [੩੬੮੬ 65-66) 
ਤੀ ਕਾਤੀ ਪਿੱਛੋਂ ਰਾਜਸੀ ਸੁਆਰਥ ਅਧੀਨ ਮਾਰਕਸੀ ਫਿਲਾਸਫੀ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਹਨਾਂ 
ਕਲਾਮਈ ਸੁਹਜ-ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਹੱਠ ਵਿਖਾਇਆ, ਜਿਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਕਿ 
ਉਸਦਾ ਦਖ਼ਲ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਵਾਜਬ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ 
ਨਿਕਲਿਆ, ਕਿ 199 ਪਿੱਛੋਂ ਰੂਸ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਸਬੈਧੀ 
ਉੱਚਾ ਸਾਹਿਤ ਨਹੀਂ ਪਦਾ ਰੋ ਸਕਿਆ। ਸੋਲੋਪੋਵ ਦਾ ਡਾਨ ਵਹਿੰਦਾ ਹਾ (/0080001710੧ 
72 08੧7) ਅਤੇ ਗੌਰਕੀ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ ਲਿਖਤਾਂ (ਕੁਝ ਕਹਾਣੀਆਂ, ਸਮਕਾਲੀ ਲੌਖਕਾਂ 
ਦੇ ਰੋਖਾ-ਚਿਤ੍ਰ ਅਤੇ ਸੂੈ-ਜੀਵਨੀ) ਇਸ ਕਰਕੇ ਉੱਚਾ ਰੁਤਬਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ 
'ਉਲਾਰੂ ਮਾਰਕਸੀ ਦਿਸ਼ਟੀਕਣਾਂ ਦੇ ਡਾਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹਨ। ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਬੇਲੋੜੀ ਦਖਲ- 
ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਦੇ ਦੁਖਾਂ ਦਾ ਸੱਚਾ ਪ੍ਤਿਬਿੰਬ ਪਾਸਤਰਨਾਕ ਦੇ ਉਪਨਿਆਸ 'ਡਾ. ਜਵਾਰੀ' ਵਿਚ 
ਵੋਖਿਆਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਸੋਲਜੇਨਿਤਸਨ ਦਾ 'ਗੋਲਾਗ ਪੀਲਾਗੋ' ਸ਼ਕ ਝੋ-ਰਸ ਕਲਾ-ਕ੍ਰਿਤ ਹੈ, 
ਪਰ ਉਸਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਅਤੇ ਆਪ ਹੁੱਦਰੀ ਵਰਤੋਂ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਣ ਵਾਲੇ ਜ਼ੁਲਮ 
ਦੇ ਸਮਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸਚਾਈ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
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288. ਗੁਰ ਗਰੰਥ ਸਾਹਬ, ਸਫ਼ਾ 445. 
189. ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਿਤ ਵਾਰ ਪਹਿਲੀ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਛੱਬੀ ਪਉੜੀਆਂ ਸਾਮੀ ਅਤ 

ਆਰੀਆਈ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਅੰਤ੍ਰੀਵ ਨਿਰਮਲਤਾਂ ਦੇ ਪਤਨ ਦੀ ਮੂੰਹ ਬੋਲਦੀ ਤਸਵੀਰ ਹਨ। 
160. ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਵਾਰ ਪਹਲੀ, ਪਉੜੀ 27. 
191. ਰੌਮਰ ਤੋਂ ਵਰਜਿਲ ਤਕ ਰੱਬੀ ਨਿਯਮ ਦੇ ਉਤਾਰ-ਚੜਾਅ ਦੋਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ 

'ਿਲਜੁਲ ਤੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੇ ਸਨ। ਅੰਤਮ”ਨਾਂਹ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਨਿਸੋਧ-ਕਰਮ ਦੇ ਖਿੰਡਾਉ ਦਾ 
_ਨਤੀਜਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਅੰਤਮ/ਨਾਂਹ ਦੇ ਰੌਲ ਨੂੰ ਸੂਰਮਗਤੀ ਦੇ ਜਲੋਂ ਵਾਲੀ ਮਹੱਬਤ ਹੀ ਸਰ 
'ਕਰ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਹੋਮਰ ਦੀ ਉਡੀਸੀ (009੩੦੦)) ਦੀ ਕਿਤਾਬ ਨੌਂ ਅਤੇ ਵਰਜਿਲ 
`ਦੀ ਏੇਨੀਡ (4੦੦੬੦) ਦੀ ਕਿਤਾਬ ਛੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ। ਅਫ਼ਲਾਤੂਨ (21੫0) ਤੋਂ ਦਾਂਤੇ ਤਕ 
ਸਵਰਗ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਨੈਤਿਕ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਦੈਵੀਪਣ ਦੋ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ, ਸਦਾਚਾਰ 
ਲਗਾਤਾਰ ਰੂਹਾਨੀ ਜਿਸਮ (੧90000੪1 8੦69) ਵਿਚ ਪਲਟ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਅਫਲਾਤੂਨ ਦੀਆਂ 
ਵਾਰਤਾਲਾਪ (04੪00) ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਅਤੇ ਰੀਪਥਲਿਕ (71੬ ੧੦0੫੧॥੦) 
`ਦੀ ਨੌਵੀਂ ਕਿਤਾਬ ਦੀਆਂ ਨੈਤਿਕ ਪਰਵਾਜ਼ਾਂ ਹਵਾਈ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਸਿਖਰ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਦੀ ਛੋਹ ਘੱਟ ਹੈ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਇਹ ਸਦਾਚਾਰਕ ਦੁਖਾਂਤ ਵਿਚੋਂ' ਉਪਜਣ ਵਾਲੀ 
ਅੰਤਮਨਾਂਹ ਨੂੰ ਭਰਨ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਦਾਂਡੇ ਦੀ 786 4000: (900੦0) 
`ਦੇ 1੧੪ ?੪੩00੦ ਵਿਚ ਨੈਤਿਕ ਕੀਮਤਾਂ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਨੂਰੀ ਪਾਵਨਤਾ ਵਿਚ ਪਲਟ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਿ ਇਕ ਸੁਹਜਮਈ ਸਗੋਰਕ ਛੋਹ ਅਨਿੱਖੜ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲ 
ਹੈ। ਜਲਾਲ-ਉਦ-ਦੀਨ ਰੂਮੀ ਇਲਾਜ, ਦੁਆ ਅਤੇ ਨਿਰੋਲ ਮਨੁੱਖੀ ਮਹੱਬਤ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ 
ਬਹਿਸ਼ਤੀ ਸੈਗਮ ਉੱਤੇ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਹੌਲ 
'ਮਚਾਉਂਦੀ ਅੰਤਮ'ਨਾਂਹ ਨੂੰ ਹਰ ਸਮੇ' ਧਰਵਾਸ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਧਰਵਾਸ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 'ਮਸਨਵੀ' 
'ਦੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਕਥਾਵਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਸਿਦਜ ਵਿਚ ਆਪਣੇਂ ਅੰਦਰ ਸਮੇਂ ਲਿਆ ਹੈ। ਮਿਲਟਨ 
ਦੇ ਸਵਰਗ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਧਰਤੀ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੋ ਜਿਖਗੀ ਰੂਪ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਦੀ 
'ਉਸ ਨਾਲ ਈਰਖਾ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਸਨ ਤੋਂ'ਡੋਗ ਕੋ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਦੀ । ਇਹ ਸੱਚ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ /4;੦4(:£ /4/ ਦੀ 8੦੪1੯ ਤੋਂ ਗਰਵੇ' ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਸੰਕੇਤਾਂ ਸਹਿਤ ਸੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਕਿਤਾਬ ਜਿਰਜਣਾਤਮਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਸਾਬਤ 
ਕਰ ਦਿੱਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਅੰਤਮ-ਨਾਂਹ ਵੜਤੀ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਜੇਤੂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

82, 2006066040003 ਹੋਰ6ੈਨਰ04-8040੨ (੧੩੧1 & 1], ਧ੩੧੩੧॥੬੦ 0॥ 880੦) 
'8ਵ੧ਮ੦੧--58. ਜੀਭ &੩ੱਮ/, ਕਬ ਕਟਕ, !-੩ਮਮਦ, 8੦੬ 19 0633, 
61 6679, 1050; 107, 108 % 120, 141 1੦ 149, 153 68 182, 182੧6 197. 

19318. 
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।(ਬੇਸਮਝ ਲੌਕਾਂ) ਜਾਦੂ ਨੂੰ ਮੁਅਜਯਾ ਕਲਪ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਦੰਭ (ਮਕਰ) 
ਸਮਝ ਲਈ। ਜਾਦੂਗਰਾਂ ਨੇ ਮੂਸਾ ਨਾਲ ਝਗੜਾ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸਦੇ ਸੋਟੋ ਵਾਂਗ ਹੀ ਸੋਟਾ ਉਠਾ 
'ਲਿਆਂ (ਭਾਛ ਜਿਵੇਂ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਨੇ ਡੰਡੇ ਦਾ ਸੱਪ ਬਣਾ ਲਿਆ, ਏਵੇਂ ਹੀ ਫ਼ਰਊਨ ਦੇ ਇਕੱਠੇ 
ਕੀਤੋ ਜਾਦੂਗਜ਼ਾਂ ਨੇ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਡੰਡੇ ਸੁੱਟ ਸੁੱਟ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੱਪ ਬਣਾ ਕੇ ਵਿਖਾਏ), ਪਰ 
(ਫੁਨੀਆ ਇਹ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦੀ) ਕਿ ਮੂਸਾ ਦੇ ਸੋਟੇ ਅਤੇ ਜਾਦੂਗਜਾਂ ਦੇ ਸੋਟਿਆਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ 
ਫ਼ਰਕ ਹੈ। ਇਸ ਅਮਲ (ਪੈਠੀਬਰੀ ਮੁਅਜਜ਼ਾ) ਤੋਂ ਉਸ ਅਮਲ (ਜਾਦੂਗਰੀ) ਤਕ ਦਾ ਫ਼ਾਸਲਾ 
ਬਹੁਤ ਫ਼ੱਡਾਹੈ।। ਇਸ (ਜਾਦੂਗਰੀ ਦੇ) ਅਮਲ ਪਿੱਛੋ ਅਲਾਹ ਦੀ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਲਾਅਨਤ ਹੈ, 
`ਜਦੋਂ ਕਿ ਮੂਸਾ ਦੇ ਅਮਲ (ਮੁਅਜਜ਼ਾ) ਲਈ ਖ਼ੁਦਾਈ ਰਹਿਮਤ ਪੂਰੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਸਹਿਤ 
ਹਾਜ਼ਰ ਹੈ।1 
ਗਾ ਨ ਗੀ 1 ਨਾਤਾ ਲਾ 
ਸਫ਼ਾ 352 ਤੋਂ 381. 

੧2/੬0-4-%% 

੪ ੨੧%-6੬ਘ=੧੬=2--40727 424. 
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ਯਾਦ ਰਖੋ, ਮੁਅਜੇ ਤਾਂ ਬਾਹਿਰ ਕਰਨ ਲਈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਦੋ' ਕਿ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਛੁਪਾ ਕੇ 
ਰੱਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੁਅਜਜ਼ਾ ਤੋਂ ਫ਼ਾਇਦਾ ਜਾਂ ਵੱਲ ਉਠਾਉਣ ਵਾਲੇ ਹੋਰ ਲੋਕ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕੋਵਲ ਕਰਾਮਾਤ ਵਰਤਾਉਣ ਵਾਲੇ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਵਿਰ ਮੁਅਜਜਾ ਵਰਤਾਉਣ ਵਾਲੇ (ਭਾਵ ਨਥੀ) ਨੂੰ ਪੱਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪਤਾ 
ਹੰਢਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਮੁਅਜਜ਼ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਵਲੀ ਨੂੰ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਯਫੀਨੀ ਹੋਣ ਸੰਬੈਧੀ ਗਿਆਨ 
ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਅਰਥਾਤ, ਉਸ ਨੂੰ ਪੱਕੇ ਤੋਰ “ਤੇ ਇਹ ਇਲਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਇਹ ਕਰਾਮਾਤ 
ਹੈ, ਜਾਂ ਕੋਈ ਤੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ (ਮੁਸਲਮ ਵਿਰੋਧੀ) ਘਟਨਾ ਹੈ... ਥਿਸੋ ਵੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਅਤੇ 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵਲੀ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨਬੀ ਦੀ ਸ਼ਰੀਅਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀ, 
ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਨਿਸ਼ੋਧ ਕਰੇਗੀ (ਸਫਾ-355) 
ਮੁਅਜਜ਼ਾ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਇਕ ਦੂਜੋ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਕਰਾਮਾਤ ਮੁਅਜਜ਼ਾ 

ਵਰਤਾਉਣ ਵਾਲੇ ਦੀ ਪਰਵਾਨਗੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। 
(ਸਫ਼ਾ 356)। ਜੇ ਹਵਾਲੇ 193, 194 ਤੇ 195 ਨੂੰ ਮਿਲਾ ਕੇ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਪੜਾ 
ਲੱਗੇਗਾ ਕਿ ਦੈਵੀ ਅੰਸ਼ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਜ਼ੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਕਾਰਨਾਮਾ ਸਿਹਰ (ਜਾਦੂ। ਹੋਵੇਗਾ, ਸ਼ੁੱਧ 
ਜ਼ਾਵਨਾ ਨਾਲ ਵਿਖਾਇਆ ਉਪਣ-੍ਕਤਕ ਜੌਹਰ (ਜਿਸਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇ) ਕਰਾਮਾਤ ਹੋਵੇਗੀ ਅਤੇ ਨਬੀ ਦੇ ਰੋਗ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦਾ 
'ਉਪਰ-ਪ੍ਕਿਤਕ ਦਿਸ ਮੁਅਜਜ਼ਾ ਮੰਨਿਆ ਜਾਵੇਗਾ। 
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196. 7੬ %%ਉ%-/%੪ ੪ ਸੋਦਫਅ (੯੦੧. 0, 1968, 9੧8. ਕਈ) 
1੪੬੬੬ 378-ਇਸ ਸੁੰਦਰ ਘਟਨਾ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਦੈਵੀ ਤਰਕ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਸੁਮਭਣ ਵਿਚ 
ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ 'ਅਸ਼ੋਕ' ਦਾ ਉਰਦੂ ਪੈਂਫ਼ਲਿਟ “ਤਾਗੀਖ਼ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪੰਜਾ ਸਾਹਿੰਬ' ਪਾਠਕਾਂ 
ਲਈ ਸਹਾਈ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

197. ਜਖੁਜੀ-ਪਉੜੀ 34. 
188. ਗੌਜਨਾਆ (ਸਲਤਨਤਿ ਅੱਵਲ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵੇਖੋ: ਸ਼ਿਅਰ 34 ਤੋਂ 40 ਤਕ । ਦੁਨੀਆ 

ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਕਣਾਂ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੇ ਆਕਰਸ਼ਣ-ਵਿਕਰਸ਼ਣ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਅਮਲ ਦਰਮਿਆਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਹੀ ਸਥਾਨ ਵੇਖਣ ਲਈ ਇਹ ਸ਼ਿਅਰ ਪਪ੍ਹ 

੧੦ 
-<੬=੬ਨਅ4” 

ਮਨ ਤੁਰਾ ਆਫ਼ਰੀਦਮ ਅਜ਼ ਪਏਆਂ, 
ਕਿ ਸ਼ਵੀ ਰਹਨੁਮਾ ਬ-ਜੁਮਲਾ ਜਜਾਂ। 
(ਸੈ ਇਸ ਲਈ ਤੈਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਤੂੰ ਸਾਰੋ ਸਾਰ ਦਾ ਰਹਿਬਰ ਬਣੋ) 

199. ਵੋਰੋ 
(6 ) 4 #086665 ,॥ਮਟਰਟਨ /6 (ਟ/ਛਓਗ (10੧੧%੬) : 18 9੬ 0੦00੬ 

੧ਫ੧%੮੬॥ ਧੋ ਵਗ ੩06 0੬ ਮਿੰਸ60 ੮੧੮॥੬੦੩0੦॥੪ $0ਮਜਸ, ੧1001 180 

੧੬੦੧ 0000ਵ0 ੧੦ ॥੩॥੬2ਟ॥0 0% 0(9੧686; ੧੦(੧੬੬॥ 1100008 3900 ॥10੪110:6 

ਨਰਕ #ਲਈ। 6 0੬ ਸਿ ਮਿਧ ੧6 ਡ ॥੩੬॥ |ਗ (ਗਮ 
04040। 0੧੬ ੮੦006 ੩੦੦੬੧, ੧੩੬ 61₹9866--੪6ਲ ॥੮੯੦੦੩॥੦॥ 0600 002 
।ਜਧਂਗੀ ਏਜਸਰਾਮਏ ਜੋਛ ਛੁਵਦ` ਜਘਮਦ ਮਹਟ੩॥ ੩੬ 0 ੧੬੦੪੬ ਸਏ 
,06੧-1੧0੦ 9੦੧੧੬ ੩੧ ੧੫ ॥॥੬॥੪0੧੬੧੧ 018 7੧411080411(000 8੦160 
&£। ਧੋਇ ਜਮ ੦6 1880. (੪੬੦੬ 112-113) 

(ਅੰ) ੧੩0000ਟਜ%੩0੧ ਗਰ 9੪੩੪ €ਮਮਐ£ $ਜਗ। (£ਅ. &.€. ੧(੦ਨਗ੧0॥ 

0000 ਮਟਮਟ%, 1ਗ00ਡਰ 1967) : ਕੈਕ0ਜਕਟਰ080੧੩ ੧੧੪੪੧ ।॥੬ਊ 0੬ $੫ਜ॥॥੬0 

੫08 010੪੩. "6੪੧੪ $੧੩0੪੬ ੩੬ ੩ ₹੮11&੧005 1286ਟ, [7੯੩੦1੬0 000੪7੧੩1 

'ਜ਼ਪਹੀ& 800 7੮10੧ %੧॥੮) ।%੦ ॥॥0੧੬॥੬੬ [੧66੧011(੧1੦5 01 ੮੯310 002 

॥੬੧॥੧ਫ0(100%..... 80੧ 904੪ 9000 $। 0੩੦08 00₹ 16281..... 105 

1੪੬੧6 60006 ਜਡ0ਟ 00੬ $001, ੩ ਮਰਿੰਮ& 9੩੬੦, 90੧ 002 ਸਾਦ ਸ਼ਦਰ50ਮਦ 
1ਿ8ਉਜ ੦ ੩80੧80੦॥.੧੩੬ ॥੬ਡਕਟ6-.. ੧0 ਪੋ ਜੱ ਐੱਸ ਹਟ 
ਅਗਰ ਦੀ, 60 00 ਕੋਲ ਬਰ ਛਕ ਲਿਵਚਵ->"% 

ਸਪੱਬਟ ਹੈ, ਟਾਇਨਸੀ ਅਤੇ ਰਾਬਿੰਦਰ ਨਾਥ ਟੈਗੋਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ, ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਖ਼ਾਲਸਾ-ੂਹਨੀ ਦ਼ ਨੰ ਵੇਖ ਨਹੀ ਸਕੇ। ਟਾਇਨਬੀ ਜਿੱਖ-ਅਹਿਆਤਮਕਤਾ ਦੋ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਜਲ ਰਹੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਸਗ ਦਾ ਸਿੱਖ-ਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨਾਲ ਸਹੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਹੀਂ ਲੜ ਸਕੋ। 
ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਗ਼ਲਤ ਨਤੀਜਿਆਂ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ। 
ਦੂਜੈ ਪਾਸੋ ਰਬਿੰਦਰ ਨਾਥ ਟੈਗੋਰ ਆਪਣੀ ਅੰਤੀਵ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਬਿਪਰ-ਮੈਸਕਾਰ 
ਕਾਰਨ ਸਿੱਖ-ਹਿੰਸਾ, ਸਿੱਖ-ਅਹੰਸਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਵਿਸ਼ਵ-ਪਿਆਰ ਦੇ ਮਹਾਨ ਸੁਰਤਾਲ ਅਤੇ 
ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਤਰਾਸ਼ ਰਹੇ ਵਸ ਦੇ ਉੱਚੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਜਾਣ-ਬਝ ਕੋ ਨਹੀਂ ਪਛਾਣ 
ਰਹ। ਟੈਗੋਰ ਨੇ ਕਾਵਿਮਈ ਦਰਸ਼ਨ ਦੋ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ; ਇਜ ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸਾਹਿੱਤਕ ਖੂਬੀਆਂ ਦੇ ਓਹਲੇ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਗ਼ਲਤ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਈਰਪਾਵਾਂ 
ਕੋਵਲ ਬਾਰੀਕ ਨਿਗਾਹ ਨੂੰ ਹੀ ਦਿੱਲ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ ਡਾ. ਸਰ ਗੌਕਲ ਚੰਦ ਨਾਰੰਗ 
`ਦੋ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀ ਇਰਾਦੇ ਗੁਮਰਾਹ ਵਿਦਵਤਾ ਦੇ ਪਰਦੇ ਓਹਲਿਉਂ ਸਾਧਾਰਣ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨੂੰ ਵੀ ਦਿੱਜ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਉਜ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 71ਨ46ਮਸ66ਨ 0/5908/0 (501 66008) 
ਦੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਬੰਧੀ ਲਿਖੇ ਤਿੰਨ ਕਾਂਡ (ਨਵਾਂ, ਦਸਵਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਰਵਾਂ) ਅਤੇ ਤਿੰਨ 



200. 

ਵਿਚਾਰ, ਇੱਪਣਆਂ ਤੋਂ ਹਵਾਲੇ ੩0੩ 

ਅੰਤਕਾਵਾਂ (18੬ $0 ਚੈਯਮਮਮ੪<, 15 $00ਖਗ। ੩ 36੬ ?, 1086080040008 
16੦੨ ੦6 50095) ਵਿਚ ਉਹ ਸਭ ਕੁਝ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਉੱਤਰ ਕਿ 
ਗਿਆਨੀ ਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦੰਭ ਵਿਦਾਰਣ ਅਤੇ ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 
ਹਖ ਇੰਦੂ ਨਗੀਂ (ਸਿੰਘ ਸਡਾ'ਬ਼ਤਾਬਦੀ ਕਮੇਟੀ) ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਹੀ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦਾ ਸਬੰਧ 
ਹੈ, ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ (ਓ੪%/ਮ ੦੪ 18 3064 89 907੬੦ 50000, ਸਵਾਮੀ ਦਯਾ 
ਨੰਦ (ਕਰਤਾ ਸਤਿਆਬ ਪ੍ਰਕਾਸ), ਸਰ ਗੌਕਲ ਚੰਦ ਨਾਰੰਗ ਅਤੇ ਰਾਬਿੰਦਰ ਨਾਥ ਟੈਰੀਰ 
(ਲੋਖਕ 786 88੪ 984 7%6/ 9986 306 70੦੦) ਦਾ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਤੀ ਰਵੱਈਆ ਇਕੋਂ ਕਿਸਮ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਂਦਾ ਹੈ: ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਵਿਚ ਛੁਪ 
ਕੇ ਸੁਤੀ ਈਰਖਾ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅਗਿਆਨ-ਛਿਣ ਉੱਤੇ ਜਾਗਣ ਵਾਲਾ ਅੰਦਾਜ਼। (ਟੈਗੋਰ ਦੇ ਹੁਣੇ 
ਕਥਿਤ ਲੇਖ ਦੋ ਪਿਛੋਕੜ ਲਈ ਵੇਖੋ: ਸ: ਗੁਰਤੋਜ ਸਿੰਘ 1.%.5. ਦਾ ਲੇਖ (ਸਹੌਕਸ ਮੌਨ-- 
1999) ਅਤੇ "ਕਵੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ” (ਇਕਾਰਾਂ ਨਦਰ ਦੇ ਪੈਡ) 
ਪੂਰਬ ਕਥਿਤ ਸ਼ਰਹਾਇਮਸਨਵੀਂ ਮੌਲਾਨਾ ਭੂਮ ਦਾ ਸਫਾ 137-139-ਰੱਬ ਦੇ ਬੈਦਿਆਂ ਨੂੰ 
ਪਛਾਣਨਾ ਬੜਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ। ਇਹ ਨਾ-ਸਮਝੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਤਾਰੀਮੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ 
'ਰਾਉਣੇ ਸੈਕਟ ਖੜੇ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਥੈਧੀ ਇਹ ਤਿੰਨ ਫ਼ਿਅਰ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹਨ । 

2# ੨੧੧੭ 
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ਡੀ ਉਰ 
`-੬% ਆ ੦੬੪ 

(ਕੋਰ ਅਤੇ ਸੀਰ ਦੇ ਭੁਲਖੋ) ਕਾਰਨ ਸਾਰਾ ਸੰਸਾਰ ਗ਼ਲਤ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਪੈ ਗਿਆ। ਰੱਬ ਦੇ 
ਅਬਦਾਲ (ਸੈਤ) ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਹੋ ਸਕੀ। ਇਹ ਭੈੜੇ ਲੋਕ ਦੈਵੀ ਅੱਪ 
ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਨੌਥ ਅਤੇ ਬਦ ਬਰਾਬਰ ਹੀ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ 
(ਅਗਿਆਨੀਆਂ) ਨੇ ਨਬੀਆਂ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੋ ਦਾਅਵੇ ਖੜੇ ਕੀਤੋ, ਅਤੇ (ਕਦੇ) ਔਲੀਆ 
ਜੂੰ ਆਪਣੇ ਵਰਗੇ ਸਮਝਿਆ। 

-. 20000 58686 7092 (੧-&. 1੧0੦86080) ਦੀ “ਮਰਦਿ ਖ਼ੁਦਾ ਮਸਤ ਬਵੱਦ ਥੇ ਸ਼ਰਾਬ” 
(ਸਫ਼ਾ 28) ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਗ਼ਜ਼ਲ, ੧੧੦੮੩ ੦/ 5੦1 (ਅਸਰਾਨ ਕਦੀ 
ਇਕਧਾਲ; ਅਨੁਵਾਦਕ ਆਰਏ. ਨਿਕਲਸਨ) ਦਾ ਨੌਵਾਂ ਕਾਂਡ (860 ਤੋਂ 870 ਸਤਰਾਂ), 
ਮਸਨਵੀ ਵਿਚ “ਦੁਕਾਨਦਾਰ ਅਤੇ ਤੋਤੇ ਦੋ ਤੇਲ ਗਿਰਾਉਣ” ਅਤੇ “ਹੱਕ ਗੀ ਅੇ ਬੂਠੇ ਦੇ 
ਫ਼ਰਕ" ਦੀਆਂ ਹਕਾਇਤਾਂ, 78 #9/07/੧੪ਟ %/ #9ਵ7ਸ/)/ (ਜਾਵੀਦ ਨਾਮਾ) ਧ੪੪੧੩੩੦0 
॥ਊ" 8੧੩00 ੧੧੩੧੪੧੦੦ %੧॥੪੩ਹ ਵਿੱਚੋ £8੦8੦&੪੬ 61 £ਡ0% £30060੬੪ ੦/ 0 
੧੦0੪ ਹੀ 0੬ ਉਘਤਮ ਅਤੇ 1੬ 14੧60 $ਸਦ੩ਗ॥ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, 1808 60806 
ਗਿ੩105॥੩ (ਨ. 1੧੦੧੭੨੧੦) ਵਿਚ 182 19006; 86ਡਗ ਦਾ ਕਾਂਡ (106064॥ 1.੧ਮਗਾ 
॥60000, ॥੩੬੩੩ 319 0 332) ਅਤੇ 78ਟ €੦ਸ੬7੬%੬੬ % 86 #ਨਯੰਡ (8੬8000-0੬- 
190; 7੩016-06090 44002; ੧੦੦0੬08ਟ ੩80 ੧੮8੩ ?੩ਧ!, 16800) ਵਿਚ ਸੱਤਵੀਂ 
ਵਾਦੀ (ਫਨਾ--782 ੯੪1) ੦(196046੧੩6੦॥੩੦੬ ੪੩0) ਦੀ ਅਪਹੂੰਚ ਅਵਸਥਾ (ਸਫਾ 
123 ਤੋਂ 133 ਤਕ)-ਰੱਬੀ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਇਹ ਸਭ ਸਾਹਿਤਿਕ 
ੋਟੋ ਵਿਸੇਸ ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਅਹਿਐਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਚ ਇਹ ਸਭ ਇਲਾਹੀ 
'ਗਜਾਂ ਹਨ, ਪਰ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਨੇੜਤਾ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀ 
ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਅਤੇ ਵਧੇਰੇ ਅਮੀਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 



ਅੱਠਵੀਂ ਕਿਤਾਬ 
।ਸ਼ਮਸ਼ੀਰਾਂ ਦਾ ਵਜਦ] 

:. ਇਹਨਾਂ ਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਰਚਿਤ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਹ 
ਇਹ ਠੀਕ ਨਹੋਂ । ਇਹਨਾਂ ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਰਚਨਹਾਰ ਕੋਈ ਗੁਮਨਾਮ ਕਵੀ। ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
'ਕਾਵਿਆਵੇਸ਼ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਫਾਹੀ ਸਾਡੇ ਤਕ ਪਹੋਚਿਆ। 

2. 7008-2634 ਰਸਰਂ ?ਨਫਵ#/ (“ਪਰ 1967), 9੩੬੦ 57 : 1 ਭਿ, 00 ਹੋਸ[੪੩ ਹਮ 
੧4੪08੬ 20000ਟ01 9061-ਜਹਰਤਸਿੰਹੂ, 1ਸਟ0 ੧੬੧੬: ੧੬ 0੩੬ ੩11 0੪੬0 60੩੪੩ ਕਦ 1੧808%, 
੩੩ ॥੩੩ 0੮੬॥ ੩800. 1%ਊ 00 00 7੩30 8% 8(800੩੬ 01 0% 1180605. 18ਊ 80 ੧੦੧ 
੪੦੩੬੬ 0੬0 ਗੜ 6 96015, ੧6੪ 99 0%ਊ ਫ੩੬੬ਵ॥॥ 0 #₹੧ਗ੩. 11 ।(੪ਏ 
੦ ₹ਵ॥ਅ0 ਜਿ 002 58050 18੫੩੬ ੧0੦ 32ਟ604ਗ& ੧; 1੬ 1100008, 15 ਪਟ 

੬੦ ੦8 002 90੬੦੩. 
(ਰਕਮ ਐਂ ਐਪਰ, ਨੋਕਨਕ£&9ਂ 59 26, ਪਰਤ $/ 

3. 4 ੪ ਨ #8%% (੯॥ 8) ੧$ਊ &੪8੦੧੬ 10$੧੧<ਵ : ....1% ਅਗਮ ਸਮਮਿਗ=ਮੂ 

000 1੩੦ ੧੬੮॥ 0੬ 80੬ 6੧ 0% 111000-੦51ਮਸ $1831-%108158. 

4, 4 #0807ਰਨ3 4 ਸ੮8€) 76 ਨਟ (1956) 0ਊ &6॥0੧0 1੧80੮, [882 110, 

81004੩॥, ਭ॥੩੪ਿ, ਹਹਮਿ&ਮਫ0 85 ੮0੬0ਮ0੩॥ਟ 61 110000/ਗਸ ੧੧0੧ [ਸਜ ਘਈ # 
ਫਿ। ਭਿ 00੩ 1₹102809੩ 021 ੧0੦ 8 ]੧੧੧6੩) ਧ੮੦੬/੧ ॥॥੮੪੦੩ਟ ਮੈ 501੧ 60708 

ਘਰਾ ੩੦0 00998 $ਮਗ੍।, ਭਰ ਪੋਲ ੦੧੮੩1 ੩੦੬੪੩੩੦॥ 00 51001 ਖਗਾ-ਅਕਹੀ 
੧੪੧ $ਮ0/% 90੦ਟ੪ਗ॥੬੦ਂ, 10੪੮ 0% ਭਸਦ[ਐ€। $ਡ0੩॥੧080, (6 ।€ ੧ਟਜਮ੍ਰ੧੩108) 16 

੬ (੮੬. 
(ਅਜੀਬ ਰੱਲ ਹੈ ਕਿ ਮਹਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਅਤੇ ਮਹਾਰਾਜਾਂ ਰਣਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਸਮਝ ਰਿਹਾ। ਜੇ ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਗ਼ਲਤ ਮਨੌਂਤ, ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਮੁਗਲ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨਾਲ ਲੜੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਨੂੰ 
ਕਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੀਆਂ, ਨੂੰ ਵੜਤੀ ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਠੀਕ ਵੀ ਮੰਨ ਲਈਏ, ਤਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ, 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਨੂੰ ਉਸੇ ਦਰ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਾਲ ਕਿਵੇ' ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ? ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਧਰਮਾਂ ਨੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਫਿਰ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਇਥੋਂ ਰਿਸਮ ਦੀਆਂ ਕਿਵੇਂ ਚੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ? 

ਤ. 4 9੫੬ % 846 (ਪਸਰ 708੬੬), ਚੱਲ. ੯00, 9੬੩੬ 343-44, 
6. ਸ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈਸੀਐੱਸ. ਨੇ 78੦ 86446 ਆ 6%ਅ 6986% 6806 ਦੇ 
00੦06 ਅਤੇ /4॥ਡ੪ੰਨ 1੧ ਵਿਚ ਪੰਜ ਕੱਕਿਆਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮੇਂ 
ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮ ਗਰਾਂ ਵਿਢੋਂ ਅਜਿਹੇ ਅਝੱਕਵੇ' ਢੰਗ ਨਾਲ ਹਵਾਲੇ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਕਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਦੀ 
ਮਹਾਨ ਰਸਮ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕੋਈ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਮੌਲਿਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ, ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ 
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ਜਾਹਿਬਾਨ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਕੋਈ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕਰਮ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਕਿਲੋ ਪੂਰਬ ਪ੍ਰਮਾਣ ਤੋਂ ਰੌਸ਼ਨੀ ਲੈਣੀ ਜਰੂਰੀ ਸਮਝਦੇ ਹੋਣ। 
 94096-੬6/ਹੋ/ ਵਨ! (ਪੇ, 1967), 0੩8੬ 70 : 18 ੪੪੧੬ ੩੩੬ ਓਸੰਗਓ0॥ 
00੦੧ ॥੩੪ ੧੪ ਜਰੜੰਧ92308ਡ (1002 ਮ&ਟ 1ੰਮ੦੩)---29ਰ696/ਅ8-4-806230/8. 
ਸਿੱਖ ਲਈ ਮਾਸ ਥਾਣ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਖਾਣ ਸੰਬਧੀ ਇਹਨਾਂ ਨੁਕਤਿਆਂ ਵੱਲ ਵੀ ਧਿਆਣ ਦੋਣਾ 
ਉਚਿਤ ਹੈ: 
(ਓ) ਗੁਰੂ ਨਾਨੋਕ ਸਾਹਿਬ-ਦਾ ਵਾਰ ਮਲਾਰ ਵਿਚ ਆਇਆ “ਮਾਸੁ ਮਾਸ ਕਰਿ ਮੂਰਖ ਝਗੜੇ” 

ਵਾਲਾ ਸਲੋਕ ਮਾਸ ਤੋਂ ਚਿੜਨ ਵਾਲੋ ਪੰਡਤ ਦੇ ਬਹੁਰੂਪੀ ਪਖੰਡ ਉੱਤੋਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਕਰਾਰਾ 
ਵਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਲੰਮੇ ਸਲੋਕ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਖਾਵੇਬਾਜਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਵਿਅੰਗ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਕਰਦਿਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮਾਸ ਜੋਬੋਧੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। 
'ਉਹ ਇਹ ਰੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਮਾਸ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ 
_ਵਾਲੀ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਨਹੀ ਹਨ। 

(ਅ) ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਛੱਬੀਵੀਂ ਵਾਰ ਪਉੜੀ ੨੪ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਕੁੱਤਿਆਂ 
ਨਾਲ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ (“ਕੁੱਤੇ ਰਖ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖਿਲਾਯਾ")। ਪਉੜੀ ਦੀ ਇਸ 
ਤਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਵੀ ਦਰੁਸਤ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ 
ਛੇਵੇਂ ਪਾਤਸਾਹ ਨੇ ਸੇਰ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਿਆ, ਪਰ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਕੁੱਤੇ ਰਖ ਕੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਣ ਦਾ ਚੌਜ ਵੀ ਕੀਤਾ। ਸਪੱਸਟ ਹੈ ਕਿ 
ਕੁੱਤਾ ਸ਼ੇਰ ਦੋ ਸ਼ਿਕਾਰ ਲਈ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੋ ਮਾਸ ਦੀ 
ਲੋੜ ਬਿਨਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੋਡਣਾ ਅਤਿ ਜ਼ੈਰ-ਬੁਦਰਤੀ ਅਤੋ ਸੂਰਮਿਆਂ 
ਦੋ ਸੁਭਾਅ ਦੇ ਉਲਟ ਹੈ। 

(੬) ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਹਲਾਲ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਸਲੋਕ (ਨੰਬਰ 187, 188 ਅਤੇ 200) ਅਤੇ 
ਰਾਗ ਪ੍ਰਭਾਤੀ ਵਿਚ ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਮੁਰਗੀ ਖਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਤੁਕਾਂ (ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, 
ਪੰਨਾ 1350) ਬਿਲਕੁਲ ਵਰ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹਨ। ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਕਾਜ਼ੀ ਦੀ ਖੁਦਗਰਜ਼ੀ, 
ਮਜਹਬੀ ਬਾਣੇ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਅਜਾਸ਼ੀ, ਝੂਠੀ ਖੁਦਾਪ੍ਸਤੀ ਜਾਂ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਦੌਰ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਰ 
`ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਿਸ਼ਟਾਂਤ ਹਨ। “ਡਾਂਗ ਮਾਛਲੀ” ਵਰਤਣ ਵਾਲਿਆਂ ਉੱਤੋਂ 
ਕੀਤੀ ਚੋਟ (ਸਲੋਕ ਨੰਬਰ 233) ਮਨੱਪ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਭੇਸ ਵਾਲੀ ਐਸ਼ਪਰਸਤੀ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ 
ੀਣਤਾ ਨੂੰ ਫਾਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਸਗ ਹੈ। ਇਸ ਸਲੋਕ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਬਿਲਕੁਲ ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ 
ਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਫ਼ਗੋਦ ਜੀ ਨੇ “ਆਟਾ ਅਗਲਾ" ਅਤੇ “ਚੋਪੜੀ" ਖਾਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਅਮੀਰੀ 
ਅਤੇ ਅਯਾਸ਼ੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣਾ ਕੇ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਪ੍ਰਸੰਗ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ 
ਕਿਸੇ ਤੁ ਨੂੰ ਹਦਾਇਤ ਦੇ ਤੌ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 

(ਸ) ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਵਾਰਾਂ (ਵਾਰ 14, 23, 25, 31 ਅਤੇ 37) ਦੀਆਂ ਪੰਜ 
ਪਉੜੀਆਂ (ਕੁਮਵਾਰ 15, 13, 17, 9 ਅਤੇ 21 ਨੰਬਰ ਪਉੜੀਆਂ) ਵਿਚ ਮਾਸ ਦਾ ਟੇਢੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ। ਦੋ ਵਿਚ ਪਰਉਪਕਾਰ, ਨਿਮਰਤਾ ਜਾਂ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਾਸ ਖਾਣ ਸੰਬਧੀ ਪਰਸੰਸਾਮਈ ਅਤੋ ਤਿੰਨ ਵਿਚ ਹਿੰਸਕ, ਹੰਕਾਰੀ, ਦੰਡੀ ਅਤੇ 
`ਚਰਿਤਰਘਾਤੀ ਨੈਤਿਕ ਵਤੀਰੇ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨੰਦਾ-ਭਾਵੀ ਸੁਰ ਅਖ਼ਤਿਆਰ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਨੈਤਿਕ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਆਪਣੇ 
ਕਾਵਿ-ਸੁਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਸ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਿਸ਼ਟਾਂਤ ਵਰਤੇ ਹਨ। ਮਾਸ ਖਾਣ 
ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਖਾਣ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀ। 

(0) ਭੂਹਾਨੀ ਤੌ ਉੱਤੇ ਸਭ ਸਿਹਤਮੰਦ ਸਿੱਖ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ, ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਸੋਤਖ ਸਿੰਘ, ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ 
ਨਾਗਾ, ਪਰੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸ- ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈ ਸੀ.ਐਸ. 

ਮਾਸ ਖਾਣ ਦੀ ਗੌਤ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੀ ਮਾਸ ਖਾਣ ਨੂੰ ਕਿਤੇ 
ਨਾਜਾਵਿਜ਼ ਨਹੀਂ ਠਹਿਰਾਇਆ। 
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16. 

ਗੁਰਮਤ ਮਾਰਤੰਡ (ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ).(42): “ਹੁੱਕਈ ਦੇ ਹੱਥ ਦਾ, ਅਣ-ਅੰਮ੍ਰਿਤੀਏ 
ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਖਾਣਾ।” (ਜਾ 83) ਖ਼ਾਲਜੇ ਲਈ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦਾ ਨਸ਼ਾ (ਵਿਸੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਤਮਾਕੂ) 
-ਵਿਵਰਜਤ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਅਸੀਂ ਤਮਾਕੂ ਪੀਣ ਵਾਲਿਆਂ ਅਤੇ 
ਅਣ-ਅੰਮ੍ਰਿਤੀਏ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਐਨਾ ਅਣਮਨੁੱਖੀ ਵਿਵਹਾਰ ਕਰੀਏ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਕੁੱਝ 
ਨਾਂਹ ਪਾਈਏ। ਜੋ ਕੋਈ “ਹੁੱਕਈ” ਅਤੇ ਅਣ-ਅੱਮ੍ਰਿਤੀਆ ਲੋੜੀਂਦੀ ਸਫ਼ਾਈ ਰਖਦਾ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ 
ਉਸ ਦੇ “ਹੁੱਕਈ' ਅਤੇ ਅਣ-ਅੰਮਿੜੀਆ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਨਾਂਹ ਖਾਣਾ, ਘਟੀਆ ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਫੁਤ-ਛਾਤ ਹੈ। 
'ਉਹੀ-ਸਫ਼ਾ 337. 
ਥੋਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਦਾ ਸਮਾਚਾਰ ਸਭ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ। ਸਗ੍ਰੈਗਰ, ਅਹਿਮਦਸ਼ਾਹ ਬਟਾਲੀਆ, ਮੁਹੌਮਦ ਲਤੀਫ਼, ਕਨ੍ਹੱਈਆ ਲਾਲ, ਸ਼ਰਧਾ ਰਾਮ ਫਲੌਰੀ 
ਆਦਿ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 
ਫਾਰੈਸਟਰ, ਸਰ ਜੋਨ੍ਹ, ਜੇ.ਐਚ. ਗਾਰਡਨ ਅਤੋ ਕਨਿੰਘਮ ਨੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸਿੱਧਾ ਕਥਨ ਤਾਂ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਦੇ ਅਰਥ 
ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ। 
ਬੰਦਾ ਸੰਘ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਚਿਤਾਵਨੀਆਂ ਅਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭੰਗੂ ਦੇ ਪ੍ਰਾਨ ਪਝ ਪ੍ਰਕਾਸ, 
ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਕਲਾਸਵਾਲੀਆ ਦੇ ਜੈਡਭੈਅ ਯੌਧਾ, ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ ਅਤੇ ਤਵਾਰ ਗੁਰੂ ਖਾਲਲਾ ਮੈਕਾਲਿਫ਼ (ਕਰਤਾ 78੦ 540 40/(00;), ਸੋਹਣ 
ਸਿੰਘ (ਕਰਤਾ 8%/੪ 78੪ %ਸ%ਵ), ਖ਼ਜ਼ਾਨ ਸਿੰਘ (ਕਰਤਾ /40067; 6੧6 /64/666/00)' 
%%ਟ 500 #ਟ/60) ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਸੱਚੀਆਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ 
ਪਿੱਛੋ' ਲਿਖੇ ਗਏ ਹਨ। 
ਦਾ ਨ ਬਹਾਦਰ (ਡਾ. ਰਾ ਸਿੰਘ): ਧਿਆਇ 8. 
ਭੇਟ ਮਗਓਹ ਉਰ ਛਡ ਅੰਡੇ ਕ #ਕ ਕਮ ਮੈਲ, 106 ਗ ]06੧੧6॥ 
(੯. ੯10, ੧੩6 ਅੰਗੇਗ ਨਰ, 1964, 2੩8੬ 423: "7060੧੪0੬੩ ਚੰ 
0੧0੦... 00, ...1੬ ਜਫਗ ੩੪00੬ % %; 0& ਯੱਟੀਖਕਕ ਸਰ ਭਰਾਦਵ' 
60 0੬ ਜਲ 
'ਉਹੀ-7੩॥੦419--੧੧੦ ੦੦ ਗੱ0੬ ਜਗ, ਭੀ ਮ;88੧੧ 6; 0॥੯ਟ 689# ਸਦ 
੦੧0੦0 ੧6 0੬ ਕਮੀਜ 68 1:ਘੌ੪ਮਦ, 1 0੬ ੧੦੬ ੪੧੬ 19੦65 ਰਮ ੧6੬ ਬਯਦ 
1੦ 00੬੩੬ 0੧੬॥੨੩॥ ੧੯੬੬੬, ਛ ॥੮06੦॥ 000੩ 0੧ ਗੀ 621101₹6. 
10੧ $॥ ੮6੪00੬5੩ ਸਪਨਸਓਕੜ ਦਰਦ 900 
ਬਦਾ ਸੰਘ ਬਹਾਦਰ (ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ), 1964, ਸਫ਼ਾ 85. 
0 98660 ਆ 988 (੬੧੧੦੬ & 296), ਪੀ. ੧11, 9੪੩੬ 423 : "1 ੮੪੧੦੧ 
0੩੦੦੬ 0 (ਰਸ ੧00੬8 ਉ6ਜਵਰ- 1 ਫਗ੬ਗਨੇ ਜੇ ਛਮ ਤਪ 86008 <ਧ੫੬ 
(€ਜਗ 800 ਹੈ ੧੩1 ਸ੮੦ਿ੩---" 

17-18. ਉਹੀ- 
(ਉ) 7੧੦੧ ੧੬ ਓਘਜ ਜਸ ਨਿਸਲਿ ਬ88 85 ਨਕ, ਸਟ ਦੱ ੬ ਹੀ | 

ਗਈ ਜਡਹਟ 00 0 ਧੰਛ ਸਖਮਸ਼ਮੰਡ£ 0 0੬ ਸੋਨ ੧੨੬੩. 
(ਅ)192 ਉਗਧ 0( 0੬ ੩੬੦ ॥ਛ#੬੦ ੩ਗ੬ ਫ੬੦ਗਰੜਕਟਪੈ ਮਿੰਝ 010%੮੧$ ੧੦ ੩੦1 

ਜਾਲਾਬਾਸਾਲੀ ਲਾਲਾ ਗਾਲ ਨਾਲਾ 
1 8੩00ਟ ਜਚਗਂਰ ਜੱਝਟ ਜੇ। ੩੩੧੬ 0$ ੧੦੩੪੩ ॥5 ੩॥ ਟ#੮ਰ1ਡ50ਗ ਏ%੧5020੬੬ ਮੈ। 8 
ਜਾਟ ਟਧਰ0੬੨ ]ਦਲ0ਨਅ, (ਉ) ਅਤੇ (ਅੰ ਸਫ਼ਾ 424. 

1920. ਬੰਦਾ ਨੱਘ ਬਹਾਦਰ (ਡਾ. ਗੀਡਾ ਸਿੰਘ), ਵੇਖੋ: ਸਵਾ 177 ਅਤੇ 54. 
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2) ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀਆਂ ਕਖੌਰੀਆਂ--ਤਕਗੀਬਨ ਸਭ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸਿੱਧ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਅਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਵਿਚ 
ੈਦਾ ਨੋਈਆਂ ਕਮਜ਼ਰੀਆਂ ਦਾ ਸੁਭਾਵਕ ਰੌਗ ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਡਾ. ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਬੰਦਾ ਸੰਘ ਭਹਾਦਰ ਵਿਚ ਕੁਝ ਕਮਜੋਰ ਜਹੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਭਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ। ਬੇਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ 
ਰਾਮ ਨ ਇਨੀ ਲਿਆਂ ਗਨ ਮਿਆਨ ਜਣਨ 
(6) ਗੁਰ ਐਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਰ ੧੦(ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ। ਨੂੰ ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋਂ ਸਿਰਫ 35 ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਲਿਖਿਆ। ਉਸ ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਵਿਚ ਆਈਆਂ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਬਾਰੇ ਬੜਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਥਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ : 

“ਤਬ ਬੰਦਾ ਗੁਰ ਆਯਸ ਪਾਏ। ਪਾਛੈ ਕਰੈ ਜੁੱਧ ਮਨ ਭਾਏ ।.. 
ਕਛੁਕ ਮਾਨ ਭਲੋ ਮਨ ਮਾਹੀ। ਰਹਤ ਭੰਗ ਕਛੁ ਕਰੀ ਤਹਾਂ ਹੀ 

-_ ਅਹੈਕਾਰ ਤੇ ਗੁਰ ਨ ਸਹਾਈ। ਤਾਕਰ ਗੋ ਸੁਰਗ ਕੋ ਧਾਈ।”__ (ਸਫਾ ੨੨/ 
`ਇਹਨਾਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਕਲਪਨਾ, ਕਾਵਿ-ਉਡਾਰੀ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਅਤਿਕਥਨੀ 
ਨਹੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਉਤੇ ਡਾ. ਡਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੰ ਖਾਸ ਇਤਰਾਜ਼ ਹੈ। ਤੁਕ ਨਾਲ ਤੁਕ ਜੁੜਨ 
ਤੋਂ ਸਵਾ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕਵਿਤਾ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀ। ਸਿੱਧ-ਸਾਦੇ ਚੋਗ ਨਾਲ ਇਕ 
ਨਿਸਚਿਤ ਤੱਥ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ। 

(ਜਪ ਮਆਜਲਾਂਜਮਦਾਰ ਵਿਚ ਫਡਨ ਮੱ ਗਨ ;447%40. ਟੀ 
ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਬਾਰੇ _ਨਿਮਨਲਿਪਤ ਦੋਹਰਾ 
ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ: 
'ਤਥ ਥੈਦੈ ਪੰਥ ਖੁਦ ਰਚਯੋ ਖਾਲਲੈ ਸੋਂ ਕਰ ਬਾਦ। 
ਸਿੰਘਨ ਵੇਖ ਸੁ ਨਹਿੰ ਸਕੈ ਕਰੋ ਸੁ ਬਹੁਤ ਬਿਖਾਦ।” (ਸਫਾ 9੩੨) 

ਪਾਠਕ ਆਪੈ ਪਰਖ ਲੈਣ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕਿੰਲੀ ਕੂ ਕਾਵਿ-ਅਤਿਕਥਨੀ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਹਵਾਲਾ (6) ਅਤੇ (ਅ) ਵਿਚ ਅਸਲ ਵਿਚ ਮੈ-ਵਿਰੋਧ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਭਾਰੀ ਸਾਂਝ 
'ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 

(੬) ਖ਼ਾਫੀ ਖਾਂ ਨੇ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰੇ ਹੋਏ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਲਈ ਘਿਰਣਾ-ਫਰੇ 
ਲਫਜ਼ ਵਰਤੇ ਹਨ। ਇਹ ਉਸਦਾ ਤੁਅੱਸਬ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਤ ਬੰਦਾ ਸੰਘ ਨੂੰ 'ਗੁਰੂ' ਕਹਿਣ 
ਪਿੱਛੇ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਤੁਅੰਸਥ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋਂ ਸਿਰਫ 
35 ਸਾਲ ਪਿੱਛੋਂ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਮਾਣ ਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ 
'ਉਸਲੇ ਸਿੱਖ ਰਹਿਤ ਨੂੰ ਭੈਗ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਈ ਕੰਮ ਕੀਤੇ, ਜੋ ਕਿ ਆਖ਼ੀਰ ਉਸ ਦੀ ਹਾਰ 
ਦਾ ਥਾਰਨ ਬਣੇ । ਰਤਨ ਸਿੰਘ 'ਭੈੂ' ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸਨੇ ਇਕ ਆਪਣਾ ਪੰਥ ਚਲਾਇਆ। 
ਇਹਨਾਂ ਦੋ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਤੌਸਨੀ ਵਿਚ ਸੈਂਕੜੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਇਸ 
ਕਥਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵਜ਼ਨ ਹੈ, ਕਿ ਬੰਦੇ ਨੇ ਕਿਸੇ ਨ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੰ ਗੁਰੂ ਕਹਾਉਣਾ ਚਾਹਿਆ। ਖਾੜੀ ਖਾਂ ਦਾ ਸੁਭਾਵਕ ਰੋਗ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਲਫ਼ਜ਼ 'ਗਰੂ' 
'ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਗੱਲ ਸੋਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਬਦਨਾਮੀ ਮਿਲੋਗੀ। ਖਾਫੀ ਖਾਂ ਬੰਦ' ਸਿੰਘ 
ਨੂੰ ਕਿਸੋ ਅਗਿਆਨ ਵੱਸ ਗੁਰੂ ਨਹੀਂ ਕਹਿ ਰਿਹਾ, ਬਲਕਿ ਇਸ ਲਈ ਕਹਿ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ 
'ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦੀ ਗੱਲ ਹਵਾ ਵਿਚ ਸੀ। ਕੋਇਰ ਜਿੰਘ 
ਅਤੇ ਭੰਗੂ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦੀ ਖ਼ਸਰ ਨੂੰ ਉਸ 
ਵੱਲੋਂ ਹੀ ਸ਼ਹਿ ਮਿਲੀ ਹੋਵੇਗੀ। 

0੧) 18੬ 88062 ਆ %ਓ% ਫਵ 796 $£ %੪ ੦੪ਜ #879ਰ੩5 (੯੦) ੯1) ਦੇ 
ਸ਼ਾ 45 ਉੱਤੇ ਇਤਮਾਵੁਦ-ਦੌਲਾ ਮੁਹੈਮਦ ਅਮੀਨ ਮ਼ਾਂ ਨਾਲ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਹੋਈ 
-ਆਮਰੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਬਾਰੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਮੁਲਾਕਾਤ ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅਫਲਾੜੂਨੀ 
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ਅੰਦਾਜ਼ ਵਾਲੀ ਗੈਡੀਰਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਨਾਰਗਾਰ ਮੱਨਿਆ ਹੈ। ਖ਼ਾਫ਼ੀ ਖਾਂ 
`ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਮਨਘੜਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਕਥਨ ਵਿਚ ਬੰਦਾ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਹਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਸੰਤੁਲਨ ਵੀ ਉਨੇ ਹੀ ਢੋਰ ਨਾਲ ਰੱਖਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਥਨ 
ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੈ ਕਿ ਕਿਲੇ ਨ ਕਿਸੇ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਬੰਦਾ ਸੰਘ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬੇਮੁਖ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
ਡਾ. ਰੰਡਾ ਸੰਘ ਨੇ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਨੂੰ “ਗ਼ਲਤ ਪੱਖਪਾਤੀ ਵਿਚਾਰ 
ਅਤੇ ਪਰਚਾਰ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ” ਬਿਆਨਾਂ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਕਿਰਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਲਿਖੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਰੱਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ : 
(0) ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਨੇ 1731 ਈ: ਦੇ ਸਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਕੱਲੂ ਦੇ ਰਾਜਾ ਦੀ ਲੜਕੀ ਨਾਲ 

ਵਿਆਹ ਕਰਵਾਇਆ (ਬੰਦਾ ਐੰਘ ਬਹਾਦਰ, ਸਫ਼ਾ 113)। ਬੇਸ਼ਕ ਵਿਆਹ 
ਕਰਵਾਉਣਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਜਦੋਂ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੋ ਸਰਾਂ ਦੋ ਮੁੱਲ ਪੈਂਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਇਕ ਇਕ ਪਲ ਕਹਿਰ ਦਾ ਬੀਤਦਾ ਸੀ 
(ਸਫਾ 116),ਬਦ ਦਾ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਜਰਨੈਲ ਰਹਿਤ ਥਰਕੋ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਛੇ ਮਹੀਨੇ 
ੰਗ-ਰਲੀਆਂ ਮਨਾਉਣਾ, ਉਸ ਵਿਚ ਆ ਰਹੀਆਂ ਕਮਜੋਗਆਂ ਦਾ ਸੂਚਿਕ ਹੈ। ਇਸ 
ਮਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨੰ ਚਾਰ ਥਾਂਵਾਂ ਉੱਤੇ ਬਿਨਾਂ ਜਰਲੈਲ ਲੜਣਾ ਪਿਆ। ਫੇਰ ਬੈਦਾ 
ਸਿੰਘ ਫਰਵਰੀ 1714 ਤੋਂ ਮਾਰਚ 1715 ਈ: (ਕਲਾਨੌਰ ਦੇ ਹਮਲੇ ਤਕ) ਤਕ ਪਹਾੜਾਂ 
ਵਿਚ ਰਿਹਾ। ਖ਼ਾਲਸੋ ਨੰ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਸੱਤ ਵਾਰੀ ਉਸਦੀ ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਲੜਣਾ 
ਪਿਆ, ਜਾਂ ਕੁੱਝ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਲੜਾਈ ਦੇ ਮਾਹੋਲ ਵਿਚ ਮਾਰੇ ਮਰੇ ਫਿਰਨਾ ਪਿਆ। 
ਇਹਨਾਂ ਦੁਖਂਭਰੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਥੌਦੇ ਨੇ ਇਕ ਖ਼ਤਰੀ ਜ਼ਿਵ ਰਾਮ ਦੀ ਲੜਕੀ 
ਨਾਲ ਢੂਸਗੀ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਵਾਈ। ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਵਾਉਣਾ ਘੱਟੋ 
ਘੱਟ ਧਿਸੇ ਉੱਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਸੂਚਕ ਨਹੀਂ। 

(2) ਫ਼ਰਵਰੀ 1714 ਈ: ਤੋਂ ਮਾਰਚ 1715 ਈ: ਤਕ ਬੰਦੇ ਦੇ ਨਿਵਾਸ ਅਸਥਾਨਾਂ ਦਾ 
_ਕੋਈ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਵੇਰਵਾ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। ਡਾ. ਰਡਾ ਸਿੰਘ, ਖਜ਼ਾਨ ਸਿੰਘ 
ਅੋ ਹਰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੋ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਬੁਠਲਾਉਣ ਲਈ ਕੋਈ ਤਗੜੀ 
ਦਲੀਲ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕੇ ਕਿ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਅਪਰੈਲ 1714 ਈ: ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੀ ਵੈਸਾਖੀ 
ਉੱਤੇ ਨਹੀ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਹੋਣ ਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਹੋਣੀ ਐਨ ਸੰਭਵ ਹੈ। 

(3) ਭਾ. ਰਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬੰਦਾ ਸੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 153 ਉੱਤੇ ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ 
ਦੇ ਘੋਰ ਸਮ ਬਾਬਾ ਬਿਨੌਦ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਮਤਭੇਦਾਂ ਦਾ 
ਉਭਰਨਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਮਤਜੇਦਾਂ ਦਾ ਲੀਗ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ ਦੱਸ ਸਕੋ। 
`ਠੀਕ ਕਾਰਨ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸੀ। 

(6) ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੰਦਾ #੪/ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਧਿਆਇ 21 ਵਿਚ ਬੈਦਈ ਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ 
ਤੱਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਵਿਚਕਾਰ 1721 ਈ: ਵਿਚ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੀ ਵੈਸਾਖੀ ਸਮੇਂ ਹੋਏ ਭਾਰੀ 
ਮਤਭੇਦਾਂ ਅਤੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਹੋਈ ਲੜਾਈ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਧਿਆਇ 
ਵਿਚਲੇ ਬਿਆਨ ਤੋਂ ਤਿੰਨ ਸਚਾਈਆਂ ਉੱਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ 
ਪਹਿਲੀ ਸਚਾਈ ਇਹ ਪਈ 1721 ਈ: ਤਕ ਯਅਨੀ ਬੰਦੇ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋਂ ਪੰਜ 
ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ-ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਇਕ ਬੈਦਈ ਫ਼ਿਰਕਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਬੇਦੇ ਦੀਆਂ ਆਖ਼ਰੀ ਉਮਫ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਬਿਨਾਂ ਅਤੇ ਉਸਦੀ 
ਲੁਕਵੀਂ ਅਤੇ ਪੁੱ੍ਹੀ ਸਰਿ ਬਿਨਾਂ, ਅਜਿਹੇ ਫਿਰਕੇ ਦਾ ਧੈਦਾ ਰੋਣਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ 
'਼ਿਆਲਾਂ ਵਿਚ ਲੜਾਈ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਕੱਟੜ ਹੋਣਾ, ਅਸੰਭਵ ਸੀ। 
ਦੂਜੀ ਸਚਾਈ ਇਹ ਪਈ ਬੰਦੇ ਨੇ “ਵਾਹਿਗਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫਤਹ ਦੀ ਥਾਂ 'ਵਤਹ ਦਰਸ਼ਨ' 
ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਬੋਲਾ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਹੀ ਚਾਲੂ ਕਰ ਦਿਤਾ ਸੀ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ 
'ਉਸ ਦੇ ਅਜ਼ਿਮਾਨ ਦਾ ਸੂਦਕ ਹੈ। 
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ਤੀਸਗੀ ਸੰਚਾਈ ਇਹ ਪਈ ਜੇ ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ ਦੇ ਘਰ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਜਾਂ ਨਾਂਹ ਤੋੜਨਾ 
ਹੀ ਬੋਦਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਬਾਬਾ ਬਿਨੋਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮੜਭੇਦਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ 
21 ਈ: ਵਿਚ ਉਹ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਵਿਚ ਬੰਦਈਆਂ ਵਿਰੁੱਧ ਹੋਏ ਵਿਦਰੋਹ ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਕਦੇ ਨਾ ਕਰਦਾ। ਬੰਦਈਆਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਅਸਲ ਵਿਚ ਬੰਢੋ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
`ਹੀਸੀ। ਇਹ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਦੇ ਥਾਪੇ ਮਹਾਨ ਜਥੇਦਾਰ ਬਾਬਾ 
ਬੰਦਾ ਸੰਘ ਦੀ ਬੇਮਿਸਾਲ ਸ਼ਹਾਦਤ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਬਾਬਾ ਬਿਨੋਦ ਸਿੰਘ ਵਰਗਾ ਸੱਚਾ-ਸੁੱਚਾ 
ਸਿੰਘ ਆਪਣੇ ਵਿਛੁੜੇ ਨੇਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਰੰਚਕ ਮਾੜ੍ ਵੀ ਵਿਰੋਧ 
ਰੱਖਦਾ। ਸਾਫ ਹੈ ਕਿਂਮਤਭੇਦਾਂ ਦਾ ਕਾਰਨ ਧਾਰਮਿਕ ਸੀ, ਅਤੇ ਬੈਦੇ ਦੀ ਅਜੀਮ 
ਜ਼ਹਾਦਤ ਨਾਲ ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਨਰਮੀ ਨਾਂਹ ਆਈ, ਅਤੇ ਪੰਜ ਸਾਲਾਂ ਦੋ ਅੰਦਰ 
ਇਹ ਮਤਭੇਦ ਇਕ ਤਗੜੋ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਏ। 

ਿਟਾ=ਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਇਕ ਗੁਰਮੁਖ ਸੀ, ਪਰ ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਪੰਜ ਪਿਆਰਿਆਂ ਵਰਗਾ ਗੁਰਮੁਖ ਨਹੀਂ,ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਮਹੱਬਤ ਅਤੇ ਕਮਜੋਰੀਆਂ ਦਾ 
ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਤਣਾਉ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਵਿਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਅਰਥ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ। 
_ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਪੰਥ ਦਾ ਜਥੇਦਾਰ ਥਾਪ ਕੇ ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵੀਂ 
-ਵਨਗੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਧਰੜੀ ਦੇ ਦੁੱਾਂਸੱਖਾਂ ਅਤੇ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੇ ਐਨ ਢਰਮਿਆਨ ਲੌ ਆਂਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਪਰਪ ਵਿਚ ਪਾਇਆ। 
ਬੰਦੇ ਦੀਆਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਖ਼ਜ਼ੋਰੀਆਂ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ 'ਅਸਲੋ' ਵੱਲ ਵਾਪਸ ਮੁੜ ਆਉਣ 
ਦੀ ਗਾਬਾ ਧਾਰਮਿਕ ਮਹੱਤਤਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਖਦੀ, ਬਲਕਿ ਇਸ ਅੰਦਰ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 
ਅਮੀਰ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 

. ਪਹਿਲਾ ਕਥਿਤ ਬੰਦਾ ਨੰਘ/ ਬਹਾਦਰ (ਕਰਤਾ ਡਾ. ਰਾ ਸਿੰਘ) ਧਿਆਇ 18 (ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ 
ਦਾ ਘੋਰਾ), ਸਫਾ 150. 

. 786 //8000/0/18006 (੧੦8: 11), ੬004 & 196੪੩00 ॥੪॥੬456 2... 18੬ ੧੧0੦੪ 
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ਹੁਣੇ ਕਥਿਤ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ, ਧਿਆਇ 19, ਸਫ਼ਾ 160. 

. 86//00990/9800 (੯0੧. ੯11), 1੦੧ & 00੪੩੦, ॥੪੬ 459 (800871000. 
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'ਵਿਰਾਗ, 1970, ਸਫ਼ਾ 95 ਤੋਂ 87 ਤਕ ਅਤੇ ਨੈਰਡੈਅ ਯੋਧਾ (ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ 
-ਕਲਾਸਵਾਲੀਆ)। 
786 7906 (90809ਵ੧੩6), ੮੪੩ ੧ 
66789; 90000 (੫੦੧. ੯0), 808੦ & 6੧੩੦, 7੩੬₹458 (000 8੪੧) 

.. ਸ਼ਮਸ਼ੋਰ ਖ਼ਾਲਸਾ (ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ), ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਸਫ਼ਾ 145. 
4 4606806765% #ਗਰ/ #ਨ £ਮ ਮਤ ਸ਼ ਓਫ0ਰਲੁਟ #0੩੦, 1-4੫4੬੬ 1067੧ 
1970, 9੩੬੩੩ 312-13. 
ਐੱਦ ਇਤਹਾਸਕਰਤਾ ਜੌਜ਼ਫ ਡੇਵਿਡ ਕਨਿੰਘਮ, ਅਨੁਵਾਦਕ ਗੁਰਮੁਖ ਸਿੰਘ 'ਗੁਰਮਖ', ਲਾਹੌਰ 
ਝੁੱਕ ਸ਼ਾਪ (1967): “ਤੇ....ਤੇ ਉਹ ਢਹਿੰਦੀਆਂ ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਹੋ ਗਏ।” 

` ਜੱਟ 00 ਹਣ੪;ਅ£%, ਸਤਰ, €%੫੨ 40. 
'ਉਹੀ-੧੧%ਗ੪ €॥੩(੬ 7. 

.. ਸਰਦਾਰ ਜੱਸਾ ਸੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ (ਛਾ. ਗਾ ਸਿੰਘ), ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 1969, 
ਸਫ਼ਾ 43. 
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35. ਪਹਿਲੀ ਦੱਸੀ ਫ਼ਾਰਸਟਰ ਦੀ ਲਿਖਤ, ਸਫ਼ਾ 313 : &ਖਿਤ ੩ ॥੪੨੧੦੦ ੦੪ ਗਮਮਏ 11081 1009 
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ਜਿ, ਉਡੀ ਨਿਜ, ਭ6 ਜਗਰ6ਟਰਰ ਭੁ ਗਗਣ ਜਿੰਦ ਲਓ ਟਦ $€ਦਾ 
.€੬੧0੧&0੩0੬0- 

36. ਉਰੀ-7੧%॥ ੪ ਕਜੇਫਸ ਸੈਯ ਪਟ ਭਸਨਅਲ ੰਪੱਲ 7ਦ੧,..੨ 1869 
.ਗਜਿਜ੩੬ਟਊ ਜ੩੩੬ 5ਮ੍ਰਵਜਮ 18 ੩ ਵ੦ਗ੬੬੩ ੧੧0੧ ੧੬ ਸੀ [੬੧੦੧ ਹਸਤਿ£ਟ 0 ਮਿੰਭ 
(ਰਣ 327) 

37. ਕਰਮ ਐੱਘ _ਹਿਸਟੌਗੋਅਨ ਦੀ ਇਤਹਾਸਕ ਖੌਜ (ਸੈਪਾਦਕ ਚੀਰਾ ਸਿੰਘ 'ਦਰਦ'), 

-ਐਸਜੀ.ਪੀਸੀ., ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ; ਜੰਗਨਾਆ ਰਚਿਤ ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ ਮੁਹਮਦ (ਸਫਾ 499 ਤੋਂ 500)। 
38. ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੂਸਰੇ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ “ਗੁਰ ਸਿਮਰ ਮਨਾਈ ਕਾਲਕਾ” ਦੀ ਤੁਕ ਆਮ ਵੇਖੀ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਅਸਲ ਤੁਕ “ਗੁਰ ਸਿਮਰ ਮਨਾਏ ਕਾਲ ਕੋ” ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਸਮੁੱਚੀ ਵਾਰ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸੋਗ ਦੇ ਐਨ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ। ਕਾਲ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਤੋਲ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਅਕਾਲ ਲਈ ਵਰਤਿਆ 

ਹੈ, ਜਿਜ ਦੇ ਅਰਬ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਹਨ। ਸਮੁੱਚੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰ ਸਹਿਬ ਨੰ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ 
ਵਿਰੋਧੀ ਕਿਖਾਣਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਵਾਰ ਵਿਚ ਕਾਲਯਾ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਜਿਕਰ ਆਉਣਾ ਅਸੈਡਵ 
ਹੈ। ਕਾਲਕਾ ਦੇ ਅਰਧ ਤਲਵਾਰ ਕੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 
(ਗੁਰਬਾਣੀ) ਸ਼ਸਤਰ-ਪੂਜਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਸੀ। 

39. ਪਹਿਲੀ ਦੱਸੀ ਜਾਰਜ ਫ਼ਾਰਸਟਰ ਦੀ ਲਿਖਤ ਸਫ਼ਾ 330 : .....11੬ ੧000 ਗ% (1॥ ॥ ੧0੧੬ 07 
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40. ਪ੍ਰਾਗਨ ੫੪ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਗਿਤ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਚੌਗੂ (ਖਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, 1962), ਸਫ਼ਾ 217. 
41. ਉਪਰ ਕਥਿਤ ਜੰਗਨਆ ਕਾਜ਼ੀ ਨਰ ਮਰੰਮਦ (ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ), ਸਫ਼ਾ 469 
42. ਪਹਿਲਾ ਦੱਸਿਆਂ ਕਨਿੰਘਮ ਦਾ ਐੱਖ ਇਤਿਹਾਸ, ਖੰਡ ਤੀਜਾ, ਸਫ਼ਾ 89. 
4344. ਪ੍ਰਾਨ (# ਪ੍ਰਕਾਸ, ਕੁਮਵਾਰ ਸਫਾ 213 ਅਤੇ 385 ਅਤੋ ਪੰਥ ਪਰਕਾਸ਼, ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ 

ਸਿੰਘ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, ਸਫ਼ਾ 654 ਉੱਤੋਂ। ਨਵਾਬੀ ਮਿਲਣ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਬਾ-ੂਬੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਸਮਿਆਂ ਦਾ ਮਾਲਸਾ ਫੂਹਾਨੀ 
ਗੀਤਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਸਾਨਂ ਨੂੰ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਖੇਛ ਹੀ ਸਮਝਦਾ ਸੀ : 

ਜਿਸੈ ਦੇਤ ਸੁ ਲੈਵੈ ਨਾਹੀ। ਇਤਕ ਮਰਤਥਾ ਚਹਯੋ ਨ ਕਾਹੀ। 
ਬਾਲ ਗੇਂਦ ਜਬ ਭਈ ਨਵਾਥੀ। ਸੋਚ ਵਕੀਲੈਂ ਕਹਯੋ ਸ਼ਿਤਾਬੀ । 
ਅਰਜ਼ ਦੀਨ ਪਰ ਗ਼ੌਰ ਜੁ ਕਰੀਏ। ਕਿਸੀ ਟਹਲੂਏ ਕੋ ਸਿਰ ਧਰੀਏ। 

45. ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸਿਆ ਕਨਿੰਘਮ ਦਾ ਐੱਖ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਫ਼ਾ 89. 
4647. ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸਿਆਂ ਜੰਗਨਾਆ ਕਾਜ਼ੀ ਨੂ ਮੁਹੰਮਦ (ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ), ਸਫਾ 501. 
ਥੇ ਇਕ ਗੱਲ ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਆਮ ਸਿੱਖ ਮਨੌਤਾਂ ਅਤੇ ਰਹਿਤਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਤੁਰਕਨੀ ਜਾਂ ਮੁਸਲੀ (ਮੁਸਲਮਾਨ ਔਰਤ ਲਈ ਘਿਰਣਤ ਸ਼ਬਦ) ਨਾਲ 

ਸਿੱਖ ਨੇ ਭੋਗ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ। ਭਾਈ ਚੌਪਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਹਿਤਨਾਮਾ ਵਿਚ ਚਾਰ ਵੱਡੀਆਂ ਤਨਖ਼ਾਹਾਂ 

ਵਿਚ ਇਕ ਇਹ ਹੈ “ਮਸਲੀ ਸੇ ਭੋਗ ਕਰਣਾ”। ਪਰ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਘਿਰਣਤ ਜ਼ਾਵਨਾ ਨਾਲ 
ਕੁਰਹਿਤ ਤੋਂ ਮਨਾਹੀ ਕਰਨਾ ਸਰਾਸਰ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਹਰ ਧਰਮ ਦੀ ਇਸਤ੍ਰੀ ਵੱਲ ਹਰ 

'ਕਿਸ਼ਮ ਦੀ ਕਲੋਰਤਾ ਅਤੇ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਵਰਜਦਾ ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਇਸਤ੍ਰੀ ਪ੍ਰਤੀ ਵੀ ਬਹੁਤ ਕੌਮਲ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬੜੇ ਸਭਿਅਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੋਵੇਗਾ, 

`ਕਿ ਸਿੱਖ ਕਦੇ ਵੀ ਰਾਜਸੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਕਾਰਨ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਸਤ੍ਰੀ ਨੂੰ ਬੇਪੱਤ ਨਾਂਹ ਕਰਨ । ਉਹਨਾਂ 

ਨੇ ਚੌਪਾ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਹੋਰ ਰਹਿਤਨਾਮਿਆਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਕਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ । 



48. 
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ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸੀ ਜਾਰਜ ਫ਼ਾਰਸਟਰ ਦੀ ਲਿਖਤ ਸਫ਼ਾ 321 : ...3੩6 1੧000 096 4 ਰਮ 
.੧੧33੩੩ਟ੭੬ ੩੦ ॥੬੪੩੬ਟ੦੧੦॥ ਗਗ੪੩੧ ਮੈਕਚਦ 9£ਟਗ 62<।ਮੰ॥ ਮਗਗ੍ਰਮਿਮ=0 68, ਹਟ ਸੰਗ65, 
ਹੋਟ) ਹ0 ੧੦) # ਛੇ ਭਰੀ, ਰੜਕ 68੬ ਭੁ ਮਮ ੮606 61666. 
"ਦਸਮ ਗ੍ਰਥ' ਦੀ ਜਰ ਲਿਖਤ ਨੂੰ. ਕਲਗੀਧਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨਣ ਵਾਲੋ ਸਿੱਖ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ 
`ਦੀ ਇਕ ਚਿੱਠੀ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ “ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ ੩੦੩ ਚਰਿਤਰ ਉਪਖਿਆਨ 
ਦੀ ਪੋਥੀ” ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ, ਪਰ ਡਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਨੇ “ਦਸਮ ਜ਼ੰਥ' ਦਾ ਕਰਤ੍ਤਵ 
(ਸਫ਼ਾ 42:431 ਵਿਚ ਇਸ ਚਿੱਠੀ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸੁਘੜਤਾ ਸਹਿਤ ਜਾਅਲੀ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ। ਜੱਗੀ ਜੀ ਦੇ ਬਲਵਾਨ ਤਰਕ ਤੋਂ ਥਿਨਾਂ ਇਸ ਚਿੱਠੀ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਭਾਸਾ ਦੇ ਕਈ ਸ੍ੈ-ਿਰੋਧ 
`ਨਜ਼ਰ ਆਏ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਚਿੱਠੀ ਵਿਚ 'ਦੀ' ਅਤੇ 'ਕੀ' ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਗੁਰਮਤ ਮਾਰਤੌਡ (ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ), 'ਦਸਮ ਗੌਥ', ਸਫ਼ਾ 568 ਤੋਂ 570, ਗਿਆਨੀ 
ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਕਲਾਸਵਾਲੀਆ ਦੇ ਅਜੀਤਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕੌਸ਼ ਵਿਚ ਦਸਮ ਗ੍ਰੈਥ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦੋ ਮਿਤ ਚੋਣ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀੜੀ ਗਈ, ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਾਲ 
ਸੰਬੰਧਿਤ ਮੱਸੇ ਰੌਘੜ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੀ। 
ਸ਼ੋਰ ਮਾਲਸਾ (ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, 1870) ਦੇ ਸਫ਼ਾ 133-134 
ਅਤੇ ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼(ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ, 1970) ਦੇ ਸਫ਼ਾ 585-86 ਉੱਤੇ 
'ਮੁਖਬਰਾਂ ਅਤੇ ਨਿਰੈਜਨੀਆਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਹੈ। ਇਸ ਰਾਇ ਨਾਲ ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
ਸਹਿਮਤ ਹਨ, ਕਿ ਮੁਖ਼ਬਰਾਂ ਵਿਚ ਵਡੇਰੀ ਗਿਣਤੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਵਿਰੁੱਧ ਹਿੰਦੂ ਅਨਸਰਾਂ ਦੀ ̀ਸੀ। 
ਪਹਿਲੇ ਦੱਜੋ 70;%0;9 786066 (੪੬੬੬ 335-36) : ।ਜਯ॥ 0੬ ਯਾ 6/ ॥0੦ਜ” 
000੬੬ ੩6 ।ਜਗਉਰ0$' (ਟਰ ੩੪ 9੬ਰ॥, ਪੋਟਮ ਜ0ਕ। 58693॥ 9੧0 
ਜ।ਅਟ0॥ ।੦੧॥ਿੂ (ਵਨ, ਹੋਟ ਬਰਪਟਰ ੩੬ ਐਡ ਪਰ ਗਦ ੩060੧ ੪੬੦੧ €6- 
'ਗਵਰ੩0॥ 01੧806॥॥ ੮੫੦੬੨ 8੦੬੩ਟ੪੩੬੦ 6 00 ਿ੪॥੦ਵ ੦੬ ੩ ਉ੩0੧੧0੦81 
(6 ਚ ਜਗ ਪਟ ਨ੪੧੩੦੬ ੩੦੬੨ ਗਾ ਵ8ਮਊ ਭੜ ੦6001 ੧0) 
00੦੧੯ ॥੧੦0੯੦੨. 
ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸਿਆ ਜੰਗਨਮ ਕਾਜ਼ੀ ਨੂਰ ਮਰੰਮਦ (ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ): “ਆਲੇ ਜੱਟ 
ਦਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੋ ਹਜ਼ੂਰ ਆਉਣਾ" ਸਫਾ 490-91 

।. ਪਹਿਲੇ ਦੱਸੀ ਫ਼ਾਰਸਟਰ ਦੀ ਲਿਖਤ, ਸਫ਼ਾ 335 : ਸ਼ਰਾਬ਼ ਪੀਣ ਬਾਰੇ, ਅਤੇ ਸਫ਼ਾ 339 ਉੱਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨਾਲ ਨਫ਼ਰਤ ਫ਼ਰੇ ਸੰਕੋਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪਤਨ 
ਦੀਆਂ ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਸਨ। 

. 786 /6607 09੪੧, 5604 ੧1--6. 
ਸਮਕਾਲੀ ਗਵਾਹੀਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਅਸੀਂ ਇਹ ਤਾਂ ਮੰਨਦੋ ਹਾਂ ਕਿ ਮਹਾਰਾਣੀ ਜਿੰਦਾਂ ਨੇ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਲਿਆਉਣ ਲਈ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕਵੀ ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੈਮਦ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ) ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ 
`ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਸਾਡਾ ਅਧਿਐਨ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕੋਈ ਜਿਆਣੀ 
ਇਸਤਰੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਦੁੱਖਾਂ ਭਰੇ ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਸਿਖਾਇਆ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ੍ਰਢਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਰੋਈ, ਪਤ ਸਿੱਖ-ਅਗਰਜ਼ ਜੰਗਾਂ ਸਮੇਂ ਉਸ ਵਿਚ 
_ਅਸਾਧਾਰਣ ਲਿਆਕਤ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਵੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਅਕਲ ਦੀ 
ਜੋ ਤਾਰੀਫ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਨਿਰੋਲ ਤਾਜਸੀ ਡਰ ਵਿਚੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਹੋਏ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ-ਘਾਤ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਐਸੀ ਬਹਾਦਰੀ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਦੇ ਅੰਦਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁੜ ਤਾੜਤ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦਾ ਡਰ ਦਸੇਸ਼ਾ ਲਈ ਉੱਕਰਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਸੋ ਉਧਨਂ ਨੂੰ ਸੱਪ ਰਾਜ ਦੇ ਹਿਤੈਸੀਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਨੌਤਾ,ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਸਾਧਾਰਨ 
ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਅਤੋ ਕੌਮੀ ਸੈਕਟਾਂ ਦੇ ਹਾਣ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਛੋਟਾ ਵੀ ਕਿਉਂ ਨਾਂਹ ਹੋਵੇ, ਰਾਜਸੀ ਡਰ ਕਾਰਨ 
'ਉਸ ਦੇ ਅਸਲ ਰੂਪ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਅੜਲਮੰਦ ਅਤੇ ਚਤੁਰ ਲੱਗਦਾ ਸੀ। 
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`ਇਹਨਾਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਿਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਲਈ ਗਈ : 
(6) £60066 ਸੰਘ ਬੇ ਐਘੰਘ ਸੰਗਲ, ਸੋਡਯਰਗਗ 080 ਸੋਧ੦ੜਟ, ਮਮ. 
(ਅ) ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੋਂ ਅਰਜਜਾਂ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਕਿਰਤ ਤੌਛਾ ਸਿੰਘ, ਲੁਧਿਆਣਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ 

-ਅਕੈਡਸੀ, 1957. 
(੬) 40660 09466 88 €੦ਮਨਵਲੂਸਅ੪ੱਟਸ<੬ ੬68ਵਤ ੧ 68008 $0ਡ. £00. 

ਪਅੰਪਕਰ੧, 1977, 18੪੦6੦੦6੦ (੩੬੩ 1 8 108). 
20008 ਮਰਨ 69 ਸਗ 8860ਜ, ਭ੩&ਵ 16: 7 ੩੦੧ ਹਾੰ ਗੇਟ ਜਿ% 500) ਅੱਗ 
੧80/0੬॥॥ਉਗਂ ਗਈ ਧਫ੩ਟਮਿਰਰ-..< ਬੇ ਫਚਦ। ਮਮੜਦ ਗਦਕਟੱਸ005 ਸਰਦ ਸਿਟ0 
ਭਿ ਬੰਮਫਸ0ਟਰ 5068 ੩੦80੩ ਟਗ£0 ੪ ਚਰ, ਸਟ 6ਟਗ0ਗ ੮68੩00੮6 
000& 0੬ ਜੱ 
ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਕਸੂਰ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਅਤੇ ਨਿਸਗ ਸ-ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਵੀਰਾ ਸਮਝਣ ਲਈ ਵੋਧੋ: 
(ਉ। ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੋਂ ਅੰਜਰੌਜ਼ਾਂ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ (ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ, 1967 ਐਡੀਸ਼ਨ), ਸਫ਼ਾ 58 ਉੱਤੋਂ 
'ਲੈਡਨ ਦੇ ਅਖ਼ਬਾਰ ।੍ਰਿਟਸ਼ ਰੈਡ ਅੱਡ ਇੰਡਆ'ਦਾ ਵਿਚਾਰ; ਸਫ਼ਾ 95 ਉੱਤੇ ਮੇਜਰ 
ਸਮਿੱਥ, ਸਫ਼ਾ 109 ਉੱਤੇ ਕਾਰਮਾਈਕਲ, ਸਫ਼ਾ 113 ਉੱਤੇ ਜੋਨ ਲੁਡਲੋ ਅਤੇ ਕਰਨਲ 
ਮੂਤੋਂ, ਸਫਾ 133 ਉੱਤੇ ਕਲਿੰਘਮ ਅਤੇ ਮਰੇ, ਸਫ਼ਾ 127-28 ਉੱਤੋਂ ਐਡਮਜ਼, ਵਿਲੀਅਮ 
_ਐਡਵਰਡਜ਼ ਅਤੇ ਹੈਕਸਥ ਪੀਅਰਸਨ, ਸਫ਼ਾ 131 ਉੱਤੋਂ ਲਾਰਡ ਲਾਰੈਸ ਦਾ ਕਰਤਾ ਅਤੇ 
ਸਫ਼ਾ 133 ਉੱਤੇ ਸਰ ਕਲਾਡ ਵੋਡ ਦੇ ਹਵਾਲੇ । 

(ਅ) ਪਿੱਛੇ ਵਰਣਿਤ ਕਨਿੰਘਮ ਦੇ #ੱਪ ।ਇਤਹਾਸ ਵਿਚ ਵੇਖੋ : ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਅਤੋ ਤੇਜ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਨੀਚ ਫਿਰਦੇ ਅੰਜੇਜਾਂ ਦੀ ਨੀਚਤਾ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ (ਸਫ਼ਾ 331), ਵਰ ਸ਼ਹਿਰ 
`ਦੀ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਤੇਜ ਸਿੰਘ ਦੀ ਗੱਦਾਰੀ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਵਰਣਨ (ਸਫ਼ਾ 335) 
ਕਿ ਇਕ ਧਿਰ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰੇ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਥ ਛੱਡ ਦੇਵੇ” 
(ਸਫ਼ਾ 348।, ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਦਰਿਆ ਵਿਚ ਤੋਪਾਂ ਨਾਲ ਉਡਾਉਣ ਦੀ ਬੇਰਹਿਮੀ ਦਾ ਵਰਣਨ 
(ਸਫ਼ਾ 354) ਅਤੇ ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨੀਚਤਾ ਦਾ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ (ਸਫ਼ਾ 357), ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਅੰਗਜਜਾਂ ਦੇ ਗੁਨਾਹਗਾਰੀ ਰੋਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ। 

(੬) ਪਿੱਛੇ ਢੱਸੀ 400807%/6 //#ਵਨ $%8# €67%0%੪੪੪੮੬ ਦੇ ਸਫ਼ਾ _45 
(0000606063) ਉੱਤੇ ਵਿਲੀਅਮ ਐਸ.ਆਰ. ਹੋਡਸਨ (੧118੧ 8.%. 1166900) 
ਦਾ ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਦੇ ਝੂਠ ਦਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਪ੍ਗਟਾ। 

ਜਸ) ਪਿੱਛੇ ਦੱਸੋ 00064 #9/4 (ਮਨ ੧869) ਦੋ ਸਫ਼ਾ 16-17 ਕਰਨਲ ਸੈਲਸਨ 
(੦੧੦੧੪) ੧੧00੩੦॥) ਦਾ ਤੇਜ ਸਿੰਘ ਵੱਲੋਂ ਸਤਲੁਜ ਦੋ ਪੁੱਲ ਤੋੜੇ ਜਾਣ ਦਾ 
ਿਰਦੇ-ਵੇਧਕ ਬਿਆਨ। ਆਪਣੇ ਧੋਖੇ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਇਕਬਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
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ਪਰਾ-ਆਧੁਨਿਕ ਦੌਰ ਵਿਚ 

“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਉੱਤੇ ਇਕ ਟਿੱਪਣੀ 
ਪਰਾ-ਆਗੁਨਿਕਵਾਦ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੇ ਗਿਆਨ/ਵਿਗਿਆਨ/ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ 

ਦੀਆਂ ਬਰੁ-ਪਰਤਾਂ, ਕੰਪਿਊਟਰ-ਯੁਗ ਦੀਆਂ ਤਲਿਸਮੀ ਥੋਜਾਂ ਅਤੇਂ ਇੰਦ੍ਆਵੀ ਅਨੁਭਵ 
ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਮੰਭਲਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵਨ-ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲਿਆ। ਪਰਾ-ਆਧੁਨਿਕਵਾਦ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਬੋਧਿਕ ਪ੍ਰਸਾਰ ਦਾ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਰੂਪ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਜਮਾਨੇ ਦੀਆਂ ਆਰਜ਼ੀ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੇ ਅਜਿਹੇ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ “ਦਸਮ ਗ੍ਰਥ' ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਸਥਾਨ ਗ਼ਲਤ ਨੁਕਤੇ ਵੱਲ ਖਿਸਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਵ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ" ਦੀ ਗੁਰਮਤਿ ਤੋ ਬਾਹਰਲੀ ਦੇਹ ਨੰ ਸੈਫਲਾਵੇ ਅਧੀਨ ਬੜੇ ਆਧਹੁੱਦਰੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਇਸਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵੱਲ ਖਿੱਚ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਸੋ ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੋ ਧਰਮ ਗਰਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇੜਨਾ ਦੀ 'ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਜਿਹਨਾਂ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ, ਪਾਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਆਏ ਹਨ, ਕਵੀ ਵੱਲੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹ “ਦਸਮ ਗਰੰਥ" ਵਿਚ ਧਰਮ-ਇਸਟਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਭਰੇ ਹਨ। ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪੈਟਰਨ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਏਥੇ ਕਵੀ ਇਕ ੁਲੋਖਾ 
ਦੇਣ ਦੀ ਕੋਸਿਸ ਕਰਦਾ ਹ। ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਰਾਣਿਕ ਹਵਾਲੇ ਸਿਰਫ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ, ਧਰਮ ਇ਼ਟਾਂ ਦੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ । 

“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਵਿਚ ਕਵੀ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਮੰਤਵ ਨੂੰ ਇਕ ਚਤੁਰ ਟੋਢ ਰਾਹੀਂ 
'ਉਚਿਆਕੇ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੋ ਖ਼ਾਲਸ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵਾਰੌਸ਼ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ ਵਰਤ ਕੋ ਗੁਰੂ 
ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਅਸਲ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਰਲਣ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਫਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਕਿਉਂਕਿ “ਦਸਮ ਗ੍ਰਥ” ਦੀ ਵਡੋਗੀ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ 
ਥਾਵਿ-ਸੌਰਚਨਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖਿਆਂ ਬੜੀ ਅਨੁਪਾਤਹੀਣ ਅਤੇ ਬੈਢਬੀ ਲਗਦੀ ਹੈ। ਪੌਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕ ਨਾ ਧਿਆਉਣ ਦੇ ਉੱਚੀ ਸੁਰ ਵਾਲੇ ਪਰ ਦੈਵੀ ਵੇਸ ਵਿਚ ਉਚਰੇ ਪ੍ਰਵਚਨਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਦੇ ਵਡੇਰੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਕਵੀ (ਜਾਂ ਕਵੀਆਂ) ਦਾ ਅੰਬਕ ਗੁਰਮਤਿ-ਸ੍ਰੂਪ ਇਸਦੀ ਬੇਸੁਰੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਵਿਚ ਚੱਲ 
ਕਿਹਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

32299 



ਅੰਤਿਕਾ 

ਪਹਿਲੀ ਅੰਤਿਕਾ ਦੋ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਜਹੇ ਦੈਵੀ 
ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਕਰਮ-ਸ਼ਕਤੀ ਅੜੋ ਚੋੜਨਾ-ਪ੍ਸਾਰ ਇਕੱਲੋ ਮਹਾਨ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ 
'ਇਤਿੰਚਾਸ ਨੂੰ ਚਲਾ ਰਹੀ ਪਦਾਰਥਕ ਗਤੀ ਨਾਲੋਂ ਪਰਬਲ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਲਕ ਸਾਹਿਬ ਵਰਗੇ ਖ਼ੁਦਾਈ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਜ਼ੜੋ ਦੈਵੀ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਸੂਖਮ 

`ਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਹੁਦੀ। ਗੁਰਮਤਿ ਇਤਰਾਜ਼ ਉਦੋਂ ਉਠਾਉਂਦੀ ਹੈ, 

`ਜਦੋਂ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕੜੀ ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾ, 
ਹੋਕਾਰ ਜਾਂ ਕਬਜ਼ੋਂ ਦੀ ਫੁਚੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਢਿੰਦੀ ਹੈ। 



ਅੰਤਿਕਾ 1 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ 

ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਦਾ ਕਥਨ 

ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਵਿਤਾ “ਨਾਨਕ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਬੇਨਜੀਰ ਪੈਰੀਬਰੀ ਜਲਵੇ ਵਲ ਅਤਿ ਸੁੰਦਰ ਅਦਾ ਵਾਲਾ ਕਾਵਿ-ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ 
ਤਿੰਨ ਸੱਚ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਏ ਹਨ 

1. ਗੌਤਮ ਬੁੱਧ ਦੇ ਨਿਰਵਾਣ ਦਾ ਰੈਗ ਭਾਰਤਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਿਆ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਚੇਤਨਾ 'ਖ਼ਿਆਲੀ ਫ਼ਲਸ਼ੇ' ਦੀ ਹਉਮੈ ਵਿਚ ਜਕੜੀ ਹੋਈ ਸੀ। 

2. ਗੌਤਮ ਬੁੱਧ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤਕ ਦਾ ਜੋ ਸਮਾਂ ਸੀ, ਉਹ 'ਬਾਰਿਸ਼ਿ-ਰਹਿਮਤ' 
ਤੋਂ ਉੱਕਾ ਹੀ ਸੱਖਣਾ ਸੀ। 

3. _ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸੂਖਮ ਜਲਵੇ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀਆਂ ਮਹੀਨ ਤਰਕ-ਤੰਦਾਂ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ 
`ਵੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਆਤਮਾ 'ਦਰਦਿ-ਇਨਸਾਨੀ”ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਪਥਰਾ 
ਗਈ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ 'ਬੁੱਤ-ਕਦਰਾ' ਨੂੰ ਤੋਹੀਦ ਦੇ ਪੈਗਾਮ ਨਾਲ 
ਜ਼ਿੰਦਾ ਕੀਤਾ। 

ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਨੇ ਇਸ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਥਨ ਤੋਂ ਅਜਿਹੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਠਣਾ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ : 

1. ਗੌਤਮ ਬੁੱਧ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰਲੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਕੁਮਾਰਲ ਭੱਟ, 
ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆ, ਮਾਧਵ, ਫ਼ਰੀਦ, ਕਬੀਰ, ਚੈਤਨਯ ਜਿਹੇ ਕੋਮਲ ਆਤਮਾ ਵਾਲੇ 
`ਚਿੰਤਕ ਭਾਰਤਵਰਸ਼ ਅੰਦਰ ਲੋਕਾਂ ਉੱਤੇ ਗਿਆਨ, ਮਿਠਾਸ, ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਸਾਂਝੇ 
'ਧਰਵਾਸ ਦੀਆਂ ਖੁੱਲ੍ਹੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਵੰਡਦੇ ਹੋਏ ਵਿਚਰੇ । ਕੀ ਸ਼ੈਕਰ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ-ਸੱਚ 
ਦੀ ਦਿਗ-ਵਿਜੈ, ਮਹਾਨ ਫ਼ਰੀਦ ਅੜੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੀਆਂ ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਦੀ 
ਬਹਿਸ਼ਤ ਜਹੀ ਸ਼ਰੀਨੀ ਨਾਲ ਭਰੀਆਂ ਮਾਸੂਮ ਬਾਤਾਂ, ਕਬੀਰ ਦੀ ਨਿਰਭੈ ਆਤਮਕ 
ਬਾਣੀ, ਚੈਤਨਯ ਦਾ ਧੂਹ ਪਾਉਣ ਵਾਲਾ ਵੰਰਾਗੀ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੱਧ ਕਾਲੀਨ ਜਗਤੀ 
ਲਹਿਰ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਪੈਗਾਮ-ਅਜਿਹੇ ਇਲਾਹੀ ਨਜ਼ਾਰੇ ਨਹੀਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਕਿ 'ਬਾਰਿਸ਼ਿ-ਰਹਿਮਤ' ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕੇ ? ਜਦ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ, ਪੰਡਤ ਨਹਿਰੂ, 
ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ, ਇੰਦਰ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ, ਡਾਕਟਰ ਰਾਧਾ ਕ੍ਿਸ਼ਨਨ ਜਿਹੇ ਵੀਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੇ ਲਗਭਗ ਸਭ ਅਰਧ-ਚਿੰਤਕ, ਅਰਧ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਅਰਧ ਸੁਧਾਰਕ ਨੇਤਾ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੱਧਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ 
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ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਕੀ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ 
ਵੀ ਭਾਰਤ ਨੂੰ 'ਬੁੱਤ-ਕਦਹ' ਆਖ ਕੇ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਹੀ “ਤੌਹੀਦ” 
ਦੇ ਥੇਮਿਯਾਲ ਪੈਗੰਬਰ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣਾ ਸਿਰ ਨਿਵਾਉਂਦੇ ਹਨ ? 

2. ਉਹ 'ਖ਼ਿਆਲੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ” ਕਿਹੜਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ 'ਨਾਜ਼' ਵਿਚ ਭਾਰਤਵਰਸ਼ ਨੇ ਦੈਵੀ 

ਨਦਰ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ ? 
3. ਕੀ ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕਿਸੇ ਉਪਭਾਵਕ ਉਛਾਲ ਅਧੀਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 

`ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਨਿਖੇੜਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕਿਸੇ ਕਾਵਿ-ਅਤਿਕਥਨੀ ਨੂੰ ਹੀ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ, ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਥਨ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਕੋਈ ਸਹਿਜ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ ? 

` ਸਾਡੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਦਾ ਕਾਵਿ-ਆਵੇਸ਼ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਚਿੰਤਨ, 

ਗੰਭੀਰ ਤਰਕ ਅੜੇ ਦੀਰਘ ਅਧਿਐਨ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ। ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਮਸਨੂਈ ਜਜ਼ਬੇ 
ਅਧੀਨ ਜਾਂ ਵਕਤ ਦੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖ ਕੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਉੱਤੇ ਡ਼ਾਕਟਰ ਟੈਗੋਰ ਦੀਆਂ 
ਲਿਖੀਆਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਵਾਂਗ ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਚੋਤਨਾ ਦੀ ਕਿਸੇ ਉਪਭਾਵਕ ਹਿਲਜੁਲ ਦਾ 

ਸਿੱਟਾ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਮਿੱਠੇ ਫਲ ਵਾਲੇ ਬਿਰਫ ਜਹੀ ਹਰੀ-ਕਚੂਰ ਭਸਿਕ 

ਭਰਪੂਰੜਾ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੱਚ ਦੀ ਮਹਾਨ ਗਰਜ ਹੈ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਸੁਬਕ ਸੁਰਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 

ਤਾਲ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਬੋਲਵਾਨ ਨਾਦ ਨੂੰ ਉਸਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਰਿਗਵੇਦ, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ, ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਤ 

1. ਰਿਗਵੇਦ : ਰਿਗਵੇਦ ਦੇ ਦਸਵੇਂ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਆਤਮਕ ਮੰਡਲਾਂ, 

ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵ-ਹਂਦ ਦਾ ਸੂਖਮ ਚਿੰਤਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ (129 ਵਾਂ ਸੂਕਤ), ਬੇਸ਼ਕ ਅਰਬਿੰਦੂ 
ਘੋਸ਼ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਹਰ ਪੱਖੋਂ ਸੰਪੂਰਣ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲੇ 
`ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕੋਣ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ, ਕਿ ਰਿਗਵੇਦ ਪਹਿਲੋ ਮੰਡਲ ਤੋਂ ਦਸਵੇ' 

ਮੰਡਲ ਤਕ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਇਕ ਰਾਗਮਈ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚਿਆ ਅਤੇ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧਾਂ 

ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਕੋਈ ਵਿਰਾਟ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਰਿਸ਼ ਹੈ। (ਰਿਗਵੇਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਿਆਂ ਅਰਬਿੰਦੂ 
ਘੋਸ਼ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 00 10॥-੪੪0 ਵਿਚ, ਸਗੋਂ ਆਧੁਨਿਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ 

ਤਰਲ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪਸਾਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵਿਹੂਣੀਆਂ ਅਤੇ ਬੱਝਵੇਂ ਗਣਿਤ-ਤਰਕ ਦੇ ਸੁਭਾ 
ਵਾਲੀਆਂ ̀ ਇਸਤਲਾਹਾਂ (੪0੬) ਵਰਤ ਕੇ ਰਿਗਵੇਦ ਦੀ_ਕਾਵਿ-ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ 

ਆਵੇਸ਼-ਉਡਾਣ ਨੂੰ ਧੁੰਦਲਾ ਅਤੇ ਸਿੱਥਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ।। ਰਿਗਵੇਦ ਬਨਸਪਤੀ, ਕੁਦਰਤ 
ਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਅਤੇ ਅਨਿਕ ਸੁਰਾਂ ਵਾਲੇ ਨਾਦ ਵਿਚ ਖੁ ਕੋ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਇੰਦ੍ਿਆਵੀ ਅਨੁਭਵ 
ਦੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤਸਵੀਰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕੁੱਝ 
`ਦੇਵਤਿਆਂ-ਦੇਵੀਆਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਕੁਦਰਤ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਵੱਛ ਅਚੇਤ ਮਨ, ਸੰਸਕਾਰਾਂ, 
ਅਛੋਹ-ਕੁਆਰੀ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਬਹੁਤਾ ਉਸ ਦੇ ਲਹੂ ਦੀ ਗਰਮੀ ਵਿਚ ਫੈਲ 
ਕੋ ਵੇਖ ਰਹੀ ਹੈ। ਫੇਰ ਇਸ ਫੈਲਾਉ ਤੋਂ ਚੁੱਪ, ਖ਼ਰੂਦ, ਤਰਲਤਾ, ਰੈਗ-ਝਲਕਾਰੇ ਅਤੇ ਨਸ਼ੇ 

ਦੀਆਂ ਲਪਟਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਭਾਵਾਂ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਰਹੱਸਾਂ ਦੇ. ਨਿਯਮ ਵੀ ਕਿਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਲੁਕਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। 

2. ਉਪਨਿਸ਼ਦ : ਪ੍ਮੁੱਖ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਰਿਗਵੇਦ ਦੀ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਬਨਸਪਤੀ ਜਹੀ 

ਪੂਰ ਅੜੇ ਪੁਰਾਣਿਕ ਸੰਘਣੇਪਣ (ਗ੧੧0੪੦ 605੧) ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਗਿਆਨ 
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ਧਿਆਨ ਦੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨਗਨ ਰੇਖਾਵਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਹਸਤੀ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਰਹਿਸ 
ਨੰ ਬੁੱਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਆਤਮਕ ਮੰਜਲਾਂ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਸਾਰ (3008000) ਅਤੇ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਆਕਰਖ-ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਿਸੇ ਤਾਸੀਰ, ਆਕਾਰ, ਅਨੁਪਾਤ, ਚਾਲ, ਤਾਲ, ਦਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਲ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾ ਕੇ ਲਘੂ ਹਸਤੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਵਿਚਕਾਰ ਕਿਸੇ ਸਾਂਝ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਿਮਨਲਿਖਤ ਸਮਿਆਂ ਉੱਤੇ ਇਹ ਸਾਂਝ ਜਾਂ ਏਕਤਾ ਦਾ ਨਿਯਮ ਗਣਿਤ-ਤਰਕ ਵਾਂਗ ਨਿਸਚਿਤ, ਰੇਖਾ-ਗਣਿਤ ਵਾਂਗ ਸਾਫ਼ ਤੇ ਸਿੱਧਾ ਅਤੇ ਵਾਰਤਕ ਵਾਂਗ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ : 
(6) ਜਦ ਬ੍ਰਰਮ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵੱਲ ਪ੍ਰਸਾਰ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਬ੍੍‌ਹਦ-ਆਰਯਣਕ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਦੇ ਚੌਥੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦੇ ਅੱਖ, ਕੰਨ ਅਤੇ ਮਨ ਵਿਚ ਵੱਸਣ ਨਾਲ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਭਾ ਵਿਚ ਸੱਚ, ਅਨੰਤ 
ਅਤੇ ਆਨੰਦ ਦੇ ਤੱਤ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

(ਅ) ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਲਘੂ ਚੇਤਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਬਦਲਦੀ ਹੈ; ਜਿਵੇ' ਉਪਰੋਕਤ 
ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਜਦ ਸਾਹ, ਕੰਨ, ਅੱਖ ਅਤੇ ਮਨ ਮੌੜ ਦੇ ਹਨੇਰ ਨੂੰ ਚੀਰ ਜਾਣ, ਤਾਂ ਕੁਮਵਾਰ ਹਵਾ, ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ, ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਚੰਦਰਮਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। 

(੬) ਜਦ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਮਾਨਵੀਕਰਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਛਾਂਦੋਗਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਦੇ ਚੌਥੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਸਤਯਕਾਮ ਨੂੰ ਸਾਨ੍ਹ, ਅਗਨੀ, ਹੈਸ ਅਤੇ ਮੁਰਗ਼ਾਬੀ ਚਾਰ ਪੈਰਾਂ ਵਾਲੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਰਾਜ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਏਥੇ ਸਾਨ੍ਹ ਅਤੇ ਚਾਰ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਨਤਾ 
ਲੱਗੀ ਗਈ ਹੈ; ਦੂਜੋ ਪਾਸ ਪ੍ਰਣ, ਅਖਾਂ, ਕੰਨ ਅਤੇ ਮਨ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਪਾਣੀਆਂ 
ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮੁਰਗ਼ਾਬੀ ਦੇ ਬਿੰਬ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। 

(ਸ) ਜਦ ਸਗੈਰ ਦੀ ਪ੍ਰਿਥਵੀ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ (੧੧1) ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਮਿੱਥੀ 
ਜਾਵੇ, ਜਿਵੇਂ ਸੁਬਾਲ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਨੁਸਾਰ ਨੱਕ, ਜੀਭ, ਚਮੜੀ ਅਤੇ ਪੈਰ ਜਦ ਆਪਣੇ 
ਵਿਨਾਸ਼ ਨੰ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਕੁਮਵਾਰ ਪ੍ਥਵੀ, ਵਰੁਣ, ਵਾਯੂ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਵਿਚ 
ਅਭੇਂਦ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਜਦੋਂ ਬ੍ਰਹਮ ਪੁਰਾਣ-ਚੇਤਨਾ, ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ, ਧੁਨੀ ਮੰਡਲ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਪਸਾਰਾਂ ਵਿਚ 
ਆਪਣੀ ਅਵਤਾਰ-ਲੀਲ੍ਹਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਮਾਂਡੂਕਯ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਜਾਂ 
ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਚੇਤਨਾ ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਕੁਮਵਾਰ ਵੇਸ਼ਵਾਨਰ (ਜਾਗਿਰਤ ਅਵਸਥਾ), 
`ਤੈਜਸ (ਸੁਪਨ ਅਵਸਥਾ), ਪ੍ਰਾਗਯ ਡੂੰਘੀ ਨੀਂਦ) ਅਤੇ ਤੁਰੀਆ (ਚੱਕ-ਚਿਹਨ ਰਹਿਤ 
ਅਵਸਥਾ) ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਤਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਜਾਂ ਜਿਵੇਂ ਮੈਤ੍ਰੀ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਹਮ ਪੁਰਾਣ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਰਦ ਬ੍ਹਮਾ ਅਤੇ ਵਿਸਨੂੰ ਤਿਨ ਰੂਪ ਰੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਅੱਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਪਸਾਰ ਤਾਮਸ, ਰਾਜਸ ਅਤੇ 
ਸਾਤਵਿਕ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੁਭਾ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਵਿਚ ਏਕਤਾ 
ਅਤੇ ਸਾਂਝ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
3. ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ : ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸੂਖਮ ਨਿਯਮ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਆਤਮਿਕ ਸੈਪੂਰਣਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵਿਰਾਟ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਂ ਬ੍ਹਿਮੰਡ, ਕਾਲ-ਅਕਾਲ, ਸੰਜੋਗ-ਵਿਜੌਗ ਦੇ ਖਿਣਾਂ, ਸੁਰ-ਅਸੁਰ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸੰਘਰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ 

ਮਾਨਵ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੰਘਣੇ ਅਤੇ ਮੱਧਮ ਤਿਮਰ ਉੱਤੇ ਫੈਲੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਆਤਮਿਕ ਸੰਜਮ, ਆਤਮਿਕ ਸਹਿਜ ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ ਬਲ ਦੀ ਇਕ ਬੋਮਿਸਾਲ ਦਾਸਤਾਨ ਹੈ। 

(ਚ 
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4. ਸ਼ਕਰ ਦਾ ਅਦ੍ਰੈਤਵਾਦ : ਸ਼ੌਕਰ ਬ੍ਰਹਮ, ਈਸ਼ਵਰ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਪਾਰ ਸਾਪੇਖ 
ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਨਾਦ ਦੀ ਮਹਾਂਗੂਜ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਮਹਾਂ ਗੂੰਜ ਮੁੜ 
ਮੁੜ ਕੇ ਬ੍ਹਮ-ਸੱਚ ਦੇ ਸ਼ੂਨਯ ਵਿਚਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਚਿੰਤਨਾਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਤਰਕ 
ਬਲਵਾਨ, ਉਚੋਰਾ ਅਤੇ ਅਜਿੱਤ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਬੱਧ ਦੇ ਨਿਰਵਾਣ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਂਤ-ਵੀਣਿਕ 
ਸੂਰਾਂ ਅਲੋਪ ਹਨ। - 

'ਖ਼ਿਆਲੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਕਿਉਂ ? 
ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਬੁੱਧ ਦੇ ਨਿਰਵਾਣ ਨੂੰ 'ਖ਼ਿਆਲੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ' ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ 

ਨਿਰਵਾਣ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਿਸੇ ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰਥੰਧ, ਕਲਪ-ਉਡਾਰੀ, ਚਿੰਤਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਜਾਂ 
_ਕਲਾ-ਮਾਧਿਅਮ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਨਿਰਵਾਣ ਬੁੱਧ ਦੀ ਅਰੀਮ ਤਕ ਪਹੁੰਚੀ 
ਹੋਈ ਸੂਖਮ ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਪੰਜ ਭੂਤਕ ਸਰੀਰ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨਾਲ ਟਕਰਾ ਰਿਹਾ 
`ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸੰਗੀਤ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਕੋਂ ਸਾਹ ਵਿਚ ਅਜਿੱਤ, ਨਿਰੋਵੈਰ, ਸੁਤੰਤਰ ਆਨੰਦ 
ਅਤੇ ਅਕਾਲਾਰਸ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਅਦੁੱਤੀ ਚੇਤਨਾ-ਮੰਡਲ ਦਾ ਮੁੱਲ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਪੈਣਾ, ਜੇ ਇਸਦੇ ਸੀਨੇ ਅੰਦਰ ਉਗਮ ਰਹੀਆਂ ਅਨੇਕ ਕਾਂਤੀਆਂ ਦਾ ਅੰਤਿਮ ਪੜਾ ਕੋਈ ਮਹਾਨ 
ਮਨੁੱਖੀ ਤਰਸ ਨਾਂਹ ਹੁੰਦਾ। ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੂਖਮ ਪਿਛੋਕੜ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਇਸ ਮਹਾਨ ਮਨੁੱਖੀ ਤਰਸ 
ਦਾ ਰੂਪ ਨਿਰੋਲ ਇਨਸਾਨੀ ਹੈ-ਕਿਸੇ ਸਖ਼ਤ, ਠੌਸ ਅਤੇ ਬੱਝਵੀਂ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਗਲਵੱਕੜੀ ਪਾ ਰਿਹਾ 
ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਲਗਾਤਾਰ ਨਿੱਘਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਕੋਈ ਮਹਾਨ ਜਜ਼ਬਾ । ਇਸ ਮਹਾਨ ਮਨੁੱਖੀ 
`ਤਰਸ ਨੂੰ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਨਜ਼ਰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੇਖਾ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਚਾਲ ਦਰਕਾਰ 
ਨਹੀਂ, ਅਤੋ ਕਿਸੇ ਵੀ ਅਸੂਲ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਜਜ਼ਬਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਇਕ 
ਬਲਵਾਨ ਨਾਦ-ਜੁਮਕ ਬਣ ਕੇ ਫੈਲ ਗਿਆ ਸੀ, ਜਾਂ ਆਖੋ ਬੁੱਧ ਜੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਮੋੜ ਉੱਤੇ 
ਦਿੱਸਣ ਲਗ ਪਏ ਸਨ। ਬੁੱਧ ਦਾ ਆਗਮਨ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮਹਾ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰ 
ਗਿਆ ਸੀ। ਸਿਆਲੋਂ ਵਿਚ ਚੁੱਲ੍ਹੇ ਦੀ ਅੱਗ ਸੇਕਦੇ ਬਾਲ, ਮਿੱਟੀ ਘੱਟੇ ਵਿਚ ਲਿਬੜਿਆ ਕਿਰਤੀ, 
ਮੁਸਾਫ਼ਰਾਂ ਦੀਆਂ ਹੇਕਾਂ, ਧਰਤੀ ਦੋ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਿਰਦੇ ਉੱਤੇ ਫੈਲੀ ਬਨਸਪਤੀ ਦੀ ਚੁੱਪ ਅਤੇ ਹਵਾ 
ਦੋ ਪਲੈ-ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਧੜਕਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਕਿਸੇ ਜੇਤੂ ਨਸੇ ਨਾਲ ਫ਼ਰਪੂਰ ਪਛਾਣ, ਅਤੇ ਉਸ 
ਰਪੂਰ ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਉਤਰਿਆ ਰਹਿਮ ਹੀ ਨਿਰਵਾਣ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ 
'ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਾ ਰਾਜ਼' ਆਖਦੇ ਹਨ। 

ਵੇਦਾਂਤ ਦੀਆਂ ਭਿੰਨ ਫਿੰਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ-ਰੇਖ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਤੇ 
_ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਨੂੰ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਤੇ 
_ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੀ ਕਲਪ-ਲੜੀ ਦੀ ਪ੍ਬੀਨਤਾ ਅਤੇ ਸੂਖਮਤਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ। ਹਾਂ,ਉਹਨਾਂ 
`ਦੇ ਸੂਖਮ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਵੈਲੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਿਖਰੀ ਰੂਪ ਵੇਦਾਂਤ ਮੁਕਤੀ ਦੇ 
ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਪਈ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਸਾਹਮਣੇ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੇ ਕਪਾਟ ਖੋਲ੍ਹਦਾ ਹੈ: 

1. ਪ੍ਰਿਥਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ੈਕਰ ਦਾ ਬ੍ਰਰਮ ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਤੇ ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਦਰਸਾਏ 
ਕਾਲ ਜਾਂ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਲਘੂ-ਹਸਤੀ ਦਾ ਉਹ ਸਹਿਜ-ਪਰਸਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਗਣਿਤ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਸੱਚ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਰੋਕਾਂ ਉੱਤੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਨਾਂ 'ਮਾਇਆ' ਹੈ, ਫ਼ਤਹ 
'ਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਦੇ ਤ੍ਰੈ-ਗੁਣ ਇਸ ਮਾਇਆ ਨਾਲ ਖੇਡਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
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ਅਰਜਨ ਵਿਰਾਟ ਦਰਸ਼ਨ ।ਸਕਰ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਨੜੇ ਦਾ ਮੰਡਲ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਗਤੀਸ਼ੀਲ 
ਸਰੂਪ) ਅਤ ਤ੍ਰੈਗੁਣੀ ਸਸਾਰ ਦਾ ਸੋਗਮ ਖੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸੋ, ਨਿਰਲੇਪ ਤੇ ਸ਼ੂਨਯ ਮੰਡਲ 
ਦੀ ਥੱਲੇ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ੍ਰਰਮ ਪ੍ਰਸਾਰ-ਨਿਯਮ (ਉਦਕਰਖ-ਨਿਯਮ) ਅਤੇ 
-ਆਕਰਖ-ਨਿਯਮ ਦੀ ਗਤੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਜ਼ਾਵੀਏ ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 
ਤਾਂ ਕਾਲ-ਨਿਯਮ, ਸੱਚ-ਨਿਯਮ ਅਤੇ ਅਕਾਸ਼-ਪਤਾਲ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਵੀ ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ 
`ਹਨ। ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਬਾਰੀਕ 
ਦਿਸ਼ਾ, ਕੋਈ ਮਹੀਨ ਤਰਕ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਬਰਹਿਮੰਡ ਦਾ ਫੋਲਾਉ ਉਗਮ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 

2. ਈਸ਼ਵਰ, ਮਾਇਆ, ਹਿਰਣਯਗਰਭ ਅਤੇ ਤ੍-ਗੁਣ ਦੇ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪੈਂਤੜਾ 

ਦੀ ਲੁੱਕਣ-ਮੀਚੀ, ਅਮੁੱਕ ਖ਼ਲਾ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਅਤੇ ਆਕਾਰ,ਆਵਾਜ਼, ਸੁਭਾ,ਰੌਗ ਅੜੇ 
ਗੌਧ ਦੇ ਭਿੰਨ ਗਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਲਈ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਲੱਭਣ ਦੀ ਚਤੁਰਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕੋ ਹਨ। 
ਵੇਦਾਂਤ ਪਰਮ ਹੋਂਦ ਦੀਆਂ ਮਹੀਨ ਸੇਧਾਂ ਗਣਿਤ-ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਗਿਆਨ-ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਮਿੱਥਦਾ ਹੈ--਼ੂਨਯ ਅਤੇ ਪਰਲੈ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੇ ਅਸੂਲ 
'ਥਾਪਦਾ ਹੈ-ਹੋਂਦ ਦੀ ਅਨਿਸਚਿੱਤਤਾ ਦਾ ਭੈਅ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ 
ਅੰਦਰ ਕਰਮ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕੁੱਝ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਵੇਦਾਂਤ 
ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਦੇ ਨਿਰਵਾਣ ਵਾਲਾ ਮਹਾਨ ਤਰਸ ਨਹੀਂ । ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ, ਭਗਵਦ ਗੀਤਾ ਅਤੇ 
ਸ਼ੋਕਰ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਅਸੂਲ ਦੀ ਤਾਕਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ; ਤਰਕ ਦੀ ਅਟੱਲ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ 
ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ; ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਹਸਤੀ ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ ਗਤੀ ਅਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾ ਵੱਲ 
ਕਿਸੇ ਮਸ਼ੀਨੀ ਸੋਧ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ; ਪਰ ਹਿੰਦੋਸਤਾਨੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ 
ਰੋਗ ਨਹੀਂ। ਵੇਦਾਂਤ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮਤ ਦਾ ਮਹੀਨ ਤਰਕ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ 
ਕਿਸੈ ਗੂੰਜ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਬੈਨਹਦਾ। ਇਹ ਨੁਕਤੇ ਵਰਣਨ-ਯੋਗ ਹਨ: 

1. ਵੇਦਾਂਤ ਦੀ ਸਰਬਕਾਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹਾਸਿਲ ਹੋਈ ਅੰਤਿਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆਂ ਦੀ 'ਦਿਗ-ਵਿਜੈ' ਹੈ। ਇਹ 'ਦਿਗ-ਵਿਜੈ' ਦਲੀਲ ਦੇ ਪ੍ਰਬਲ ਵੇਗ 
ਵੱਲ ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ 'ਬਾਰਿਸ਼ਿ-ਰਹਿਮਤ' ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਕਿਤੇ 
ਨਹੀਂ ਦਿੱਸਦੀ। ਦਲੀਲ ਨਾਲ ਸਬਕ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਮਿਹਰ ਨਹੀਂ ਹੋਈ । ਕਾਲ 
ਅਤੇ ਅਕਾਲ, ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਗਿਆਨੀ (ਜਾਂ ਯੋਗੀ, ਅਗਿਆਨ ਅਤੇਂ ਬ੍ਰਹਮ, ਸ਼ੂਨਯ 
ਅਤੇ ਗਰਜ, ਨਿਰਾਕਾਰ ਅਤੇ ਸਾਕਾਰ--ਜਾਂ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ 
ਹਸਤੀ ਦੀਆਂ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਂਧੀ ਗਤੀਆਂ ਤੋਂ ਉਚੇਰੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਗੁਰ ਕਿਸੇ ਕਾਵਿਮਈ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ, ਲੋਕ-ਕਥਾ ਦੇ ਰੌਗ ਵਿਚ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਤਰਕ-ਲੜੀ ਵਿਚ 
ਗੁੰਦੇ ਗਏ ਹਨ। ਲੜੀ ਵਿਚੋਂ ਲੜੀ ਪੁੰਗਰਦੀ ਹੈ, ਸੁੰਨ ਆਵਾਜ਼ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਆਵਾਜ਼ 
ਸੁੰਨ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਸਭ ਵੇਗ, ਅਕਾਰ ਜਾਂ ਸੁਭਾ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸਾਂਝ ਜਾਂ ਸਮਾਨਤਾ ਲੱਭਣ 
ਉੱਤੇ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਗਤੀ ਉਦਕਰਖ-ਆਕਰਖ ਦੇ ਜਨਮ ਵਿਚ 
ਪੈ ਕੇ ਕਾਲ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਜਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ 
`ੈ, ਪਰ ਮਿਹਰ (੩੦੬) ਦਾ ਆਲਮ ਕਿਤੇ ਵੀ ਨਜ਼ਰੀਂ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ। 

2. ਵੇਦਾਂਤ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮੱਤ ਮਿੱਟੀ ਦੇ ਭਖਵੇਂ ਜਲਵੇ ਦੇ ਉਹ ਨਜ਼ਾਰੇ ਧੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, 
`ਜਿਸ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ ਅਤੇ ਗੁਫ਼ਤਾਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਰੂਹਾਨੀ ਨਾਜ਼ ਉੱਭਰਦਾ 



ਅੰਤਿਕਾ 021 

ਹੈ। ਸੁਖ਼ਨ ਵਿਚ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਰਸ ਕਿਵੇਂ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇ ? ਪੋਸ਼ਾਕ ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਜਲਾਲ 
'ਿਵੇਂ ਭਖੇ ? ਜੀਭ ਦੇ ਸੁਆਦਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਰਮ ਹੋਂਦ ਦਾ ਲੁਤਫ਼ ਕਿਵੇਂ ਮਿਲੋ ? ਮਹਿਮਾਨ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਇਲਾਹੀ ਸਿਜਦਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ? ਕੁਫ਼ਰ (ਦੈਵੀ ਅਰਾਜਕਤਾ) 
ਵਿਚ ਯਾਰ ਦੀ ਦੀਦਾਰ ਕਿਵੇਂ ਹੋਵੇ.?-ਵੇਦਾਂਤ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮੱਤ ਕੌਲ ਇਹਨਾਂ ਰੂਹਾਨੀ 
ਮਰਜ਼ਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਇਲਾਜ ਨਹੀਂ। 

3. ਵੇਦਾਂਤ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮੱਤ ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪੱਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਤ੍ਰ-ਗੁਣੀ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ 
`ਥਿਨ-ਮੰਗਿਆ ਬ੍ਰਹਮ-ਵਰਦਾਨ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੇ । ਉਹ ਅਗਿਆਨੀ ਨੂੰ ਅੰਤਿਮ ਸੱਚ ਦੇ 
ਸੂਤਰ, ਵਿਧਾਨ ਜਾਂ ਸੰਕੇਤ ਤਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਯੜ਼ੀਨ, ਮਿਠਾਸ ਅਤੇ ਰਹਿਮ ਨਹੀਂ 
ਦਿੰਦੇ। ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਕਦੇ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਜਿੱਤ ਦੀ 'ਹਉੈ' ਵੀ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਰਸਹੀਣ ਰੇਖਾਵਾਂ ਦੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਬਣਾ ਕੇ ਪਰਿਵਰਤਨਾਂ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ 
_ਕਰਦੇ ਹਨ; ਪਰ ਕਦੇ ਵੀ ਮਾਂ ਬਣ ਕੇ ਈਸਾ ਜੀ ਦੇ ਮੁਕਤੀ-ਰਾਗ (੧੦0੪॥੫॥(੦॥, 
0੧੩੦੦ 800 ੧੪੪੮੧੩%ਗ) ਵਾਂਗ ਤ੍ਰੈ-ਗੁਣੀ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਗੁਨਾਹ ਆਪਣੇ ਮੋਢਿਆਂ 
ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਚੁੱਕਦੇ । ਵੇਦਾਂਤ ਆਪਣੀ ਸੂਲੀ ਆਪ ਚੁੱਕ ਕੇ ਕਤਲਗਾਹ ਵਲ ਜਿੱਤ 
ਦਾ ਗੀਤ ਗਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ 
ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇਂ' ਦੇ ਹਿੰਦੋਸਤਾਨ ਨੂੰ 'ਸੁੱਤ-ਕ਼ਦਹ” 

ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ ਆਖਦੇ, ਸਗੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਭਿਅੰਕਰ 
ਸਿੱਥਲਤਾ, ਤਦ ਹਉਮੈ, ਰਤ ਦਾ ਖੁਸ਼ਕ ਅਤੇਂ ਰਸਹੀਣ ਖ਼ਲਾ, ਅਬ੍ਤ ਦੇ ਚੱਕਰ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹੀ 
ਤਰਸ ਨਿਰਲੋਪਤਾ ਅਤੇ ਗਣਿਤ-ਸੂਤਰਾਂ ਨਾਲ ਲੱਭੀ ਰੋਈ ਰੂਹਾਨੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ 
ਹੈ ਨੰ ਉਹ ਬੁੱਤ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਸਹਿ ਪਧਰ ਉੱਤੋਂ ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨਾ ਇਕਬਾਲ ਦੀ ਨਜ਼ਰ 
ਵਿਚ 'ਬੁੱਤ-ਜ਼ਦਹ' ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 'ਸਚਿ ਖੰਡ' ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਾਂਗ ਹੀ ਮਹਾਨ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਸ ਸੁੱਚ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਾਨ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਸੱਚ ਨਿਰਲੇਪ 
ਏਕੋ ਏਕ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਅਗੰਮ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਏਸੇ ਲਈ, ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪੈਸ਼ੀਬਰੀ 
ਈਮਾਨ ਦਾ ਧੁਰਾ ਬਣਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਅਟੱਲ ਯ਼ੀਨ ਦੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਕਾਇਮ ਕਰਨੀ 
`ਹੈ। ਇਸ ਪੈਗ਼ੈਬਰੀ ਈਮਾਨ ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ, ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਯਕੀਨ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ 
ਸੂਰਾਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਆਪ ਹੀ ਇਹ ਪੈਲ਼ੀਥਰੀ ਈਮਾਨ ਹਨ (ਜਿਸ ਦਾ 
ਵਿਸਤਾਰ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਆਵੇਗਾ), ਪਰ ਇਸ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਤਰਬਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੇ ਜੀਵਨ-ਅਮਲ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹਨ। ਵੇਦਾਂਤੀਆਂ ਦਾ 'ਬ੍ਹਮ' ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਆਖ਼ਿਰ 
ਹੈ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 'ਸੱਚ' ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪੈਕੀਬਰੀ ਈਮਾਨ ਦਾ ਆਖ਼ਿਰ ਹੈ । ਮੂਲ ਮੰਤਰ 
ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ 'ਸੱਚ' ਦੀ ਜ਼ਾਹਰੀ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚੋਂ ਲੱਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੀਨੇ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਮਘ ਰਹੇ ਉਸ ਜੇਤੂ ਵਲਵਲੇ ਨੂੰ, ਧਰਤੀ ਦੇ ਉਸ ਖਰ੍ਵੇ 
ਪਰ ਉਪਜਾਊ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਅਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਹੰ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੇ ਉਹਨਾਂ ਕਾਫ਼ਲਿਆਂ 
ਦੇ ਹਾਵਾਂ-ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਹ 
'ਸਚੂ' ਉਮ੍ਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 'ਸਚਿ ਖੰਡ' ਵੱਲ ਤੱਕਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਸੁਹਜ-ਪਸਾਰ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਸੁਹਜ-ਪਸਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸ਼ਰੀਨੀ ਅਤੇ 
ਕੁੜੱਤਣ, ਲੋਕ ਕਥਾ-ਰਸ, ਪੁਰਾਣ-ਰਸ, ਸਮਕਾਲੀ ਜੀਵਨ ਝਾਕੀਆਂ ਅਤੇ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ 
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'ਝੁਲਕਾਰਿਆਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਦਾ ਹੈ। 'ਜਪੁਜੀ' ਦੀਆਂ 'ਗਾਵੈ', 'ਸੁਣਿਐ', ਮੰਨੈ”, 
'ਅਸੋਖ' ਅਤੇ 'ਸੋਦਰੁ' ਜਹੀਆਂ ਪੌੜੀਆਂ ਦੇ ਰਾਗਮਈ ਸੰਕੇਤ ਇਕ ਮਹਾਨ ਪੁਰਾਣਿਕ ਸੰਘਣਤਾ 
(ਅਊ00 16੧#ਊ) ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ ਬਿਨਾ ਉਚੇਚ ਪਰ ਕਿਸੇ ਰੀਭੀਰ ਸਹਿਜ 
ਨਾਲ ਨਿਹਾਲ ਰਹੇ ਹਨ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਲਹੂ ਦੇ ਨੋੜੇ ਨੋੜੇ ਜਦ 
ਅਗਿਆਨ, ਕੁਹਜ, ਗੁਨਾਹ, ਜ਼ਬਤ, ਖੇੜੇ, ਬਉਰਾਣੀ ਲਟਕ, ਪੁਰਾਣ, ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ 
ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚੋਂ ਦੀ ਨਿਰੋਕਾਰੀ ਗੂੰਜਾਂ ਪਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਫੇਰ 
`ਹੀ 'ਸਚਿ ਖੰਡ" ਬਣਦਾ ਹੈ। ਵੇਦਾਂਤ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮੱਤ ਦੇ ਕਠਨ ਜ਼ੁਹਦ ਅਤੇ ਹਾਜ਼ਮਾਨਾ ਜ਼ਬਤ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਉਸ ਸ਼ੌਕ ਦੋਂ ਬੇਮੁਹਾਰੇ ਹੁਸਨ ਨੂੰ ਤਰਾਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸਦੀ ਇਲਾਹੀ ਸਲਤਨਤ 
ਅਤੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਵਿਚ ਕੁਫ਼ਰ ਕਰਨ ਦੇ ਹੱਕ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ। ਕੁਫ਼ਰ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਬਿਨਾ ਜੀਵਨ 
ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਅਧੂਰੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 'ਸਚਿ ਖੰਡ' ਵਿਚ ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਜ਼ਬਤ ਅਤੇ ਯੋਗ ਮੱਤ ਦੇ 
ਜ਼ੁਹਦ ਦੀ ਅਪਾਰ ਸ਼ਕਤੀ ਛੁਪੀ ਹੋਈ ਹੈ; ਪਾਕ ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ 
ਸੂਫ਼ੀ ਵਾਲੀ ਲੱਜ਼ਤ ਅਤੇ ਮਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਜਹੀ ਮਿਹਰ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਈਮਾਨ (ਸਚਿ 
ਖੰਡ) ਵੇਦਾਂਤ ਵਾਲੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸੀਨੇ ਨਾਲ ਧਰਤੀ ਦਾ ਮੂੰਹ-ਜ਼ੋਰ 
ਸੁਆਦ ਬੰਨ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 'ਜਪੁਜੀ', ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ' ਅਤੇ 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਦੇ ਪ੍ਰਬਲ ਨਾਦ 
ਦੇ ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਬ ਦੀ ਜੋ ਸਰਸਰੀ ਜਹੀ, ਨਸਰ ਦੇ ਰੋਗ ਵਾਲੀ, ਅਤੇ ਨਿਰਮਾਣ ਥਾਂ' ਉੱਤੇ 
'ਪਲੋਤੀ ਤਸਵੀਰ ਵੇਖਣੀ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਧਿਆਨ-ਯੋਗ ਹਨ : 

ਅਮਲੁ ਕਰਿ ਧਰਤੀ ਬੀਜੁ ਸਬਦੋ ਕਰਿ, 
ਸਚ ਕੀ ਆਬ ਨਿਤ ਦੇਹਿ ਪਾਣੀ ॥ 
ਰੋਇ ਕਿਰਸਾਣੁ ਈਮਾਨੁ ਜੈਮਾਇ ॥ (ਸੋਨੀ ਰਾਗ ਨ $) 

ਇਕੱਲੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਐਨੇ ਜਾਨਦਾਰ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਅਤੇ 
ਵੇਗ-ਭਰੇ ਇਲਾਹੀ ਸੁਖ਼ਨ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਜਾਨ ਹੈ, ਹੁਕਮ ਹੈ, ਮਹੱਬਤ 
ਹੈ ਅਤੇ ਯਕੀਨ ਹੈ। 

ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਜਿਸ ਰੂਹਾਨੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦਾ ਪਤਾ ਦੇਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ “ਪਾਲੀ ਨੂੰ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਣੀ” (ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ) ਜਿਹਾ 
ਬ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ (740੪੦-10੪੬੦) ਦੇ ਜੇਤੂ ਜਲਾਲ 
ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਗਰਬ-ਗੁਮਾਨੀ ਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਧੌਂਸਿਆਂ, ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਦੌਲਤਾਂ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ 
`ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ, ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕ ਪੌਰਾਣਿਕ ਤਸਵੀਰਾਂ, ਜਾਂ ਸੈਕਲਪਾਂ, ਧਾਰਮਿਕ ਗਿਆਨ 
ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ, ਧਰਤੀ ਦੇ ਪੈੜੀਬਰਾਂ, ਰੂਹਾਨੀ ਤਜਰਬਿਆਂ, ਅਕਾਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡਾਂ ਨੂੰ 
ਵੱਡੇ ਸੱਚ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਬਲਹੀਣ ਲਹਿਰਾਂ ਬਣਾ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਮਹਾਂ ਨਾਦ 
`ਦੀਆਂ ਮਸਕੀਨ ਸੁਰਾਂ ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਯੋਗ ਮੱਤ ਦੇ ਅਨੇਕ ਰਾਹ, ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਸੂਤਰ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕ ਕਿਸੇ ਗ਼ਜ਼ਬਨਾਕ ਗਰਜ ਦੇ ਭੈਅ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੇ ਹਨ। ਇੰਵ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਇਕ ਬੇਲਿਹਾਜ਼ ਕਿਆਮਤ ਝੁੱਲ ਰਹੀ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਲੱਖਾਂ 
ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ ਰੁਲ ਰਹੇ ਹੋਣ : 

ਜਿਤ ਦਰ ਲਖ ਮੁਹੇਮਦਾ ਲਖ ਬ੍ਰਹਮੇ ਬਿਸਨ ਮਹੇਸ । 
ਲਖ ਲਖ ਰਾਮ ਵਡੀਰੀਅਹਿ ਲਖ ਰਾਹੀ ਲਖ ਵੇਸ। (ਲੱਕ ਕਵਿਤਾ) 

'ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ' ਦੇ “ਭੈਅ ਵਿਚਿ' ਅਤੇ 'ਵਿਸਮਾਦੁ' ਜਿਹੇ ਸ਼ਲੋਕਾਂ ਅਤੇ “ਜਪੁਜੀ” 
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ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 'ਹੁਕਮ' ਦਾ ਇਕ ਐਸਾ ਚੱਕਰ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਕ਼ਤ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਤੋੜ ਸੁੱਟਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਜਬਰ ਦੇ ਓਹਲੇ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਰਹਿਮ 
ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿਰ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਮੁੱਕ ਭੰਡਾਰ ਛੁਧੋ ਹੋਏ ਹਨ: 

ਦੇਦਾ ਦੇ ਲੈਦੇ ਥਕਿ ਪਾਹਿ ॥ 
ਜਗਾ ਜ਼ੁਗੀਤਰਿ ਖਾਹੀ ਖਾਹਿ ॥ (ਜਪੁਜੀ) 

ਇਸ ਦੋ ਉਲਟ ਭੌਗਤੀ ਲਹਿਰ ਭਾਰਤੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸੈਕਲਪਾਂ, ਨਾਇਕਾਂ ਅਤੋਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੂਤਰਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਦਿਲ ਦੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗਿਆਰਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ 
ਜੈ ਦੇਵ (ਕਰਤਾ: ਗਤ ਗੋਵਿੰਦ), ਚੈਤਨਯ, ਕਬੀਰ, ਮੀਰਾਂ ਬਾਈ ਅਤੇ ਸੂਰਦਾਸ, ਵੈਰਾਗ 
ਰੂਹਾਨੀ ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਸਾਂਝ ਦੇ ਰਗਾਂ ਨੂੰ ਅਤਿ ਵੀਣਿਕ ਸੁਰਾਂ ਵਿਚ ਅਲਾਪਦੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਉਹ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਦੀ ਅਸੀਮ ਛਤਰ-ਛਾਇਆ ਹੇਠ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ, ਰੱਬੀ 
ਗ਼ਜ਼ਬ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਯਕੀਨ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ । ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਭਾਰਤੀ ਪੁਰਾਣ, 
ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਖਲੌਤੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੂਖਮ ਬੁੱਤਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਸ਼ਉਰਾਨੇ 
ਹੋਣ ਜੋਗਾ ਨਸ਼ਾ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸੂਖਮ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਅਤੇ ਫੇਰ 'ਹੁਕਮ' ਦਾ ਮੰਡਲ 
ਸਾਜ ਕੇ “ਕਰਮ ਖੰਡ ਕੀ ਬਾਣੀ ਜੋਰੁ ॥ ਤਿਥੈ ਹੋਰੁ ਨ ਕੋਈ ਹੋਰੁ॥" ਜਿਹਾ ਰੂਹਾਨੀ ਪੈਗ਼ਾਮ 
ਢੋਣ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਜੋ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਕਰਮ 
ਕਾਂਡ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਰੋਸੰ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਤਰਕ ਦੀ ਪ੍ਰਚੰਡ ਅਤੇ ਜੇਤੂ ਸ਼ਕਤੀ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਨਿਯਮ ਵਾਲੇਂ ਸੱਚ ਦਾ ਉਹ ਬੇਖ਼ਬਰ ਨਸ਼ਾ ਅਤੇ ਵੰਗਾਰ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਦੇ ਜਲਾਲ 
ਦੀ ਤ੍ਰੈ-ਗੁਣੀ ਸੈਸਾਰ ਤਾਬ ਹੀ ਨਾਂਹ ਲਿਆ ਸਕੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਵੀ ਅਤੇ 
ਆਪਣੀ ਰੱਬੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਸੱਚ ਦੀ ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੁੰਦਰਤਾ ਸਾਜ ਕੇ ਤੂਰ ਦੇ ਜਲਵੇ 
ਵਾਂਗ ਕਿਸੈ ਨਸ਼ੇ ਦੀ ਹਨੇਰੀ ਝੁਲਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਬਿੰਥ (70000-19040) 
ਸਾਹਮਣੇ ਹਰ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਸ਼ਰਮਸਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਵੇਲੇ ਮਨੁੱਖ 
`ਦੀ ਕੀਮਤ ਅਥਾਹ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਉਸ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਨਿਰੈਕਾਰ ਦੇ ਸੁਹਜ ਨਾਲ ਮਿਲ 
ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਪਰ ਜਦੋਂ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਇਸ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੇ ਸੁਹਜ ਦੀ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਖੁੱਸ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ' ਸੈਸਾਰ ਦੀਆਂ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਦੌਲਤਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ, 
ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ, ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਅਤੇ ਕਾਲ-ਵੱਸ ਕਰਨ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਹਰ 
ਚਾਲ-ਦਿਸ਼ਾ ਉੱਤੋਂ ਛਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਸੁਆਦ ਵਿਚ ਮੱਤਾ ਨਦਰ 
ਤੋਂ ਛੇਕਿਆ ਕੀਟ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ (ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ, ਜਾਂ 
ਸਵੱਯੋ-ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦) ਦਾ ਪੰਧ ਸਿਖਰ ਦੁਪਹਿਰ ਵੱਲ ਵਧਦੇ ਸੂਰਜ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ 
ਕਹਿਰ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੱਚ ਅਤੇ ਸੱਚ ਤੋਂ ਅਗਲੇ 'ਆਚਾਰੁ' ਦੀ ਆਭਾ 
ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹਉਮੈ ਦੋ ਨਿਰਾਕਾਰ ਤਿਮਰ ਦੀਆਂ ਤਫ਼ਸੀਲਾਂ ਬੈਨ੍ਹ ਕੇ ਸਮਕਾਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ 
ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਕਟਕਦੇ ਰੇਹ ਦਾ ਇਲਹਾਮ ਉਤਰਦਾ ਹੈ। 

ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਸ਼ਕਰ ਗੰਜ ਜ਼ਰੂਰ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚੀ ਫ਼ਕੀਰੀ ਤੋਂ ਕੋਈ ਇਨਕਾਰ 
`ਨਹੀਂ। ਉਹ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੂੜ਼ੀ ਸਾਥੀ ਅੱਤਾਰ ਵਾਲੀ ਵਾਦੀਏ ਫ਼ਨਾ ਦੇ ਰਾਜ਼ ਤੋਂ ਵਾਕਿਫ਼ 
`ਸਨ, ਅਤੇ ਬੜਾ ਦੇ ਨਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਪਛਾਣਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਇੰਸ ਪਛਾਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਉਹ 
ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਫ਼ਕੀਰ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਸਥਾਪਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ 
ਚੋੜਨਾ ਨੂੰ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਦੇ ਪਦ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਾ ਸਕੇ। ਇਹਨਾਂ ਮਹਾਨ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਨੇ ਸਾਂਝ 
ਅਤੈ ਪਿਆਰ ਦੇ ਸੁਨੇਹੇ ਤਾਂ ਦਿੱਤੇ, ਪਰ ਉਰ ਕਿਸੇ ਅਥਾਹ ਰੂਹਾਨੀ ਰੱਜ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਨਾਲ ਐਸਾ 
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ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਜਮਾਲ ਨਹੀਂ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕੇ, ਜਿਸ ਦੇ ਉੱਚੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਚੱਲ ਸਕਣ, ਜਾਂ ਵਜ਼ਤੀ ਚੇਤਨਾ (੦0੫੪੩! €੦85:1੦05॥੯੦5)“ਸਚਿ ਖੰਡ 
ਦੀ ਨਿਰਾਕਾਰ ਹਸਤੀ ਨਾਲ ਮਿਲ-ਬਹਿ ਸਕੇ, ਜਾਂ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਕਿਰਦਾਰ 
_ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ ਅਤੇ 'ਹਉਮੈ' ਦੀ ਸੁਰ ਵਾਲੇ ਚਿੰਤਨ ਉੱਤੇ ਸਹਿਜ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਮੁਸਕਰਾ 
ਸਕਣ ਵਾਲਾ ਰੱਬੀ ਯਕੀਨ ਪੈਦਾ ਹੋ ਸਕੇ। 

%੪੦੧%40/ 67904), 
0965), ਸੋਹਨ ਸਿੰਘ (ਕਰਤਾ 

7822%2ਡ79 7648) ਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸੱਜਣ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਦੇ ਉਸ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ 
ਜਲਾਲ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ, ਜਿਸ ਦੀ ਅਰੁਕ ਗਤੀ ਸਾਹਮਣੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ 
ਨੇ ਪੁਰਜੇ ਦਾ ਕੈਮ ਦੇਣਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਵਿਬਾਲ ਰਾਗ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਰ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਨਿਭਾਉਣਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਨਾਂਹ ਉਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਉਸ ਦੀ (ਪਿਤਾ-ਰੂਪ) ਪ੍ਰਧਾਨ 
_ਕਾਵਿ-ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਬਣਨਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਇਸੇ ਗੱਲ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪੋਰਾਣਿਕ ਸੌਕੇਤ, ਕੁੱਝ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗਮਾਂ, ਕੁੱਝ ਰੂਹਾਨੀ 
ਸੁਆਲ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਆਪੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨਾਲ 
ਦਰਸਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ । ਸੁਆਲ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਰਾਮ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ, ਬ੍ਰਹਮਾ, ਬਿਸ਼ਨ, ਮਹੇਸ਼, ਇੰਦ੍ਹ 
ਜਾਂ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਜਹੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਅਤੇ ਅਰਧ-ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਸੈਕੇਤ ਅਤੇ ਬੁੱਧ-ਮੁਹੰਮਦ ਜਹੇ 
ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਨਾਇਕ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਮਜ਼ੇ ਦੀ ਗੱਲ ਤਾਂ 
ਅਜਿਹੀ ਪਰਮ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਐਸਾ ਅਮਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਜੋਰ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹ 
ਮਹਾਂ ਨਾਇਕ ਕਿਸੇ ਅਸੀਮ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ ਬਿੰਦੂ, ਕੋਣ, ਨਿੱਕੀ ਸੁਰ ਜਾਂ ਨਿਆਣੇ ਖਿਣ ਦਾ 
ਹੀ_ਕੌਮ ਦਿੰਦੇ ਰੋਣ। ਲੁਤਫ਼ ਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਨਹੀਂ, ਕਿ 'ਸੁਣਿਐ', 'ਮੰਨੈ', ੧ਓੱ,' 
'ਸਤਿਨਾਮ','ਗੁਰੂ', 'ਪੁਰਖ' ਅਤੇ ਪੰਜ ਖੰਡਾਂ ਨੂੰ ਵਾਰਤਕ ਅਤੇ ਨਿਸਚਿਤ ਤਰਕ ਵਿਚ ਸੰਰੋੜ 
ਕੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਨਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਵੇਖ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦਾ 
ਕੋਈ ਨਵੀਨ, ਸੁਧਰਿਆ ਅਤੇ ਤਰਾਸ਼ਿਆ, ਵਿਲੱਖਣ ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਵਾਧਿਆਂ ਵਾਲਾ ਰੂਪਾਂਤਰ 
ਦੱਸ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ, ਸਗੋਂ ਸੁਆਦ ਇਹ ਗੱਲ ਦੱਸਣ ਵਿਚ ਹੈ, ਕਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਸਾਰੀ 
ਪਰਵਾਜ਼ 'ਸੂ' ਦੇ ਕਿਸੇ ਉਚੇਰੇ ਅਨੁਰਾਗ ਵੱਲ ਕਿਵੇਂ ਖੰਭ ਫੜਕਾ ਰਹੀ ਹੈ; ਕਿਵੇ' ਪੈੜੀਬਰਾਂ 
`ਦੇ ਕਾਫ਼ਲੇ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੀ ਇਕੋਂ ਸ਼ਾਨ ਵੱਲ ਲਗਾਤਾਰ ਚੱਲ ਰਹੇ ਹਨ; ਅਤੇ ਫੇਰ ਵੀ 'ਸਚਿ 
'ਖੰਡ' ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਜਾਣੀਆਂ-ਪਛਾਣੀਆਂ ਧੜਕਣਾਂ ਦੇ ਕਿੰਨਾ ਨੇੜੇ ਹੈ ! ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ 
(000 ੭6%, 1925 ਵਿਚ), ਪੰਡਤ ਨਹਿਰੂ (/00੦੦੪੪੭' 0/ /0/00 ਵਿਚ) ਅਤੇ 

ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ (੯੦/6:6 #%% ਵਿਚ) ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਜਦ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ 
ਇਕ ਸ਼ਾਖ ਹੀ ਮਿੱਥਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ ਕਿ; 

1. ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੈਗ਼ੰਬਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ (700੧4੪(੦ ੮84੦0) ਵਿਚ ਅਸੰਖਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਉਮਰ 
`ਦੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸੈਕਲਪ, ਚੱਕਰਵਰਤੀ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਘੁਮੰਡ, ਗਿਆਨ-ਧਿਆਨ ਦੇ 
'ਉੱਚੇ ਦਾਅਵੇ ਅਤੇਂ ਯੋਗ ਮਤ ਦੇ ਕਠਨ ਪੈਂਡੇ ਅਕਾਲ ਸਾਹਮਣੇ ਤੁੱਛ ਖੇਡਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿਮਰ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ 
ਰਉਸੈ, ਅਭਿਮਾਨ ਜਾਂ ਓਪਰੇ ਸੁਆਦ ਉਪਜਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਪੈਜਥਰੀ ਹਾਸਾ ਕਿਸੇ ਵੰਗਾਰ, 
ਹੁਜ਼ਮ ਅਤੇ ਸਰਬੋਤਮ ਆਵੇਸ਼ ਵਾਂਗ ਗਰਜਦਾ ਹੈ : 
ਜੇ ਤਿਸੁ ਨਦਰਿ ਨ ਆਵਈ ਤ ਵਾਤ ਨ ਪੁਛੈ ਕੇ ॥੭॥ 
ਸੁਣੇ ਗਲਾ ਆਕਾਸ ਦੀ ਕੀਟਾ ਆਈ ਰੀਸ ॥੩੨॥ (ਜਪੁਜੀ) 
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2. ਵੱਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਦੌਲਤ, ਸ਼ੁਹਰਤ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਹਉਸੈ-ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਆਇਆ 
`ਵਿਅਕਤੀ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਕੀਟ ਹੈ, ਉਥੇ ਉਸ ਦਾ ਦੂਜਾ ਸਚਿ ਖੰਡ-ਰੂਪ 
`ਵਿਜੈ ਅਤੇ ਮਿਹਰ (3੪੦੬) ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਚਿਤਰ ਵੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਵੈਰਾਗ 
`ਵਿਚ ਵਿਜੈ ਦੀ ਉਹ ਸੀਮਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਮਿਹਰ (00੩੦੦) ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਪੌਰਾਣਿਕ ਨਾਇਕ-ਲੜੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਚਿੰਤਨ ਸੁਰਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਕਿਸੇ ਸੱਚ ਦਾ ਨਿਤਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 
ਨਿਰਭੈ-ਪਦ ਉੱਤੇ ਸੁਸ਼ੋਭਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ।ਉਹ ਆਪਣੇ ਨਿਰਭੈ ਅਲਾਪ ਨੂੰ ਐਸੀ ਵਿਰਾਟ 
ਲੌ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਦਾ ਸਨਮਾਨ ਤਾਂ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਬਲਵਾਨ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਇਸ ਨਿਰਭੈ ਅਲਾਪ ਹੇਠ ਨਿੱਕੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ 
ਬਣ ਕੇ ਖਿੰਡ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

3. ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਰਸ-ਸੈਘਣਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਲਹੂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ 
ਤਸਵੀਰ ਨਹੀਂ ਸੀ; ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਤ ਵਿਚ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਗਣਿਤ-ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਹੀ ਸਨ? ਜਿਹਨਾਂ 
ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ (11੩॥੪੦੦॥੦੦੦੬੨1 ੧੧੧੦0) ਦੇ ਅਨੰਤ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਵੀ ਵਿਖਾਏ, 
ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸੰਗੀ ਬਣਾ ਕੇ ਪੈਰੀਥਰੀ ਈਮਾਨ ਨੂੰ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ-ਹੈ, ਡਾਕਟਰ ਇਕਬਾਲ ਬੁੱਧ ਜੀ ਪਿੱਛੋਂ 'ਬਾਰਿਸ਼ਿ-ਰਹਿਮਤ” 
ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਅਤੇ 'ਤੌਹੀਦ' ਦਾ ਪੈਗ਼ਾਮ ਦੋਣ ਵਾਲੇ, ਸਿਰਫ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਰੰ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਜਦ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਲਪਨਾ 'ਸੂਰਜ' ਅਤੇ 

'ਐਰ' ਦੇ ਬਿੰਬਾਂ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਇਕ ਸਦੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਦਾ 
ਜੋਰ ਸੀ, ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਕਾਵਿਮਈ ਵਿਸਤਾਰ ਪੁਰਾਤਨ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਲੈਕਾਂ ਲਈ ਇਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਸੀ, ਜਿਸ 
ਦੀ ਕਾਵਿ-ਤਾਸੀਰ ਕਿਸੇ ਜਿੱਤ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰ ਕੋ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ 
ਉੱਭਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਵਿਜੈ-ਚਿਤਰ (ਜਾਂ ਅਮਲੀ ਵਿਜੈ) ਵਿਚ ਐਨੀ ਗਰਮੀ ਅਤੇ 
ਕਹਿਰ ਹੈ; ਆਪਦੀ ਚਾਲ ਵਿਚ ਐਸੀ ਧਮਕ ਹੈ; ਅਤੇ ਆਪ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਐਸਾ ਮਪਦਾ 
ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਸ਼ੇਰ ਪਰੋਪਰਾਗਤ ਨਹੀਂ ਰਹੇ, ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ ਬਿੰਬਾਂ ਦੁਆਲੇ ਲਿਪਟਿਆ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਖਰੂਵਾ ਪਰ ਉਪਜਾਊ ਕਿਸਾਨੀ ਰੂਪ ਵੋਦ-ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੀ ਗਿਆਨ- ਅਸਚਰਜਤਾ, 
ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦਾ ਕਠਨ ਨਿਆਏ। ਸਿੱਧਾਂ-ਯੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ-ਪਕੜ ਅਤੇ ਵੰਗਾਰ ਦਾ ਹੱਠ, 
`ਐਐਂ ਦੇ ਪਾਤਸਾਰਾਂ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ, ਅਤੇ ਤ੍ਰ-ਗੁਣੀ ਸਸਾਰ ਦੇ ਦੰਭਾਂ ਸਮੇਤ ਚਹੁ ਯੁਗਾਂ ਦੇ 
ਰਬਵਾਨ ਦੀ ਆਮਦ ਨੂੰ ਅਗਿਆਨ-ਹਨੇਰ ਦੇ ਵੱਡ-ਕੋਟ ਹੇਠ ਖਲੋਤਾ ਉਡੀਕ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਤਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪ੍ਰਿਥਮ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਅਤਿ ਕਥਨੀ ਦਾ ਮਾਮੂਲੀ ਅਣਸੁਖਾਵਾਂ ਰੰਗ 
ਵੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹ ਵਾਰ ਇਕ ਸਦੀ ਦੇ ਲੋਕ-ਮਨ ਦੇ ਬਿਬੇਕ ਦੀ ਤੀਬਰ ਸਿਖਰ ਤੋਂ 
ਉਚਾਰਿਆ ਇਕ ਐਸਾ ਆਵੇਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਗਰਜ ਨੂੰ ਕਲਾ ਦੋ ਵੱਡੇ ਸੰਕੋਚ ਨੇ ਹੋਰ ਵੀ 
ਪ੍ਰਚੰਡ ਅਤੇ ਤੀਖਣ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

“ਸਚੁ ਦੇ ਅਚੰਭਿਤ ਜਲਵਿਆਂ ਨੂੰ ਤੱਕ ਕੇ ਉੱਠੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਾਮੂਹਿਕ ਪ੍ਰਤਿਧੁਨੀ 
(0੧੦) ਡੇਢ ਸਦੀ ਤਕ ਸੰਘਣੀ, ਗੰਡੀਰ ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਉਚੇਚ ਨੇ 
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ਇਸ ਨੂੰ ਵਲੂੰਧਰਿਆ ਨਹੀਂ। ਬੇਸ਼ਕ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਚ ਚੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਉੱਪ ਰੌਗ ਵਾਲੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਵੀ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਕਿਸੇ ਆਦਤ, ਤੁਅਸਥ ਅਤੇ 

ਰੱਬੀ ਯੜੀਨ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਅੱਗ ਨਾਲ ਲਿਸ਼ਕ ਰਿਹਾ ਸਿਲਦਾ ਕਿਸੇ ਚ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਕੀਤਾ। ਹੋਠਾਂ ਸਪੱਸਣ ਕਰਦਾ ਹਾਂ 
(44 ਰੱਲੋਂ ਗਜ਼ਥਾ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਿਸਾਨ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਸਾਦਗੀ ਦੇ ਦਰਸ ਵਿਚ ਚਹੁੰ ਯਗਾਂ ਦੇ ਰਥਵਾਨ ੂੰ ਪੈਜ ਕੀਤਾ। 'ਸੂਰਜ' ਅਤੇ 'ਸੰਘ' ਦੇ ਬਿੰਬਾਂ ਦੇ ਉਹਲੇ ਇਕ ਮਹਾਂ ਗਰਜ ਉਠ ਰਹੀ 

'ਇਹ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਆਪਣੇ ਟਿਕਾ, ਮਸੂਮੀ, ਯਕੀਨ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਅਤੇ ਬਿਨ-ਮੰਗੀ ਮਿਹਰ ਨਾਲ ਜਦੋਂ ਕਪਦ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜਿਕ, ਾਜਜੀ ਜਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਸ਼ਕਲ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਹਿਲਜੱਲ ਕਾਰਨ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਤਾਂ ਹੋਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਗਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਜਦ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੋ ਅਨੇਕ ੇਸਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ, ਤਾਂ ਕਪਟ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਰ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ ਸਕਲ 



ਅੰਤਿਕਾ 1027 
`ਮਿਲਿਆ। ਬਾਬਰ ਦੇ ਕੁਹਰਾਮ ਨੂੰ ਤੱਕ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੀਨੇ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਰੋਸ ਉਪਜਿਆ 
ਸੀ, ਉਹ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਜੰਗ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤਕ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾ। 

/2/ ਰੱਭੀਂ ਯੜਨ 

“ਸਿਧ ਗੋਜਟਿ”ਰੱਬੀ ਯਗੀਨ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਚਿਤਰ ਹੀ ਹੈ। ਯਕੀਨ ਵਿਚ ਗ਼ਜ਼ਬ ਵਾਂਗ 
ਹੰਦਾ ਤਾਂ ਇਕ ਪ੍ਰਬਲ ਟਿਕਾ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਟਿਕਾ ਦੋ ਸਕੂਨ ਵਿਚੋਂ ਜੋ ਜ਼ੋਰ ਉਪਜਦਾ ਹੈ, 
'ਉਹ 'ਸਚਿ ਖੰਡ' ਅਤੇ 'ਹੁਕਮ' ਦੀਆਂ ਇਲਾਹੀ ਹਰਕਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਯਕੀਨ ਦੀ ਗਤੀ ਦਾ ਕਹਿਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਤੂਰ-ਵਾਂਗ ਚੰਧਿਆਉਂਦਾ ਨਹੀਂ, ਨਾਂਹ ਹੱਠ 
ਦੇ ਬੱ ਨੂੰ ਚਿਕਨਾਚੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਦਲੀਲ ਦੀ ਬੱਜਰ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਜਿੱਤ ਦੀ ਥਰਥਰਾਹਟ 
ਦਾ ਕੋਈ ਝੱਖੜ ਝੂਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 'ਸਚਿ ਖੰਡ' ਵਾਂਗ ਇਹ ਥਰਥਰਾਹਟ ਆ-ਚਿਹਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ ਖੇਤਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਕੁਦਰਤ, ਮਨੁੱਖੀ ਸਗੀਰ, ਅਤੇ 
'ਉਸ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਚੇਤਨਾ ਤੱਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 'ਜਨਮ-ਸਾਖੀਆਂ' ਵਿਚ ਸਿੱਧ ਗੋਸਟਾਂ 
ਦੋ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਕਥਾ-ਰੂਪ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਜੂਦ ਨਿਰੋਲ ਇਨਸਾਨੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਵਜੂਦ ਦੀ ਵੱਖਰੀ, ਹਰ ਪਾਸਿਓਂ ਮਨੁੱਖੀ ਜਿਸਮ ਦੀ ਛੋਹ ਵਿਚ ਡੁੱਬੀ ਹੋਈ, ਅਤੇ ਯੋਗ-ਮੱਤ 
ਦੀ ਤੁੰਦ-ਪੱਥਰੀਲੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਵਿਚ ਲਿਪਟੀ ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਣ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਸੁਆਸ ਵਿਚ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਗਤ ਦਾ ਰਹੱਸ ਵੀ ਹੈ। ਸਿੱਧਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਯੁੱਧ, ਦੌਲਤ ਖ਼ਾਨ ਲੋਦੀ ਨਾਲ 
ਹੋਈ ਵਾਰਤਾ ਅਤੇ ਮਲਕ ਭਾਗੋ ਦੇ ਪੂੜੇ ਵਿਚੋਂ ਲਹੂ ਕੱਢਣ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰ ਇਕ ਐਸੇ ਰੱਬੀ 
ਯਕੀਨ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਹਨ, ਜਿਸਨੂੰ ਹੱਠ, ਸੀਨਾ-ਜ਼ੋਰੀ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦੇਣ ਦੀ ਆਦਤ ਨਹੀਂ; 
ਸਰੋਂ ਜਿਹੜਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਕੁੜੱਤਣ ਅਤੇ ਸ਼ਰੀਨੀ, ਧਰਤੀ ਦੇ ਖਰੂਵੇ ਅਤੇ ਮੁਲਾਇਮ ਅੰਗਾਂ, 
ਵਿਸ਼ਾਦ ਅਤੇ ਖੇੜੇ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਪਰਸਨਾਂ ਨੂੰ ਸਜੋਗ-ਵਿਜੋਗ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਉਤਲੀ 
ਘੜੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸੁਆਦ ਅਤੇ ਵਜਦ ਨਾਲ ਘੁੱਟ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਰੱਬੀ ਯਕੀਨ ਵਜਦ, ਵੈਰਾਗ 
ਅਤੇ ਰੋਸ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਸ਼ਕਲਾਂ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਾਬੇ ਦਾ ਬੀਬੀ ਨਾਨਕੀ ਦੇ ਯਾਦ ਕਰਨ ਉੱਤੋ ਵਾਰ ਵਾਰ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਪੁੱਜਣਾ, ਮਰਦਾਨੇ ਦਾ ਓਦਰ ਕੇ ਤਲਵੰਡੀ ਨੂੰ 
ਵਾਰ ਵਾਰ ਨੱਸਣਾ ਪਰ ਫੇਰ ਵਾਪਸ ਆ ਜਾਣਾ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬੁੱਢੇ ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ ਨੂੰ ਆਖਰੀ 
ਦਰਸ਼ਨ ਦੇਣ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਮਰਦਾਨੇ ਦੀ ਆਖਰੀ ਖ਼ਾਹਿਸ਼ ਵੈਰਾਗ ਅਤੇ ਯੜੀਨ ਨਾਲ ਭਰੋ ਹੋਏ 
ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਦੈਵੀ ਨਜ਼ਾਰੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਮ਼ਾਲਸਾ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਮੁੜ 
ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਏ ਗਏ ਹਨ। (ਵਿਸਤਾਰ ਅੱਗੇ ਹ)। ਬਾਸ਼ਰ-ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਰੋਸ ਰੱਬੀ ਯ਼ੀਨ ਦਾ ਉਹ ਪਾਸਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਪਟ ਦੇ ਸੀਨੇ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਬਲਵਾਨ ਸਰਾਪ ਦੀ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਚੋਭ 
ਲਾਉਂਦਾ ਹੈ। “ਅਰਬਦ ਨਰਬਦ ਕੰਧੂਕਾਰਾ" ਅਤੇ “ਵਾਰਿਆ ਨ ਜਾਵਾ ਏਕ ਵਾਰ” ਵਾਲੀਆਂ 
ਵਜਦ-ਸੂਾਂ ਦੀ ਦੂਜੀ ਸਿਖਰ “ਤੁਖਾਰੀ ਬਾਰਾ ਮਾਹ” ਵਿਚ ਵੈਰਾਗ ਦੇ ਕਪਾਟ ਖੋਲ੍ਹਦੀ ਹੋਈ 
ਉੱਭਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਲੁੱਛਣੀ ਵਿਚ ਮਿਲਣੀ ਦਾ ਯਕੀਨ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਬੇਦਾਅਵਾ ਲਿਖ ਗਏ 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਦੇ ਬਹੁੜਨ ਦਾ ਧਰਵਾਸ ਸੀ। 

(34 ਰੱਝਂ ਗਰਮ 

“ਸੱਪ ਦੀ ਛਾਂ” ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਜੇ ਗੌਤਮ ਬੁੱਧ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਵਿਚ ਵੇਖੀਏ, ਤਾਂ ਇਹ ਵੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਤ੍ਰ-ਗੁਣੀ ਸੌਸਾਰ ਦੀਆਂ ਪਾਸ਼ਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਜਦ 
'ਵਜਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤਾਂ ਮਿਹਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਮੂਕ ਮਿਹਰ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
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ਧਾਰਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪਾਸ਼ਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵਜਦ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲਾ 
ਆਵੇਸ਼ ਮੁਰਸ਼ਦ ਵੱਲੋਂ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਆਖੋ ਕਿ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦਾ ਤੈ-ਗੁਣੀ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ “ਵਾਰਿਆ 
ਨ ਜਾਵਾ ਏਕ ਵਾਰ” ਵਾਲੇ ਨਸ਼ੇ ਨਾਲ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਵਜਦ ਕਿਸੇ ਅੰਤਿਮ 
ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਖਲੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਤ੍ਰੈ-ਗੁਣੀ ਸੈਸਾਰ ਵਜਦ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਸਿਰਫ਼ ਰਹਿਮ ਹੀ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸੁੱਕੇ ਖੂਹਾਂ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਫੁੱਟਣ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼, ਬਿਰਛ ਹਰੇ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ, 
ਰਾਥੀ ਦੇ ਮੁੜ-ਜੀਵਿਤ ਰੋਣ ਜਹੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਅਤੇ ਪਾਲੀ ਨੂੰ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਮਿਲਣ ਦੇ 
ਸਮਾਚਾਰ-ਅਜਿਹੀਆਂ ਪੌਰਾਣਿਕ ਰਸ ਵਾਲੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਰੱਬੀ ਯਜੀਨ, 
ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੇ ਸਾਂਗ ਪਲਟਣ ਨਾਲ ਅਜਿਹਾ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ ਬਣ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਜਹੀ ਬੇਖ਼ਬਰ ਅਤੇ ਮਸਤਾਨੀ ਲਟਕ ਹੈ। ਬੇਸ਼ਕ ਇਹਨਾਂ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਪੁੰਗਰਦੇ 
'ਅਤੇ ਵਿਗਸਿਤ ਰੂਪ ਬਾਈਬਲ, ਇਸਲਾਮੀ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਪੁਰਾਣ, ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਜਾਤਕਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਲੋਕ-ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ ਕਾਇਆ 
'ਕੂਲੀ ਅਤੇ ਮੁਲਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰਹੀ, ਸਗੋਂ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿਕ, ਸੰਘਣੀ ਅਤੇ ਅਰਥ-ਗਰਭਿਤ ਸੈਂਦਰਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਨੌਂ ਗੁਰੂਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਦਿੱਤੀ। 

ਬੋਧੀ, ਇਸਲਾਮੀ ਅਤੇ ਯਹੂਦੀ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸੰਪੂਰਣ ਹੋਈ 'ਪੰਜਾ ਸਾਚਿਬ ਦੀ ਸਾਖੀ' ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਿਹਰ-ਆਵੇਸ਼ 
(11%॥੧2੦10000 6163੦) ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ (ਸੈਨ 1699) ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ ਕਵਿ-ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਸਿਖਤੀ ਇਲਹਾਮ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ 
ਦੀ ਸੰਪੂਰਣਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੰ ਕਿ ਦੈਵੀ ਤ੍ਰਿਖ, ਸੰਸਾਰੀ ਲੁੱਛਣ, ਰੂਹਾਨੀ ਸਬਰ, ਪਾਸ਼ਵੀ ਜੌਂ, 
ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ ਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਮੁਖੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਯੁਗ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਇਕ 
ਝਲਕਾਰੇ ਵਿਚ ਸਮੋਟ ਲਿਆ। 

ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੈਵੀ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਢਲਿਆ ਹੈ 
ਜਦੋਂ ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸੰਘ ਨੂੰ “ਗੁਮਰਾਹ ਦੇਸ਼ ਭਗਤ' ਆਖਦੇ ਹਨ, 

ਜਾਂ ਜਦੋਂ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ 'ਸਰਬੇਤਮ ਹਿੰਦੂ' ਹੋਣ ਦਾ ਖ਼ਿਤਾਬ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਜਦੋਂ' ਟੈਰੋਰ ਆਪਣੇ 
ਲੇਖ ਸਿੱਖ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਤੋ ਪਤਨ' ਵਿਚ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਡਮਿਕ 
ਪੰਥ ਤੋਂ ਡਟਕਿਆ ਮੁਸਾਫ਼ਿਰ ਆਖ ਕੇ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਜਿਥੇ ਇਹ ਸੱਜਣ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਪ੍ਰਤਿ ਆਪਣੀ ਨਾ-ਸਮਝੀ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉੱਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਵੀ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਪਿਛੋਂ ਆਉਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਨੌ' ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ ਨਿੱਕੇ ਸੈਸਾਰੀ ਅਮਲ ਦੇ ਵਿਗਾਸ ਵਿਚ ਵੀ ਆਪਦੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੈਵੀ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਤਾਸੀਰ ਅਤੇ ਮਾਂ-ਅਸੀਸ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਖੁਲ੍ਹੇ ਅਸਮਾਨ ਹੇਠ ਪ੍ਰਫਲਤ ਹੋ ਰਹੀ ਉਪਜਾਊ ਧਰਤੀ ਦਾ ਰਹੱਸ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬੋਲਾਂ ਦੇ ਸੁਬਕ ਅਤੇ ਗਰਜਵੇਂ ਸੁਰ ਵਾਲੇ ਉਤਾਰ-ਚੜ੍ਹਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਦੇ 
ਦੈਵੀ ਕਾਂਬੇ, ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਅਦਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਫੁੱਟਿਆ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੁਹਜ-ਸੁਆਦ, ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਜੀਭਾ ਉੱਤੇ ਗੁਦਗੁਦਾਏਂ ਬਨਸਪਤੀ ਦੇ ਅਨੇਕ ਸੁਆਦ, ਬਾਬਰ ਦੀ ਲਿਆਂਦੀ ਮੌਤ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹਿਜ-ਮੁਸਕਾਨ, ਇਲਾਹੀ ਗ਼ਜ਼ਬ, ਉਦਾਸ ਯਕੀਨ ਅਤੇ ਡਾਢਾ ਰੋਸ, 
ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਅਚਿਹਨ ਜਗਤ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦ ਜਗਾਉਂਦਾ ਡੈਂ-ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਅਚੰਭੇ ਹਨ, 
ਜਿਹੜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵੀ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਤੀਬਰ ਇਕਾਗਰਤਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰ 
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ਗਏ । ਪੀਰ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਦੈਵੀ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਨੇ ਮੁਰੀਦ ਦੇ ਸੀਨੇ ਵਿਚ ਬੀਜ ਸੁੱਟਿਆ। ਲੌਕ-ਮਨ 
ਵਿਚ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਤਤ ਜਮਾਂ ਹੋ ਗਈ, ਜਿਸ ਦੇ ਰੱਬੀ ਯਕੀਨ ਨੇ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਆਪਣੇ ਜਿਸ਼ਤੇ ਜ਼ਾਇਮੁ ਕਰ ਲਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਗਲੇ ਨੌਂ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਅਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਨਾਲ ਫਿਰ ਮਿਲਣ ਅਤੇ ਫੇਰ ਵਾਅਦੇ ਪੂਰਨ ਦੇ 
`ਇਜਰਾਰ ਕੀਤੇਂ-ਮੁਗੋਦਾਂ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਮੁਗੋਦਾਂ ਨੂੰ ਅਧੂਰੀਆਂ ਵਫ਼ਾਵਾਂ ਸੰਪੂਰਨ ਕਰਨ ਦੇ 
ਬਚਨ ਦਿੱਤੇਂ। ਇਹ ਕੋਈ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਿਕ ਅਲੰਕਾਰ ਨਹੀਂ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਠੀਕ ਦਸਵੇਂ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਕਾਜ਼ੀ ਰੁਕਨਦੀਨ ਤੋਂ ਗਨੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨਬੀ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸੇਵਾ ਲਈ ਸੀ। ਰਜ਼ੂਰ ਮੁਗੋਦ ਦਾ ਸਿਦਕ਼ ਅਜ਼ਮਾਉਣ ਹੀ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਗਏ ਸਨ, ਜੋ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਦੈਵੀ ਸੁਭਾ ਸੀ। 

ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਮੌਤ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਦੇਗ ਅਤੇ ਤੇਗ਼ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਦੇਗ ਦੀ ਮਿਹਰ ਅਤੇ ਸੈਤੋਖ, ਤੇਡ ਦੀ ਸਹਿਜ-ਹਿੰਸਾ ਅਤੇ ਜੇਤੂ ਚਮਕ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ ਦੈਵੀ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਅਹਿੰਸਾ ਵਿਚ ਇਕ ਖੋੜਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਹਿੰਸਾ 
ਵਿਚ ਇਕ ਮਿਹਰ ਹੈ। (ਨਿਰੋਲ ਹਿੰਦੂ ਸੁਭਾ ਵਾਲੀ ਨੈਤਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਸ ਰਾਜ਼ ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਸਮਝ ਸਕਦੀ)। ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਮੌਤ ਦੇ ਦੇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੂਫ਼ੀਆਨਾ ਲਟਕ, ਬੇਖ਼ਬਰ ਨਸ਼ਾ, 
ਬੇਪਰਵਾਹ ਮੌਜ, ਇਕ ਜੇਤੂ ਖੇੜਾ ਅਤੇ ਸਬਰ ਦਾ ਕੋਈ ਗ਼ਜ਼ਬ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਇਹ 
ਰੂਹਾਨੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਆਰੇ ਅਤੇ ਵੱਖਰੇ ਮਹਾਂਕਾਵਿ ਨਾਲ 
ਜੋੜਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਦੇਗ ਅਤੇ ਤੇਗ਼ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਮਹਾਂ ਸਬਰ ਵਿਚ ਕਸਾਈਆਂ 
ਦੇ ਬਿੰਗ ਸਹਿੰਦੇ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਅਤੇ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੰਗ ਵਿਚ ਜੂਝ ਕੇ ਡਿੱਗੇ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਮੌਤ 
ਦੀ ਭਿਅੰਕਰਤਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਦਮਾਂ ਦੇ ਤੀਬਰ ਨਸ਼ੇ ਨਾਲ ਜਾ ਵਿੱਨ੍ਹਦੇ ਹਨ। 
ਸਿੱਖ ਮੋਤ ਨੂੰ ਹੱਠ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜਿੱਤਦਾ, ਸਗੋਂ ਵਜਦ ਨਾਲ ਜਿੱਤਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ, ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਨਾਲ ਤੱਕਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਹੀ 
ਇਕ ਪਲਟਿਆ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ। ਪੰਜੇ ਨਾਲ ਪਹਾੜ ਡੱਕਣ ਵਾਲਾ ਸਹਿਜ ਅਤੇ ਸਥਰ ਏਥੇ 
ਵੀ ਹੈ। ਏਥੇ ਬਾਬਰੀ ਬਾਣੀ ਵਾਲਾ ਰੋਸ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਇਸ ਰੋਸ ਦਾ ਓਨਾ ਉਚੇਰਾ ਰੂਪ, ਜਿੰਨੇ 
'ਉਚਰੇ ਕਿ ਏਮਨਾਬਾਦ ਦੇ ਮਜ਼ਲੂਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਰੀਦ 
ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਰਦਾਨੇ ਨੂੰ ਠੰਢੇ ਪਾਣੀ ਦੇ ਚਸ਼ਮੇ ਦੀ ਬ਼਼ਿਸ਼ ਹੋਈ 
ਸੀ, ਪਰ ਮੀਆਂ ਮੀਰ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਅਤੇ ਦਿੱਲੀ ਨੂੰ ਭਿੜਾ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਕਹਿਰ ਹੀ ਨਸੀਬ ਹੋਇਆ। 
ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪੀਰ ਅਤੇ ਮੁਰੀਦ ਦੀ ਪਿਰਹੜੀ ਹੀ ਕੁੱਝ ਐਸੇ ਰੰਗ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਕਿ 
ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜਹੇ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਹਾੜ ਰੋਕਣ ਜਿਹੇ ਸਬਰ ਨਾਲ 
ਹੀ ਠੱਲ੍ਹਿਆ। ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਇਹੋ ਰੰਗ ਹੈ, ਜੋ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਸਿੰਘ 
ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚ ਦਮਕਿਆ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸੀਸ ਦੇਣ ਦਾ ਫ਼ਕੀਰੀ 
ਅੰਦਾਜ਼, ਬੱਸਾਹ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ ਬੇਟਿਆਂ ਦੀ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੈਗ ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀਆਨਾ ਹੇਕ ਜਹੀ 
`ਚੜ੍ਤਲ, ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਨ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਮਾਸੂਮ 
ਸਾਦਗੀ, ਉੱਬਲਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਭਾਈ ਦਿਆਲਾ ਅਤੇ ਤੇਜ਼ ਆਰਿਆਂ ਹੇਠ ਭਾਈ ਮਤੀ 
ਦਾਸ ਦਾ ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਨਾ, ਅਤੇ ਬੈਦਾ ਬਹਾਦਰ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 
ਪਿੱਛੋਂ ਦੇ ਤੀਹ-ਚਾਲੀ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਜੱਲਾਦਾਂ ਨੂੰ ਕੀਤੇ ਮਮੌਲ-ਕੁੱਝ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਦੱਸਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦ ਦੀ ਹੇਕ ਮੌਤ 
॥ €੪ਗਾਂਹ ਵਿਚ ਵੀ ਵਜਦ ਫੈਲਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਮੌਤ ਦੇ ਦਰਵਾਜ਼ਿਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਕਿਸੇ ਨਿਰਭੈ 
॥॥੩0-ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੇ ਹੀ ਹਲ ਚਲ ਸਕਦੇ ਹਨ। 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਹਿੰਸਾ ਕਪਟੀ ਹਿੱਸਾ ਉੱਤੇ ਕੁਧਿਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਦੀ 
`ਨਿਰਬਲਤਾ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਫ਼ਕੀਰੀ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਮੁਸਕਰਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਵੇਰ ਪਿਤਾ-ਰੂਪ ਦੇ 
ਨਸ਼ੋ ਵਿਚ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਨੂੰ ਗਲੋ ਲਗਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਇਸ ਬਲਵਾਨ 
ਰਮਜ਼ ਤੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੋ ਸ਼ਹੀਦੀ ਵੇਸ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆ ਰੈ, ਉਹ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿ ਵੀਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੀਆਂ ਅਕਾਲੀ ਲਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਹੋਦ ਰੋਣ ਵਾਲੇ ਅਨੇਕ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤੀ, ਅਹਿੰਸਾ 
ਅਤੇ ਖੇੜੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਸੀ; ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ ਦੀ ਅਹਿੰਸਾ 
ਦੇ ਸਿੱਥਲ, ਹੱਠੀ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਾਹ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹੀ ਸੀ। 

“ਨਾਮ ਜਪੋ, ਵੱਡ ਛਕੋ ਅਤੇ ਕਿਰਤ ਕਰੋ” ਦੇ ਸਿੱਖ-ਸਿਧਾਂਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਪੈਦਾ ਰੋਏ। ਇਹਨਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਭਾਈ ਲਾਲੋਂ ਵਾਲਾ ਧਰਵਾਸ, 
ਮਿਠਾਸ ਅਤੇ ਸਬਰ ਹੈ; ਸੱਪ ਦੀ ਛਾਂ ਜਿਹਾ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਨਿੱਘ ਹੈ; ਮੱਝੀਆਂ ਦੇ ਛੇੜੂ 
`ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਕਿਸਾਨ-ਚਰਿਤਰ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਤੱਤੀ ਤਵੀ ਉੱਤੇ 
ਬੈਠਣ ਵਾਲੀ ਮਹਾਨ ਚੁੱਪ ਹੈ। ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਸਿੱਖ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਨਿਆਰਾ ਹੁਸਨ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 
`ਦੀ ਪਿੜਾ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼, ਚੁੱਪ, ਧਰਤੀ ਜਿਹਾ ਰੱਜ, ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਕਿਸਾਨ-ਚਰਿਤਰ ਦੀ 
ਤਾਸੀਰ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੇ ਪੱਖ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਬੈਦੇਂ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਸਰਹਿੰਦ ਜਿੱਤਣ 
ਸਮੇਂ, ਗੁਰਦਾਸ ਨੌਗਲ ਦੇ ਘੇਰੇ ਸਮੇਂ, ਕਾਹਨੂੰਵਾਨ ਦੇ ਛੱਜ ਵਿਚ, ਲੱਖੀ ਦੇ ਜੰਗਲ ਵਿਚ, 
ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਸਮੇਂ, ਅੰਤਮ ਵਾਰ ਸਭਰਾਵਾਂ ਦੇ ਸੈਦਾਨ ਵਿਚ ਅਤੇ ਫੇਰ ਕਦੇ ਪੰਜਾ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਸਾਕੇ ਸਮੇਂ ਨਿਰਵਿਘਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਣੱਲ ਰਹੇ । 

ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਆਧੁਨਿਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਨ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤਰਕ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਦਸਵੇਂ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ, ਰੱਬੀ ਯਕੀਨ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ, ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦੀ ਚਮਕ ਵਿਚ ਛੁੱਥ ਕੇ ਆਖ਼ਰੀ 
ਵਾਰ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪੈਗ਼ੰਬਗੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਸੁਹਜ ਅਤੇ 
'ਉਸ ਸੁਹਜ ਦੀ ਧਮਕ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਸੁਹਜ ਦੇ ਰੂਪ ਮਿਲ ਕੇ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਕ ਪਰਤੱਖ ਮਹਾਂ-ਕਾਵਿ ਸਾਜਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਹੁਸਨ, 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਤਰੋਗ ਅਤੇ ਕਿਰਸਾਣੀ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ-ਮਿਠਾਸ ਦੇ ਰੰਗਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ 
'ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਕਿਸੇ ਰਾਜਸੀ ਗੋਂਦ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀਂ। ਨਾਂਹ ਇਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਲੈਨਿਨ ਦੇ 

ਆਈ ਹੈ। ਨਾਂਹ ਇਹ ਕਿਸੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਜਾਂ ਉਪਯੋਗਵਾਦੀ ਵਿਧੀ ਵਿਚੋਂ ਉਤਪੰਨ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਖਾਲਸਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਲੀਮ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਸੋਸਥਾ ਵੀ ਨਹੀਂ। 
ਸਰੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਕੀਬਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਸਿਖਰ ਦਾ ਜਲਾਲ ਹੈ। ਇਸ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਪੁੰਗਰਦੀ ਅੱਖ ਵਿਚ ਮਿਹਰ ਅਤੇ ਬਖਿਸ ਦਾ ਇਕਰਾਰ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਸ 
ਜਲਾਲ ਦੀ ਸਿਖ ਦੁਪਹਿਰ ਹੈ; ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਰਮ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਜ਼ਲ ਹੈ। 
ਅਜਿਹੇ ਆਕਾਰੀ ਅਤੇ ਨਿਰਾਕਾਰੀ ਦੈਵੀ ਦ੍ਰਸਾਂ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਚੋਏ ਦਸਮੇਸ਼ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ 
ਦੀ ਢਾਣੀ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ: 1. ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੈਣਾਂ ਦਾ ਤੋਜ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਯੋਗੀਆਂ, ਜਗਨਨਾਥ ਦੇ ਪੰਡਤਾਂ, ਕਾਜ਼ੀ 
ਤੁਕਨਦੀਨ, ਮਲਕ ਭਾਗੋ, ਕਉਡਾ ਰਾਖਸ਼, ਬਾਬਰ ਅਤੋਂ ਭਾਰਤੀ ਪੁਰਾਣ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ 
ਖੁਲ੍ਹੀ ਵੰਗਾਰ ਸੀ । 2. ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੀ ਬ਼ਹੀਦੀ ਦੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮਹਾਂ ਵੌਗਾਰ 
ਦੀ ਖ਼ਾਸੋਸ਼ ਅਦਾ ਅਤੇ ਨੌਵੇਂ ਜਾਸੇ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਕੂੜ ਵਪਾਰੀ ਉੱਤੇ ਹੱਸ ਸਕਣ ਦਾ 
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ਜੇਤੂ ਤਿਆਗ। 3. ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਅਨੇਕ ਚੋਜਾਂ ਵਿਚੋਂ ਫੁਟਦਾ ਚੜ੍ਹੇ ਦਰਿਆਵਾਂ ਜਿਹਾ 
ਸੂਹਜ।...ਖਾਲਸੈ ਦਾ ਬਾਹਚਲਾ ਸ਼ਰੂਪ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪੈੜੀਬਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਮਹਾਂ ਤੋਜ 
ਦੇ ਉਦੈ ਹੋਣ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ' ਸੁਹਣੇ, ਮਨੁੱਖੀ ਵਫ਼ਾ ਦਾ ਆਖ਼ਗੀ ਇਮਤਿਹਾਨ ਲੈਂਦੇ, ਸਿਦਕ ਦੇ 
ਵੱਡੇ ਪ੍ਰਤਾਪ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਤੀਬਰ ਖਿਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ 
ਸਰੂਪ (ਪੰਜ ਕੱਕੇ) ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਨਿਆਰੇ ਚੋਜ ਦਾ ਹਸ਼ਰ ਤਕ 
ਨਿਭਣ ਵਾਲਾ ਗਵਾਹ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸੇਂ ਦੇ ਬਾਹਰਲੇ ਸਰੂਪ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਰਾਜਸੀ ਜਾਂ 
ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਮੰਤਵ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਦਸਵੇਂਜਾਮੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਦੇ ਸੰਪੂਰਣ-ਇਕਾਗਰ ਕਹਿਰ ਅਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਇਹੋ ਬਾਹਰਲਾ ਸਰੂਪ ਪਹਿਲਾ ਮੁਰੀਦ ਅਤੇ 
ਪਹਿਲਾ ਗਵਾਹ ਬਣਿਆ। ਸੋ ਜਿੱਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਹੈ, ਉਥੇ ਅਜਿਹੇ ਗਵਾਹ ਅਤੇ 
ਮੁਰੀਦ ਦਾ ਰੋਣਾ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕੌਲੋਂਮੁਗਦ ਨੂੰ ਜੋ ਆਖ਼ਰੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੋਈ, ਉਸ ਦੀ ਤੀਬਰ ਚਮਕ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅਨੇਕ ਚੋਜਾਂ ਵਿਚ ਸੀ। ਸੋ ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਇਹ ਚੋਜ ਐਸੀ੍‌ ਪੈਰੀਬਰੀ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਬਣ ਗਏ, ਜੋ ਉਸ ਦੀ ਸੰਸਾਰੀ ਗਾਥਾ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣਿਕ ਅਸਚਰਜਤਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਕਰਦੇ 
ਸਨ, ਉਸ ਲਈ ਕੋਈ ਅਕੱਥ ਸੁਹਜ-ਮਾਰਗ ਬਣਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਛਾੜੀ ਅੰਦਰ 
ਗੁਦਗੁਦਾਉਂਦੇ ਮੋਹ ਨੰ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੀ ਅਚਿਹਨ ਲੀਲਾ ਦੇ ਰਹੱਸ ਨਾਲ ਵਿੰਨਹਦੇ ਸਨ। ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ 
ਆਕਾਰੀ ਛੋਹਾਂ ਵਿਚ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਐਸਾ ਇਕਾਗਰ ਜਮਾਲ ਉਤਰਿਆ, ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਨੀਲਾ ਘੋੜਾ, ਬਾਜ਼, ਕਲਗੀ, ਤੀਰ-ਕਮਾਨ ਅਤੇ ਤੇਗ਼ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਕੋਈ ਮਹਾਨ 
ਮਿਹਰ ਹੋ ਨਿਬੜਿਆ। ਜੈਤੋ ਦੇ ਮੋਰਚੇ ਤਕ ਇਹ ਪੈਗ਼ੀਬਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਮੈਆਂ ਮੁਰੀਦਾਂ ਵਿਚ ਚਲਦੀ 
ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨਿਰਵਿਘਨ ਤਾਰ ਵਿਚ ਐਸਾ ਉਛਾਲਾ, ਐਸੀ ਤੀਬਰਤਾ, ਐਸਾ ਵੇਗ ਤੇ 
ਐਸੀ ਪਰਵਾਜ਼ ਭਰਦੀ ਰਹੀ, ਕਿ ਇਸ ਦੌਗੀ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਗੰਵਾਰੂ ਚਾਲ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮੇ 
ਕਿਸੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਿਕ ਜਾਪਦੀ ਸੂਖਮ ਛੋਹ ਅਤੇ ਪੌਰਾਣਿਕ ਆਭਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੇ ਰਹੋ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੀ ਇਸ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਪ੍ਤਿਜ਼ਾ ਵਿਚ ਐਸਾ ਪ੍ਰਚੰਡ ਵੇਗ ਸੀ, ਕਿ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੀ ਚਾਲ-ਢਾਲ, 
ਸੁਆਸਾਂ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਪਿਆਰੇ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਹੀ ਉਗਮਦੇ ਰਹੇ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਤਾਂ ਇਸ ਪੈਗੀਥਰੀ ਪ੍ਤਿਗਾ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਨੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਈਮਾਨ 
ਨਾਲ ਕੀਲ ਲਿਆ, ਜਿਸ ਦੀ ਨਿਰਵਿਘਨ ਥਰਥਰਾਹਟ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ 
ਨਾਲ ਵੀ ਜਾਇਮ ਹੋ ਗਿਆ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਚੋਜ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਈਮਾਨ ਬਣ ਗਏ; ਅਤੇ 
ਇਹਨਾਂ ਚੋਜਾਂ ਦੇ ਹੁਸਨ ਪਿੱਛੇ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੰਸਾਰੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਢਲੀ ਹੋਈ ਕਾਵਿ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੧1800) ਸੀ। ਕੁੱਝ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵੇਖੋ : 

1. ਪੰਜੇ ਉੱਤੇ ਪਰਬਤ ਠੱਲ੍ਹਣਾ, ਤੱਤੀ ਤਵੀ ਉੱਤੇ ਬੈਠਣਾ, ਛੋਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ 
ਗਵਾਲੀਅਰ ਕਿਲੇ ਦੀ ਕੈਦ ਸਮੇਂ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਸੁਪਨਿਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ੇਰਾਂ ਤੋਂ ਤ੍ਰਕਣਾ, 
ਕੱਚੀ ਗੜ੍ਹੀ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਨੂੰ ਵੌਗਾਰਨਾ ਅਤੇ 
“ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਇਲਾਹੀ ਫ਼ਰਮਾਨ, ਬੈਦੇ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸਰਹਿੰਦ ਦੀ ਫ਼ਤਹਿ 
ਅਤੇ ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ ਦੇ ਘੇਰੇ ਪਿਛੋਂ ਅੰਤਮ ਸ਼ਹੀਦੀ, ਵੱਡਾ ਘੱਲੂ ਘਾਰਾ, ਸਭਰਾਵਾਂ 
`ਦੀ ਜੰਗ ਅਤੇ ਪੰਜੇ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸਾਕਾ-ਇਕੋਂ ਤਾਸੀਰ ਵਾਲੀ ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰਤਿਗਾ ਦੇ 
ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ 
ਪੋਜਾਣਿਕ ਬੁੱਤਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਇਕ ਨਿਆਰੇ ਅਤੇ ਜੇਤੂ ਸਿਖਰ ਵਾਲੇ 
'ਸਢਿ ਪੰਡ" ਦਾ ਪਰਚਮ ਭੁਲਾਇਆ ਸੀ। 

(ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਦੇ ਜੰਗਲਾਂ ਵਿਚ ਸੁੱਤੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਕਲਪਣਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਯੁਗੋ-ਯੁਗ 
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ਅਟੱਲ ਚੇਤਨਾ ਬਣ ਗਈ ਹੈ। ਜਾਨਨੂੰ ਕਥਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਤਸੀਹਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਇਸ ਦੈਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਸਬਰ ਦੀ ਬਰਕਤ, ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਅਤੇ ਉਮੀਦ ਦਾ 
ਜੁਸਨ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਆਪ ਦੇ 'ਸੰਚਿ ਖੰਡ' ਜਾਣ ਪਿੱਛੋਂ ਦੇ ਤੀਹ ਸਾਲਾਂ 
ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ ਉਦਰੋਵੇਂ ਵਿਚ ਪਿਆਰੇ ਦੇ ਵਾਪਸ ਆ ਜਾਣ ਦਾ 
ਇਕਰਾਰ ਵੀ ਸੀ (ਜਿਵੇਂ ਭੈਣ ਨਾਨਕੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਡੀਕਿਆ ਕਰਦੀ 
ੀ)। ਬੰਦੇ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ ਸਿੰਘ ਇਕ ਵਾਰ ਥਿੜਕ ਗਏ ਸਨ; 
ਐੰਰ ਮੰਨੂ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਖੇਰ ਖੇਰ ਹੋਣ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉੱਤੇ ਪਹੂਚ ਗਏ ਸਨ; ਅਤੇ 
ਗੁਜਰਾਤ ਦੀ ਜੰਗ ਪਿੱਛੋਂ ਜਦੋਂ ਬੇਸਹਾਰਾ ਹੋਏ ਔੜੇ ਔਝੜੇ ਫਿਰਦੇ ਸਨ, ਇਹਨਾਂ 
ੇਬਸੀ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨਿਆਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਜੋ ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਮਾਛੀਵਾੜਾ ਭਾਣਾ ਮੰਨਣ ਦੇ 
ਕਿਸੋ ਡੂੰਘੇ ਧਰਵਾਸ ਨੂੰ ਅਤੇ ਬਰਬਾਦੀਆਂ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਮੋੜ ਉੱਤੇ ਚਮਕਦੇ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਦੋ ਰੁਸਨ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

._ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਬਾਜ਼ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਲਈ ਕੋਈ ਵਹਿਮ ਜਾਂ ਉਪਗਾਵਕ ਉਛਾਲ 
ਨਹੀਂ, ਨਾਂਹ ਇਹ ਕੋਈ ਕਾਵਿ ਬਿੰਬ ਅਤੇ ਨਾਂਹ ਇਹ ਕੋਈ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ; ਸਗੋਂ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਦੈਵੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਅਤੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਖਿਦਰਾਣੇ ਦੀ ਢਾਬ ਉੱਤੇ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ 
ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਦੈਵੀ ਧਰਵਾਸ ਦੀ ਤੀਬਰ ਅਤੇ ਵੇਗਮਈ ਇਕਾਗਰਤਾ ਹੈ, ਜੋਕਿ 
'ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਮੋੜਾਂ ਉੱਤੇ ਉਭ਼ਰਦਾ ਹੈ। 

._ ਬੈਦਾਵਾ ਲਿਖ ਗਏ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੀ ਉਦਾਸ ਵਾਪਸੀ ਦਾ ਮਹਾਨ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਸਿੱਖ-ਨਸਲਾਂ 
ਵਿਚ ਇਕ ਐਸਾ ਜ਼ਖ਼ਮੀ ਰੋਸ ਅਤੇ ਬੇਵਫ਼ਾਈ ਨੂੰ ਲੀਰੋ-ਲੀਰ ਕਰ ਸੁੱਟਣ ਵਾਲਾ 
-ਅਗਨ-ਰੋਹ ਪੈਦਾ ਕਰ ਗਿਆ, ਕਿ ਹਰ ਯੂਗ ਦੇ ਸਿੰਘ ਪਿਆਰੇ ਨੰ ਸਭ ਤੋਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ 
ਸਿੱਜਦਾ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਕਰਨਗੇ। ਸੈਂ ਖ਼ਾਨ ਦਾ ਭਖੇ ਜੋਗ ਵਿਚ ਪਿਆਰੇ ਦੀ 
ਰਕਾਬ ਨੂੰ ਚੁੰਮਣਾ, ਬੰਦੇ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ, ਸ਼ਾਮ ਸਿੰਘ ਅਟਾਰੀ ਵਾਲੇ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ 
'ਵੜਤ, ਗ਼ਦਰੀਂ ਬਾਬਿਆਂ ਦੀਆਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇਸ਼ ਵੱਲ ਮੁਹਾਰਾਂ ਅਤੇ ਬਜਬਜ ਘਾਟ ਦਾ 
ਸਾਕਾ ਇਕੋਂ ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਸੁਵਨਵੇਂ' ਅੰਸ਼ ਹਨ। 
ਛੋਟੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਸੁਣ ਕੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਨੈਣਾਂ ਵਿਚ ਜੋ 
ਅੱਥਰੂ ਚਮਕਿਆ ਸੀ, ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਥਹੁਤ ਹੀ ਨੇੜਿਉਂ ਪਰਖੇ ਹਨ। 
ਆਪ-ਜੀਵੇਂ ਅਤੇ ਆਪ-ਪਰਖੇ ਲਰੂ-ਲੁਹਾਣ ਰਣਾਂ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਧਾਰ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪੈਂਦਾ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਗ ਅਤੇ ਤੇਗ ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ ਦੇ ਕੋਈ ਮਹਾਂ ਬਲੀ ਸੁਹਜ 
'ਹਨ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਮਰ ਯਕੀਨ ਦੇ ਜ਼ਾਮਿਨ ਹਨ। ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ 
ਦੇ ਇਸ ਅੱਥਰੂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਿਚ ਬੇਬਸੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ 
ਵਿਚ ਦੱਸੇ ਬੇਦਰੇਗ਼ ਅਸਮਾਨ ਦੇ ਝੱਖੜਾਂ ਦਾ ਧੈਗਾਮ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਸਿੰਘ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ 
ਅਤਿ ਕੁਹਜੇ ਦੰਭ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਕੇ ਗੁਜਰਾਤ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਫ਼ਰੰਗੀ ਤੋਂ ਹਾਰੇ ਸਨ, 
ਤਾਂ ਰਾਵਲ ਪਿੰਡੀ ਦੇ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਤੇਗਾਂ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ ਵਾਰ ਚੁੰਮਦਿਆਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਜੋ ਅੱਥਰੂ ਆਏ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਉਸ ਅੱਥਰੂ ਦੀ ਚੁੱਪ 
`ਦਾ ਗ਼ਜ਼ਬ ਸੀ (ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ/ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 1984 ਈ: ਦੇ ਖ਼ੂਨੀ ਸਾਕੇ ਸਮੇ' 
ਮੁੜ ਇਸ ਗਜ਼ਬ ਦਾ ਸੈਪੂਰਣ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਇਆ)। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪੈ਼ੀਬਰੀ ਜਲਾਲ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾ ਨੂੰ ਭਸਮ ਨਹੀਂ ਸੀ 
_ਕਰਦਾ, ਸਗੋਂ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕਲਯੁਗ ਅਤੇ ਸੱਜਣ ਠੱਗ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਗਿਆ 
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ਹੈ, ਉਹ ਦੋਭਂ ਦੇ ਸੀਸ ਉੱਤੇ ਸੱਚ ਦੀ ਮਹਾਂ ਭੁਜਾ ਨੂੰ ਉਲਾਰਦਾ ਤਕ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਕੇਵਲ 
ਤਰੈ-ਗੁਣੀ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਤੁੱਛਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਉਹ ਸੱਚ ਦੀ ਮਹਾਨ ਚੁੱਪ ਦਾ ਭੁਚਾਲ ਵਰਗਾ 
ਤੈ ਲ੍ਿਆਖੜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸੱਤਰੂ ਦੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਵਿਚ ਆਪਾ-ਵਿਰੋਧ ਦੀਆਂ 
ਮਾਰੂ ਤ੍ਰੋੜਾਂ ਲਿਆ ਕੇ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਅਹਿਸਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
'ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ' ਪੜ੍ਹਨ ਤੋਂ ਪਿੱਛੋਂ ਔਰੰਗਜੇਬ ਅੰਦਰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਵਡੇਰੇ ਬਾਬਰ ਅਤੇ ਦਾਦੇ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਵਾਂਗ ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਕੋਈ ਅਕਹਿ-ਅਦ੍ਰਸ਼ਟ ਕਾਂਬਾ ਛਿੜਿਆ ਸੀ। ਬੰਦਾ 
'ਬਹਾਦ਼ਰੈ ਦੇ ਸਰਹਿੰਦ ਧਾਵਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਬੇਚੈਨੀ ਵੀ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ 
ਜਹੀ ਹੀ ਸੀ। ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਨ ਅਤੇ ਮੀਰ ਮੰਨੂ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਵਕ਼ਤ ਵੀ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੇ 
_ਕੱਰਾਂਹੁਣ ਦਾ ਨਜ਼ਾਰਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਏਥੇ ਸੱਚ ਦੀ ਭਰੀ-ਪੀਤੀ ਚੁੱਪ-ਖਲੋਤੀ ਹਨੇਰੀ 
ਤੀ ਹਦ ਨੂੰ ਬਰ ਚੋਣ ਵਾਲਾ ਜਤ ਪਿਸ, ਉਸਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਇਕੱਲੇ 
'ਇਕੱਲੋਂ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਹੋਏ, ਪਰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਫ਼ਰੇਗੀਆਂ ਨਾਲ ਪਹਿਲੀ ਜੰਗ ਪਿੱਲੋਂ' 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਈ, ਕਿ ਕੋਈ ਸਮੁੱਚੀ ਜੇਤੂ 
ਕੌਮ ਹੀ ਗੁਨਾਹ ਦੇ ਇਕ ਤਿੱਖੇ ਵਾਰ ਹੇਠ ਆ ਗਈ ਹੋਵੇ । ਡੋਗਰਿਆਂ ਅਤੇ ਪੂਰਬੀਆਂ 
`ਦੇ ਕਪਟ ਕਾਰਨ ਜਦ ਫ਼ੌਜਾਂ ਜਿੱਤ ਕੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਹਾਰੀਆਂ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇਭ ਵਿਚ ਘਿਰੇ 
ੇਰਂ ਦੀ ਬੇਬਸੀ, ਰਣਜੀਤ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਰੋਂਦਾ ਸਥਰ, ਤੋਪਾਂ ਦੇ ਗੌਲਿਆਂ ਹੇਠ ਦਲੀਪ 
`ਦੀ ਸਲਾਮਤੀ ਲਈ ਕੀਤੀ ਦੁਆ ਅਤੇ ਸਭ਼ਰਾਵਾਂ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਭੁੱਖਿਆਂ ਹੀ 
ਇਲਾਹੀ ਸ਼ੁਕਰ ਵਿਚ ਤੇਗਾਂ ਉਠਾਣ ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਕੌਮ ਦੀ ਨਾਸਤਕ-ਪਾਸ਼ਵੀ 
ਬਿਰਤੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਫ਼ਕੀਰੀ, ਤੀਖਣਤਾ ਅਤੇ ਸੋਜ਼ ਨਾਲ ਇਕ ਅਜੀਬ ਗੁਨਾਹ-ਭਰੀ 
`ਚੀਖ਼ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜਾਹਨ ਐਮ. ਲੁਛਲੋ, ਸਰ ਚਾਰਲਸ ਨੇਪੀਅਰ, ਹੈਨਰੀ 
ਰੇਵਲਾਕ, ਆਚਮ, ਵਿਲੀਅਮ ਐਡਵਰਡਜ਼ ਅਤੇ ਕਨਿੰਘਮ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ, ਅਤੇ 
ਕਦੇ ਕਦੇ ਹਾਰਡਿੰਗ ਅਤੇ ਡਲਹੌਜ਼ੀ ਦੇ ਖ਼ਤਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਇਕ ਅਜੀਬ ਕਿਸਮ ਦਾ ਭੈ, 
ਪਛਤਾਵਾ, ਗੁਨਾਹ ਦਾ ਇਕਬਾਲ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕੌਸਣ ਦੀ ਤਸੱਲੀ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
_ਗ਼ਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਘਿ੍‌ਣਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਫ਼ਰੈਗੀਆਂ ਨੂੰ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਸੀਸ਼ ਹੋਈ 
ਸੀ-ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੇ ਪੱਖ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਇਕ ਜੇਤੂ ਕੌਮ ਦੀ 
ਉੱਘੜ-ਦੁਘੜੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਚਿਤਰ ਹਨ। ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੌਮਦ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੰਘ 
ਜਿੱਤ ਕੇ ਹਾਰੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਹ ਹਾਰੇ ਹੋਏ ਵੀ ਫ਼ਰੋਗੀਆਂ ਲਈ ਆਤਿਮਕ ਸੈਸਾਰ ਦੇ 
ਸ਼ਾਹ ਸਵਾਰ ਹੀ ਰਹੇ। ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜੰਗ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਇਕ ਤਗੜਾ 
ਰੂਹਾਨੀ ਸੈਕਟ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ।.... 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਮਝੇ ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵੇਗ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ, ਵਿਵਿਧਤਾ, 
ਤੀਬਰਤਾ ਅਤੇ ਗਹਿਰਾਈ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਹੀ ਬਣ ਗਈ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਅਨੇਕ 
'ਜੀਵਨ- ਸਿਧਾਂਤਾਂ, ਦੇਗ-ਤੇਗ਼ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਦੀ ਜਾਨ ਹੈ, ਅਤੇ ਤਿੰਨ 
ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਜੌਹਰ ਨੂੰ ਨਿਆਰਾ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਬਣਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਿੰਘ ਬੰਦੇ ਬਹਾਦਰ 
ਵਾਂਗ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਸਜ-ਧਜ ਦਾ ਹੁਸਨ ਲੈ ਕੋ ਬਹੁੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਤੇਗ਼ ਦੇ ਜੌਹਰ ਵਿਖਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ ਈਮਾਨ ਦੇ ਕੋਟ ਖੇੜੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਪਿਛਲੀਆਂ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਰਣਾਂ ਵਿਚ ਖਲੋਤੇ ਉਹਨਾਂ ਈਮਾਨ 
ਦੇ ਕੈਟਾਂ ਦਾ ਜੇਤੂ ਜਲਾਲ ਕਾਇਮ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਜਦ ਸ. ਖ਼ੁਸ਼ਵੇਤ ਸਿੰਘ ਜਾਂ 
ਛਾ. ਗੋਪਾਲ ਸਿੰਘ ਦਰਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਧੈਦਾ ਕੀਤੀ ਰੂਹਾਨੀ ਸਜ-ਧਜ ਤੋਂ ਮੁੱਖ 
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ਮੋੜ ਕੇ-ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਉੱਤੇ ਲਿਖਣ ਲਈ ਕਲਮ ਉਠਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
'ਲਿਖਤਾਂ ਫਿੱਕੀਆਂ ਅਤੇ ਮਕਾਨਕੀ ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਾਰਲ ਮਾਰਕਸ ਦੀ ਕੈਪੀਟਲ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਅਧੀਨ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 

ਦ੍ਰੰਦ ਦਾ ਫੈਲਾਉ ਅਤੇ ਉਸ-ਫੈਲਾਉਂ ਦੀ ਰਗੜ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਰੋਏ ਮਨੁੱਖੀ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮਾਂ ਦੇ 
ਸਾਂਝੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਸਾਂਝੀ ਗਤੀ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ। ਪਰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਮਾਰਕਸੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਅਜਿਹੇ ਅਮਲ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ਾਲ ਲਰਜ਼ਾ 
ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਪ੍ਰਿਥਮ ਰੂਪ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਜੜ੍ਹ ਵੜਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਫੇਰ ਮਾਦੇ 
ਦੀਆਂ ਬਾਰੀਕ ਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਢਾਲਦਾ ਹੋਇਆ ਇਤਿਹਾਸਿਕ 
ਗਤੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਬੰਦੇ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸਭ ਪੁਰਾਤਨ ਸੰਸਕਾਰ ਗੁਰੂ 
_ਨਾਨਕ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਲਰਜ਼ੇ ਵਿਚ ਭਸਮ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਰੱਬੀ ਤਰਸ ਦਾ ਇਲਾਹੀ 
ਜਜ਼ਬਾ ਐਸੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੌਚਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਸਦਾ ਅਮਲ ਹਿੰਸਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅੰਤ 
ਵਿਚ ਇਹ ਹਿਸਕ ਅਮਲ ਅਤੇ ਸਰਹਿੰਦ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਇਕ ਚੀਜ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਰਹਿੰਦ 
`ਦੀ ਇੱਟ ਨਾਲ ਇੱਟ ਵਜਾਉਣ ਦਾ ਕਹਿਰ ਬੈਦੇ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਪ੍ਰਚੰਡ ਹਿੰਸਾ ਹੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿ ਰਹਿਮ, ਸਬਰ ਅਤੇ ਯਕੀਨ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਸੇਕ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ 
ਇਸਲਾਮੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ, ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਮਹਾਨ ਨਾਇਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ 'ਸਚਿ ਖੰਡ' ਦੀ ਕਾਵਿ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ (੧੧੧੦੧) ਹੇਠਾਂ ਅਕਾਲ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਲਘੂ ਬਿੰਦੂ ਬਣ 
ਕੇ ਘੁੰਮਣਘੈਰੀਆਂ ਖਾ ਰਹੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਹਾਦਤ ਵੇਲੇ ਬੈਦੇ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਰੱਬੀ ਮਿਹਰ 
(8੦੦੦) ਦੀ ਚਮਕਦੀ ਸਿਖਰ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਸਭ ਬਲਹੀਣ ਸੋਸਕਾਰ ਭਸਮ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। 
ਬੰਦੇ ਬਹਾਦਰ ਦਾ ਹਿੰਸਕ ਵੇਗ ਬੇਸ਼ਕ ਹਲਾਕੂ ਅਤੇ ਚੰਗੇਜ਼ ਵਾਂਗ ਮੂੰਹ-ਜੋਰ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
ਵਿਚ ਤੁੰਦ ਅਤੇ ਬੰਜਰ ਗਹਿਰ ਦੀ _ਵਿਕਰਾਲ ਖ਼ੁਸ਼ਕੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਵਿਚ 
'ਬਾਰਿਸ਼ਿ-ਰਹਿਮਤ'” ਦੇ ਬੇਪਨਾਹ ਵਜਦ ਦੀ ਭਰਪੂਰਤਾ ਹੈ। ਸਰਹਿੱਦ ਬੰਦੇ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ 
ਸੋਮਾ ਹੈ; ਉਥੇ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਈਮਾਨ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਹੈ। 

'ਜਿਹਨਾਂ ਕੋਲ ਧਰਤ ਦੇ ਸਬਰ ਦਾ ਕੋਈ ਈਮਾਨ ਸੀ; ਜਿਹਨਾਂ ਅੱਤਾਰ ਦੀ ਅੰਤਿਮ 
ਮੰਜ਼ਿਲ 'ਵਾਦੀਏ-ਫ਼ਨਾ' ਦਾ ਰਸ ਚੱਖਿਆ ਸੀ; ਵਜਦ ਦੀ ਉਸ ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
`ਦੀ ਫ਼ਸਲ ਬਹੁਤ ਉੱਗੀ । ਰਾਇ ਬੁਲਾਰ, ਮਰਦਾਨਾ, ਮੀਆਂ ਮੋਰ, ਪੀਰ ਬੁੱਧੂ ਸ਼ਾਹ, ਸੈਦ ਖ਼ਾਨ, 
ਗ਼ਨੀ ਖ਼ਾਂ ਅਤੇ ਨਬੀ ਖਾਂ, ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਅਤੇ ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੈਮਦ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦੇਗ-ਤੇਗ਼ 
`ਦੀ ਅਮੀਰੀ ਦੇ ਫ਼ਕੀਰ-ਗਵਾਹ ਹਨ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚ 
'ਇਕ ਮਾਸੂਮੀ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਤੈਗੁਣੀ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਜਾਸੂਸੀ ਅਤੇ ਸਾਜ਼ਸ਼ੀ ਕਪਟ ਵਜ਼ਤੀ 
ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਹਰ ਆਕੂਮਣ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੋਤਨਾ 
ਦਾ ਸੇਕ ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਹੋਰ ਗਹਿਰਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੱਜਣ ਠੱਗ, ਚੰਦੂ, ਰੀਗੂ, ਲਖਪਤ ਰਾਏ, 
ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਨ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਅਨੇਕ ਚੁਗ਼ਲ ਖ਼ੋਰ, ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਹੋਰ ਡੋਗਰੇ 
ਸਾਥੀ, ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਤੋਜ ਸਿੰਘ ਜਹੇ ਕਪਟੀ ਪੂਰਬੀਏ--ਇਕ ਐਸੇ ਮੀਸਣੇ ਦੰਭ ਦਾ 
ਫੈਲਾਉ ਹਨ, ਜੋ ਰੱਬੀ ਗ਼ਜ਼ਬ ਦੀ ਚੁੱਪ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕਹਿਰ ਜਮ੍ਹਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਮੀਸਣੇ 
ਦੰਭ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਕਦੇ ਕਦੇ ਮਾਰੂ ਝਟਕਾ ਵੀ ਵੱਜਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਯ਼ੀਨ ਦੀ 
ਸ਼ਾਨ ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦੋਖੀਆਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਤੁੱਛ ਬਣਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
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ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ, ਜੋਤਸ਼ ਦੇ ਗਿਆਨ, ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਮੁਅਜਜ਼ਿਆਂ, 
ਤਕ ਮਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸੀਮਤ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਜਾਦੂ ਅਤੇ ਉੱਪਰ-ਪਰਕ੍ਿਤਕ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਹੈਂਦ 
ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਵੀ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਪਰ ਬਹੁਤੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ ਗਈ। ਇਹਨਾਂ ਲਈ ਉਚੇਚੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇੱਛਾ ਕਰਨ 
ਨੂੰ ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮਾਰੂ ਜਕੜ ਤੋਂ ਜੀਵਨ-ਪੰਧਾਊਆਂ 
ਨੂੰ ਵੇਲੇ ਵੋਲੋਂ ਸਿਰ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਹਾਂ, ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ 
ਕ੍ਰਿਸਮਿਆਂ ਦੇ ਸਹਿਜ ਸੂਖਮ ਰੂਪ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਦਰਸ ਨੂੰ ਵੀ ਚਿਤਵਿਆ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰੂਪ ਪੱਖ ਅਤੇ ਘਿਣਾਉਣੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਬਿਬੇਕ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰ 
ਨਿਗਾਹ ਰੱਖੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਔਸਤਨ ਅਕਲ ਤੋਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਤਕ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਖ਼ਾਸ ਪੜਾ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼, ਸੁਹਜ ਅਤੇ ਕੀਮਤ ਬਦਲਦੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ ਹੜੀਕ਼ਤ ਦੇ ਰਾਜ਼ਦਾਨ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਸਾਧਨਾ ਖੂਬਸੂਰਤ ਅਤੇ ਕੁਹਜੇ ਦੋਵਾਂ ਹੀ ਅੱਦਾਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵਚਿੱਤਰ ਤੋਂ ਵਚਿੱਤਰ 
_ਗਹਿਰਾਈਆਂ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀ, ਅਮਲ, ਆਕਾਰ ਜਾਂ ਸੂਰਤ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਜ਼ਤ ਰੱਖਦੀ 
ਹੈ ਭਾਵੇਂ ਹਰ ਵੋਲੋ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਉੱਜਲ ਇਖ਼ਲਾੜ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਮਨ ਕੋਲੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ । ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਲੋੜੀਂਦੇ ਘੇਰੋ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਅਸੀਂ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਦੀ ਲੰਮੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਨਾ ਪਹੁੰਚੇ ਨੀਮ ਤਰਕਵਾਦੀਆਂ, ਜੀਵਨ ਦੀ 
`ਵਿਵਿਧ ਰਸਿਕਤਾ ਅਤੇ ਸਮੋਂ ਦੀ ਗਤੀ ਦੇ ਅਟੱਲ ਸੱਚ ਤੋਂ ਅਣਜਾਣ ਤੱਥ-ਪੂਜ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ 
`ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਲਈ ਇਹ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਲਵਾਂਗੇ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ 
ਚਮਤਕਾਰ ਦੇ ਵਾਪਰਣ ਦੀ ਘੜੀ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ (ਭਾਵੇਂ 
`ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ, ਬਦਸੂਰਤੀਆਂ, ਹਉਮੈ, ਸ਼ਰਧਾਹੀਣ ਅਮਲ ਅਤੇ ਕੁਫ਼ਰ ਦੇ 
ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਨਿਸ਼ਗ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ)। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਥ ਸਾਹਿਬ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਭਾਈ ਨੌਦ ਲਾਲ ਗੌਯਾ ਅਤੇ ਜਨਮ ਸਾਖੀਆਂ 
`ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਸੋ, ਧੈੜ਼ੀਬਰ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਵਿਗੜੀ ਚਾਲ ਵਾਲੇ 
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ਅਸਾਧਾਰਨ ਵਿਅਕਤੀਆਂ (ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਅਤੇ ਈਰਖਾਲੂ ਜੋਗੀਆਂ ਅਤੇ ਹਿਰਸਾਂ-ਲੱਦੇ 
`ਜਾਦੂਗਰਾਂ) ਦੀ ਹਸਤੀ ਕਈ ਵਾਰ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਕਾਰ 
ਵਿਚ ਨਾਂ ਆ ਸਕਣ ਵਾਲੋ ਕਾਰਨਾਮੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵੁਨ ਮੰਡਲ ਵਿਚੋਂ ਤੌਤ੍ਰਾਂ ਮੰਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਅਤੇ ਬਦੀ ਦੀਆਂ 
,ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਸ਼ਕਤੀਆਂ (“ਕਈ ਕੋਟਿ ਭੂਤ ਪ੍ਰੇਤ”“ਸੁਖਮਨੀ ਅਸੋਟ-੧੦) ਤਕ ਵੀ ਵਿਆਪਕ 
'ਹਨ। ਮਾਇਆ ਦਾ ਛਲਾਵਾ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਗੀਰ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਵਿਚ ਸੁੱਤੀਆਂ ਕੂੜ 
ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਨੋਸ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਜਾਂ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ 
ਸਿੱਧੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ ਪਰ ਮਿੱਥ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਖਲੋਤੇ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ 
ਆਏ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਸੂੈ-ਕਥਿਤ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਾਮਾਤੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਜੌ੍‌ਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕੀਤੇ ਜਾਣਾ ਇਹ ਦਰਸਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਗੁਰਮਤਿ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ 
ਸਮਚਾਰਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ (੩੧੪੪੦੦੦੦) ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤੀ ਅੰਸ਼ ਵਾਲੀਆਂ ਕਈ ਪੌਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਰੂਹਾਨੀ ਜਾਂ 
ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਸੱਚ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਲਈ ਬਤੌਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਜਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੇ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਵੱਲੋਂ ਵਰਤੀ ਗਈ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਅਤੇ ਹਰਨਾਖ਼ਸ਼ ਦੀ ਕਥਾ)। 
ਪੋਰਾਣਿਕ ਕਥਾ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦਿਆਂ ਕਵੀ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਈ ਉਹ ਇਸਦੇ 
ਠੋਸ ਕਰਾਮਾਤੀ ਅੰਸ਼ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਕਰੇ ਜਾਂ ਨਾ ਕਰੇ, ਪਰ ਜਦੋਂ' ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਭਗਤ 
ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਂਦਿਆਂ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਹੀ ਕਰਾਮਾਤੀ ਅੰਸ਼ ਵਾਲੀ ਕਿਸੇ 
'ਸਬੂਲ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰ ਦੇਵੇਂ ਤਾਂ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਲਿਖਣ ਵਾਲੋਂ ਨੂੰ ਇਸ ਘਟਨਾ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਮਮਾਨ ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਹੈ। ਕੁੱਝ ਮਿਸਾਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਹਨ: 

). ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 870 'ਤੇ ਰਾਗ ਗੌਂਡ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਲਿਖਿਆ 

ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਠੌਸ 
ਮਿਸਾਲ ਯਥਾਰਥਕ ਹੋਵੇ, ਮਨਘੜਤ ਜਾਂ ਕਲਪਨਿਕ ਨਹੀਂ। 

2. ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 1163, 1164 ਅਤੇ 1165 ਉੱਤੇ ਰਾਗ ਭੈਰਊ ਵਿਚ 
ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸਬੋਧਿਤ ਕੁਮਵਾਰ ਤਿੰਨ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ 
ਬਾਰਾਂ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕਰਦੇ ਹਨ: ਕਿ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਮਾਸੂਮ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚੈਡ 
ਵੇਗ ਨੇ ਪੱਥਰਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵਨ-ਤਰਬ ਨੂੰ ਜਗਾ ਦਿੱਤਾ, ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬਿਰਦ ਦੀ ਪੱਤ 
ਰੱਖਣ ਲਈ ਭਗਤ ਜੀ ਕੌਲੋਂ ਦੁੱਧ ਪੀਤਾ, ਕਿ ਉੱਚ ਜਾਤ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਵਿਚ ਡੁੱਬੇ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਹੱਥੋਂ ਦੇਹੁਰੇ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਫ਼ਰਿਆਦ-ਭਰੀ ਅਰਦਾਸ 
ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਦੇਹੁਰੇ ਨੇ ਭਗਤ ਦੇ ਚਿਹਰੇ ਵੱਲ ਘੁੰਮਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ; ਕਿ ਸੁਲਤਾਨ 
ਦੇ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਵਿਖਾਉਣ ਲਈ ਅਤੇ ਭਗਤ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸਲਾਮਤ ਰੱਖਣ ਲਈ 
ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜਿਉਂਦੀ ਕਰਨ ਲਈ ਲਿਆਂਦੀ ਮੋਈ ਗਊ ਨੂੰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਦੁੱਧ ਨਾਲ ਉਸੇ ਵੇਲੋਂ ਮਟਕੀ ਭਰੀ 
ਗਈ। ਸਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਹੇੜ ਦਰਪਣ ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਜੀ 



____ ਅੱਤੇਕਾ ਮਤ? 

ਨੇ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਕੁਮਵਾਰ 
'ਦਰਪਣ' ਦੀ ਪੰਜਵੀਂ (ਸਫ਼ਾ 728 ਤੋਂ 738) ਅਤੇ ਅੱਠਵੀਂ ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਅਤੇ ਭਗਤ 
ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ (ਐਂਡੀਸ਼ਨ-ਚੋਥੀ) ਦੇ 345, 347 ਅਤੇ 353 ਸਫ਼ਿਆਂ ਉੱਤੇ ਭਗਤ 
ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹਨਾਂ ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ 
ਕੁੱਝ ਵਿਆਖਿਆਮਈ ਟੇਢ ਦੇਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਪਰ ਸਫਲ ਨਹੀਂ ਹੋਏ । ਕਥਾਵਾਂ 
ਦੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਬਹੁਤਾ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਪਿਆ। 

(ਏ) ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਫ਼ਾ 825 ਉੱਤੇ ਰਾਗ ਸ਼ਿਲਾਵਲ ਵਿਚ ਮਹਲਾ ੫ ਦੇ ਉਚਰੇ 
ਸ਼ਬਦ ਤੋਂ ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਹ ਨਿਸ਼ਚਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ 
'ਉੱਤੇ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਨਾਲ ਧਾਵਾ ਕਰਨ ਲਈ ਆ ਰਹੇ ਸੂਲਹੀ ਖ਼ਾਂ ਦਾ ਬਲਦੇ ਭੱਠੇ ਵਿਚ 
ਸੜ ਮਰਨਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਨਸਾਫ਼ ਲਈ ਕੀਤੀ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮ ਦਾ ਜਲਵਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਇਸ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਜੇ ਇਸ ਅੰਦਰਲੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਅੰਸ਼ ਦੇ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ 
ਦੁੱਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਅਮਲ 'ਸੋਕਲਪ ਸਿਧਿ' ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਕਤੀ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਨਾਂਲ 
€ਤ ਪਤ ਹੋ ਕੇ ਗਹਿ ਸੂਭਾਂ ਅਤ ਨਿਰਉਚੇਚ ਵਰਤੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੌਥ ਸਾਹਿਬ ਪਿੱਛੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਰੋਸ਼ਨ ਅਲੰਬਰਦਾਰ ਹਨ। ਦਸਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੌ ਤੋਈ ਪੌਰਾਣਿਕ 
_ਕਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਨੂਪਮ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਅਗੋਚਰ ਰਹੱਸਾਂ ਨੂੰ 
ਅਤਿ ਮਹੀਨ ਪਰ ਬਹੁਤ ਸਪੱਸ਼ਟ ਜੈਤਿਕ ਨੁਹਾਰ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨੇ 
ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਅੰਸਾਂ ਦਾ ਸੁਮਿਲਵਾਂ ਜਲਵਾ ਕਿਸੇ ਸਹਿਜ ਕਥਾ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਪੋਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ ਬਾਰੀਕ ਦੈਵੀ ਸੱਚਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਈ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੋ ਨਿਬੜੀਆਂ ਹਨ। 
ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਸਾਹਿੱਤਕ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਵੀ ਇਸ ਤੱਥ ਦਾ ਸਿਰਫ਼ ਅਧੂਰਾ ਸਬੂਤ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਕੁਦਰਤੀ ਚਾਲ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤੀ ਹਰਕਤ 
`ਦੇ ਦਖ਼ਲ ਨੂੰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਸਾਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਯਕ਼ੀਨ ਦਾ ਪੂਰਾ ਸਬੂਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੈਖਿਪਤ ਜੀਵਨ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲਿਖੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ 
ਤੋਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬਰਕਤ ਅਭਿਮਾਨ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਲੈ ਰਹੇ ਸਿੱਧਾਂ 
`ਦੇ ਤਾਲ ਦਾ ਪਾਣੀ ਸੁਕਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ (1/31), ਉਹ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਘਰ ਨੂੰ ਹਰ ਪਾਸੇ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ 
ਅਤੇ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਦਾ ਹੌਕਾਰ ਤੋੜਨ ਲਈ ਮੱਕੇ ਦੀ ਮਸਜਿਦ ਨੂੰ ਘੁਮਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ (1/32); 
ਪੀਰ ਦਸੜਗੀਰ ਦੇ ਬੇਟੇ ਨੰ “ਲੱਖ ਆਕਾਸ ਪਾਤਾਲ" ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕਰਵਾਉਣ ਪਿੱਛੋਂ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੇ ਪੀਰ ਲਈ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਦਾ ਭਰਿਆ ਕੌਲ ਲੈ ਆਂਦਾ (1/36); ਅਤੇ ਵਟਾਲੇ ਵਿਖੇ 
ਪੁਣਸ-ਖਾਧੇ ਸਿੱਧਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਗੜ੍ਹ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਲਈ ਵਰਤੋ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ 
ਦੇ ਜੋਰ ਨੰ ਕੁਹਜੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ (1/41)। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਿਆਨ ਤੋਂ ਅਨੁਮਾਨ 
ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਸਿੱਧਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਭੈਅ ਭੀਤ ਕਰਨ ਲਈ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕਾਮ 
ਰੂਪ” (ਸਗੀਰ ਨੂੰ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣੀ। ਸਿੱਧੀ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਨੂੰ ਤੋਜ਼ ਕਰਨ ਲਈ 'ਅਣਿਮਾ' ਅਤੇ 'ਮਹਿਮਾ' ਸਿੱਧੀਆਂ (ਕੁਮਵਾਰ ਸਰੀਰ ਦਾ ਮਨ ਇੱਛਤ 
ਸੋਗੜਾਉ ਅਤੇ ਮਨ ਇੱਛਤ ਵੈਲਾਉ) ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਅਤੇ ਇਸਨੂੰ ਅਸਹਿ ਹੱਦ ਤਕ 
ਭਿਅੰਕਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 'ਮਨੌਂ ਵੇਗ” ਸਿੱਧੀ (ਸਰੀਰ ਦਾ ਮਨ ਦੇ ਅਸੀਮ ਵੇਗ ਵਿਚ ਬਦਲ 
ਜਾਣਾ) ਨੂੰ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਗਿਆ। 
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ਤਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਉਪਰੋਕਤ 
ਕਰਾਮਾਤੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਤੀਕ, ਅਲੰਕਾਰ, ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਜਾਂ ਕਾਵਿ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਚਲਿਤ੍ ਦੇ 
ਤੋਰ ਦੇ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ। ਇਹ ਘਟਨਾਵਾਂ ਕਵੀ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰਮਤਿ-ਸੱਚ ਦੀਆਂ ਸੁਹਜਮਈ 
ਸ਼ਰਤਾਂ ਇਸ ਲਈ ਗੀ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਮੁੱਖ 
ਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਪੂਰਾ ਭਰੋਸਾ ਹ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਜੋ ਅਸਲੀਅਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ 
`ਦੀ ਮਨਜੂਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਆਪਣੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪਰੁੱਚੀਆਂ ਕਰਾਮਾੜੀ ਅੰਸ਼ ਵਾਲੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਯਥਾਰਥਕ 
ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਯਕੀਨ ਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਸੀ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪਿੱਛੋਂ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੋਯਾ ਗੁਰਮਤਿ ਦੋ ਅਦੁੱਤੀ ਮਹ ਮੰਨਣੇ ਪੈਣਗੇ 
ਜਿਹੜੇ ਸਿੱਖ ਇਖਲਾਕ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਢ ਨਿਰੈਤਰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨਾਲ ਪੂਰੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹੋਏ ਇਸਨੂੰ ਪਾਰਦਰਸ਼ੀ ਹੁਸਨ ਦੀਆਂ ਪਰੋ ਤੋਂ ਪਰੇ ਦੀਆਂ ਥਰਥਰਾਹਟਾਂ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਕਰ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਫਾਰਸੀ ਰਚਨਾਵਾਂ 'ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ', ਰਜ ਨਾਮਹ' ਅਤੇ 

ਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦੀ ਅਤਿ ਸੂਖਮ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਦੂਸਰਾ 
ਨਾਮ ਹੈ। 'ਜੋਤ ਬਿਕਾਸ' (ਫਾਰਸੀ) ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਤੇ 'ਗੋਜ ਨਾਮਹ' ਵਰਗੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਸ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਲਾਸਾਨੀ ਅਮਲ ਨੂੰ ਅਪਕੜ ਹਜੀਕਤ ਦਾ ਜਾਮਾ 
ਪਹਿਣਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਉੱਚੇ ਪੱਧਰ ਦਾ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਤਕ ਸੱਚ ਹੀ ਸਮਝੁਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ: ਜਮਾਲ, ਕਮਾਲ ਅਤੋਂ ਜਲਾਲ ਦਾ ਕਿਸੇ ਭੱਖਦੇ ਇਲਾਹੀ ਨੁਜ਼ਤੇ ਉੱਤੇ ਸਿਮਟਦਾ ਤੇਜ! 
ਭਾਈ ਨੰਦ ਨਾਲ 'ਗੋਯਾ'ਆਪਣੇ ਵਿਲੱਖਣ ਦੈਵੀ ਸੁਹਜਵਾਦ ਨੂੰ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਕਰਾਮਾਤ 
ਦੇ ਸੂਖਮ ਰੂਪ ਚੀ ਰਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਨਿਰਮਲ 
ਪੱਖ ਵੀ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰ ਉਹ ਕਿਤੇ ਵੀ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਸੁੰਦਰ ਦੈਵੀ ਪੱਖ 
ਨੂੰ ਠੌਸ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਜਲਵੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਬਦਲਦੇ, ਭਾਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਠੋਸ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ 
ਹੈਂਦ ਦੇ ਯਜੀਨ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਧਰਾਤਲ ਤੋਂ ਜਾਬਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, 
'ਉਹ ਠੋਸ ਕਰਾਮਾਤ ਦੀ ਖਰੂਹਵੀ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। 
'ਗੌਜ ਨਾਮਹ'ਦੀ ਸਲਤਨਤਿ ਅੱਵਲ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਬਖ਼ਸ਼ਣਹਾਰ ਰੱਬ (ਹਜ਼ਰਤਿ ਵੱਹਾਸ਼) ਵੱਲੋਂ 
0 00੨04-੨੫੬੫੬ 7੨ ਵਡ 
_ਵਿਚ 'ਸਾਹਿਰਾਂ'(ਜਾਦੂਗਰਾਂ) ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਮੁਰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਾ ਅਤੇ ਜਿਉਂਦਿਆਂ 
ਨੰ ਮੁਰਦਾ ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਅੱਗ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਬਦਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਅੱਗ 
ਲਾ ਢਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੈ। ਏਥੇ ਗੋਯਾ ਜੀ ਰੱਬ ਦੀ ਨਜ਼ਰ 
ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਤੌੜ੍ਰਾਂ ਮਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਘਟੀਆ ਵਰਤਾਰੇ ਅਤੇ ਜਾਦੂ ਦੇ 
ਕਕੁਮੀਨੇ ਜ਼ੋਰ ਦਾ ਪਸਾਰ ਵੇਖ ਰਹੇ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਲਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਕਰਾਮਾਤ 
ਦੇ ਨੀਵੇਂ ਤੋਂ ਨੀਵੇਂ ਪੱਧਰ ਦੀ ਹੌਂਦ ਨੂੰ ਪ੍ਵਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਜੇ ਕਵੀ ਦਾ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਨੀਵੇਂ 
ਨਿਸ਼ੇਧ ਰੂਪ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਇਸਦੇ ਉੱਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚੇ ਤੇ ਪਾਵਨ-ਪੁਨੀਤ 
ਰੂਪ ਦੀ ਹਂਦ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਹੋਣਾ ਐਨ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸੈਖਿਪਤ ਚਰਚਾ ਪਿੱਛੋਂ ਮੈਂ ਸ਼ੋਧ ਪੱਤਰਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਲੇਖਕਾਂ, ਸਤਈ 
ਤਰਕਵਾਦੀਆਂ ਅਤੇ ਔਸਤਨ ਬੁੱਧੀ ਵਾਲੇ ਤੱਥ-ਪੂਜ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਬਹੁਤ 
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ਸਾਰੀਆਂ ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਗਹਿਰ-ਰੰਭੀਰ ਉੱਜਲ ਸੱਚ ਦੀ ਹਾਥ ਲਦੇ ਬਿਨਾਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਲੇ 
ਉੱਚੀ ਹਕੀਕਤ ਨਾਲ ਜੁੜੋ ਕਗੂਮਾਤੀ ਅੱਜ ਨੂੰ ਇਕ ਵਾਢਿਉਂ ਹੀ ਰੱਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, 
ਨੂੰ ਹੈਮਲਿਟ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ਬੰਦ ਯਾਂਦ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹਾਂ : 

`ਮਕਟ ਘੂਦ ਸ&ਸ ਮਮੰਗਬੂਝ ਮ॥ ॥੮੩੧੮॥॥ ੩0 ੮ਗ0% 18800, 
110%॥ ਗਏ ਹਗਗਮ,ਹ1 ਸ਼: $੦੪॥ £181050ਮੋਸਹ, (#8%0ਟ/ 46 /, 5600 17 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੈ, ਉਸ ਪ੍ਰੜੀ 
ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਰਵੱਈਆ ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤਾ ਵੱਖਰਾ ਨਹੀਂ । 

“ਨ 
ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਵੇਖਿਆਂ ਰਿਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦੀਰਘ ਅਤੇ ਗੀਭੀਰ 

ਧਿਆਨ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜੀਆਂ ਮਨ ਦੀਆਂ ਉਹ ਤਾਕਤਾਂ ਹਨ ਜਿਹੜੀਆਂ ਸਿੱਧ, ਨੂੰ ਼ੂਦਰਤ 
ਦੇ ੍ਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਤੇ ਸਰਬ ਪਰਵਾਣਿਤ ਨਿਯਮਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਜਾ ਕੇ ਕੋਈ ਮਨਇੱਛਤ ਫ਼ਲ 
ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਫ਼ਲ ਬਹੁੜਹ ਮਾਮੂਲੀ ਅਤੇ ਨਿਗੂਣਾ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਤਾਵੇਂ' ਇੱਸ 

ਸਿੱਧੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਉਪਜਣ ਵਾਲੇ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਫ਼ਲਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ ਕਿੰਤੂ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਸਤੀ ਉੱਤੇ ਕਿਸੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਬਿਲਕੁਲ 
ਇਹੋ ਸਥਿਤੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਛੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ 

ਸਿਧੁ ਹੋਵਾਂ ਸਿਧਿ ਲਾਈ ਰਿਧਿ ਆਖਾ ਆਉ ॥ 
ਗੁਪੜੁ ਪਰਗਟੁ ਹੋਇ ਬੈਸਾ ਲੋਕੁ ਰਾਖੈ ਭਾਉ ॥ 
ਮਤ ਦੇਖਿ ਭੂਲਾ ਵੀਸਰੈ ਤੇਰਾ ਚਿਤਿ ਨ ਆਵੈ ਨਾਉ ॥੩॥ ___ (ਪੰਨਾ 96) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਜੋਗੀ, ਨਾਥ ਜਾਂ ਸਿੱਧ ਵਰਰੀ 
ਲਫ਼ਜ਼ ਵਰਤੇ ਬਿਨਾਂ ਜੋਗੀ ਦਾ ਬਿੰਬ ਉਲੀਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ “ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ' ਦਾ ਜਿਕਰ ਕੀਤੇ 
'ਬਿਨਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਪਾਸਾਰ ਦਾ ਚਿੱਤਰ ਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਿਸੇ ਅਵਸਥਾ ਉੱਤੇ 
ਅੱਗ ਅਤੇ ਮਾਰੂ ਠੰਡ ਦੇ ਕਪੜੇ ਪਹਿਨਣ, ਅਸਮਾਨੀ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਤੋਲਣ, ਅਥਾਹ ਫੈਲਾਓ ਤਕ 
_ਵਧਣ ਅਤੇ ਹਵਾ ਉੱਤੇ ਜੀਣ ਦੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
(ਵੇਖੋ ਵਾਰ ਮਾਝ, ਮ: ੧, ਪੰਨੇ 141-146)। ਇਥੋ ਜੋਗੀ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ 
ਨਹੀਂ ਦੱਸੇ ਗਏ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਹੋਂਦਾਂ ਹਾਜ਼ਰ-ਨਾਜ਼ਰ ਹਨ ਪਰ ਅਜਿਹੇ ਉਤਕ੍ਰਿਸ਼ਟ 
ਬਿਆਨ ਦੇਣ ਪਿੱਛੋਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਜੋਗੀ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨਾਯਾਬ ਨਹੀਂ ਲੱਗਦੀਆਂ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਿੱਧਾਂ ਅਤੇ ਜੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਤਿਕਾਰਮਈ ਭਾਵਨਾ 
ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਪਾਸਾਰ (ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ) ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਤੋਂ 
ਸੱਖਣੇ ਯੋਗਦਾਨ ਅਤੇ ਮਾਰੂ ਅਸਰ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਕਿਉਂ 7 
ਆਖ਼ਰ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਅਮਲ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਿਚ ਕਿੱਥੇ ਤੇ ਕਿਹੜਾ ਨੁਕਸ ਹੈ ? 
ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਤਕ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਜੋਗੀਂ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀ-ਜਗਤ ਸੱਖਣਾ ਅਤੇ 
ਗੁਮਰਾਹਕੁਨ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਆਖ਼ਰ ਕਿਉਂ ? 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਸੋਯੁਕਤ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਿਚੋਂ ਜੋਗ-ਮਾਰਗ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ। 
ਜੋਗ-ਮਾਰਗ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪਾਰਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਇਸਦੇ ਸਿੱਧੀਆਂ 
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ਲਕੀਰਾਂ ਵਿਚ ਚਲਣ ਵਾਲੇ ਮਕਾਨਕੀ ਅਭਿਆਸ ਵਿਚੋਂ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੇ ਅਵਤਾਰ 
'ਧਾਰਿਆ। ਜੋਗ ਦੇ ਅੱਠ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚੋਂ “ਯਖ' ਅਤੇ “ਨਿਯਮ' ਦੋ ਅੰਗ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਸੁੰਦਰ 
ਸਲੀਕੇ, ਮਧੁਰ ਸਦਾਚਾਰ ਅਤੇ ਸ਼ੁੱਧ ਵਿਵਹਾਰ ਨਾਲ ਤਅੱਲੁਕ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਤਰੀਕੇਂ ਹਨ। 
'ਆਸਨ','ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ' ਅਤੇ 'ਪੁੱਤਿਆਹਾਰ' ਨਾਂ ਦੇ ਤਿੰਨ ਅੰਗ ਬਾਰੀਕ, ਦੀਰਘ ਅਤੇ 
.ਇਕਾਗਰ ਸਗੌਰਕ ਅਭਿਆਸ ਦੇ ਨਾਂ ਹਨ। 'ਧਿਆਨ', 'ਧਾਰਨਾ' ਅਤੇ 'ਸਮਾਧੀ' ਮਹੀਨ 
ਇਕਾਗਰਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਹਨ। ਸੋ ਜੋਗ ਦੇ ਅੱਠ ਅੱਗ ਧਿਆਨ ਦੇ ਜਿਸ ਮਹਾਨ 
ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਇਕੱਠੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਇਕ ਤਗੜੇ ਅਭਿਆਸ ਦੀ ਹਰਕਤ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਾ 
ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਕੋਮਲਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਇਨਸਾਨੀ ਤਰਸ ਦੀ ਮਧੁਰਤਾ 
ਜਾਂ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵੈਨ-ਸੁਵੈਨੇ ਰਸਿਕ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਨਹੀਂ। ਜੌਗ-ਅੰਭਿਆਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਇਲਾਹੀ ਸੋਮਿਆਂ ਦੇ ਰਹੱਸ 
`ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਾਖ਼ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਹਰਕਤ ਨਹੀਂ। ਜੋ ਜੋਗ ਦੇ ਅੱਠ ਅੰਗਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਉਸ 
ਦੇ 'ਖੱਟ ਕਰਮ' ਦੇ ਸੁਹਜਹੀਣ ਸਰੀਰਕ ਅਭਿਆਸ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਅਜਿਹਾ ਮੰਨਣ ਵਿਚ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਰਹੇਗਾ, ਕਿ ਇਹ ਮਕਾਨਕੀ ਸਗੋਰਕ ਤਪੱਸਿਆ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਬਾਰੀਕ ਬੀਨੀ ਰੱਖਦੀ ਹੋਈ ਵੀ ਸਮੁੱਚੀ ਮਾਨਵ ਦਇਆ, ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ 
ਸੁਹਜ, ਇਲਾਹੀ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਰ ਦੀ ਸ਼ਾਨ, ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਅਗੀਮੀ ਤੇ ਦੈਵੀ ਉਡਾਣ ਅਤੇ 
ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਪਰਾ-ਸ਼ਿੱਦਤ ਤਕ ਜੋਗੀ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਣ ਦੇਵੇਗੀ, ਫਾਵੈ' ਉਹ ਇਸ 
ਅਭਿਆਸ ਦੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ। 

ਜੋਗੀ ਦੀਆਂ ਹੁਣੇ ਕਥਿਤ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਤਾਕਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਜਿਸ ਮਾਨਸਿਕ ਅਤੇ 
ਸਰੀਰਕ ਅਭਿਆਸ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ ਉਸ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਕਮਜ਼ੋਰ 
ਹਰਕਤਾਂ ਜਾਂ ਮਨ ਦੀਆਂ ਨੀਵੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਮੀਨੀਆਂ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਇਸ ਉਡੀਕ 
ਵਿਚ ਖਲੌਤੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਕਦੋ ਇਹ ਜਨਮ ਲੈਣ ਅਤੇ ਕਦੋਂ ਇਹ ਉਹਨਾਂ 'ਤੇ 
ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਨ । ਜੋਗ ਅਭਿਆਸ ਦੀ ਕਿਸਮ ਹੀ ਐਸੀ ਹੈ ਜੋ ਹਿਰਸਾਂ, ਸੁਹਰਤਾਂ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ 
'ਲਾਲਚਾਂ ਉੱਤੇ ਪਲਣ ਵਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਨੇੜਤਾ ਤੋਂ ਥਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ । ਜਿਉਂ' ਹੀ 
`ਜੋਗ ਦਾ ਮਕਾਨਕੀ ਅਭਿਆਸ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਹੋਂਦ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸੇ ਵੇਲੇ ਇਸ 
ਦੇ ਗੁਆਂਢ ਵੱਸਣ ਵਾਲੀ ਨਿਸ਼ੋਧਮਈ ਪਰ ਬਲਵਾਨ ਚੇਤਨਾ ਇਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਝਪਟ ਮਾਰਦੀ ਹੈ। 

ਸਾਡਾ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨੇ ਮੁਕੌਮਲ ਦੈਵੀ ਸੁਰਤ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ 
`ਨਹੀਂ ਲਿਆ। ਇਹ ਜਿਸ ਸੁਰਤ ਵਿਚੋਂ ਜਨਮੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਹੀ ਦੈਵੀ 
ਅੰਬਾਂ ਦੀ ਚਮਕ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਹਿੱਸਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜ਼ਬਤ ਅਧੀਨ ਹੈ ਅਤੇ ਸਖ਼ਤ 
ਅਭਿਆਸ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਲੰਘ ਕੇ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਜ਼ਬਤ ਅਤੇ ਅਭਿਆਸ ਜੋਗੀ ਦੀ ਮੂਲ 
ਸੁਰਤ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਜਿਸ ਦੇ ਕੰਮ ਕਰਨ ਦੇ ਤੌਰ-ਤਰੀਕੇ ਅਤੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਸੈਸਾਰਕ ਸੁਭਾ 
ਵਾਲੋਂ ਹਨ। ਜੋਗੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸਾਧਨਾ, ਜ਼ਬਤ ਅਤੇ ਅਭਿਆਸ ਦੈਵੀ ਸਪਰਸ਼ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
`ਜਾਂ ਇਸ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਕੇ ਆਪਣਾ ਫ਼ਲ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸੌ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ 
ਦਾ ਮੂੰਹ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਜਗਤ ਵੱਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਪਾਤੌਜਲੀ ਦੇ ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤਰ 
(ਅਨੁਵਾਦਕ 10005 1802%(0% ੪੦੦੦5, ੧੬੦0131 8੩੧੦੦੩੧0੩) ਨੂੰ ਇਕਾਗਰਤਾ 
ਨਾਲ ਵਾਚਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ “ਵਭੂਤਿਪਾਦ' ਵਾਲੋ ਭਾਗ ਦੀਆਂ ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਦੋ ਦਾ ਜਨਮ ਦੈਵੀਪਣ ਦੀ ਵਿਰੋਧੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚੋਂ ਹੋਇਆ ਰੈ ਅਰਥਾਤ 'ਔਸ਼ਧਿਜਾ” 
ਅਤੇ 'ਮੰਤ੍ਰਜਾ' ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਮੂਲ ਸ੍ਰੋਤ ਕੁਮਵਾਰ ਕੋਈ ਨਸ਼ੀਲੀ ਦਵਾਈ ਜਾਂ ਮੰਤਵਹੀਣ 
ਫਾਰਮੂਲਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਦੈਵੀ ਲਗਾਉ ਤੋਂ ਸੱਖਣਾ ਹੈ। ਅੱਗੋਂ “ਤਪ' ਅਤੇ 'ਸਮਾਧੀ' ਵਿਚੋਂ 
ਧੋਦਾਂ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਵੀ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਸੁਰ ਤਾਲ ਦੀਆਂ ਰਿਣੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਹਨਾਂ 
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ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਖ਼ਤ ਮਿਹਨਤ ਅਤੇ ਇਕਾਗਰਤਾ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੈ। ਪਾਤੌਜਲੀ ਦੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ 
ਜਨਮ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣੁ ਵਾਲੀ ਇਕ ਮੁੱਖ ਤੇ ਮਰੱਤਵਪੂਰਨ ਸਿੱਧੀ ਦਾ ਦੈਵੀ ਸੋਦਰਭ ਵੀ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਹੀਂ । ਰਿਸ਼ੀ, ਜੀ ਦਿੰਹ ਨਹੀਂ ਦੱਸ ਸਕੇ ਕਿ ਜਨਮ ਕਿਹੜੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਇਲਾਹੀ ਰੁਤਬੇ 
ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਰੈ ਅਤੇ ਸਿੱਧੀ ਦੇ ਇਸ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਕੀ ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਹੋ ਜਿਹੇ 
`ਤਰਕ ਅਧੀਨ ਇਹ ਰਿਸ਼ੜਾ ਬਣਿਆ। ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੱਧੀਆਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ 'ਕੈਵਲਯ' 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਰ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਜਲਵੇ ਨੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਰਹਿਤ 
ਹੋ ਕੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਜ਼ਬੇ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀਆਂ ਸਭ ਜਕੜਾਂ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ 
ਹੋ ਕੇ ਸਦੀਵੀ 'ਪੁਰਸ' ਦੀ ਨਿਰੈਕਸ਼ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਪਰ ਅਮਲੀ ਪੱਖ ਤੋਂ 
ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਤੇ ਕੈਵੰਲਯ ਦਾ ਕਿਸੋ ਦੈਵੀ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਸਹੀ ਸੁਮੇਲ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਜੇ 
ਦੈਵੀ ਪਹਿਪ੍ੋਖ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਮਾਧੀਪਾਦ, ਸਾਧਨਾਪਾਦ, ਵਿਭੂਤਿਪਾਦ 
ਅਤੋ ਕੈਵਲਯਪਾਦ (ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਚਾਫ ਕਾਂਡ) ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਤੋਂ ਇਕ ਜਿਉਂਦਾ ਜਾਗਦਾ ਤਾਲਮੇਲ ਜ਼ਾਹਿਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਦੂਜੇ ਲਵਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਜੋਗ ਮੱਤ 
`ਦਾ ਧਿਆਨ, ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਣ ਦਾ ਤਾਣ ਅਤੇ ਵਿਧੀ, ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ.ਚਮਤਕਾਰ ਅਤੇ 
'ਸ਼ਿਆਲ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਸਿਖਰ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਗਹਿਰ-ਗਹੀਰ ਤਰਕ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰ ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ 
ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਜੋਗੂ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂ ਦੇ 
ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਖਲੋਂ ਕੇ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸਿਮਰਨ (ਪ੍ਰਨਿਧਾਨ! ਸਮੁੱਚੇ ਜੋਗ ਜਗਤ ਦੀ ਅਗਵਾਈ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਬਲਕਿ ਨਿਗੂਣੀ ਜੇਹੀ ਥਾਂ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਤੋਂ ਲਾਂਡੇ ਖਲੋਤਾ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਇਹ ਸਦੀਆਂ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਰੈ ਕਿ ਉਸਦਾ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਲਕਸ਼ 
ਅਦਿੱਖ ਮੰਡਲਾਂ ਦਾ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੋਣ ਪਿਛੋਂ ਵੀ ਪਦਾਰਥਕ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਛੋਹ ਤੋਂ' ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ। ਉਂਸਦੇ ਅਚੇਤ ਮਨ ਵਿਚ.ਸੈਸਾਰਕ ਸੁਆਰਥ ਦਾ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਾਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਉਸਦੀ ਮਹਾਨ ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਨਹੀਂ ਟਿਕ ਸਕਦੀ ਅੜੇ ਆਖ਼ਿਰ 
ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਹਉਸੈ (ਤੁੱਛ ਚੇਤਨਾ) ਅਚਿਹਨਤਾ ਦੋ ਬੁੱਤ (ਸਾਂਚੇ) ਬਣਾ ਕੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਨਿਰਜਿੰਦ ਪੂਜਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਹਿੰਦੂ-ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਰਿਗਵੇਦ ਦੇ ਦੈਵੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਵਿਚ 
'ਪੁਲਟਾਉਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਸੁਆਰਥੀ ਪਹਿਲੂ ਅਥਰਵ ਵੇਦ ਵਿਚ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ ਚਾਲ 
ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਘਿਣਾਉਣੀਆਂ ਹਿਰਸਾਂ ਦੋ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 'ਮਨੂ ਸਿਮ੍ਰਤੀ' ਦੇ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤਰਕ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੀ ਨਿਰਦਇਤਾ, ਫ਼ਰੇਥ ਅਤੇ 
ਸੁਆਰਥੀ ਬਿਰਤੀ ਪਰਛਾਵੇਂ ਵਾਂਗ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤਰਕ ਨੂੰ ਓਨਾ 
ਚਿਰ ਚੈਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਹ 'ਕੋਟਲਯ ਸ਼ਾਸਤ੍' ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਸੁਆਰਥ ਵਿਚ ਪਲਟ ਕੈ ਧਰਮ ਦੀ ਪੁਸ਼ਾਕ ਨਹੀਂ ਪਹਿਨ ਲੈਂਦਾ।' ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਲਕਸ਼ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਕਲੌਡੀਅਸ ਵਾਂਗ 
ਅਰਦਾਸ ਨ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ ।' ਹਾਂ, ਦੈਵੀ ਬਿਰਤੀ 
ਵਾਲੇ ਵਾਕੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨੂੰ ਸੋਸਾਰੀ ਮੰਤਵਾਂ ਲਈ ਵਰਤਣ ਸਮੇਂ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹਿੱਚ- 
ਚਾਰਟ ਨਹੀਂ ਵਿਖਾਈ ਜਾਂਦੀ। 

ਗੁਰੂ ਰੱਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ “ਹਠਯੋਗ ਪ੍ਰਦੀਪਿਕਾ' ਵਾਲੀਆਂ ਅੱਠ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਆਮ ਹੈ ਪਰ ਕਈ ਥਾਈਂ ਅਠਾਰਾਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਏਥੇ ਅੱਠ ਸਿੱਧੀਆਂ 
ਨਾਲ 'ਸ੍ਰੀ ਮਦ ਭਾਗਵਤ ਮਹਾਂ ਪੁਰਾਣ" ਵਾਲੀਆਂ ਦਸ ਹੋਰ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀਂ ਸ਼ਾਮਿਲ ਕਰ 
ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਸਿੱਧੀਆਂ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਆਮ ਚਾਲ ਨੂੰ ਤੋੜਕੇ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕਰਿਤਕ 
ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਪਹੁਚਦੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਅਤਿ ਸੀਮਤ ਰਹਿੰਦਾ 
.ੈ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੰਤਵ ਸਚਮੁੱਚ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅਤੇ ਨਿਗੂਣਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ, ਪਹਿਲੀਆਂ 
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ਅੱਠ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਬਹੁਤ ਤੌਗ ਅਤੇ ਮੰਤਵ ਅਤਿ ਗ਼ਰੀਬ ਹੈ : 

(0) ਸਰੀਰ ਦੀ ਕੁਦਰਤੀ ਚਾਲ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ (ਕੁਮਵਾਰ 'ਅਣਿਮਾਂ', 'ਮਹਿਮਾਂ', 
'ਲਘਿਮਾਂ” ਅਤੇ “ਗਰਿਮਾਂ” ਸਿੱਧੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਸਗੀਰ ਦੇ ਸੈਗੜਾਉ, ਫੈਲਾਉ, ਹੌਲੇ 
ਰੋਣ ਅਤੋਂ ਭਾਰੀ ਹੋਣ ਦੇ ਪਰੀਵਰਤਨ£ 

(2) ਆਪਹੁੱਦਰੀ ਜਾਂ ਮਨਾਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਅਥਵਾ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਰੁਚੀ ਦੀ 
ਪੂਰਤੀ (ਕੁਮਵਾਰ 'ਵਸ਼ਿਤਾ' ਅਤੇ 'ਈਸ਼ਤਾ' ਸਿੱਧੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਵੱਸ 
ਵਿਚ ਕਰਨ ਅਤੇ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਚਲਾਉਣ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ); 

(3) ਪਦਾਰਥਕ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦਾ ਮੌਤਵ (ਕੁਮਾਰ 'ਪ੍ਰਕਾਮਯ' ਅਤੇ 
'ਪ੍ਰਾਪਤੀ' ਸਿੱਧੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਮਨ ਚਾਹੀਆਂ ਇਛਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਅਤੇ 
ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੇ ਰਸ ਮਾਣਨੇ) 

ਬਾਕੀ ਦਸ ਸਿੱਧੀਆਂ ਵਿਚ ਸਰੀਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਘੇਰਾ ਹੋਰ ਫੈਲ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਇਸਦਾਂ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਬਲਵਾਨ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ “ਦੂਰ ਦਰਸ਼ਨ', ਦੂਰ ਸਰਵਣ” 
ਅਤੇ 'ਮਨੋਂ ਵੇਗ' ਵਰਗੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ)। ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਇਸ ਸੂਚੀ ਵਿਚ ਕਾਮ ਪੂਰਤੀ ਅਤੇ 
ਅੰਤਰਯਾਮਤਾ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਸਿੱਧੀਆਂ ਸਮਿੱਲਤ ਕਰ ਲਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ 
(ਜਿਵੈ', ਦੂਜੇ ਦੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ ਸਕਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ 'ਪਰਕਾਯ ਪਰਵੇਸ਼' 
`ਸਿੱਧੀ ਅਤੋ ਪਰੀਆਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ 'ਸੁਰ ਗੀੜਾ' ਸਿੱਧੀ)। 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨਿਆਰੀ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਨੁਹਾਰ ਵਾਲੀਆਂ ਤਾਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਹਨ, 
ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸੰਬੈਧ ਜੋਗੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਲਗਾਤਾਰ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 
ਇਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਤੇ ਤਾਜ਼ਗੀ ਦੇ ਜ਼ਾਮਨ ਅਨੇਕ ਵੈਨ-ਸੁਵੈਨੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਨਾਲੋ 
ਉਸ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਵਿਛੋਂੜ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਇਕ ਸਾਂਝ ਸ਼ੂਨਯ ਵਿਚ 

ਜਾਰੀ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦਾ, ਕਿਉਕਿ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਖਲੋਤਾ ਤਸੰਵਰ ਉਸ ਦੇ ਸਭ ਰਾਹਾਂ ਨੰ ਵੀਰਾਨ 
ਬੁੱਤਾਂ ਵਾਂਗ ਘੋਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ । ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਆਪੇ ਅਤੇ ਜੀਵਨ 
ਦੀਆਂ ਕੋਮਲ ਤਰਥਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਵਾਲੀ ਅਰਦਾਸ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸੋ ਉੱਚੀ 
ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਵੈਚਿਤ ਹੋ ਕੇ ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਾਲੀ ਹੋਂਦ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਂਦੀਆਂ 
`ਹਨ। ਐਸੀ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਹਿਰਸਾਂ-ਲੱਦੀ, ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ ਲਈ 
`ਹਫ਼ਦੀ, ਹਉਮੈ ਭਰੀ, ਈਰਖਾਲੂ, ਕਾਮ-ਮਾਤੀਂ ਅਸ਼ਲੀਲ ਅਤੇ ਜਾਸੂਸਾਂ ਵਰਗੀ ਬਿਰਤੀ ਦੀਆਂ 
ਨੀਵਾਣਾਂ ਤਕ ਨਿੱਘਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਕਲਾ ਵਿਚ ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਂਗ 
ਹੀ ਪ੍ਰਬੀਨ ਰਹੇਗਾ ਜਿਵੇਂ ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟੇ ਆਮ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਅੰਦਰ 
`ਵੀ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਨੁਕਸ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਸੋ ਆਖ਼ਰੀ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ 
ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਨੂੰ ਜਰਮਨ ਮਿੱਥ ਦੇ ਨਾਇਕ “ਫ਼ਾਸਣ' ਵਾਂਗ ਇਲਾਹੀ ਨਦਰ ਅਤੇ ਹੁਜ਼ਮ ਦੇ 
ਅਨੰਤ ਤਾਲ ਵਿਚ ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਛੇਕੇ ਜਾਣ ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਵੀ ਵਾਪਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਅਖ਼ੀਰ ਸਿੱਧੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਵੀਰਾਨ ਇਕੱਲਾਂ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਵਰਤੋਂ ਦੈਵੀ ਸੰਦਰਭ ਨਾਲੋ' ਟੁੱਟੇ ਸੁਆਦਾਂ 
ਵਿਚ ਡੁੱਬਣ ਦਾ ਹੀ ਦੂਸਰਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਜੋ ਇਸ ਕਠਨ ਅਭਿਆਸ ਦੀ ਮੁੱਖ ਅਗਵਾਈ ਸਿਮਰਨ 
ਦੇ ਹੱਥ ਨਹੀਂ, ਜੇ ਅਨੰਤਤਾ ਵਿਚ ਇਸ਼ਲਾਕ਼ ਦੀ ਅਤਿ ਸੁੰਦਰ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਹੇਂਦ 
`ਦੇ ਅਟੱਲ ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ ਢੂੰਡੇ ਗਏ ਅਤੇ ਇਲਾਹੀ ਨਦਰ ਅਤੇ ਹੁਜ਼ਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਤੋਂ ਜੋਗੀ 
ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਅਣਫਿੱਜ ਰਹੀਆਂ, ਤਾਂ ਚਾਰ ਜੁੱਗ ਲੰਮੀ ਉਮਰ, ਜੁੱਗਾਂ ਤਕ ਫੈਲਿਆ 
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ਤਪ, ਪੇਚੀਦਾ ਆਸਨ, ਸੰਨਿਆਸ ਦੇ ਰਾਹ ਅਤੇ ਸਗੀਰ ਦੀ ਅਸੰਭਵ ਸਹਿਣ-ਸ਼ਕਤੀ ਇਕ 
_ਭਿਅੰਕਰ ਖ਼ਲਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਤਦੋਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਦਾ ਜੇਤੂ 
ਅਭਿਆਸ ਵੀ ਇਕ ਅਰਥਨੀਣ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲਵੇਗਾ । ਵਿਰ ਆਖ਼ਰੀ ਨਿਰਫੈਅਤਾ 
`ਨਜਬ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ, ਗੁਮਨਾਮੀ ਦਾ ਭੈ ਖਾਣੂ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਬਾਹਰ ਆ ਕੇ ਸਤਾਂਦਾ ਰਹੇਗਾ 
ਅਤੇ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਮਨ ਦੀ ਅਮਿੱਟ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਨਾਲ ਗ੍ਰਹਿਣੀ ਜਾਵੇਗੀ । ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ 
ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਕੁੱਝ ਤੁਰਾਂ-ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ : 

1. ਨਿਵਲੀ ਕਰਮ ਆਸਨ ਚਉਰਾਸੀਹ 
ਇਨ ਮ੍ਹਿ ਸਾਂਤਿ ਨ ਆਵੈ ਜੀਉ ॥੨॥ 
ਅਨਿਕ ਬਰਖ ਕੀਏ ਜਪ ਤਾਪਾ ॥ 

ਜੋਗੀ ਬਹੁੜਿ ਬਹੁੜਿ ਉਠਿ ਧਾਵੈ ਜੀਉ ॥੩॥ (ਪੰਨਾ ੬੬) 

2. ਮਨਹਨਿ ਭੇਖ ਕਰਿ ਭਰਮਦੇ ਦੁਖੁ ਪਾਇਆ ਦੂਜੈ ਭਾਇ॥ 
ਿਧਿ ਸਿਧਿ ਸਭੂ ਮੋਹੁ ਹੈ ਨਾਮੁ ਨ ਵਸੈ ਮਨਿ ਆਇ॥ (ਪੰਨਾ ੫੬੩) 

3. _ ਜੋਗ ਸਿਧ ਆਸਣ ਚਉਰਾਸੀਹ ਏ ਭੀ ਕਰਿ ਕਰਿ ਰਹਿਆ ॥ 
ਵਡੀ ਆਚਜਾਂ ਫਿਰਿ ਫਿਰਿ ਜਨਮੈ ਹਰਿ ਸਿਉ ਸੈਗੁ ਨ ਗਹਿਆ॥ 

(ਪੰਨਾ ੬8੨) 
4. ਸਿਧਾਂ ਕੇ ਆਸਣ ਜੇ ਸਿਖੈ ਇੰਦ੍ਰੀ ਵਸਿ ਕਰਿ ਕਮਾਇ॥ 

ਮਨ ਕੀ ਮੈਲੁ ਨ ਉਤਰੈ ਹਉਮੈ ਮੈਲੁ ਨ ਜਾਇ॥ (ਪੰਨਾ ੫੪) 

5. ਆਸਨ ਕੋਟ ਕਰੇ ਅਸਟਾਂਗ ਧਰੇ ਬਹੁ ਨਿਆਸ ਕਰੇ ਮੁਖ ਕਾਰੇ ॥ 
ਦੀਨ ਦਇਆਲ ਅਕਾਲ ਭਜੇ ਬਿਨੁ ਅੰਤ ਕੋ ਅੰਤ ਕੇ ਧਾਮ ਸਿਧਾਰੇ ॥੧੦॥ 

ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ-3੫੨) 

6. ਤਨ ਸੀਤ ਘਾਮ ਬਰਖਾ ਸਹੈਤ॥ ਕਈ ਕਲਪ ਏਕ ਆਸਨ ਬਿਤੈਤ ॥ 
ਕਈ ਜਤਨ ਜੋਗ ਬਿੱਦਿਆ ਬਿਚਾਰ ।। ਸਾਧੈਤ ਤਦਪਿ ਪਾਵਤ ਨ ਪਾਰ ॥੯॥ 

ਕਈ ਅਗਨ ਰੋੜ੍ਹ ਕਈ ਪਉਨ ਅਹਾਰ॥ ਕਈ ਕਰਤ ਕੋਟ ਮ੍ਰਿਤ ਕੋ ਅਹਾਰ॥ 
_ਕਈ ਕਰਤ ਸਾਕ ਪੈ ਪੜ੍ਹ ਭੱਛ ॥ ਨਹੀ ਤਦਪਿ ਦੇਵ ਰੋਵਤ ਪ੍ਰਭੱਛ ॥੧੧॥ 

,ਅਕਾਲ ਉਸਤ/ਤ-੧੨੬, ੧੩੧) 
ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਅਲੌਕਿਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਤੀਬਰ ਅਚੰਭੇ ਵਾਲੀ ਹਰਕਤ ਰੱਖੁਦੀਆਂ 

'ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਛਲਾਵੇ ਦੀ ਕਾਰ ਵਿਚ ਵਲਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸਨੂੰ ਨੀਵੀਂ 
ਪੱਧਰ ਦੀ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਵਿਚ ਕੈਂਦ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਨੁੱਖ ਦੈਵੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਨਕਲੀ 
ਰੂਪਾਂਤਰ ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਨੰਤ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਫ਼ਰਜ਼ੀ ਜੌਰ ਖੜਾ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਖ਼ਿਆਲੀ 
'ਉੱਚੜਾ ਦਾ ਅਭਿਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਛਲਾਵੇ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪੂਜਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਕੀਟ-ਹਸਤੀ 
ਅਕਾਸ਼ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦੀ ਰੀਸ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਹਉਮੈ ਜ਼ੁਦਰਤ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਥੋਥਾ 

ਬਨਾਵਟੀ ਹੁਕਮ ਸਾਜਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ “ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ' ਦਾ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਅਨੋਖੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਾਲਾ ਅਦੜੁੱਤ ਪਾਸਾਰ ਹੈ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਬਹੁਤਾ ਖ਼ਿਆਲੀ ਜਹਾਨ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਅੰਤ ਵਿਚ ਅਰਥਹੀਣ ਤੇ ਸੁਹਜ-ਵਿਹੂਣੀ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ 
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ਹੈ। 'ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ' ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਬਾਰੇ ਭਾਈ-ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਬੜਾ ਜਾਇਜ਼ ਹੈ, 
ਜਦ ਉਹਨਾਂ ਬਾਰੂਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕਿਹਾ: 

'ਸਿਧ ਨਾਥੁ ਬਹੁ ਪੰਥ ਕਰਿ ਹਉਮੈ ਵਿਚਿ ਕਰਨਿ ਕਰਮਾਤੀ ॥ 
ਜੋਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਹਉਮੈਵਾਦੀ ਗੌਝਲਾਂ ਤਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਸਿੱਧ-ਜੋਗੀ ਸਤਿਕਾਰ ਸਹਿਤ 'ਸਿਧਿ ਗੋਸਟਿ' ਦੇ ਪਾਤਰ 
ਬਣਨ ਦਾ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਉਹਨਾਂ ਸੁਮੋਰ ਪਰਬਤ ਉੱਤੇ ਅਤੇ ਬਟਾਲੇ 
ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਵਿਖਾਉਣ ਲਈ ਕੁੱਝ ਸਿੱਧੀਆਂ ਰਾਹੀਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਕੁਹਜੇ ਤਮਾਸ਼ੇ 
ਕੀਤੇ, ਪਰ ਉਹ ਦੈਵੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਲੋੜੀਂਦਾ ਹੁੰਗਾਰਾ ਦੇਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਵੀ ਸਨ ਭਾਵੇ' 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਗਲ ਰੂਪ ਇਸ ਵਿਚ ਸਮਾ ਨਾ ਸਕਿਆ। ਐਨਾ ਕੁ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਵਿਖਾਉਣ ਦਾ 
ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ ਵਡੱਤਣ 
ਜ਼ਾਇਮ ਰਹੀ ਪਰ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਤਕ ਜੋਗੀਆਂ ਦਾ 
ਉੱਪ੍ਰ-ਪ੍ਕਿਤਕ ਤਪ”ਤੇਜ ਨਿਰੋਲ ਖੁਣਸ ਅਤੇ ਕ੍ਰੋਧ ਵਿਚ ਪਲਟਦਾ ਗਿਆ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਖੁਸ਼ਕ ਬਹਿਸਾਂ ਸਮੇਂ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਟੋਲੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦੈਵੀ-ਕੋਮਲਤਾ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ 
ਵੀ ਆਪਣਾ ਨਾ ਬਣਾ ਸਕੇ। ਇਸ ਪਤਨ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਕੌਢਾ ਉਦੋਂ ਛੋਹਿਆ ਗਿਆ ਜਦੋਂ 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਰੌਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਾਨਕ-ਮੱਤਾ ਵਿਖੇ ਇਕੋਂ ਇਕ 
ਉਜਲ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਸਰਸਬਜ਼ ਪਿੱਪਲ ਨੂੰ ਗੋਰਖ ਪੰਥੀਆਂ ਨੇ ਈਰਖਾ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਸਾੜ ਦਿੱਤਾ। 
ਸਮੇਂ ਦੇ ਇਸ ਮੋੜ ਉੱਤੇ “ਸਿਧਿ ਗੋਸਟਿ' ਦਾ ਜੋਗੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 
ਨਾਲੋਂ' ਉਸ ਦਾ ਤਖ਼ਲੀਕੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਛੋਹ ਨਾਲ 
ਪਿੱਪਲ ਮੁੜ ਹਰਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਉਸ ਦੀ ਹਰਿਆਵਲ ਦੇ ਸਹਿਜ ਵਿਚ 
ਸਮਾ ਗਈਆਂ। 

<=<== 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਉਦੋਂ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਜਦੋਂ ਇਹ ਨੀਰਸ ਅਲਹਿਦਗੀ ਵਿਚ ਹੋਣ, ਪਰ ਇਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ 
ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਚਿਹਰਾ ਵੀ ਦਿਸਦਾ ਹੈ। ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਦੀ ਇਸ ਜੀਮਤੀ, ਸੁੰਦਰ ਤੇ ਸੁਥਕ 
'ਰਸਤੀ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੈਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰ ਤਾਮਸੀ ਅਤੇ ਸ਼ੈਤਾਨੀ ਪੱਖ 
ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਲੈਂਦਾ ਹਾਂ। ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਦੀ ਮਨਮੁੱਖੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਜਿਥੇ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚਰਿੱਤਰ ਅਤੇ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਸਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਅਤੇ 
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_ੁਮੀਨੇ ਸੁਆਰਥ ਦਾ ਅੰਧ-ਗੁਬਾਰ ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਕੌਮਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਗੌਯਾ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਿਅਰ ਇਸ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹੈ : 

ਜੁਦਹ ਗਮ੍ਰਾਹ ਆਲੇ ਬੇਮਨ, ਸਹਿਰ ਗ਼ਤਰ ਅੱਦ ਜਾਦੂਏ ਮਨ। 
,ਗੌਜਨਾਮਰ/ 

(ਇਹ ਦੁਨੀਆ ਮੇਰੇ (ਰੱਬ) ਬਿਨਾਂ ਗ਼ਲਤ ਰਾਹ 'ਤੇ ਪਈ ਹੈ। ਮੇਰੇ ਜਾਦੂ (ਹੀ) ਜਾਦੂਗਰ 
ਹੋ ਗਏ ਹਨ।) ਸੋ ਜਦੋਂ ਕੌਮਾਂ ਇਲਾਹੀ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ 
ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੁੱਲ੍ਹ ਵਰਤੋਂ ਸੁਰੇ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ ਅਲਚਕ 
ਅਨੁਭਵਹੀਣਤਾ ਰਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਨ ਸਿਮਰਨ-ਰਹਿਤ ਅਵਸਥਾ ਦੇ 
ਸਰਾਪ ਥੱਲੇ ਦੱਬਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਦੀ ਲਾਲਚਾਂ, ਸ਼ੁਹਰਤਾਂ, ਕਠੋਰਦਿਲੀ ਅਤੇ 
ਹੰਕਾਰ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕੀਤੀ ਢੀਠ ਵਰਤੋਂ ਕੌਮਾਂ ਨੂੰ ਅਤਿ ਨੀਵੇਂ ਦਰਜੇ ਉੱਤੇ ਲੈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਗੈਂਗਦੇ ਕੀੜੇ ਵੁਰਗੀ ਇਹ ਗਿਰਾਵਟ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਹੁਜ਼ਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਭੁਲਾ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਇੰਵ ਵੱਡੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਮਾਲਿਕ ਹੋ ਕੋ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਹੀਣ ਵਰਤੋਂ ਕਰਕੇ, ਦੁਨੀਆ 
ਗੁਮਰਾਹ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਲਾਮ ਦੇ ਮਸੀਹੀ 
ਧਰਵਾਸ ਤੋਂ ਵਚਿਤ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਦੋਂ ਇਹ ਇਲਾਹੀ ਹੁਜ਼ਮ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਦੇ ਸ਼ਦਲੋ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਅਚੌਭੇ ਵਿਹਾਜਦੀਆਂ-ਹਨ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਰਥਹੀਣ ਜੌਹਰਾਂ ਉੱਤੇ 
ਮਸਤ ਹੋ ਕੇ ਇਨਸਾਨ ਰੱਥੀਂ ਨਜ਼ਾਮ ਦੀ. ਪਾਵਨਤਾ ਨੂੰ ਭੁਲਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਅੰਦਰ 
ਇਕ ਐਸਾ ਖ਼ਲਾ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਤਾਜ਼ਗੀ ਠਹਿਰ 
ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ ਅਤੇ ਪੂੰਜੀ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਕੋਗਾਲੀ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੀ : 

'ਕਣ ਬਿਨਾਂ ਜੈਸੇ ਬੋਥਰ ਤੁਖਾ॥ 
ਨਾਮ ਬਿਰੂਨ ਸੂਨੇ ਸੇ ਮੁਖਾ ॥ (ਪੰਨਾ ੧੬੨) 

ਹੁਣ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਇਹ ਉਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ 
ਤ੍ਰਿਸਕਾਰੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀਆਂ ਹਨ ? ਅਮਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਜ਼ਾਵੀਏ ਉੱਤੇ 
ਤਾਂ ਇਹ ਇਤਰਾਜ਼ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਹੋਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ । ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ 
ਵਿਚ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਉੱਤੇ ਕਿੰਤੂ ਕਰਨਾ ਜਾਇਜ਼ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਨਾ ਬਣਦਾ 
ਹੈ। ਵਿਸ ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨਿਮਨ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ : 

1. ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਦੋ ਅਮਲ ਦੌਰਾਨ ਇਕ ਐਸਾ ਪੜਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ 
ਤਾਂ ਸੁਤੰਤਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਨਾਮ, ਸਿਮਰਨ ਜਾਂ ਗੁਰੂ-ਮਹਾਨਤਾ ਦੀ ਪੈਰਵੀ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਿੱਧੀਆਂ ਆਪਣੀ ਅਲਹਿਦਗੀ ਨਹੀਂ ਭੁਲਦੀਆਂ ਪਰ ਦੈਵੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ 
`ਦੀ ਵਡੱਤਣ ਪਛਾਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਕਹਿਰੀ ਹਸਤੀ 
'ਉੱਤੇ ਵੀ ਦੈਵੀ ਜਲੌ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਸੱਚ, ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਜਾਂ 
ਨਦਰ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਕੇ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨੂਰੀ ਹੀੜਤ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗਰਥ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਸੱਚ ਦਾ 
ਇਵ ਉਜਾਲਾ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

1. ਸੁਖ ਸਾਗਰ ਹਰਿ ਭਗਤਿ ਹੈ 
ਗੁਰਮਤਿ ਕਉਲਾ ਜ਼ਿਧਿ ਸਿਧਿ ਲਾਗੈ ਪਗਿ ਓਹੈ ॥ (ਪੰਨਾ ੪੬੨) 

2. ਨਵ ਨਿਧੀ ਅਠਾਰਰ ਸਿਧੀ ਪਿਛੈ ਲਗੀਆ ਵਿਰਹਿ 
`ਜੋ ਰਰਿ ਹਿਰਦੈ ਸਦਾ ਵਸਾਇ ॥ (ਪੰਨਾ ੬੪੬) 
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3. ਨਵ ਨਿਧਿ ਨਾਮੁ ਨਿਧਾਨੁ ਚਿਧਿ ਸਿਧਿ ਤਾ ਕੀ ਦਾਸੀ॥ ,ਪੰਾ ੧੩੬੭) 
ਏਥੋ ਜੋਗੀ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਰਾਗਾਂ ਧੋਦਾ ਰੋਈਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਵੱਖਰੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ, 
ਅਸਲੀਅਤ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕਤਾ ਤਾਂ ਜ਼ਾਇਮ ਹੈ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁੱਖ ਖਰੂਵੀ ਕਿਸਮ 
`ਦੀ ਮਾਦਾ ਪ੍ਰਸਤੀ ਵੱਲ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਤਰਜ਼ 
ਵਿਚ ਬੈਨ ਲਿਆ ਹੈ। ਸੀਮਤ ਅਤੇ ਇਕਹਿਰਿਆਂ ਰੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹਨਾਂ ਨੇ 
ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ ਦਾ ਹਲੀਮੀ ਨਾਲ ਲੜ ਫੜ ਲਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ 
ਆਦਰਯੋਗ ਹਨ। 
'ਉਪਰੋਕਤ ਦੇ ਉਲਟ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਐਸਾ ਨਾਜ਼ਕ ਸਫ਼ਰ ਵੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ 
ਇਹ ਨਿਰੋਲ ਰੱਬ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਕੇ ਤੁਰਦੀਆਂ ਹਨ; ਉਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਰਤੱਪ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਤਕਰੀਬਨ ਅਲੋਪ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਾਣੀਆਂ ਉੱਤੇ ਅਚਾਨਕ ਤਿਲ੍ਹਕੀ ਮਛਲੀ ਵਾਂਗ 
ਕਦੇ ਕਦੇ ਆਪਣੀ ਚਮਕ ਦੇ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਤਰੌਗ 
ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਜਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਿੱਧਾ ਤਾਰਕਿਕ ਸਬੋਧ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਅਪਕੜ 
ਰਹੱਸਮਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਟੁੱਟਦਾ। ਇਹ ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਾੜ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਵਿਚ 
ਖੂਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਆਪਣੀ ਗਤੀ ਅੜੇ ਚਿਹਨ-ਚੱਕਰਾਂ ਦੀ ਧੀਮੀ ਜੋਹੀ ਯਾਦ 
ਦਾ ਕੋਈ ਕੋਈ ਝਲਕਾਰਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਰੱਬ-ਰੂਪ ਹੋਈ 
ਪਾਵਨਤਾ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਵਿਚ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਸਾਮੂਹਿਕ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ ਵਿਚ 
ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਵੀਣਿਕ ਰੈਗ ਉਪਜਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਕਲਗਗੋਧਰ 'ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ' ਵਿਚ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਅਨੂਪ ਛਬੀ ਨੂੰ ਮਹਾਂ ਨਾਥ, ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਰਾਮਾਤੀ 
ਅੰਬਾਂ ਨੂੰ ਉਸਦੀਆਂ ਅਪਰ ਅਪਾਰ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਹਿਣਾਉਂਦੇ ਹਨ 
1. ਨਮੋ ਜੋਗ ਜੋਗੇ ਨਮੋ ਗਿਆਨ ਗਿਆਨੇ ॥ 
ਨਮੋ ਮੰਤਰ ਮੰਤਰ ਨੱਸ ਧਿਆਨ ਧਿਆਨੇ ॥੧੮੬॥ 

2. ਸਦਾ ਸਿਧਦਾ ਬੁਧਦਾ ਬ੍ਰਿਧ ਕਰਤਾ॥ 
ਅੱਧੋ ਉਰਧ ਅਰਧੈ ਅਘ ਓਘ ਹਰਤਾ ॥੫੯॥ 

3. ਨਸੇ ਮੰਤ ਮੰਤ ॥ ਨਮੋ ਜੋੜ ਜਤ ॥ 
ਨਸੇ ਇਸਣ ਇਸਟੇ ॥ ਨਮੋ ਤੌੜ੍ਰ ਤੇੜ੍ਹ ॥੫੭॥ 

4. ਪ੍ਰਭੈਗੀ ਪ੍ਰਮਾਥੇ॥ ਸਮਸਤੀ ਬਿਭੂਤੇ ॥੪੯॥ 
5. ਨਮੋ ਜੋਗ ਜੋਗੇਸ਼ੂਰੈ ਪਰਮ ਜਿੱਧੇ ॥੫੧॥ 
ਏਥੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਥਾਹ ਜਲਾਲ 'ਸਮਸਤੀ ਬਿਭੂਤੇ' ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਮੰਤ੍ਰਾਂ 
ਜੜ੍ਹਾਂ ਅਤੇ ਤੌੜ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉੱਪਰ-ਪਰਕ੍ਿਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਰੁੱਖੀ ਅਤੇ ਤੁੱਛ ਨਹੀਂ ਰਹੀ (ਬਿਪਰ 
ਸੰਸਕਾਰੀ ਜਕੜ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਅਤੇ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋ ਗਈ ਹੈ) ਬਲਕਿ ਅਨੂਪ, ਵਿਰਾਣ 
'ਅਤੇ ਅਪਹੁੰਚ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਪੁਨੀਤ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਅਗਾਧ-ਅਗੋਚਰ 
ਰੂੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ ਵੱਲ ਲਗਾਤਾਰ ਵਹਿੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਦੇਵੀ ਰੂਪ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਇਖ਼ਲਾਜ਼ 
ਅਤੇ ਸਿਦਕ ਦੀ ਆਭਾ ਦਾ ਤਾਣ ਵੀ ਹੋ ਨਿਥੜਦਾ ਹੈ: 
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1. ਸਭਿ ਸਤ ਸਭਿ ਤਪ ਸਭਿ ਚੋਗਿਆਈਆ ॥ 

'ਸਿਧਾ ਪੁਰਖਾ ਕੀਆ ਵਡਿਆਈਆਂ ॥ 

ਤੁਧੁ ਵਿਣੁ ਸਿਧੀ ਕਿਨੈ ਨ ਪਾਈਆ॥ 

_ਕਰਮਿ ਮਿਲੋਂ ਨਾਹੀ ਨਾਕਿ ਰਹਾਈਆ (ਪੰਨਾ ੩8੬) 
2. ਸਭ ਨਿਧਾਨ ਦਸ ਅਸਟ ਸਿਧਾਨ ਠਾਕੁਰ ਕਰ ਤਲ ਧਰਿਆ॥ __ (ਪੰਨਾ 8੯੫) 

`ਦੈਵੀ ਜਗਤ ਵਿਜ਼ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਥੇਤਰ ਅਨੰਤ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਐਨੀ ਦੂਰੀ ਉੱਤੇ 
ਵੀ ਸ਼ੁੱਧ ਮਾਨਵ ਨੈਤਿਕਤਾ ਦਾ-ਮਧੁਰ ਸੁਪਨਾ ਲੈਣੋ' ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਵਰਜ ਸਕਦਾ। 

3. ਇਸ ਚਰਚਾ ਢੇ ਦੂਸਰੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਵੇਖਿਆ ਸੀ ਪਈ ਇਕ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਰਿੱਧੀਆਂ 

ਸਿੱਧੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀਂ ਸੁਆਰਥ ਦੀ ਮੰਡਧਾਰ ਵਿਚ ਘੁੰਮਣਘੇਰੀਆਂ ਖਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਦੋਂ 
ਇਹ ਵਿਚਰਦੀਆਂ ਤਾਂ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਹੀ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਕੋਮ 

ਪਦਾਰਥਕ ਇਕਾਈਆਂ ਵਾਲੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਫਿਰ ਇਸ ਚਰਚਾ 

`ਦੇ ਭਾਗ ਗਿੰਨ (1) ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਦਰਸਾਇਆ, ਪਈ ਪਦਾਰਥਕ ਇਕਾਈਆਂ ਵਰਗੇ 

ਕੰਮ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂਛੋਹ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਨੂੰ 
ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਬਣਾਇਆ। ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਇਸ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੇ 

ਪਾਰਜਾਤ, ਕਾਮਧੈਨ, ਨੌ ਨਿਧਾਂ, ਅਠਾਹਠ ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ ਬਰਕਤ, ਚਾਰ ਪਦਾਰਥ ਅਤੇ 

ਦੋਵੀ-ਦੋਵਤੇ ਵਰਗੀ' ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ 

`ਤਾਂ ਕੀਤਾ ਪਰ ਆਪਣੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਹੋਂਦ ਦੀ ਅਮਲੀ (੩6੦0) ਅਤੇ 

ਯਥਾਰਥਕ ਗਤੀ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਜ਼ਾਇਮ ਰੱਖਿਆ। ਇਹ ਸਭ ਸੈਕਲਪ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਖੜੋ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ੁਧ ਹੋ ਰਹੇ ਅੰਸ਼ ਹਨ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੇ ਦਰਜੇ 

ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵੱਲ ਵਧਣ ਦਾ ਹੱਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸਦਾ ਸਥਾਨ 

ਵਾਹਿਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਅਤੇ ਗੁਰੂ-ਰੂਪ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਵਿਚ ਰਿੱਧੀਆਂ 
`ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਉਪਰ ਹੋ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ। ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 

ਅਹਿਮੀਅਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣਾ ਹੈ। 

ਜੇ ਸਿੱਧ (ਪਹੈਚਿਆ ਜੋਗੀ) ਦੀ ਸੂਖਮ ਸੁਰਤਿ (ਧਿਆਨ) ਮਾਇਆ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਹੈ 

`ਤਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਸਪਰਸ਼ ਵਾਲੀ ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਜਾਰੀ ਰਹੇਗੀ। ਇਹ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ 

ਬੇਚੈਨੀ, ਇਹ ਮਾਰੂ ਦੁਬਿਧਾ, ਇਹ ਸਬੂਲ ਦੀ ਪਕੜ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨ ਨਾਲ ਇਹ ਅਰਥਹੀਣ 
ਲਗਾਉ ਉਦੋਂ ਤਕ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਿਤਕ ਧਰਾਤਲ ਉੱਤੇ ਵੀ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣਗੇ, ਜਦੋਂ ਤਕ ਕਿ 

ਇਹ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਦੀ ਸੂਖਮਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸੁਰਤਾਲ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦੇ : 
ਸਿਧ ਸਮਾਧਿ ਕਰਹਿ ਨਿਤ ਝਗਰਾ ਦੁਹੁ ਲੋਚਨ ਕਿਆ ਹੇਰੈ ॥। 

ਅੰਤਰਿ ਜੋਤਿ ਸਬਦੁ ਧੁਨਿ ਜਾਗੈ ਸਤਿਗੁਰੁ ਝਗਰੁ ਨਿਬੇਰੈ।__ (ਪੰਨਾਂ ੯੯) 

ਸੋ ਗੁਰੂ-ਸੁਰਤਿ ਜਾਂ ਨਾਮ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋ ਕੇ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਬਰਕਤ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ: ਸੂਖਮ, ਕੋਮਲ ਦਇਆਵਾਨ ਅਤੇ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਅਗਿਆਨ ਤੋਂ' ਪਾਕ! ਜਦੋਂ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ-ਜੇਤ ਵਿਚੋਂ ਮਹਾਨ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦਾ 

ਹੈ ਤਾਂ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਬਲ ਇਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ 

'ਉਹ ਸਮੇਂ ਦੀ ਅਨੰਤ ਨਿਗਾਹ ਹੇਠ ਸਦੀਵੀ ਇਖ਼ਲਾਕ, ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੁਹਜ, ਉੱਚੀ 

ਸੁਰਤਿ ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ ਦੀ ਚੁੱਪ ਦੇ ਅਕਹਿ ਨਕਸ਼ ਘੜਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਦੋਂ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ “ਅਵਰਾ 

'ਸਾਦ' (ਫੋਕੀ ਲੱਜ਼ਤ) ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਗੋਂ ਉਸਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਕੈਂਦਰ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਇਹਨਾਂ 
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ਦਾ ਵਸੇਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ'ਢਲ ਕੋ ਇਹ ਅਜ਼ੀਮ ਚਰਿੱਤਰ ਦੀਆਂ ਮਾਲਕ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ :ਰੂਹਾਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਹੁਲਾਰਾ ਦੋਣ ਵਾਲੀਆਂ, ਵੜ ਦੀ ਨਿਰਲੇਪ ਰਵਾਨੀ 
ਦਾ ਹਿੱਸਾ, ਪਵਿੱਤਰ ਵਸਲ ਦੇ ਲੁਤਫ਼ ਵਾਕਿਫ਼ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਪੈਗਾਮਾਂ ਦੀ ਹਰਕਤ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ 
'ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ। ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ-ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਉੱਤੇ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ 
ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਮੂਦਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ- 

1. ਨਾਮ ਚਾੜੇ ਜੀਅ ਦਾਤੇ ਨਿਤ ਦੇਹਿ ਚੜਹਿ ਸਵਾਇਆ॥ 
ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਨਵ ਨਿਧਿ ਹਰਿ ਜਪਿ ਜਿਨੀ ਆਤਮੁ ਜੀਤਾ॥ (ਪੰਨਾ ੫85) 

2. _ ਚਾਰਿ ਪਦਾਰਥ ਅਸਟ ਮਰਾ ਸਿਧਿ ਕਾਮਧੇਨੁ ਪਾਰਜਾਤ ਹਰਿ ਹਰਿ ਰੁਖੁ । 
ਨਾਨਕ ਸਰਨਿ ਗਹੀ ਸੁਖ ਸਾਗਰ ਜਨਮ ਮਰਨ ਫਿਰਿ ਗਰਭ ਨ ਧੁਖੁ ॥ 

(ਪੰਨਾ ੭੧੭) 
3. ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਨਿਧਿ ਕਰ ਤਲ ਜਗਜੀਵਨ ਸਬ ਨਾਥ ਅਨੇਕੈ ਨਾਉ ॥ 

`ਦਇਆਂ ਮਇਆ ਕਿਰਪਾ ਨਾਨਕ ਕਉ ਸੁਨਿ ਸੁਨਿ ਜਸੁ ਜੀਵਾਉ ॥ 
(ਪੰਨਾ ੫5੬) 

4. _ ਬਾਸਉ ਸੈਗਿ ਗੁਪਾਲ ਸਗਲ ਸੁਖ ਰਾਸਿ ਹਰਿ ॥ 
ਰਿਰਾਂ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਨਵ ਨਿਧਿ ਬਸਹਿ ਜਿਸੁ ਸਦਾ ਕਰਿ॥ ਪੰਨਾ ੧੩੬੨) 

ਰਿੱਧਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਗੁਰਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਾਉਣ ਦੇ ਅਗਾਧ ਛਿਣ ਉੱਤੇ 
ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ 'ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਜਨਮ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ' ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ 
'ਜਿਧ ਗੋਸਟਿ' ਦੀ ਮਹਾਨ ਅਨੁਭੂਤੀ ਤਕ ਪਹੌਚਦੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ 
ਮਨੌਰਥ ਅਤਿ ਸ਼ੁੱਧ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਏਥੇ ਇਹ ਤੱਥ ਵੀ ਦੱਸਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ 
ਕਿ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਇਸ ਖ਼ਾਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੂਖਮ ਤੱਤ ਤਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਗੋਂ ਜੋਗੀ ਦੇ ਜ਼ਾਹਗੀ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਅਤੇ ਅੰੜ੍ਰੀਵ ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਬਲੀ ਹੋਈ ਹਸਤੀ ਰੀ ਇਹਨਾਂ ਨੰ ਉਸ ਉਦਾਤ ਮੰਜਿਲ ਤਕ ਲਿਜਾਣ ਚਾਂ ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ 

ਅੰਤਰਿ ਸਬਦੁ ਨਿਚੈੜਰਿ ਮਦਹਾ ਹਉਮੈ ਮਮਤਾ ਦੂਰਿ ਕਰੀ ।.... 
ਖਿੰਥਾ ਝੋਲੀ ਭਰਿਪੁਰਿ ਰਹਿਆ ਨਾਨਕ ਤਾਰੈ ਏਕੁ ਹਰੀ ॥੧੦॥.... 

_ਨਾਨਕ ਗੁਰਮੁਖਿ ਨਾਖ਼ੁ ਸਮਾਲਿ ॥੧੧॥ (ਪੰਨਾਂ ੬੩੬) 
ਸਬਦੈ ਕਾ ਨਿਬੇੜਾ ਸੁਣਿ ਤੂ ਅਉਧੂ ਬਿਨੁ ਨਾਵੈ ਜੋਗੁ ਨ ਰੋਈ॥ 

(ਪੰਨਾ ੬8੬) 

'ਉਪਰ ਅਸੀਂ 'ਜੋਗ ਜ਼ਗਤਿ' ਦੀ ਸੰਪੂਰਣ ਕਾਇਆ-ਕਲਪ ਵੋਝਦੇ ਹਾਂ। 'ਜੋਗ ਜੁਗਤਿ' 
ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਅਤੇ ਅੰਦਰਲੇ ਅਭਿਆਸ ਨੇ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਨਵਾਂ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ 
ਲਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਦਾ ਉਤਗ੍ਿਸ਼ਟ ਨੈਤਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲਾ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ 
(ਪਉੜੀ 8-11), ਪਰਮ ਹਸਤੀ ਦੀ ਅਫੁਰ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਦੀਰਘ ਵਿਸਮਾਦ (ਪਉੜੀ 
51-52), 'ਸਬਦੁ” ਅਤੇ ਨਾਮ (ਸੱਚ) ਦੀ ਬਾਂਤਮਈ, ਇਖ਼ਲਾੜੀ ਅਤੇ ਮਸੀਹੀ ਅਨੰਤਤਾ 
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(ਪਉੜੀ 49-50), ਤੈ-ਗਣਾਂ ਦੇ ਘੋਰ ਹਨੇਰੇ ਨਾਲ ਜੂਝਦੀ ਮਹਾਂਬਲੀ ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ (ਪਉੜੀ 14, 15, 16) ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਇਜ਼ਰਾਰ 
(ਪਉੜੀ 30) ਅਝੋ ਜ਼ਿੰਦੇਗੀ ਦੇ ਸਿੰਧ ਵਿਚ ਲਹਿਰਾਉਂਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਹੌਰ ਰੂਹਾਨੀ ਰਾਜਾਂ ਦੀਆਂ 
ਹੁਸੀਨ ਤਰਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੇ ਚਮਤਕਾਗੇ ਨਮੂਨੇ (ਪਉੜੀ 18, 19, 20,22, 23 ਆਦਿ) 
'ਓਤ ਪੋਤ ਹਨ। ਸੋ ਜੋਗ ਦਾਂ ਖਟ ਕਰਮ (ਨਿਉਲੀ, ਬਸਤੀ ਅਤੇ ਗਜ ਕਰਮ ਵਰਗੇ 
ਸੁਹਜ-ਵਿਰੂਣੇ ਅਿਆਸੰ), ਅੱਠ ਅੰਗ, ਨਿਰੋਲ ਸਰੀਰਕ ਮੁਦਰਵਾਂ ਅਤੇ ਜ਼ਾਹਰੀ ਭੇਖ ਤਰਲ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ 
ਹੋਏ । ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਿਰੋਲ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸ਼ੁੱਧ 
ਮਨੁੱਖੀ ਕਲਿਆਣ ਬਣ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਵਿਚ ਆਖ਼ਰੀ ਜੜ੍ਹ ਲਾਕੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੀ ਅਸੀਸ ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੋ ਕੇ ਕੌਮ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹਰਕਤ 
ਇਕਹਿਰੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ; ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ.ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹਉਮੈ ਹਾਵੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ 
ਅਤੇ ਉਦੋਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਤੁੱਛ ਸੋਚਣੀ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ । ਨਾਮ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਸੁਰਤ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਕਰਮ-ਖੇਤਰ ਦੀ ਆਭਾ 
ਹੋਵੇ ਤਾਂ 'ਸਬਦੁ' ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਚੇਲਾ ਬਣਦਾ ਹੈ 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਅਸਟ ਸਿਧੀ ਸਭਿ ਬੁਧੀ ॥ 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਭਵਜਲੁ ਤਰੀਐ ਸਚ ਸੁਧੀ ।..... 
ਨਾਮਿ ਰੇ ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ ਹੋਇ ॥ 
ਨਾਮਿ ਚੜੇ ਸਦਾ ਤਪੁ ਹੋਇ॥ ਪੰਨਾ ੬6੧9 

ਸੋ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਨਿਰਲੋਪ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਸਪਰਸ਼ ਕੋ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਸੋਮਾ, ਘਰ, ਮਨੋਰਥ 
ਅਤੇ ਕਰਮ-ਪੇਤਰ, ਖ਼ਾਲਸ, ਵਿਸ਼ਾਲ, ਮੁਹੱਬਤ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ, ਸਰਬਪੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ 
ਥਰਕਦੇ ਅਤੇ ਨਾਮ ਦੇ ਕਲਚਰ ਦੇ ਸਾਂਝੀਵਾਲ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ 
ਤੂਕਾਂ ਦੇ ਵੀਣਿਕ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਤਿੱਖੀ ਨੀਝ ਵਾਲੋ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਤਰਜਮੇ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਸੱਚ 
ਨੂੰ ਸਮਝਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ 

1. 71੬ 00000॥ #੩ ੦੧੧0੬ 6੬ ਰਮ ਸੁਰ "6੪6੩ 61 00 ਨ0੧0. 116 
੪0੬ 6ਜਜਲ 61 411-060. 
੩ ਚਰ; ਕਦ !ਵਰਜਜ 69 0੬ ਸਗ 07 700੧ 6੧੬ 
੩੦੩੩੬ 00੬ ਹਰਨ: ੦2630 00 ਇਕ, ।ਊਟ 260 

2. 1੧੧੪੬ਉ ੩੧੧੧ ਪਏ ਸਵ €ਜ੧ਗਵ 6/ 16੪੬ ਲਿ 00੬ ਸਵ 67 7940 
0੬ ੮010੮ ੦6 'ਕਗਯੰਗ ਮਸਾਂ, 'ਮਗਝਿੂ 11 1 ਕਰ॥ ੪8੧੬0 ੧6 
ਪ0੬ ਹਮ 0੬ਟ੦ਅ੩੬ 16 ੧੦੪ 6 $160035. 
1੬੬੧੬ ੧੦੧੦੪, %; ੩੮੬੬ ਪੈਛ ਸੂਹ ਪਸ ੮੪0੬ $8 ਫ੪੩1851ਜਕੂ 
1੪0੪ (੪੧੩੦੦੬) 6%॥2267 

ਸੌ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨੁਕਤਾ ਨਿਗਾਹ ਤੋਂ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾ-ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਕੋ ਸਿਮਰਨ, ਵਜਦ, ਸਾਬਤ ਚੇਤਨਾ, ਪਿਆਰ ਅਤੇ ਸੱਚ 
`ਦੇ ਕਲਚਰ ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਦੀਆਂ ਸਹਾਇਕ ਹੋ ਨਿਬੜੀਆਂ। ਅਜਿਹੇ ਕਲਚਰ ਦੇ ਜਲਾਲ 
ਦੀ ਤ੍ਰਿਖਾ (ਜਿਹੜੀ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਜਨਮਦਾਤਾ ਹੋਵੇਗੀ) ਹੀ ਜੋਗੀ ਦਾ ਤਪ (ਅੰਤ੍ੀਵ ਅਤੇ 
ਬਾਹਰੀ ਸਾਧਨ) ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਵਕਤੀ ਨਹੀਂ, ਸਦੀਵੀ ਹੈ। 
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ਵਖੰ== 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ_ਦੀ ਸਰੀਰਕ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ̀ਵੀ ਅਸੀਂ 
ਤੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਵਿਚਰਿਆ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ। “ਭੱਟਾਂ ਦੇ 

1 
ਹੁਣ ਸੁਆਲ ਪੈਦਾ ਹਦ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਕਿਸ ਸ਼ਰਤ ਅਧੀਨ 

ਅਤੋ ਕਿਸ ਵਿਸੇਸ਼ ਘੜੀ ਉੱਤੇ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ ? ਕਿਸੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਵਰਤਾਈ 

ਕਰਦੀ, ਮਨੁੱਖੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤੁਛ ਹਉਸੇ ਵਿਚ ਨਹਾਂ ਬੇਨ੍ਹਦੀ ਅਤੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਹਿਰਸ ਦੀ 
ਮੈਲ ਹੀ ਇਸ ਤਕ ਪੁਜਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਸਾਧਾਰਣ ਤਾਲ ਵਿਗਾੜੇ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੂ-ਕਰਾਮਾਤਾਂ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਹੋਂਦ ਦੀ ਆਮ ਚਾਲ ਇਸਦੇ 

1. 1੧੮ਗ੧੦50੬ €੩80060੬੩)॥ੰਭ ਹਮ੮॥॥੬੦੧ ੈ॥' ੩੬800 027੮੦ 
ਫਰਕ ਗਸ੪ਟ0੬5, ਜਗਟ 006 ₹੩9੧, ਉਨ ੰ॥8੦1੪# ਬੰਦ 
1੬ ਨਕਿਗ&, ਵ8000ਵ= 86008 ਸੱ ੦ 00੬ 900੩੮ ॥॥0 10੪ 
ਜਗ $8(ਗਵਮਮ (ਫਟ 220) 

2. &ਟਟ੦ਰਹੰਮਿਿਟ(#, ੩ ਗ਼ਮੰਰ੩੮੬ ੩੧1 ੧੦੧ 6੬ ਗ॥੩॥੧ਵਿਵ(੬0 ੧0 ੩ ੧ 01268 
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10੦॥੩॥0 ੩56੧੬ ੦1 88ਛਫਰ੬ਵ ਹਿਹ ਮਿੰਗਸ੬ਦ] ਮਰ ॥੬੧ਜਰਫਰਗ॥੬੧॥ 380 
'ਅਹੰ੬੩੬ ਸਤ ਊਟ06ਫਵ ਵਿਦ ੪੧80੬ ੯9801. 6 
000.” 0%8ਟ 226 

3. ਅਧ 0੩ ਡੇ ਯਾਰਕ 1੬ ਸਜ ਹੀ 980੬ 9੬:67060 
(98008). 36, ੩&੩੬॥, 00੬ ੧੧੮੦ ਜਿ15੬॥ £1੮੧੦॥6੩ ੧6 6੬ 38 9008੬ 
ਸ੪ਊ' ।ਫ/ਯਿਸ। 8੧ ਫਵ੪੩%ਪੱਸਘਮ' ੩2੧ ਯੀਸੋਟ॥ਸਿ੦੯੬੪ 1ਗਜ। 91 
10੩66, 1056 ੩5 ੩ ਝੀਗਸੀਡ 3੬ ਭਕਹਿਰਗ੬ਰ ੧ ੩ ॥੩੬ 9050੬ 
1ਗ੦੧੬੩ ।ੰਗ। ੬੯੦0੬ ਐਕਟ 224 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ' ਉਪਰੋਕਤ ਦੋ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਗੁਰਮਤਿ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁੱਝ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਫ਼ਰਕ ਹੈ । ਸਾਂਝ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਕਰਾਮਾਤ 
ਦੈਵੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿੱਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਣ ਪਿੱਛੋਂ ਇਤਰਾਜ਼-ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਉਦਾਤ 
ਗੁਣ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋਂ ਦੈਵੀ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਰਹਿਣ ਦਾ ਹੱਕ ਪ੍ਰਾਪਤ ਗੁਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 
ਫ਼ਰਕ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਸਤ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਦੈਵੀ ਰੁਤਬਾ 
`ਦੁਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀਂ ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸਲਾਮੀ ਨੁਸਤਾ ਨਿਗਾਹ 
`ਦੈਵੀਪਣ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈਂ ਕਰਾਮਾਂਤੇ ਦਾ ਆਸਰਾ ਵੀ ਲੋਚਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਰਾਮਾਤ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਹਿਜ-ਵਿਗਾਂਸ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਨੂੰ ਵਰਤਾਉਣ ਲਈ ਕਿਸੇ ਉਚੇਚ 
ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀਂ। ਕ਼ਫ ਅਲ-ਮਹਦੂਬ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਠੜਤੇ ਦੇ ਇਸ ਹੱਲੇ ਨਾਲ ਵੀ ਗੁਰਮਤਿ 
ਦੀ ਸਹਿਮਤੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਕਿ ਦੈਵੀ ਪੁਰਸ਼ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਉਦੋਂ ਹੀ ਵਰਤਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ 
`ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਰੱਬੀ ਹਮ ਦੇ ਮਾਰੋਲ ਵਿਚ ਰੋਣ। ਏਥੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ 
ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦੇਣਾ ਕੁਥਾਂ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ : 

ਬਿਨੁ ਨਾਵੈ ਪੈਨਣੁ ਖਾਣੁ ਸਭੁ ਬਾਦਿ ਹੈ ਧਿਗੁ ਸਿਧੀ ਧਿਗੁ ਕਰਮਾਤਿ ॥ 
ਸਾਂ ਸਿਧਿ ਸਾ ਕਚਮਾਤਿ ਹੈ ਅਚਿੰਤੁ ਕਰੇ ਜਿਸੁ ਦਾਤਿ ॥ 
ਨਾਨਕ ਗੁਰਮੁਖਿ ਰਰਿ ਨਾਖੁ ਮਨਿ ਵਸੈ ਏਹਾ ਸਿਧਿ ਏਹਾ ਕਰਮਾਤਿ ॥੨॥ 

(ਪੰਨਾ ੬੫੦) 
'ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਸਬੋਧ ਵਿਚ ਇਹ ਤੁਕਾਂ ਇਹੋ ਫ਼ੈਸਲਾ ਦਿੰਦੀਆਂ 

`ਹਨ ਕਿ ਜਦੋਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਨਾਮ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੋਣ, ਉਚੋਂ' ਇਹ 
'ਫਿਟਕਾਰ ਯੋਗ ਹਨ ਕਿਉਂਕਿ ਉਦੋਂ ਇਹ ਆਪਣੇ ਹਉਮੈ-ਗੁੱਸੇ ਵੱਖਵਾਦ ਰਾਹੀਂ ਸੁਰਤਿ ਦਾ 
ਘੇਰਾ ਬਹੁਤ ਤੈਗ ਕਰ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਜਦੋਂ ਇਹ ਨਾਮ ਅਤੇ ਸੱਚ-ਆਚਾਰ ਦੇ ਦੈਵੀ 
ਨਿਯਮ ਅੱਗੋ ਕੁਰਬਾਨ ਹੋਣ ਤਾਂ ਇਹ ਇਲਾਹੀ ਦਾਤ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਮੰਤਵਾਂ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪਾ ਕੇ ਇਕੋਂ ਸ਼ਕਤੀ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਪ 
ਹੈਂਦਾਂ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਾਮ-ਸੁਰਤਿ ਤੋਂ ਵਿਛੜ ਕੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਅਤੇ ਕਰਾਮਾਤਾਂ 
ਦੈਵੀ ਛਲਾਵਾਂ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀਆਂ ਹਨ ਜਦੋਂ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਰਵਾਨੀ ਨਾਲ ਇਕਜਾਨ ਹੋ ਕੇ 
ਮਹਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਥੇ ਪਹੁੰਚਕੋ ਗੁਰਮਤਿ 'ਕਸ਼ਫ ਅਲ-ਮਹਜੂਬ' ਦੇ ਕਰਾਮਾਤ ਬਾਰੇ 
`ਡੀਸਰੇ ਇਸਲਾਮੀ ਨੁਕਤੇ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

`ਜੇ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਕਰਾਮਾਤ ਦੇ ਵੱਡੇ ਜੁੱਸੇ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਹਨ, 
'ਤਾਮਸੀ ਜਗਤ ਤੋਂ ਸਾਤਵਿਕ ਤਕ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਰਵਾਨੀ ਦੇ ਨਿਯਮ ਵਿਚ ਨਾ ਆਉਣ 
ਤਾਂ ਜਾਦੂ-ਟੂਣੇ ਦੀ ਨੀਵਾਣ ਤਕ ਸੁੰਗੜ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਜਿਹੀ ਪਤਨਸ਼ੀਲ ਅਵਸਥਾ 
ਵਿਚ ਇਹ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਬਦੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਤੇਜ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਜੇ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ 
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ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ ਦੇ ਮਾਮੂਲੀ ਅੰਸ਼ ਵੀ ਤੋਣ ਤਾਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਇਸ ਘਿਣਾਉਣੋ ਰੂਪ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹ੍ਿੰਦੀ। ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਹਸ਼ਰ ਵਿਘਨ-ਰਹਿਤ ਅਤੇ ਹਾਨੀ-ਰਹਿਤ 
ੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਹਸ਼ਰੂ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਬਟਾਲੇ ਵਿਖੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਅਥਰਵ ਵੇਦ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਜਾਢੂ-ਟੂਣਿਆਂ ਅਤੇ ਮਤਾਂ, ਤਾਂੜ੍ਕ ਮੜ ਦੇ ਅਸਲੀ ਤੌਰ-ਤਰੀਕਿਆਂ ਅਤੇ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ 
ਵਿਗੜੇ ਰੂਪਾਂ ਦਾ ਅੰਤ ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਅਰਥਹੀਣਤਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤਾ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ। ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਇਹ 
ਸਭ ਨਿਸ਼ੇਧਮਈ ਵਸਤਾਂ ਇਸਤਿਦਰਾਜ (110: 140੪੪ ੦/ 10੧00 19੦੦੦੭੪੦॥) ਦੀ 
`ਚਾਲਾਂਕ ਅਤੇ ਝੂਠੀ ਮੁਲੰਮੋਬਾਜ਼ੀ ਹਨ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰਮਤਿ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਵਿਕਾਸ 
ਅਤੇ ਵਜਦ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਚੱਲਣ ਦਾ ਪੈਗਾਮ ਵੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਪਰਤੱਖ ਤਰਕ ਦੋ ਓਹਲੇ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤਰਕ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਮੰਜ਼ਿਲਾਂ ਹਨ। ਵੱਖ ਵੱਖ ਤਰਕ ਅਧੀਨ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਇਕੋ 
ਹੋਂਦ ਦਾ ਚਮਤਕਾਰੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਤਰਕ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਉੱਤੇ ਖਲੋਤੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ 
ਅਣਤਾਰਕਿਕ ਲੱਗੇਗਾ, ਪਰ ਇਸ ਭਾਂਤ ਦੀ ਸੋਂਚਣੀ ਸੱਚ ਪ੍ਰਤੀ ਔਣਜਾਣਤਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੇ 
ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਫਲ ਨਿਗੂਣਾ ਅਤੇ ਤਲਖ਼ ਹੋਵੇਗਾ, ਪਰ ਗੁਰਮੁਖ-ਸੁਰਤਿ 
ਦੇ ਪੜਾ ਉੱਤੇ ਇਹ ਬਿਸ੍ਰ. ਨਿਅਮੁਤ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਣਗੀਆਂ : 

ਸਿਧ ਸਸਾਧੀ ਅੰਤਰਿ ਜਾਚਹਿ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਜਾਚਿ ਕਰਹਿ ਜੈਕਾਰ ॥ 
ਜੈਸੀ ਪਿਆਸ ਹੋਇ ਮਨ ਅੰਤਰਿ ਤੈਸੇ ਜਲੁ ਦੇਵਹਿ ਪਰਕਾਰ ॥੬॥ 

(ਪੰਨਾਂ ੫੦8) 

ਜੇ ਸਿੱਧ (ਪਹੁੰਚੇ ਹੋਏ ਜੋਗੀ) ਅਤੇ ਸਿੱਧ-ਸੁਰਤਿ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਦੀ ਉੱਪਰ-ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ 
ਕੁਲਾ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਰੱਬੀ ਨਿਅਮਤ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਹੀ ਰੱਖਣ, ਅਤੇ ਇਸੇ ਨਿਯਮ ਅਧੀਨ 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨ, ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਯੋਗ ਸਤਿਕਾਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕਾਮਧੇਨ, ਪਾਰਜਾਤ ਅਤੇ ਨਵ-ਨਿਧਾਨ ਪੌਰਾਣਿਕ ਪੁਸ਼ਾਕ 
ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਨਿਅਮਤ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ 
ਉੱਤੇ ਹਿਰਸ ਵਗੈਰਾ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਦਾਖ਼ਿਲ ਹੋਣ ਦੀ ਘੜੀ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ । ਸੌ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਆਦਰਮਈ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਹੀ ਤੱਕਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ-ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ 
ਸਾਹਮਣੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਮਾਮੂਲੀ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਤਅੱਲੁਕ ਯਥਾਰਥਕ ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ 
ਰੋਣ ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ ਉੱਤੇ ਅਧੋਗਤੀ-ਛਿਣ ਅਤੇ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ-ਛਿਣ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਆਉਂਦੇ 
`ਹਨ। ਸੋਂ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕ੍ਰਿਸਕਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਸੈਸਾ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। 
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