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ਇਕ ਕੌਮ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ 

ਕਦਮ ਉਸ ਦੀ ਯਾਦਾਸ਼ਤ ਨੂੰ ਮੋਟ ਦੇਣਾ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ, ਉੱਸ ਦੇਂ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਉੱਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ 

ਤਬਾਹ ਕਰ ਦੇਵੇ । ਫਿਰ ਕਿਸੇ ਕੌਲੋਂ ਨਵੀਆਂ 

ਘੜ ਲਵੋ , ਇਕ ਨਵਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਰਚ ਲਵੋਂ। 

ਕੁਝ ਜ਼ਿਰ ਬਾਅਦ ਉਂਹ ਕੌਮ ਆਪੋ ਇਹ ਗੱਲ 

ਕੁੱਲ ਜਾਵੇਗੀ ਕਿ ਉਹ ਕੀ ਹੈ ਤੇ ਕੀ 

ਸੀ.....ਮਨੱਖ ਦੀ ਸੱਤਾ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 

ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਭੁੱਲ-ਭੂਲਾ ਜਾਣ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 

ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਦੀ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਹੈ। 

-ਅਲਾਲ ਭੁੰਦਰਾ 

ਅੱਜ ਸਾਡੇ ਉੱਤੇ _ਸੈਕੂਲਰਿਜ਼ਮ ਇੰਨਾ 
ਛਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਸੈਕੂਲਰ ਅਖਵਾਉਣ ਕਰਕੇ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਤੱਥ ਅਤੇ ਸੱਚਾਈਆਂ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ 

ਕਰ ਸਕਦੇ। 
“ਡਾ. ਹਰਕੀਰਤ /ਸੱਘ 

ਸਿੱਖ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ 

ਕਿਸ ਬਿਧ ਰੁਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 
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ਬਿ 

ਮੇਜਰ ਜਨਰਲ ਸ: ਨਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਦੀ ਸਤਿਕਾਰੀ ਯਾਦ ਨੂੰ 



ਨਰਡ ਢਲ ਸ਼ਬਦਾ 

ਪਰਸੰਗਾ 

1. ਸਿੱਖ ਵਿਰਸੇ ਦਾ ਗੌਰਵ 

€ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ 

% ਧਾਰਮਿਕ ਯਕੀਨ ਤੋਂ ਕੌਮੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾਂ ਖ਼ੂਬਜੂਰਤ ਜੁਮੋਲ 

2. ਪੜਨ ਦਾ ਵੌਰ 
< ਬਾਸ਼ਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ : ਇਕ ਨਿਥੇਂਧ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਕੂਪ 
# ਸਿੱਖ ਮਿਸਲਾਂ ! ਸੈਨਿਕ ਬੁਲੌਦੀ, ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਤਨ 

3. ਬਸਤੀਵਾਦ ਦੇ ਗ਼ਹਿਰੇ ਦਾਗ਼ 
੯ ਅੰਗੁਰੋਜ਼ਾਂ ਦੀ ਕੁਣਲ ਨੀਤੀ 
< ਕੌਮ-ਪਿਆਰ 'ਤੇ ਕੌਂਮ-ਧ੍ਰੋਹ ਦੇ ਉਲਣ-ਜ਼ਾਵੀ ਵਰਤਾਜ਼ੇ 
% ਮਹਾਰਾਜਾ ਫ਼ਣਜੀਤ ਸਿੰਘ : ਗੁਣ ਅਤੇ ਦੋਜ਼ 
" 1੪857 ਦਾ ਰ਼ਾਜ-ਰੌਲ਼ਾ ਤੋ ਸਿੱਖ 
" ਸਿੰਤ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਬਨਾਮ ਅੰਗਰੇਜ਼-ਭਗੜੀ 
੧ ਜ਼ਾਰੁਜਿਯ ਸਪਿਰਟ ਅਤੋਂ ਕੌਮੀ ਚੋਬਲਾ 

4. ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦਾ ਗ੍ਰਹਿਣ 
" ਅੰਗਰੇਜ਼-ਭਗਤੀ ਬਨਾਮ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ : ਇੱਕੋ ਸਿੱਕੋ ਦੇ ਦੋ ਪਾਸੇ 
“ ਭ਼ਾਰੜੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਸੂਰਤ ਤੋਂ ਸੀਰਤ 
" ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਗਵਾਦੀ ਚੈਤਨਾ 
੯ ਸੁਜੁਮ-ਨਿਜ਼ਪੱਖ ਰਾਜ਼ਟਰਵਾਦ : ਛੱਜ ਕਿ ਸਰਾਪ ? 

5. ਦੈਸ਼ਭਗਤੀ ਦਾ ਰਿੰਦੂ ਸੈਕਲਪ (ਸਿੱਖ ਹਸਤੀ ਦਾ ਨਿਖੇਧ) 
" “ਭਾਰਤ ਮਾੜਾ” ਦਾ ਸੈਕਲਪ : ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ-ਅਸਤਜ਼ 
੯ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਦੁਬਿਧਾ 
% ਸਿੱਖ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਬਲੀ 
< ਇਲਕਲਾਬੀ ਦੌਸ਼ਜਗਤ ਧਾਰਾ : ਸਿੱਖ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਹਾਨੀ 
” ਵਾਂ /ਨਿਿਝਉਨ : ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਗੀ ਭੂਮਿਕਾ 
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₹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਸੈਤੁਲਿਤ ਵਿਕਾਸ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 

. ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ 
#% ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸ਼ੀਸ਼ਾ : ਜ਼ਾਤ-ਅਭਿਮਾਨੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਹਰਾ 

# ਮੰਜਾਬੀ ਕੌਮਵਾਦ : ਇਕ ਆਧਾਰਹੀਣ ਤੋਂ ਖੋਖਲਾ ਸੈਕਲਪ 

ਸਿੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਜਥੇਬਦੀ 
₹ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਤੋਂ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲੋ ਤਿੱਖਾ ਨਿਖੋੜਾ 
% ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਅੱਡਗੀ ਤੇ ਸੁਤੋਤਰ ਹਸਤੀ 

ਨਵੀ ਰਚਨਾ ਕਿਸ ਬਿਧ ਹੋਈ ? 
% ਵੱਖਰਾ ਧਰਮ, ਵੱਖਰਾ ਰਥ, ਵੱਖਰਾ ਪੰਥ 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਦਸ਼ਾ 
(ਅਸ਼ ਨਾਹੀਂ/ ਹਮ ਜ਼ਾਖੜ ਪਤਿਸ਼ਾਰੀ ਦਾਵਾ 

" ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇ ਸੰਵਿਧਾਨ ਬਾਰੇ ਭਰਮ-ਗ੍ਰੱਸੀ ਸਮਝ 
“ ਮ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਤੋਂ ਉਮੀਦਾਂ ਦਾ ਇੰਦਰਜਾਲ 

12. ਸਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਭਿੰਡਰਾਂਵਾਲੇ ਦੀ ਆਮਦ 
ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਵਰਤਾਰਾਂ 
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281. 

ਕੁੱਝ ਮੁੱਢਲੇ ਸ਼ਬਦ 

ਇਸ ਲਿਖਤ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਸਵਰਗਵਾਸੀ ਸਰਦਾਰ ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕੋਲੋਂ ਮਿਲੀ 
ਸੀ। ਫ਼ਰਵਰੀ 1997 ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਭਿੰਡਰਾਂਢਾਲੇ ਦੁਆਰਾ ਅਰੈਭਿਆ 
ਖਾੜਕੂ ਸਿੱਖ ਸੰਘਰਸ਼ ਉੱਦੋਂ' ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੱਬ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ ਸਥਾਪਤ ਨਿਯਮ 
ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੀ, ਖਾੜਕੂ ਉਭਾਰ ਦੇ ਪਤਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹਕ੍ਹਮਤੀ ਦਹਿਸ਼ਤ ਦਾ ਦਬਦਬਾ 
ਵਧਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਸਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀੜੇ ਗਏ ਸਿੱਖ 
ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਆਭਾ ਨੂੰ ਮੋਟਣ ਢੇ ਬ਼ਹੂ-ਪਾਸਾਰੀ ਯਤਨ ਜ਼ੋਰਾਂ-ਸ਼ੋਰਾਂ ਨਾਲ ਚੱਲ ਰਹੋ ਸਨ। 
ਪੰਥ-ਦਰਦੀਆਂ ਲਈ ਇਹ ਦੂਹਰਾ ਸਦਮਾ ਤੇ ਅਪਮਾਨ ਸਹਿਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਸਰਦਾਰ ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗੇ ਹੋਰਨਾਂ ਸੁਹਿਰਦ ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਕਾਂ 
ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ , ਸਿੱਖ-ਦੋਖੀ ਤਾਕਤਾਂ ਵੱਲੋਂ ਇਕ ਸੋਚੀ ਵਿਚਾਰੀ ਵਿਉਂਤ ਦੇ ਤਹਿਤ, 
ਜੋਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਉੱਤੋਂ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੋ ਸਿਲਸਿਲੋ- 
ਬੱਧ ਹਮਲਿਆਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਯੋਗ ਤੇ ਢੁਕਵਾਂ ਜੁਆਬ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਅਤੇ 
ਤਾਂਘ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰ਼ਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਕੌਮ ਨੂੰ ਸਰਦਾਰ ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਵੱਧ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ , ਮਰ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇਂ ਕੁੱਝ ਹੋਰਨਾਂ ਬੰਧਿਕ ਰੁਝੇਵਿਆਂ 
ਵਿਚ ਗੂੜ੍ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਸਰੂਫ਼ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਤੀ ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਸਾਥੀਆਂ ਮੇਜਰ 
ਜਨਰਲ (ਸੇਵਾ-ਮੁਕਤ) ਸਰਦਾਰ ਨਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਕਰਨਲ (ਸੇਵਾ-ਮੁਕਤ) ਸਰਦਾਰ 
ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਫ਼ਾਇ ਮਸ਼ਵਰਾ ਕਰ ਕੋ , ਆਪਣੇ ਸੁਭਾਅ ਮੁਤਾਬਿਕ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨਿਮਰ 
ਲਹਿਜੋ ਵਿਚ, ਇਹ ਜੁੰਮੇਵਾਰੀ ਓਟਣ ਬਾਰੇ ਮੇਰਾ ਪਤਿਕਰਮ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹਿਆ। ਮੈਂ 
ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੱਖੋਂ, ਇਸ ਕਾਰਜ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਮਝਦਾ। ਇਸ 
ਤੜ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗ਼ਹਿਰ ਗੈਡੀਰ ਬੌਧਿਕ ਕਾਰਜ ਲਈ ਮੈਂ ਨਾਂ ਤਾਂ ਕੋਈ ਰਸਮੀ ਅਕਾਦਮਿਕ 
ਵਿੱਦਿਆ ਤੋ ਟ੍ਰੇਨਿੰਗ ਲਈ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਮੈਰੇ ਪੱਲੋਂ ਅਜਿਹਾ ਲੋਈ ਪੂਰਵ ਤਜਰਬਾ 
ਹੀ ਸੀ। ਮੋਰੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਅਮਲੀ ਲਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਿਆਂ ਗੁਜ਼ਰਿਆ 
ਹੈ।ਪਰ ਸਰਦਾਰ ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ 'ਪੁੱਛ' ਅੰਦਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਇੰਨਾ ਜੋਰਾਵਰ ਸੀ ਕਿ ਮੇਰੇ ਕੋਲੋ' 'ਲਾਂਹ' ਨਾ ਕਹੀ ਗਈ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਆਪਣੇਂ ਇਸ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਲੌਖਣੀ 
ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਸੁਣਾ ਕੇ ਮੋਰੀ ਝਿਜਕ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਫ਼ ਪੜ੍ਹ ਲਈ, ਜਾਂ ਇਹ ਕਹਿ ਲਵੇ 
ਕਿ 'ਫੜ' ਲਈ ਸੀ, ਦੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਹਿਣ 'ਤੇ ਮੈਂ ਇਕ ਮਹੀਨੇ ਅੰਦਰ 
ਕਾਰਜ ਦੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮੁੱਢਲੀ ਜਿਹੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ (੪੧੦੧੦) ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਈ ਅਤੇ 
ਇਸ ਉੱਤੇ ਊਂਨ੍ਹਾਂ ਦੀ “ਨਜ਼ਰ ਪੁਆਉਣ' ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਦੇ ਸੈਕਟਰ 15- 
ਸੀ ਵਾਲੇ ਨਿਵਾਸ 'ਤੇ ਪਹੁੰਜ਼ ਗਿਆ। ਉੱਸ ਵੇਲੋਂ ਮੋਰੀ ਹਾਲਤ ਉਸ ਸਕੂਲੀ ਸ਼ੱਚੇ ਵਰਗੀ 
ਸੀ ਜੋ ਅਧਿਆਪਕ ਵੱਲੋਂ ਪਾਏ ਮੁਸ਼ਕਲ ਸਵਾਲ ਨੂੰ ਹੱਲ ਕਰ ਕੈ ਨਿਰੀਖਣ ਲਈ ਉਸ 
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ਦੇ ਅੱਗੇ 'ਪੋਸ਼' ਹੋਣ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ ! ਸ਼ੋਰ, ਜਾਂਦਿਆਂ ਹੀ ਇਹ ਮਨਹੂਸ ਖ਼ਬਰ ਮਿਲ ਗਈ 
ਕਿ ਸਰਦਾਰ ਸਾਹਿਬ ਉੱਸ ਤੋਂ' ਪਹਿਲੇ ਦਿਨ ਗ਼ਸਲਖ਼ਾਨੇ ਅੰਦਰ ਡਿੱਗ ਪਏ ਸਨ, ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਢ਼ੁਲਾ ਨੁਕਸਾਨਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਹਸਪਤਾਲ ਵਿਚ ਜੋਰੋ-ਇਲਾਜ 
ਸਨ। ਜਦ ਸੈਂ ਸਿੱਧਾ ਹਸਪੜਾਲ ਪਹ਼ੌਚਿਆ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਪਰੇਸ਼ਨ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। 
ਉਸ ਵੇਲੇ ਭਹ 83ਵੇਂ' ਵਰ੍ਹੇ ਨੂੰ ਅੱਪੜ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਉਹ ਬੈੱਡ ਉੱਤੋਂ ਆਰਾਮ ਕਰਨ ਲਈ 
ਲੋਟੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਮੇਰੇ ਵੱਲੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹਾਲ-ਚਾਲ ਪੁੱਛਣ 'ਤੇ ਊਨ੍ਹਾਂ ਰਸਮੀ ਤੇ ਸੈਖੇਪ 
ਜਿਹਾ ਉੱਤਰ ਦੇਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਗੱਲ ਝੱਟ “ਅਜਲੀ ਵਿਸ਼ੇ ਵੱਲ ਮੋੜਨੀ ਚਾਹੀ। ਉਹ 
ਮੈਨੂੰ ਸੈੱਪੇ ਹੋਏ “ਹੋਮ ਵਰਕ" ਬਾਰੇ ਕੁੱਝ ਸੁਣਨ ਲਈ ਬੇਹੱਦ ਉਤਾਵਲੋ ਸਨ। ਪਰ ਉਸ 
ਵੱਲੋਂ ਉੱਥੇ ਮੌਜੂਦ ਸਾਰਿਆਂ ਨੋ ਹੀ, ਸਤਿਕਾਰ ਅਤੇ ਸੋਹ ਨਾਲ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ 
ਉਤਸੁਕਤਾ ਦਿਖਾਉਣ ਤੋਂ' ਮਨ੍ਹਾਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ 
ਪਾਊਣ `ਤੇ ਜਦੋਂ' ਮੈਂ ਆਪਣੇਂ ਹੱਥ ਵਿਚ ਫੜੇ ਹੋਏ ਕਾਗ਼ਜ਼ਾਂ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਇਹ ਯਕੀਨ ਦੁਆ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਦੌਸ਼ ਮੁਤਾਬਿਕ ਲਿਖਣ ਦੋ ਕਾਰਜ ਦੀ 
ਲੋਸ਼ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਇਕਦਮ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨਾਲ ਚਮਕ ਊਂ ੀਆਂ 
ਸਨ । ਉਸ ਤੋਂ' ਥੋੜ੍ਹੋ ਹੀ ਦਿਨਾਂ ਦੇ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਸਪਤਾਲ ਤੋਂ' ਛੁੱਟੀ ਮਿਲ ਗਈ 
ਸੀ ਅਤੇ ਉਂਹ ਮੁਹਾਲੀ ਆਪਣੀ ਸਫ਼ ਨਾਲੋ' ਛੋਟੀ ਧੀ ਦੋ ਘਰ ਆ ਗਏ ਸਨ। ਲੱਗਦਾ 
ਸੀ ਉਹ ਛੋਤੀ ਹੀ ਨੌਂ-ਸ਼ਰ-ਨੌਂ ਹੋ ਜਾਣਗੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥਲੇ ਲਿਖਣ-ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਸੈਪੂਰਨ 
ਕਰ ਕੇ, ਆਪਣੀ 'ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ' ਸਿਰਲੇਖ ਵਾਲੀ ਪਹਿਲੀ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, 
ਦਿਕ ਚੋਰ ਵਡਮੁੱਲੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਦਾਤ ਪੰਥ ਦੀ ਝੋਲੀ ਵਿਚ ਪਾਉਣਗੇ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਮੈਨੂੰ ਆਪਣੀ “ਗ਼ਰਜ਼' ਦਾ ਵੀ ਲੱਗਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਮੈਨੂੰ ਪੈਰ ਪੈਰ 'ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਅਸ਼ੀਰਵਾਦ, ਬੰਧਿਕ ਇਮਦਾਦ ਤੋ ਨੈਤਿਕ ਹੱਲਾਸ਼ੇਰੀ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ।..ਪਰ ਕੁਦਰਤ 
ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਹੀ ਮਨਜ਼ੂਰ ਸੀ। ਥੋੜ੍ਹੇ ਹੀ ਦਿਨਾਂ ਬਾਅਦ ਅਚਾਨਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ 
ਜੰਤ ਬੁਝ ਗਈ ਅਤੇ ਪੜਾ ਨਹੀਂ ਮੇਰੋ ਫਰਰੀ ਹੋਰ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਪੰਥ-ਦਰਦੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿਆਸਰੇ 
ਛੱਡ ਕੇ ਉਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਗੋਦ ਵਿਚ ਚਲੋ ਗਏ ! 
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ਸੀ ਹੋ ਸਕਣਾ। ਪਰ ਸਰਦਾਰ ਜਨਰਲ ਨਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਫਾਅਦਾ-ਨਿਵਾਜ਼ੀ ਦੇ ਸਦਕੇ 
ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਰਦਾਰ ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤੋ ਇਕਰਾਰ ਨੰ 
ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਜ਼ਕਤੀਆਂ/ਯੋਗਤਾਵਾਂ (00੧੦) ਤੇ ਵਸੀਲੇ 
ਝੰਕ ਦਿੱਤੇ ਸਨ । ਉੰਨ੍ਹਾਂ ਨੌ ਇਸ ਕਾਰਜ ਦੀ ਹਭ ਲੋੜ ਵੱਲ ਤੁਰੰਤ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ 
ਇਜ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਦਿਨ ਰਾਤ ਇਕ ਕਜ਼ੀ ਰੱਖਿਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲਗਨ, ਹੌਸਲਾ- 
ਅਫ਼ਜ਼ਾਈ ਅਤੇ ਬਹੁਮੁੱਲੀ ਤੇ ਬਹੂ-ਤਰਫ਼ੀ ਠੋਸ ਮੱਦਦ ਦਾ ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਸੀ ਕਿ ਜਨਵਰੀ 
2003 ਵਿਚ ਵਾਹਿਵ/' ਸਦਾਂ ਦਾਂ ਸਿੱਖ ਰਾਜਨਾੰਤੀਂ-/ਇਕ ਗੁਲਾਮੀ ਤੌਂ ਦੂਜਾਂ ਗੁਲਾਮ 
ਤੱਕਾ ਦੇ ਸਿਰਲੌਖ ਹੇਠ ਹੱਥਲੀ ਪੁਸਡਕ ਫ੍ਰੌ-ਲੜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜਿਲਦ ਪਾਲਕਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰੁ 
ਹੋ ਸਕੀ ਸੀ। ਉੱਸ ਵੇਲੋਂ ਇਸ ਪ੍ਰੋਜੈਕਟ ਨੂੰ ਦੋ ਜਿਲਦਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਉਂਤਿਆ ਗਿਆ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਮੁਤਾਬਿਕ ਦੂਜੀ ਜਿਲਦ ਦੇ ਵਿਚ, ਜੂਨ 1984 ਵਿਚ ਸੀ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ 
ਉੱਤੇ ਹੋਏ ਫ਼ੌਜੀ ਹਮਲੇ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਖਾੜਕੂ ਸਿੱਖ ਉਭਾਰ, ਜੋ 1992. ਤਕ 

ਕੁੰਡ ਮਫਲੇਂ ਸ਼ਸ਼ਦਾ ਸ। 

ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਸੀ। ਪਜ਼ ਦੂਜੀ ਜਿਲਦ ਉੱਤੇ ਕੌਮ ਕਰਦਿਆਂ ਇਕ ਦਿੱਕਤ 
ਵਾਰ-ਵਾਰ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ। ਖਾੜਕੂ ਸਿੱਖ ਉਭਾਰ ਦੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੇ 
ਸੀਮਤਾਈਆਂ, ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਤੇ ਮਾਯੂਸੀਆਂ ਨੂੰ ਉਨਾ ਚਿਰ ਤਕ ਸਹੀ ਅਨੂਪਾੜ ਵਿਚ 
ਰੱਖ ਕੇ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਸਿੱਖ ਵਿਰਸੇ ਦੇ ਗੋਰਵਜ਼ਾਲੀ ਪੱਖ ਦੇ 
ਨਾਲੋ-ਨਾਲ, ਉਸ ਨਾਂਹ-ਮੁਖੀ ਵਿਰਾਸਤ (1੬੩੦੪) ਨੂੰ ਸਹੀ ਫ਼ਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸਮਝ 
ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ, ਜਿਸ ਦਾ ਪਰਫ਼ਾਵਾਂ ਖਾੜਕੂ ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਜ਼ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ ਰਾਹ ਉਲੰਘਦਾ 
ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਹਿਣ ਉੱਡੇ ਆਪਣਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਅਸਰ ਛੱਡਦਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਅੱਧੋਂ ਉਹਲੇ ਕਰ ਕੋ ਖਾੜਕੂ ਸਿੱਖ ਉਭਾਰ ਅਤੇ ਲਹਿਰ ਦੀ ਕਿਸੈ ਵੀ 

ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ। ਸੋ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ਼ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਹੀ ਜਨਰਲ ਨਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ 
ਹੂਰਾਂ ਨਾਲ ਸਲਾਹ ਮਸ਼ਵਰਾ ਕਰ ਕੌ ਅਸੀਂ ਆਪਣੀ ਪੂਰਵ ਯੋਜਨਾ ਅੰਦਰ ਕੁੱਝ ਰੱਦੋਬਦਲ 
ਕਫਨ, ਅਰਥਾਤ ਇਸ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਦੋ ਦੀ ਬਜਾਇ ਤਿੰਨ ਜਿਲਦਾਂ ਵਿਚ ਮੁਕੰਮਲ ਕਰਨ 
ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਨਿਰਣੌ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੀ ਇਹ ਦੂਜੀ ਜਿਲਦ ਤੁਹਾਡੇ 
ਹੱਥਾਂ ਫਿਚ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਪਾਠਕ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਇਹ ਜਾਣ ਲੈਣਗੀ ਕਿ ਸੋੜ ਜਰਨੈਲ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੋਚ ਤੇ ਸਭਗਰਮੀ ਨੂੰ ਸਹੀ ਸੈਦਰਫ਼ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਦੇਖਣ 
ਤੇ ਸਮਝਣ ਲਈ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਸਾਡੇ ਲਈ ਅਤਿਅੰਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ 

ਨਾ ਦੇ ਗਏ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਇਹ ਕੰਮ ਸ਼ਾਇਦ ਥੋੜ੍ਹਾ ਅਗੋਤਾ ਤੋਂ ਵੱਧ ਸ਼ਿਹਤਰ ਹੋ ਸਕਿਆ 
ਹੁੰਦਾ। ਝ ਅਕਤੂਬਰ 2005 ਦੀ ਰਾਤ ਨੂੰ ਜਨਰਲ ਨਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਅਜਿਹਾ ਸੁੱਤੇ ਕਿ 
ਮੁੜ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਜਾਗੋ। ਇਸ ਭਾਣੋਂ ਨੂੰ "ਜੋ ਤਿਸੁ ਭਾਵੈ ਨਾਨਕਾ ਸਾਈ ਗਲ ਚੰਗੀ” 
ਦੇ ਗੁਫ-ਵਾਕ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਕਬੁਲ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਨੇਪਰੇ ਚਾੜ੍ਹਨ ਲਈ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹ-ਸੈਕਲਪ ਹਾਂ। ਅਸੀਂ' ਜੋ ਕੁੱਝ ਵੀ 
ਹੁਣ ਤਕ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ਼ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਨੇਹੀਆਂ ਨੇ, ਅੱਡ-ਅੱਡ ਜ਼ੂਪਾਂ ਦੇ ਵਿਚ, 
ਆਪਣਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਇਆ ਹੈ। ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੋ ਦੂਰ 
ਦੁਰਾਡੀਆਂ ਥਾਵਾਂ `ਤੇ ਬੈਠੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਸ਼ੁਭਚਿੰਤਕਾਂ ਤੇ ਪੰਥ ਸੇਵਕਾਂ ਦੇ ਦਿਲੀ ਪਿਆਰ, 

ਨੈੜਿਕ ਸਹਾਰੇ ਤੇ ਨਿੱਗਰ ਸਹਿਯੋਗ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਕੌਮ ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਇਥੇ ਜੇਕਰ ਸਾਰਿਆਂ ਢੇ ਨਾਂ ਗਿਣਾਏ ਜਾਣ ਤਾਂ ਫ਼ਹਿਰਿਸਤ ਬਹੁਤ ਲੰਮੀ ਸ਼ਣ ਜਾਛੇਗੀ। 
ਫਿਰ ਵੀ ਦੋ ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰੇ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ। ਇਕ ਮੇਰੇ ਪੱਕ 
ਬੰਧਿਕ ਜੋਗੀ ਸ: ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ (ਝੀੜੇ ਕਲਾਂ) ਅਤੇ ਜੂਸਰੇ ਹਾਰਦਿਕ ਦੋਸਤ ਸ: ਦਲਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਸਜ਼ਾ (ਮੁੱਖ ਸੈਪਾਦਕ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਟਾਈਮਜ਼, ਕੈਲੀਫੋਰਨੀਆ।, ਇਸ ਰਚਨਾ ਕਾਰਜ 
ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੇਣ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀਂ ਥਿਆਨ ਕਰ ਸਕਣਾ ਉੱਕਾ ਹੀ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ। 
ਸੋ ਅਨੌਕਾਂ ਹੀ ਦੋਸਤਾਂ ਦੇ ਇਸ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਯੋਗਦਾਨ ਨੂੰ ਦੇਖਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਲਿਖਤ ਨੂੰ 
'ਮੋਰੀ' ਨਾਲੋਂ ਸਾਡੀ" ਕਹਿਣਾ ਵੱਧ ਵਾਜਬ ਬਣਦਾ ਹੈ। (ਇਸੇ ਲਈ ਇਸ ਲਿਖਤ ਅੰਦਰ 
ਉੱਤਮ-ਪੁਰਖ ਵਿਚ ਗ਼ੱਲ ਕਰਨ ਤੋਂ, ਜਿੰਨਾ ਹੋ ਸਕਿਆ, ਗੁਰੇਜ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ)। 
ਇਸ ਸਹਿਯੋਗ ਤੇ ਮੱਦਦ ਦੇ ਆਸਰੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਤੈਂ-ਲੜੀ ਦੀ ਤੀਜੀ ਤੇ ਆਖ਼ਰੀ 
ਜਿਲਦ ਵੀ ਛੋਤੀ ਤੋਂ ਛੇਤੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਕਰਨ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ। ਦੋ ਵਿੱਛੜ 
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ਗਈਆਂ ਮਹਾਨ ਆਤਮਾਵਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਆਪਣੀ ਬਣਦੀ ਜ਼ਿੰਮੈਵਾਰੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਤੋ ਦਿਲੀ 
ਸ਼ਰਧਾ ਇਸ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਨਿਰੋਤਰ ਅੰਗ-ਸੈਗ ਰਹਿ ਕੋ ਸਹਾਈ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਐਨ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਕਹੀਆਂ ਗਈਆਂ ਕੁੱਝ ਗੱਲਾਂ ਕੁੱਝ ਲੋਕਾਂ 

ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ਼ ਕਰਕੇ ੂੰ ਜੋ ਸੱਚ ਲੱਗਾ ਅਸੀਂ ਉਹ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਸੱਚ ਨੂੰ ਜੋ ਕੋਈ 'ਕੱਚ' ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਸੱਚ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਸੀਂ 
ਇਸ ਦਾ ਤਹਿ ਦਿਲੋਂ ਸੁਆਗਤ ਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਾਂਰੀ। ਸੱਚ 'ਤੇ ਪਹੈਚਣ ਦਾ ਇਸ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰਜਤਾ ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਕਦਾ। 

ਅਸ਼ੀਰ ਵਿਚ ਦੇ ਸਬਦ ਨਿੱਜੀ ਕਹਿਣ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ । ਮੇਰੀ ਹਰ 

ਨੂੰ ਸਮਝਣ/ਪਰਖਣ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਬਣਿਆ ਆ ਰਿਹੈ। ਛੋਟੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਜਦੋਂ ਵੀ ਮੈਂ ਆਪਣੇ 
ਦਾਦਾ ਜੀ ਤੇ ਨਾਨਾ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਾਂਤ ਪਰ ਦਮਕਦੇ ਚਿਹਰਿਆਂ ਵੱਲ ਦੇਖਿਆ ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ 
ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਸਿੱਖ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਆਤਮਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰ ਲੈਣ ਵਰਗਾ ਸੁਖਦ ਅਹਿਸਾਸ 
ਹੋਇਆ । ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਇਹਨਾਂ ਪੂਜਨੀਕ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਦੀ ਦੇਣ ਦਾ ਸ਼ੁਕਰਾਨਾ ਕਰਦਾ 
ਹੋਇਆ, ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲੀ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਰਾਸਤ ਨੂੰ ਅਗਾਂਹ ੜੋਰਨ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਸਾਬਤ 
ਕਦਮ ਤੁਰਨ ਦਾ ਸਬਕ ਆਪਣੇ ਲੋਕਾਂ ਤੋਂ ਸਿੱਖਿਆ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਕੌਮ ਅਤੋ ਆਪਣੇ 
ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਦਿੱਤਾ ਮੋੜਨ ਦਾ ਹੀ ਯਤਨ ਅਤੇ ਕਰਮ ਹਨ 'ਮੇਰੀਆਂ' ਤਿਲ ਫੁੱਲ ਲਿਖੜਾਂ। 

ਮੰਡੀ ਕਲਾਂ, ਜਿਲ੍ਹਾ ਬਠਿੰਡਾ ਅਜਮੇਰ ਸਿੰਘ 
15 ਜੂਨ, 2007 

ਿ 

ਪ੍ਰਸੈਗ 

ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪੈਢੀਦਾ ਤੱਥ ਖੋਜੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਛੂੰਘਾ ਧਿਆਨ 
ਜ਼ਿੱਚਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੁਰੂ ਤੋ' ਹੀ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਕੁਰਬਾਨੀ ਤੇ ਸੂਰਮਗਤੀ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ 
ਨਾਲੋ-ਨਾਲ, ਪੰਥ ਨਾਲ ਬੇਵਫ਼ਾਈ ਦੀ ਇਕ ਛੋਟੀ, ਪਰ ਉਲਟ-ਜੂਖ਼ ਧਾਰਾ ਬਰਾਬਰ ਜ਼ੋਰ 
ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਗੁੰਦੀ ਕਹੀ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਪੰਥ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਡਾਂ ਥੋਲੋਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾ 
ਲੈਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਜ਼ੁਲਮ ਤੋ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ ਦੇ ਜ਼ਿਲਾਫ਼ ਅਫ਼ੋਲ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਪੈਂਤੜਾ ਮੱਲਦੀ 
ਫੋਹੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਹਰ ਪੜਾਅ 'ਤੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ 
ਕਾਂਗਿਆਰੀ' ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਸਿੱਖ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਤੋ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਤੋਂ` ਥੇਮੁੱਖ 
ਹੈ ਕੈ, ਜੁਲਮ ਡੇ ਅਨਿਆਂ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ 

ਬਾਰੇ ਡੂੰਘੀ ਖੋਜ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਕ ਪੱਛਮੀ ਵਿਦਵਾਨ ਜੋਇਸ ਪੈਟੀਗਰਿਊਂ” ਦਾ ਇਹ_ 
ਹਉਕੈ ਭਰਿਆ ਨਿਰਣਾ ਕਿ “ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਜਿੰਨਾ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੋਧੀ ਸੈਘਰਸ਼ਾਂ ਦਾ 
ਹੈ, ਉਨਾ ਹੀ ਹਕੂਮਤ ਭਗਤੀ ਦਾ ਹੈ,” ਸਿੱਖ ਕਿਰਦਾਰ ਦੇ ਇਸ ਦਵੋਦਮਈ ਖ਼ਾਸੇ ਉੱਤੇ 
ਉਦਾਸ ਟਿੱਪਣੀ ਹੈ। ਹਰ ਦੌਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਉੱਜਲ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ 
ਉਭਰੇ ਗ਼ਦਾਰੀਆਂ ਦੀ ਕਾਲਖ ਦੇ ਧੱਬੇ ਸਾਫ਼ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਕੁੱਝ ਜ਼ੈਰ-ਸਿੱਖ, ਖ਼ਾਸ ਕ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਜ਼ੀਰ-ਭਾਰੁਡੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲਈ ਇਹ ਗੱਲ ਸਮਝੁਣੀ 
ਕਤੱਈ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੋ ਰਹੀਂ ਹੈ ਕਿ ਜੂਨ 1984 ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਕੱ ਸਿੱਖ ਜਰਨੈਲ _ 
ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਹਮਲੋ ਦੀ ਕਾਰਵਾਈ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਕਿਵੇ' 
ਹੋ ਗਏ ? ਆਪਣੇ ਰੀ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਧਾਰਮਿਕ ਕੇਂਦਰ ਉੱਤੇ ਫ਼ੌਜਾਂ ਚਾੜ੍ਹਨ ਵੇਲੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਹਿਰਦਿਆਂ ਅੰਦਰ ਵਿਦਰੋਹ ਪੈਦਾ ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋਇਆ ? ਆਪਣੇ ਹੀ ਇਸ਼ਟ ਉੱਤੋਂ ਤੋਪਾਂ 
ਦੇ ਗੋਲੋਂ ਦਾਗਣ ਵੋਲੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਜ਼ਮੀਰਾਂ ਨੂੰ ਕਾਂਬਾ ਕਿਉਂ ਨਾ ਛਿੜਿਆ ? ਜਦ ਭਾਰਤੀ 
ਫ਼ੌਜ ਲੜਾਈ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਣ ਉਪਰੈੜ, ਸਰਾਵਾਂ ਤੇ ਪਰਿਕਰਮਾ ਅੰਦਰਲੇ ਕਮਰਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ 
ਨਿਹੱਥੇ ਤੇ ਬੇਢੋਸ਼ੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਕੇ ਸ਼ੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਜ਼ਿਬ੍ਹਾ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ ਅਤੇ 
ਉਹ ਬਜ਼ੁਫ਼ਗਾਂ , ਬੱਚਿਆਂ ਅਤੇ ਔਰਤਾਂ ਤਕ ਦਾ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਰਹੀ, ਤਾਂ ਮੋਕੇ 
'ਤੇ ਮੌਜੂਦ ਸਿੱਖ (ਫ਼ੌਜੀ) ਜਵਾਨਾਂ ਤੇ ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਦੀ ਤੀਰਤ ਨੂੰ ਰੋਹ-ਉਬਾਲਾ ਕਿਉਂ ਨਾ 
ਆਇਆ 1 ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨਾਲ ਹੋ ਰਹੇ ਇਸ 
ਮਹਾਂ-ਪਾਪ ਨੂੰ ਢੁੱਪਚਾਪ ਕਿਵੋ' ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਕਰ ਲਿਆ ? 

ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਆਮ ਪ੍ਰਚੱਲੜ ਵਿਆਖਿਆ ਇਹ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਦਰਸਾਰ 
ਸਾਹਿਸ਼ ਉੱਤੇ ਹਮਲੇ ਦੀ ਕਾਰਵਾਈ ਵਿਚ਼ ਸ਼ਰੀਕ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖ ਫ਼ੌਜੀ ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਤੇ 

₹ 10੧ਟਏ ਮਂਈ0ਡਟਲ, "੩0੧੩1 ੩੪ ਿਡਮਸ੩-੧ਜ॥1017ਟ੍ਰ ਨੈਪਗਗੂ 7 5161ਲ”, #ਨੋਏ ਪੰਗਨਜਸੰ 
ਗੰ #ੱਜ਼ਜਨਛਾ।ਦਏਸਤਿਨ ਗਨ ਇਠਨਲਬਨਗ/ਦਵ ਹਂਓ//ਨਵਤ, €੦1, ਜ81%, %੩, 1, ਅਿਗਿਟ 1991. 
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ਜਵਾਨਾਂ ਦੋ ਸਾਹਮਣੇ ਹੁਕਮਾਂ ਦੀ ਤਾਮੀਲ (ਪਾਲਣਾ) ਕਰਨ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਜ਼ਾਜਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਸੈਨਿਕ ਸਿਖਲਾਈ ਦੋ ਜ਼ਰੀਏ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਸਾਂਚੇ ਵਿਚ 
ਢਾਲ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦਾਲਾ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸੋਚ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ 
ਬ਼ੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗ੍ਰਹਿਣੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਬਿਨਾਂ ਸੋਚੇ , ਬਿਨਾਂ ਵਿਜ਼ਾਰੇ, ਹੁਕਮਾਂ ਦੀ ਤਾਮੀਲ 
ਕਰਨ ਦੈ ਪਹਿਲਾਂ ਪਾਬਦ ਤੋ ਫਿਰ ਆਦੀ ਜਿਹੋ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਕੁੰਡ ਸਿੱਖਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ-ਦੂਸ਼ਮਣ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਜਬਰ ਦੇ ਕੁਹਾੜੇ ਦਾ ਦਸਤਾ 
ਸ਼ਣਨ ਦਾਂ ਇਹ ਪੰਥ=ਦੋਖ਼ੀ ਕਰਮ, ਜੋਕਰ ਫ਼ੌਜ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ 
ਇਸ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਅਜਿਹੇ ਜ਼ੀਰ-ਸੈਨਿਕ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੀ ਕੋਈ ਕਮੀ ਨਹੀਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਇਸ ਜ਼ੁਲਮੀ ਕਾਰੇ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹ 
ਕੇਂ ਸਾਥ ਦੇਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਝਿਜਕ ਮਹਿਸੂਸ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਪੁਲਿਸ ਤੋਂ ਸਿਵਲ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ 
ਵਿਚ ਉੱਚੇ ਅਹੁਦਿਆਂ 'ਤੇ ਥੈਠੇ ਸੈਂਕੜੇ ਹੀ ਸਿੱਖ ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਨੈ ਇਸ ਘਰ ਸੈਕਟ ਦੇ ਮੋਕੇ 
ਭਾਰ਼ੜੀ ਰਾਜ ਦੀ ਸੈਵਾਦਾਰੀ ਦਾ ਧਰਮ ਪੁਰੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨਾਲ ਨਿਭਾਇਆ। ਸੇਵਾ 
ਨਿਭਾਅ ਰਹੇ ਜਾਂ ਸੇਵਾ-ਮੁਕਤ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਿੱਖ ਆਈ.ਪੀ.ਐੱਸ.।ਇੰਡੀਅਨ ਪੁਲਸ ਸਰਵਿਸ) 
ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਸੈਂਕੜਿਆਂ ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਸਿਰਫ਼ ਇੱਕੋ ਪੁਲਸ ਅਫ਼ਸਰ 
(ਸ: ੧: ਸਿਮਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਮਾਨ) ਹੀ ਨੌਕਰੀ ਨੂੰ ਲੱਤ ਮਾਰ ਦੇਕ ਦੀ ਇਖਲਾਕੀ ਜ਼ਰਅਤ 
ਦਿਖਾ ਸਕਿਆ। ਇਸੇ ਤ । ਇਸੈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾ 
ਕੌਮ ਦਾ ਮਾਣ ਰਖਣ ਦੀ ਸਿਤਫ ਇੱਕੋ ਹੀ ਉਦਾਹਰਣ (ਸ ਹੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨਾਰਵੇ) 
ਸਾਹਮਣਰੈਂ ਆਈ। ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ ਸੋਵਾ (ਆਈ.ਏ.ਐੱਸ.! ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਦੀ 
ਵੱਛ਼ੀ ਧਾੜ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਾਲ ਪੰਜ ਸੱਤ ਸਿੱਖ ਅਫ਼ਸਰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਅੰਤਰ- 
ਆਤਮਾ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਸੁਣ ਸਕੇ। ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੋਂ ਫ਼ੌਜੀ ਹਮਲੇ ਦੀ ਕਾਰਵਾਈ 
ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਰੋਸ ਵਜੋਂ ਕਾਂਗਰਸ ਪਾਰਟੀ ਨਾਲੋਂ ਨਾਤਾ ਤੋੜ ਲੈਣ ਵਾਲ਼ੇ ਸਿੱਖ ਲੀਡਰਾਂ 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਸ਼ਰਮਨਾਕ ਹੱਦ ਤਕ ਸੋੜ੍ਹੀ ਹੈ।" 

ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕੀਤੇ ਇਸ ਅਤੀ ਘਿਨਾਉਂਣੇ ਅਪਰਾਧ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ 
ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਕਾਂਗਰਸੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ ਦਾ ਜੈ ਗਾਣ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਰਤਾ ਜਿੰਨੀ ਸ਼ਰਮ ਮਹਿਸੂਸ ਨਾ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਨਿਆਂ, ਕਾਨੂੰਨ, ਸਿੱਖਿਆ, 
ਸਾਹਿਤ, ਕਲਾ, ਸੱਭਿਆਚਾਰ ਤੇ ਪੱਤਰਕਾਰੀ ਆਦਿ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਕਿੰਨੀਆਂ 
ਹੀਂ ਉੱਘੀਆਂ ਸਿੱਖ ਹਸਤੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਨਾਜ਼ੁਕ ਮੌਕੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਭਾਰਤੀ ਹਕੂਮਤ 
ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹ ਕੋ ਪੱਖ ਪੁਰਿਆ। 

ਇਸ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ ਦੇ ਖ਼ਾਸੋ-ਖ਼ਾਸ 
ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਸਭ ਨਾਲੋਂ' ਸਪੈਸ਼ਲ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਸੀ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਉ 
ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਯੋਜਨਾ ਨੂੰ ਚੈਲੀਕਣ ਤੋ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਜਿਸ ਵੱਲੋਂ ਨਿਭਾਈ ਗਈ 
%%%,੫ ੬੯੦੧੧ -% 4੨੬੫ ੮੬ ਕਰ 

ਤਦ ਨ 

” ਇਕ ਕੈਪਟਨ ਅਮਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਚਰ ਕੋਈ ਵੀ ਪੱਖ ਕਾਂਗਰਸੀ ਸਿੱਖ ਲੀਡਰ ਜ਼ਾਂਗਜ਼ਸ ਪਾਜਣੀ 
ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। 

ਪੂਸੰਗਾ ਸਬ 

ਓਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਹ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗ਼ਦਾਰੀ ਦੇ ਹਰ ਕਰਮ ਦੇ ਪਿੱਛੇ 
ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਲਾਲਚ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਥਵਾ ਵਿਅਕਤੀ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ 
ਜ਼ੂਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਹਾ ਲੈਣ (ਨਗਦ-ਨਰਾਇਣ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਅਹੁਦਾ, ਰੁਤਬਾ, 
ਤਜ਼ੱਕੀ ੜੇ ਚੌਧਰ ਮਾਣ ਆਦਿ ਹਾਸਲ ਕਰਨ) ਦੀ ਜੁਜ਼ੀ ਵੱਸ ਹੀ ਆਪਣੇ ਫ਼ਾਈਜ਼ਾਰੇ, 
ਕੌਮ ਜਾਂ ਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਧਰੋਹ ਕਮਾਉਣ ਦੇ ਭਾਹ ਤੁਰਦਾ ਹੈ )ੈਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਇਸ 
ਆਮ ਸੱਚਾਈ ਦੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਲਾਲਜ਼ ਇਕ 
ਆਮ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨੋਬਿਰਤੀ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਤਕ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਜੋਕਰ ਇਹ ਵੀ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਹੋਰਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ 
ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਦੌਲਤ, ਵਡਿਆਈ, ਰੁਤਬੇ ਤੇ ਢੌਧਰ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਕੂੱਝ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਹੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਦੋ ਕਾਰਨ ਜਨਮਾਂਤਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ । ਇਸ ਪਿੱਛੋ ਜ਼ਰੂਰ ਕੋਈ 
ਸਮਾਜਿਕ, ਸਭਿਆਜ਼ਾਰਕ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਕਾਰਨ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੈ ਹੋਣਰੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਹੀ ਜੋਇਸ ਪੈਠੀਗਰਿਊ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਫੈਲੀ ਗ਼ਦਾਰੀ ਦੀ ਵਬਾ ਦਾ ਖੁਰਾ ਸਿੱਖ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿੱਚੋਂ ਲੱਭਣ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੋਧ ਸੁਝਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ ਨਿਸ਼ੋਧ 
ਜੁਝਾਨ ਦਾ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਨਾਲ ਨੌੜਲਾ ਸੈਥੈਧ ਜੁੜਿਆ ਢ਼ੇਖਦੀ ਹੈ। 
ਉਸਦੀ ਧਾਰਨਾ ਜੈ ਕਿ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਤੋਂ ਸਮਾਜੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਕੁੱਝ 
ਜਿੱਥ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਗ਼ਦਾਰੀ ਦੀ ਰੁਚੀ ਨੂੰ ਉਚੇਚਾ ਬਲ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਦਰਭੁ 
ਵਿਚ ਦੇਖਿਆਂ, ਜੂਨ 1984 ਵਿਚ (ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ) ਕੁੱਝ ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ ਦੁਆਰਾ 
ਨਿਭਾਈ ਗਈ ਪੰਥ-ਦੇਖੀ ਭੂਮਿਕਾ ਕੋਈ ਸਮਝੋਂ ਬਾਹਰੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਇਸ ਜੁਝਾਲ 
ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ, ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਸਿੱਖ ਕੌਂਮ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਅੰਦਰ 

ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਹੀ ਗਹਿਰਾ ਸੈਬੈਧ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਵਰਤਾਜ਼ੇ ਨੂੰ 
ਸਹੀਂ ਜੂਪ ਵਿਚ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਸਦੀ, ਅਤੀਤ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ, ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ 
ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਛਾਣਬੀਣ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 



] 

ਸਿੱਖ ਵਿਰਸੇ ਦਾ ਗੌਰਵ 

ਕੌਰ 'ਤੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਅਮਲ ਉੱਤੇ ਦੋ ਤੱਥ ਨਿਰੈਤਰ 

3; ਰਕ (&੦੦-9096੦662) ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਦੂਜਾ, ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਸਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਨਿਗੁਣੀ 
ਏ-ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਵਿਰੋਧੀ 'ਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਘਿੇ_ 

ਸਿਮ, 2 ਅਘ ਕਤ ਫ਼: ਸਿਤ ਕੋਈ ਤਿਨ ਹਜ 
ਸਾਲ਼ ਤਕ ਧਾੜਵੀਆਂ ਦਾ ਲਾਂਘਾ ਬਣਿਆਂ ਰਿਹਾ। ਉੱਤਰ-ਪੱਛਮ ਵੱਲੋਂ ਬਲ ਦੇ ਰਸਤਿਓ' 
ਜੌਂ ਫੀ ਧਾੜਵੀ ਦਲ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਆਇਆ, ਉਹ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਉਜਾੜਨ ਤੇ ਲਤਾੜਨ 
`ੜੈਂ ਸ਼ਾਅਦ ਹੀ ਅੱਗੋ ਵਧਿਆ । ਅਨਾਰੂਵੀਂ ਸਦੀ ਤਕ ਅੱਪੜ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਧਾੜਵੀ ਮੁਹਿੰਮਾਂ 
ਅੰਦਰ ਵਧੇਰੇ ਤੋਜ਼ੀ ਤੋਂ ਕਰੂਰਤਾ ਆ ਗਈ ਸੀ। ਇਸੇ ਦੌਰਾਨ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਦੈ ਮੁੱਢਲੇ ਪੜਾਅ 'ਤੇ ਹੀ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਮੁਤਲ਼ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਕਾਇਮ ਹੋ 
ਗੋਈ ਸੀ, ਜਿਸਨੇ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ , ਸਦੀ ਦੇ ਆਰੈਤ 
ਹੁਂਦਿਆਂ ਹੀਂ ਸਿੱਖ ਪੱਥ ਪ੍ਰਤਿ ਵਜੋਰੇ ਖਰ੍ਹਵਾ ਤੇ ਹਮਲਾਵਰ ਵੜੀਰਾ ਸਾਰਨ ਕਰ 
ਸੀ। ਨ ਤੱਥ ਨੇ ਸਿੱਖ ਰਮ ਦ [ਵਕਾਜ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾਤ ਬਹ ਹੀ ਗਹਿਰਾ ਅਸਰਾ 

ਇ।...ਅਣ<ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਨਾਂ ਜਿਰਫ਼ ਗਿਣਤੀ ਪੱਖੋਂ ਹੱਦ ਥੋੜ ਸਨ, ਸਗ਼ੀਂ 
] ਅਟਕ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਜਮਨਾ ਛਕ ਫੈਲੇ ਲੰਮੇ ਚੌੜੇ ਮੋਢਾਨੀ ਖੇਬਰ ਅੰਦਰ ਯੂਰ ਦੂਰ 
ਲੈ ਸ਼ਿਖਰੇ ਹੋਏ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਬੱਝਵੇ' ਬਿੱਤੇ ਅੰਦਰ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਨਹੀਂ 
ਸਿ 
ਜ਼ਜਰੋਵੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਸਦਿਰ ਦੋਪਾਸੜ ਆਫ਼ਤਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰ ਰਹੀ, ਬਿਗਾਨਿਆਂ` 
ਵਿਚ ਘਿਹੀ ਨਿਗਣੀ ਘੱਟ-ਗਿਣਤੀ ਲਈ ਆਪਣੇ ਅਸਲਾਂ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਪਹਿਰਾ 
ਵ਼ੈਣਾ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਸੁਖਾਲਾ ਕਾਰਜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅਜਿਹੀਆਂ ਦੁਸ਼ਵਾਰ ਹਾਲਤਾਂ 
ਅੰਢਰ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰ ਸਕਣਾ ਤਾਂ ਇਕ ਅਸੈਭਵ ਜੇਹੀ ਗੱਲ ਜੀ। ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ਼ ਜਾ ਕੇ ਜੇਕਰ ਸਿੱਪਾਂ ਨੇ ਇਸ ਅਸੈਭਵ ਨੂੰ ਸੈਭਵ ਬਣਾ ਦੋਣ ਦਾ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਕਰ ਦਿਖਾਇਆ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਕੁੱਝ ਬੇਨਜ਼ੀਰ ਲੱਛਣਾਂ ਦਾ 
ਅਹਿਮ ਰੋਲ ਜੀ। ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਦੁੱਤੀ ਲੱਛਣਾਂ ਨੂੰ, ਇਸਦੀਆਂ ਸਮਕਾਲੀ 
ਹੈਜਲਾਂ ਲਹਿਰਾਂ ਲਾਲ ਤੁਲਨਾ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਵਧੇਰੇ ਚੈਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਤੇ ਘਾ ੮ ਮਲ 
ਨਾਲ ਛਟਵੀਂ ਟੱਕਰ ਲਈ। ਇਸ ਸ਼ਾਹਰੀ ਸਮ 
ਸਰ ਹੀ ।ਮੱ੪ ਲਹ ਦੀ ਤਲਨਾ ਰਾਜਪਾਂ ਤੇ ਮਰਿਆਂ ਦੀ ਜੱਦੋਜਹਿਦ ਨਾਲ 
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ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪੁਰ ਜੇਕਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਸਠ੍ਹਾਂ ਦੋਲ੍ਹ' ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ 
ਜੱਦੋਜ਼ਹਿਦ ਨਾਲ਼ ਟਾਕਕ਼ਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੈ ਤਾਂ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚਲੇ ਸਿਫ਼ਤੀ ਵੱਖਰੇਵੇ ਸਾਫ਼ ਉਘੜ 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ।' 

ਜਦ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਉੱਤੇ ਧਾਵਾ ਬੋਲ ਕੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਰਾਜ- 
ਭਾਗ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਜੈਸਲਮੇਰ ਦੇ ਮਾਰੁਥਲਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਦੱਖਣ-ਪਰਬ ਵਿਚ 
ਸਰਜੂ ਦਰਿਆ ਤਕ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚੌੜੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਸੈਨਿਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ।” ਇਸ ਕਰਕੇ ਸ਼ੁਰ ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਦਾ ਵੱਧ 
ਜਿੰਆਾ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਓਟਣਾ ਪਿਆ। ਉਜੈਨ, ਗਵਾਲੀਅਰ, ਕਨੌਜ, ਦਿੱਲੀ ਤੇ ਅਜਮੇਰ 
ਆਦਿ ਥਾਵਾਂ ਦੇ ਰਾਜਪੂਤ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੇ ਇਕੱਲੇ ਹੋ ਕੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਵਿਰੱਧ ਲੜਾਈ ਲੜੀ। 
ਰਾਜਪੂਤ, ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੱਕ, ਬਹੁਤ ਬਹਾਦਰੀ ਤੇ ਸੂਰਮਗਤੀ ਨਾਲ ਲੜੇ, ਪਰ ਸਾਰੀ ਬਹਾਦਰੀ 
ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਹੱਥੋਂ ਮਾਤ ਖਾ ਗਏ। ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਇਸ ਹਾਰ ਦੇ ਕਾਰਨ 
ਬਾਹਰੀ ਘੰਟ, ਸਦਿਜੂਨੀ ਵੱਧ ਸਨ। ਸਭ ਨਾਲੋਂ 
ਵਰ ਜਾ ਰਨ ਆਰ ਤੇ ਪਿ ਨਹ ਣ। ਉਨਾ ਦਾ ਪੱ ਸਰਦ ਆਪਣ 
ਜਗੀਰੂ ਹਿੱਤਾਂ ਤੋ ਹੁਕਮਰਾਨੀ ਰੂਤਬਿਆਂ ਦੀ ਹਿਜ਼ਾਜ਼ਤ ਕਰਨਾ ਸੰ 
ਦੀ ਇਹ ਟਾਕਰਾ-ਜੰਗ ਆਮ ਜਨਤਾ ਅੰਦਰ ਲੜਨ ਦਾ ਜਜ਼ਬ ਨ 
ਕਰ ਸਕੀ । ਦੂਜਾ ਇਹ ਕਿ ਰਾਜਪੁਤਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਸੈਨ੍ਕਿ-ਢਾਂਚਾ ਅਜਿਹਾ_ 
ਸੀ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਲੂ ਵਿੱਚੀਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਨਾਲ, ਕਿਸੈ ਸਾਂਝੇ ਕੌਮੀ 

ਟੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਢਾ। ਕਾਜ਼ ਲਈ ਜੋੜਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ 
ਰਾਜਪੂਤ ਸਮਾਜ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ, ਬਰਾਬਰੀ ਵਾਲਾ ਜਮਹੁਰੀ ਸਮਾਜ 

ਨਹੀਂ ਸੀ । ਸਾਰਾ ਸਮਾਜ ਕਰੜੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੁਲਾਂ, ਖ਼ਾਨਦਾਨਾਂ ਤੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੀ ਖ਼ਾਨਾਬੇਦੀ 
ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਰੁਤਬੇ ਦੀ ਦਰਜਾਬੰਦੀ ਦਾ ਨਿਯਮ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਲਾਗ 
ਸੀ । ਉਪਰ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ ਹੇਠਾਂ ਤਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਰ ਮੈਂਬਰ ਦਾ ਦਰਜਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੀ ਉਸਦੇ ਅਧਿਕਾਰ, ਫ਼ਰਜ਼ ਤੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀਆਂ ਪੂਰਵ-ਨਿਸਜਿਤ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਉਲੰਘਣਾ ਰੀਭੀਰ ਜੁਰਮ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਬਦਲੋ ਸਖ਼ਤ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਰਵਾਇਤੀ ਬਰਾਦਰਾਨਾ 
ਜ਼ਾਬਤਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਲਾਗੂ ਸੀ। ਹਰ ਰਾਜਪੂਤ ਸਰਦਾਰ ਫ਼ੋਂਟਾ ਜਾਂ ਵੱਡਾ ਰਜਵਾੜਾ ਸੀ, 
ਜੋ ਮੂਨ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰਾਜ ਘਰਾਣੇ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 

ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਬਯਜਯਾ ਹੀ ਸਮ ਹੀ ਜਾ ਦਾ ਵਜ ਦਾਇਰ 
(੦੭੪੦੬ 4# ਅਪ ਰੰ 

| ਨਾਲ, ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਮੈਬਰਾਂ ਅਦਿਰੁ ਅਧੀਨਗੀ 
ਤੋਂ ਦਾਸਪੁਣੈ ਦੀ ਹੋ 

ਮੱਧਕਾਲ ਵਿਚ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਅੰਦਰ ਹੱਥੀਂ ਕਿਰਤ ਕਰਨ ਦੀ ਜ਼ਵਾਇਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਰਾਜਪੂੜ ਹਲ ਦੀ ਜੋਘੀ ਨੂੰ ਹੱਥ ਲਾਉਂਣ ਤੋਂ ਕਤਰਾਉਂਦੇ ਸਨ।”' ਉਂਹ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਦੀ 
ਮਾਲਕੀ ਤੋਂ ਮਹਿਰੂਮ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਸਮਾਜ ਦੋ ਹੋਰਨਾਂ (ਜ਼ੀਰ-ਰਾਜਪੂਤ) ਤਬਕਿਆਂ 
(ਲਗਾਨਦਾਰਾਂ) ਦੀ ਕਿਰਤ ਅਤੇ ਕਮਾਈ ਦੀ ਲੁੱਟ ਆਸਰੇ ਪਲਦੋਂ ਸਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਗੀਰੂ 
ਪ੍ਰਥਾ ਨੂੰ ਬਣਾਈ ਰੱਖਣਾ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦਾ ਵੱਡਾ ਸਰੋਕਾਰ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ 
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ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਅਸਰ ਸਾਫ਼ ਉਘੜ ਕੋ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ। ਰਾਜਪੂਤ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੀ ਆਰਥਿਕ 
ਲੁੱਟ-ਖਸੁੱਟ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ ਜ਼ੀਰ-ਰਾਜਪੂਤ ਤਬਕਿਆਂ ਨੋ ਆਪਣ 
ਮਾਲਕਾਂ ਦੀ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਬੇਵਾਸਤਗੀ ਵਾਲਾ ਵਤੀਰਾ ਧਾਰਨ ਕਜ਼ੀ 
ਰੱਖਿਆ। ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਰਾਜਪੂਤਾਨਾ ਖੇਤਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ ਵਰਗ ਅੰਦਰ 
ਲੜਨ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਤੋ ਉਂਤਸ਼ਾਹ ਧੈਦਾ ਨਾ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਤੜ੍ਹਾਂ ਰਾਜਪੂਤ ਸਰਦਾਰ ਨਾ 
ਤਾਂ ਰਾਜਪੂਤਾਨੋ ਦੀ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਲਾਮਬੇਦ ਕਰ 
ਸਕਣ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਸਕੇ ਅਤੇ ਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਖੇਤਰੀ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਉਭਾਰ 
ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੋ ਸਕੇ । ਸ. ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਲੇ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਇਸ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਅਯੋਗਤਾ ਅਤੇ ਇਸ 'ਚੇਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਊਂਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਨਿਕ ਪਛਾੜ ਦਾ ੜੌਡਾ ਇਸ ਗੱਲ 
ਉੱਤੇ ਝਾੜਿਆ ਹੈ, ਕਿ ਆਪਣੇ ਸੌੜੇ ਜਗੀਰੂ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਰੱਖਣ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਹੋਜ਼ ਕੋਈ ਵਡੇਰਾ ਜਾਂ ਉਚੋਰਾ ਆਦਰਸ਼ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸਾਰੇ ਸਦ-ਗੁਣ, ਯਾਨੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਰੀ, ਅਣਖ, ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਤੋ ਰੀਰਵ ਆਦਿ, 
ਸਭ ਤੰਗ ਜਿਹੀਆਂ ਝਰੀਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਪੁੰਮਦੇ ਰਹੇ।' ਸੂਰਮਗਤੀ ਤੋ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੀ ਤੀਬਰ 

ਨਾ ਮਾਰ ਸਕੇ । ਅਸ਼ੀਰ ਵਿਚ ਉਹ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਮੁਸ਼ਲਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਝੂਕ ਗਏ, ਸਗੋਂ 'ਉਹ 
ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮੜ ਦੇ ਬੈਮਹ ਹੋ ਨਿਬੜੇ। ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮੁਗ਼ਲ ਸਾਮਰਾਜ 
ਵਿਰੁੱਧ 'ਉੱਠੀ ਹਰ ਬਗ਼ਾਵਤ ਨੂੰ ਕੁਚਲਣ ਵਿਚ਼ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੇ ਅਹਿਮ ਯੋਗਦਾਲ 
ਪਾਇਆ। ਇਕ ਅਧਿਐਨ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਵੇਲੇ ਦੇਸ ਅੰਦਰ ਉਸਦੀ 
ਕਸਰ ਸਰਜਰੀ ਨਜਾਰਾ! ਵਰਨਣ ਗਲ ਮੁਗਲ 

ਮਿਰ ਹਜ ਤੀ ਸਾਗਦਾਾ ਜਿਸ ਵਿਚ ਰਾਣਾ ਪ੍ਰਤਾਪ ਨੂੰ ਹਾਰ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ _ 
ਸੀ, ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲ ਫ਼ੌਜ ਦੀ ਕਮਾਨ ਅਕਬਰ ਦੇ ਰਾਜਪੂਤ ਜੋਟੀਦਾਰ਼ ਰਾਜਾ ਮਾਨ ਸਿੰਘ_ 

ਦੇ ਹੱਥ ਸੀ। ਇਸ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਜੋਸ਼ ਇਸ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਜੋ ਫ਼ੌਜ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਤਰਫੋਂ ਲੜੀ, ਉਸ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ __ 

`ਗਜਪੂਤ ਕਥੀਲੇ ਦਾ ਸੀ। ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮੁਗਲ ਫ਼ੌਜ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ 
ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨ ਦਾ 'ਸਿਹਰਾ' ਵੀ ਇਕ ਰਾਜਪੂਤ 'ਯੋਧੇ` (ਰਾਜਾ ਜੈ ਸਿੰਘ) ਨੂੰ ਹੀ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਫ਼ਰੁੱਖ਼ਸੀਅਰ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਬੈਦਾ 
ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਨੂੰ ਕੁਚਲਣ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦਾ _ 
ਸਰਗਰਮੀ ਨਾਲ ਹੱਥ ਵਟਾਇਆ ਸੀ। (ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਤਫ਼ਸੀਲ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਅੱਠਵੇਂ _ 

]] 
“ਫਰਜ ਤਵ ਪੀ ਸਜੇ ਭਲੇ ਜੀ ਅੈਜਾਜਰਗ/ਜਹ ਅਕਲੀ ਹਲ ਪਰ ਥੋੜ੍ਹਾ 
ਘੋਖਵੀਂ ਨਜ਼ਰ ਲਾਲ ਦੇਖਿਆਂ ਇਹ ਗੱਲ ਬੁੱਝਣ ਵਿਚ ਬਹੁਤੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ 
ਕਿ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਟੱਕਰ ਦੇ ਵਿਚ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਭਾਈਵਾਲੀ 
ਦੇ ਬੀਜ ਛੁਪੇ ਪਏ ਸਨ। ਜਿਹੜੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਨੋ ਇਕ ਵੇਲੇ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁਜ਼ਲਾਂ ਲਾਲ 
ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਕੀੜਾ, ਊਹੀ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ, ਬਰਾਬਰ ਉਸੇ ਜੋਰ ਨਾਲ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਭਾਈਵਾਲੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵੱਲ ਧਰੂਹ ਕੇ ਲੈ ਗਈਆਂ । ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
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ਭਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਲੜਾਈ ਦੇ ਉਦੋਸ਼ ਸੋਹੱਦ ਸੌੜੋ ਜਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੁੱਖ ਸਰੇਕਾਰ ਆਪਣੀਆਂ 
ਜਗੀਰਾਂ/ਮਿਲਖਾਂ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਾਹੀ ਰੁਤਥਿਆਂ ਨੂੰ ਮਹਿਫ਼ੂਜ਼ ਰੱਖਣਾ ਸੀ। ਜੇਕਰ ਇਹੀ 
ਉਂਦੋਸ਼ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਸੁਲਹ-ਸਫ਼ਾਈ ਤੋ ਭਾਈਵਾਲੀ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਹਾਸਲ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ, 
ਤਾਂ ਭਾਜਪੂੜਾਂ ਦੇ ਪੈਡਰਕ-ਸਮਾਜੀ (॥੩੧੦1੪੬) ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ, ਇਹ ਸੌਦਾ 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਘਾਟੇਵੇਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੋ ਜਿਉਂ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੜਾਈ ਅੰਦਰ ਜਿੱਤ ਦੀ 
ਸੈਭਾਵਨਾ ਮੱਧਮ ਪੈਂਦੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਣ ਲੱਗੀ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਯਰਾਨਾ ਗ਼ੈਢਣ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਝਿਜਕ ਨਾਂ ਦਿਖਾਈ। ਰਾਜਪੁਤੀ ਅਣਖ ਤੇ ਇੱਜ਼ਤ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪੱਧਰੇ ਜਾ 
ਵਿਫ਼ੀ । ਕਾਰਨ ਇਹ ਕਿ ਅਣਖ ਤੇ ਇੰਜ਼ਤ ਦੇ ਇਸ ਜਜਬੈ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੱਡੋ ਆਦਰਸ਼ 
ਦਾ ਆਸਰਾ ਨਹੀਂ ਜੀ। ਵਿਸ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਾਂ ਰੰਢੀਆਂਸ਼ਰ 77 

ਮਰਾਠੇ , ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ, ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼, ਯਕੀਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਵਧੇਰੇ 
ਸੈਗਠਤ ਤੈ ਇਕਮੁੱਠ ਹੋ ਕੇ ਲੜੇ। ਇਸ ਦਾ ਸਫ਼ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਮਰਾਣੇ 
ਇਕ ਸਾਂਝੇ ਮਨੋਰਥ ਤੋਂ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਜਨ। ਮਰਾਠਿਆਂ ਦੀ ਜੱਦੌਜਹਿਦ ਦੋ ਪਿੱਛੋ, ਨਿਸਚਿਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ, ਖੌਤਰੀ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਜਦ ਕਿ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਅੰਦਰ 
ਸਾਂਝੇ ਕੰਮੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਘਾਟ ਤਿੱਖੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੜਕਦੀ ਸੀ। ਉਹ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ 
ਨਿੱਜੀਗਤ ਮਨੌਰਬਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਸਨ। ਇਸ ਮੂਲ ਕਮਜੋਰੀ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਹੀ ਭਾਜਪੁੜ 
ਇਕ ਸਾਂਝੀ ਤੇ ਅਖੰਡ ਰਾਜਪੂਤ ਰਿਆਸਤ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹਾਸਲ ਨਾ 
ਕਰ ਸਕੇਂ। ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਨੇ ਮਰਾਲਿਆਂ ਦੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਅੰਦਰ 
ਕੰਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਚਿਣਗ ਜਗਾਈ ਅੜੇ ਮਜ਼ਾਠਾ ਪੈਤਰ ਦੋ, ਜਾਤ ਬਰਾਦਰੀ ਦੇ ਆਧਾਰ 
`ਤੇਂ ਪਾਟੋ-ਬਿਖਰੇ ਹੋਏ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਾਂਝੇ ਕੌਮੀ ਮਨੌਰਥ ਲਈ ਇਕ-ਜੁੱਟ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਕੌਮੀ 
(ਮਰਾਠਾ) ਰਿਆਸਤ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰੁ ਦਿਖਾਈ । 

ਸੀ। ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਲਹਿਰਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਨਿਪੋੜਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਯੋਗ ਪੈਮਾਨਾ 
_ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੀ ਜੁੰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਲਹਿਰ ਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ 
ਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਨਿਹਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੋ ਮੁਤਾਂਬਿਕ 
ਹੀ ਨੀਤੀ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੈ ਸਦਾਚਾਰ ਵਿਕਸਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਨੂੰ 
ਇਸ ਜ੍ਿ਼ਟੀ ਤੋਂ ਹੀ ਦੇਖਿਆ ਜਾਣਾ ਜ਼ਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੋ ਮਾਮਲੇ 'ਚ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਦੇਖ ਹੀ ਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਲੜਾਈ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੌੜੇ ਤੋ ਨੀਵੋ' ਦਰਜੇ ਦੇ ਸਨ । ਰਾਜਪੁਤ ਜਿਸ ਸਨਾਤਨੀ 
ਵਿਜ਼ਾਰਗ਼ਾਰਾ ਨੂੰ ਪਰਣਾਏ ਹੋਏ ਸਨ, ਉਂਸ ਵਿੱਚੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ, ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ, 
ਜਗ਼ੀਜ਼ਦਾਰੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਤੇ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਦੀ ਪਿਛਾਂਹਪਿੱਚੂ 
ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਰਧਾਰਤ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਕਰਮ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੋਇਆ। ਮਰਾਲੇ, ਫਾਜਪੂਤਾਂ ਨਾਲੋ' ਇਕ ਕਦਮ ਅੱਗੇ ਗਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ, ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ_ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ, ਮਰਾਠਾ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਹੋ ਕੋ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਏਕਾ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਸਮਝੋਂਡਾ-ਰਹਿਤ ਲੜਾਈ ਲੜ ਕੋ ਆਪਣਾ 
ਸੁਤੈਤਰ (ਕੌਮੀ) ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਰਨਾਮਾ ਕਰ ਦਿਖਾਇਆ। 
ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਖ਼ਾਨਿਆਂ ਵਿਚ ਵਡੇ ਹੋਏ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਸਾਂਝੇ ਕੰਮੀ ਮਨੋਰਥ ਲਈ 
ਇਕਮੁੱਠ ਹੈ ਕੇ ਜੂਝਣ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਅਨੋਖੀ ਘਟਨਾ ਸੀ। ਪਜ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ 
ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਦਾ ਜਾਂ ਮਰਾਠਾ ਲਹਿਰ ਦਾ 
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ਨਿਜ਼ਾਨਾ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਊਚ-ਨੀਚ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਦਸਤੂਰ 
ਨਾਲੋਂ ਲਾਂੋ ਹਟ ਕੈ ਮਰਾਠਾ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਉੱਤੇ ਮੁੜ ਜਬੇਬਦ 
ਕਰਨਾ ਸੀ। ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਖ਼ੁਦ ਆਪ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਅਤੇ 
ਇਸ ਨੂੰ ਨਿਰੈਡਰ ਆਹਾਰ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹਿੰਦੂ ਰੂੜ੍ਹੀਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ 
ਕੱਟੜ ਉਪਾਸ਼ਕ ਸੀ । ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਗਸ਼ੜੀ ਜ਼ਿੱਲੀ ਜਾਰੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹਦਾਇਤ ਲਿਸ਼ੀ ਹੋਈ ਸੀ ਕਿ "ਸਖ਼ਾਜ ਦੇ ਸ਼ਾਜ਼ੇ ਮੈਂਬਰ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ 

` ਯਜੂਲਾਂ ਦੀ-ਉਸੇ-ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣ ਅਤੇ (ਹਿੰਦੂ) ਗੀਥਾਂ ਵੱਲੋਂ ਤੈਅ ਕੀਤੇ _ 
ਹੋਏਂ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਬਾਦਸਤੂਰ ਚੱਲਦੇ ਰਹਿਣ ।”” ਇਸ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਿਵਾ 
ਜੀ ਨੇ ਹਿੱਦੂ ਰੂੜ੍ਹੀਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਜ਼ਾ ਨੂੰ ਕੱਟੜਪੁਣੇ ਨਾਲ ਪ੍ਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
ਇਹੀ ਵਜ੍ਹਾ ਸੀ ਕਿ ਮਾਨਾ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਜਾਤਾਂ ਦੋ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ 
ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਇਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ “ਉੱਚੀਆਂ ਜਮਝੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ 
ਦੇ ਹੱਥ ਹੀ ਰਹੀ । ਲਤਾੜੇ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਜ਼ੁਤਬੇ ਅੰਦਰ ਮਾਮੁਲੀ ਜਿਹਾ ਵੀ ਸੁਧਾਰ 
ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਇਸੇ ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਮਰਾਠਾ ਕੌਮਪਰਸਤੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਉਭਾਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਨੇ (ਅਤੇ ਇਸ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੀ ਸਮੁੱਚੀ ਮਰਾਲਾ ਲਹਿਰ ਨੋ) ਜਗੀਰੂ ਪ੍ਰਬੈਧ ਦੇ 
ਖ਼ਾਤਮੇ ਦਾ ਮਨੈਰਥ ਤੇ ਕਾਰਜ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਿਆਂਦਾ । ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਨੋ ਖ਼ੁਦ ਆਪ 
ਜਗੀਰੂ ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜ-ਵਿਛੋੜਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਨੌ ਆਪਣੀ ਵਿਰਾਸਤ 
ਵਿਚ ਮਿਲੀ ਜਗੀਰ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਭਰ ਬਰਾਬਰ ਜੱਫ਼ਾ ਮਾਰੀ ਰੱਖਿਆ । ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ 
ਕਦੇ ਵੀ ਇਸਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਪੈਦਾ ਨਾ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਤੋਂ' ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਦੀ ਮਰਾਨਾ ਕੌਂਮਪਰਸੜੀ ਉੱਸ ਸਮੇਂ ਦੈ ਜਗੀਰੂ ਸੋਕਲਪ ਦੇ ਸੁੰਗੜਬੇਂ 
ਦਾਇਰੇ ਵਿਜ਼ ਹੀ ਸੀਮੜ ਸੀ।" ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੇ ਜੋ ਰਾਜ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ, ਉਹ 
ਨਿਰੋਲ ਜਗੀਡ ਤੋ ਇਕ-ਪੁਜਖਾ ਜ਼ਾਜ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਜਮਹੂਰੀ ਗਣਰਾਜ ਦਾ ਕੋਈ 

ਅੰਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਇਸ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੋ ਆਦਰਸ਼ ਤੇ ਟੀਚੇ ਮਰਾਠਾ ਲਹਿਰ ਨਾਲੋਂ 

ਇਸ ਕਦਰ ਵੱਖਰੇ ਤੋਂ ਉਚੋਰੇ ਸਨ ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਜ਼ ਤੁਲਨਾ ਕਰਨੀ ਫਬਦੀ 
ਨਹੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ, ਮਰਾਠਾ ਲਹਿਰ ਵਾਂਗ੍ਰੀ, ਖੇਤਰੀ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰੋਰਿਤ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਭੂਗੋਲਿਕ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਰਾਜ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ 
ਇਸਦਾ ਮੁਲ ਮਨੋਰਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਨਿਜਾਨਾ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰੋਂ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਨਾਬਰਾਬਰੀ (ਉਂਚ-ਨੀਚ) ਤੋ ਦੁਈ-ਦਵੈਤ ਦਾ ਅੰਤ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਇਹ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਮਨੋਰਥ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਰੱਦਣ ਅਤੇ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਫ਼ਸਤਾ ਵੱਢਣ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਲੋੜ ਖੜੀ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਜਗੀਰਦਾਗੀ ਪ੍ਰਥਾ ਵੀ ਬਰਾਬਰੀ ਵਾਲੇ ਜਮਹੂਰੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੋ 
ਰਾਹ ਦੀ ਵੱਡੀ ਰੁਕਾਵਟ ਸੀ। ਅਸਲ ਵਿਜ਼ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਤੋ ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਪ੍ਸ਼ਾ 

ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਗੂੜ੍ਹਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸੀ। ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਤਾਕਤ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦੇ 
ਸਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੋ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਪ੍ਰਸ਼ੈਧ ਤੇ ਜਗੀਰੂ ਪ੍ਰਥਾ ਦੋ ਖ਼ਾਤਮੇ ਦਾ 
ਜੌੜਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਮਿਸ਼ਨ ਅਪਣਾਇਆ। ਹਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਰੈਪਰਾ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ 

ਦੀ ਕੋਈ ਰਵਾਇਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਮ-ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਨਿਖੋਧ ਸੀ। (ਇਸ 
ਮੁੱਖ਼ ਦੀ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਜ਼ ਵਿਆਖਿਆ ਅਗਲੇ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਂਗੀ)। ਸਿੱਖ 
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ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਹ ਸਮਾਜੀ ਮਨੋਰਥ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰਾਂ ਨੇ ਹੀ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰ ਦਿੱਡੋ ਸਨ। ਬਾਕੀ 
ਗੁਰੂਆਂ ਲੇ ਇਸ ਮਾਰਗ-ਸੇਧ ਉੱਤੇ ਸਾਬਤਕਦਮੀ ਲਾਲ ਪਹਿਰਾ ਦਿੱਤਾ ਅੜੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਆਹੈਭੇਂ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਨਿਰੈਤਰ ਅੱਗੇ ਵਧਾਇਆ । ਜਦੋਂ ਤਕ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਆਪ ਮੌਜੂਦ ਸਨ, ਉਹ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਖ਼ੁਦ ਸਹੀ ਦਿਸ਼ਾ ਤੇ ਜਥੇਬੈਦੀ ਦੇ ਰਾਹ ਤੋਰਦੇ 
ਰਹੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਭਨਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਵਿਚ ਇੱਕ ਹੀ ਆਤਮਿਕ ਜੋਤ ਸੀ। (“ਜੋੜਿ ਓਹਾ 
ਜੁਗਤਿ ਸਾਇ ਸਹਿ ਕਾਇਆ ਫੋਰਿ ਪਲਣੀਐ'”)।” ਅਰਥਾਤ ਸਾਰੇ ਹੀ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਮਿਸ਼ਨ 
ਜਾਂਝਾ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੈ ਗੁਰੂ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੁਆਰਾ ਸੇਧ ਤੋਂ ਥਿੜਕਣ 
ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੂੰਦਾ । ਫਿਫ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ 
ਪੰਥ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਗਵਾਈ ਆਪ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਚੋਤੋਨ ਪੱਧਰ 'ਤੇ 
ਲਗਾਤਾਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਜਾਰੀ ਰੱਖੀਆਂ।੯ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲਾਂ ਅੰਦਰ ਪੰਥ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ 
ਪਾਣ ਜ਼ਾੜ੍ਹ ਦਿੱਤੀ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ਾਨ ਦੀ ਜਿਸਮਾਨੀ ਜ਼ੈਰ-ਮੌਜੂਦਗੀ ਵਿਚ ਵੀ 
ਅੰਧੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਸਮੇਂ ਤਕ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ, ਅੰਤਾਂ ਦੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, 
ਗੁਰੂਆਂ ਵੱਲੋਂ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕੀਤੀ ਮਾਰਗ-ਸੋਧ ਉੱਤੇ ਅਡੋਲ ਅੱਗੇ ਵਧਦੀ ਰਹੀਂ । ਮੈਕਾਲਿਫ਼ 
ਇਸ ਤੱਥ ਤੋਂ ਬੇਹੱਦ ਪ੍ਰਭਾਵਿੜ ਹੋਇਆ ਕਿ ਲਗਭਗ ਪੌਣੈ ਤਿੰਨ ਸਦੀਆਂ (1486- 
1764) ਤਕ ਫੈਲੇ ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਸਿੱਪ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਵੀ 
ਫ਼ੌਰ-ਬਦਲ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ।” ਇਸ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ ਇਕ ਵੀ ਅਜਿਹੀ 

ਕਰਕੇ ਜਾਂ ਨੀਵੇਂ ਆਰਥਿਕ/ਸਮਾਜੀ ਰੁਤਬੇ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੋ ਛੁਟਿਆਇਆ ਗਿਆ ਹੋਵੇ, 
ਅਰਥਾਤ ਕਿਸੈ ਨੂੰ “ਹੀਣ' ਸਮਝ ਕੋ ਉਸਦੇ ਸਵੈ-ਮਾਣ ਨੂੰ ਲੋਸ ਪਹੁੰਚਾਈ ਗਈ ਹੋਵੇ। 
ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਪਿਹਟ ਦਾ ਦਿਖਾਵਾ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ 
ਹੋਰ ਕਿਤੈ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਮੰਨੀਆਂ ਪ੍ਰਮੰਨੀਆਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਲਹਿਰਾਂ 
ਵੀ ਥੋੜ੍ਹ-ਜ਼ਿਰਾ ਜਲੌਅ ਦਿਖਾਉਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜਲਦੀ ਹੀ ਨੈਤਿਕ ਪਤਨ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 

ਕਿਸੈ ਵੀ ਲਹਿਰ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਠਾ ਚਿਜ਼ ਜਹੀ ਢੰਗ ਨਾਲ਼ ਲਹੀਂ 
ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਅਤੇ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਜ਼ 
ਨਾ ਰੱਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੁਆਰਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਥੋੜ੍ਹੀ ਦੇਰ ਬਾਅਦ ਹੀ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੂੰ 
ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਕਹਿਰਾਂ ਭਰੇ ਜੁਲਮਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਜ਼ਨਾ ਪੈ ਗਿਆ ਸੀ। ਅਲਾਜੂਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੋ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਜਿੰਨਾ ਜ਼ਿਰ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਦਾ ਪਤਨ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਹੋ ਗਿਆ, ਉਨਾ ਜ਼ਿਰ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਖੁਰਾ ਖੋਜ ਮਿਟਾਉਣ ਲਈ 
ਵਹਿਸ਼ੀ ਜਬਰ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰ ਮੁਹਿੰਮ ਚਲਾਈ ਰੱਖੀ। ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਕੁਚਲਣ ਦੇ ਉਚੋਦੇ 
ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਲਾਹੌਰ ਦੀ ਸੂਬੇਦਾਰੀ ਲਈ ਹੱਦ ਦਰਜੇ ਦੇ ਨਿਰਦਈ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ 
ਚੋਣ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਗੀ। ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ ਖ਼ਾਂ (1713-1728) ਤੋ' ਲੈ ਕੋ ਮੀਰ ਮੰਨੂੰ 
(1748-1753) ਤਕ, ਹਰ ਸੂਬੇਦਾਰ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਵਧਕੇ ਜ਼ੁਲਮ 
ਢਾਹੇ । ਜ਼ਕਗੀਆ ਖਾਂ (1726-45) ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਅੰਦਰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਬੈਦ ਬੰਦ ਕੱਟੇ ਗਏ 
(ਸ਼ਹੀਦੀ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ।, ਜੀਉਂਦੇ ਆਰਿਆਂ ਨਾਲ ਜ਼ੀਰੋ ਗਏ (ਸ਼ਹੀਦੀ ਭਾਈ ਦੀਵਾਨ 

ਸਿੰਘ), ਸਿਰਾਂ ਦੀਆਂ ਖ਼ੋਪਰੀਆਂ ਲਾਹੀਆਂ ਗਈਆਂ (ਸ਼ਹੀਦੀ ਫ਼ਾਈ ਤਾਰੂ ਸਿੰਘ), ਸਿੰਘਾਂ 
ਦੇ ਸਿਰਾਂ ਦੇ ਮੁੱਲ ਰੱਖੋ ਗਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰ-ਬਾਜ਼ ਤਬਾਹ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ , ਜੁਝਾਰੂ ਸਿੰਘਾਂ 

ਸਿ /ਵ੍ਜਿਸੇ ਦਾ ਗ਼ੱਰਫ ਤੋ 

ਜੋਦੋਸ਼ੇ ਪਰਿਵਾਜ਼ਾਂ, ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ, ਬੱਚਿਆਂ ਤੇ ਬੀਬੀਆਂ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਨਖ਼ਸ ਢੱਕ ਵਿਚ 
“੦ ਲਗ ਉਆ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਰਿਬ਼ ਦੀ ਬੇਅਦਬੀ (1736 ਈ:। 

ਕੀਤੀ ਗਈ। ਯਾਹੀਆ ਖ਼ਾਂ (1745- 1747) ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਦੀਵਾਨ ਲਖਪਤ ਜ਼ਾਇ ਨੇ 

ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੋਂ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਵੀ ਮਾਤ ਪਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 1746 ਈ: ਦੀਆਂ ਗਰਮੀਆਂ 

ਵਿਚ ਕਾਹਨੂਥਾਨ ਦੇ ਛੰਡ ਅੰਦਰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਖੂਨ ਦੇ ਵਹਿਣ ਵਾ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। “ਛੌਟੋ 

ਘੰਕਘਾਰੇ' ਦੋ ਨਾਉਂ ਨਾਲ ਜਾਣੋ ਜਾਂਦੇ ਇਸ ਕਤਲੈਆਮ ਅੰਦਰ ਦਸ ਹਜ਼ਾਰ ਦੇ ਕਗੀਸ਼ 

ਜਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦੇ ਘਾਟ ਉਤਾਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਮੀਰ ਮੰਨੂੰ ਦੀ ਮੋੜ ਨਾਲ (1753) ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਆਫ਼ਤ ਤੋਂ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਾਲ 

ਥੋੜ੍ਹੀ ਰਾਹਤ ਨਸੀਬ ਹੋਈ ਸੀ ਕਿ ਅਫ਼ਗ਼ਾਨੀ ਹਮਲਿਆਂ ਦੀ ਦੂਜੀ ਆਫ਼ਤ ਗਲ ਆਣ 

ਪਈ। ਅਰਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਜ਼ੋਥੇ ਹਮਲੇ (17571 ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ ਸੱਤਵੇਂ ਹਮਲੋਂ 

(17641 ਤਕ, ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਸਾਹ ਲਏ ਲੜਨਾ ਪਿਆ। ਇਸ ਸਸੋਂ ਦੌਰਾਨ ਪੰਜਾਬ 

ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਬੇਬਹਾ ਲਹੂ ਫ਼ੁੱਲ੍ਹਿਆ। 'ਵੱਡੇ ਘੱਲੂਘਾਰੇ' ਦੇ ਨਾਉਂ ਨਾਲ 
ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਮੂਨੀ ਸਾਕਾ ਇਸ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ 
ਹੀ ਵਾਪਰਿਆ, ਜਦੋਂ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਨੇ ਮੌਤ ਅੜੇ ਤਬਾਹੀ ਦੇ ਸਾਜ਼ੋ-ਸਾਮਾਨ 

ਨਾਲ ਲੈਸ ਭਾਰੀ ਲਾਮ-ਲਸ਼ਕਰ ਲੈ ਕੇ, ਇਕੱਠੇ ਹੋਏ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਮਲੌਰਕੋਂਟਲਾ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ 
ਅਚਾਨਕ ਘੋਰੇ ਵਿਚ ਲੈ ਲਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਇੱਕੋਂ ਦਿਲ ਵਿਚ 20 ਹਜ਼ਾਰ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਸਿੰਘਾਂ 

ਦਾ ਸੈਘਾਰ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਮੂਗ਼ਲਾਂ ਤੋ ਦੁਰਾਨੀਆਂ ਨਾਲ ਇਹ ਟੱਕਰ 

ਬੇਮੋਚੀ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵੱਸੋਂ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਥੋੜ੍ਹੀਂ ਸੀ। 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ, ਉਹ “ਆਟੇ ਵਿਚ ਲੂਣ' ਬਰਾਬਰ ਸਨ । ਹਾਲਤਾਂ 
ਦੀ ਦੂਜੀ ਸਿਤਮਜ਼ਰੀਫ਼ੀ ਇਜ਼ ਸੀ ਕਿ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋਂ ਕਈ ਗੁਣਾ ਤਾਕਤਵਰ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈ ਰਹੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਗ਼ੈਰ-ਸਿੱਖ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਹਮਾਇਤ 
ਹਾਸਲ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਵੱਜੋਂ ਦੇ ਵੱਛੇ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਸ਼ ਪ੍ਰਤਿ ਰਵੱਈਆ ਵਿਰੋਧ 
ਤੋ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਉਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਰ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਆਮ ਕਰਕ ਮੁਗ਼ਲਾਂ 
ਤੇ ਅਫ਼ਗ਼ਾਨੀਆਂ ਨਾਫ਼ ਟਾਕਰੇ ਦੀ ਜੰਗ ਦੋ ਰੂਪ 'ਚ ਹੀ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਟੱਕਰ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਜ਼ੈਰ-ਸਿੱਪ ਜਨਤਾ ਦੇ ਰੋਲ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਤੋ ਪੜਤਾਲਣ ਵੰਲ 
ਸ਼ਹੂੜੀ ਤਵੱਜੋ ਨਜ਼ੀਂ ਦਿੱਤੀ ਗਈ। ਅਜਿਹਾ ਅਚੋਤ ਤੌਰ ̀ਤੇ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਪਿੱਛੇ 

ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਵਿਜ਼ਾਜ਼ਧਾਰਾ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਲਗਭਗ ਇਕ ਸਦੀ ਤੋ' ਇਤਿਹਾਸਕਾਰੀ 
ਅੰਦਰ ਉਂਦਾਰਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਵਧੋਰੇ ਜ਼ੋਰ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਅਫ਼ਿਰਕੂ ਅਥਵਾ ਸੈਕੂਲਰ ਰੈਗ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ 

ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੋਧ ਉਭਾਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ, ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪ੍ਫਾਵ ਹੌਠ ਲਿਖੀਆਂ 
ਗਈਆਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਅੰਦਰ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਆਮ 
ਕਰਕੇ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਘਰਸ਼ 
ਪ੍ਰਤਿ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਰਵੱਈਏ ਦੀ ਪੜਚੋਲਵੀਂ ਛਾਣਬੀਣ ਕਰਨ ਦੇ ਪੱਖ 
ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਟਾਲਾ ਵੱਟਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ 
ਲਿਪੋ ਗਏ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵੱਡੀ ਖ਼ਾਮੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ, ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਸ਼ 

ਨੂੰ ਦਰਪੇਸ਼ ਔਕੜਾਂ ਤੇ ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਦਾ ਅਸਲੀ ਖ਼ਾਕਾ ਉਜਾਗਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਪੁਰਾਤਨ 
ਸਿੱਖ ਇਤ੍ਹਹਿਸ ਇਸ ਦੋਸ਼ ਤੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸੁਰਜ਼ਰੂ ਹੈ। ਇਸ ਦੌਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ 
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ਉੱਤੋਂ ਸਰਸਰੀ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਿਆਂ ਹੀ ਇਹ ਤੱਥ ਸਾਫ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇਹ ਜੋਖਮ ਭਰੀ ਜੱਦੋਜਹਿਦ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਨੰਗੇ ਧੜ ਹੀ 
ਲੜਨੀ ਪਈ ਸੀ। ਇਸ ਸਾਰੋ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜ਼ੈਰ-ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ ਨੇ 
[ਨਾ ਜਿਰਕੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੇ, ਸਗੋਂ “ਉੱ'ਚੀਆਂ' ਜਾਤਾਂ ਵਾਲੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸਿਆਂ 
ਨੇ ਵੀ) ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਰੱਧ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ ਸਰਗਰਮੀ ਨਾਲ ਸਾਥ ਨਿਕਾਇਆ ਸੀ। ਕਈ 
ਮੋਕੇ ਅਜਿਹੇ ਆਏ, ਜਦ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਸਫ਼ਾਇਆ ਕਰਨ ਦੋ 
ਇਰਾਦੇ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਜ਼ੀਰ-ਸਿੱਖ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਹਕੂਮਤੀ ਜਬਰ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਪੱਧਰ “ਤੇ ਲਾਮਸੈਦ ਕੀਤਾ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ 1731 ਈ- ਵਿਚ ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਲਾਹੌਰ 
ਦੀ ਈਦਗਾਹ ਅੰਦਰ ਹੈਦਰੀ ਝੰਡਾ ਗਛਵਾ ਕੇਂ ਆਮ ਮੁਸਲਿਮ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਰੁੱਧ 
ਜੰਗ ਲਈ ਲਾਮਬੈਦ ਹੋਣ ਦੀ ਫ਼ਂਡੀ ਫਿਰਾ ਦਿੱਤੀ ਸੀ । ਇਸ ਸੱਦੇ ਉੱਡੇ ਲੱਖਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਜ ਹੈਦਰੀ ਝੰਡੇ ਹੇਠ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਕੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਦਲਾਂ ਉੱਤੋਂ ਟੁੱਟ ਪਏ 
ਸਨ।” ਸਿਰਫ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਮੁਹਿੰਮ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਤਦਾਦ ਵਿਚ ਹਿੰਦੁ 
ਵੀ ਹ਼ੈਮ-ਹੁਮਾ ਕੋ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਏ । ਟੋਡਰ ਮੱਲ ਖੱਤਰੀ ਦੇ ਪੌੜਰੇ ਪਜਾੜ ਮੱਲ ਨੇ ਇਸ ਮੁਹਿੰਮ 
ਲਈ ਜੀ ਭਰ ਕੇ ਦਾਨ ਦਿੱਤਾ ਸੀ।:' ਚੌਧਰੀ ਸਾਹਿਸ਼ ਰਾਇ ਨੁਸ਼ਹਿਰੇ ਵਾਲਾ , ਅਕਲਦਾਸ 
ਜੈਡਿਆਲੀਆ ਤੇ ਧਰਮ ਦਾਸ ਆਦਿ ਅਨੇਕ ਜਿੰਦ ਇਸ ਖ਼ੁਦਾਈ ਲਜ਼ਕਰ ਦੇ ਸਹਾਇਕ 
ਬਣੋ ।! “ਸ਼ੋਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਸਾਰੇ 

ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਇਹ ਡੰਡੀ ਢਿਰਾ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਬੈਦੇ ਸ਼ਹਾਦਰ ਵਕਤ ਜਿਸ ਕਿਸੇ ਦਾ ਨਕਸਾਨ 
ਸਿੰਘਾਂ ਹੱਥੋਂ ਹੋਇਆ ਰੈ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਕੋਈ ਜਾਇਦਾਦ ਕਿਸੇ ਸਿੰਘ ਨੇ ਦਬਾ ਲਈ ਹੈ, 
ਉਹ ਦਾਅਵਾ ਕਰੇਗਾ ਤਾਂ ਮੋੜ ਕੇ ਦਿਵਾਈ ਜਾਊ। ਇਹ ਡੌਂਡੀ ਸੁਣ ਕੈ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਸਭ ਸਿੰਘਾਂ ਉੱਤੇ ਉਲਟ ਪਏ। ਭਲਾ ਤੁਰਕਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਝੂਠੇ-ਮੂਲੇ ਦਾਅਵੇਂ ਕਰਨੇ ਹੀ ਸਨ 
ਪਰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੂਸ਼ਟਾਂ ਨੇ ਵੀ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਰੱਖਣ ਵਾਸਤੇ ਸਿੰਘ ਆਪਣਾ ਲਹੂ ਡੋਲ੍ਹ 
ਰਹੇ ਸਨ! ਬੇਅੰਤ ਚਿੱਠੀਆਂ ਪਾ ਦਿੱਤੀਆਂ...। ਐਸਾ ਸਿੰਘ ਕੋਈ ਪੰਜਾਬ 'ਚ ਨਾ ਜਿਹਾ, 
ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਛੇ ਜਾਂ ਸੱਤ ਦਾਅਵੇ ਨਾ ਹੋਏ ਹੋਣਗੇ।'' ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਦੇ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ ਵਲੋਂ' ਵੀ ਸਿੱਖਾਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਪੁਗਾਉਂਣ ਦੇ ੜੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹਰੀ 
ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ ਦੀਆਂ ਲਿਖੜਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੌਰ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ, 
ਉਸਨੇ ਸਾਫ਼ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ "ਜਦ ਸਿੱਖ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮੋਤ ਦੀ ਲੜਾਈ ਲੜ ਰਹੋ ਸਨ 
ਤਾਂ ਜਨੜਾ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਹਮਦਰਦੀ ਨਾ ਜਤਲਾਈ।” “'.ਗੁਰੂ ਦੋ ਸੱਚੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਭੈੜੇ ਦਿਨ ਦੇਖਣ ਪਏ । ਉਹ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਕਹਿਰ ਤੋਂ , ਮੁਸਲਿਮ 
ਜਨਤਾ ਦੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਤੋਂ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਝੋਲੀਚੁੱਕ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਲੋਭ ਲਾਲਚ 
ਤੋਂ ਆਪਣਾ ਬਚਾਅ ਕਰਨ ਲਈ ਮਾਰੇ ਮਾਰੇ ਪ੍ਰੰਮਿਦੇਂ ਰੁਹੇ।੧” 

ਸਥਾਨਕ ਵੱਸੋਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੇ ਡਿੱਧੋ ਵਿਰੋਧ ਤੇ ਲਜਲੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ-ਭਰੇ 
ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਜੋਗ ਲੜਨੀ ਜ਼ਹਿਰੀਲੀ ਹਵਾ ਵਿਚ ਸਾਹ ਲੈਣ ਵਰਗੀ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਜੈਕਰ ਖੋਤਰ ਸੋਦਾਨੀ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਦੂਸ਼ਮਣ ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਲੜਲਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਜਿਆਦਾ 
ਦੁੱਛਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆਂ, ਹਾਜਸੀ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰਦੱਈਪੁਣਾ, 
ਸਮਾਜੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਾ ਵਿਸੈਲਾਪਣ ਅਤੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਖੇੜਰ ਦੀ ਬੇਵਫ਼ਾਈ- -ਸਾਰੇ ਹੀ 
ਪੱਪ ਸਿੱਪ ਸੈਘਰਸ਼ ਦਾ ਬੁਰਾ ਤੱਕ ਰਹੋ ਸਨ। ਏਨੀਆਂ ਨਾਖ਼ੁਸ਼ਗਵਾਰ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਜ਼ ਵੀ 
ਜੋਕਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਪੌਣੀ ਸਦੀ ਤਕ, ਬਿਨਾਂ ਝੁਕਿਆਂ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਹਫ਼ਿਆਂ, ਖ਼ੁੱਖ਼ਾਰ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ 
ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸੈਘਰਸ ਦਾ ਝੰਡਾ ਅਡੋਲਤਾ ਨਾਲ ਬੁਲੰਦ ਕਰੀ ਰੱਖਿਆ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ, ਕਿਸੇ 

ਜਿੰਮ ।ਵਿਜ਼ਜ ਦਾ ਗੱਰਵਾ ਤੇ 

ਵੀ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ, ਇਤਿਹਾਂਸ ਦਾ ਸਾਧਾਰਨ ਵਰਤਾਜ਼ਾ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਜਕਦਾ। 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਸ ਅਦੁੱਡੀ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਦੁੱਤੀ ਖ਼ਾਸੇ ਵਿਚ 
ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਜਿਵੈਂ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਬਿਨਾਂ ਆਤਮ-ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਤੋਂ ਮੁਸੀਬੜਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਅਡਿੱਗ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ, ਉਵੇਂ ਹੀ ਕੋਈ ਵੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਇਨਕਲਾਸ਼ੀ ਸਪਿਰਟ ਤੋਂ 
ਬਰੀਰ ਬਹੁਤੀ ਮਿਆਦ ਨਹੀਂ ਪੂਗਾ ਸਕਦੀ। ਲੜਨ ਲਈ ਜੋਸ਼ ਜਰੂਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰਤੂ 
ਜੋਸ਼ ਜੋਜ਼ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨੀਵੇਂ ਦਰਜੇ ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਅੰਦਰ 
ਲੜਨ ਦਾਂ ਜੋਸ਼ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਜੋਸ਼ ਬਜ਼ੁੜਾ ਜ਼ਿਰੰਜੀਵ ਲਹੀਂ ਰੁਦਾ। 
ਦੁੱਧ ਦੋ ਉਬਾਲ ਵਾਂਗੂੰ ਇਹ ਛੇਤੀ ਠੰਢਾ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਊਚੋਰੇ ਦਰਜੇ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ 
`ਚੋਂ ਉਪਜੇ ਜੋਸ਼ ਦੀ ਗੱਲ ਹੀ ਅਲੱਗ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਖਾਂ ਡੇ 
ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੀ ਕਾਇਆ ਪਲਟ ਦੋਣ ਦਾ ਦਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਚੋਂ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਚੋਖੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਜਦ ਆਜ਼ਜ਼ਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰੈਗੇ ਲੋਕਾਂ 
ਨੇ ਸਿਦਕ ਦੇ ਰਾਹਾਂ ਨੂੰ ਚਿਰ-ਕਾਲਾਂ ਤਕ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਮ੍ਹਾ ਨਾਲ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰੀਂ 
ਜ਼ੱਖਿਆ। 

ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਅਜਿਹੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ 'ਚੋਂ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਉਚੇਰਾ ਹੈ। ਸਮਾਜੀ, 
ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਸੈਨਿਕ, ਹਰ ਪੱਖ ਤੋਂ ਹੀ, ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਜਿੰਨੀਆਂ ਬੇਵਫ਼ਾ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਲੜਨਾ 
ਪਿਆ, ਉਨਾ ਸ਼ਾਵਿਦ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕੌਮ ਨੂੰ ਲੜਨਾ ਪਿਆ ਹੋਵੇ। ਸਿੱਖ ਅਜਿਹੀ ਸਖ਼ਤ- 
ਜਾਨ ਲੜਾਈ ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਸਨ ਲੜ ਸਕਦੇ, ਜੇਕਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ- 
ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਆਸਰਾ ਨਾ ਹੁੰਦਾ। ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਡੂੰਘੀ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਸਿਦਕ 
ਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸਰੋਤ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਸ਼ਰਧਾ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੋ ਆਮ ਪੁਚੱਲਤ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਤੱਤ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਲੱਗ ਸੀ। ਇਹ ਇਨਕਲਾਬੀ ਮਿਸ਼ਨ ਨਾਲ ਜੜੀ ਹੋਈ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਨਾਲੋਂ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਨੰ ਹਮੋਜ਼ਾ ਉੱਚਾ 
ਮੰਨਿਆ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਸ਼ਰਧਾ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀ-ਪੂਜਾ ਦੇ ਦਸਤੂਰ ਨਾਲੋਂ 
ਤੋੜ ਕੇ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਮਨੈਰਥਾਂ ਨੰ ਪੁਰਾ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਪਾਸੇ ਲਾਇਆ। ਦਸਵੇਂ 
ਗੁਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੱਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਿਰੇਤਰ ਅਤੇ ਸੁਚੇਤ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ 
ਕਰਕੌ ਲੌਕਾਂ ਦੋ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੋ ਸ਼ਰਧਾ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੋ ਆਦਰਸ਼ ਪਤਿ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਪਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇਂ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਤੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਵਿਚ ਯਕੀਨ, ਆਪਸ ਵਿਚ ਇਤਨੇ ਇਕਮਿਕ ਹੋ ਗਏ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਖੇੜਿਆ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਾ ਸਕਦਾ" ਜੌਤੀ ਜੋੜਿ ਸਮਾਉਂਣ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਸੌਂਪ ਕੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਨੂੰ ਇਹ ਆਦੇਸ਼ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਤੋ' ਬਾਅਦ ਉਂਹ ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਸਦੀਵੀ ਗੁਰੂ ਮੰਨ ਕੋ ਚੱਲੋ। ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਇਹ ਦਿੜ੍ਹ ਨਿਸਚਾ ਵੀ ਕਰਵਾ 
ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਜਦ ਤਕ ਉਹ (ਖ਼ਾਲਸਾ 'ਨਿਆਰਾ” ਰਹੇਗਾ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਬਿਪਰ ਦੀ ਭੀਤ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹਵੇਗਾ, ਉਂਦੋਂ' ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੋ ਅੰਗ-ਸੋਗ ਰਹਿਣਜ਼ੀ। ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਖ਼ਾਲਸੈਂ ਦੋ ਯਕੀਨ ਦਾ ਅਟੁੱਟ ਅੰਗ ਬਣ ਗਿਆ। ਇਸ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੇ, ਜਦੋਂ ਤਕ ਇਹ 
ਆਪਣੀ! ਸ਼ੁੱਧ ਤੀਬਰਤਾ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾ, ਖ਼ਾਲਸੋ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ ਬਰਕਤ ਪੈਂਦਾ 
ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਉਸਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਅਸਜ਼ਰ਼ਜਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਢ਼ 
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ਲਿਆਉਣਾ ਸੰਭਵ ਨਾ ਰਿਹਾ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਜ਼ ਤੇ ਨੈੜਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 

ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਲਾਸਾਨੀ ਜੋਸ਼ ਭਰਦਾ ਰਿਹਾ। ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਗੁਰੁ-ਨੌੜਤਾ ਦਾ 

ਵਲਵਲਾ ਆਪਣੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੋ ਸੀ, ਉਦੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਸੇ ਦੁਲਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ ਨੂੰ 

ਰੁਹਾਨੀਅਤ ਉੱਤੋ ਭਾਰੂ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ। ਰਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਜ਼ਰੂਰ 
ਸੀ, ਪਰੋ ਇਸ ਨਿਜ਼ਾਲੇ ਪਿੱਛੇ ਧਰਤੀ 'ਤੇ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਕੋਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ ਕੋਮ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦੀ। ਰਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਇਕ ਮੰਜ਼ਿਲ ਸੀ।” 

ਇਸ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ ਖ਼ਾਲਸੋ ਨੋ ਕੌਮੀ ਜਜ਼ਸ਼ੇ ਤੋ ਇਕਮੱਠਤਾ ਦਾ ਜੋ ਮਾਡਲ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ, ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਸਾਨੀ ਨਹੀਂ। ਉੱਸ ਵੋਲੋਂ ਸਮੂਹ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਕ ਜਿਸਮ ਵਾਂਗ 
ਵਿਚਰਿਆ। ਸਾਰਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਦਾ ਹੀ ' ਖ਼ਾਸ ਰੂਪ' ਸੀ। ਦਸਮੇਸ਼ ਦਾ ਸ਼ਿਆਲ 
ਹੀ ਖ਼ਾਲਜੇ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਸੀ , 'ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਸਭ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਹੜੂਰ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ, ਫ਼ਕੀਰ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬ-ਗੱਲ ਕੀ ਹਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰੀ ਹਾਸਲ ਜੀ ।” ਜਾਤ 

ਅਤੋਂ ਸਮਾਜੀ ਗੁਤਬੇ ਦੀ ਕੋਈ ਦਵੈਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਸਾਂਝੀਆਂ 

ਜਾਣੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਸਮੂਹਕ ਜਜ਼ਬਾ ਖ਼ੁਦਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਰੈਂਅ ਉੱਤੋਂ ਨਿਰਣਾਇਕ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਭਾਰੂ ਸੀ। ਸਮੂਹਕ ਪੰਥਕ ਹਿੱਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿੱਜੀ ਸੁਆਰਥਾਂ ਦੂੰ ਪਹਿਲ ਦੇਣ ਦੀ 

ਪੰਥ-ਘਾੜੀ ਰਚੀ ਨੇ ਅਜੇ ਬਹੁਤਾ ਜ਼ੋਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਫੜਿਆ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੌਰ ਵਿਚ 

ਪਥ ਦੇ ਅਦਿਰਂ' ਬੇਵਫ਼ਾਈ ਅਤੇ ਵਿਸਾਹਘਾਤ ਦੀ ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਉਦਾਹਰਣ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ 

ਆਈਂ। ਜਦੋ' ਸਿੱਧੀ ਚਲਨ ਜ਼ੋਰਾਂ ਪੁਰ ਸੀ, ਇਕ ਸਿੱਖ ਵੀ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਬਚਾਣ 

ਵਾਸਤੇ, ਜਾਂ ਕਿਸੈ ਲਾਲਜ਼ ਵਿਚ ਆ ਯੈ ਖ਼ਾਲਗੇ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਕੋਈ ਕਰਮ ਨਹੀ ਸੀ 

ਕਰਦਾ।'' ਉੱਸ ਮੌਕੇ ਪੰਥ ਨਾਲ ਈਰਖਾ-ਵੱਸ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਤੋਂ ਧਰੋਹ ਪੁਗਾਉਣ ਦੀਆਂ 

ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਵਲੋਂ ਹੀ ਹੋਈਆਂ, ਨਾਨਕ ਪੰਗ 
ਦੈ ਪਾਂਧੀ ਹੋਣ ਦਾ ਦਿਖਾਵਾ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ-ਚੱਕਰ ਬਿਪਰ- 
ਮੈਸਕਾਰੀ ਸਨ। ਅਰਥਾਤ ਮੀਣੇ, ਨਿਰੋਜਣੀਏ, ਧੀਰਮੱਲੀਏ ਵਜ਼ੀਰਾ ਵਰੀਰਾ। ਪੰਥ ਦੀ 
ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪੂਰਨ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨਾਲ ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ। ਜੇ 
ਕਿਸੈ ਦੇ ਕਦ਼ਮ ਥੋੜ੍ਹਾ ਡਗ਼ਮਗਾਏ ਵੀ ਤਾਂ ਪੰਸਕ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਵੈਗ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਤੁਰੋੜ ਬੋਚ 
ਲਿਆ।" “ਥਿੜਕਣ' ਨੇ 'ਕੂਰਾਹੇ' ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਉੱਦੈਂ ਜਾ ਕੋ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀੜਾ ਜਦ 
ਸਮਾਂ ਪੈਣ ਨਾਲ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ-ਮੁਹੱਬਤ ਦਾ ਵਲਵਲਾ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਤੁਰਿਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 

ਦੀ ਆਪਣੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਤੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਪਕੜ ਢਿੱਲੀ ਪੈਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ । ਹੁਣ ਅਸੀਂ 

ਉਸ ਉਂਦਾਸ ਢੌਰ ਦੀ ਚਰਚਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। 

“ਸਰਦਾਰ ਜੱਸਾ ਸਿੱਘ ਰਾਮਗੜ੍ਹੀਏ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਇਸ ਦੀ ਉਘੜਵੀਂ ਮਿਸਾਲ ਹੈ। 

) 

ਪਤਨ ਦਾ ਦੌਰ 

ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਿਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦਾ ਇਕ ਦੌਰ ਹੋਢਾਉਂਣ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ, ਅਟੱਲ ਤੌਰ 'ਤੋਂ , ਪੜਨ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਗਹਿਰ- 
ਗ਼ੈਭੀਰ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਤੋਂ' ਬਾਅਦ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਇਸ ਸਰਬ-ਸਾਂਥੇ ਨਿਰਣੇ 'ਤੇ 

ਸਥਿਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਕਾਵ ਇਜ਼ ਕਿ ਇਨਕਲਾਸ਼ੀ ਆਦਰਸ਼ਪੁਣਾ ਤੋ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਜੋਸ਼ ਬਹੁਤੀ 
ਲੰਮੀ ਮੁੱਦਤ ਤਕ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਆਮ ਹੀ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਣ ਲੱਗ 
ਪਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਲਟ-ਇਨਕਲਾਬ, ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਪਰਛਾਵੇਂ ਵਾਂਗ ਪਿੱਛਾ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ।! ਇਹ ਗੱਲ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰੁਪ 'ਚ ਫ਼ਰਾਂਸ (1789 ਈ:), ਰੂਸ (1917 
ਈ.! ਤੇ ਚੀਨ (1949 ਈ:) ਦੇ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਉੱਤੇ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਲਾਲਚ, ਖ਼ੁਦਪ੍ਸਤੀ, 
ਚੌਧਰ ਦੀ ਲਾਲਸਾ, ਗ਼ਲਬੇ ਦੀ ਗੁਚੀ , ਆਪਾ-ਪੁਗਾਊ ਬਿਰਤੀ ਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਫਿਤਰਤ ਦੀਆਂ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਨੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ ਦਿਸ਼ਾ 
ਤੇ ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਤੋਂ ਵਾਰ ਵਾਰ ਭਟਕਾਇਆ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਜਰਬੋਂ 'ਚੋਂ ਇਹ ਗੱਲ 
ਉਘੜਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਖ਼ਾਲੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਦਾ ਆਸਰਾ ਤਕ ਕੇ ਚੱਲੀਆਂ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਜੋਸ਼ ਦਾ 
ਢਾਸਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਫੇਟ ਨੇ ਵਧੇਰੇ ਅਗੋਤਰਾ ਤੇ ਵੱਧ ਸੌਖ ਨਾਲ ਦਬੋਚ 
ਲਿਆਂ। ਪਿਛਲੀ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਦੁਨੀਆ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ 
ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਜਾਂ ਨੀਮ-ਕਮਿਉਂਨਿਸਟ ਉਭਾਰ, ਆਪੋ-ਆਪਣੇ ਰਿੱਜੇ ਦੀ ਸੀਮਤ ਜਿਹੀ 
ਮਿਆਦ ਜੋਗ ਕੇ ਦਮ ਤੋੜਦੇ ਦੇਖੋ ਗਏ । ਮਾਸ ਕਰਜੇ, ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਤੋਂ ਪਰਤਿਭਾਵਾਨ ਲੀਡਰ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਹੋ ਜਾਣ ਡੋ' ਬਾਅਦ ਕੋਈ ਵੀ ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਇਨਕਲਾਬ (ਜਾਂ 
ਅੰਦੋਂਲਨ। ਆਪਣੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਿਆ। ਰੂਸ ਤੋਂ ਚੀਨ ਅੰਦਰ 
ਕੁਮਵਾਰ ਲੈਨਿਨ ਤੇ ਮਾਓ ਜ਼ੋਂ ਤੁੰਗ ਦੋ ਦਿਹਾਂਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਤੇ 
ਰਾਜ ਦੇ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਇਕਦਮ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਤੁਰੇ ਵਿਆਪਕ ਨਿਘਾਰਾਂ ਨੋ ਕਮਿਊਨਿਸਟ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਲਹਿਰ ਦੀਆਂ ਅੰਤਰੀਵ ਕਮਜੋਰੀਆਂ ਨੂੰ ਉਘਾੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲੈ ਆਂਦਾ 
ਹੈ। ਖੈਰ, ਇਥੇ ਸਾਡਾ ਮੰਤਵ ਇਸ ਲੰਮੇ ਚੌੜੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਜਾਣਾ ਨਹੀਂ। 
ਸਾਡਾ ਮੁੱਖ ਸਰੋਕਾਰ, ਇਕ ਪੜਾਅ 'ਤੇਂ ਜਾਂ ਕੋ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਨਿਘਾਰ 
ਮੁਖੀ ਰੁਝਾਨਾਂ ਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਾਰੂ ਅਸਰਾਂ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਕਰਨਾ ਹੈ। 

ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਮਦਿਰ, ਤੋਂ ਇਸ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਲਹਿਰਾਂ ਅੰਦਰ ਵੀ, ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਇੱਕੋ ਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਇਸ ਵਿਚ ਉਤਰਾਅ- 
ਚੜ੍ਹਾਅ ਆਉਂਦੇ ਜ਼ਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਉਭਾਰ ਆਪਣੀ ਸਿਖ਼ਰ 'ਤੇ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਜਾਂ ਜਦੋਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਉੱਤੇ ਛਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਲੋਕਾਂ 
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ਮੰਦਿਰ ਉਚੇਰੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਲਈ ਜੂਝਣ ਤੇ ਕੁਰਬਾਨ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉੱਸ ਵੋਲੋ ਲੋਕ ਆਪਣੇ ਨੀਵੇਂ ਦਰਜੇ ਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਤੋਂ ਸੁਆਰਬਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚੇ ਦਰਜੇ 
ਦੋ ਲਿਸ਼ਾਨਿਆਂ 'ਤੇ' ਕੁਰਬਾਨ ਕਰ ਦੇਣ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਪਿਰਟ ਦੇ ਜਾਦੂ ਅਸਰ ਹੋਠ 
ਨੁੰਦੋ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉੱਸ ਵੇਲੋਂ ਲੌਕਾਂ ਅੰਦਰੋਂ ਖ਼ੁਦਗ਼ਰਜ਼ੀ ਤੋ 
ਸ਼ਾਲਜ਼ਪੁਣੇ ਵਰਗੀਆਂ ਜੁਚੀਆਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗ਼ਾਇਬ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਹੁੰਦਾ ਇਹ ਹੈ 

ਕਿ ਇਹ ਕਰੁਦੀਆਂ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਪਿਰਟ ਦੋ ਜੋਰਾਵਰ ਵਹਿਣ ਮੂਹਰੇ 
ਨਿਤਾਣੀਆਂ ਪੈ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਲ। ਪਰ ਜਿਉਂ ਹੀ, ਕਿਸੇ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ, ਇਹ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਸਪਿਰਟ ਢੈਲੀ ਪੈਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਜੁਚੀਆਂ ਮੁੜ ਉਂਸੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ, ਜਾਂ ਕਈ ਵੇਜ਼ਾਂ 
ਦੂਣੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ, ਸਿਰ ਬੁੱਕ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਰਾਜਸੀ ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਇਸ 

ਨੂੰ ਪਿਛਲ-ਮੋੜੇ ਜਾਂ ਪਿਛਾਖੜ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਵਜੋਂ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਲੱਛਣਾਂ 
ਦੀ ਮੋਕਲੀ ਜਿਹੀ ਸਾਂਝ ਦੋਂ ਬਾਵਜੂਦ, ਹਰ ਪਿਫ਼ਲ-ਮੌੜੇ ਦੋ ਕਾਰਨ, ਤੋ ਇਸ ਦੋ ਅਸਕ਼ਾਂ 
ਦੀ ਤਾਸੀਰ, ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਜੂਂਦੀ ਹੈਂ। 

ਇਸ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅੱਡ-ਅੱਡ ਪੜਾਵਾਂ ਦਾ ਯਬਾਰਸਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਹਰਿੰਦਰ ਜਿੰਘ ਮਹਿਬੂਸ਼ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਜਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ 
ਜੋਤਿ ਸਮਾ ਜਾਣ (1708 ਈ:) ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤ੧ (1849 ਈ:! ਤਕ, 
੧40-41 ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਲੰਮੇ ਦੌਰ ਵਿਜ਼ "ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਮਹਾਨ ਅਮਲ,.ਲਗਾਤਾਰ ਇੱਕੋਂ ਜਿੰਨੀ 
ਉਚਾਈ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ, ਸਗੇਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਸਿੰਘ-ਆਂਦਰਸ ਦੇ ਵਧਦੇਂ-ਘਟਦੇ 
ਪ੍ਜ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਸ਼ਕ ਹੀ ਉਸਦੇ ਅਮਲਾਂ ਅਤੇ ਮ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਵਧਦੀ-ਘਟਦੀ 
ਰਹੀਂ । ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਾਲ-ਚੋਤਨਾ ਵਿਚ 

ਮੁਭਾਵ ਉਸਦੀ ਚੋਤਨਾ ਉੱਤੋਂ ਹਾਵੀ ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਤੋਜ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ 
ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਤੁੱਛ ਅਮਲ ਦੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਸੀ।”” ਸਮਾਂ ਪੈਣ ਨਾਲ 
“ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 'ਖ਼ਾਲਸਾ-ਚੋਤਨਾ ਦੀ ਛੋਟੀ ਲਹਿਰ” 

ਪੈਦਾ ਹੋ ਤੁਰੀ, "ਜਿਸਦਾ ਅਮਲ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰ ਦੋ ਨੌੜੋਂ ਰਹਿਣ ਦਾ ਆਦੀ ਸੀ”? 
ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਛੋਟੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ 
ਕਿਤੈ ਕਿਤੇ ਟਕਰਾਉਂਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਤੋਜ ਘਟਣ ਲੱਗਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਜਿਸ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵੱਛੀ ਲਹਿਰ ਵਧੇਰੇ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ 
ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਅੰਸ਼ ਘੱਟ ਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਜਿਥੋਂ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਛੋਟੀ 

ਲਹਿਰ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅੜੇ ਛੱਡੀ ਲਹਿਰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਉੱਥੋਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥ ਜ਼ੋਰ 
ਪਕੜ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 1767 ਈ: ਪਿੱਛੋਂ , ਜਦੋਂ ਜਿੱਖ ਮਿਸਲਾਂ ਦੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਕਾਫ਼ੀ ਨਿਖਰ 
ਕੋ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਣ ਲੱਗੀ, ਤਾਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਜ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਉੱਤੇ ਮੋਸਾਰੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
ਦੀ ਛੋਂਟੀ ਲਹਿਜ਼ ਹਾਵੀ ਹੋਣ ਲੱਗੀ । ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਝਗੜੇ , ਈਰਖਾਵਾਂ ਅਤੇ ਲਾਲਚ 

ਤਾਲ ਉਖੜਣ ਲੱਗਾ।' (ਸੈਸਾਰੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਦੀ ਇਹ “ਛੋਟੀ ਲਹਿਰ" ਕਿਤੋ' ਅਚਾਨਕ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਟਪਕ ਪਈ । ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਛੱਲੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸ਼ਰੀਕ ਸ਼ਣ ਕੇ ਇਹ ਉਸਦੇ 
ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਵਗਦੀ ਤੋ ਖ਼ਹਿੰਦੀ ਆ ਰਹੀ ਸੀ।! "ਜਦੋਂ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ 
ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਜੋਬਨ ਉੱਤੋਂ ਸੀ, ਉੱਦੋ' ਛੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਹਿੱਸਾ ਆਪਣੀ 
ਮੁੱਖ ਧਾਂਰਾ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਜਾ ਕੇ ਸੈਸਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਨਾਲ ਪਤਿਤ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਪਰ ਉਸ 
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ਵੇਲੇ ਇਸ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮੁੱਢਲੀ ਤੋ ਅਸਲ ਵੱਡੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਮਲੀਨ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ।' ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਬੂਬ ਪਟਿਆਲਾ ਰਿਆਸਤ ਦੋ ਬਾਨੀ 
ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸਦਾ “ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਸੁਆਰਬ' ਉਸਨੂੰ 
ਵਾਰ਼ ਵਾਰ “ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ।”' 

ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ : ਇਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਰੂਪ 
ਜੇਕਰ ਬਾਸ਼ਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਿਹਾਰ ਦੀ ਪੁਣ-ਛਾਣ 
ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਤੱਥ ਬੁੱਝਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ ਕਿ ਮੁੱਢ ਤੋਂ 
ਹੀ ਉਸਦਾ ਕਰੂਰਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਲੱਗ ਤੇ ਅਵੱਲੜਾ ਸੀ। 
ਖ਼ਤਰਿਆਂ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਆਪਣੇ ਢਾਰੋ ਪੱਲੋ ਬੋਚ ਕੇ ਚੱਲਣ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਉਂਸਨੂੰ ਵਿਰਸੇ 
`ਚੋਂ ਗੀ ਮਿਲੀ ਹੋਈ ਸੀ ਰੰ 

ਕੋਈ ਵੀ ਬੇਲੋੜਾ ਖ਼ਤਰਾ ਮੁੱਲ ਨਾ ਲੈਣਾ, ਆਪਣੇ ਬਜ਼ਾਓ ਲਈ ਕੋਈ ਵੀ ਸਾਧਨ 
ਅਥਵਾ ਢੰਗ-ਤਰੀਕਾ ਅਪਨਾਉਣ ਤੋਂ ਪ੍ਰਹੇਜ਼ ਨਾ ਕਰਨਾ, ਹਰ ਕੌਮ ਨੂੰ ਲਾਭ-ਹਾਨ ਦੀ 
ਵਿਹਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਦੇਖਣਾ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਿਧਾਂਤ ਜਾਂ ਅਸੂਲ ਨੂੰ ਲਿੱਜੀ ਹਿੱਤਾਂ 
ਉੱਤੇ ਭਾਰੂ ਨਾ ਪੈਣ ਦੋਣਾ, ਉਸ ਨੇ ਬਾਲਪੁਣੇ ਵਿਚ ਹੀ ਸਿੱਖ ਲਿਆ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ 
ਮੁਗਲਾਂ ਲਾਲ ਟੱਕਰ ਦੋ ਮੁੱਖ ਯੁੱਧ-ਖੋਤਰ ਤੋਂ ਦੂਰ, ਮਾਲਵੇ ਦੀ ਇਕ ਗੁੱਲ ਅੰਦਰ, ਆਪਣੀ 

ਆਪਣੀ ਇਸ ਵਿਹਾਰਕ ਸੂਝ-ਬੂਝ ਤੇ ਚੜ਼ੂਰਾਈਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਇਸਤੇਮਾਲ ਕੀਤਾ । ਉਸਨੇ 
“ਚੜ੍ਹਦੇ ਸੂਰਜ ਨੂੰ ਸਲਾਮ ਕਰਨ' ਦੀ ਨੀਤੀ ਦਾ ਪੂਰੀ ਪਕਿਆਈ ਨਾਲ ਪਾਲਣ ਕੀਤਾ। 
ਉਸਨੇ ਕਦੇ ਵੀ ਵੇਲੇ ਦੀ ਭਾਰੂ ਤਾਕਤ ਦੀ ਨਰਾਜ਼ਗੀ ਸਹੋੜਨ ਦਾ ਜੋਖਮ ਨਹੀਂ 

ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੁਆਰਥ-ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਵਰਤਣ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਮੌਕਾ ਹੱਥੋਂ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਦਿੱਤਾ। 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਦੌਸਤੀ ਤੋ ਜੂਸ਼ਮਣੀ ਦੇ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਉਸਨੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਨਫ਼ੋ-ਨੁਕਸਾਨ ਦੀ ਸੁੱਧ 
ਵਿਹਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ' ਹੀ ਨਜਿੱਠਿਆ। ਇਸ ਮਾਮਲੇ 'ਚ ਉਸਨੇ ਕਿਸੇ ਅਸੂਲ ਜਾਂ 
ਸਦਾਚਾਰ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਰੱਖਿਆ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ, 1758 ਈ: ਤਕ, ਜਿੰਨਾ ਢਿਰ 
ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦਾ ਜੋਰ ਚੜ੍ਹਿਆ ਰਿਹਾ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਗਾ ਲੈਣ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੋਜ਼ ਕੀਤਾ, ਸਗੋਂ 
ਉਂਜਨੇ ਮੁਜ਼ਲ ਦਰਬਾਰ ਦੀ ਸ਼ੁਸ਼ਾਮਦ ਤੋਂ ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਖ਼ਿਦਮੜ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਈ 
ਵੀ ਮੰਕਾ ਖ਼ਾਲੀ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਦਿੱਡਾ। ਪਰ ਜਿਉਂ ਹੀ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦਾ ਤਪ-ਤੇਜ 

੯ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਤਵਾਗਂਖ ਗੁਰੂ ਖ਼ਾਲਨਾ (ਪੰਨਾ 6) ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਦ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ 
ਬਹਾਦਰ ਨਾਦੌੜ ਤੋਂ ਚੱਲਕੇ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਇਆ ਤਾਂ 'ਉਸ ਨੇ ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਜਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਨਾਲ ਜ਼ਲਣ ਲਈ ਸੁਲੋਰੇ ਪੱਤਰ ਭੋਜ ਦਿੱਤੇ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ "ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਸਿਦਕੀ ਸਿੱਖ ਘੋੜੇ ਹਥਿਆਰ 
ਔਰ ਖ਼ਰਚੇ ਲੈ ਕੋ ਬੰਦੇ ਦੀ ਤਰ਼ਵ ਚੱਲ ਪਏ...ਫੂਲਕੇ ਰਾਮ ਸਿੰਘ, ਤਲੋਂਕ ਸਿੰਘ ਭਾਵੇਂ ਆਪ ਤਾਂ ਨਾ 
ਗਏ ਪਰ ਆਪਣੇ ਆਦਮੀ ਨੌਕਰ ਰੱਖ ਕੋ ।ਅਤੇ। ਕੁਛ਼ ਸਾਕ ਜੈਬੈਧੀ ਖ਼ਫ਼ਜ਼ ਦੋ ਕੋ ਤੋਗ ਦਿੱਤੇ, ਜਯੋਂਲਿ 
ਇਹ ਸਭ ਤੋਂ ਬਛੋ ਚੌਧਗੀ ਫੂਲ ਦੀ ਸੈਤਾਨ ਜ਼ਹੂਰ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਮੰਨੇ-ਦੇਨੇ ਹੋਏ ਇਜ਼ਤ ਛਾਲੋ 
ਸੈ..ਜ਼ਾਮ ਸਿੰਘ, ਤਲੋਕ ਜਿੰਘ ਸੋਚਦੇ ਸਨ ਕਿ ਜੋ ਜਿਤੇ ਇਹ ਪੁਰਸ਼ਾਫਥ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਪੁੱਠਾ ਹੈ ਗਿਆ ਤਾਂ 
ਹੋਰਲਾਂ ਦਾ ਤਾਂ ਕੁਛ ਨਹੀਂ ਖੂੱਸਣਾ .ਜਾਡੀ ਘੀੜ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਚੌਧਰਾਇਤ ਮਾਨ ਬਡਿਆਈ ਸਭ ਜਾਂਦੀ ਰਹੁ । 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਦੋਂਵੇ' ਭਾਈ ਨਾ ਗਏ।" 
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ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ।' ਪਾਨੀਪਤ ਦੀ ਲੜਾਈ (ਜਨਵਗੀ 1763 ਈ:। ਵਿਚ ਉਂਸਨੇ ਮਰਹੱਟਿਆਂ 
ਨਾਲ "ਦੋਸਤੀ" 'ਚੋਂ ਵੀ ਮੂਸ਼ ਹੱਥ ਰੰਗੇ (ਉਸਨੇ ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਨੂੰ ਜੋਗ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਅੰਦਰ 
“ਦੋਸਤੀ ਵਜੋਂ" ਰਸਦ ਪਾਣੀ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਦੀ ਭਾਰੀ ਕੀਮਤ ਵਸੂਲ ਕੀਤੀ), ਇਸ ਬਦਲੇ 
ਅਫ਼ਗ਼ਾਨੀਆਂ ਕੋਲੋਂ ਪੁੰਜ ਕੌ ਖੈਪਤੀ ਥੀ ਕਰਵਾ ਲਈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਅਹਿਮਦਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ 
ਦੇ ਹਜੂਰ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਕੋ ਇਸ ਭੁੱਲ-ਚੁੱਕ ਲਈ ਮੁਆਫ਼ੀ ਵੀ ਮੰਗ ਲਈ। ਲੋੜ ਧੋਣ 'ਤੇ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮੱਦਦ ਲੈਣੀ ਉਸਨੂੰ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲੀ , ਪਰੰਤੂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮੱਦਦ ਕਰਨ ਵੋਲੋ 
ਉਹ ਨਫ਼ਾ ਨੁਕਸਾਨ ਤੋਲਣ ਬੈਠ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ। ਅਸਲ ਵਿਚ਼ ਦੋਸਤੀ ਬਾਰੇ ਉਸਦਾ 
ਆਪਣਾ ਜ਼ੀ ਇਕ ਅਲੱਗ ਨਜ਼ਰੀਆ ਸੀ। ਉਸਨੇ ਕਦੋ ਵੀ ਦੋਸਤ ਦੀ ਆਫ਼ਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਆਫ਼ਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਬਣਨ ਦਿੱਤਾ। ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ, ਜਦ ਰਾਇ ਕੱਲ੍ਹਾ ਲੇ ਰਾਜਪੂਤ ਮੁਖੀਆਂ 
ਨੂੰ ਇਕੱਠਿਆਂ ਕਰਕੇ ਬਰਨਾਲੇ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਤਾਂ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮਾਝੇ 
ਦੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਮੱਦਦ ਲ਼ਈ ॥ਕਾਰਿਆ। ਉਸਦੇ ਇੱਕੋਂ ਸ਼ੋਲ 'ਤੇ ਸਿੰਘ ਵਾਹੋ-ਦਾਹੀ ਬਰਨਾਲੇ 
ਪਹੁੰਚ ਗਏ ਅਤੇ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸਦੀ ਰਿਆਸਤ ਨੂੰ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਜਾੜ੍ਹ ਹੇਠੋਂ 
ਬਚਾਇਆ। ਫਿਰ ਵੱਡੇਂ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਵਕਤ ਜਦੋਂ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਐਨ ਗੁਆਂਢ ਵਿਚ, 
ਅਬਦਾਲੀ ਦੋਂ ਖ਼ੂਨੀ ਸ਼ਿਕੰਜੇ ਵਿਚ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ “ਦੌਸਤ' ਦੀ ਮੱਦਦ 
ਦੀ ਲੋੜ ਪਈ ਡਾਂ ਉਜਨੈ ਖ਼ਾਹ-ਮ-ਖ਼ਾਹ ਦੀ 'ਬਲਾ ਗਲ ਪਾਉਂਣ' ਤੋਂ ਪਾਸਾ ਵੱਟ ਲੈਣਾ 
ਹੀ ਗ਼ਨੀਮਤ ਸਮਝਿਆ (ਕੁੱਪ ਰੋਹੀੜੇ ਤੋਂ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਮੌਤ-ਸ਼ਿਕੰਜੇ 'ਚੋਂ ਜੀਉਂਦੇ ਬਚ 
ਕੋ ਲਿਕਲੇ ਸਿੰਘ, ਲਹੂ-ਸਿੰਮ੍ਹੂਦੇ ਜ਼ਖਮਾਂ ਨਾਲ, ਇਸ ਉਮੀਦ ਨਾਲ ਬਰਨਾਲੇ ਦੀ ਤਰਫ਼ 
ਨਿਕਲ ਗਏ ਸਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੱਦਦ ਤੇ ਕਿਰਪਾ ਸਦਕਾ 726 ਪਿੰਡਾਂ ਤਕ ਫੈਲੀ 
ਰਿਆਸਤ ਦਾ ਮਾਲਕ ਬਣ ਬੈਠਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਸੈਕਟ ਦੀ ਇਸ ਘੜੀ ਮੌਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਮੱਦਦ ਕਰਨੈਂ ਨਹੀਂ ਝਕੋਗਾ, ਪਰੇੜੂ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਹੀ ਮਿੱਟੀ ਦਾ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆਂ 
ਸੀ। ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਮੱਦਦ ਕਰਕੇ ਅਬਦਾਲੀ ਨਾਲ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਮੁੱਲ ਖੱਟਣ ਦੀ ਸਜਾਇ ਉਸਨੇ 
ਬਰਨਾਲੇ ਤੋਂ ਜ਼ੁੱਪ-ਜ਼ੁਪੀਤੇ ਖ਼ਿਸਕ ਜਾਣ ਵਿਚ ਹੀਂ ਭਲਾਈ ਸਮਝੀ ।!' 

ਅਸਲ ਵਿਜ਼ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਬਾਸ਼ਾ ਆਲਾਂ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਸੁਆਰਸ਼ੀ ਵਤੀਰਾਂ 

ਨਿਰਾਪੁਰਾ, ਨਿਜੀਗੜ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ, ਉਸਦੀ ਮਤਲਬਪ੍ਰਸਤ ਤੇ ਮੌਕਾ-ਤਾੜੂ ਜਿਨਸ 
(ਜ਼ਾਤ। ਦੀ ਹੀ ਉਪਜ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉਸਦੇ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਅਹਿਮ ਜੁਪ 'ਚ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ 
ਇਕ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਖ ਵੀ ਸੀ। ਸੱਚ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸਨੇ 

ਸਿੱਖੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਨਗੋਂ ਸੀ ਅਪਣਾਇਆ, ਜਿਵੇਂ 
ਕਿ ਉਂਸ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੋ ਹੋਰਨਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੋ ਅਪਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿਲਾਂ ਵਿ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਧਾਰੀ ਹੋਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਇਕ ਸੱਚਾ ਅਹਿਦ ਕਰਨਾ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਸੀ । ਜੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਜਦਾ ਸੀ, ਉਹ ਸ਼ੁੱਧ ਹਿਰਦੇ ਨਾਲ਼ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੈ ਆਜ਼ਰਸ਼ਾਂ ਅਤੈ ਜੀਵਨ- 
ਜਾਚ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਂਦਾ ਸੀ। ਉਸਦਾ ਇਸ ਕਦਰ ਕਾਇਆ-ਕਲਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਕਿ 

ਸੀ। ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜ ਬੰਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ: (1) ਪੁਰਾਣੇ ਧਰਮਾਂ ਤੋਂ; 
(21 ਪਹਿਲੋਂ ਕਰਮਾਂ ਤੋਂ, (3) ਜਾਤ, ਕਬੀਲੋਂ ਤੇ ਨਸਲ ਤੋਂ; (4) ਪਹਿਲੋਂ ਬੇਧਨਾਂ ਤੋ ਰਸਮਾਂ 
ਤੋਂ; ਅਤੇ (5) ਵਹਿਮਾਂ, ਭਰਮਾਂ ਤੋਂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਤੋਂ ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਮਮਿਲ 'ਚੋਂ ਅਜਿਹੇ ਕਾਇਆ-ਕਲਪ ਦੀ ਕੌਈ ਝਲਕ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ। 

ਜਿਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਸਹੀ ਹੈ ਕਿ ਥਾਬਾ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਅਤੇ ਉਂਜ ਦੁਆਰਾ 
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'ਉਜਾਗੀ ਗਈ ਸਿੱਖ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਦੇ ਤਹਿਸ-ਨਹਿਸ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਿਰ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਪਹਿਲ ਕੂਲਕਿਆਂ ਨੇ ਹੀ ਕੀੜੀ ਸੀ, 
ਉਥੋਂ ਇਸ ਸੱਚਾਈ ਨੂੰ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਸੱਤਾ ਦੇ ਸੁਆਲ 
ਪ੍ਰਤਿ ਫੁਲਕਿਆਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ, ਖ਼ਾਲਜੇ ਨਾਲੋਂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਵੱਖਰਾ 
ਸੀ । ਉੱਜ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਿਰਜੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਅਮਲੀ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ 
`ਚੋਂ ਹੀ ਸੱਤਾ ਬਾਰੇ ਖ਼ਾਲਸੈ ਦੀ ਸਮਝ ਤੋਂ ਪਹੁੰਚ ਸੋਬਥੀ ਭਰਪੂਰ ਸੇਧਾਂ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਲੋ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਉਖਾੜ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜ਼ਾਜ ਦਾ 
ਜੋ ਮੁੱਢਲਾ ਨਮੂਨਾ ਤੇ ਖ਼ਾਕਾ ਮੈਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ̀ ਚੋਂ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਸਿੱਖ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਤਸਵੀਰ ਉਘੜ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਬਾਬਾ ਬੋਦਾ ਸਿੰਘ ਨੋ ਇਸ 
ਸ਼ਾਰੋ ਉੱਕਾ ਹੀ ਕੋਈ ਭੁਲੋਖਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੁਆਰਾ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ 
ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਧਰਤੀ ਉੱਤੋਂ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਪੁਰੀ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ। ਸੱਤਾ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਧਰਡੀ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਆਦ਼ਸ਼ਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ਰੀਆ ਹੈ। 
ਜਿੱਤ ੜੇ ਬਾਅਦ ਬੋਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੁਆਰਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਹੁਕਮਰਾਨੀ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ , 
ਸਗੋਂ ਨਾਲ ਹੀ ਆਰਛਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਖੇਤਰਾਂ ਅੰਦਰ ਜੋ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਲਿਆਂਦੀਆਂ 
ਗ਼ਈਆਂ, ਉਹ ਕੋਈ ਮਾਮੂਲੀ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਸਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੂਲ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੋ ਅਨੁਕੂਲ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚ ਅਹਿਮ 
ਸਥਾਨ ਰੱਖਦੇ ਮਨੁੱਧੀ ਬਰਾਬਰੀ ਤੇ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਕਰਨ 
ਦਾ ਇਹ, ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਕੀਤਾਂ ਗਿਆ ਇਕ ਬੇਨਜ਼ੀਰੁ ਉਪਰਾਲਾ ਸੀ। ਬਾਬਾ ਬੰਦਾ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਜਾਂ ਨੋੜ-ਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋ' ਇਹ ਤੱਬ 
ਭਲੀਭਾਂਡ ਉਂਜਾਗਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿੱਤੇ ਹੋਏ ਇਲਾਕਿਆਂ ਅੰਦਜ਼ ਉਸਨੇ, ਹਕੀਕੀ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ, ਹੋਠਲੀ ਉੱਤੋਂ ਲਿਆ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਉਸਨੇ ਸਮਕਾਲੀ ਜਗੀਜ਼ੁ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ 
“ਉੱਚੇ' ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਵਰਗਾਂ, ਰਈਸਾਂ ਤੇ ਧਨਾਢਾਂ, ਦੀ ਸਾਰੀ ਚੌਧਰ ਕੋਲ਼ ਕੋ ਰੱਖ ਦਿੱਤੀ 
ਸੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭ ਨਾਲੋ' ਵੱਧ ਲਤਾੜੋ ਤੋਂ ਗ਼ਰੀਬ ਲੈਕਾਂ ਨੂੰ ਸੱਤਾ ਦੇ ਮਾਲਕ 
ਖ਼ਣਾਂ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਉਸਨੇ ਹੁਕਮਰਾਨੀ ਦੋ ਪੁਰਾਣੇ ਢੇਗਾਂ ਤੇ ਦਸਤੂਰਾਂ ਦਾ ਫ਼ਜਤਾ ਵੱਢ 
ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਪ੍ਰਥਾ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਜਮੀਨਾਂ ਜਾਇਦਾਦਾਂ 
ਨੂੰ ਗ਼ਰੀਬ ਹਲਵਾਹਕਾਂ ਵਿਚ ਤਕਸੀਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਕ ਗੌਮਨਾਮ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਲੋਖਕ ਨੋ 1784 ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਇਕ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ 
ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ 'ਅਸਰਾਫ਼' (ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਮੀਰ ਵਜ਼ੀਰ) 
ਅਤੋਂ 'ਫ਼ਿਰਕਾ-ਇ-ਸਿਪਾਹੀ'(ਮਨਸਬਦਾਰ ਤੇ ਫ਼ੌਜਦਾਰ) ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਤਿਤਰ-ਬਿਤਰ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸਾਜ਼ੀਆਂ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਨ ਤੇ ਜ਼ਾਲਮ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਥਾਂ ਸਿੱਪਾਂ ਨੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੇ ਕਾਮਿਆਂ ਅਤੇ ਕਾਰੀਗਰਾਂ ਨੂੰ (ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਦੇ ਕੇ) ਖ਼ੁਸ਼ ਕਰੁ 
ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਇਉਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਮੁਲਕ ਆਬਾਦ ਕਫੋ ਦਿੱਤਾ।” 

ਇਸਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਜ਼, ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੋ ਦੀ ਸਰਗਰਮ ਹਮਾਇਤ 
ਤੋਂ ਮੰਦਦ ਦੋ ਨਾਲ, ਕਾਫ਼ੀ ਵੱਡੇ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਰਾਜ ਜਰੂਰ ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਿਆ 
ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਨੰ ਪੁਰਾਣੇ ਦਸਤੂਰਾਂ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਵਿਚ ਉੱਕਾ ਹੀ ਕੋਈ ਦਿਲਚਸਪੀ ਨਾ 
ਦਿਖਾਈ।” ਉਸਨੇ ਨਾ ਤਾਂ ਕੋਈ ਆਰਥਿਕ ਜਾਂ ਸਮਾਜੀ ਬਦਲਾਉਂ ਲਿਆਂਦਾ, ਨਾ 
ਹੁਕਮਰਾਨੀ ਦੇ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸੁਧਾਰ ਲਿਆਂਦੇ । ਉਸਨੋ ਮੁਲਕ ਅੰਦਰ ਪ੍ਚੱਲਤ 
ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਪ੍ਰਥਾ ਨੂੰ ਛੇੜਿਆ ਤਕ ਨਾ। ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੁਆਰਾ ਲਾਗੂ ਜਗੀਰਾਂ/ਬਖ਼ਜ਼ਿਸ਼ਾਂ 
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ਦੀ ਰੀਤ ਨੂੰ ਜਿਉਂ-ਦੀ-ਤਿਉਂ ਚਾਲੂ ਰੱਖਿਆ, ਜਿਸ ਸਦਕਾ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਆਜ਼ਥਿਕ 
ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਊਚ-ਨੀਚ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਇਮ ਰਹੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ, ਸਹਿਜੇ 
ਸਹਿਜੇ, ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰ਼ਾਂ ਤੋ ਗਈਸਾਂ ਦੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਪਰਤ ਸੈਦਾ ਹੋ ਗਈ, ਜਿਸ ਦੀ 

ਸਿੱਖ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ-ਪੀਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹ਼ੈਦਾਇਸ਼ੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦਾ 
ਅੰਗ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਜ਼ਾਰ-ਵਿਹਾਜ਼ ਜ਼ੀਰ-ਸਿੱਖਾਂ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਸ਼ਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸਦੀ ਸੱਤਾ ਦੇ ਥੈਮੂ ਸ਼ਣੇ ਰ਼ਟੀਸ ਵਰਗ ਦੀ, ਸਿੱਖੀ ਨਾਲ ਆਪਣੀ 
ਪ੍ਰੀਤ ਬਹੁਤੀ ਸ਼ੁੱਧ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੇ ਹਿਰਸੀ ਤੈ ਮੰਕਾਪ੍ਰਸਤ ਤੱਤਾਂ 

ਲਈ, ਸੱਤਾ ਦੀ ਖੱਟੀ ਖਾਣ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਨਾਲ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਘੁਸਮੈਠ ਕਰਨੀ ਬਹੁਤੀ 
ਅੰਖੀ ਨਾ ਰਹੀ। ਪਰ ਲਾਲਢ ਤੋਂ ਖ਼ੁਦ ਦਾ ਇਹ ਰਾਹ ਸਮਾਜ ਦੋ ਉੱਚੋਰੋ ਵਰਗਾਂ 
ਲਈ ਹੀ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਸੀ। ਕਿਉਂਜੋ ਊਚ-ਨੀਚ ਦੇ ਮਨੂੰਵਾਦੀ ਦਸਤੂਰ ਨੋ, ਜਿਸਨੂੰ ਰੱਦਣ ਤੇ 
ਬਦਲਣ ਲਈ ਫੂਲਕਿਆਂ ਨੋ ਕਦੇ ਵੀਂ ਕੋਈ ਰੁਚੀ ਤੋ ਉਤਸ਼ਾਹ ਲਹੀਂ ਸੀ ਦਿਖਾਇਆ, 

ਸਮਾਜ ਦੇ ਕਮਜੋਰ ਤੇ ਲਤਾੜੇ ਵਰਗਾਂ ਲਈ 'ਉਪਰ ਵੱਲ ਵਧਣ ਦੇ ਸਾਰੇ ਰਾਹ ਬਦ 
ਕਰ ਰੱਖੋ ਹੋਏ ਸਨ, ਜਿਸ ਸਦਕਾ, ਬਾਬਾ ਸ਼ੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੁਆਰਾ ਕਾਇਮ ਕੀੜੀ 
ਪ੍ਰਵ-ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਉਲਟ, ਛੂਲਕਿਆਂ ਦੇ ਰਾਜ ਅੰਦਰ ਜਾਤ-ਪਾਡੀ ਭੈਦ-ਵਖ਼ਰੇਵੇਂ 
੨. ਸਮਾਜੀ ਊਚ-ਨੀਚ ਵਰਗੀਆਂ ਲਾਹਨਤਾਂ ਜਿਉਂ-ਦੀ-ਤਿਉਂ ਬਣੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। 
ਦਲਿਤ ਜਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਵਰਗਾਂ 'ਚੋਂ ਉੱਠ ਕੇ ਕਿਸੇ ਗ਼ਰੀਬ ਸਿੱਖ ਦੇ ਰਈਸ ਬਣ ਜਾਣ 
ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਉਦਾਹਰਣ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਈ। ਇਹ ਵਿਸ਼ੋਸ਼-ਅਧਿਕਾਰ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ 
ਅੰਦਰਲੇ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਤਬਕਿਆਂ।, ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜੱਟਾਂ ਤੇ ਖੱਤਰੀਆਂ ਦੇ ਝ਼ਿਕ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ 

ਵਰਗ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਿਹਾ। ਇਸ ਨਾਲ, ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੌਰ 'ਤੋ ਹੀ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਨੁਕਸਾਨੀ ਗਈ। 

ਕੋਈ ਫਰਗ ਜਦੋਂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਉਚੇਚਾ ਦਰਜਾ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਅੜੇ 
ਇਸ ਸਦਕਾ ਉਂਚੇਚੇ ਹੱਕ ਤੋਂ ਸੁੱਖ-ਸਹੂਲਤਾਂ ਦਾ ਅਨੌਦ ਭੋਗਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ 
ਅੰਦਰੈਂ , ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ, ਕੌਮੀ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਦਮ ਤੋੜਨ ਲੱਗ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ 
ਕੰਮੀ ਚਿੱਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੇ ਵਿਅਕੜੀਗ਼ਤ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਦੇਣ ਦੀ ਕਰੁਜ਼ੀ ਦਾ 
ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਕੌਮੀ ਹਿੱਤਾਂ ਬਾਰੇ ਉਸਦਾ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੀ ਬਦਲ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਕੌਮੀ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ, ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੇ, ਆਪਣੇ ਹੀ ਵਰਗ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਦੇਖਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੀ ਹਿੱਤਾਂ ਚੋਂ ਕੌਮ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦਾ 
ਝਾਉਲਾ ਮੈ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸੁਆਰਥ ਤੋਂ ਖ਼ੁਦਪ੍ਰਸੜੀ ਦਾ ਇਹ ਰੋਗ ਜਦ਼ ਇਸ ਪੜਾਅ 
`ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਸੈਥੰਧਿਤ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਬੇਵਫ਼ਾਈ ਤੇ 

ਗ਼ਦਾਰੀ ਵਰਗੇ ਨਿਜ਼ੋਧ ਰੁਝਾਨਾਂ ਦੇ ਪਲਰਨ ਫੈਲਰਨ ਦੀਆਂ ਮੁਆਫ਼ਕ ਹਾਲਤਾਂ ਪੈਦਾ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਇਸ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਅਨਾਰ੍ਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਝੌਥਾਈ 
ਵਿਚ ਜਾਂ ਕੋ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਿਘਾਰਮੁਖ਼ੀ ਰੁਝਾਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ੋਰ ਫੜ ਜਾਣ ਦੋ ਤਕੜੇ 
ਇਮਕਾਨ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਨਿਖਰਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਅਜਿਹਾ 
ਵਰਗ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜ਼ੁੱਕਾ ਸੀ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਮ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰਾ ਤੋਂ ਉੱਤਮ 
ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਜੋ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਜੁਤਬੇ ਦਾ ਵਧਵਾਂ ਮਾਣ ਤੇ 
ਘੁਮੰਡ ਪਾਲਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਸੀ। ਇਹ ਦੱਸਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਸੋਜ਼ ਤੇ 
ਰਵੱਈਆ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਵੱਢਵਾਂ-ਦੋਖੀ ਹੈ। ਇਹ "ਆਪਸ ਕਉਂ ਜੋ ਜਾਣੈ ਨੀਚਾ॥ 
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ਸੋਊ ਗਨੀਐ ਸਭ ਤੇ ਉਚਾ ।" ਦੇ ਗੁਰ-ਉਪਦੇਸ਼ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਮ-ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਨਿਖੇਧ ਹੈ। ਰੁੜਬੇ 
ਦਾ ਘੁਮੰਡ ਬਰਾਬਰੀ ਤੋ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਅੱਵਲ ਦੁਸ਼ਮਣ ਹੈ। ਹੈਕਾਰ-ਭਾਵ 
ਨਾਲ ਗੁੱਸੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਭਾਈਚਾਰੇ (ਸੋਗਤ) ਦਾ ਸੁੱਚਾ ਜਜ਼ਬਾ ਪਰਫੁੱਲਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ 'ਹਉਮੈ' ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੀ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡੀ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀ (ਦੀਰਘ ਰੋਗ) ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅੜੇ ਇਸ ਤੋਂ' ਸ਼ੁਰਖ਼ਰੂ ਹੋਣ ਦੀ ਲੋੜ ਤੋਂ 
ਮਹੱਤਤਾ ਉੱਤੇ ਊਚੋਚਾ ਜ਼ੌਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 'ਹਾਉਂਸੈ' ਤੋ ਖ਼ੁਦਪਰਸਤੀ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ਼ 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸਾਕ ਹੈ। ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਰਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤ 
'ਹਊੈ” ਨੂੰ ਅਮੂਰਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿੰਦਣ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ 
ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਸੋਸਥਾਈ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਹਮਲੇ ਦੀ ਮਾਫ ਹੇਠ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ (ਜਦ ਕਿ ਸਨਾਤਨੀ 
ਧਰਮ ਤੇ ਪਰੰਪਰਾ ਨੇ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ ̀ਤੋਂ ਕੈਨੀ ਕਤਰਾਈ ਹੈ।। ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਸਰਦਾਜ਼ ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਹੂਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਕਿ “ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ 
ਸਿੱਖ ਮਤ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਆਦਰਸ਼ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਸਮਾਜੀ ਆਦਰਸ਼ ਵੀ ਹੈ”, ਗ਼ਹਿਰੇ 
ਭਾਵ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਖ਼ੁਲਾਸਾ ਕਰਦੇਂ ਹੋਏ ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : "ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ 
ਦਾ ਮੁਹਾਣ ਦੋ-ਰੁਮੀ ਸੀ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਸ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਨਿਜਪ੍ਰਸਤੀ ਤੋ' ਉਤਾਂਹ 
ਚੁੱਕ ਕੋ ਆਦਰਸ਼ਕ ਇਨਸਾਨ ਬਣਾਉਣ ਵੱਲ ਸੀ ਅਤੇ ਦੂਜੈ ਪਾਸੇ ਉਸ ਸਮਾਜੀ ਤੇ 
ਰਾਜਸੀ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਵੱਲ ਸੀ, ਜੋ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਤਰੱਕੀ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ 
ਬਣ ਰਿਹਾ ਸੀ।” ਪੂਰਨ ਸਿੱਖ ਦਾ ਢਰਜਾ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਲਈ ਦੋਨੋਂ' ਗੱਲਾਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਨ। 
“ਇਕ ਇਹ ਕਿ ਉਹ ਉੱਚੇ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਮਿਆਰ ਵੀ ਕਾਇਮ ਕਰੇ, ਦੂਜਾ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੇ ਸਮਾਜੀ-ਸਿਆਸੀ ਮੰਤਥਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨਾਲ ਨਿਭਾਏ ।”੧ 

ਇਹ ਜਾਣਨ ਲਈ ਬਹੁਤੀ ਤੀਖਣ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਕਿ ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਾਲੀ । ਉਸਦੇ ਕੋਰੇ ਵਿਹਾਰਕ ਨਜ਼ਰੀਏ 
ਅੰਦਰ ਉੱਚੇ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਮਿਆਰ ਲਈ ਕੋਈ ਜਗ੍ਹਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਰ ਗੱਲ ਨਫ਼ੋ ਨੁਕਜਾਨ 
ਦੀ ਵਿਹਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਨਾਪੀ-ਤੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਬੇਅਸੁਲੈਪਣ ਤੋ ਮੋਕਾਪਸਤੀ 
ਦਾ ਸਿਰਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਉਸਨੇ ਚਿੱਠੀ-ਪੱਤਰ ਕਰਨ ਲਈ ਦੋ ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਕਿਸਮ 
ਦੀਆਂ ਮੋਹਰਾਂ ਰੱਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ । ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਾਕਮਾਂ ਲਈ ਉਹ ਜਿਹੜੀ 
ਮੋਹਰ ਦੀ ਛਰਤੜੋ' ਕਰਦਾ ਸੀ, ਉਸ ਉੱਤੇ “ਸੁਲਤਾਨ ਸਹਾਇ ਆਲਾ” ਲਿਖਿਆ ਹੌਦਾ 
ਸੀ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਵਰਤਣ ਵੇਲੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਨਾਉਂ ਦੋ ਪਿੱਛੇ “ਸਿੰਘ' ਦਾ 
ਪਿਛੋਤਰ ਲਾਊਂਣ ਤੋਂ ਵੀ ਕੋਨੀ ਕਤਰਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨਾਲ ਜ਼ਿੱਠੀ-ਪੱਤਰ 
ਕਹਨ ਲਈ ਉਸਨੇ ਹੋਂਚ ਮੋਹਰ ਰੱਖੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਜਿਸ ਉੱਤੇ 'ਅਕਾਲ ਸਹਾਇ ਆਲਾ ਸਿੰਘ 
ਉਕਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ।“- ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਸਾਰੇ ਸਿੰਘ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਸਰਦਾਰ' ਅਖਵਾਉਂਦੇ 
ਸਨ। ਪਰ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜੀਵਨ ਭਰ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ “ਚੌਧਰੀ' ਹੀ ਅਖਵਾਇਆ, 
“ਜਰਦਾਰ' ਨਹੀਂ । ਕਾਰਨ ਇਹ ਕਿ ਉਂਸ ਸਮੇਂ "ਚੌਧਰੀ" ਤੇ ਕਾ ਸਰਕਾਰੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ 
ਅਲੂਸਾਰੀ ਅਤੇ 'ਜਰਦਾਰ਼' ਤੈਂ ਭਾਵ ਸਰਕਾਰੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ।? 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਿੰਘਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰਾ ਦਰਸਾਉਣਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਿਗਫ਼ ਦਾਗ- 
ਪੋਚਕ ਪੈਂਤੜਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸਦੀ ਮੂਲ ਸੋਜ਼ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੀ ਖ਼ਾਲਜੇ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ 
ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਉੱਚੇ ਦਰਜੇ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ ਸਿਆਸੀ ਮੰਤਵ ਉਸਦੇ ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ 
ਹਿੱਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਸਨ । ਉਸਦਾ ਸੋਚ ਤੇ ਅਮਲ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ 
ਜ਼ੀਫ-ਸਿੱਖ ਜਗੀਜੂ ਤੱਤਾਂ, ਭਾਵ ਚੌਧਰੀਆਂ, ਨਵਾਬਾਂ ਤੋ ਮਲਕਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕੋਈ ਬੁਨਿਆਦੀ 
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ਅੰਤਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੱਖਰਾ, ਅਤੇ 
ਕਈ ਮੌਕਿਆਂ 'ਤੇ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਟਕਰਾਵਾਂ, ਵਹਿਣ ਅਪਣਾ ਕੇ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜਿੰਨਾ 
ਢਿਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਵਫ਼ਾ ਪਾਲ ਕੇ ਚੱਲਦੀ ਰਹੀ, 

ਅਪਣਾਈ ਰੱਖੀ। ਉਸਦਾ ਜੋ ਕਰਮ ਤੇ ਪੈਂਤੜਾ, ਫ਼ੌਰੀ ਪ੍ਰਸੋਗ ਅੰਦਰ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੋ ਸੋਘਰਜ਼ 
ਤੇ ਗੌਰਵ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦਾ ਦਿਖਿਆ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਉਸਦਾ ਫੌਰੀ 
ਤਿੱਖਾ ਨੋਟਿਸ ਲਿਆ। ਪਾਨੀਪਤ ਦੀ ਲੜਾਈ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਕਰੋਧ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ 
ਕਰਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਆਲਾ ਜਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਦੁੱਰਾਨੀ ਨੂੰ ਚਾਰ ਲੱਖ ਰੂਪਏ ਦਾ ਜੁਰਮਾਨਾ 
ਤਾਰਨ ਅਤੇ ਬੋਜ਼ੈਰਤਿਆਂ ਵਾਂਗੁ ਉਸਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਗੁਸਤਾਖ਼ 
ਕਾਰਵਾਈ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਬੇਹੱਦ ਤਿੱਖਾ ਤੋਸ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਸਰਦਾਰ 
ਜੱਜਾ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਲੇ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਫ਼ਾਰੀ ਝੌਨ ਲਾ ਕੋ ਅਤੇ ਉਸ ਕੋਲੋਂ 
ਤਕੜਾ ਜੁਰਮਾਨਾ ਵਸੂਲ ਕਰਕੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ੋਹ ਨੂੰ ਬੜੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਾਲ ਸ਼ਾਂਤ ਕੀਤਾ 
ਸੀ।£ ਫਿਰ ਜਦ ਉਸਨੇ, ਦੂਜੀ ਵੇਰਾਂ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੋਅਦਬੀ ਕਰਕੇ (1765 

ਈ:! ਸਰਹਿੰਦ ਪਹੁੰਚੇ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਜ਼ ਹਾਜ਼ਰ ਹੈ ਕੇ ਉਸਦਾ ਰ੍ 
ਗ਼ਰਮਜੋਸ਼ੀ ਨਾਲ ਸੁਆਗਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉੱਸ ਕੌਲੋਂ ਸਿੰਘਾਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਨਿੰਦਿਆ ਜ਼ੁਗ਼ਲੀ 
ਕਰਕੇ ਸਰਹਿੰਦ ਦੀ ਗ਼ਵਰਨਰੀ ਦੀ ਬਖ਼ਜ਼ਿਸ਼ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ ਪੰਥ-ਧ੍ਰੋਹੀ ਕਾਰਾ ਕਰ 
ਮਾਰਿਆ, ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇਂ ਦੇ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਦੀ ਹੱਦ ਟੁੱਟ ਗਈ ਸੀ। ਸਰਦਾਰ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਭੰਗੀ 
ਨੇ ਬਾਥਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸਿੱਧੀਆਂ ਤੋਗਾਂ ਸੂਤ ਲਈਆਂ ਸਨ (ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਭੰਗੀ ਦੀ ਜਾਨ ਚਲੀ ਗ਼ਈ ਸੀ), ਪਰ ਸਰਦਾਰ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ 
ਨੇ ਦਖ਼ਲ ਦੇ ਕੋ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਇਸ “ਭਰਾ-ਮਾਰੂ ਜੰਗ' ਤੋਂ ਵਰਜ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਆਪਣੇ 
ਜਰਨੈਲ ਦੀ ਇਸ ਬਜ਼ੁਰਗਾਨਾ ਨਸੀਹਤ ਉੱਤੇ ਅਮਲ ਕਰਨ ਲਈ ਜੁਝਾਰ ਖਾਲਸੇ ਨੂੰ 
ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿੰਨੀ ਮਾਨਸਿਕ ਵੇਦਨਾ 'ਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਪਿਆ ਹੋਵੇਗਾ ! ਕਿਉਂਕਿ ਆਲਾ 

ਉੱਸ ਵੇਲੋ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਜਦ ਉਹ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਬਾਰੂਦ ਲਾਲ ਉਡਾ ਦੋਣ 
ਦਾ ਮਹਾਂ-ਪਾਪ ਕਰ ਜ਼ੁੱਕਾ ਹੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਕੁੱਪ-ਰੋਹੀੜੇ ਦੇ ਮੈਦਾਨਾਂ ਅੰਦਰ, ਇੱਕੋ ਦਿਨ 
ਵਿਚ ਹੀ, ਮਾਲਸੇ ਦੇ ਬੱਚੇ-ਬੱਚੀਆਂ ਤੇ ਸਿੰਘਣੀਆਂ ਦੇ ਸਮੇਤ 20 ਹਜ਼ਾਰ ਤੋਂ ਵੱਧ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਰੋਗ ਚੁੱਕਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸਦਾਜ਼ਾਰ ਦੇ ਆਮ ਦਸਤੂਰ ਮੁਤਾਬਕ 

ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਅਪਰਾਧ ਬਖਸ਼ਣ ਲਾਇਕ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਵੇਲੋ ਮਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਕੁਰੱਖਤ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਤੇ 
ਅਫ਼ਗ਼ਾਨੀਆਂ ਨਾਲ਼ ਸਖ਼ਤ-ਜਾਨ ਲੜਾਈ ਲੜ ਰਹੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦੌਸਤਾਨਾ (ਜਾਂ 
ਨੀਮ-ਦੋਸਤਾਨਾ) ਧਰਤੀ ਦੀ ਭਾਗੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ। ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਹੱਦ ਦਰਜੇ ਦੇ ਸੁਆਰਥੀ 
ਤੇ ਬੋਪ੍ਰਤੀਤੇ ਕਿਰਦਾਰ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ, ਉਸਦੀ ਬਰਨਾਲਾ ਰਿਆਸਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਤਕੜੀ 
ਯੁੱਧਨੀਤਕ ਅਹਿਮੀਅਤ ਰੱਖਦੀ ਸੀ। ਉਹ ਇਸਦਾ ਗਾਹੇ-ਬਗਾਹੇ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਪਿਛਵਾਜੇ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੀਮਤ ਲਾਹਾ ਲੈ ਲੈਂਦੇ ਸਨ। ਅੱਤ ਦਰਜੇ ਦੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਵੇਲੇ ਜੁਝਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਆਪਣੇ ਟੱਬਰਾਂ ਤੋ ਜ਼ਖ਼ਮੀ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਬਰਨਾਲਾ ਰਿਆਸਤ ਦੇ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ 
ਭੋਜ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਆਪਣੀਆਂ ਸਭਨਾਂ ਖੁਨਾਨੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਬਾਬਾ ਆਲ਼ਾ 
ਸਿੰਘ ਕਈ ਵੇਰ ਸਿੰਘਾਂ ਲਈ ਉਪਯੋਗੀ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਈ 
ਸੁਆਰੇ ਸੁਆਰ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਇਸਦੇ ਬਦਲੋ ਵਿਚ ਉਂਹ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਕੌਲੋਂ ਸਿਧਾਂਤਕ 
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ਛੋਟਾਂ ਤੋਂ ਮਿਹਰਬਾਨੀਆਂ ਦੀ ਤਕੜੀ ਚੂੰਗ ਵਸੂਲ ਲੈਂਦਾ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਅਸੂਲ-ਵਿਹੂਣੇ 
ਤੇ ਸੁਆਰਥ-ਮੁਖੀ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਜਹਿਣ ਕਰਨਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਇਸ 
ਮਜਬੂਰੀ ਨੇ, ਲੰਮੇ ਦਾਅ ਤੋਂ, , ਸਿੱਖ ਸੰਘਰਸ਼ ਅੰਦਰ ਇਕ ਵੱਡੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਬੱਜ ਪਾ ਦਿੱਤੀ। 
ਪਰਬੂਜੇ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਖ਼ਰਬੂਜੇ ਦੇ ਰੰਗ ਫੜ ਜਾਣ" ਵਾਲੀ ਲੋਕ-ਕਹਾਵਤ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, 
ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ-ਵਿਹੂਣੇ ਤੋ ਸੁਆਰਥ-ਮੁਖੀ ਅਮਲਾਂ ਫੁੱਲ ਦੇਖ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੇ ਕ੍ੱਝ ਵਰਗਾਂ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਲਾਗ ਦਾ ਬਰਾਬਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਅਸਰ ਕਬੂਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਖ਼ੁਦਪ੍ਰਸਤ ਵਤੀਰੇ ਨੂੰ 'ਸਹਿਣ ਕਰਨ' 
ਨਾਲੋਂ ਵਧ ਕੇ “ਪਸੈਦ ਕਰਨ' ਦਾ ਦਸਤੂਰ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋ ਜ਼ਿਆ। ਅਸਲ ਵਿਜ਼, ਉੱਦੈ' 
ਤਕ, ਖ਼ਾਲਸੈ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਬਿਪਰ ਸੋਸਕਾਰ ਦਾ ਘੁਣ ਲੱਗ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਉਸ ਅੰਦਰ 
ਸਿੱਖ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਧੂਹ ਬੇਹੱਦ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਗਈ ਸੀ। ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ 
ਔਗੁਣ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਏ ਸਨ। ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਅੰਦਰ, ਆਲਾ 
ਸਿੰਘ ਪ੍ਰਤਿ ਤ੍ਰਿਸਕਾਰ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਦਾ ਜ਼ਾਵ ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੈਂ ਗਿਆ। ਉਂਸ 
ਦੀ ਮੌਕਾਸ਼ਨਾਸੀ ਨੂੰ “ਦੂਰ ਅੰਦੇਸ਼ੀ' ਕਹਿ ਕੋ ਸਲਾਹਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗ ਪਿਆ। ਉਸ ਵੱਲੋਂ 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋਂ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲੋਂ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਸੁਆਰਥਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੇਣੀ “ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਸਿਆਣਪ' ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਗਿਣੀ ਜਾਣ ਲੱਗ ਪਈ। ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ ਦੁਆਰਾ 
ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦਾ ਜੀਵਨ-ਬ਼ਿਰਤਾਂਤ ਇਸ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਸੁੱਧ 
ਵੋਨਗੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਲੇਖਕ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅਸ਼ਲੀਲ ਔਗੁਣਾਂ ਨੂੰ 'ਗੁਣਾਂ” ਦਾ 
ਦਰਜਾ ਦਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ "ਆਪ ਦੀ ਦੂਰ-ਅੰਦੋਸ਼ੀ ਦੀ ਇਕ ਛੋਣੀ ਜਿਹੀ 
ਗੱਲ ਹੈ, ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਕਿਸੇ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਕਦੇ ਨਾ ਵਿਗਾੜੀ। ਦਿੱਲੀ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ 
ਆਪ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਰਹੇ। ਅਬਦਾਲੀ ਤੇ ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪ ਨੇ ਜ਼ਾਕਮ 
ਹੈ ਮੰਨਿਆ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਲਟ ਕਦੇ ਤਲਵਾਰ ਨਾ ਚੁੱਕੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ 'ਦਲ' ਦੇ ਆਪ 
ਸਦਾ ਹੀ ਸਨੌਹੀ ਰਹੇ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਅਕਲ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਪਾਸੋਂ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ ਕੰਮ 
ਲਏ । ਇਹ ਆਪ ਦੀ ਹੀ ਚਤੁਰਾਈ ਸੀ, ਕਿ ਆਪੋ ਵਿਚ ਅੱਗ ਬਾਰੂਦ ਵਾਲਾ ਵੈਰ ਰੱਖਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਚੌਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਨਾਲ ਆਪ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪੂਰਾ ਰਸੂਖ਼ ਰਿਹਾ; ਸਿੰਘਾਂ ਨਾਲ ਆਪਦਾ 
ਪਿਆਰ ਸੀ ਤੇ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਆਪਦੀ ਸੈੜ੍ਹੀ ਸੀ।”” 

ਅਜੋਕੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦਾ, 
ਆਮ ਕਰਕੇ, ਇਸੇ ਹੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਉਸਤਤ-ਗਾਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਅਧਿਆਪਕ ਸ: ਕਿਰਪਾਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ 1954 ਵਿਜ਼ ਲਿਖੀ 
ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ, ਉਂਸਦੀਆਂ 'ਖ਼ੁਬੀਆਂ” ਦਾ ਵਜ਼ਣਨ ਇੰਜ ਕੀਤਾ ਹੈ : “ਮਹਾਰਾਜਾ ਆਲਾ 
ਸਿੰਘ ਆਪਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਉੱਚੇ ਦਰਜੇ ਦੇ ਸਿੱਖ ਨੀਤੀਵਾਨ ਸਨ। ਉਸ ਨੇ 
(ਤਿੰਨ ਵਿਰੋਧੀ ਤਾਕੜਾਂ! ਮਰਾਠਿਆਂ, ਮੁਗ਼ਲਾਂ (ਨਜੀਬ ਸ਼ਾਨ) ਅਤੋ ਦੁਰਾਨੀਆਂ 
(ਅਬਦਾਲੀ) ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਗੱਠਜੋੜਾਂ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਸੰਤੁਲਨ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਕਿ ਇਸ 
ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਤਾਕਤ ਤੋ ਸ਼ੋਭਾ ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਇਜ਼ਾਫ਼ਾ ਹੋਇਆ..ਉਂਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁੱਢਲੇ ਸਿੱਖਾਂ 
ਵਿੱਚੋਂ ਇਕ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਠੀਕ ਢੋਗ ਨਾਲ ਸਮਝਿਆ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 

ਇਲਮ ਬਹੁਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਤਿੱਖੀ ਰਾਜਨੀਤਕ 

ਨੌ ਉੱਸ ਦੇ ਖੇੜਕ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਰਧਾੜ ਤੋਂ' ਸੁਰਖਰੂ ਰੱਖਿਆ। ਆਰਜ਼ੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਬਦਾਲੀ 



20 ਤਿਸ 7ਲ਼ੋਹ ਰਲਾ ਪਾਤਸ਼ਾਨਾੰ 

ਦੀ ਈਨ ਮੰਨ ਲੈਣ ਨਾਲ, ਉਸ ਦੇ ਖੇਤਰ ਅਤੇ ਪਰਜਾ ਦੀ ਦੁਰਾਨੀਆਂ ਦੀ ਲੁੱਟ ਮਾਰ 
ਤੋਂ ਬੱਚਤ ਹੋ ਗਈ .(ਅਤੇ) ਦਲ ਖ਼ਾਲਸਾ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਗੂੜ੍ਹੇ ਤੇ ਨਿੱਘੇ ਸੈਬੈਧਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ 
ਉਸਦੀ ਪਰਜਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਜਬਰੀ ਉਗਰਾਹੀਆਂ ਤੋਂ ਬਚੀ ਰਹੀ।”” ਉਪਰੋਕਤ 
ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਬਾਰੇ ਲੇਖਕ ਦੇ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਾਲ ਪੂਰਨ ਸਹਿਮਤੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹੋਏ, ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੀ “ਪ੍ਰਬੰਧਕੀ 
ਸਾ 'ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਉੱਚੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਮੁਹੱਬਡ' ਦੀ ਉਢੋਚੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾ 
ਕੀਤੀ ਹੈ।” 

ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੋਂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਉਕਤ ਕਥਨਾਂ 'ਚੋਂ' ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਬਾਬਾ 
ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਬੇਅਸੂਲੋਪਣ ਦੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਤਸਵੀਰ ਖ਼ੁਦ-ਬ-ਖ਼ੁਦ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਲਾਲ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅੰਦਰਲੀ 'ਕਸਰ', ਅਥਵਾ ਕਮਜੋਰੀ 
ਵੀ ਸਾਫ਼ ਉਘੜ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਆਜ਼ਜਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਸਨਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੋ ਹੀ 
ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਤੋ ਨੀੜੀਆਂ ਦਾ ਸਹੀ ਮੁਲੌਕਣ ਹੋ ਸਕਦਾ 

ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਾਰੇ ਅਮਲਾਂ ਤੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥ ਸੀ। ਅਸੂਲਾਂ ਤੋ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਸ਼ੈਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ 
ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ "ਵਿਹਾਰ ਚਤੁਰਾਈ” (ਡਿਪਲੋਮੋਸੀ) ਦੀਆਂ ਰ਼ੀਜਾਇਸ਼ਾਂ ਅਸੀਮ ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਉਂਹ ਇੱਕੋਂ ਮੌਕੇ 'ਸ਼ਿਕਾਰ” ਤੇ 'ਸ਼ਿਕਾਰੀ', ਦੋਵਾਂ ਨਾਲ ਦੌਸਤੀ ਪਾਲ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਸਿਧਾਂੜਾਂ ਨੂੰ ਪਰਨਾਏ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਲਈ ਅਜਿਹੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਖੇਡਣੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਹਰ ਕਰਮ ਤੇ ਨੀਤੀ-ਮੈਂਤੜਾ ਆਪਣੇ ਅਸੂਲਾਂ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਨਿਰਧਾਰਭ ਕਜ਼ਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ , ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ 
ਵਾਲੀਆਂ “ਚੜੁਰਾਈਆਂ' ਕਰਨ ਲਈ ਆਜ਼ਾਦ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਸਦਾ “ਸੱਚੇ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ' ਵਿਚ ਅਡੋਲ ਯਕੀਨ ਸੀ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਉਂਹ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਹਾਕਮ 
ਨੂੰ 'ਪਾਤਸ਼ਾਹ' ਤਸਲੀਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ 'ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ” 
ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਜੋਬਨ ਵਿਚ ਸੀ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਉਹ ਮੁਗ਼ਲਾਂ, ਅਫ਼ਗ਼ਾਨੀਆਂ ਤੋ ਮਭਹੱਟਿਆਂ 
`ਚੋਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵੀ 'ਹਾਕਮ' ਨਹੀਂ ਸੀ ਮੰਨ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਜਦ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ 
ਅਬਦਾਲੀ ਨੇ, ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਰਾਹੀ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੱਗੇ ਸਮਝੰਤੋ ਦੀ ਪੋਸ਼ਕਸ਼ ਰੱਖੀ ਸੀ ਤਾਂ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੈ ਅਜਿਹੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਨੂੰ ਹਿਕਾਰਤ ਨਾਲ ਲੁਕਰਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨੇ 

ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਵਾਲੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਲਿਆਉਣ ਲਈ, 
ਆਪਣੇ “ਵਕੀਲ' ਨਾਨੂੰ ਜਿੰਘ ਗਰੇਂਵਾਲ ਨੂੰ ਦਲ ਖ਼ਾਲਸਾ ਕੋਲ ਭੇਜਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਦੋ ਟੁਕ ਜੁਆਬ ਦੋ ਕੋ ਬਰੈਗ ਮੌੜ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਜੁਆਥ ਸੀ ਕਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਲ ਹਾਸਲ ਹੋਇਆ ਰਾਜ ਹੀ ਮਨਜ਼ੁਰ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਆਪਣੈ ਸਿਰ ਭੇਟ ਕਰਕੇ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ 
ਜਦ ਵੀ ਰਾਜ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਗੀ ਤਾਂ ਲੜ ਕੇ ਹੀ ਕਰਨਗੇ, ਕਿਸੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਹਾਕਮ 

ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਵਜੋਂ ਨਹੀਂ।# ਰਾਜ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਾਰੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੋਜ਼ੀਜਨ 

ਉਸ ਨੂੰ ਬੇਅਸੁਲ਼ੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪੈਂਤੜੋਬਾਜ਼ੀ ਅਪਨਾਉਣ ਤੋਂ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਵਰਜਦੀ ਸੀ। 
ਜ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੀ ਖ਼ੁਦ-ਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਤੇ ਸਵੈਂ-ਮਾਣ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦਾ ਹੋਇਆ ਹੀ ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਧਿਰ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਰੋਢ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਲਈ ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਸਿਧਾਂਤਕ 

ਜਾਂ ਨੈਤਿਕ ਮਨਾਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਆਪਣਾ ਸੁਆਰਥ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲ਼ਈ ਉਹ ਕੋਈ ਵੀ 
ਸਿਧਾਂਤ-ਹੀਣ ਪੈਂਤੜਾ ਅਪਣਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਕੋਈ ਵੀ ਅਨੈਤਿਕ ਕਰਮ ਕਜ਼ 
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ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਨੂੰ “ਦੂਰ-ਅੰਦੇਸ਼ੀ' ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਣਾ ਸਿਧਾਂਤਹੀਣਤਾ ਦੀ ਜੈ ਜੈਕਾਰ 
ਕਰਨਾ ਹੈ । 

ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਵਿਹਾਰਕ ਸੈਬੈਧ ਅਤੇ ਸਹਿਚਾਰ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ 
ਨੈ, ਇਕ ਸਮੇਂ ਤਕ, ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਨਿਖੋੜਾ ਬਣਾਈ ਰੱਖਿਆ ਸੀ। ਜੁਝਾਰ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਅੰਦਰ ਆਪਸੀ ਨਿੱਕੇ ਮੋਟੇ ਝਗੜਿਆਂ, ਜੋ ਸਿਧਾਂਤਕ ਘੱਟ ਅਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਵਧੇਰੇ ਸਨ, 
ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਭਾਈਜ਼ਾਰਕ ਸਾਂਝ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਭਾਰੂ ਸੀ। ਉਂਹ ਸਾਂਝੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੋ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਲੜਨ ਲਈ ਝੱਟ ਇਕਜੁੱਟ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਜ਼ ਖ਼ਾਲਜੇ 
ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਚਲਨ ਬਾਰੇ ਇਹ ਅਖਾਣ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ “ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਦੇ ਚੱਠੇ। 
ਖਾਣ ਪੀਣ ਨੂੰ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ, ਲੜਨ ਭਿੜਨ ਨੂੰ 'ਕੱਠੇ। ਪਰ ਸਮਾਂ ਪੈਣ ਨਾਲ, ਰੌਲੀ 
ਹੌਲੀ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਐਬ ਗ਼ੂਹਿਣ ਕਰਨੇ ਸ਼ਰੁ ਕਤ 
ਦਿੱਤੋ। ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮੜਾਂ ਨਾਲੋਂ ਸੈਸਾਰੀ 
ਸੁਆਰਥ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦੋਣ ਦਾ ਨਿਸ਼ੋਧ ਰੁਝਾਨ ਜੋਰ ਪਕੜਨ ਲੱਗਾ। ਖ਼ੁਦਪ੍ਰਸਤੀ ਸਮੂਹਕ 
ਹਿੱਤਾਂ ਉੱਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋ ਗਈ। ਦੋਸਤੀਆਂ ਤੋ ਮੁਲਾਹਜ਼ੇ ਗ਼ੈਢਣ ਵੱਲੋਂ ਕੌਮੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀ 
ਥਾਵੇਂ ਨਿਜੀ ਸੁਆਰਸ ਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿੱਤੀ ਜਾਣ ਲੱਗ ਪਈ। ਸ਼ਰੀਕੇ ਡੇ ਸਾੜੇ ਦੀ ਮਲੀਨ 

ਵਿਚਕਾਰ ਆਪਸੀ ਝਗੜੇ ਤੇ ਕਲੋਸ਼ ਖੁੱਲ੍ਹਮ-ਖੁੱਲ੍ਹੀਆਂ ਟੱਕਰਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਏ। 
ਕੰਮੀ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੇ ਧੁੰਦਲੇ ਪੈ ਜਾਣ ਨਾਲ ਆਪਸੀ ਵਿਰੋਧ ਤੋ ਬਦਲੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਬੇਕਾਬੂ 
ਹੈ ਤੁਰੀ । ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਦਿਖਾਉਣ ਲਈ ਬਾਹਰੀ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਢ-ਗਾਂਢ਼ 
ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਕੰਮ-ਘਾਤੀ ਰੀਤ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੈ ਗਈ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਇਸ ਅੰਦਰੂਨੀ 
ਅਜੋਗਤੀ ਨੂੰ ਢ਼ਰਸਾਊਂਦੋ ਕੁੱਝ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਲ : 

(11 ਸਰਦਾਰ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਰਾਮਗੜ੍ਹੀਆ ਤੇ ਜੋ ਸਿੰਘ ਕਨ੍ਹਈਆ ਦੀ ਦੋਸਡੀ ਕਾਫ਼ੀ 
ਮਸ਼ਹੂਰ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨੋਂ ਮਿਸਲਦਾਭਾਂ ਲੋ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਮੱਦਦ ਨਾਲ 
ਗੁਰਦਾਸਪੁਰ ਤੋਂ ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਵੱਡੇ ਇਲਾਕੇ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ 
ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਈ ਸੀ, ਪਰੰਤੂ ਮਈ 1763 ਵਿਚ ਕਸੂਰ ਦੀ ਲੁੱਟ 'ਚੋਂ ਹਿੱਸਾ 
ਪੱਤੀ ਦੇ ਮਸਲੇ ਉੱਤੇ ਦੋਵਾਂ ਸਰਦਾਰਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਅਜਿਹੀ ਫਿੱਕ ਪੈ ਗਈ 
ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਜਾਨੀ ਦੁਸ਼ਮਣ ਹੋ ਨਿਬੜੇ। ਇਸ ਨਿਰੋਲ ਲਿਜੀ 
ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਦੇਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਕਈ ਖ਼ੂਨੀ ਝੜਪਾਂ ਹੋਈਆਂ। 

(2) 1774 ਈ: ਵਿਚ ਜੰਮੂ ਦੇ ਸਸਾਨਕ ਹਾਕਮ ਰਣਜੀਤ ਦੋਵ ਦਾ ਆਪਣ 
ਪੁੱਤਰ ਸ੍ਰਿਜ ਰਾਜ ਦੇਵ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਗੱਲੋਂ ਝਗੜਾ ਖੜਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਦੋਵਾਂ 
ਪਿਉਂ ਪੁੱਤਾਂ ਨੌ ਆਪੋ-ਆਪਣੀ ਮੱਦਦ ਲਈ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਬੁਲਾ ਲਿਆ । ਸੰਡਾ 
ਸਿੰਘ ਭੈਗੀ ਰਣਜੀਤ ਦੋਵ ਦੀ ਮੱਦਦ ਉੱਤੇ ਆ ਡਟਿਆ, ਜਦ ਕਿ 

ਤੇ ਸ਼ੁਕਰਚੱਕੀਆ ਮਿਸਲ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਬ੍ਰਿਜ ਰਾਜ ਦੇਵ ਦੇ 
ਪੱਖ ਵਿਚ ਮੋਰਚੇ ਮੱਲ ਲਏ। ਕਨ੍ਹਈਆਂ ਨੇ ਸੱਤ ਬਿਗਾਲਿਆਂ ਪਿੱਛੋ ਝੰਡਾ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਜਾਨ ਲੈਂ ਲਈ। 

(3) ਸਰਦਾਰ ਨੰਦ ਸਿੰਘ ਭੋਗੀ ਦੀ ਵਿਧਵਾ ਨੇ ਕਨ੍ਹਈਆ ਮਿਸਲ ਵਿਚ ਵਿਆਹੀ 
ਆਪਣੀ ਧੀ ਨੂੰ ਦਾਜ ਵਿਚ ਪਨਾਨਕੋਟ ਦਾ ਇਲਾਕਾ ਦੋ ਦਿੱਤਾ । ਸਰਦਾਰ 

ਜਤਾਉਂਦਿਆਂ ਕਨ੍ਹਈਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਇਲਾਕਾ ਵਾਪਸ ਕਰ ਦੇਣ ਲਈ ਕਿਹਾ। 
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ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੋਂ ਦੋਵਾਂ ਮਿਸਲਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਟੱਕਰ ਹੋਂ ਗਈ। ਇਸ ਟੱਕਰ 
ਵਿਚ ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋ ਗਈ । ਇਸ ਉੰਪਰੋਤ ਉੱਸ ਦੇ ਭਰਾ ਚੜ੍ਹਤ 
ਸਿੰਘ ਲੇ ਪਠਾਨਕੇਂਟ ਉੱਤੋਂ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਸਿੱਟੇ ਛਜੋ' ਚੜ੍ਹਤ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਜਾਨ ਵੀਂ ਇਸ ਲੜਾਈ ਦੇ ਲੋਖੇ ਲੱਗ ਗਈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭੋਗੀ ਮਿਸਲ 
ਅਨਿਆਈਆਂ ਟੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਤਬਾਹ ਹੋ ਕੋ ਫ਼ਹਿ ਗ਼ਈ। 

(41 1775 ਈ: ਵਿਚ਼ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਬਾਰਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਪੰਜ ਮਿਸਲਾਂ ਦੀਲਾ ਨਗਰ 

ਵਿਖੋ ਆਖੋ ਵਿਚ ਗੁੱਥਮਗੁੱਥਾ ਹੋ ਗਈਆਂ। ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਜ਼ਾਮਗੜ੍ਹੀਆ 
ਸ਼ੁਕਰਚੱਕੀਆਂ, ਕਨ੍ਹਈਆਂ ਤੇ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆਂ ਦੋਂ ਸਾਂਝੇ ਜੁੱਟ ਦੇ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਟੱਕਰ ਲੈ ਰਹੇ ਭੈਗੀਆਂ ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਵਿਚ ਨਿੱਤਰ ਆਇਆ। ਇਸ ਉਪਰੋਤ 
ਸਰੁਦਾਰ ਜੱਸਾ ਜਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਨੇ ਜਹੂਰਾ ਉੱਤੋਂ ਧਾਵਾ ਬੋਲ ਦਿੱਤਾ 
ਅਤੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਰਾਮਗੜ੍ਹੀਆਂ ਕੋਲੋ ਹਥਿਆ ਕੇ ਬਘੇਲ ਸਿੰਘ ਕਰੋੜਸਿੰਘੀਆ 
ਦੇ ਹਵਾਲੋ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਤੇ ਜੈ ਸਿੰਘ ਕਨ੍ਹਈਆ 
ਨੇ ਰਲ ਕੇ ਰਾਮਗੜ੍ਹੀਆਂ ਨੂੰ ਹਿਸਾਰ ਤੋਂ' ਪੜ੍ਹੇ ਮਾਰੂਬਲ ਵੱਲ ਧਕੋਲ ਦਿੱਤਾ । 

(5। 1779 ਵਿਚ ਬਘੋਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜੀਂਦ ਦੇ ਰਾਜਾ ਗਜਪਤ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਆਪਣੀ 
ਕਿੜ ਕੱਢਣ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਹੱਥੋਂ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕਰਵਾ ਦਿੱਤਾ। ਉਸੋ 
ਹੀ ਸਾਲ ਗਜਪਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕੌਥਲ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਦੋਸੂ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਅਬਦੁਲ 
ਅਹਿਦ ਖ਼ਾਲ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰ ਕਰਵਾ ਦਿੱਤਾ। 

(6 1787 ਵਿਚ ਜਦ ਗ਼ੁਲਾਮ ਜਾਦਿਰ ਕੋਹੀਲੇ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਉੱਤੇ ਹੱਲਾ ਬੋਲ ਦਿੱਤਾ 

ਤਾਂ ਲਾਡਵਾ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਅੜੇ ਛਲੌਂਦੀ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਬਘੇਲ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮੇਤ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਨੈ ਰੋਹੀਲੇ ਦਾ ਸਾਥ ਦਿੱਤਾ, 
ਜਦ ਕਿ ਥਨੋਸਰ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਭੰਗਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਰੋਹੀਲੈ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਸ਼ਾਹ ਆਲਮ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਿਆ।”” 

ਜਿਸ ਵੋਲੈ ਖ਼ਾਲਸੈ ਵੱਲੋਂ ਇਹ ਤੁੱਛ ਅਮਲ ਦੀ ਨੁਮਾਇਸ਼ ਲਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ, 
ਉਸ ਵੋਲੋ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੁਲੱਖਣਾ ਮੋੜ ਕੱਟ 
ਰਹੀ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਪੇਜ਼ਕਦਮੀ ਦੀਆਂ ਅਸੀਮ ਸੋਭਾਵਨਾਵਾਂ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। 
ਉਸ ਵੇਲੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ, ਭਾਜਸੀ ਤੇ ਸੈਨਿਕ ਪੱਖ ਤੋਂ, ਖਿੰਡਾਅ ਤੇ ਅਫ਼ਰਾ-ਤਫ਼ਰੀ ਦੇ 
ਦੌਰ ਵਿੱਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸੱਤਾ ਲਈ ਸੋਘਰਸ਼ ਵਿਚ ਉਲਝੀਆਂ , ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ 
ਸੱਭੋ ਦੁਸ਼ਮਣ ਤਾਕਤਾਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਸੇਂ ਨਿਕਲ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ। ਢੁਰਾਨੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਧਾੜਵੀ ਮੁਹਿੰਮਾਂ ਅਤੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਤੋ ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸੈਨਿਕ ਚੋਟਾਂ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਸਾਮਰਾਜ 
ਨੂੰ ਜਰਜਰਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋਈ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹੜ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ , ਅਹਿਮਦ 
ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦੀ ਈਲ ਮੰਨ ਲੈਣ ਤੈਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਚਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। ਜਨਵਜ਼ੀ 
1761 ਵਿਚ ਪਾਨੀਪਤ ਵਿਖੇ ਅਸ਼ਦਾਲੀ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਕਰਾਰੀ ਹਾਰ ਖਾ ਜਾਣ ਨਾਲ 
ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਦੀ ਕੰਗਰੈੜ ਟੁੱਟ ਗਈ ਸੀ । ਹਾਜ਼ ਦੇ ਝੁੱਟ ਬਾਅਦ ਹੋਈ ਪਸ਼ਵਾ ਬਾਲਾ ਜੀ 
ਬਾਜੀ ਰਾਉਂ ਦੀ ਮੌਤ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਭੁੰਜੋ ਲਾਹ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਦਸੈਬਰ 1763 ਵਿਚ 
ਭਰਤਪੁਰ ਦੇ ਜਾਟ ਰਾਜਾ ਸੂਰਜ ਮੱਲ ਦੀ ਦਿੱਲੀ ਵਿਖੇ ਅਫ਼ਗਾਨੀ ਜਰਨੈਲ ਨਜੀਬ- 
ਉਦ-ਦੌਲਾ ਹੱਥੋਂ ਹੋਈ ਮੌਤ ਨਾਲ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਜਾਟਾਂ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਤੋ ਸੈਨਿਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਕਾਰਾ ਹੋ ਕੋ ਰਹਿ ਗਈ ਸੀ। ਉਧਰ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲੈਣ 
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ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੇ ਪੱਲੋਂ ਕੱਖ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿ ਗਿਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਚੀ-ਖੁਚੀ ਤਾਕਤ 
ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀਆਂ ਮਾਨਾਜੈਗੀਆਂ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਆਪਸੀ ਵਿਲਾਸ਼ਕਾਰੀ ਦੁਜ਼ਮਣੀਆਂ 
ਦੇ ਲੋਖੋ ਲੱਗ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਜਦ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੰਮੇ ਤੇ ਸੂਰਮਗਤੀ ਭਰੋ 
ਸੈਘਰਜ਼ ਨਾਲ਼, ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਅੰਦਰ ਲਗਾਤਾਰ ਭੜਬੂ ਮਚਾਉਂਦੇ ਆਂ ਰਹੇ “ਅਫ਼ਗ਼ਾਨੀ 
ਦੈਤ' ਨੂੰ 1767 ਵਿਚ ਨਿਸਲ ਕਰ ਕੇ ਪੱਕੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਕਾਬਲ ਪਰਤ ਜਾਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸੱਤਾ ਦਾ ਪੂਰਨ ਖ਼ਲਾਅ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ 
ਸੀ। ਸਾਰੇ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਸੈਨਿਕ ਤਾਕਤ 

ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿ ਗਈ । ਦਿੱਲੀ ਦੀ ਛੁੱਬ ਰਹੀ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦੁਸ਼ਾਹਤ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਦਬਾਉਣ 
ਜੋਰਰੀ ਸੱਤਿਆ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ। ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵਧ ਰਹੀ ਤਾਕਤ ਨੂੰ ਡੱਕਣ ਦੇ ਯੁੱਧਨੀਤਕ 
ਇਜ਼ਾਦੇ ਨਾਲ, ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਲੜਖੜਾ ਰਹੇ ਸਿੰਘਾਸਣ ਨੂੰ ਅਫ਼ਗ਼ਾਨੀ ਲੂਮੂਣਾ ਦੇ ਕੋ ਬਜ਼ਾਉਂਣ 
ਦੋ ਅਸ਼ਦਾਲੀ ਦੇ ਸੱਭੋ ਯਤਨ ਨਕਾਰਾ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਦਿੱਲੀ ਦੈ ਆਸ ਪਾਸ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ 
ਅੰਦਿਰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀਆਂ ਛਾਪਾਮਾਰ ਮਹਿੰਮਾਂ ਨੇ ਨਜੀਬ-ਉਂਦ-ਦੌਲਾ ਨੂੰ ਇਸ ਕਦਰ ਬੇਹਾਲ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ, ਟੁੱਟਿਆ ਹਾਰਿਆ, ਅਕਤੂਸ਼ਰ 1770 ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਨੀਂਦ 
ਸੈਂ ਗਿਆ ਸੀ। ਉੱਸ ਦੇ ਵਾਰਸ ਅਤੇ ਸਪੁੱਤਰ ਯਾਬੀਤਾ ਖ਼ਾਨ ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਦਾ ਲੋਹਾ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ ਅੜੇ ਆਪਣੀ ਵਿਧਵਾ ਮਾਂ 
ਸਮੇਤ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ ਰਾਮਗੜ੍ਹੀਆ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਚਲਾ ਗਿਆ ਸੀ ।> 

ਉਸ ਵੇਲੇ ਤਕ ਅਜੇ ਸ਼ਗਿਰੇਜ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਕਰਮ-ਭੂਮੀ ਤੋਂ ਦੂਰ ਪੂਰਬ ਵਿਚ ਆਪਣੀ 
ਤਾਕਤ ਜੋੜਨ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਅਜੇ ਉਂਹ ਉੱਤਰ-ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਆ ਕੋ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨਾਲ ਸੈਨਿਕ ਪੰਗਾ ਲੈਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉੱਧਰ ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ 
ਅਫ਼ਗ਼ਾਨਸਿਭਾਨ ਦੀ ਸਰਹੱਦ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੈ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਲੋਹੇ ਦੀ ਕੌਧ ਖੜੀ 
ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। 1767 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਬਦਾਲੀ ਦਾ ਸਿੰਧ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਦਾ 
ਹੌਸਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਿਆ। ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਦਸ਼ਾਉਣ ਦੀ ਹਸਰਤ ਦਿਲ ਵਿਚ ਹੀ ਲੈ ਕੇ ਉਹ 
ਅਪਰੈਲ 1772 ਵਿਚ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਤੋਂ ਕੂਚ ਕਰ ਗਿਆ ਸੀ। ਉੱਸ ਦੇ ਵਾਰਸਾਂ ਅੰਦਰ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿੱਚੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪੈਰ ਉਪਾੜ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਅਫ਼ਗ਼ਾਨੀ 

ਸਰਦਾਰੀ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਸੁਹਾਵਣਾ ਮੌਕਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਸਿਰਦਾਰ ਕਪੂਰ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਅਲੂਸਾਰ, ਉੱਸ ਵੇਲੇ ਪੰਥ ਲਈ ਮਰ ਮਿਟਣ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ 
ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਘੋੜਸਵਾਰ਼ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਨਫ਼ਰੀ ਪੰਜ ਲੱਖ ਦੇ ਕਰੀਬ ਸੀ ।” ਜਿਰਦਾਰ ਕਪੂਰ 
ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਦਰਸਾਈ ਇਹ ਸੈਥਿਆ ਜੈਕਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਰੁਸਤ ਨਾ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ 
ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਲੜਾਕੂ ਸਮਰੱਥਾ ਤੋਂ ਬਹਾਦਰੀ ਦਾ ਕੋਈ ਮੁਕਾਬਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਦਿੱਲੀ ਦੋ ਮੁਗ਼ਲ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਸੇਵਾ ਨਿਭਾ ਰਹੋ ਇਕ ਸਵਿੱਸ 
ਸੈਨਿਕ ਅਫ਼ਸਰ਼ (ਕਰਨਲ ਪੋਲੀਏ। ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਦੀ ਦਾਦ ਢਿੰਢੇਂ ਹੋਏ ਇਹ 
ਗੱਲ ਨਿਝੱਕ ਲਹਿਜੇ ਵਿਚ ਕਬੂਲ ਕੀਤੀ ਸੀ ਕਿ 500 ਮੁਗ਼ਲ ਘੋੜਸਵਾਰਾਂ ਦੀ 50 
ਸਿੱਖ ਘੋੜਸਵਾਰਾਂ ਲਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਹਿੰਮਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੈਂਦੀ।” 1754 ਈ: ਵਿਜ਼ 
ਤਹਿਮਸ ਖ਼ਾਨ (ਮਿਸਕਨ! ਨੋ ਕੋਵਲ ਤਿੰਨ ਸਿੱਖ ਘੋੜਸਵਾਰਾਂ ਦੇ ਮੂਹਰੇ ਕਾਸਿਮ ਖ਼ਾਨ 
ਦੀ ਕਮਾਨ ਹੇਠਾਂ ਤੁਰਕਾਂ ਦੀ ਪੂਰੀ ਰਜਮੈਂਟ ਦੀ ਪੱਟੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਲਾਹੌਰ ਤਕ ਪਦੀੜ 
ਪੈਂਦੀ ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਦੋਖੀ ਸੀ।: 
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ਉਪਰੋਕਤ ਵਰਣਨ ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ 'ਚੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤ ਦਾ ਸਾਫ਼ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਇਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪੂਰੇ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਅੰਦਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰ ਸਕਣ ਵਾਲੀ 
ਕੋਈ ਤਾਕਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਸਹੀ ਤਰੀਕੋ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਵਰਤਣ 
ਲਈ ਤਿੰਨ ਗੱਲਾਂ ਦੀ ਜ਼੍ਰੂਰਤ ਸੀ। ਇਕ, ਕੌਮੀ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਬਾਰੇ ਸਪੱਜ਼ਟਤਾ ਤੋ ਇਕਮੱਤਤਾ। 
ਦੂਸਰਾ, ਇਸ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਲਈ ਢੁਕਵੀਂ ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਸੈਨਿਕ ਰਣਨੀਤੀ। ਅੜੇ 
ਤੀਸਰਾ, ਬੱਝਵੀਂ ਅਗਵਾਈ ਦੇਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਮਜ਼ਬੂਤ ਤੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਬੱਧ ਜਥੋਬੰਦੀ। 
ਤਤਕਾਲੀ ਸਲਿਤੀ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਵੱਧ ਅਫ਼ਸੋਸਨਾਕ ਪਹਿਲੂ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਬਾਹਰਮਖੀ 
ਹਾਲਤਾਂ ਜਿੰਨੀਆਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਦਿਆਲੂ ਸਨ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਅੰਤਰਮੁਖੀ 
ਦਸ਼ਾ ਉਨੀ ਹੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਬਦਤਜ਼ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸੈਨਿਕ ਯੋਗਤਾ ਕਮਾਲ ਦੀ ਸੀ, 
ਪਰੋਤੂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅੰਤਰਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਂਹ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਸੀ। ਸਭ ਕਾਲੇ ਉਅੜ=| 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੇ ਕੌਮੀ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਤੇ ਮਨੌਜ਼ਥਾਂ ਬਾਰੇ ਚੇਤੰਨ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਨੂੰ ਚਾਲੂ ਕਰ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਿੰਘਾਂ ਅੰਦਰ 
ਲੜਨ ਦਾ ਸਵਾਇਆ ਜੋਸ਼ ਤੋ ਚਾਅ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਉਹ ਜਿਧਰ ਨੂੰ ਕੀ ਪੈਂਦੇ, 
ਫ਼ਤਹਿ ਹਾਸਲ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਦਮ ਲੈਂਦੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 'ਜੋ ਅੜੋ ਸੋ ਝੜੋ' ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਪੂਰੀ 
ਤਜਹਾਂ ਨਾਲ ਸੱਚ ਕਰ ਕੋ ਦਿਖਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਅੱਧੀ ਸਦੀ ਤੈਂ ਵੀ ਵੱਧ ਲੰਮੇ ਸਗੇਂ ਤਕ 
ਜ਼ੁਲਮੀ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸੂਰਮਗਤੀ ਭਰੀ ਜੱਦੋਜਹਿਦ ਕਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ, 
ਸੈਨਿਕ ਪੱਖ ਤੋਂ', ਸੱਤਾ ਹਥਿਆਉਣ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਕਾਬਲ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । ਪਰੈਤੂ ਇਸ ਦੌਰਾਨ 
ਉਸਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਅੰਦਰ ਵੱਡਾ ਭਾਰੀ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਸਦਲਾਉਂ ਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਉਸ ਅੰਦਰ 
ਮਨੌਰਥਾਂ ਤੋਂ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਲੀ ਸਾਂਝ ਤੇ ਸੈਮਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ।£ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਜੌਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅੱਧੀ ਸਦੀ ਤਕ ਗੁਰੁ-ਨੌੜਤਾ ਦਾ 
ਜਜ਼ਬਾ ਖ਼ਾਲਸੈ ਅੰਦਰ ਉਚੇਰੇ ਮਨੈਰਥਾਂ ਲਈ ਜੂਝ ਮਰਨ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹ ਪੈਂਦਾ 
ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ 'ਸੀ। ਉਸ ਵੈਲੈਂ ਗੁਰੂ ਵਿਚ, ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਇਸ ਮਿਸ਼ਨ 
ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਅਡੋਲ ਯਕੀਨ ਉਸ ਅੰਦਰ ਕੁਰਬਾਨੀ ਤੋ ਸੂਰਮਗਤੀ 
ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਸਪਿਰਟ ਭਰਦਾ ਰਿਹਾ। ਪਰ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ' ਖ਼ਾਲਜੋ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ-ਨੋੜਤਾ ਦਾ 
ਵਲਵਲਾ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈਂਦਾ ਗਿਆ, ਤਿਉਂ ਤਿਉ' ਉਸ ਅੰਦਰ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਲਗਨ ਫਿੱਕੀ 
ਹੈਂਦੀ ਚਲੀ ਗਈ। ਇਸੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਅੰਦਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਜ਼ਬ ਜੋਭ ਪਕੜਦੇ 
ਫਾਏ । ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਜ਼ੁਥਾਈ ਤਕ ਅੱਪੜਦਿਆਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਅਮਲ ਵਧੇਰੇ 
ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਉੱਤੋਂ ਢਲਣਾ ਸ਼ੁਰੁ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ 

ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਮਨੋਰਥਾਂ ਤੇ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦੀਆਂ ਬ਼ੁਨਿਆਦਾਂ ਢਹਿ ਢੇਰੀ ਹੋ ਗਈਆਂ। 
ਲੜਾਈ ਦਾ ਕੋਈ ਸਾਂਝਾ ਕੌਮੀ ਮਨੋਰਥ ਤੇ ਟੀਚਾ ਨਾ ਰਿਹਾ। ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਲੜਨਾ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਛੱਡਿਆ, ਪਰੋਤੂ ਲੜਾਈ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਹੁਗੜ ਗਏ ਸਨ। ਸਰਬ-ਸਾਂਝੇ ਇਕਜੁੱਟ ਕੌਮੀ 
ਜ਼ਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ ਸ਼ਿਆਲ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸੁਰਤ ਅੰਦਰ ਜਗ੍ਹਾ ਲਾ ਬਣਾ ਸਕਿਆ। 
ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਲ ਆਧੋ-ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਰੀਕਾ-ਦੌੜ 
ਵਿਚ ਪੈ ਗਏ। ਸੱਤਾ ਦੋ ਉਦੇਸ਼ ਬਹੂਤ ਸੌੜੇ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਹੁਣ ਖ਼ਾਲਸੇ ਲਈ ਸੱਤਾ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ। ਇਹ ਸ਼ੋਹਰਤ ਤੇ ਦੌਲਤ ਦੀ ਲਲ੍ਹਕ ਪੂਰੀ ਕਰਨ 
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ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਛ਼ਣ ਗਈ ਸੀ। ਕੌਮੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ (ਨੈਸ਼ਨਲ ਪਰਸਪੈਕਟਵ। ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ 
ਕਰ ਕੌ ਕਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਦੀ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਤੋ ਸੈਧ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬਹੁਤ ਕੁੱਝ 
ਆਪ-ਮੁਹਾਰੜਾ ਉੱਤੇ ਫ਼ੱਛ਼ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਕੋਈ ਸ਼ੱਝਵੀਂ ਵਿਉਂਤ ਤੋਂ ਰਣਨੀਤੀ 
ਨਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ, ਜਿਹੜੇ ਦਲ ਦਾ ਜਿਸ ਪਾਸੇ ਵੀ ਦਾਉ ਫਥ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਉਹ ਉਸ 
ਪਾਸੋ ਵੱਲ ਹੀ ਧੁੱਸ ਦੇ ਲੈਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਾਲਜੇ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਅੰਦਰ ਥਿੰਡਾਉ ਤੇ 
ਸ਼ਕਤੀ ਅੰਦਰ ਬ਼ਿਖਰਾਉ ਪੈਦਾ ਹੋ ਤੁਰਿਆ । ਪੰਥ ਦੀ ਸ਼ਕੜੀ ਦੂਰ ਦੂਰ ਤਕ ਮਾਰ ਧਾੜ 
ਦੀਆਂ ਮੁਹਿੰਮਾਂ ਵਿਚ ਨਸ਼ਟ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ। ਕੌਮੀ ਸੂਝ ਤੋਂ ਦ੍ਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਗ਼ੈਰ-ਮੌਜੂਦਗੀ 
ਵਿਚ ਨਿੱਜ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਧੜੇਬਾੜ਼ੀ ਵਿਚ ਨਿਘਾਰ ਹੋ ਗਿਆ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਢਰ 
ਆਪਸੀ ਪਿਆਰ ਤੇ ਮਿਲਵਰਤਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਗਈ ਅਤੋ ਇੱਸ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ 
ਆਪਸੀ ਵਿਰੋਧਾਂ, ਸੈਕਿਆਂ ਤੋ ਸਾੜਿਆਂ ਨੇ ਲੈ ਲਈ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਕਾਰਪੋਰੇਟ ਸਪਿਰੁਣੁ 
ਨਿੱਜਵਾਦੀ ਹਉਜੈ ਨੇ ਨਿਗਲ ਲਈ । ਸਮੂਹਕ ਰਜ਼ਾ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਆਪ-ਹੁਦਰਾਪਣ ਹਾਵੀ 
ਹੈਂ ਗਿਆ।” 

ਜਦ ਮਨੋਰਬਾਂ ਤੋ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨਾ ਰਹੀ ਤਾਂ ਸੈਘਰ਼ਸ਼ ਦੀਆਂ ਅੰਖੀਆਂ ਘੜੀਆਂ 
ਅੰਦਰ ਉਸਰੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸਈ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਤੇ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਨਕਾਰਾ ਤੋਂ ਬੋਮਾਅਨਾ ਹੋ ਕੋ ਰਹਿ 

ਗਈਆਂ। ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਜਿਸ ਵੇਲੋਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਖੇ ਸਾਲ ਵਿਚ ਦੋ ਵਾਰ "ਸਰਬੱਤ 
ਖ਼ਾਲਸਾ' ਬੁਲਾਉਣਾ ਦੀ ਰੀਤ ਆਰੈਫ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਸ ਵੇਲੋ ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਸਮੂਹਕ ਸਪਿਰਟ 

ਪੁਰੇ ਜੋਬਨ ਵਿਚ ਸੀ। ਸਮੂਹ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਂਝੇ ਪੰਥਕ ਕਾਜ਼ ਨੂੰ ਅਰਪਤ ਸੀ। ਹਰ ਸਾਲ 
ਵਿਸਾਖੀ ਡੇ ਦੀਵਾਲੀ ਦੋ ਦਿਹਾੜੇ ਉੱਤੇ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦਾ ਭਾਰੀ ਇਕੱਠ ਸੱਦਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਜਿਥੇ ਕੌਮ ਨੂੰ ਦਰਪੇਸ਼ ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਬਾਰੋਂ ਡੂੰਘੀਆਂ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਸਰਸ਼-ਸਾਂਝੋਂ ਫ਼ੈਸਲੇ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਹਰ ਵਰਗ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਫ਼ੈਸਲਿਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਗੁਰਮਤੋਂ" ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਤੇ ਲਾਗੂ ਕਰਨ 
ਲਈ ਪਾਬਦ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਉਦੋਂ ਕਿਉਂਕਿ ਅਜੈ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਅੰਦਰ ਪੰਥ ਦੇ 
ਸਮੂਹਕ ਹਿੱਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ ਸੁਆਰਥਾਂ ਨੂੰ ਮੁਹਰੇ ਰੱਖਣ ਦੀ ਨਿੱਜਵਾਦੀ ਸੋਚ 
ਤੇ ਰੁਚੀ ਪਰਫ਼ੁੱਲੜ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਕੌਮ ਦੋ ਸਾਂਝੇ ਮਸਲਿਆਂ ਬਾਰੇ ਸਰਸ- 
ਸਾਂਝੇ ਨਿਰਣਿਆਂ ਉੱਤੇ ਅੱਪੜਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੁੱਧ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਔਕੜ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਂਦੀ। ਸੁਆਰਬ-ਮੁਖੀ ਸੋਚ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖ 
ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਦੇ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਸੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ। ਉਦੋਂ 
ਇਸ ਵਰਗ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਦਾਇਰਾ ਅਜੇ ਬਹੂਤ ਫ਼ੋਟਾ ਸੀ। ਇਸ ਵਰਗ ਨੇ ਸਰਬੱਤ 
ਖ਼ਾਣਜਾ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਤੋ ਇਸ ਦੇ ਗੁਰਮਤਿਆਂ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਜਾਂ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਕਦੇ ਵੀ ਰੁਚੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿਖਾਈ। ਇਹ ਵਰਗ ਪ੍ਰੜੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ 
ਨਾਲੋਂ ਹਟ ਕੋ, ਆਪਣਾ ਵੱਖਰਾ ਮਾਰਗ ਅਪਣਾ ਕੋ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਫੂਲਕਿਆਂ ਦੀ 
ਉਦਾਹਰਣ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ। ਪਰੈਤੂ ਜਦ ਖ਼ਾਲਜੈ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਨੇ ਵੀ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਵਾਲਾ 
ਵਹਿਣ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ ਤਾਂ “ਸਰਬੱਤ ਖ਼ਾਲਸਾ" ਤੋਂ 'ਗ਼ਰਮਤੇ' ਦੀ ਅਸਲੀ ਸਪਿਰਟ 
ਨੂੰ ਜੀਵਤ ਰੱਖ ਸਕਣਾ ਕਤਈ ਸੈਡਵ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਕ ਮੂਲੌ' ਹੀ 

“ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅੱਠਵੇਂ ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਚੱਲੋ ਖਾੜਕੂ ਜਿੱਥ ਸੈਘਫਸ਼ ਦੇ ਅੰਤਮ ਦੌਰ ਅੰਦਰ 
ਇਸ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਵਿਰਾਸਤ ਦਾ ਅਸਕ ਗੂੜ੍ਹੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਇਸ ਪੁਸਤਬ 
ਤੌ-ਲੜੀ ਦੀ ਤੀਜੀ ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਗੀ। 



&ਓ ਸੇਨ ਸਿਧ ਨਾਂ ਪਾੜਸ਼ਾਹਾਂ 

ਵੱਖਰੇ ਮਾਹੌਲ ਅੰਦਰ ਉਗਮੀਆਂ ਇਹ ਸੋਸਥਾਵਾਂ, ਸਮੇਂ ਤੋ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨਾਲ, 
ਕੁਮਲਾਉਣ ਲੱਗ ਪਈਆਂ। 1765 ਤੱ ਬਾਅਦ, ਜਦ ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ ਸਕੂਪ ਉੱਘੜ ਕੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਗਏ ਸਨ, “ਸਰਬੱਤ ਖ਼ਾਲਸਾ" ਤੋਂ 'ਗਰਮਤੇ' ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਆਪਣੇ ਮੌਲਿਕ 
ਅਰਬ ਗੁਆ, ਚੁੱਕੀ ਸੀ । ਕੌਮੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਸਮੂਹ ਖ਼ਾਲਸੇ 

ਪਾਲਣ ਕਰ ਸਕਣਾ ਮੁਮਕਿਨ ਨਗੋਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ, ਯਥਾਰਸ-ਮੁਖੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 'ਸਰਬੱਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਤਤਕਾਲੀ 
ਦਸ਼ਾ ਦੈ ਅਲੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਹੀ ਵਜ੍ਹਾ ਸੀ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ ਜ਼ਣਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਨੇ 1802 ਈ: ਵਿਚ ਜਦ ਇਸ ਜ਼ੀਤ ਦਾ ਬੋਤਕੱਲਫ਼ੀ ਨਾਲ ਅੰਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਸੀ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਤੇ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਮਹਿਸੂਸ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ। ਮਹਾਰਾਜੇ ਦਾ ਇਹ ਪਿਛਲਮੁਖੀ ਫ਼ੈਸਲਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਸੱਤਬਚ਼ਨ 
ਕਹਿ ਕੇ ਪਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। 

ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ ਸਮੇ' ਦੌਰਾਨ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਸੈਨਿਕ ਜਿੱਤਾਂ ਪੱਖੋਂ ਕੋਈ ਘਾਣ ਨਜ਼ੀਂ ਸੀ 
ਰਹਿਣ ਦਿੱੜੀ। ਅਟਕ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਯਮਨਾ ਤਕ ਫੈਲੋ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ 
ਤਾਕਤ ਦਾ ਡੌਕਾ ਵੱਜਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਸੀ । ਪਰੈੜੂ ਕੌਮੀ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸਾਫ਼ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰ 
ਕੇ, ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਕਮੀ ਕਰ ਕੇ, ਉਹ ਆਪਣੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਿੱਤਾਂ ਨੂੰ 
ਪੱਕੇ ਪੈਰੀ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ । ਇਕ ਤਾਂ ਨਿੱਜਵਾਦ ਤੇ ਧੜੋਬੈਦੀ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੋਣ ਕਰ 
ਕੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸੱਤਾ ਕਈ ਥਾਈਂ ਵਡੀ ਗਈ । ਦੂਜਾ, ਆਪਣੇ ਦ੍ਿਟੀਕੋਣ ਅੰਦਰ ਵਾਪਰ 
ਚੁੱਕੇ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਬਦਲਾਉ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਇਸ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੱਡੇ ਕਾਰਜ 
ਦੇ ਲੋਖੇ ਲਾਉਣ, ਅਥਵਾ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਉੱਚੇ ਦਰਜੇ ਦੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀ ਪਾਪੜੀ 
ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਨਾ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ , ਬਾਬਾ ਬੋਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਤੇ ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਦੋ ਉਲਟ- 
ਭਾਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਮੌਜੂਦ ਸਨ। ਬਦਕਿਸਮਤੀ ਨਾਲ, ਮਿਜਲ ਦੌਰ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ 

ਲੱਗੇ ਪਿਆ ਸੀ। ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਉਸਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਰਵਾਇਤੀ ਜਗੀਰੂ ਤਰਜ਼ 
ਉੱਤੋਂ ਢਲ ਗਿਆ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਆਪਣੇ ਨੈਤਿਕ ਵਿਹਾਰ ਅੰਦਰ ਉਹ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਤੋਂ ਬਹੁੜੀ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਸੱਤਾਵਾਨ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਸਿਰ 
ਨੂੰ ਸੱਤਾ ਦਾ ਘੁਮੰਡ ਨਹੀਂ ਸੀ ਚੜ੍ਹਿਆ। ਉਸਦਾ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਵੜੀਰਾ ਪਿਆਰ 
ਤੋਂ ਸਦਭਾਵਨਾ ਵਾਲਾ ਹੀ ਰਿਹਾ । ਸਿੱਖ ਆਚਰਨ ਦੇ ਆਮ ਨਿਯਮ ਉਸ ਦਾ ਮਾਰਗ 
ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੋ ਰਹੇ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਰਾਜ ਹੇਠ ਆਮ ਵਿਅਕੜੀ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਤੇ 
ਇਨਸਾਫ਼ ਮੁਹੱਈਆ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਧਰਮ ਅਤੇ ਜਾਤੀ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ 
ਜਾਂ ਵਰਗ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਲ ਵਿੜਕਰੇਬਾਜ਼ੀ ਜਾਂ ਬੋਇਨਸਾਫ਼ੀ ਦਾ ਕੋਈ ਮਾਮਲਾ ਸਾਹਮਣੇ 
ਨਹੀਂ ਆਇਆ। ਖ਼ਾਲਜੈ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੈਤਿਕ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ੀਰ-ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ 
ਵੀ ਰੱਜ ਜੈਂ ਸਲਾਹਿਆ ਹੈ। ਲੈਪਲ ਗ਼ਰਿਫ਼ਨ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਸਮਕਾਲੀ ਹਥਿਆਰਖ਼ੈਦ 
ਵਰਗਾਂ ਨਾਲੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਨਿਖੋੜਾ ਕਰਦੋ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਉਹ ਬੋਦਿਆਂ ਵਾਂਗੁੰ 
ਲੜਦੇ ਤੇ ਸ਼ੈਦਿਆਂ ਵਾਂਰ੍ਹੀ ਹੀ ਲੁੱਟਦੇ ਸਨ, ਰਾਖਸ਼ਾਂ ਵਾਂਗ ਨਹੀਂ। ਜਿਥੇ ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪੰਨੇ ਵਹਿਸ਼ੀਪੁਣੇ ਤੋ ਮੂਨ ਨਾਲ ਲਿਬੜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਉਥੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ 
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ਮਦਰ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਬੇਪਤੀ ਤੇ ਬੇਦਿਆਂ ਉੱਤੇ ਜਬਰ ਢਾਹੁਣ ਦੀਆਂ ਵਾਰਦਾਤਾਂ ਘੱਟ 
ਹੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਲ ।””ਾ 

ਚੋਰੀ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹੋਣਾ, ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੱਕ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਲ਼ਈ ਮਾਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ, ਨਿਸਚਿਤ ਤੌਰ 'ਤੇ , ਉਸਦੀ ਸ਼ੋਭਾ ਵਿਚ਼ 
ਛਾਗ਼ਾ ਹੁਂਦਾ ਹੈ, ਪਰੇਤੂ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੋ ਸਮੁੱਚੋ ਰੋਲ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਆਚਰਨ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਦੇ ਗਜ਼ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਨਾਪਿਆ ਜਾ 

ਛੱਤ ਉਸ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੌਦੀ ਹੈ। ਇਨਕਲਾਬੀ ਟੀਚੇ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ 
ਜੈ ਕਿਸੇ ਵਰਗ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਂਣ ਲਈ ਧ੍ਰੋਰਿਤ ਤੋ 
ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਜੋੜੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅੱਧੀ 
ਸਦੀ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਸਮੇਂ ਤਕ ਖ਼ਾਲਸਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੁਆਰਾ ਉਲੀਕੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਤੋ 
ਫੀਚਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਹਿਰਦੇ ਨਾਲ ਪਾਲਣਾ ਕਰ ਕੋ ਚੱਲਿਆ। ਇਸ ਅਰਸੇ ਦੌਰਾਨ ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਿਰਾ ਪੁਰਾ ਸੈਨਿਕ ਖੇਤਰ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਕਰ ਕੋ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ। ਸਮਾਜੀ ਤੋ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖੋਡਰ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਅਹਿਮੀਅਤ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਬਲਕਿ ਸੱਚ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਨੈ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਸੈਨਿਕ ਜਿੱਤਾਂ ਲਈ ਬੁਨਿਆਦ ਮੁਹੱਈਆ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਮਨੁਖੀ ਬਰਾਬਗੀ ਦੇ ਸੈਦੇਸ਼ ਤੋ ਸਿਧਾਂਤ ਨੌ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ 

ਢਾਂਚੇ ਤੇ ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਵਿੱਢੀ ਤਿੱਖੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜੱਦੋਜਹਿਦ ਨੇ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਿਕਾਸਮੁਖੀ ਧਾਰਾ ਦਾ ਮੋਹਰੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਨਸਾਨੀ ਬਰਾਬਰੀ 
ੜੇ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਨੌ ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ ਊਰਜਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ 
ਕਿ ਉਸ ਨੇ, ਆਪਣੀ ਮੁਲੋਂ ਹੀ ਬੁੜਵੀਂ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਪੰਜਾਬ ਸੰਦਿਰ ਜਾਤ 
ਅਭਿਮਾਨੀਆਂ ਤੋਂ ਜਗੀਕੁ ਹੈਂਕੜਬਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪੈਰਾਂ ਹੋਠਾਂ ਰੋਲ ਕੋ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ 
ਸੀ। ਪਰੋ ਅਫ਼ਸੋਸ ਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਸੱਤਾ ਦੀ ਮੰਜਿਲ ਤਕ ਪੁੰਜਦਿਆਂ ਖ਼ਾਲਸੈ ਦੀ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਮਿਸ਼ਨ ਨਾਲ ਪੁਤਿਬੱਧੜਾ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਗਈ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਰਕੈ ਜਦ ਊਂਹ 

% ਲੈਪਲ ਯ਼ਜ਼ਿਫ਼ਨ ਦੇ ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੋਲ ਦਿੱਤੇ ਇਕ ਹਵਾਲੇ ਤੋਂ ਨੂੰਦੀ ਹੈ। ਗ਼ੈਗਾ ਰਾਮ ਨਾਂ 
ਦੈ ਇਕ ਸ਼ੋਗਾਲੀ ਕ਼ਵੀ ਨੇ 1744 ਈ: ਵਿਜ਼ ਬ਼ੋਗਾਲ ਉੱਤੇ ਮਰਾਲਿਆਂ ਦੋਂ ਜਮਲੋਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ : 'ਮਰਾਨਾ ਘੋੜ ਸਵਾਰਾਂ ਨੇ ਪਿੰਡਾਂ ਉੱਤੇ ਧਾਵਾ ਬੋਲ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਭੱਜਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ 
ਕਰ ਜ਼ਹੇ ਪਿੰਡ ਨਿਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ੜੇ ਮੈਦਾਨ ਘੇਰੇ ਵਿਜ਼ ਲੈ ਲਿਆਂ । ਪੇਂਡੂਆਂ ਕੋਲ਼ ਜੋ ਵੀ ਸੋਨਾ ਚਾਂਦੀ 

ਜੀ, ਮਜ਼ਾਿਆਂ ਲੇ ਸਾਰਾ ਗੋਰੀ ਕਰਾ ਲਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੁੱਝ ਲੋਕਾਂ ਦੋ ਹੱਥ ਕੱਟ ਦਿੱਤੇ, ਕਈਆਂ ਦੇ 
ਕੌਨ ਅਤੇ ਨੱਕ ਵੱਢ ਸੁੱਟੇ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਨੂੰ ਜਾਲੋਂ ਹੀ ਮਾਰ ਮੁਰਾਇਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੁੰਦਰ ਔਰੜਾਂ ਨੂੰ ਧ੍ਹ 
ਕੋ ਅਲੱਗ ਕੱਢ ਲਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਨੂੰ ਰੱਸਿਆਂ ਨਾਲ ਗਰਦਨਾਂ ਦੁਆਲੇ ਨੂੜ ਲਿਆ। 
ਮੈਦਾਨ ਲੁੱਟ ਮਚਾਉਂਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਹ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਜ਼ ਜਾ ਘੁਸੇ। ਪਿੰਡਾਂ ਨੂੰ ਅੱਗਾਂ ਲਾ ਕੋ ਲੂਰ ਦੇਣ 
ੜੋਂ ਸ਼ਾਅਦ ਉਹ ਮਾਰ ਧਾੜ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗ਼ੋੜੀਆਂ ਥੱਬਦੇ ਹੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਯੁੱਭ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਠੀਆਂ ਮਸ਼ਕਾਂ 
ਦੇ ਲਈਆਂ। ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਪੁੱਠੇ ਟੈਗ ਕੋ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਕੁੱਟਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਹ ਲਗਾਤਾਰ ਵਹੀ 
ਚੀਕਦੇ ਜ਼ਹੇ : 'ਪੈਸੋ ਨਿਕਾਲੇ, ਪੈਸੋ ਨਿਕਾਲੇ।” ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੈਸੇ ਲਾ ਮਿਲੋ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗ਼ਰੀਬ ਲੋਕਾਂ 
ਦੀਆਂ ਨਾਸਾਂ ਛਿਚ ਪਾਣੀ ਭਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਛੱਪੜਾਂ ਵਿਚ ਗੋਤੇ ਦੁਆ ਕੈ ਲੋਬ ਦਿੱਤਾ । ਕਈਆਂ 
ਨੂੰ ਗਲਾਂ ਤੋਂ ਘੁਟ ਕੈ ਮਾਰ ਮੁਕਾਇਆ ।” 
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2 /ਕਸ ਬਿਧ ਗਲੀ ਮਾਤਸ਼ਾਗੀਂ 

ਆਪਣੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਬਿਹਤਰ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੋ ਗਿਆ 
ਸੀ ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਆਦੇਸ਼ਾਂ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰ ਕੇ, ਆਪਣੀ ਉਰਜਾ 
ਨੂੰ ਮਾਰ ਧਾੜ ਦੀਆਂ ਮੁਹਿੰਮਾਂ ਵਿਚ ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਦੋਣ ਦੇ ਕੁਰਾਹੋ ਮੈ ਤੁਰਿਆ। ਉਸ ਕੋਲੋਂ 
ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡੀ ਕੁਤਾਹੀ ਇਹ ਹੋਈ ਕਿ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾਂ ਕਾਇਮ ਕਰ ਲੈਣ ਉਪਰੰਤ 
ਉਸ ਨੈ ਜਗੀਰੂ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਲਈ ਕੋਈ ਅਮਲੀ ਕਦਮ ਨਾ ਪੁੱਟਿਆ। ਇਸ ਮਾਮਲੇ 
ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਨਾ ਤਾਂ ਬਾਬਾ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਪੂਰਵ-ਉਦਾਹਰਣ ਕੋਲੋਂ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੈਧ ਤੋ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਲਈ ਅਤੇ ਨਾ ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਉਦਾਹਰਣ 
ਕੋਲੋਂ ਹੀ ਕੋਈ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਖਿਆ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ ਇਹ ਕੁਤਾਹੀ 
ਬੇਹੱਦ ਮਹਿੰਗੀ ਪਈ। ਇਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਬੜੇ ਹੀ ਤਬਾਰਕ੍ੰਨ ਸਾਬਣ ਹੋਏ। ਪਿਛਲੀ ਡੇਢ 
ਸਦੀ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦਾ ਜੋ ਸੈਤਾਪ ਭੱਲਣਾ ਧੈ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ 
ਅਠਾਰੂਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਕੁਰਾਹੇ ਵਿੱਚੋਂ ਲੱਗੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਨਿਗੁਣੀ 
ਘੰਟਗਿਣਤੀ ਹੋਣ ਦੇ ਅਭਾਗੇ ਤੱਥ ਨੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਲਈ ਵਿਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਵੱਡੀਆਂ ਭਾਰੀ 
ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਤੇ ਦੁਸ਼ਵਾਰੀਆਂ ਮੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਬਰਤਾਨਵੀ 
ਸਾਮਰਾਜ ਦਾ ਗ਼ਲਬਾ ਸਥਾਪੜ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੋ ਅੱਜ ਤਕ, ਇਹ ਤੱਥ ਸਿੱਖ ਕੋਮ 
ਲਈ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਰਾਪ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਅੱਗੋ ਜਾ ਕੋ ਅਗਲੇ 
ਕਾਂਡਾਂ ਅੰਦਰ ਦੇਖਾਂਰੀ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀਆਂ ਬ਼ਹੂਤ ਸਾਰੀਆਂ ਰਾਜਸੀ ਅੰਕੜਾਂ ਤੇ ਥਿੜਕਣਾਂ 
ਦੀਆਂ ਤੰਦਾਂ ਇਸ ਅਭਾਗੇ ਤੱਥ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਮੁਗ਼ਲਸ਼ਾਹੀ ਹੋਠ ਜਦੋਂ 
ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ੂਨੀ ਸੈਘਰਜ਼ ਦੇ ਵਰਿਣਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਦੀ ਗ਼ਜ਼ਰਨਾ ਪੈ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਵੱਗੇ ਵਾਧੋ ਦੀ ਕੋਈ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉੱਸ ਵੋਲੇ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ 
ਮਹਿਫੂਜ ਰੱਖ ਸਕਣਾ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਕੋਈ ਘੱਟ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ 
ਵੱਡੇ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਈ ਸੀ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੀ 
ਸੈਖਿਆ ਵਧਾਉਣ ਦੀਆਂ ਉੱਜਲ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਗੱਲ 
ਵਿਚ ਰਤੀ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਿੱਖ ਆਪਣੀ ਸੰਮਿਆ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਸੱਤਾ ਦਾ ਇਸਤੇਮਾਲ 
ਉਸ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰ ਸਕਦੇ , ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਉਸ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ 
ਵਾਲਿਆਂ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸੂਲ 
ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੰਦੇ, ਪਰ ਸਿੱਖੀ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦਿਆਂ 
ਹੀ ਇਹ ਉਦੇਸ਼ ਬਿਹਤਰ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਸਿੱਪ ਧਰਮ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਮਨੌਰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਦਮ ਸੀ। ਉਸ ਫੋਲੋ ਵੀ ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮੋਡ ਦੇ 
ਸੰਘਰਸ਼ ਵਿੱਚੋਂ ਲੰਘ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਲੋਰਥਾਂ ਲੇ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਦਬਾਏ ਤੇ ਲਤਾੜੋ 
ਹੋਏ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਭਾਰੀ ਉਤਸ਼ਾਹ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਹਕੂਮਤੀ ਜਬਰ ਦੋ ਤਪੇ 
ਹੋਏ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਵੀ ਪੱਛੜੇ ਤੇ ਗ਼ਰੀਬ ਵਰਗਾਂ 'ਚੋਂ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਨੇ 
ਜੁਝਾਰ ਖ਼ਾਲਸੋ ਦੀਆਂ ਸਵਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦੀ ਤਕੜੀ ਹਿੰਮਤ ਦਿਖਾਈ ਸੀ। ਸਿੱਖ 
ਸੈਘਰਸ਼ ਅੰਦਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਵੱਲੋਂ ਨਿਭਾਈ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਭੂਮਿਕਾ ਦੇ ਤੱਬ ਨੂੰ ਸਾਰੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਮੰਨਿਆ ਤੈ ਸਲਾਹਿਆ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗਾਂ 'ਚੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਜਣਿਆਂ 
ਨੇ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਮੋਹਰੀ ਪਦਵੀਆਂ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲਈਆਂ ਸਨ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੁਆਜ਼ਾ 
ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜੇਕਰ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਢਾਂਚੇ ਤੋ ਜਗੀ 
ਵਿਵਸਥਾ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਅਸਰਦਾਰ ਕਦਮ ਉਠਾ ਲਏ ਗਏ ਹੋਦੋ ਤਾਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਗ਼ਰੀਬ ਤੋ 
ਲਤਾੜੇ ਹੋਏ ਵਡਗਾਂ ਅੰਦਰ, ਪੱਕ ਨਾਲ ਹੀ, ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ਼ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਅਪਣਾ 
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ਲੈਣ ਦੀ ਉਤਸ਼ਾਹੀ ਤਰੰਗ ਪੈਦਾ ਹੈ ਜਾਣੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ, ਸੁਭਾਵਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ, 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੋਖਿਆ ਵਿਚ ਛੜੱਧੇ ਮਾਰ ਵਾਧਾ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ 
ਸਕਤੀ ਕਈ ਗੁਣਾ ਵਧ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਤਾਂ ਉਹ ਨਿਗੂਣੀ ਘੱਟ-ਗਿਣਤੀ 
ਹੋਣ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਸੰਤਾਪ ਤੈਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਹਾਸਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਦੂਜਾ, ਆਪਣੇ 
ਗੁਰੂ ਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਮਿਸ਼ਨ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ ਕਲੰਕ ਤੋਂ ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਰਹਿ 
ਸਕਦੈ ਸਨ। 

ਪਰੈਤੂ ਉਲਟਾ ਭਾਣਾ ਇਹ ਵਾਪਰ ਗਿਆ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਸੱਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲੈਣ 
ਉੱਪਰੈਤ ਜਗੀਜੁ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਤਹਿਸ ਨਹਿਸ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂਵੇਂ ਇਸ ਦੀ, ਰਾ ਕੁ ਸੋਧੇ ਹੋਏ 
ਰੂਪ ਵਿਚ, ਪਰਵਰਿਸ਼ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਠੀਕ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਆਲਾ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਵੀ ਜਗੀਰੂ ਤੱਤ ਪੈਂਦਾ ਹੋਣੇ ਸੁਰ 
ਹੋ ਗਏ। ਅਸੀਂ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਦੇਖਾਂਗੇ ਕਿ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਬਰੁੜ 
ਸਾਰੇ ਨਿਸ਼ੋਧ ਰੁਝਾਣਾਂ ਦਾ ਸਰੋਤ ਇਹ ਜਗੀਜੂ ਤੱਤ ਹੀ ਬਣੇ । ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਤੋ 

ਵਰੜਾਰੋ ਨੂੰ ਲਗਾਮ ਦੇਣ ਲਈ ਕੋਈ ਉਪਰਾਲਾ ਨਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਜਿਵੋ' ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਢਾਂਚੇ ਤੋ ਜਗੀਜ਼ੂ ਵਿਵਜਥਾ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਬੇਹੱਦ ਗੁੜ੍ਹਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਦੋਨੋਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਤੋ ਪਾਲਕ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ, 
ਮਾਲਸੇ ਦੁਆਰਾ ਜਗੀਰੂ ਢਾਂਚੇ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ ਅਟੱਲ 
ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਉੱਸ ਅੰਦਰ ਜਾੜ-ਪਾੜੀ ਢਾਂਚੇ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਢੇਂ 
ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜਨ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਮੱਠਾ ਪੈ ਤੁਰਿਆ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜੇ ਦੀ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਅਹਿਮ ਤੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲਕੀਰ ਹੀ ਮੱਧਮ ਪੈਣੀ ਤੇ ਮਿਟਣੀ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ ਦੇ ਮੁੜ ਤੋਂ' ਹਿੰਦੂ ਪਛਾਣ ਨਾਲ ਰਲ-ਗੱਛ ਹੋ 
ਜਾਣ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਆਰੰਭ ਹੋ ਗਿਆ। ਉਦੋਂ ਤੋਂ ਆਰੰਭ ਹੋਇਆ ਇਹ ਨਾਮੁਰਾਦ 
ਸਿਲਸਿਲਾ ਅਜੇ ਤਕ ਨਿਰੈਤਰ ਜਾਰੀ ਹੈ। ਉਦੋਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਹੁਣ ਤਕ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ 
ਆਪਣੌ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਮਾਰੂ ਰੋਗ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਭਾਰੀ ਤਰੱਦਦ ਕਰਨਾ ਧੈ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਸੈਘਰਸ਼ ਦੇ ਔਖੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਜਾ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਮੁਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਹੀ ਲੋਕ ਸ਼ਾਮਲ 
ਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਸਿੱਪ ਧਰਮ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਮਨੋਰਥ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਚੰਗੇ ਲੱਗਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਕਰ 
ਕੇ ਉਦੋਂ ਸਿੱਖ ਪੰਥ, ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੌਰ ਤੋਂ ਹੀ, ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗ਼ਰੀਬ ਤੇ ਲਤਾੜੇ ਰੋਏ 
ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਪੰਥ ਸੀ। ਪਰ ਜਦੋਂ' ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਵਾਧਾ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੌ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ, ਡਾਂ ਸਥਿਤੀ ਅੰਦਰ ਇਕਦਮ 
ਭਾਗੀ ਬਦਲਾਉ ਆ ਗਿਆ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਉਹ ਲੋਕ ਧੜਾਧੜ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਲੱਗ 
ਪਏ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧੜਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ 
ਕੋਵਲ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕ ਲੈਣ ਨਾਲ ਹੀ 'ਜਿੰਘ' ਅਖਵਾਉਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦੋ ਸਨ। ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ 
ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੈ ਆਪ ਨੂੰ “ਉੱਚੀ” ਜਾਤ ਦੇ ਸਮਝ ਕੋ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਵੱਲ ਮੂੰਹ ਨਹੀਂ ਸਨ 
ਕਰਦੇਂ , ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਸੱਤਾਧਾਰੀ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ, ਸੱਤਾ ਦਾ ਲਾਭ ਉਠਾਉਣ 
ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ , ਵੱਲੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਪਰਵੈਜ਼ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਜ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਾਤੀ ਤਵਾਜ਼ਨ ਅੰਦਰ ਉਖੋੜਾ ਆਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ। 
ਇਹ “ਉੱਚੀਆਂ' ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਉਲਾਰ ਹੁੰਦਾ ਚਲਾ ਗਿਆ। 1881 ਦੀ ਮਰਦਮ 
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ਪਾੜੇ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ ਜਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਭਈਸਾਂ ਤੋ ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਦੋ ਸਮਾਜੀ-ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕਣ ਅੰਦਰ ਤਕੜਾ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਬਦਲਾਉਂ ਆ' ਗਿਆ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋਂ ਲੜਾਕੂ ਸਮਰੱਥਾ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਉੱਠ ਗਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ, 
ਆਪਣੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ, ਬੋਲੈ ਦੀ ਹੁਕਮਰਾਨ ਤਾਕਤ ਨਾਲ 
ਸਾਂਝ-ਭਿਆਲੀ ਪਾ ਕੇ ਚੱਲਣ ਦੀ ਮੌਕਾ-ਤਾੜੂ ਰੁਢੀ ਜ਼ੋਰ ਫੜ ਗਈ ਸੀ। ਹਕੀਕਤ ਵਿਢ, 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਂਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਤੱ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ 
ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਨੋੜਲਾ ਰਾਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਵਰਗ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਭਾਵੇਂ ਬਹੁਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰੈਤੂ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਇਸਦਾ ਸਮਾਜੀ ਤੇ 
ਵਿਚਾਰਧਾਜ਼ਕ ਅਸਰ ਰਸੂਮ ਕਾਫ਼ੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੀ। ਸੈ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਦਸ਼ਾ ਦੇ 

ਹਥਿਆਰਬੋਦ ਲੜਾਈ ਲੜ ਸਕਣਾ ਕੌਈ ਸੁਖਾਲੀ ਤਜਵੀਜ਼ ਲਹੀਂ ਸੀ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਗ਼ੈਰ-ਸਿੱਖ ਅੰਗਾਂ, ਅਰਥਾਤ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਤਤਕਾਲੀਨ 
ਰਾਜਸੀ ਰਵੱਈਏ ਤੇ ਰੱਅ ਦੀ ਗ਼ੱਲ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੀ ਹਮਾਇਤ 
ਕਜ਼ਨ ਦੀਆਂ ਸੋਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨਾਂਹ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਸਨ। ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰੋਂ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ 
ਵੀ ਪਰੁਮਾਣ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ ਜਿਸ 'ਚੋਂ` ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ, ਉਸ ਵੈਲੋਂ, ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ 
ਬਦੇਸ਼ੀ ਗ਼ਲਬੋ ਤਂ ਮੁਕਤ ਕਰਾਉਂਣ ਦੇ ਕੌਮੀ ਵਲਵਲੇ ਦੀ ਕਨਜੋਅ ਮਿਲਦੀ ਹੋਵੇਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਜਜ਼ਬਾਤ ਬਹੁੱਤ ਪਛੜ ਯੇ, ਤੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਵੱਖਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਵੀਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੇ ਆਰੰਭਕ ਦਹਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਜਾ ਕੈ ਪਗਟ ਹੋਏ। 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾ-ਗਵਾਰ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਲੈ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੈ ਮਲੋ- 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ, ਤਕੜਾ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਅਜਰ ਕਬੂਲਿਆ । ਸਿੱਖਾਂ ਲੋ ਇਤਿਹਾਸ 
ਅੰਦਰ ਹਾਰਾਂ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਕੋਈ ਘੱਟ ਨਹੀਂ ਸੀ ਝੁੱਲੀਆਂ, ਪਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜ ਦੀ ਹਾਰ ਪਹਿਲੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਸਿਫ਼ਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੱਖਰੀ ਸੀ। ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਤੇ 
ਅਫ਼ਗ਼ਾਨੀਆਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜਦਿਆਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪਛਾੜਾਂ ਢਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ 

ਵਿਚ ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਦਾਅਪੋਚਕ ਹਾਜ਼ (੧੩00੩ 92ਇ31) ਕਿਹਾਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੰਘ ਅਜਿਹੀ 
ਵਕਤੀ ਹਾਰ ਤੈਂ ਬਾਅਦ ਜਲਦੀ ਹੀ ਮੁੜ ਸੈਜਲ ਜਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਥੋੜ੍ਹੋ ਹੀ 

ਸਮੇਂ ਬਾਅਦ ਅਗਲੋਂ ਗੋੜ ਦੀ ਲੜਾਈ ਲਈ ਕਮਰਕੱਸੇ ਕੱਸ ਲੈਂਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਲਮਕਵੀਂ ਲੜਾਈ ਲੜਦਿਆਂ ਅਖ਼ੀਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਜ਼ਮਣ ਨੂੰ ਦਮੈਂ ਕੱਢ ਲਿਆ ਸੀ। 
ਸੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਖ਼ਾਲਜਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੋ 18੫9 ਈ: ਤਕ ਖ਼ਾਲਸੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਸਥਿਤੀ ਅਜਿਹੀ ਬਣੀ ਰਹੀ ਕਿ ਉਹ ਜਾਂ ਤਾਂ ਰਾਜ ਭਾਗ ਦੇ ਲਈ ਯੁੱਧ ਕਰ ਰਿਹਾ 

ਨੰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਜਾਂ ਫਿਰ ਖ਼ੁਦ ਭਾਜ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸ ਨਾਲੋਂ 
ਵੱਖਰੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਦੀ ਨੌਬਤ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ। ਪਰੰਤੂ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਹੱਥੋਂ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁੰਲ ਹਾਜ਼ ਖਾ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਇਹ ਬਣ 
ਗਈ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣਾ ਰਾਜ ਵੀ ਖ਼ੁਹਾ ਬੈਲੇ ਸਨ ਅੜੇ ਇਸ ਰਾਜ ਨੂੰ ਦੁਬਾਰਾ ਹਾਸਲ 
ਕਰਨ ਲਈ ਜੈਗ ਲੜਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਤੇ ਨਿਹਜ਼ਾ ਵੀ ਖੋ ਬੈਠੇਂ ਸਨ। ਇਸ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਕਦੇ ਵੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਰਾਸ਼ਾਜਨਕ ਸਥਿਤੀ ਦਾ 
ਸਾਹਮਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਨਾ ਪਿਆ। 
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ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਕੁਟਲ ਨੀਤੀ 

ਅੰਗਰੋਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਸਦਿਰ ਆਪਣੈ ਰਾਜ ਦਾ ਯਮਨਾ ਤਕ ਪਸਾਰ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਦੋ ਸਦੀਆਂ ਲੱਗ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਬਾਹਰੀ ਤੇ ਅੰਦਰੂਨੀ 
ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਪੂਰਾ ਭੇਤ ਪਾ ਲਿਆ ਸੀ। ਭੂਗੋਲਿਕ ਤੇ ਯੁਧਨੀਕਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਣੀ ਤੋਂ ਪੰਜਾਬ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਲਈ ਭਾਰੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਜ਼ੱਖਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਰੂਸ ਬਰਤਾਨੀਆਂ ਦੀ ਸਭ 
ਨਾਲੋਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸ਼ਰੀਕ ਸਾਮਰਾਜੀ ਧਿਰ ਸੀ, ਜਿਜ ਦੀਆਂ ਸਰਹੱਦਾਂ ਸਿੰਧ ਦਰਿਆ ਤੋਂ 
ਬਹੁਤੀਆਂ ਦੂਰ ਨਹੀ ਸਨ। ਵਿਚਾਲੇ ਅਫ਼ਗ਼ਾਨਸਤਾਨ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਸੀ। ਰੂਸੀ ਸਾਮਰਾਜ 
ਦੇ ਪੂਰਬ ਵੱਲ ਪਸਾਰੇ ਨੂੰ ਡੱਕਣ ਲਈ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਰਾਜ 
ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਫ਼ਰੋਟੀਅਰ ਤਕ ਲੈ ਜਾਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਜਨ। ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ 
ਆਜ਼ਾਦ ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਜੋਗੀ ਯੋਜਨਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਦੀ ਮੁੱਖ ਰੁਕਾਵਟ 
ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਜਲਦੀ ਤੋਂ ਜਲਦੀ 
ਆਪਣੇਂ ਰਾਜ ਵਿਚ ਜ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲੈਣ ਦੇ ਖੋਟ ਮਨਸੁਥੇ ਪਾਲ ਕੇਂ ਚੱਲ ਰਹੋ ਸਨ । ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਫ਼ਰੰਗੀਆਂ ਦੇ ਵਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਪਾਕ ਇਰਾਦਿਆਂ ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਾੜ ਲਿਆ 
ਸੀ ਅਤੇ ਊਂਸ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਅਫ਼ਗ਼ਾਨ ਫ਼ਰੇਟ ਵੱਲੋ ਲਿਸਚਿੰਤ ਹੋ ਕੇ ਫ਼ਰੰਗੀਆਂ ਨਾਲ 
ਦੋ ਹੱਥ ਕਰਨ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਰੋੜੇ ਕੱਢਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਸੀ, ਪਰੋਤੂ ਦਿਲ-ਕਾਲੇ ਫ਼ਰੇਗੀਆਂ 
ਨੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ ਇਸ ਸੰਭਾਵੀ ਜੌਗੀ ਚਾਲ ਨੂੰ ਅਗਾਉਂ' ਡੱਕ ਲੈਣ ਦੇ ਪੁਖ਼ਤਾ ਇੰਤਜ਼ਾਮ 
ਕਰ ਰੱਖੋ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਤਕੜੀ ਸੈਨ੍ਹ ਲਾ ਲਈ 
ਹੋਈ ਸੀ। ਪੰਥ ਅੰਦਰ, ਅੜੇ ਖ਼ੂਦ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੇ 
ਦੇਖੀਆਂ ਦੀ ਕਮੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਖਿੰਡੀ ਬਿਖਰੀ 
ਸਿੱਖ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਜਗ੍ਹਾ ਇਕੱਠਿਆਂ ਕਰ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਇਕ ਮਜ਼ਬੂਤ ਤੋਂ ਗੱਠਵਾਂ 
ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਪਰੰਤੂ ਸਿੱਖ ਮਿਸ਼ਲਦਾਰਾਂ ਤੋ ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਦੀ ਤਕੜੀ 
ਗਿਣਤੀ ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਇਸ ਇਕਜੁੱਟਵੇ' ਰਾਜ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਤੋਂ ਨਾਬਰ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਮੌਹਗੀ ਜ਼ੂਲਕੇ ਸਨ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਕੌਮੀ ਕਾਜ਼ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਉਣਾ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਧੋਸ਼ਾ ਬਣ ਜ਼ੁੱਕਾ ਸੀ । ਫ਼ੂਲਕਿਆਂ ਸਮੇਤ ਸਤਲੂਜ ਦੈ ਪੂਰਬ ਤੋਂ 
ਦੱਖਣ ਸੈਨ ਦੇ ਸ਼ਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਮੁਖੀਆਂ ਲੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਜ਼ਣ਼ਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵੱਧ ਰਹੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਡਰ ਅਤੇ ਸਾੜੇ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਦੇਖਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਅੰਗਰੇਜ਼ 
ਹਾਕਮਾਂ ਨੌ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣ ਪੱਖ ਵਿਚ ਵਰਤਣ ਵਿਚ ਰਤੀ ਉਕਾਈ ਨਾ ਕੀਤੀ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਨਾਲ ਖਾਰ ਖਾਂਦੇ ਸਿੱਖ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ਾਜ ਦੋ ਵਿਰੁੱਧ 
ਉਕਸਾਉਣਾ ਤੇ ਲਾਮਬੰਦ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਡਾ. ਗੋਡਾ ਸਿੰਘ ਤਤਕਾਲੀ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੋ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਜਿਵੇਂ ਰੁਣਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਨੈ ਕਪੂਰਥਲੋ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਸਾਂਝ ਬਣਾ ਲਈ ਸੀ, ਤਿਵੇਂ ਹੀ ਉਹ ਸਤਲੂਜ ਦੇ ਦੱਖਣ 
ਦੇ ਪਟਿਆਲਾ, ਨਾਭਾ, ਜੀਂਦ , ਕੈਥਲ ਆਦਿ ਰਿਆਸਤਾਂ ਦੋ ਰਾਜਿਆਂ ਤੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਵੀ ਇਕ ਲੜੀ ਵਿਚ ਪਰੋ ਕੋ ਸਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਇਕ ਵੱਡਾ ਇਕ-ਮੁੱਨ ਤੇ ਇਕ-ਜਾਨ 
ਸਾਂਝਾ ਭਾਈਂਜ਼ਾਰਾ ਸੁਣਾ ਲੈਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਲੰਮੀ ਨਦਰਿ ਨਿਹਾਰਿਆਂ ਇਹ ਸੰਢਾ ਅੰਡ 
ਲਾਹੇਵੰਦਾ ਸੀ, ਪਜ਼ (ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਿਆਸਤਾਂ ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ) ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਬੈਠੇ ਜਿੰਨ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਬਜ਼ੁੜ ਦੂਰ ਦੀ ਨਾ ਸੋਚਣ ਦਿੱਤੀ। ਚਾਤੁਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਏਸ਼ੀਆ ਦੀ ਖੂ ਦੇ ਡਾਢੇ 
ਜਾਣੂੰ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਪੂਰਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਇਆ ਤੋ ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ 
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ਤੋਂ ਸਰਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਉਹ ਸਰਕਾਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਲਈ ਬੇਨਤੀ ਕਰਨ। 
ਚੁਨਾਂਚਿ ਕੌਥਲ, ਜੀਂਦ, ਪਟਿਆਲਾ ਡੇ ਨਾਭਾ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ 27 ਮਾਰਚ ਸੈਨ 1808 
ਨੂੰ ਇਕ ਬੈਲਡੀ ਪੱਤਰ ਈਸਟ ਇੰਡੀਆ ਕੌਪਨੀ ਦੇ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਜ਼ੈਲੇ ਕੈਜ਼ੀਡੈਂਟ ਦੀ 

ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਕਿ ਅਸੀਂ ਸਦਾ ਦਿੱਲੀ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਤਾਬੇਦਾਰ ਰਹੇ ਹਾਂ ਅਤੇ 

ਦੀ ਝੋਲੀ ਵਿਚ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਹੁਣ ਰਣਜੀਡ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਇਧਰ ਹੇ ਗਈ 

ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਸਰਕਾਰ ਅੰਗਰੇਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿ ਦੋਵੇਂ ਕਿ ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਰਾਜਿਆਂ 
ਤੋ ਸਜ਼ਦਾਰ਼ਾਂ ਦੇ ਸੈਬੈਧ ਸਰਕਾਜ਼ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੋ ਗਏ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਹੋਗ ਕੋਈ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲ ਨਜ਼ਰ ਨਾ ਕਰੇ। ਇਤਨੇ ਲਾਲ ਸਾਡਾ ਭਲਾ ਹੋ ਜਾਏਗਾ। ਅਸੀਂ ਸਰਕਾਰ 
ਅੰਗਰੋਜ਼ੀ ਪਾਸ' ਆਸ ਜ਼ੱਪਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਲੋੜ ਵੇਲੇ ਸਾੜੀ ਤੇ ਸਾਡੇ ਦੋਸ ਦੀ ਰਾਖ਼ੀ ਲਈ 

ਇਕ ਦੋ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਪਲਟਣਾਂ ਸਤਲੁਜ ਦੇ ਕੰਢਿਆਂ ਤਕ ਰੱਖ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਣਗੀਆਂ।”” 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਪਟਿਆਲਾ ਦੇ ਦੀਵਾਨ (ਮੁੱਖ ਮੰਤਰੀ) ਚੈਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ 

ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਪਟਿਆਲਾ ਰਿਆਸਤ ਦੋ ਦਿੱਲੀ ਦਰਬਾਰ ਨਾਲ ਦੋਸਤਾਨਾ ਸੋਧਾਂ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਉਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਪਿਛਲੀ ਪੂਰੀ ਸਦੀ ਦੇ 
ਦੌਰਾਨ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਜਿਹੜੀ ਵੀ ਤਾਕਤ ਬਿਜ਼ਾਜਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਸੀ, 
ਪਟਿਆਲਾ ਰਿਆਸਤ ਨੇ ਉਸ ਨਾਲ ਦੋਸਤੀ ਤੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨਿਭਾਉਂਣ ਵਿਚ ਕਦੇ 
ਉਕਾਈ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀੜੀ । ਇਸੇ ਗੀਤ ਨੂੰ ਜਾਰੀ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ, ਪਟਿਆਲਾ, ਨਾਭਾ, ਜੀਂਦ, 
ਮਲੈਰਕੋਟਲਾ, ਫ਼ਰੀਦਕੋਟ ਅਤੇ ਸਤਲੂਜ ਦੇ ਦੱਖਣ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਸਿੱਖ ਰਾਜਿਆਂ ਤੇ 
ਰੁਜਵਾੜਿਆਂ ਨੇ 3 ਮਈ 1809 ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ 'ਮਿੱਤਰਤਾ ਸੈਧੀ” ਉੱਤੇ ਜਹੀ ਪਾ 
ਦਿੱਤੀ ਸੀ।' ਕਪੂਰਥਲਾ ਰਿਆਸਤ ਦੇ ਰਾਜਾ ਫ਼ਤਿਹ ਸਿੰਘ ਆਰਲੂਵਾਲੀਆ ਨੈ 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲੋਂ ਸਾਫ਼ ਚੁਕੈਨੇ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਨਾਲ਼ ਜੰਗ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਮਾਲਵੇ ਦੀਆਂ ਸਿੱਖ ਤਾਕਤਾਂ ਉਸਦਾ ਕਦਾਜ਼ਿਤ ਸਾਥ 
ਨਗੀਂ ਦੇਣਗੀਆਂ। ਕਿਊਂਜੋਂ ਮਾਲਵੇ ਦੋ ਸਿੱਖ ਰਾਜਿਆਂ ਤੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੀ ਸਰਗਰਮ 
ਹਮਾਇਤ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਜਿੱਤ ਹਾਸਲ ਕਰ ਸਕਣੀ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਵਿਸ 
ਕਰ ਕੌ ਇਸ ਜੋਗ ਦੀ ਨੌਬਤ ਨੂੰ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਟਾਲਣਾ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ 
ਦਾਅਪੋਚਕ ਲੋੜ ਅਤੇ ਮਜਬੁਰੀ ਬਣ ਗਈ ਸੀ। “ਉਸ ਨੂੰ ਪਤਾ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਦੀਆਂ 
ਦੱਖਣ ਤੇ ਦੱਖਣ-ਲਹਿੰਦੇ ਦੀਆਂ ਸਰਹੱਦਾਂ ਉੱਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਅੱਗੋ ਹੀ ਕਬਜ਼ਾ ਕੀੜਾ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉੱਤਰ-ਲਹਿੰਦੇ ਵੱਲ ਕਾਬਲ ਦੇ ਸ਼ਾਦਸ਼ਾਹ ਅਮੀਰ ਦੋਸਤ ਮੁਹੰਮਦ ਖ਼ਾਨ 
ਨਾਲ ਇਸ ਵੋਲੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲਿਖਾ ਪੜ੍ਹੀ ਚੱਲ ਰਹੀ ਸੀ। ਦੋਸਤ ਮੁਹੰਮਦ ਮਾਨ ਇਸ 
ਤਾੜ ਵਿਚ ਬੈਠਾ ਸੀ ਕਿ ਕਦ ਉਸ ਨੂੰ ਪਸ਼ੋਰ ਉੱਤੇ ਛਾਪਾ ਮਾਰਨ ਦਾ ਦਾਉ ਲੱਗ ਜਾਏ। 
ਇਸ ਮਤਲਬ ਲਈ ਉਹ ਬੜੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨਾਲ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਜਲਣ ਲਈ ਗਿਆਜ਼ ਸੀ। 
(ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ) ਪੰਜਾਬ ਤਿੰਨਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਵੋਰੀਆਂ ਨਾਲ ਘਿਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ 
'ਚੌਥੇ ਪਾਸਿਉਂ ਕਿਸੇ ਮਿੱਤਰਤਾ ਦੀ ਆਸ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਲੀਕ ਹੈ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜੇ ਪਾਸ 
ਇਕ ਥੜੀ ਬਹਾਦਰ ਫ਼ੌਜ ਅਗੋਂ ਇਕ ਬੜਾ ਡਾਢ਼ਾ ਤੋਂਪਖ਼ਾਨਾ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਹੋਰ 
ਵਸੀਲੋ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ 'ਤੇ ਸੜੇ ਥੋੜ੍ਹੋ ਤੇ ਵੀਹ ਫ਼ੀਸਦੀ ਤੋਂ ਵੀ ਘੱਟ ਸਨ। ਰਣਜੀਤ 

ਜਿੰਘ ਨੂੰ ਬਾਹਰੋਂ ਕਿਸੈ ਪਾਸਿਊਂ' ਵੀ ਸਹਾਇਤਾ ਦੀ ਕੋਈ ਆਸ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਚ਼ੌਹੀ ਪਾਸੀ 
ਵੈਰੀ ਹੀ ਵੈਰੀ ਸਨ ।”੯ ਅਜਿਹੀਆਂ ਦੁਸ਼ਵਾਰ ਹਾਲਤਾਂ ਦੇ ਸਨਮੁੱਪ ਹੀ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ 
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ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਵੀ, 1809 ਈ: ਵਿਚ, ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਨਾਲ ਮਿੱਤਰਤਾ ਸੋਧੀ ਉੱਤੇ ਦਸਤਖ਼ਤ ਕਰਨ 
ਦਾ "ਕੌੜਾ ਘੁੱਟ' ਭਰਨਾ ਪੈ ਗਿਆ ਸੀ। [ਇਹ ਕੋਈ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਕਿ (ਹਿੰਦੂ/ 
ਭਾਰਤੀ) ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਮੁਰੀਦ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸੈਧੀ ਨੂੰ ਹਕਾਜ਼ਤ ਦੀ ਦ੍ਸਿਟੀ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜੈ 11" 

ਹੋਰਨਾਂ ਮਿੱਮ ਰਜਬਾਰਿਿਆ ਨਾਲੇ ਐਪ ੨ ਇਹ 
ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਆਚਰਨ ਵਿਚ ਜਗੀਜ਼ ਤਬਕੇ ਵਾਲੇ 
ਜਈ ਗ਼ੈਭੀਰ ਐਸ਼ ਘਰ ਕਰ ਗਏ ਸਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਕਰਨ ਦੀ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾ ਅਧੀਨ ਉੱਸ ਨੇ ਹੋਰਨਾਂ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੇ , ਧੱਕੇ ਤੇ ਧੋਖੋ ਨਾਲ, 
ਇਲਾਕੇ ਹਥਿਆਉਣ ਤੋਂ ਗੁਰੇਜ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, ਪਰੰਤੂ ਉਸ ਦੇ ਚਰਿੱਤਰ ਵਿਚ ਪੰਥਕ 
ਪਿਆਰ ਤੋ ਵਫ਼ਾ ਦੀ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਤਜੈਗ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ, ਭੁੱਲ ਕੋਂ 

ਵੀ, ਪੰਥ ਨਾਲ ਧੋੋਹ ਕਮਾਉਣ ਦੋ ਰਾਹ ਨਹੀਂ ਬੀ ਪੈਣ ਦਿੱਤਾ। ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੇ ਇਸ ਰੌਸ਼ਨ ਪਹਿਲੂ ਦਾ ਹਕੀਕੀ ਅਨੁਭਵ ਕਰਨ ਲਈ ' ਕੰਮ- 
ਪਿਆਜ਼” ਤੇ 'ਕੌਮ-ਸ੍ਰੋਹ' ਦੋ ਉਲਟ-ਭਾਵੀ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਨਿਖੋੜਾ 
ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਇਸ ਨਿਖੋੜੇ ਦੀਆਂ ਅਮਲੀ ਅਰਥ-ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਗਹਿਰਾਈ ਤਕ 
ਸਮਝਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਇਸੇ ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਪਹਿਲੀ ਤੋਂ ਅਹਿਮ ਗੱਲ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦੀ ਹਰ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕੌਮੀ ਗ਼ਦਾਰੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵੱਲ ਨਹੀਂ 
ਲੈ ਤੁਰਦੀ । ਹਰ ਸਿਧਾਂਡਕ ਜਾਂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਬਿੜਕਣ ਦੇ ਉੱਤੋ ਅੰਧਾਧੁੰਦ ਗ਼ਦਾਰੀ ਦਾ 

ਲੰਬਲ ਨਹੀ ਚਿਪਕਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਵਿਰੋਧੀ ਜਾਂ ਦੁਸ਼ਮਣ ਧਿਰ ਦੇ ਨਾਲ ਕੀਤਾ 
ਹਜ਼ ਸਮਝੌਤਾ ਕੌਮ ਨਾਲ ਦ਼ਗ਼ਾ ਫ਼ਰੇਬ ਲਹੀਂ ਗੂੰਦਾ। ਕੌਮ ਨਾਲ ਗ਼ਦਾਰੀ ਤੋਂ ਆਮ ਭਾਵ, 
ਕੌਮੀ ਕਾਜ਼ ਨਾਲ ਸੋਵਫ਼ਾਈ ਤੋਂ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ, ਸਿੱਖ 
ਪੰਥ ਅੰਦਰਲਾ ਕੋਈ ਵਰਗ ਜ' ਵਿਅਕਤੀ ਜਦ, ਆਪਣੀ ਸੁਆਰਥ ਪੂਰਤੀ ਲਈ, ਕਿਸੇ 
ਸਿੱਖ-ਵਿਰੋਧੀ ਤਾਕਤ ਦੇ ਨਾਲ ਅਜਿਹੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਾਂਢ-ਗਾਂਢ ਕਰ ਲਏ ਕਿ ਇਸ 
ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ (ਸੋਵਰਨਟੀ) ਨੁਕਸਾਨੀ ਜਾਏ, ਤਾਂ ਇਹ ਨਿਸਚਿਤ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੰਥ ਨਾਲ ਧ੍ਰੋਹ ਅਤੇ ਗ਼ਦਾਰੀ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੈਥੰਧਾਂ ਦੋ ਵਿਚ ਵੀ ਕਿਸੇ 'ਆਪਣੇ' ਨੂੰ ਦਗਾ ਦੋਣਾ ਅਨੈਤਿਕ 

ਕਰਮ ਗਿਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਫ਼ਰਕ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੈ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੋਥੋਧਾਂ ਦੇ 
ਮਾਮਲੇ ਵਿਜ਼ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਇਹ ਅਨੈਤਿਕ ਕਰਮ ਉਸਦੀ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦਾ ਲਖਾਇਕ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਕੌਮੀ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰ ਕੋ ਕੌਮੀ ਚੋਤਨਾ 
ਤੇ ਜਜਬੇ ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਨਿਜੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਆਤਮ-ਸਨਮਾਨ ਢੀ 
ਭਾਵਨਾ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਅਣਖ ਤੋ ਜ਼ੈਰਤ ਦੇ ਜਬਬੇ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦੀ ਹੈ, 
ਉਵੇਂ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਕੌਂਮ ਦੀ ਚੋਤਨਾ ਤੋਂ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਕਿਸੇ ਕੋਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਅੰਦਰ ਗੁਲਾਮੀ ਤੋਂ ਅਧੀਨਗੀ ਵਿਜੁੱਧ ਕੌਮੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤਾਅ ਚਾੜ੍ਹਦੇ ਹਨ। ਕਿਸੇ 
ਕੌਮੀ ਭਾਈਢਾਰੇ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਢੋਤਨਾ ਦਾ ਇਹ ਅੰਸ਼ ਜਿੰਨਾ ਬਲਵਾਨ ਹੋਵੇਗਾ, ਉੱਸ 
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ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਜਵੈਂ-ਮਾਣ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਉਨਾ ਹੀ ਛਧੋਰੋ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋਵੇਗਾ। ਪਰੋੜੂ ਇਸ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਚਾਈ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਕੱਮੀ ਚੋਤਨਾ ਦਾ ਇਹ ਅੱਸ਼ ਇਕ-ਬਰਾਬਰ ਨਹੀਂ ਹੂੰਦਾ। 

ਇਸ ਵਿਚ਼ ਅਕਸਰ ਵੱਡੋਂ ਅੰਤਰ ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੋ, ਆਮ ਨਿਯਮ 
ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ, ਹਰ ਸਮਾਜੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਵਫ਼ਾ ਤੋਂ ਕੌਮ-ਧ੍ਰੋਹ ਦੀਆਂ ਦੋਨੋਂ 
ਧਾਰਾਵਾਂ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਚੱਲਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ ਹੀ, 
ਤਤਕਾਲੀ ਦੌਰ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਚਰਿੱਤਰ ਤੇ ਰੋਲ ਨੂੰ 
ਵਧੋਰੋ ਚੋਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ ਮਿਸਲਦਾਜ਼ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗਣ ਸਾਂਝਾ ਸੀ। ਅਲਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ 
ਜ਼ੂਸ਼ਾਈ ਤਕ ਜਾ ਕੇ ਲਗਭਗ ਸਫ਼ਨਾਂ ਹੋ ਸਿੱਖ ਮਿਸਲਦਾਰਾਂ ਵਿਜ਼ ਸਿੰਘ-ਆਦਰਸ਼ ਦੇ 

ਅੰਸ਼ ਪੂਜ਼ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਅਲੋਪ ਭਾਵੇ' ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਏ ਪਰ ਬੇਹੱਦ ਧੁੰਦਲੇ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ ਗਏ 
ਸਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੰਦਿਰ ਸਾਂਝੈ ਪੰਥਕ ਕਾਜ਼ ਲਈ ਇਕ ਜੁੱਟ ਹੋ ਜਾਣ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ 
ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੇਂ ਕੌਮੀ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹੋਣ ਦੀ ਸਾਂਵੇਂ' 

ਆਧੋ-ਆਪਣੀਆਂ ਜ਼ਾਜਜ਼ਾਹੀਆਂ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਰੀਕਾ-ਦੌੜ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। 
ਪਰੋੜੂ ਇਮਲਾਕੀ ਅੰਗੁਣ ਦੀ ਇਸ ਆਮ ਸਾਂਝ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕੌਮੀ (ਪੰਥਕ) ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ 
ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਮਿਸਲਦਾਰ਼ਾਂ ਤੋ ਸਰਦਾਰਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਉਘੜਵੇਂ ਫ਼ਰਕ ਤੇ ਵਖਰੇਵੇਂ 
ਸਨ। ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਸਭਨਾਂ ਅੰਦਰ ਇੱਕੋ ਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਕ ਉਂਹ 
ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਨਿੱਜੀ ਸੁਆਰਥ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸੀ, ਪੰਥਕ ਹਿੱਤ ਅਮੁੱਖ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹਰ 
ਕਰਮ ਤੇ ਪੈਂਤੜਾ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥਾਂ ਤੱ _ਨਿਰਧਾਰਣ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ 
ਦੋਸਤੀਆਂ, ਦੁਸ਼ਮਣੀਆਂ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਗੱਠਜੋੜ ਤੋ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀਆਂ ਤੈਂ ਲੈ ਕੌ 

ਰਿਸ਼ਤੋਦਾਰੀਆਂ ਰੀਢਣ ਤਕ, ਹਰ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਸੁਆਰਥ ਛੈਸਲਾਕੁੰਨ ਭੂਮਿਕਾ 

ਨਿਯਾਉਦ ਜੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਿਸ ਆਦਰਸ਼ ਹਾਂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਜ਼ਲ ਦੀ ਘੱਟ ਰੀ ਪਰਵਾਰ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੈ ਇਹ ਗਾੱਲ ਜ਼ਜੂਰੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਿ ਪੰਥ ਦਾ ਦੁਸ਼ਮਣ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਵੀ ਦੁਸ਼ਮਣ ਹੁੰਦਾ। ਪੰਥ ਦਾ ਮੁੱਖ ਦੁਸ਼ਮਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅੱਵਲ ਦਰਜੇ ਦਾ ਦੋਸਤ 
ਹੈ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਪੰਥ ਦੀ ਹਾਨੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਲਾਭ ਹੋ ਜਕਦਾ ਸੀ। ਪੰਥ 

ਦੀ ਹਠੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ (ਵਿਅਕਤੀਗਤ) ਵਡਿਆਈ ਬਣ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਸਕ ਤੋਂ ਸਿਰ ਦੀ 
ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ, ਪੰਥ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਰੱਕੀ (ਮਾਇਆ, ਚੌਧਰ 
ਤੋਂ ਭਤਬੋ ਆਦਿ। ਦਾ ਸਬੱਸ ਸਣ ਸਕਦੀ ਸੀ । ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੋਰ 'ਤੇ, ਮਥ ਅੰਦਰ ਇਸ ਸੁਆਰਸ਼- 

ਮੁਖੀ ਧਾਰਾ ਦੇ ਮੋਢੀ ਫੂਲਕੇਂ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਮੋਸ਼ਾ ਹੀ ਪੰਥ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੇ ਜਾਜੀਗਜ 
ਮੁਫ਼ਾਦ਼ ਮੁਹਰੇ ਰੱਖੋ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੈ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਪੜਾਵਾਂ 'ਤੇ, ਫੈਲੇ ਦੀਆਂ ਸਿੱਖ- 
ਦੁਸ਼ਮਣ ਤਾਕਤਾਂ (ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਗ਼ਲਾਂ, ਵਿਰ ਦੁਰਾਨੀਆਂ , ਉੱਸ ਤੋਂ ਸ਼ਾਅਦ ਫ਼ਰੰਗੀਆਂ, 
ਤੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਜ਼ ਹਿੰਦੂਆਂ। ਨਾਲ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੋਸਤੀਆਂ ਤੇ ਮੁਲਾਹਜ਼ੇ ਪਾਲੋ ਜਦ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਇਨ੍ਹਾਂ (ਤਾਕੜਾਂ) ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜੋੜ ਦੀ ਲੜਾਈ ਲੜ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਕੰਮ- 
ਸ੍ਰੋਹ ਦੀ ਇਸ ਮਰਜ਼ ਨੇ ਵੱਧ ਮਾਰ ਭਾਵੇਂ ਮਾਲਵੇ ਦੇ ਖ਼ੇਤਰ ਖ਼ਦਿਰ ਕੀਤੀ ਪਰ ਅੰਤ 
ਵਿਚ, ਇਹ ਲਾਗ, ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ, ਪੰਥ ਦੇ ਸਾਰੇ ਬਦਨ ਅੰਦਰ ਫੈਲ ਗਈ ਅਤੇ ਆਪਣਾ 
ਤਬਾਹਕੁੰਨ ਅਸਰ ਦਿਖਾਉਂਣ ਲੱਗ ਪਈ । 

ਮਾਝਾ ਖੋਤਰ ਦੇ ਸਿੱਖ ਮੁਖੀਆਂ ਤੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੇ ਇਕ ਵਰਗ ਨੇ, ਆਪਣੀਆਂ 
ਸਭਨਾਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤਜ਼ੁੱਟੀਆਂ ਤੋ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ, ਪੰਥ-ਧ੍ਰ੍‌ਹ ਦੀ 
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ਇਸ ਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਨਿਖੋੜਾ ਤੋ ਫ਼ਾਸਲਾ ਬਣਾਈ ਰੱਖਿਆ। ਉਹ ਸਿੰਘ- 
ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲੋਂ ਲਾਂਡੇ ਹਟ ਕੈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਆਰਥ ਅਧੀਨ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਲੜਦੇ 

ਉਹ ਆਪਸੀ ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਨੂੰ ਸਾਂਏਂ ਛੱਲ ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਲਈ ਇਕ-ਜੁੱਟ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 

ਸਨ। ਜਿਛੋ' ਕਿ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਪੋਤਰੋ ਸ਼ਾਹ ਜ਼ਮਾਨ ਦੈ ਹਮਲਿਆਂ ਵੈਲੈ 
ਮਾਝਾਂ ਖੋਤਰ਼ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਮੁਖੀ, ਆਪਸੀ ਵਿਰੋਗਾਂ ਤੇ ਵੱਖਰੇਵਿਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਇਕ- 
ਮੁੱਠ ਹੋਂ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ । ਬਾਹਰੀ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੋ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ-ਮੁੱਠ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰੋਰਿਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਕੋਈ ਹੋਰ ਨਹੀਂ, ਪੰਥਕ ਪਿਆਰ ਅਥਵਾ ਕੌਮ ਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ (ਪੰਥਕ) ਜਜ਼ਸ਼ਾ ਹੀ 

ਸੀ। ਇਹ ਜਜ਼ਬਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਸੁਆਰਥ ਨੂੰ ਲਗਾਮ ਦਿੰਦਾ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਦਨਿਆਵੀ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਇਕ “ਲਛਮਣ ਕੇਖਾ' ਦਾ ਆਕਾਰ ਵਾਗੁੰਦਾ ਸੀ, 

ਜਿਸਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਦਾ ਮਤਲਬ ਪੰਥ ਜਹੀਆਂ ਦੀ ਕਰਾਫ “ਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੇ ਜਾਵਾ ਹੰਦਾ 
ਸੀ। ਪੰਥ ਪਿਆਰਿਆਂ ਲਈ ਇਹ ਗੱਕ ਆਤਮ ਹੱਤਿਆ ਦੇ ਤੁਲ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੋਂ, 
ਉਦੋਂ ਵੀ, ਜਦੋਂ ਮਿਸਲਦਾਰੀ ਦੌਰ ਦੇ ਜੋਸ਼ਨ ਮੌਕੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਅਮਲ ਸ਼ਹੁਤਾ ਸਿੱਖ 

ਘਰ ਕਰ ਗਈਆਂ ਸਨ, ਮਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਤਕੜੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 'ਸੱਚੇ ਪਾਤਜ਼ਾਰ' 
ਤੈਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਦੀ ਈਨ ਨਾ ਮੰਨਣ ਦਾ ਹੱਠ ਪੂਰੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ ਪੁਗਾਇਆ। 
ਆਪਸੀ ਕਲੈਸ਼ ਤੇ ਸਿਪਰਾਉ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਾਫ਼ੀ ਅਰਸੈ ਤਕ ਕਿਸੈ ਬਾਹਰੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਪ੍ਰਭੂਤਾ ਉੱਤੇ ਧਾੜਾ ਮਾਰਨ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੱਤੀ। ਇਸ 
ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਸ਼ਾਹ ਜ਼ਮਾਨ ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੋਂ ਹਮਲੇ ਦੀਆਂ ਤਿਆਰੀਆਂ 

ਜੁਣਾ ਰਿਹਾ ਸੀ ਤਾਂ ਪਟਿਆਲਾ ਰਿਆਸਤ ਦੇ ਜ਼ਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਨੋ, ਦੁਰਾਨੀ ਦਾ 
ਇਕਮੁੱਲ ਹੋ ਕੌ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਦੀ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਤਜਵੀਜ਼ ਅੜੇ ਅਪੀਲ 
ਨੂੰ ਨੁਕਰਾ ਕੇ, ਆਪਣੈ ਇਕ ਏਲਚੀ ਨੂੰ ਉਚੇਚਾ ਪਿਸ਼ਾਵਰ ਭੇਜਿਆ ਅਤੇ ਸ਼ਾਹ ਜ਼ਮਾਨ 
ਅੱਗੇ ਆਪਣੀਆਂ ਸੇਵਾਵਾਂ ਹਾਜ਼ਰ ਕੀਤੀਆਂ ।“ ਸਤਲੁਜ ਦੋ ਉੱਤਰ-ਪੱਛਮ ਬੈਨੇ ਦੀਆਂ 
ਸਿੱਖ ਤਾਕਤਾਂ ਨੇ ਜੋਕਰ ਫੂਲਕਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤਕ ਭੈਨਥੋੜਾ ਨਾ ਕੀਤਾ ਜ਼ੈਦਾ 

ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੈ ਅਮਲ ਨੂੰ ਯਕੀਨਨ ਹੀ ਹੋਰ ਵੀ ਵੱਡੀ ਢਾਹ ਲੱਗ ਗਈ ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ 
ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਜੁਲੀਆ ਜੋਰ ਦਾ ਹੋਜ਼ ਜੁੰਦਾ। 

(ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਆਸ਼ਰੀ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਇਸ ਕੌਮੀ ਜਜ਼ਬੇ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਢ਼ਲਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੋਣੌ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। 1787 ਤੋ 1790 

ਵਿਚ ਕੁਮਵਾਰ ਅੰਬਾਜੀ ਜ਼ਿੰਗਲੋ ਤੇ ਰਾਣੇ ਖ਼ਾਨ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਮੌਕੇ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰ ਬਾਹਰੀ 
ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਨੂੰ ਰਲ ਕੇ ਸਾਂਝੀ ਟੱਕਰ ਨਾ ਦੇ ਸਕੇ, ਜਿਸ ਸਦਕਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਾਰ ਤੋ ਨਮੋਸ਼ੀ 
ਝੱਲਣੀ! ਪਈ)1:: 

ਮਿਸਲਾਂ ਤੇ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਇਹ ਗੱਲ ਅਸੀਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸਾਫ਼ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਰਾਜੜੌਤਰ ਦਾ ਜੋ ਸਰੂਪ ਤੇ ਢਾਂਚਾ ਖੜਾ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਜਮਹੂਰੀ ਤੈ ਗਣਰਾਜੀ 
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ਸਪਿਰਟ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤਕ ਕੁਰਾਹਾਂ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ ਦੇਣ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਇਹ ਉੱਸ ਨੂੰ ਵਿਰਾਸਤ ਵਿਚ ਹੀ ਮਿਲਿਆ ਸੀ। ਮਹਾਰਾਜਾ ਤਣਜੀਤ ਸਿੱਘ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਅੰਦਜ਼ ਪਰਗਟ ਹੋਏ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਤਨਸ਼ੀਲ ਰੁਝਾਨਾਂ ਦਾ ਜਨਮਦਾਤਾ ਨਹੀ' ਸੀ, ਸਗੋਂ ਉਹ 

ਖ਼ੁਦ ਇਸ ਪਤਨਸ਼ੀਲ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਧੈਦਾਵਾਜ਼ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੋ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਇਸ 
ਨਿਘਾਰ-ਗ੍ਰੱਸੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗ਼ੁਹਿਣ ਕਰ ਲੈਣੇ ਕੋਈ ਜ਼ੀਜ-ਸੁਭਾਵਿਕ 
ਨਹੀਂ ਸਮਝੇ ਜਾਣੇ ਚਾਹੀਦੈ। ਹਾਂ, ਜੈਕਰ ਉਸ ਨੋ ਇਸ ਪਤਨਸ਼ੀਲ ਸਥਿਤੀ ਦੋ ਨਾਂਹ- 
ਵਾਚ਼ੀ ਅਸਰਾਂ ਤੋਂ' ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਹੋਣ ਅਤੇ ਇਸ ਨਿਸ਼ੇਧ ਵਿਰਾਸਤ ਨਾਲੋਂ ਤਿੱਖਾ ਤੋੜ-ਵਿਛੋੜਾ 

ਦਿਖਾਈ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਉਸ ਨੇ, ਯਕੀਨੀ ਤੌਰ 'ਤੋ, ਮਹਾਂ-ਮਾਨਵ ਦਾ ਜੁੜਬਾ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਿਆ ਹੁਦਾ। ਪਰ ਅਫ਼ਸੋਸ ਕਿ ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਸ਼ੇਰੇ-ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਇਹ ਕਮਾਲ 
ਹਾਸਲ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ ਵਰ ਅਤੇ ਬਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਹੋਇਆ ! 

ਇਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨ ਕੇ ਫ਼ੂਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਪਣੀ ਅੰਗ-ਬਣਤਜ਼ ਤੋਂ 

ਹੀ ਸਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੈ ਸਦੀਵੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿਣਾ। ਇਹ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਸਨ ਅਤੇ ਇਡਿਹਾਸ ਦੀ ਗ਼ਤੀ ਹੱਥੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਵਜੂਦ ਦਾ, ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਖ਼ਾਤਮਾ ਅਟੱਲ ਸੀ। ਅਠਾਰੂਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ 
ਦੌਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ, ਜਦ ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਤਾਕਤ 
ਜਿਤ, ਉਡ (8 ਰਿ ਸਿੱਖ ਤਾਕਤ ਦਾ ਇਸ ਕਦਰ ਬਿਖਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸਜੂਪ 
ਉਸਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਲਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦਾ। ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਸਿੱਖ 

ਤੇ ਮਜ਼ਬੂਤ ਰਾਜ ਦੀ ਸੂਰੜ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਨੀ ਬੇਹੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣ ਗਈ ਸੀ। ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਜ਼ਣਜ਼ੀਤ ਸਿੰਘ ਲੇ ਆਪਣੀ ਅਲੋਕਾਰੀ ਰਾਜਸੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਅਸਾਧਾਰਨ ਸੈਨਿਕ 

ਕਾਬਲੀਅਤ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਦੀ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲੋੜ ਤੋ ਸੱਧਰ ਸਾਕਾਰ ਕਜ਼ ਦਿੱਤੀ 
ਸੀ।' ਸਿੱਪ ਕੌਮ ਦੀ ਸੱਧਰ ਸਾਕਾਰ ਤਾਂ ਹੋ ਗ਼ਈ ਸੀ ਪਰੰਤੂ ਇਸ ਵਿਜ਼ ਵੱਡਾ ਕਾਣ 

ਰਹਿ ਗਿਆ ਸੀ । ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਵਤਨ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰਾ ਖੇਤਰ (ਪੂਰਾ ਮਾਲਵਾ ਅਤੇ ਬਿਸੜ 
ਦੁਆਬ ਦਾ ਤਕੜਾ ਹਿੱਸਾ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਰ਼ਾਜ ੋਂ ਬਾਹਰ ਰਹਿ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਖੇਤਰਾਂ 
ਦੇ ਸਿੱਖ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜ਼ਾਜ ਦਾ ਅੰਗ ਬਨਣ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਇਸ ਰਾਜ ਉੱਤੇ 

ਕਰ ਲੈਣੀ ਬਿਹਤਰ ਸਮਝੀ ਸੀ। 
ਆਪਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਦਸਤੂਰ ਅਨੁਸਾਰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀੜ ਸਿੰਘ ਨੇ 

ਰਾਜਤੇਤਰ ਦਾ ਸਮਰਾਟਸ਼ਾਹੀ ਢਾਂਚਾ ਜ਼ਰੂਰ ਅਪਣਾਇਆ ਪਰ ਉਸ ਨੇ ਰਵਾਇਡੀ 
ਸਮਰਾਟਾਂ ਵਾਲੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਦਸਤੂਰ ਤਿਆਗ ਕੇ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਜਮਹੁਰੀ ਤਬੀਅਤ ਤੋਂ 
ਕੌਮੀ ਸਪਿਰਟ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਨਿਆਰੀਆਂ ਜ਼ੀਤਾਂ ਚਾਲੂ ਕੀਤੀਆਂ; ਜਿਵੇਂ 
ਕਿ : ਇਕ ਪੁਰਖਾਸ਼ਾਹੀ ਦੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਮਰਿਆਦਾ ਨਾਲੋਂ ਇਕਦਮ ਲਾਂੜੇ ਜਾ ਕੋ, ਉਸ 
ਨੈ ਆਪਣੀ ਹਕੂਮਤ ਨੂੰ 'ਸਰਕਾਰਿ-ਮਾਲਸਾ ਜੀ' ਦੇ ਨਾਉਂ ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਿਆ; ਹੋਰਨਾਂ 
ਰਾਜਾਂ ਨਾਲ ਸਰਕਾਰੀ ਜਿੰਠੀ-ਪੱਤਰ 'ਖ਼ਾਲਸੈ” ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਕੀਤਾ; ਉਸ ਨੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
ਸ਼ਾਹੀ ਰੀਤ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵੀ ਚੜ੍ਹੋ-ਖ਼ਤ ਕਰਦਾ 
ਖ਼ਿਤਾਬ ਬਖ਼ਸ਼ਣ ਤੋਂ ਮੈਕੋਚ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਕੇਵਲ 'ਸਰਕਾਰ' ਦੋ ਸਾਦਾ ਨਾਉਂ ਨਾਲ ਹੀ 

ਸ਼ਸਤਾਫਾਏ ਏੱ ਗਾਂਹਰੇ ਦਾਗ਼ ਇਤ 

ਜਦਵਾਇਆ; ਨਾ ਉਹ ਕਿਸੇ ਉਚੇਚੇ ਸ਼ਾਹੀ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਲਾ ਤੇ ਨਾ ਕਦੇ ਉੱਸ ਨੈ 

ਦੀ ਬਾਂਵੋ' ਉਸ ਨੇ ਰਾਜ ਦੇ ਮੂਲ-ਭੂਤ ਸਿੱਕੇ ਨੂੰ “ਨਾਨਕਸ਼ਾਹੀ ਸਿੱਕੇ" ਦਾ ਪਾਵਨ ਨਾਉਂ 
ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਰਾਜ ਭਾਗ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਮੰਨ ਕੈ ਚੱਲਣ ਦੀ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਰੀਤ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਨਿਸ਼ਠਾ ਪ੍ਰਗਟਾਈ।" ਆਪਣੇ ਨਾਉਂ (ਰਣਾਜੀਤ) ਵਿਚ ਓਸ 
ਨੂੰ ਜੇ ਕੋਈ ਵਡਿਆਈ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ' ਸੀ ਤਾਂ ਬੱਸ ਇਹ ਕਿ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਦੇ ਇਸ 

(ਰਣਜੀਤ। ਨਗਾਰੇ ਦੀ ਧਮਕ ਸੈਸਾਰ ਅੰਦਜ਼ ਖ਼ਾਲਜਾ ਜੀ ਦੇ ਬੋਲਬਾਲੋ ਦਾ ਸੋਦੈਸ਼ 
ਪਹੌਢਾਉਂਦੀ ਸੀ; ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜਭਨਾਂ ਪੁਮੁੱਖ ਕਿਲ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਨਾਉਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ 
ਨਾਵਾਂ ਉੱਤੋਂ ਰੱਧੋ; ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਪ੍ਰਤਿ ਅਥਾਹ ਪਿਆਰ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ `ਚੋਂ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਾਵਨ ਯਾਦ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਗੁਰਧਾਮ ਉਸਾਰੇ; ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਸ਼ਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਕਰਮ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਮੁਬਾਰਕ ਬਾਵਾਂ ਨੂੰ ਲੱਭ ਲੱਭ ਕੋ, ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਾਵਨ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਕਾਲ ਲਈ ਸਾਂਭ ਕੇ ਰੱਖਣ ਵਾਸਤੋ ਜਗ੍ਹਾ ਜਗ੍ਹਾ 
ਆਲੀਸ਼ਾਨ ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਉਸਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਯੋਗ ਸਾਂਝ-ਸੈਭਾਲ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਉਂ ਭਾਰੀ 
ਜਗੀਰਾਂ ਲੁਆਈਆਂ; ਸਰਕਾਰੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ, ਦਜਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੁਆਰਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਗੁਰ- ਫ਼ਤਿਹ (੪000) ਦੀ ਇਕਸਾਰ ਮਰਿਆਦਾ ਲਾਗੁ 
ਕੀਤੀ ; ਸ਼ੋਰੋ-ਪੰਜਾਬ ਦੁਆਰਾ ਲੜੀ ਗਈ ਹਰ ਜੋਗ, ਅੜੇ ਉਸ ਦੀ ਹਜ ਜਿੱਤ ਦੇ ਪਿੱਛੇ, 
ਧਾਰਮਿਕ ਜੋ਼ੋ-ਮਰੋਸ਼ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਕੌਮੀ ਵਲਵਲਾ ਕੰਮ 
ਕਰਦਾ ਸੀ; ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਆਖ਼ਰੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਉਸ ਨੋ ਇਕ ਮਜ਼ਬ਼ੂੜ ਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਾਜ 

ਕਾਇਮ ਕਰ ਕੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਮਾਣ ਤੇ ਵਡਿਆਈ ਵਿਜ਼ ਵਾਧਾ ਕੀੜਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ 
ਗੌਰਵਸ਼ਾਲੀ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਹੋਰ ਜਾਰ ਚੰਨ ਲਾਏ । ਉਸ ਨੇ ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਉੱਤੇ ਉਪਰੋਥਲੀ 
ਭਾਰੀ ਜਿੱਤਾਂ ਹਾਸਲ ਕਰ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਅਜਿੱਤ ਹੋਣ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਪੱਕਿਆਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ।” 
ਉਸ ਵੈਲੋਂ ਵੀ, ਜਦੋਂ ਸ਼ੇਰੇ-ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਗੁਜ਼ਰਿਆਂ ਦਸ ਵਰ੍ਹੋ ਬੀਤ ਚੁੱਕੋ ਸਨ ਅਤੇ ਆਪਸੀ 
ਬੇਵਸਾਹੀਆਂ , ਵਿਸ਼ਵਾਸਘਾਤਾਂ ਤੇ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਣੂਆਂ ਨੇ ਖਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੀ ਦੇਹੀ 
ਨੂੰ ਅੰਦਰੋਂ ਜਰਜਰਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਜ਼ੁੱਧ 
ਜੋਗਾਂ ਅੰਦਰ, ਆਪਣੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਮਾਧੀ ਉੱਤੇ ਖਾਧੀ ਕਸਮ] ਦੀ ਲਾਜ 
ਜਿੰਨੀ ਤੀਬਰ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਨਿਸਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਪਾਲੀ, ਉਸ ਝੋਂ' ਸਿੱਖ ਫ਼ੌਜਾਂ ਅੰਦਰ ਰਣਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਪਤਿ ਪਿਆਰ ਤੇ ਵਫ਼ਾ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਸਾਫ਼ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਵਫ਼ਾ ਖ਼ਾਲੀ 'ਰਣਜੀਤ-ਵਿਅਕਤੀ' ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਹਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ 
“ਰਣਜੀਤ-ਆਦਰਜ਼' ਨਾਲ਼ ਸੀ। ਜਿਸ 'ਪਾੜਸ਼ਾਰੀ” (ਸੋਵਰਨਟੀ) ਲਈ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਪੈਣੀ 
ਸਦੀ ਤਕ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰ ਸੜੀ ਲਾਈ ਰੱਖੀ ਸੀ, ਜਦ ਉਹ ਪਾਤਜ਼ਾਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਜੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਰੇ-ਮੁੰਹ ਆਈ ਤੋ ਖੁਸਦੀ ਜਾਪੀ ਤਾਂ ਉਸ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹਾ ਜਜ਼ਬਾ ਤੇ ਜੋਸ਼ 
ਮੰਦਾ ਹੋ ਉਠਿਆ, ਕਿ ਉੱਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਪਿਆਰੀ ਇਸ ਅਮਾਨਤ 

< ਇਸ ਖ਼ਾਲਸਈ ਭੀਤ ਦੇ ਉਲਟ ਸ਼ਾਸ਼ਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਿੱਕਾ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਨੂੰ 
ਸਮਜ਼ਖੜ ਗ਼ੀਗਾ ਸੀ॥ 

1 ਪਰਿਲੀ ਐਂਗਲੋ-ਜਿੱਖ ਜੰਗ ਮੋਕੇ ਫਿਰੋਜ਼ਪੁਰ ਵੱਲ ਜ਼ੂਜ਼ ਕਰਨ ਤੋਂ ਕੁੱਝ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਮਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜ ਆਪਣੇ 
ਤਮਾਮ ਅਫ਼ਸਕ਼ਾਂ ਜਮੋਜ ਮਹ਼ਾਜ਼ਾਜਾ ਰਣਜੀਜ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਮਾਧ ਉੱਤੇ ਇਕੱਤਰ ਹੋਈ ਸੀ ਅਤੇ ਜਭਨਾਂ 
ਜੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ ਸਮਾਧ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਖ਼ਤੋ ਹੋ ਕੋ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਆਸ਼ਗੇ ਜੁਆਜਾਂ ਤਕ 
ਜੂਝ ਮਰਨ ਦੀਆਂ ਕਸਮਾਂ ਖਾਧੀਆਂ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉੱਠ੍ਹਾਂ ਮੂਫੀਂ ਵਫ਼ਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਿਭਾਇਆ। 
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ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਜੰਗ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਸਾਰਾ ਲਹੂ ਵਹਾਅ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹਾ ਕਦੇ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਵਾਪਰਿਆ ਰੋਵੇਗਾ ਕਿ ਆਪਣੇ 
ਅਜ਼ੀਜ਼ ਆਗੂ (ਆਪਣੀ 'ਜਰਕਾਰ!) ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਵਿਛੋੜੇ ਤੋ' ਕਿੰਨੇ ਸਾਲਾਂ ਬਾਅਦ ਅਤੇ 
ਆਪਣੇਂ ਜਰਲੈਲਾਂ ਤੇ ਵਜ਼ੀਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅਣਗਿਣਤ ਕੁਜ਼ਾਲਾਂ ਤੇ ਗ਼ਦਾਰੀਆਂ ਦਰਮਿਆਨ 
ਲੜੀ ਗ਼ਈ ਜੈਗ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਫ਼ੌਜ ਏਨੋਂ ਸਿਦਕ ਜਲਾਲ ਨਾਲ ਲੜ ਸਕੀ ਹੋਵੇ, ਕਿ 
ਹਾਰ ਜਾਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸ ਦੇ ਇਕ ਵੀ ਸਿਪਾਹੀ ਨੇ ਨਾ ਜੰਗ ਦੇ ਮੋਦਾਨ 'ਚੋਂ ਖਿੱਠ 
ਦਿਖਾ ਕੌ ਨੱਸਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਅੜੇ ਨਾਂ ਜੇਤੂ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਅੱਗੇ ਆਤਮ ਸਮਰਪਣ 
ਕੀਤਾ । ਉਂਹ ਲੜੋ ਤੋਂ ਸ਼ਹੀਦ ਹੈ ਗਏ !" 

ਬ੍ਰਿਗੋਡੀਅਰ ਵੀਲ੍ਹੂਰ ਨੇ ਆਪਣੈ ਅੱਪੀਂ ਡਿੱਠੇ ਹਾਲ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੀ 
ਸੂਰਬੀਰਤਾ ਦੀ ਦਾਦ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

“ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀ ਸਿਰਲੱਭ ਪਰਵਾਨਿਆਂ ਦੀ ਸੂਰਮਗਤੀ, ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਸ਼ੈਦਾਈਆਂ ਦੇ ਜੋਸ਼ 
ਅਤੋ ਜਨੂੰਲੀ ਦੀਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਜੂਝ-ਮਰਨ ਦੇ ਚਾਉ ਨਾਲ ਲੜੇਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਾਣੋ ਸਹੁੰ 
ਖ਼ਾਧੀ ਹੋਈ ਜੀ ਕਿ ਜਾਂ ਤਾਂ ਜਿੱਤਾਂਗੇ ਜਾਂ ਹੱਥ ਵਿਚ ਤਲਵਾਰ ਫ਼ੜੀ ਰਣਜ਼ੁਮੀ ਵਿਚ 
ਕੰਮ ਆਵਾਂਗੀ। ਮੈਦਾਨਿ-ਜੈਗ ਵਿਚ਼ ਚੱਪਾ ਚੱਪਾ ਥਾਂ ਬਦਲੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਜਾਨਾਂ ਵਾਰ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਅੱਗੋ ਵਧਦੇ ਹੋਏ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਪਲਟਨਾਂ ਅੜੋ 
ਰਸਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪਿੱਛੋਂ ਧੱਕ ਢਿੱਡਾ। ਪਰ ਸੁਹਿਰਦ, ਈਮਾਨਦਾਰ ਅਤੇ ਯੋਗ ਜਜ਼ਨੈਲਾਂ 
ਦੀ ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਜੋਠਲੇ ਪੱਧਰ ਦੇ ਆਗੂ ਕਦ ਤੋੜੀ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰ ਸਕਦੇ 
ਸਨ ।”॥= 

ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਕਮਾਂਡਰ-ਇਨ-ਜੀਫ਼ ਲਾਰਡ ਗਫ਼ ਨੇ ਅੰਗਰੋਜ਼-ਸਿੱਖ ਜੋਗਾਂ 
ਬਾਰੇ ਆਪਣੇਂ ਦੇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਮੰਤਰੀ ਲਾਰਡ ਪੀਲ ਨੂੰ ਜਿਹੜੀ ਚਿੱਠੀ ਲਿਖੀ , ਉਸ ਵਿੱਚੋਂ 
ਸਿੱਪ ਯੋਧਿਆਂ ਦੀ ਸੂਰਬੀਰਤਾ ਮੂੰਹੋਂ ਬੋਲਦੀ ਹੈ : 

“ਨੀਡੀ ਸੈਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀਂ ਦੇਂਦੀ ਕਿ ਸੈਂ ਆਪਣੇ ਹਾਰੇ ਹੋਏ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਦੀ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਬਹਾਦਰੀ ਸੈਸੈਗੀ ਆਪਣੇ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪੁੱਲ੍ਹੋ ਫੋਰ 'ਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ 
ਕਜ਼ਾਂ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੂਰਬੀਰਤਾ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾ ਕੋਛਲ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸਗੋਂ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜਾਰੇ ਸਿੱਖ ਸਜ਼ਦਾਰਾਂ ਨੇ ਵਿਖਾਵਾ ਕੀਤਾ ਹੈਂ, 
ਲਿਪਤ ਵਿਚ਼ ਲਿਆਵਾਂ ।'%" 

ਇਹੀ ਕਮਾਂਡਰ ਇਕ ਹੋਰ ਸ਼ਾਂ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : 
“ਇਸ ਸਮੇਂ ਜੈ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਆਗੂ ਗਦਾਰ ਅਤੇ ਯੋਥੋਬਾਢ਼ ਸਾਬਤ ਨਾ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ 
ਵਿਸ਼ਵਾਗ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਸ਼ ਦੀਆਂ ਜੋਗਾਂ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਕੁਝ ਹੋਰ ਗੀ ਜੁੰਦਾ।'”” 

ਸਿੱਖਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਹੱਥੋਂ ਏਨੇ 
ਕਰੜੇ ਤੋਂ ਕਰਾਰੇ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਪਿਆ ਸੀ। ਪਲਾਸੀ ਦੀ ਲੜਾਈ 
ਵਿਚ ਕਲਾਈਵ ਨੈ ਆਪਣੀ ਸਿਰਫ਼ ਤਿੰਨ ਹਜ਼ਾਰ ਫ਼ੌਜ (ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੋਰਿਆਂ ਦੀ ਨਫ਼ਰੀ 
ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਤੋਂ' ਵਸੈਰੈ ਨਹੀਂ ਜੀ) ਨਾਲ ਅਵਧ ਦੇ ਨਵਾਬ ਸਿਰਾਜ-ਉਦ-ਦੌਲਾ ਦੀ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕੋਈ ਵੀਹ ਗੁਣਾ ਵੱਡੀ ਫ਼ੌਜ (40 ਹਜ਼ਾਰ ਪਿਆਦਾ ਤੇ 16 ਹਜ਼ਾਰ 
ਘੜਸਵਾਰ) ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ ਖ਼ਦੋੜ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਲੜਾਈ ਵਿਚ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸਿਰਫ਼ 22 ਸਿਪਾਹੀ ਹਲਾਕ ਤੋਂ ਮਸੀਂ 50 ਕੁ ਜ਼ਖ਼ਮੀ ਹੋਏ ਸਨ। ਝਿਸੋ 
ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੱਖਣ ਦੇ ਵਿਚ ਮੈਲਵਲੀ ਦੇ ਸਥਾਨ 'ਤੇ ਟੀਪੂ ਸੁਲਤਾਨ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨਾਲ 
ਹੋਈ ਮੁੱਠ-ਭੋੜ ਵਿਚ ਵੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਾਮੂਲੀ ਨੁਕਸਾਨ 
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ਉਠਾਉਣਾ ਪਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਲੜਾਈ ਅੰਦਰ ਟੀਪੂ ਸੁਲਤਾਨ ਦੋ ਕੋਈ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਸਿਪਾਹੀ 
ਹਲਾਕ ਹੋਂ ਗਏ ਸਨ, ਜਦੋ' ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੋ ਮਿਰਤਕਾਂ ਤੈ ਜ਼ਖ਼ਜੀਆਂ ਦੀ ਕੁੱਲ ਸੈਖਿਆ 
66 ਤੋਂ' ਵੱਧ ਨਹੀਂ ਸੀ।“ ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਜ਼, ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜਨ ਲਈ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਭਾਗੀ ਫ਼ੌਜ ਲਾਮਬੰਦ ਕਰਨੀ ਪਈ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲਾ ਸਿਰਫ ਸਰਹੱਦਾਂ 
ਤੋਂ ਵਾਧੂ ਰਜਜੈਂਟਾਂ ਸੱਦਣੀਆਂ ਹੈਂ ਗਈਆਂ ਸਨ, ਸਗੀਂ ਯੂਰਪ ਤੋਂ ਉਚੋਚੀ ਸੈਨਾ ਬੁਲਾਉਣ] 
ਮਈ ਸੀ। ਜ਼ੇਲੀਆਂਵਾਲੀ ਦੀ ਲੜਾਈ (13 ਜਨਵਰੀ 1849) ਵਿਚ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਕੌਲ 

ਵੱਲਾ ਭਾਰੀ ਤੋਪਖ਼ਾਨਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਰਾਜਾ ਸ਼ੋਜ਼ ਸਿੰਘ (ਅਟਾਰੀਵਾਲਾ) ਦੀ 
ਅਗਵਾਈ ਹੋਠ ਸਿੱਖ ਫ਼ੌਜਾਂ ਏਨੀ ਸਹਾਦਗੇ ਤੋਂ ਜੋਸ਼ੇ-ਖ਼ਰੋਸ਼ ਨਾਲ ਲੜੀਆਂ ਸਨ ਕਿ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ ਭੁਤਣੇ ਭੁੱਲ ਗਏ ਸਨ। ਜੌਸਫ਼ ਥਾਕਵੈੱਲ, ਜਿਸ ਨੋ ਇਸ ਲੜਾਈ 
ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜੀ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਰਸਾਲੇ ਦੀ ਕਮਾਨ ਕੀੜੀ ਸੀ, ਇਸ ਲੜਾਈ ਦਾ ਵਰਣਨ 

ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : "ਮੈਨੂੰ ਐਸਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣ ਲੱਗਾ, ਜਿਵੇਂ' ਮੇਰੀ ਫ਼ੌਜ ਦਾ 
ਇਕ ਆਦਮੀ ਵੀ ਜੀਉਂਦਾ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। ਇਕ ਪੈਦਲ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਛੌਜ 
ਦੇ ਤਿੰਨ ਘੋੜਸਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੱਢਦਾ ਸੀ।''“ ਇਕ ਹੋਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਲਿਖਾਰੀ (ਮਿਸਟਰ 'ਕਾਏ”? 
ਸ਼ਾਕਵੈੱਲ ਦੇ ਇਸ ਵਿਜ਼ਾਰ਼ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ "ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 
ਘੜਸਵਾਰ ਫ਼ੌਜ ਸਿੱਖਾਂ ਕੋਲੋਂ ਹਾਰ ਖਾ ਕੇ ਮੌਤ ਤੋਂ ਡਰਦੀ ਹੋਈ ਭੇਡਾਂ ਵਾਂਗੂੰ ਭੱਜ ਨਿਕਲੀ 
ਸੀ।"“ ਨੌਦ ਕੁਮਾਰ ਦੇਵ ਸ਼ਰਮਾ ਇਸ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਦੀ ਹੋਈ ਦੁਰਗਤ 

ਦਾ ਨਕਸ਼ਾ ਇੰਜ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ : “ਮਹਾਰਾਜਪੁਰ ਦੋਂ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਜਿਹੜੇ 
ਝੰਡੋ ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਕੋਲੋਂ ਖੋਹੇ ਸਨ, ਏਸ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਉਹ ਝੰਡੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਆਏ । ਅਸਲ 

ਵਿਚ ਇਹ ਦਿਨ ਸਿੱਖਾਂ ਵਾਸਤੇ ਬੜਾ ਗੌਰਵ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਮੈਨਿਨਸੁਲਾ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਜਿਸ 
ਰਸਾਲੇ ਨੇ ਮਹਾਂਵੀਰ ਨੈਪੋਲੀਅਨ ਨੂੰ ਹਰਾਇਆ ਸੀ, ਉਹ ਰਸਾਲਾ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਨਹੀਂ (ਸੀ। ਲਹਿਰ ਸਕਿਆ। ਧੈਨਿਨਸੁਲਾ ਯੁੱਧ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਝੰਡੇ, ਜੋ 
ਅੰਗਰੋਜ਼ਾਂ ਕੋਲ ਸਨ, ਉਹ ਅੱਜ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਆਏ।"“' ਇਸ ਲੜਾਈ ਦੇ ਸਮਾਚਾਰ 
ਸੁਣ ਕੋ ਵਲਾਇਤ ਵਿਚ ਕੁਰਲਾਜ਼ਟ ਮੱਚ ਗਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਲੜਾਈ ਦੇ 
ਮੁਖ ਸੈਨਾਪਤੀ ਲਾਰਡ ਗਫ਼ ਦੀ ਤੁਰੋਤ ਛੁੱਟੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਜੀ।: 

ਉਪਰੋਕਤ ਤੱਥਾਂ ਅਤੇ ਵੇਰਵਿਆਂ ਤੋਂ ਮਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਜੁਝਾਰ ਜਪਿਕਟ ਦਾ ਸਾਫ਼ 

ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਇਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਪਿਰਟ ਪਿੱਛੋ, ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੱਕ, ਸਿੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਤੇ ਜੁਝਾਰੂ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹੱਥ ਸੀ। ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ, ਇਸ 'ਚੋਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਸੈ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਵੀ ਰੂਪਮਾਨ ਰੁਂਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦਾ ਸੋਸੋਧ ਕੌਮੀਅਤ ਦੋ ਲੱਛਣ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿੱਛੋ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਮਹਾਰਾਜਾ ਜ਼ਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਮਰਾਟ ਹੁੰਦਾ 
ਹੌਇਆ ਵੀ ਆਮ ਸਮਰਾਟਾਂ ਵਰਗਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਤੇ ਇਕ-ਪੁਰਖਾਜ਼ਾਗੀ ਢਾਂਚੋ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ 
ਉਸਦਾ ਰਾਜ ਰਵਾਇਤੀ ਇਕ-ਪੁਰਖਾਂ ਜ਼ਾਜਾਂ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਭਿੰਨ ਸੀ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ 
ਸੀ ਕਿ ਟੀਪੂ ਤੇ ਸਿਰਾਜ-ਉਂਦ-ਦੌਲਾ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਰਾਜਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ 
ਲਈ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਤੇ ਕੰਮੀ ਵਲਵਲਾ ਪੌਦਾ ਨਹੀ ਸੀ ਹੋ ਸਕਿਆ, ਜੋ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਫ਼ੌਜਾਂ ਅੰਦਰ ਨਿਵੇਕਲੈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਗੁਜਰਾਤ ਦੀ ਜੰਗ ਜਾਰ ਜਾਣ 
ਤੱ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖ ਫ਼ੌਜਾਂ ਵੱਲੋਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਜਰਲੈਲਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੌ ਆਪਣੌ ਹਥਿਆਰ ਰੱਖ 
ਦੇਣ ਦੇ ਦਿਲ-ਜ਼ੀਰਵੇ' ਦ੍ਰਿਜ਼ 'ਚੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਕੌਮੀ ਵੇਦਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਝਲਕ 

ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਫ਼ੌਜਾਂ ਕੋਲ ਜਦ ਲੜਾਈ ਲੜਨ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਵਸੀਲਾ ਨਾ ਰਿਹਾ 
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ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਨਰਲ ਰਿਲਬਰਟ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹਥਿਆਰ ਰੱਖ ਭੰਦੱਤੇ । ਜਨਰਲ ਗਿਲਬਰਟ 
ਦੋ ਸੱਜੇ ਪਾਜੇ ਖਲੋ ਕੋ ਰਾਜਾ ਸ਼ੇਰ ਜਿੰਘ ਲੇ ਇਹ ਕਹਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਤਲਵਾਰ ਭੱਖੀ , 
'ਪਅੰਗਰੇਜਾਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਜੁਲਮਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨ, ਅਸਾਂ ਇਹ ਯੁੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਦੇਸ 
ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਵਾਸਤੇ ਅਸੀਂ ਹੁੰਦੇ ਤਾਣ ਲੜੋ ਹਾਂ । ਗੁਣ ਅਸੀਂ ਇਸ ਮੰਦਹਾਲੀ ਵਿਜ਼ ਫਸ 

ਗਏ ਹਾਂ, ਜਿਰਜੀਲੀਵੀਨਿ ਤਨ ਕਲੀ ਸਜਨ ਜਾਸਿਹੀਜੀਜੀ ਜੋਜ ਹੱਦ ਸੱਜਾ ਗਲ 

ਵੋਲੋ ਅਸੀਂ ਡੰਗ ਆ ਕੈ ਆੜਮ ਸਮਰਪਣ ਕਰਦੇਂ ਹਾਂ। ਅਸਾਂ ਜੋ ਕੁਛ ਕੀਤਾ ਹੈ, (੧ 
ਸ਼ਦਲੋ ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ ਪਛਤਾਵਾ ਨਹੀਂ। ਜੋ ਕੁਛ ਅਸਾਂ ਹੁਣ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਥਲ ਹੋਣ 'ਤੇ ਭਲਕੇ 
ਵੀ ਓਹੀ ਕਰਾਂਗੇ ।””” (ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ। ਇਕ ਇਕ ਸਿਪਾਹੀ ਅੱਗੇ ਆਉਂਦਾ ਤੇ ਗਿਲਸਰਟ 

ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਤਲਵਾਰ ਰੱਖ ਦੇਂਦਾ। ਉਸ ਵੋਲੋਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੱਪਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਅਰਮਾਨ ਵਹਿੰਦੇ 
ਦਿੱਸਦੇ। ਇਉਂ ਜਾਪਦਾ, ਜਿਵੇਂ ਤੁੰਹਦੇ ਕੌਲੋਂ ਪ੍ਰਾਣਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਪਿਆਰੀ ਕੋਈ ਜ਼ੀਜ਼ 
ਖੋਹੀ ਜਾ ਕੁਹੀ ਜੁੰਦੀ ਹੈ। ਕਈ ਸਿਪਾਹੀ ਉੱਚੀ ਉੱਚੀ ਧਾਹਾਂ ਮਾਰਦੇ ਤੇ ਆਖਦੇ, “ਅੱਜ 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਫ਼ਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਮਗ ਜਿਆ ਹੈ।” ਇਹ ਦ੍ਜ਼ਿ ਦੇਖ ਕੋ ਦਿਲ ਪਾਟਦਾ ਸੀ। 
ਜਥ ਨੇ ਹਥਿਆਰ ਜ਼ੱਖ ਦਿੱਤੇ, ਕੋਵਲ ਦੋ ਸਿੱਖਾਂ-ਭਾਈ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ ਤੇ ਕਰਨਲ 

ਰਛਪਾਲ ਸਿੰਘ--ਨੇ ਆਪਣੇ ਹਥਿਆਰ ਨਹੀਂ ਰੱਖੋ। ਅੰਗਰੇਜ਼ ਜਰਨੈਲ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ 
ਸਿਹਾਰੀਆਂ ਤਕ ਹਾਰ ਬੰ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਅਣਖੀ ਬੈਦਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਿਸੇ ਇਕ 
ਨੇ ਵੀ ਰੁਪੈ ਲੈਣੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਾ ਕੀਤੇ ।” 

ਉਣਤਾਈਆਂ ਤੇ ਭਰਾਂਤੀਆਂ 
ਉਪਰ ਦਰਸਾਏ ਹਾਂ-ਦੂ ਪੱਖਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਮਹਾਰਾਜਾ ਫ਼ਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਉਸਾਰੇ 
ਗਏ ਰਾਜ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਭਾਜ ਦਾ ਦਰਜਾ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਸਿੱਖ 

ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋਂ ਆਦਸ਼ਾਂ ਦੇ ਨੁਕਤਾ-ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ, ਇਹ ਰਾਜ ਕੁੱਝ ਬਹੁਤ ਜ਼ੀ ਅਹਿਮ 

ਨੁਕਸਾਂ ਤੋਂ ਉਣਤਾਈਆਂ ਨਾਲ ਗਰਹਿਣਿਆ ਰੋਇਆ ਸੀ। ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਢੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੀ ਪੁਚੱਲਤ ਜਗੀਰੂ ਆਰਥਿਕ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਵੀ 
ਸ਼ੁਲਿਆਦੀ ਜ਼ੱਦੋਸ਼ਟਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ । ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਨਾਲ ਮੁਕੰਮਲ ਸਮਝੰਤਾ ਕਜ਼ ਲੈਣਾ 
ਉਸਦੀ ਵੱਡੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਬਿੜਕਣ ਸੀ। ਉਸਨੇ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਕੋਝੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ 
ਪੁਗ਼ਾਉਣ ਵਾਲੋਂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ, ਉਸਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਕਬ਼ੁਲ ਕਰ ਲੈਣ ਉਪਰੰਤ , 
ਸਾਫ਼ ਮਾਫ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਵੇਂ ਜਿਵੇਂ ਆਪਣੇ ਸਕੇ ਅੰਗ ਬਣਾ ਲਿਆ 
ਸੀ। ਉੱਸ ਨੇ ਸਮਾਜੀ ਤੋਂ ਰਾਜਕੀ ਖੇਤਰ ਮੰਦਿਰ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਵਾਲੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਜਗੀਰੂ ਅਮਲ 
ਤੋਂ ਦਸਤੂਰ ਜਿਉਂ' ਦੀ ਤਿਉਂ ਚੱਲਦੇ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤੇ ਸਨ।“ ਜਾਤੀਗਤ ਆਚਰਨ ਅੰਦਰ 
ਬੱਸ ਨੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਅਮਲਾਂ ਦਾ ਬਹੁੜ ਹੀ ਕਰੂਪ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ । 
ਯੂੰਹ ਪੰਡਤਾਂ ਜੋੜਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਗੂੜ੍ਹੇ ਪ੍ਥਾਵ ਹੇਠ ਆ ਗਿਆ ਸੀ। 1805 ਈ: ਵਿਚ ਉਸਦਾ 
ਸ਼ਾਹੀ ਲਸ਼ਕਰ ਸਮੇਤ ਹਰਦੁਆਰ ਕੁੰਭ ਦੇ ਮੇਲੋਂ ਉੱਤੇ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਪੂਰਨ ਜ਼ਰਧਾ ਦੇ ਲਾਲ 
ਹਿੰਦੂ ਰਸਮਾਂ ਅਦਾ ਕਰਨੀਆਂ, ਸਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਉਸਦੀ ਥਿੜਕਣ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਕੋਝਾ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਰਾਂਤੀਆਂ ਨੇ , ਨਿਸਢੇ ਹੀ, ਸਿੱਖ ਕਾਜ਼ ਨੂੰ ਗਹਿਰਾ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰਚਾਇਆ । 
ਪੁਰ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਬਰਬਾਦੀ ਦੋ ਨੁਕਤਾ-ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ, ਮਹਾਜ਼ਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ 
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ਕੋਲੋਂ ਜੋ ਸਫ਼ ਨਾਲੋਂ ਬੱਜਰ ਭੁੱਲ ਹੋਈ, ਉਹ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਉੱਸ ਨੇ ਰਾਜ-ਭਾਗ ਦਾ ਨੀਤੀ 

ਸੈਜਾਲਨ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ (ਵਜ਼ਾਰ਼ਤੀ ਮੰਡਲੀ) ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨ ਵੋਲੈ 
ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਸਬਕ ਨੂੰ ਹੀ ਮਲੋਂ ਭੁਲਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਆਓ ਦੈਖ਼ੀਏ ਕਿਵੇਂ ? 

ਰਵਾਇਤੀ ਤ਼ਜ਼ਜ਼ ਦੇ ਜਗੀਰੂ ਇਕ-ਪੁਜ਼ਖਾ ਰਾਜ ਅੰਦਰ ਯੁੱਧਨੀਤਕ ਅਹਿਮੀਅਤ 
ਵਾਲੇ ਅਹੁਦਿਆਂ ਲਈ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਚੋਣ ਜਾਂ ਲਿਯੂਕੜੀ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ 

ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ ਜਾਤੀਗਤ ਭਾਵਨਾਵਾਂ, ਯਾਨੀ ਕਿ ਸਮਕਾਲੀ ਹੁਕਮਰਾਨ [010 
3110001(9) ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ-ਭਾਵ ਤੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਵਰਗੇ ਜਾਤੀਗਤ ਲੱਛਣਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁੱਖ 

ਰੱਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੋਂ, ਕੌਮੀ ਰਾਜਤੌਤਰ ਵਿਚ ਜਾਤੀਗਤ ਭਾਵਨਾਵਾਂ 

ਨਾਲੋਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਅਰਥਾਤ ਕੌਮੀ ਕਾਜ਼ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧੜਾ ਤੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈਂ। ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਾਜ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਸਾਲਾਂ 
ਦੌਰਾਨ ਲਾਹੌਰ ਦੋ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੇ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ ਜੋ 
ਸੈਘਰਸ਼ ਦੀ ਕੁਠਾਲੀ 'ਚੋਂ ਢਲੋਂ ਹੋਏ ਸਨ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਬਲੀਅਤ ਤੇ 
ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਸਦਕਾ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਧ ਅੰਦਰ ਚੈਖਾਂ ਮਾਣ ਸਤਿਕਾਰ ਹਾਸਲ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸਰਦਾਰਾਂ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ (ਪੰਥਕ। ਜਜ਼ਬਾ ਲੁੱਟ ਕੁੱਟ ਕੇ ਭਰਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨਿਝੰਕ ਜਾਇ ਦੌਣ ਦੀ ਵਿਖ਼ਲਾਕੀ ਜੁਰਅੜ 
ਜ਼ੱਖਦੇਂ ਸਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਰਦਾਰਾਂ 'ਚੋਂ ਸਰਦਾਰ ਮਿੱਤ ਸਿੰਘ ਪਧਾਣੀਆਂ, ਸਰਦਾਰ ਅਤਰ 
ਸਿੰਘ ਧਾਰੀ, ਸਰਦਾਰ ਹੁਕਮ ਸਿੰਘ ਅਟਾਰੀਵਾਲਾ ਦੇ ਨਾਉਂ ਮਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵਰਣਨਯੋਗ 
ਹਨ।“੯ ਪਰੇੜੂ ਜਮਾਂ ਧੈਣ ਨਾਲ ਬਜ਼ੁਰਗੀ ਨੂੰ ਪਹੁਚੈ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰ ਆਪੋ- 
ਆਪਣੀ ਅਉਧ ਭੈਗ ਕੋ ਇਸ ਸੋਸਾਰ ਨੂੰ ਅਲਵਿਦਾ ਕਹਿ ਗਏਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਜੇਕਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗੀ ਹੀ ਪ੍ਰਿਬੱਧ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਨੇ ਲੈ ਲਈ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਦੇ 
ਖ਼ਾਲਸਈ ਚਰਿੱਤਰ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਆਂਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਣੀ, ਪਰੇੜੂ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ 
ਹੋਇਆ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਹੋਲੀ ਹੌਲੀ ਅਜਿਹੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਮੱਲ 

ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋਂ ਕੁੱਝ ਜੰਮੂ ਦੇ ਡੋਗਰੇ (ਰਾਜਪੂਤ) ਸਨ 
(ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਰਾਜਾ ਗ਼ੁਲਾਸ਼ ਸਿੰਘ, ਵਜ਼ੀਰ ਧਿਆਨ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਉਸਦਾ ਪੁੱਤਰ ਰਾਜਾ ਹੀਰਾ 
ਸਿੰਘ); ਕੁੱਝ ਯੂ.ਪੀ, ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਜਨ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਜਮਾਂਦਾਰ ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਸਿੰਘ, ਉਸਦਾ 
ਭਰਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਤੀਜਾ ੜੋਜਾ ਜਿੰਘਾਂ , ਜਾਜਾ ਜਾਹਿਬ ਦਿਆਲ, ਰਾਜਾ 
ਰੁਲੀਆ ਰਾਮ, ਮਿਸਰ ਦਿਵਾਨ ਜ਼ੋਦ, ਮਿਸਰ ਬੋਲੀ ਰਾਮ ਤੇ ਉੱਜਦੇ ਢ਼ਾਜ਼ ਭਰਾ ਅਤੇ 
ਦਿਵਾਨ ਅਯੁੱਧਿਆ ਪਰਸਾਦ ਆਦਿ ਆਦਿ!।; ਕੁੱਝ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਸ੍ਰਾਹਮਣ ਸਲ (ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦਿਵਾਨ ਰੀਗਾ ਰਾਮ ਤੇ ਉਸਦਾ ਹੀ ਭੜੀਜਾ ਰਾਜਾ ਦੀਨਾ ਨਾਬ); ਕੁੱਝ ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੰਦੂ 
ਖੱਤਰੀ ਸਨ (ਜਿਵੇਂ ਦਿਵਾਨ ਮੌਹਕਮ ਚੋਦ, ਉਸਦਾ ਪੁੱਤਰ ਢਿਵਾਨ ਸੋਤੀ ਰਾਮ ਤੋਂ ਪੋਤਰਾ 
ਰਾਮ ਦਿਆਲ, ਦਿਵਾਨ ਸਾਵਨ ਮੱਲ ਆਦਿ) ਇਕ ਪੰਜਾਬੀ ਸ੍ਰਾਹਮਣ ਸੀ (ਲਾਲ ਸਿੰਘ 
ਜੋ ਜ਼ਿਲ੍ਹਾ ਜੇਹਲਮ ਦੇ ਇਕ ਪੇਂਡੂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੁਕਾਲਦਾਰ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਸੀ ਅਤੇ ਲਾਲ ਚੋਦ 
ਤੋਂ ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਬਣਿਆ ਸੀ); ਕੁੱਝ ਪੰਜਾਬੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ (ਫ਼ਕੀਰ ਅਜ਼ੀਜ਼ਉਂਦੀਨ, 
ਉਸਦੇ ਹੀ ਦੋ ਹੋਰ ਭਰਾ ਫ਼ਕੀਰ ਨੂਰ-ਉ-ਦੀਨ ਤੋਂ ਫ਼ਕੀਰ ਇਮਾਮਉਂਦੀਨ, ਕਾਜ਼ੀ 

“ ਤੌਜਾ ਸਿੰਘ ਮਰਨ ਜਿਲ੍ਹ ਦੇ ਇਕਰੀ ਪਿੰਡ ਦੇ ਗੌੜ ਬਰਾ ਹਮਣ ਦੁਕਾਨਦਾਰ ਦਾ ਸ਼ੇਣਾ ਜੀ ਜੇ ਸਿੱਖ ਭਾਜ 
ਅੰਦਰ ਉੱਚਾ ਅਹੁਦਾ ਲੈਣ ਦੀ ਛਾਲੋਸਾ ਨਾਲ ਤੇਜ ਰਾਮ ਤੋਂ ਤੌਜਾ ਜਿੰਪ ਬਣ ਗਿਆਂ ਸੀ। 
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ਨਿਜ਼ਾਮਉਂਦੀਨ, ਮੁਫ਼ਤੀ ਮੁਹੈਮਦ ਸ਼ਾਹ, ਇਮਾਮ ਬਖ਼ਸ਼ ਤੋ ਸੁਲਤਾਨ ਮੁਹੈਮਦ ਆਦਿ 
ਆਦਿ); ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਯੂਰਪ ਦੇ ਦੇਸਾਂ ਤੋਂ ਸਨ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਜਨਰਲ ਵੈੱਚੁਰਾ, ਅਵੀਤਾਵੀਲ, 
ਅਲਾਰਦ ਤੈ ਕੋਰਟ ਆਦਿ)। ਇਕ ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਮੁਤਾਬਕ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਜ਼ਾਜ ਅੰਦਰ ਈਸਾਈ ਮੜ ਨਾਲ ਸੈਥੈਧਿਤ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੀ ਕੁੱਲ ਸੇਖਿਆ 80 ਦੇ ਕਰੀਬ 
ਸੀ, ਜਦ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੀ ਸੈਖਿਆ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਕਿਤੇ ਜਿਆਦਾ ਸੀ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਦੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਵਜ਼ਾਰਤੀ ਅਹੁਦਿਆਂ (ਬਦੇਜ਼ੀ ਮਾਮਲੇ ਤੇ ਗ੍ਰਹਿ ਮਹਿਕਮਾ) 
ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਫ਼ੌਜ, ਪੁਲਸ, ਨਿਆਂ ਤੋਂ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਮਹਿਕਮਿਆਂ ਅੰਦਰ ਚੋਖੀ ਗਿਣਤੀ 
ਵਿਚ ਉੱਚੀਆਂ ਪਦਵੀਆਂ ਸਨ। ਫ਼ੌਜ ਅੰਦਰ ਦੋ ਜਰਨੈਲਾਂ ਤੋ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ ਕਰਲਲਾਂ 
ਸਮੇਤ 43 ਦੇ ਕਰੀਬ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਫ਼ਸਰ ਸਨ । ਪੁਲਸ, ਨਿਆਂ ਤੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਮਹਿਕਮਿਆਂ 
ਅੰਦਰ ਘੱਟੋ-ਘੱਟ 92 ਉੱਚੀਆਂ ਪਦਵੀਆਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਕੋਲ ਸਨ।> 

ਇਸ ਤਜ਼੍ਹਾਂ, ਅਖੀਰ ਤਕ ਪਹੰਜ਼ਦਿਆਂ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ 
ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਸੈਗੜ ਕੋ ਨਿਗੂਣੀ ਰਹਿ ਗਈ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਫੌਜ ਡਕ ਸੀਮੜ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ।' ਸੋ ਜਿਸ ਵਰਗ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਤੋਂ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ̀ ਤੇ 
ਸਿੱਪ ਰਾਜ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਸੀ, ਉੱਸ ਨੂੰ ਰਾਜਕੀ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਅਹਿਮ ਪੋਜ਼ੀਸਨਾਂ 
ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਰੋਜਸ਼ 
ਪੈਦਾ ਹੋਣੀ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ।” ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੋਸ਼ਪੂਰਨ ਆਧਾਰ 'ਤੋ ਸਿਰਜੇ ਸ਼ਾਰੀ ਦਰਬਾਰ 
ਅੰਦਰ ਆਪਸੀ ਹਿੱਤਾਂ ਤੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੋਂਦਾ ਹੋ ਸਕਣੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਸੀ। ਅਲੱਗ 
ਅਲੱਗ ਧਾਰਮਿਕ ਤੋਂ ਨਜਲੀ-ਸਭਿਆਜ਼ਾਰਕ ਪਿਛੋਕੜ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਆਪਸੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਆਧਾਰ, ਸਿਧਾਂਤਕ ਜਾਂ ਭਾਵਾਤਮਿਕ, ਨਹੀਂ ਸੀ। ਅਸੀਂ 
(ਪਿਛਲੋ ਕਾਂਡ ਵਿਚ) ਦੇਖ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇੱਕੋਂ ਹੀ ਸਾਂਝੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਕਾਲੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਅੰਦਿਰ ਜਦੋਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋ ਆਦਜ਼ਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਸੀ ਫਹੀ ਤਾਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਚੋਸ਼ਟਾ 
ਨੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੋ ਦੇ ਲਹੂ ਦੇ ਤਿਹਾਏ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ 
ਦੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਮੈਂਬਰ ਕਿਸੋ ਸਾਂਝੇ ਧਾਰਮਿਕ ਜਾਂ ਕੌਮੀ ਜਜ਼ਬੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਹੋਣ ਦੀ ਬਾਵੇ', 
ਆਧਪੈ=ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ ਲਾਭਾਂ ਤੇ ਮਨੋਰਸਾਂ ਤੋਂ ਧ੍ਰੋਰਿਤ ਕਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜ 
ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੁਹਿਰਦ ਸਰੋਕਾਰ ਨਹੀਂ' ਸੀ।” ਯੂ.ਪੀ, 
ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਤੋਂ ਜੰਮੂ ਦੇ ਡੋਗਰਿਆਂ ਦਾ, ਨਿੱਜੀ ਮਲੋਰਥਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ, ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ 
ਲਾਲ ਹੋਰ ਕੀ ਲਗਾਉ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ 1 ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਜੀਉਂਦਾ ਰਿਹਾ, ਉਠਾ 
ਚਿਰ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਅੰਦਰ ਰਸਮੀ ਤੇ ਬਣਾਉਣੀ ਏਕਤਾ ਬਣੀ ਰਹੀ, ਪਰ ਮਹਾਰਾਜੇ 
ਦੇ ਅੱਖਾਂ ਮੀਟਣ ਦੀ ਦੇਰ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਦੁਆਲੋ ਜੁੜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੋਭੀ ਤੱਤਾਂ ਨੇ ਆਪੋ-ਆਪਣੇ 
ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਮਾਸ ਨੋਚਣਾ ਸ਼ਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਡੋਂਗਰਿਆਂ ਤੇ ਮਿਸਰਿਆਂ ਨੇ, 
ਆਪੋ-ਆਪਣੇ ਸੁਆਰਥ ਅਧੀਨ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਰੈਢ-ਤੁੱਪ ਕਰ ਲਈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 

ਦਿੱਤੀਆਂ। ਜੇਕਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੋ ਰਾਜ ਨੂੰ ਬਜ਼ਾਉਂਣ ਦੀ ਅਜਿੱਤ ਸਪਿਜਟ ਨਾ ਦਿਖਾਈ 
ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ ਚਿਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਰਾਖ ਹੋ ਗਿਆ ਹੁੰਦਾ। 

ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਦੀ ਅੰਗ-ਬਣਤਜ਼ ਅੰਦਰ ਇਹ ਲਾਂਹ-ਮੁਖ਼ੀ ਤਬਦੀਲੀ ਮਹਾਰਾਜੇ 
ਡੋਂ ਚੋਰੀ ਫ਼ੂਪੇ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋ' ਵਿਹਰ ਕੋ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਈ। ਇਹ ਵਰਤਾਰਾ ਉਸਦੀ ਮਰਜੀ 
ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਨੀਤੀ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਵਾਪਰਿਆ ਸੀ। ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੇ ਇਸ 

ਕਰਮ ਨੂੰ ਪੁੱਜ ਕੇ ਸਲਾਹਿਆ ਵੀ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਰੱਜ ਕੇ ਭੌਡਿਆ ਵੀ ਗਿਆ ਹੈ। 
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ਪ੍ਰਸੈਸਕਾਂ ਤੋ ਨਿੰਦਕਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਨਿਖੋੜੇ ਦਾ ਨੁਕਤਾ ਸਿੱਖ ਕੌੰਮਪ੍ੁਸਤੀ ਹੈ। ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ 
ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਮੁੱਢੋਂ ਹੀ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਫ਼ਣਜੀੜ ਸਿੰਘ ਦੀ ਇਹ “ਧਾਰਮਿਕ ਉਦਾਗ਼ਦਿਲੀ' ਜਾਂ 'ਨਿਕਪੱਖਤਾ' ਬੇਹੱਦ ਪੋਂਹਦੀ ਹੈ। 
ਇਹ ਗੱਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ “ਜੌਕੂਲਰ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੋਣ' ਲਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ 
ਇਕਦਮ ਉਲਟ, ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸੜੀ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਲੋਕ ਮਹਾਜ਼ਾਜੇ ਦੁਆਰਾ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੀ ਗਈ ਇਸ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਗੋਗੋਰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਕਿੜਕਣ 
ਅਤੇ 'ਬੱਜਰ ਭੁੱਲ" ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਸਿਰਦਾਜ਼ ਕਪੁਗ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਮਹਾਜ਼ਾਜਾ 

ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਡੌਂਗਰਿਆਂ ਤੇ ਪੁਰਬੀਆਂ ਨੂੰ ਅਹਿਮ 
ਪੇਜ਼ੀਸ਼ਨਾਂ 'ਤੋ ਲਿਆ ਕੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੀ ਤੋ ਆਪਣੀ ਕੂਲ ਦੀ ਕਥਰ ਖੋਦ ਲਈ, 
ਸਗੋਂ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦਾ ਭਾਹ ਵੀ ਪੱਧਰਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । 

ਦਾ ਤਤਕਾਲੀ (80੧੬0) ਕਾਰਨ, ਭਲੇ ਹੀ, ਛੌਗਰਿਆਂ, ਪੂਰਬੀਆਂ ਤੇ ਪਹਾੜਾ 

ਸਿੰਘ" ਵਰਗੇ ਬੋਦੀਨੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬੋਕਿਰਕ ਗ਼ਦਾਰੀ ਸੀ, ਪਰੈਤੂ ਮਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਦੀ ਇਸ ਬਦਨਸੀਬ ਹਾਰ਼ ਦੀ ਇਹੀ ਇਕ-ਮਾਤਰ ਵਜ੍ਹਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਦੋਖੀ 
ਨਿਰਾ ਅੰਦਰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਬੈਠੋ ਹੋਏ। ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਜੂਹਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ, ਪਰ ਸਿੱਖ 
ਪੰਥ ਦੀ ਬੁੱਕਲ ਦੇ ਅੰਦਰ, ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪੰਥ-ਯੋਹੀ ਲੋਕ ਬੈਠੇ ਹੋਏ ਸਨ ਜੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜ਼ਾਜ 
ਦੇ ਜਨਮ ਵੇਲੋ ਤੋਂ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਮੌਡ ਦੀਆਂ ਦੁਆਵਾਂ ਕਰਦੇ ਆ ਰਹੇ ਸਨ। ਸਾਡੀ 
ਮਰਾਦ ਸ਼ੇਰੋ-ਪੰਜਾਬ ਨਾਲ ਖ਼ੁਣਸ ਪਾਲ ਕੋ ਜ਼ੱਲ ਰਹੇ ਮਾਲਵਾ ਖ਼ੇਤਰ ਦੋ ਕੁੱਝ ਸਿੱਖ 
ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ, ਮਾਸ ਕਜ਼ਕੇ ਫੂਲਕਿਆਂ ਤੋਂ' ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਸਿੱਖ-ਅੰਗਰੇਜ਼ ਜੋਗ (1845-46) 
ਵਿਚ ਪਟਿਆਲਾ, ਜੀਂਦ, ਫ਼ਰੀਦਕੋਟ ਤੇ ਛਛਰੱਲੀ ਦੇ ਸਿੱਖ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੇ ਜੰਗ ਦੇ ਮੈਦਾਨ 
ਮਿਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਵਿਜੁੱਧ ਫ਼ਰੇਗੀਆਂ ਦਾ ਡਟਵਾਂ ਸਾਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਸੀ।” ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ, 
ਮਟਿਆਲਾ ਤੋ ਜੀਂਦ ਦੇ ਹੱਦ ਦਜ਼ਜੇ ਦੇ ਸੁਆਰਥੀ ਤੇ ਲੋਭੀ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ (ਰਾਜਾ ਕਰਮ 

(ਸ਼ਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜੀਆਂ) ਦਾ ਮੱਦਦ ਲਈ ਬੋਲ ਭੁੰਜੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੈਣ ਦਿੱਤਾ। 13 
ਦ਼ੁਮੋਬਰ 1845 ਨੂੰ ਗਵਰਨਜ਼ ਜਨਜਲ ਵੱਲੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ ਯੁੱਧ ਦਾ 

ਜੋਗ ਲਈ ਰਵਾਨਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਫੌਜਾਂ ਲਈ ਲੁੜੀਦੇ 
ਸਾਜ਼ੋ-ਸਾਮਾਨ ਤੇ ਖਾਧ-ਸਮੱਗਰੀ ਦੀ ਢੋਆ-ਦੁਆਈ ਦੇ ਸਾਰੇ ਇੰਤਜਾਮਾਂ ਦਾ ਜ਼ੌਮਾ ਓਟ 
ਲਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਜ਼, ਅਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਸੋਢੀਆਂ ਅਤੇ ਨਾਭਾ, ਲਾਛਵਾ, 
ਮਲੰਦ, ਸਾਨੌਸਰ, ਰੋਪੜ, ਖੋੜੀ, ਮਨੀਮਾਜਰਾ, ਆਲੇਵਾਲ, ਸ਼ਾਹਥਾਦ, ਸੀਕਰੀ ਤੋ 
ਜਾਮਗੜ੍ਹ ਦੇ ਸਿੱਖ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੈ ਇਸ ਜੋਗ ਵਿਚ਼ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਮੱਦਦ ਕਰਨ ਤੋਂ ਜਾਂ 
ਡ਼ਾਂ ਕੌਰਾ ਜੁਆਬ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਜਾਂ ਫਿਰ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਬਹਾਲੇ ਟਾਲਾ ਵੱਟ 
ਲਿਆ ਸੀ। ਆਮ ਸਿੱਖ ਜਨਤਾ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਮੰਗਿਰੋਜ਼ਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਏਨਾ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਹੈਹ ਸੀ ਕਿ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਲੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਫ਼ੌਜਾਂ ਲਈ ਅਨਾਜ ਤੋ 
ਜ਼ਾਰਾ ਆਦਿ ਵੇਚਣ ਤੋਂ ਜੁਆਬ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਬੱਦੋਵਾਲ ਦੀ ਲੜਾਈ ਦੌਰਾਲ 

” ਫ਼ਰੀਦਕੋਟ ਦਾ ਇਹ ਸੋਦੀਨਾ ਤਾਜਾ ਜੋਕਰ ਜੰਗ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਅੰਰਜ਼ੋਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਡਾਂਵਾਂਫ਼ੌਲ 
166 ਵਕ ਅਰ ਅਕ ਆ -0੩੨੬੩੬੨੫੬੬੭ ੬੫੨੦ -ਤ 
ਸੁੱਜ ਹੇਰ ਹੋਣਾ ਸੀ। 



4% ਨੱਸ ।'ਖਿਹੇ ਜਨਾਂ ਮਾਤਸ਼ਕ੍ਨਾਂ 

ਪਟਿਆਲਾ ਦੇ 200 ਘੋੜਜਵਾਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਜਾ ਮਿਲੋ 
ਸਨ। ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਜਾਂ ਟਾਲ-ਮਟੌਲ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖ 
ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੂੰ ਜੋਗ ਤੋ ਬਾਅਦ, ਆਪਣੀ ਇਸ 'ਗ਼ੁਸਤਾਸ਼ੀ' ਦਾ ਭਾਰੀ ਖ਼ਮਿਆਜ਼ਾ 
ਭੁਗਤਣਾ ਪਿਆ ਸੀ। ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਰੋਪੜ, ਲਾਡਵਾ ਤੋਂ ਆਲੋਵਾਲ ਦੀਆਂ 

ਸਾਲਮ ਰਿਆਸਤਾਂ ਹੀ, ਅਤੇ ਨਾਭਾ ਜ਼ਿਆਸਤ ਦਾ ਇਕ ਚੁਥਾਈ ਭਾਗ ਜ਼ਬਤ ਕਰ 

ਲਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਇੱਸ ਨੂੰ, ਇਨਾਮ ਵਜੋਂ, ਪਟਿਆਲਾ, ਜੀਂਦ ਤੇ ਫ਼ਰੀਦਕੋਟ ਦੇ ਜ਼ਮੀਰ- 
ਫ਼ੋਜ਼ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਵੈਡ ਦਿੱਤਾਂ ਗਿਆ ਸੀ। ਮਹਾਰਾਜਾ ਪਟਿਆਲਾ ਨੂੰ 
ਜ਼ਰਦੁਾਆਜ਼ ਵਿਖੋ ਇਕ ਮਕਾਨ ਵੀ ਸੈਂਪਿਆ ਗਿਆ ਜਿ ਪਹਿਲਾਂ ਲਾਡਵਾਂ ਦੇ ਵਿਦਰੋਹੀ 
ਰਾਜੈ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਸੀ। ਮ਼ਾਜ਼ਾਜੇ ਨੂੰ 49 ਜ਼ਜ਼ਾਰ ਰੁਪੈ ਦੀ ਸਾਲਾਨਾ ਆਮਦਨੀ ਦੇ 
ਇਲਾਕੇ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 'ਕੜਾਂ ਖ਼ਾਂ” ਨਾਂ ਦੀ ਉਹ ਤੋਪ ਵੀ ਵਾਪਸ ਮਿਲ ਗਈ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ 
ਪਟਿਆਲੇ ਦੇ ਰਾਜਾ ਸਾਹਿਸ਼ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਲੈ ਗਿਆ ਸੀ।” 
ਦੁਸਜ਼ੀ ਸਿੱਖ-ਅੰਗਰੇਜ ਜੋਗ ਦੇ ਮੌਕੇ (18੧8-49) ਪਟਿਆਲਾ, ਜੀਂਦ ਤੋ ਨਾਭਾ ਦੇ 
ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਅੰਗਜ਼ੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਹਾਂ ਹੀ, ਖੁਜ਼ੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ, ਆਪਣੀਆਂ ਜੋਵਾਵਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ 

ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ। ਵਿਹ ਵੱਖਰੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਦਿਲ-ਫ਼ਰੇਬ ਫ਼ਰੈਗੀਆਂ ਨੇ ਵਹ ਜੰਗ ਲੜਨ 
ਡੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜ ਤੇ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਦੇ ਅੰਦੁੰਫੇਂ ਹੀ ਏਨੇ ਗ਼ਦਾਰ ਰੀਢ ਲਏ 
ਹੋਏ ਸਨ ਕਿ ਤੰਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਪੰਥ-ਧ੍ਰੋਹੀ ਲਾਣੇ ਦੀਆਂ ਸੈਵਾਵਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਬਹੁਤੀ 
ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਈ।” ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲੋਂ ਸਿਰਫ਼ ਢੋਆ-ਢੁਆਈ ਤੇ ਰਸਦ ਪਾਣੀ ਦੀ 
ਸੇਵਾ ਹੀ ਲਈ ਗਈ ਸੀ। ਇਹ ਗੱਲ ਬੇਹੱਦ ਮਾਯੂਸ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਡੋਂਗਰਿਆਂ 
ਤੇ ਪੂਰਬੀਆਂ ਦੀ ਗ਼ਦਾਰੀ ਦਾ ਤੱਥ, ਠੀਕ ਤੌਰ 'ਤੋ ਹੀ, ਸਿੱਖ ਕੋਮ ਦੇ ਬੱਚੇ ਬੱਚੇ ਦੀ 
ਜ਼ੁਬਾਨ ਉੱਤੇ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਥੇ ਫੂਲਕਿਆਂ ਦੇ ਇਸ ਸਜ਼ੌਹ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੁਆਰਾ 
ਉੱਕਾ ਹੀ ਵਿਸਾਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਜਾਂ ਬਖ਼ਸ਼ ਢਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਕੁੱਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਇਸ ਤਿਰਸਕਾਰ ਭਰੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਇਸ ਕਦਰ ਅਣਗੀਲਿਆਂ ਕਰ ਢੋਣ ਦੇ ਨਤੀਜੇ 
ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਸਾਬਤ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਢੋਤਨਾ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ 
ਸੈਕਲਪ ਤੋ ਜਜ਼ਬਾ ਬੇਹੱਦ ਸ਼ੈਦਲਾ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ ਅੜੇ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਪੰਥਕ ਬੇਵਫ਼ਾਈ 
ਦੇ ਕਜ਼ਮਾਂ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਤੇ ਮਾਫ਼ ਕਰ ਦੇਣ ਦਾ ਕੌਮ ਘਾਤਕ ਕੁਝਾਨ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੈ ਗਿਆਂ ਹੈ। 

1857 ਦਾ ਰਾਜ-ਰੌਲਾ ਤੇ ਸਿੱਖ 

ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਨੂੰ ਖ਼ੁੱਸਿਆਂ ਅਜੇ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ ਜਦੋਂ, 1857 ਈ: ਵਿਚ, ਭਾਰਤ 
ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਗ਼ਲਬੇ ਵਿਰੁੱਧ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਵਿਦਰੋਹ ਉੱਠ ਖੜਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਉੱਤਰੀ ਤੇ ਮੱਧ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਬੈਧਕੀ ਢਾਂਜ਼ਾ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਲੜਖੜਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਜੇਕਰ ਸਿੱਖ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਿੱਛੇ ਬਿਆਨੀ ਮਾਰ ਲਾ ਵੱਜੀ ਹੁੰਦੀ 
ਡਾਂ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਖੁੱਸੇ ਰਾਜ ਨੂੰ ਅੰਗਰੋਜ਼ਾਂ ਕੋਲੋਂ ਮੁੜ ਹਥਿਆਉਣ ਦਾ 
ਇਕ ਬੇਹੱਦ ਸੁਨਹਿਰੀ ਮੌਕਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਪਜ਼ ਆਪਣੀ ਮਿਆਦੀ ਕਮਜੋਰੀ ਦੀ 
ਵਜ੍ਹਾ ਕਰ ਕੋ ਸਿੱਖ ਕੈਮ ਇਸ ਮੌਕੇ ਦਾ ਢੁਕਵਾਂ ਫ਼ਾਇਦਾ ਨਾ ਉਠਾ ਸਕੀ। ਸਿੱਖ ਪੰਥ 
ਅੰਦਰ਼ ਕੌਮੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਘਾਣ ਇਜ ਦਾ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਕਾਰਨ ਬਣਿਆ। ਦੂਜਾ, 

ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਵੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਆਗੂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜੋ ਸਿੱਖ 
ਕੌਮ ਨੂੰ ਇਸ ਕਾਰਜ ਲਈ ਲਾਮਬੋਦ ਕਰ ਸਕਦਾ। 1849 ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੋਂ ਕਬਜ਼ਾ 

ਸ਼ਸਤਾੰਫਾਦ਼ ਦੇ ਗ਼ਾਜਿਜ਼ੇ ਟਾਗ਼ 0? 

ਜਮਾ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਵਿਰੋਧੀ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਜਜ਼ਬਾਤ 

ਮਰਜ਼ਾਵ਼ਹੀਣ ਕਰ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ, ਫ਼ੌਜੀ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਕੋਈ ਵੱਡਾ ਵਿਰੋਧ ਲਾਮਬੋਦ 

ਕਰ ਸਕਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੇ। ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ, ਕੁੱਝ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੋ 
ਫ਼ੋਟੋ ਛੋਟੋ ਗਰੁੱਪਾਂ ਵੱਲੋਂ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦੇ ਯਤਲਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਰਿਪੋਰਟਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ। ਰੋਪੜ ਵਿਖੇ ਇਕ ਸੈਨਿਕ ਟੁਕੜੀ ਨੇ ਸ: ਮੋਹਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦਾ ਕੋਸਰੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਲਹਿਰਾ ਕੇ ਬਗਾਵਤ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ 
ਸ: ਮੋਹਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੇ ਪੰਜ ਸਾਥੀਆਂ ਸਮੋਤ ਅੰਬਾਲਾ ਲਿਜਾ ਕੇ ਖ਼ੁੱਲ੍ਹੇ ਸੋਦਾਲ 
ਫਾਂਸੀ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਜੀ। ਨਾਲਾਗੜ੍ਹ ਵਿਚ ਵੀ ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 

ਹੀ ਅਸਫਲ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀੜੀ ਗਈ ਸੀ। 3 ਜੂਨ 1857 ਨੂੰ 37ਵੀਂ ਦੇਸੀ ਪੈਦਲ ਫ਼ੌਜ 
ਦੀ ਇਕ ਬਟਾਲੀਅਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਲੁਧਿਆਣਾ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸਨ, ਨੇ 
ਬਨਾਰਸ ਵਿਖੇ ਸ਼ਗਾਵਤ ਦਾ ਝੰਡਾ ਬੁਲੰਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਗ਼ੀਆਂ 'ਚੋਂ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂ ਫ਼ਾਂਸੀ 'ਤੇ ਲਟਕਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। 400 ਦੋ 
ਕਰੀਬ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀ ਹਥਿਆਰਾਂ ਸਣੇ ਲਪਨਊਂ ਤੋਂ ਥਰੋਲੀ ਪਹੁੰਚ ਗਏ ਸਨ, ਜਿਲ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਬੜੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਾਲ ਕਾਬ਼ੁ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਿਆ ਸੀ। ਝਾਂਸੀ ਦੀ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ ਰਜਸੈਂਟ ਦੇ 
21 ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਗੋਲੀਆਂ ਨਾਲ ਉਡਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਮੱਧ ਪਰਦੋਸ਼ ਦੀ ਮਓ ਫ਼ੌਜੀ 
ਫ਼ਾਉਣਾੀ `ਚੋਂ 80 ਸਿੱਪ ਸੈਨਿਕਾਂ ਨੂੰ ਆਗਰਾ ਜੋਲ੍ਹ ਵਿਚ ਕੋਲੜੀਆਂ ਵਿਚ ਬਦ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਅੰਗਰੇਜ਼ ਫ਼ੌਜ ਦੀਆਂ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀਆਂ ਖੁਫ਼ੀਆ ਰਿਮੇਰਟਾਂ ਤੋਂ 
ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਘੜ ਕੋ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਅਧਿਕਾਰੀ 
ਫੌਜ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵੱਧ ਰਹੀ ਬੇਚੈਨੀ ਤੋਂ ਛਾਢੇ ਫ਼ਿਕਰਮੰਦ ਹੋ ਗਏ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਫ਼ੌਜ ਮਦਿਰਲੇ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੋਂ ਤਾੜਵੀ' ਨਜਰ ਰੱਖਣੀ ਸ਼ੂਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਸਿੱਖ 
ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੇ ਸਾਹੇ ਅਣਖੀ ਵਰਗਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਭਾਈ ਬੀਰ਼ ਸਿੰਘ ਨੌਫੈਗਾਵਾਦੀ 
ਅਤੇ ਭਾਈ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ ਦੇ ਛੋਰਿਆਂ ਦੇ ਸੇਵਕਾਂ ਉੱਤੇ ਕਰੜੀ ਲਿਗਰਾਲੀ ਰੱਬੀ ਗਈ 
ਸੀ। ਭਾਈ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ ਦੇ ਉਤਰਾਧਿਥਾਗੀ 'ਛੋਂਟੇ ਭਾਈ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ” ਨੂੰ 
ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੇ ਇਕ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਗ਼ਾਰਮਿਕ ਫ਼ਾਸ਼ਣ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕਰ ਲਿਆਂ 
ਗਿਆ ਸੀ। ਸ਼ਾਬਾ ਬਿਕਰਮ ਸਿੰਘ ਸੋਦੀ ਨੂੰ ਘਰ ਮੰਦਿਰ ਨਜ਼ਰਬੰਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ 
ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਉੱਤੇ ਛੇ ਮਹੀਨਿਆਂ ਲਈ ਘੰੜੇ 'ਤੇ ਚੜ੍ਹਨ ਦੀ ਪਾਬੋਦੀ ਲਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ 

ਸੀ। ਉਧਰ ਨਿਪਾਲ ਵਿਚ ਜਲਾਵਤਨੀ ਦਾ ਸੈਤਾਪ ਹੈਜਾ ਰਹੀ ਮਹਾਜ਼ਾਣੀ ਜਿੰਦ ਕੌਰ 
ਨੈ ਇਸ ਮੌਕੇ ਦਾ ਲਾਕ ਉਠਾਉਂਣ ਦੀਆਂ ਭਰਪੂਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ। ਨਿਪਾਲ 
ਤੋਂ ਓਸ ਨੇ, ਆਪਣੇ ਕੁੱਝ ਨੇੜਲੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ-ਪਾਤਰ਼ਾਂ ਦੇ ਹੱਥ, ਆਪਣੀ ਸਾਬਕਾ ਪਰਜਾ 
ਲਈ ਉਚੇਚੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਭੇਜੇ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਦਿਲ-ਫ਼ਰੇਬ ਫ਼ਰੈਗੀਆਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਵਿਦਰੋਹ 
ਕਰ ਦੋਣ ਦੀ ਜਜ਼ਬਾਤ-ਗੁੱਧੀ ਅਪੀਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ। ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਸੁਫ਼ੀਆ 
ਮਹਿਕਮੇਂ ਦੀਆਂ ਰਿਪੋਰਟਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਰਦਾਰ ਚੈਤ ਸਿੰਘ ਨਾਂ ਦੋ 'ਮਸ਼ਹੂਰ ਬਾਗ਼ੀ" ਨੇ 
ਇਸ ਸਾਰੇ ਅਰਸੇ ਢੌਰਾਨ ਬਹੁਤ ਹੀ ਊਭਰਵੀ' ਭਾਜਨੀਤਕ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ ਸੀ । ਉਸ 
ਨੈ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਮਹਾਰਾਣੀ ਦੀ ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹੇ 'ਚੋਂ ਭਜ ਨਿਕਲਣ ਵਿਜ਼ ਮੱਦਦ ਕੀਤੀ 

ਬਣਾਈ ਰੱਖਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਵਿਦਰੋਹ ਲਾਮਬਦ ਕਰਨ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਉਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬ 



ਪੈ ਸੇ /ਖਿਹ ਰਲਾਂ ਪਾਤਸਾਹੀ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਗ਼ੀ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਦੀ ਸੂਹ ਮਿਲੀ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਭਰ ਅੰਦਰ ਜਿਹਫ਼ਹਾਰੀਆਂ 
ਤੋਂ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਇਕ ਵਿਆਪਕ ਮੁਹਿੰਮ ਆਜੋਛ ਦਿੱਤੀ ਸੀ।” ਪੰਜਾਬ ਮੰਦਿਰ ਬੇਹੱਦ 
ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ 'ਚ ਫ਼ੌਜ ਤੈਨਾਤ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਸੀ। ਬੈਗਾਲ ਆਰਮੀ ਦੇ ਗੋਰੇ ਸੈਕਸ਼ਨ 
ਦੀ 60 ਫੀਸਦੀ ਨਫ਼ਰੀ ਇਕੱਲੋ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਲਾਮਬੋਦ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ। 

ਅੰਗਰੋਜ਼ ਵਿਰੋਧੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਯਤਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰੋਂ ਬਹੁਤਾ 
ਉਤਸ਼ਾਹੀ ਹੁੰਗਾਰਾ ਲਾ ਮਿਲਣ ਦਾ ਇਕ ਅਹਿਮ ਕਾਰਲ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਕੱਢ ਕੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮੁਫ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ ਬਹਾਲ ਕਜ਼ਨ ਦਾ ਵੀਚਾ ਸਿੱਖਾਂ ਦੋ ਮਨਾਂ 
ਅੰਦਰ ਧੂਹ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਪਾਊਂਦਾ। ਇਸ ਵਿਦਰੋਂਹ ਦੀਆਂ ਸੈਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਪੁਰਬਈ 

ਵਰਗਾਂ ਮੰਦਿਰ ਇਸ ਵਿਦਰੋਹ ਪ੍ਰਤਿ ਉੈਂਦਾਸੀਨਤਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪੈਂਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ਕਿਉਂਕਿ ਅਜੇ ਥੋੜ੍ਹੇ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੂਫਬੀਆਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਬਰਬਾਦੀ 
ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ ਪੂਰਾ ਹੱਥ ਵਟਾਇਆ ਸੀ। ਜਿਹੜੀਆਂ ਦੇਸੀ ਰਜਮੈਂਟਾਂ ਵਿਦਰੋਹ 
ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਈਆਂ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਦੂਜੀ ਗ੍ਰੋਨੇਡੀਅਰ ਅਤੇ 
43੩ ਤੋ 70ਵੀਂ ਰਜਮੈਂਟ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜਾਈਆਂ ਵਿਚ ਸਰਗਰਮ ਜ਼ੁਮਿਕਾ ਨਿਫ਼ਾਈ 
ਸੀ।” ਜਿੱਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਪੂਰਬੀਆਂ” ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਬਹੂਤ ਹੀ ਘਿਨਾਉਣਾ 
ਵਰਤਾਉਂ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ 'ਪੁਰਬੀਆਂ' ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਵੀ 
ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੀ ਕੁੜੱਤਣ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਇਸ ਇੜਿਹਾਸਕ ਡੱਥ (ਅਤੇ ਸੱਚ) ਨੂੰ ਵੀ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਉਸ ਵੇਲੇ ਤਕ ਅਜੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਨੂੰ 
ਭਾਰਤੀ ਦੋਸ਼ਭਗਤੀ ਦੀ ਲਾਗ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲੱਗੀ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਵੋਲੋਂ ਤੋਂ ਹੀ 
ਦਿੱਲੀ ਦਰਬਾਰ (ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਰਤ) ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਖ਼ੂਨੀ ਲੜਾਈ ਲੜਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ, 
ਜਿਸ ਕਰਕੋ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨ-ਮਸਤਕ ਅੰਦਰ ਦਿੱਲੀ ਦਰਬਾਰ ਬਦੀ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਬਣ ਕੇ 
ਉਭਰ ਆਇਆ ਸੀ। ਉਦੋਂ ਸਿੱਖ ਅਜੇ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੋਂ ਹੋਰ ਜ਼ੂ-ਖੰਡ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਦੇਸ-ਬੂਮੀ ਤਸੱਵਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਨ ਲੱਗੇ। ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਵਧ ਕੇ ਸਮੁੱਚੇ ਭਾਰਤ ਵਰ਼ਜ਼' 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਦੋਸ-ਭੂਮੀ ਸਮਝ਼ਣ ਦਾ ਬਿਪਰ-ਸੌਸਕਾਰੀ ਵਿਕਾਰ ਸਿੱਖ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਕਾਫ਼ੀ 
ਪਛੜ ਕੇ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ (ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਅਗਲੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇਗੀ)। 

ਸੋ, ਇਸ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆਂ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ 1857 
ਵਿਜ਼ ਵਿਦਰੋਗ਼ ਦੀਆਂ ਗੈਚਾਲਕ ਤਾਕਤਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਹਮਦਰਦੀ ਦਿਖਾਉਣ ਦਾ ਕੋਈ 
ਵੀ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਜਾਂ ਭਾਵਾਤਮਿਕ, ਕਾਰਨ ਮੌਜੂਦ ਨਜ਼ੀਂ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਭੀ ਦੇ 
ਨਜ਼ਗੀਏ ਤੋਂ, ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਇੱਕੋ ਇਕ ਦਰੁਸਤ ਰਾਹ (00੮੩) ਇਹ ਬਣਦਾ ਸੀ ਕਿ 
ਉਹ ਇਸ ਭਾਜ ਰੌਲੋਂ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉੰਲਾ ਕੇ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵੱਲੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧੱਕੇ ਤੇ ਧੋਖੇ 
ਨਾਲ ਖੌਹਿਆ ਰਾਜ ਮੁੜ ਹਥਿਆਉਣ ਲਈ ਹੋਭਲਾ ਮਾਰਦੇ । ਪਰੋਤੂ ਉਪਰ ਦਰਸਾਏ 
ਵਿਚਾਧਾਰਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੋ ਜਥੇਬੈਦਕ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪੁਸਤੀ ਦਾ 
ਇਹ ਜਜ਼ਬਾ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਨਾਂ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਇਸ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੋ ਕੁੱਝ ਕੂ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼-ਤਗਤੀ ਦਾ ਰੁਝਾਨ ਵੱਧ ਬੱਝਵੇਂ 
ਤੇ ਉਘੜਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ । ਹਮੇਸ਼ਾ ਵਾਂਗ, ਫੂਲਕਿਆਂ ਨੈ ਆਪਣੀ ਸੁਆਰਥ 
ਪੁਰਤੀ ਲਈ, ਬਗ਼ਾਵਤ ਨੂੰ ਕੁਚਲਣ ਵਿਚ ਫ਼ਰੋਗੀਆਂ ਦੀ ਵਧ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਮੱਦਦ ਕੀਤੀ। 
ਦਿੱਲੀ ਤੇ ਮੋਰਠ ਅੰਦਰ ਬਜ਼ਾਵਤ ਦੇ ਭੜਕ ਪੈਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਮਿਲਦਿਆਂ ਹੀ ਪਟਿਆਲਾ, 
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ਨਾਭਾ ਤੋਂ ਜੀਂਦ ਦੇ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਪ੍ਰਤਿ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋ' 
ਵਧ ਕੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਨ ਦੀ ਮੁਕਾਬਲਾ-ਦੌੜ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਫੁਲਕਿਆਂ 
ਵੱਲੋਂ ਮਿਲੀ ਵਿਸ ਬਾਮੌਕਾ ਮੱਦਦ ਦੇ ਬਜ਼ੀਰ ਫ਼ਰੈਗੀਆਂ ਲਈ ਬਗ਼ਾਵਤ `ਤੇ ਕਾਬ ਪਾ 
ਸਕਣਾ ਸ਼ਾਇਦ ਸੈਭਵ ਨਾ ਗੁੰਦਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਵਿਦਰੋਹ ਨੂੰ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਕੁਜ਼ਲ ਦ਼ੋਣ 
ਤੱ ਬਾਅਦ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨੋਂ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਇਨਾਮਾਂ ਤੇ ਸਨਮਾਨਾਂ 
ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਿਆ ਸੀ। ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਲੈਫਟੀਨੈਂਟ ਗਵਰਨਰ ਨੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਪਟਿਆਲਾ 
(ਨਜ਼ਿੰਦਰ ਸਿੰਘ) ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦਾ ਉਢੇਚਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹੇਆਮ 
ਇਕਬਾਲ ਕੀਤਾ ਸੀ ਕਿ ਜੋਕਰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਪਟਿਆਲਾ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਮੱਦਦ 
ਕਰਨ ਤੌਂ ਕੌਨੀ ਕੜਰ਼ਾ ਲਈ ਹੁੰਦੀ, ਜਾਂ ਜੈਕਰ ਉਸ ਨੇ ਥੋੜ੍ਹੀ ਜਿਹੀ ਵੀ ਢਿੱਲ ਵਰਤ 
ਲਈ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦਾ ਦਿੱਲੀ ਨਾਲੋਂ ਸੈਪਰਕ ਟੁੱਟ ਜਾਣਾ ਸੀ ਅੜੋ ਭਾਰਤ 
ਅੰਦਰ ਸਗਿਰੇਜ਼ਸ਼ਾਹੀ ਦੀ ਹੋਂਦ ਹੀ ਖ਼ਤਰੇ ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਣੀ ਸੀ।% 

1857 ਦੇ ਗ਼ਦਰ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਦੇ ਬਾਰੇ ਵਿਜ਼ ਦੋ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 
ਵਿਚ ਰੱਪਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਇਸ ਗ਼ਦਰ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਇਕ ਛੋਟੇ 
ਜਿਹੇ ਹਿੱਸੇ ਨੇ, ਮੁੱਖ ਤੌਰ ̀ਤੇ ਫੂਲਕਿਆਂ ਨੇ ਹੀ, ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਦੀ ਸਰਗਰਮ ਮੱਦਦ ਕੀਤੀ 
ਸੀ। ਮਾਝਾ ਤੇ ਦੁਆਬਾ ਖੇਤਰਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਪਤਿ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੇ 
ਬੋਵਾਸਤਗੀ ਵਾਲਾ ਰਵੱਈਆ ਅਪਣਾਈ ਰੱਖਿਆ ਸੀ। ਪੰਜਾਸ਼ ਤੋਂ ਸ਼ਾਹਰ ਅੰਗਰੇਜ 
ਆਰਮੀ ਦੀਆਂ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਟੁਕੜੀਆਂ ਵਿਚ ਨੋਕਰੀ ਕਰਦੇ ਸਿੱਖ ਜਵਾਨਾਂ, ਖ਼ਾਸ 
ਕਭਕੈਂ ਖੈਗਾਲ ਆਰਮੀ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੇ ਚੋਖੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਵਿਦਰੋਹੀਆਂ ਦਾ 

ਸਾਧ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਦੂਜਾ ਅਹਿਮ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤ ਨੇ ਉਦੋਂ ਅਜੇ, 
ਅੱਜ ਵਾਂਗ, ਇਕਹਿਰਾ ਰਾਜਸੀ ਸਰੂਪ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। ਉਪ-ਮਹਾਂਦੀਪ 
ਦੋ ਆਕਾਰ ਵਾਲੇ ਇਸ ਰੂ-ਪੰਡ ਦੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਖੋਤਰਾਂ' ਵਿਚ ਵੱਸਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਤੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਧੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਭਾਵਨਾਤਮਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜੋੜਨ ਵਾਲਾ ਦੇਸ਼ਭਰਤੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਅਜੇ ਨਿਖਰਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਗਟ ਲਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਵਿਦਰੋਹ ਵਿਜ਼ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਤੇ ਵਰਗਾਂ 
ਦੇ ਹਿੱਤ ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸਨ। ਹਰ ਇਕ ਦੇ ਵਿਦਰੋਹ ਵਿਚ ਸ਼ਰੀਕ 
ਹੋਣ ਦੋ ਕਾਰਨ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਸਨ । ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੋ ਵਿਰੁੱਧ ਅਤੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਲੜਨ ਵਾਲੇ 
ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਠੌਸ ਤਫ਼ਸੀਲ ਉੱਤੇ ਮੋਟੀ ਜਿਹੀ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਿਆਂ ਹੀ ਉਸ ਵੋਲੋ ਦੇ ਰਾਜਸੀ 
ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਖ਼ਾਕਾ ਸਾਫ਼ ਉਘੜ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 

1857 ਦੇ ਗ਼ਦਰ ਮੌਕੇ ਭਾਜ਼ਤ ਮੰਦਿਰ ਈਸਟ ਇੰਡੀਆ ਕੰਪਨੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਤਿੰਨ 
ਅਲੰਗ ਅਲੱਗ ਫ਼ੌਜਾਂ ਸਨ। ਇਕ, ਬੈਗਾਲ ਆਰਮੀਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਵਧ 
ਖੇਤਰ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਤੇ ਰਾਜਪੂਤ ਸਨ। ਦੂਜੀ, ਮਦਰਾਸ ਆਰਮੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮੁਖ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਦੱਖਣ ਦੇ ਲੌਕ ਸਨ। ਤੀਜੀ, ਸ਼ੋਸੋ ਆਰਮੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਵਧ ਦੇ ਰਾਜਪੁਤਾਂ 
ਤੋ ਸ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਡੋ' ਇਲਾਵਾ ਮਰਹੱਟੇ ਤੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਵਰਗ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋਂ ਮਦਰਾਸ ਆਜ਼ਮੀ 
ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਸਿਪਾਹੀ ਵਿਦਰੈਹ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ, ਸਰੀ ਇਸ ਆਰਮੀ 
ਨੈ ਵਿਦਰੋਹ ਨੂੰ ਕੁਚਲਣ ਵਿਚ ਸਰਗਰਮ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ ਸੀ। ਕਾਨਪੁਰ ਤੋਂ ਅਵਧ 
ਵਿਚ ਬਗ਼ਾਵਤ ਨੂੰ ਮਦਰਾਸ ਦੇ ਤੋਪਖ਼ਾਲੇ ਦੀ ਮੱਦਦ ਨਾਲ ਹੀ ਕੁਚਲਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਸਾਫ਼ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਵਿਦਰੋਹ ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਉੱਕਾ ਹੀ ਕੋਈ ਅਸਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿਖਾ 
ਸਕਿਆ । ਬੈਬੈ ਆਰਮੀ ਦੀਆਂ ਵੀ ਸਿਰਫ਼ ਦੋ ਬਟਾਲੀਅਨਾਂ (26 ਤੇ 27) ਲੇ ਹੀ ਬਗ਼ਾਵਤ 



50 #ਿਸਾ 'ਿਗ ਜਲਾਂ ਘਾਕਸਾਗ਼ਾਂ 

ਵਿਚ਼ ਸ਼ਿਰਕਤ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਬੈਸ਼ੇ ਆਰਮੀ ਵਿਚ ਅੱਠ ਹੜਾਰ਼ ਦੋ ਕਜ਼ੀਬ ਮਜ਼ਹੱਟੇ ਸਨ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਵਿਦਰੋਹ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ, ਸਗੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਵਿਦਰੋਹ ਨੂੰ ਕੁਜਲਣ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ ਪੂਰਾ ਸਾਥ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਬੰਬੇ ਤੇ ਬੈਗਾਲ ਆਰਮੀ 
`ਚ ਜਿਆਦਾ ਕਰਕੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਤੋ ਰਾਜਪੁਤਾਂ ਨੇ ਹੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਵਿਚ ਵਧੇਰੇ ਜੁਢ਼ੀ ਦਿਖਾਈ 
ਸੀ। ਜੈਮੂ ਦੇ ਡੋਗਰਿਆਂ ਲੇ ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਦਾ ਡਟ ਕੇ ਸਾਥ ਨਿਭਾਇਆ ਸੀ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੀਰਖਿਆਂ ਨੇ ਵੀ, ਜੰਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੋਠਾਂ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਡਟਵੀਂ ਮੱਦਦ 
ਕੀਤੀ ਸੀ।“£ 

ਅੰਰਰੋਜ਼ਾਂ ਨੇ ਛ਼ਲ-ਫ਼ਰੇਬ ਤੋਂ ਤਾਕਤ ਦਾ ਰਲਵਾਂ ਇਸਤੌਮਾਲ ਕਰਦਿਆਂ ਜਿੱਖ ਫ਼ੌਜਾਂ 
ਨੂੰ ਹਰਾ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਤਾਂ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਪਰੇਤੂ ਸਿੱਖ-ਮਨ ਅੰਦਰ ਮਚਲ 
ਰਹੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਉਮੰਗ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਕੂਮਤ ਅੰਦਰ ਸਦੀਵੀ ਭੈਅ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦੀ 
ਰੁਹੀ। ਸਿੱਧ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੀ ਹਾਰ਼ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰਲੇ ਕੁੱਝ ਦ੍ੜ੍ਹ-ਸੈਕਲਪ 
ਅਤੇਂ ਜ਼ੈਰਤਮੰਦ ਤੱਤਾਂ ਦੁਆਰਾ, ਟੁੱਟੇ ਕਹਿਜੇ ਜੂਪ ਵਿਚ, ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਵਿਜ਼ੱਧ 
ਟਾਕਰੇ ਦੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਜਾਰੀ ਰੱਖਣ ਦੇ ਸਿਰੜੀ ਯਤਨਾਂ ਨੇ ਗੋਰੇ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਇਸ 
ਧੂੜਕੂ ਵਿਚ ਹੋਰ ਵਾਧਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਫ਼ੌਜਾਂ ਲਾਲ 
ਗੁਜਰਾਤ ਦੇ ਸਥਾਨ ਵਿਖੋ ਹੋਈ ਆਖ਼ਰੀ ਜੰਗ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੇ ਪਛਾੜ ਖਾ ਜਾਣ 
ਉਪਰੈਂਤ ਸਾਰੇਂ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਜ਼ਾਂ ਲੇ ਹਾਰ ਕਬੂਲ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਹਥਿਆਰ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤੇ ਸਨ, 

ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੀ ਇਕ ਹੋਰ ਸਾਥੀ ਕੜਨਲ਼ ਰਛਪਾਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹਥਿਆਰ ਸੁੱਟਣ ਤੋਂ ਨਾਂਹ 
ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਹਾਰ ਕਬੂਲ ਕਰਨ ਦੀ ਬਾਵੇ' ਭਾਈ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ 
ਦੇ ਵਿਜ਼ੁੱਧ ਹਥਿਆਰਬੋਦ ਟਾਕਰੇ ਦੀ ਲਹਿਰ ਜਥੇਬੋਦ ਕਰਨ ਦੇ ਗਹਿਰ ਰੈਭੀਰ ਉਪਜ਼ਾਲੇ 
ਭਰ ਕਹ ਦਰਦ ਹੀਰ ਗੀ ਗੀ 

ਚਾਵਲ ਦੀ ਨਿਜ (ਰੀ ਜਤ ਇਮ ਜੈਲ ਲਈ ਜੀ. ਵਿ ਸਿ 
ਅਤੀ ਗੁਪਤ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਇਕ ਉਚੇਚੀ ਫ਼ੋਰਸ ਇਕੱਤਰ ਕਰਕੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ 
ਕਿਲ੍ਹੋ ਉੱਤੇ ਛਾਪਾਮਾਰ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਸੀ ਅਤੇ ਫ਼ਰੈਗੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਕਿਲ੍ਹੈ ਅੰਦਰ 
ਦਰ-ਬਦਰ ਕਰਕੇ ਰੱਖੋ ਹੋਏ ਬਾਲਕ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰ ਕਰਵਾ ਕੇ, 
ਉਸ ਦੇ ਨਾਉਂ ਹੋਠ ਆਜਾਦ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੀ ਬਹਾਲੀ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ 

ਸੀ। ਇਸ ਉਦੋਸ਼ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਠਾ ਦੇ ਬਾਬਾ ਬਿਕਰਮ ਸਿੰਘ ਬੇਦੀ ਅਤੇ ਅਨੰਦਪੁਰ 
ਦੇ ਸੈਂਢੀਆਂ ਤੈਂ ਇਲਾਵਾ ਹੋਰ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਰਈਸਾਂ ਤੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਦੀ ਹਮਾਇਤ 
ਹਾਸਲ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਮੰਤਵ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਭਾਈ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ ਨੋ ਆਪਣੇ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸਪਾਤਰ਼ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਇਕ ਜਥਾ ਲਾਜ਼ੌਰ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਕ ਸਾਬਕਾ 
ਕਮਾਂਡਰ ਪ੍ਰੋਮ ਸਿੰਘ, ਰਾਵਲ ਦਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ, ਸਰਹਾਲੀ ਦੇ ਬੂਟਾ ਸਿੰਘ ਤੇ ਜਵਾਹਰ 
ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਨੌਸ਼ਹਿਰਾ ਮੱਝਾ ਸਿੰਘ (ਬਟਾਲਾ) ਦਾ ਮਹਿਤਾਬ ਸਿੰਘ ਆਦਿ ਸ਼ਾਮਲ ਸਲ। 
ਜਥੇ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਵੱਲ ਤੈਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਭਾਈ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ ਆਪ ਆਮ ਬਗ਼ਾਵਤ 
ਦੀਆਂ ਤਿਆਰੀਆਂ ਵਿਜ਼ ਕੁੱਝ ਗਿਆ ਸੀ। ਅਜੈ ਤਿਆਰੀਆਂ ਚੱਲ ਹੀ ਭਹੀਆਂ ਸਲ 
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ਕਿ ਇਹ ਮਨਜੂਜ ਖ਼ਬਰ ਆਂ ਗਈ ਜੀ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ ਢਲੀਪ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ 
“ਪਕੜ” 'ਚੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਅਸਵਲ ਰੋ ਗ਼ਈ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਐਕਸ਼ਨ 
ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕੁੱਝ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਬਦਜ਼ਗਨੀ 
ਵੀ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੈ ਇਰਾਦੇ ਨੂੰ ਨਾ ਡੁਲਾ ਸਕੀ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਆਪਣਾ ਕੌਮ ਹੋਰ ਜੋਸ਼ੋ- 
ਮਰੋਸ਼ ਨਾਲ ਜਾਰੀ ਰੱਖਿਆ। ਇਕ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਅਧਿਕਾਰੀ ਲੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਮਹਾਰਾਜ 
ਸਿੰਘ ਨੋ ਦੁਆਬੇ ਵਿਚ਼ ਕੋਵਲ ਤਿੰਨ ਹਫ਼ਤੇ ਠਹਿਰ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਅਥਾਹ ਜੋਸ਼ ਭਰ 
ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਸਹੀ ਹੈ ਕਿ ਲੜਾਕੂ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੋਂ ਮਾਝਾ ਖੇਤਰ 
ਅੰਦਰ ਜਿਥੇ ਉਸ ਨੇ ਕਈ ਮਹੀਲੇ ਗੁਜ਼ਾਰੇ ਸਨ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦਾ ਉਹ ਪੂਰਾ ਫੋੜੀ ਵੀ 
ਸੀ, ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਗੜਬੜ ਹੋਣੀ ਸੀ ਤੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਸੈਘਰਜ਼ ਵਧੇਰੇ ਪਰਚੋਲ਼ 
ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੀ..ਭਾਈ ਕੋਈ ਆਮ ਆਦਮੀ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਉਹਦੇ 
ਲਈ ਏਨੀ ਹੀ ਸ਼ਰਧਾ ਤੋ ਸਤਿਕਾਰ ਹੈ ਜਿੰਨਾ ਕਿਸੇ ਕੱਟੜ ਤੋਂ ਕੱਟੜ ਈਸਾਈ ਵਿਚ਼ 
ਹਜ਼ਰਤ ਈਸਾ ਮਸੀਹ ਲਈ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ।'“' ਇਜ ਸਥਿਤੀ ਦੋ ਮੱਦੇ ਨਜ਼ਰ, ਅੰਗਰੇਜ਼ 
ਸਜ਼ਕਾਜ਼ ਨੇ ਫ਼ਾਈਂ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਰਿਰਫ਼ਤਾਰ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਆਰੇੜ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਦਾ ਭਾਰੀ ਇਨਾਮ ਕੱਖ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਪੁਲਸ 
ਤੋ ਫੌਜ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਪੰਜਾਬ ਭਰ ਅੰਦਰ ਸਰਕਾਰੀ ਸੂਹੀਆਂ ਤੇ ਮੁਖ਼ਬਰਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੇ ਚੁਲੈਨੇ 
ਕੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ 28 ਦਜੈਬਰ 1849 ਨੂੰ ਇਕ ਮੁਖ਼ਬਰ ਦੀ ਇਤਲਾਹ 
'ਤ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਹੂਰਾਂ ਨੂੰ ਆਦਮਪੁਰ (ਜਲੰਧਰ) ਦੇ ਨੇੜਿਓਂ ਇਕ ਝਿੜੀ 'ਚੋਂ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ 
ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ। ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਜ਼ਾਈ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ ਦਾ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਏਨਾ 
ਜ਼ਾਰੀ ਅਸਰ ਰਸੂਖ ਸੀ-ਕਿ ਜਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗਿਫ਼ਲਾਰ ਬਰ ਕੇ ਜਲੰਧਰ ਦੀ ਜੇਲੂ ਵਿਚ 
ਲਿਆਂਦਾ ਗਿਆ ਤਾਂ ਮੌਕੇ 'ਤੇ ਤੈਨਾਤ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ 
ਸਲਾਮੀ ਦਿੱਤੀ ਅੜੇ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਦੀਆਂ ਸਿੱਖ ਸੋਗਤਾਂ ਨੇ ਜ਼ਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਜਨਾਂ 
ਲਈ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਜੋਲ੍ਹ ਦੇ ਬੂਹੇ ਮੂਹਰੇ ਇਕੱਤਰ ਹੋਣਾ ਸ਼ਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਸ। ਲਾਰਡ ਡਲਹੌਜ਼ੀ ਨੋ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਮੋਰੀ ਆਪਣੀ ਇੱਛਾ ਤਾਂ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਏਲੇ 
ਮਨਚਲੇ ਤੇ ਅੱਖੜਖਾਂਦ ਗ਼ਦਾਰ ਉੱਤੋਂ ਬੁੱਟਪੱਟ ਮੁਕੱਦਮਾ ਚਲਾਇਆ ਜਾਵੇ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਕਾਨੂੰਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸਖਤ ਡੋਂ' ਸਖ਼ਤ ਸਜ਼ਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇ, ਪਰ ਮੈਂ ਸਥਾਨਕ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ 
ਦੀ ਇਸ ਰਾਇ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਜਾਂ ਕਿ ਮੁਕੱਦਮਾ ਚਲਾਉਣ ਨਾਲ ਲਾਜ਼ਮੀ ਤੌਰ 
`ਤੇ ਕੁੱਝ ਦੇਰ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ। ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਰੋਹ ਤੋਂ ਸ਼ਚਣ ਲਈ ਇਹੀ ਬਿਹੜਰ ਹੈ ਕਿ ਉਜ 
ਨੈ ਤੁਰਤ ਆਪਣੇ ਲੋਕਾਂ ਕੋਲੋਂ ਤੋ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੋਂ ਦੂਰ ਲੈ ਜਾਇਆ ਜਾਵੇ ।” 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਘਬਰਾਏਂ ਹੋਏ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਛੇਤੀ ਨਾਲ ਸਿੰਘਾਪੁਰ 
ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ ਜਿਥੇ ਸਾਢੇ ਕੁ ਛੇ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਕਸ਼ਟਪੂਰਨ ਨਜ਼ਰਬੰਦੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ, 5 ਜੁਲਾਈ 1856 ਨੂੰ, ਜੇਲ੍ਹ ਅੰਦਰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਜੁਆਜ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤੈ ਸਨ।“ 

ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਮਲ ਰਹੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਉਮੰਗ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਬਸਤੀਆਨਾ ਰਾਜ ਦੀ ਸਲਾਮਤੀ 
ਤੋਂ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਲਈ ਸਿੱਖ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਪ੍ਰਤਿ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੋਘਵੀਂ ਰਣਨੀਤੀ ਅਪਣਾਈ। 
ਆਜ਼ਾਂਦੀ ਦੇ ਮਡਵਾਲੋ ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ ਫੌਰੀ ਰੁਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦੀ 
ਮੈਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਮਲੀਆਮੋਟ ਕਰ ਢੋਣ ਦੋ ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ, ਅੰਗਰੇਜ਼ ਵਿਰੋਧੀ 
ਖ਼ਾਵਨਾਵਾਂ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋਂ ਸਿੱਖ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ ਹਕੂਮਤੀ ਜਬਰ ਤੋਂ ਦਹਿਸ਼ਤ ਦੀ 
ਵਿਆਪਕ ਮੁਹਿੰਮ ਆਰੋਭ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਐਂਗਲੋਂ-ਸਿੱਖ ਜੈਗਾਂ ਦੌਰਾਨ ਸੂਰਮਗਤੀ ਨਾਲ 
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ਲੜਨ ਵਾਲੇ ਜੀਉਂਦੇ ਬਚੇ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਤੇ ਸੁਰਬੀਰ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਢੂੰਡ ਢੂੰਡ ਕੇਂ 
ਕੜਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂ ਗ੍ਰਿਫ਼ਤਾਰ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰਬਾਰ ਉਜਾੜ ਦਿੱਤੇ 
ਗ਼ਝੈ । ਇਕ ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਮੁਤਾਬਕ ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਹੈ ਜਾਣ ਦੇ ਤੁਰੈਤ 
ਬਾਅਦ 7 ਹਜ਼ਾਰ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰ ਕਜ਼ ਲਿਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਪ੍ਰਮੁੱਖ 
ਬਾਗ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਿਫਤਾਰ ਕਰ ਕੋ ਖ਼ਾਲਸੋ ਦੀ ਜਨਮ-ਭੂਮੀ ਤੋ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਮੀਲ ਦੂਰ, ਬਰਮਾ 
ਤੋ ਸਿੰਘਾਪੁਰ ਦੇ ਕੈਦਖ਼ਾਨਿਆਂ ਵਿਚ ਡੱਕ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਮਹਾਰਾਣੀ ਜਿੰਦੇ ਕੌਰ 
ਤੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਜੁਦਾ ਕਰਕੇਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਨਾਲੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਤਾ ਤੋੜ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਤਲਾਸ਼ੀਆਂ ਤੇ ਜ਼ਬਤੀਆਂ ਦੀ 
ਵਿਆਪਕ ਮੁਹਿੰਮ ਚਲਾ ਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਹਥਿਆਰ- -ਬੈਦੂਕਾਂ, ਤਲਵਾਰਾਂ, ਨੈਜੈ 'ਤੇ 
ਢਾਲਾਂ ਆਦਿ--ਜ਼ਬਤ ਕਰ ਲਏ ਗਏ ਸਨ। ਇਕ ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜ਼ਬਤ ਕੀਤੇ 
ਹਸਿਆਰਾਂ ਦੀ ਸੈਖਿਆ ਇਕ ਲੱਖ ਵੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਦੇ ਕਰੀਬ ਸੀ। ਘੱਟੋ-ਘੱਟ 25 ਸਿੱਖ 
ਸਭਦਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸਬੂਤੀਆਂ ਜਤੀਰਾਂ ਜ਼ਬਤ ਕਰ ਲਈਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ । ਬਹੁਤ ਸਾਰਿਆਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਜ਼ਰਬੋਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਕਲਕੱਤਾ, 
ਅਲਾਹਾਸ਼ਾਦ ਤੋ ਬਨਾਰਸ ਆਦਿ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਜੇਲ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਛੱਕ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਬਜ਼ੀ 
ਹੋਈ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਵਿਖੋ ਇਕੱਤਰ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੀ ਬਾਰੀਕ ਫ਼ਾਣਸ਼ੀਣ ਕੀਤੀ 
ਗ਼ਈ। ਪੰਜਾਹ ਹਜ਼ਾਰ ਦੇ ਕਰੀਬ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਘਰੀ ਡੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । ਜਿਲ੍ਹਾਂ 
ਕੋਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਮਹਿਸੂਸ ਨਾ ਹੋਇਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ 
ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਅਜਿਹੇ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੀ ਸੈਖਿਆ ਬਹੁਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ 
ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਕੌਮੀ ਜਥੇਬੰਦੀ ੜੇ ਸਪਿਰਟ ਨੂੰ ਨਿਢਾਲ ਕਰ ਦੇਣ ਦੋ ਮਨੋਰਥ 
ਨਾਲ ਕਈ ਦੂਰ-ਰਸ ਕਦਮ ਵੀ ਉਠਾਏ ਗਏ । ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜੀ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਜਿਵੇਂ 
ਕਿ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ਆਦਿ, ਭੰਗ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਊਂਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਕਮਜ਼ੋਰ 
ਕਰਨ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਉਣ ਦੀ ਸੁਚੇਤ ਦਿਜ਼ਾ 
ਅਪਣਾਈ ਗਈ।“ ਨਾਨਕਸ਼ਾਹੀ ਸਿੱਕੇ ਦੀ ਥਾਂ 'ਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਿੱਕਾ ਚਾਲੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਜਿ7 ਜਹੇ ਵਜ ਅੰਜਜੋਜ ਦਿਖ਼ਾਰੀ ਔਫਵਿਲ ਅਗਾਂਲ=। ਕਟਾ ਜੌ ਜ਼ਿ “ਦਿਹ ।ਾਇਕ 
ਸੁਧਾਰਾਂ ਨਾਲੋਂ' ਵੱਧ ਕੇ ਕੁੱਝ ਹੋਰ ਵੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਕ ਸਿੱਖ ਦਰਵੇਸ਼ (ਗੁਰੂ) ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਦੀ ਸ਼ਾਂ 'ਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਰਾਣੀ ਦੀ ਮੂਰਤ ਲਿਆਂਦੀ ਗ਼ਈ।” ਗੁਜ਼ੁ ਰਾਮਦਾਸ ਦੋ ਲਾਂ 'ਤੇ 
ਬਣਾਏ ਗਏ 'ਰਾਮ ਬਾਗ਼' (ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ) ਦਾ ਨਾਉਂ ਬਦਲ ਕੇ ' 'ਕੰਪਨੀ ਬਾਗ਼" ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ। 

ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੈ ਭਾਰਤ ਸ਼ਦਿਰ ਆਪਣੇ ਸਸਤੀਆਨਾ ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ 
ਤੇ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਦੋ ਯੁੱਧਨੀਤਕ ਮਨੋਰਬਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦਮਨਕਾਰੀ ਕਦਮਾਂ ਦੇ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰੋਂ ਆਪਣੇ ਸ਼ੁਭਚਿੰਤਕ ਤੇ ਝੋਲੀਜੁੱਕ 
ਮੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕਾਰਜ-ਯੋਜਨਾ ਵੀ ਆਰੈਭ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਢੁਕਵੀਆਂ ਆਰਥਿਕ, ਪ੍ਰਸੈਗਕੀ ਤੇ ਵਿਦਿਅਕ ਨੀਤੀਆਂ ਅਮਲ ਵਿਜ਼ ਲਿਆਂਦੀਆਂ। 
ਅੰਗਰੇਜ਼ ਕੌਮ ਨੌ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੀਆਂ ਧਰੁੜੀਆਂ 'ਤੇ ਜਾ ਕੋ ਆਪਣੀਆਂ ਬਸਤੀਆਂ ਕਾਇਮ 
ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਅਮੀਰ ਤਜਰਬਾ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਹਰ ਜਗਾ, ਸਥਾਨਕ 
ਜਗੀਰੂ ਤੱਤ (ਰਈਸ, ਰਜਵਾੜੇ ਆਦਿ! ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਮੁੱਖ ਖੈਮੂ ਸ਼ਣੇ। ਇਸ 
ਕਰ ਕੈ, ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੋ ਜਗੀਰੂ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੋ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਸੋ-ਖਾਸ ਮਿਹਰ 
ਦੇ ਪਾਤਰ ਬਣਾਇਆ। ਜਗੀਰਾਂ ਤੇ ਪਟਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਰਥਿਕ ਚੋਗਾ ਪਾਉਣ 
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ਸ਼ਸਤੀਵਾਦੀ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਅਹਿਮ ਜ਼ੁਤਬੇ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਇਸ ਆਰਥਿਕ ਤੋ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਪੁਸ਼ਤ-ਪਨਾਹੀ ਦਾ ਅਸਰ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਸਿੱਖ ਸਜ਼ਦਾਰਾਂ ਤੇ ਰਈਸਾਂ 
ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਅੰਦਰ ਰਾਜ-ਭਗਤੀ ਦੀ ਸੋਚ ਤੇ ਫ਼ਾਵਨਾ ਨੇ ਡੂੰਘੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਫੜ 

ਤੇ ਭਗੜੀ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰਜ਼ਾਰ ਪਸਾਰ ਦੀ ਵਿਆਪਕ ਮਹਿੰਮ ਚਲਾ ਦਿੱਤੀ। 

ਤੈ ਵਡਿਆਈ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਲੱਗੀ। ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਤੋ ਫ਼ਾਇਦੇ 
ਗਿਣਾਉਂਣ ਲਈ 'ਉਚੇਜ਼ੇ ਦੀਵਾਨ ਸਜਾਏ ਜਾਣ ਲੱਗੇ ਅਤੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਰਾਜ ਤੇ 
ਵਾਇਸਰਾਏ ਦੀ ਲੰਮੀ ਉਮਰ ਲਈ ਅਖੰਡਪਾਠ ਕੀੜੇ ਜਾਣ ਲੱਗੇ। 

ਬਸੜੀਵਾਦੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ ਅਗਲਾ ਨਿਜ਼ਾਨਾ ਜੱਟ ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨੀ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲੋਂ 
ਇਹ ਤੱਥ ਭੁੱਲਿਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਿ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨ ਵਰਗ ਜੁਝਾਰੂ 
ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੀ ਮੁੱਖ ਟੈਕ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਖੇਤੀ 
ਪ੍ਧਾਨ ਅਰਥਚਾਰੇ ਵਿਚ ਇਸ ਵਰਗ ਦੀ ਕੁੰਜੀਵਤ ਭੂਮਿਕਾ ਦੇ ਤੱਥ ਤੋਂ ਵੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਵਾਕਫ਼ ਜਸਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਵਰਗ ਦੀ ਹਮਾਇੜ ਤੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦਾ 
ਕਾਰਜ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਇਸ 
ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਢੋਂ-ਸਾਂਗੀ ਨੀਤੀ ਅਪਣਾਈ। ਇਕ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ 
ਮੋਤੀ ਸੈਕਟਰ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਨ ਲਈ ਉਚੇਜੀ ਕਾਰਜ-ਯੋਜਨਾ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਗਈ, 
ਜਿਸ ਮੁਤਾਬਕ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਸਿੰਜਾਈ ਲਈ ਨਹਿਰਾਂ ਤੇ ਰਜਬਾਹਿਆਂ ਦਾ ਜਾਲ 
ਵਿਛਾਉਂਣ ਅਤੋ ਪੱਛਸੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਬੋਆਬਾਦ, ਪਰ ਪੁੱਜ ਕੇ ਉਪਜਾਊ, ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ 
ਵਾਹੀਯੋਗ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਲਈ ਉਥੋਂ ਨਵੀਆਂ ਬਸਤੀਆਂ ਵਸਾਉਣ ਦੇ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ 
ਦਿੱਤੀ ਗਈ। ਇਸ ਨਾਲ ਦੋਹਰਾ ਕਾਰਜ ਪੂਰ਼ਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਇਕ , ਪੰਜਾਬ਼ ਅੰਦਰ ਖੇਤੀ 
ਹੋ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਅਨਾਜ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਪੂਰੀਆਂ 
ਹੌਦੀਆਂ ਸਨ । ਦੂਜਾ, ਆਰਥਿਕ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦੇ ਮੰਤਰ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨੀ ਦੇ ਮਨ ਜਿੱਤਣ 
ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਕਾਰਜ ਰੈਲਾ ਹੋਦਾ ਸੀ । ਮਗਰਲੀ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵਧੇਰੇ ਕਾਰਗਰ ਬਣਾਉਣ 

ਜੌਟਾਂ ਡੋ ਮਜ੍ਰਬੀ ਸਿੱਖਾਂ, ਨੂੰ ਬਸਤੀਆਨਾ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਸੁਰੱਖਿਆ ਫੋਰਸਾਂ (ਫ਼ੌਜ ਤੇ ਪੁਲਿਸ) 
ਮਦਿਰ ਭਰਤੀ ਹੋਣ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ।“ “ਜਦ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਯਕੀਨ 
ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰੇ ਆਪਣਾ ਖੁਸਿਆ ਰਾਜ ਮੜ ਹਥਿਆਉਣ ਦਾ ਵਲਵਲਾ 
ਦਮ ਤੋੜ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਫੌਜ ਅੰਦਰ ਭਰਤੀ ਕਰਨ ਦਾ ਅਮਲ 

ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੋ ਅਹਿਮ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਬਰਮਾ ਨਾਲ 
ਲੜਾਈ (1852) ਵਿਚ ਉਜ਼ਰਫਾਂ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਇਆਂ। ਇਸ ਗੱਲ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਵਿਚ ਭਰੋਸਾ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ।”“ ਭਾਰੀ ਸੋਚ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਇਹ ਤੈਅ ਕੀਡਾ ਗਿਆ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਅੰਦਰ ਭਰਤੀ ਸਹਿੰਦੀ ਸਹਿੰਦੀ ਮਾੜਰਾ 
ਵਿਚ ਕੀੜੀ ਜਾਵੋ ।“ ਸਿੱਖ ਫੌਜਾਂ ਦੀ ਹਾਰ ਤੇ' ਬਾਅਦ ਬੇਦਿਲੀ ਦੋ ਆਲਮ 'ਚੋਂ' ਗੁਜ਼ਰ 
ਰਹੀ ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨੀ ਨੇ ਇਸ ਮੌਕੇ ਨੂੰ ਥਿਆਉਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਝਿਜਕ ਮਹਿਸੂਸ ਨਾ 
ਕੀਤੀ । ਆਰਥਿਕ ਲਾਲਚ ਤੋ ਇਲਾਵਾ, ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨ ਵਰਗ ਨੂੰ ਇਸ ਨਾਲ ਆਪਣਾ 
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ਧੋਇਆ ਹੋਇਆ ਸਨਮਾਨ ਬਹਾਲ ਹੋਣ ਦੀ ਇਕ ਝੂਠੀ ਮਾਨਸਿਕ ਤ੍ੁਸ਼ਟੀ ਵੀ ਹੈਦੀ 
ਜਾਪੀ। ਸ: ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ “ਸਿੱਖ ਅੰਦੋਲਨ ਦੀ ਇਨਕਲਾਸ਼ੀ ਸਪਿਰਟ 
ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ ਜੱਟ ਕਿਸਾਨ ਕੋਲ ਜਦ ਕੋਈ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਟੇਕ ਨਾ ਭਹੀ ਤਾਂ ਉੱਸ ਨੇ 

ਨਾ ਮੰਨੀ। ਉਸ ਨੇ “ਜਰਦਾਰੀ' ਤੋਂ ਡਿੱਗ ਕੇ 'ਸੂਬੋਦਾਰ' ਅਖਵਾਉਣ ਵਿਚ ਫ਼ਖ਼ਰ ਮਹਿਸੂਸ 
ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ।”“ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੱਟ ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨ, ਜੋ ਲੰਮੇ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ ਹਕੂਮਤ 
ਵਿਜੁੱਧ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੇ ਗੌਰਵਸ਼ਾਲੀ ਵਿਰਸੇ ਦਾ ਮਾਲਕ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਇਕ ਨਵੇ 
ਲੀਹੇ ਉੱਤੇ ਪੈ ਗਿਆ। ਬਰੜਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੀਆਂ ਸੁਰੱਖਿਆ ਫ਼ੌਰਸਾਂ ਵਿਚ ਭਰਤੀ 
ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੰਦਿਰ, ਸਗੋਂ ਫ਼ਾਜ਼ਤ ਤੋਂ ਸ਼ਾਹਰ ਵੀ, ਬਰਤਾਨਵੀ 
ਸਾਮਰਾਜੀ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਦੀ ਨਕਾਰੀ ਭੂਮਿਕਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਈ। ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੇ ਦੋਨੋਂ ਸੈਸਾਰ ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਮਿਸਰ, ਅਫ਼ਰੀਕਾ ਤੋਂ ਯੂਰਪ ਦੇ ਦੌਸਾਂ ਤਕ ਜਾ ਕੋ 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਸਾਮਰਾਜੀ ਰਿੱਤਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਜੋਖਮ ਭਰੀਆਂ ਲੜਾਈਆਂ 
ਲੜੀਆਂ। ਬਰਤਾਨਵੀ ਪੁਲਿਸ ਅੰਦਰ ਭਰਤੀ ਹੋ ਕੈ ਸਿੰਘਾਪੁਰ, ਬਰਮਾ ਤੇ ਹਾਂਗਕਾਂਗ 
ਤਕ ਪਹੁੰਜ਼ ਕੋ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਢੰਕੀਵਾਰੀ ਕੀਡੀ। ਇਕ ਖੇਜ ਮੁਤਾਬਕ, ਘੱਟ- 
ਘੁੱਟ 40 ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੱਪ ਸੈਨਿਕਾਂ ਲੇ ਆਪਣੀਆਂ ਜਾਨਾਂ ਸਾਮਰਾਜੀ ਜੰਗਾਂ ਦੇ ਲੋਖੋ ਲਾ 
ਦਿੱਤੀਆਂ। ਐੱਗਲੌ-ਸਿੱਖ ਜੰਗਾਂ ਦੌਰਾਨ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਲਈ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਏ 
ਸਿੰਘਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਘੱਟ ਹੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਜ਼ਿਆਦਾ ਨਹੀਂ ! ਇਸ ਨਾਲ, 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੌਰ 'ਤੋ ਹੀ, ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨੀ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਚੈਤਨਾ ਉੱਤੇ ਤਕੜੇ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਮੈ ਤੁਰੇ । ਜ਼ੁਲਮ ਤੇ ਬੋਇਨਸਾਫ਼ੀ ਵਿਰੁੱਧ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਜੁਝਾਰੂ ਜਵਾਇਤਾਂ ਤੋਂ 
ਲਾਂਭੇ ਹਟ ਕੋ, ਉਸ ਅੰਦਰ ਹਕੂਮਤ-ਭਗਤੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੋਣ ਲੱਗਾ । ਲੰਮਾ 
ਚਿਰ ਅਜਿਹੀ ਨਕਾਰੀ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਣ ਨਾਲ, ਉਸ ਅੰਦਰ, ਹੱਕ ਤੇ ਇਨਸਾਫ਼ ਲਈ 
ਆਪਾ ਨਿਛਾਵਰ ਕਰਨ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਪਿਰਟ ਦੀ ਥਾਵੇਂ 'ਮਾਂਗਵੀ' ਧਾੜ' 
(00ਟ੮210੯) ਵਾਲੀ ਮਨੈਬਿਰਤੀ ਖੌਦਾ ਹੈ ਗ਼ਈ। 

ਦੁਨੀਆਂ ਅੰਦਰ ਹਰ ਜਗ੍ਹਾ ਹੀ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਤਾਕਤਾਂ ਨੋ ਆਪਣੇ ਬਸੜੀਆਨਾ 
ਫਾਜ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਤੇ ਸਥਿਜਤਾ ਪੁਦਾਨ ਕਰਨ ਦੋ ਯੁੱਧਨੀਤਕ ਮਨੋਰਥ ਨਾਲ, 

ਕਰਵਾਉਂਣ ਦੀ ਨੀਤੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੀ ਹੈ। ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜੀਆਂ ਨੇ ਇਸ 
ਨੀੜੀ ਨੂੰ ਸ਼ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੈਗਾਲ ਅੰਦਰ ਪਰਤਿਆ ਕੋ ਦੇਖਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰੀ 
ਕੌਮ ਕਾਜ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਜਿੱਡੀ ਵੱਡੀ ਗਿਣਝੀ ਵਿਜ਼ ਦਫ਼ਭਰੀ ਬਾਬੂਆਂ ਡੇ ਹੋਜ਼ਨਾਂ 
ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਦੀ ਜ਼ਜੂਰਤ ਸੀ, ਉਹ ਨਿਰੋਲ ਗੋਰੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਨਾਲਰਿਯਾਂ ਦੇ ਜਰੀਏ 
ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ ਜੀ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਇਹ ਲੌੜ ਸਥਾਨਕ ਵੱਸੋਂ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਨਾਲ ਹੀ ਪੂਰੀ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਮਕਸਦ ਲਈ ਸਥਾਨਕ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਇਕ ਵਰਗ ਦੀ ਉਚੇਚੀ ਸਿਖਲਾਈ 
ਤੋ ਮਾਨਸਿਕ ਢ਼ਲਾਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਇਸ ਲੌੜ ਨੂੰ ਮੱਦੈਨਜ਼ਫ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਪੁਰੀ ਸੋਚ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ ਵਿਦਿਆ- 
ਪੁਣਾਲੀ ਲਾਗੂ ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਉਦੇਸ਼ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਬਸਤੀਆਨਾ ਰਾਜ ਦੀਆਂ 

ਤਿਆਰ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਬੈਗਾਲ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਿਆ ਇਹ ਤਜਰਬਾ ਸਾਮਰਾਜੀ ਹਾਕਮਾਂ 
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ਤੋ ਪ੍ਬੈਧਕੀ ਲੋੜਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰ਼ਨ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹੇ ਲਿਖੇ ਬੈਗਾਲੀ ਬਾਬੂਆਂ ਨੇ ਅਹਿਮ ਯੋਗਦਾਨ 
ਪਾਇਆ। ਇਸ ਤੋਂ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਹੋ ਕੋ ਇਹ ਨੀਤੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਭਾਗਾਂ ਅੰਦਰ 
ਵੀ ਲਾਗੂ ਕੀਤੀ ਗਈਂ। ਇਸ ਨੀੜੀ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਸਿੱਖ ਮੱਧ ਵਰਗ ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਿੱਸੇ ਪੜ੍ਹ 
ਲਿਖ ਕੌ ਬਸਤੀਆਨਾ ਹਕੂਮਤੀ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋਣੈ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਝਸਤੀਵਾਦੀ ਵਿਦਿਆ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ ਮੁੱਖ ਉਂਦੋਸ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ 
ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦੇ ਭਾਵ ਧੈਦਾ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰਲੇ ਇਸ ਪੜ੍ਹੋ ਲਿਖੇ 

ਤੇ ਨੌਕਰੀ-ਪੇਸ਼ਾ ਵਰਗ ਦੀ ਸੋਚ ਉੱਤੇ ਵੀ ਹਕੂਮਤ-ਭਗਤੀ ਦਾ ਵਾਧੂ ਰੈਗ ਚੜ੍ਹ ਗਿਆ। 
ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੌ ਆਪਣੇਂ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਹੋਰ 

ਡੁੰਘੀਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣੋ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ ਦੀਆਂ ਤਣੀਆਂ ਨੂੰ ਧੁਰ ਹੇਠਾਂ ਤਕ, ਭਾਵ ਪਿੰਡਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸੱਥਾਂ ਤਕ ਫੈਲਾਉਂਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਪੱਧਰ 
ਤਕ ਸਰਕਾਰੀ ਮੁਖ਼ਬਰਾਂ ਤੋ ਝੋਲੀਚੁੱਕਾਂ ਦਾ ਵਿਕ ਬਾਕਾਇਦਾ ਢ਼ਾਂਚਾ ਉਸਾਰਿਆ ਗਿਆ। 
ਚੌਕੀਦਾਰ, ਨੰਬਰਦਾਰ, ਜੋਲਦਾਰ, ਸਫ਼ੈਦਪੌਸ਼, ਆਦਿ ਸਕ ਧੱਲੂ ਖੇੜਰ ਅੰਦਰ ਹਕੂਮਤੀ 
ਮਸ਼ੀਨਰੀ ਦੇ ਕਲ-ਪੂਰਜ਼ੇ ਬਣ ਗਏ। 

ਇਜ ਤਰ੍ਹਾਂ , ਉਪਰ ਬਿਆਨੇ ਸਭਨਾਂ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਜੋੜ ਮੇਲ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ 
ਅੰਗਰੇਜ-ਭਗਤ ਧਾਰਾ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਜ਼ੋਰ ਚੜ੍ਹ ਗਿਆ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ 
ਅਮਲ ਉੱਤੇ ਲਾਂਹ-ਵਾਢੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾ ਰਹੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਬੂਲ ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਸ ਕਾਂਡ 
ਦੇ ਮੁੱਢ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਧਾਜ਼ਾ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤ ਦਾ ਕਾਰਜ ਵਧੇਰੇ 
ਸੁਖਾਲਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਕੋਈ ਵਰਗ਼ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਲੜਾਕਾ ਤੇ ਸਿਦਕਵਾਨ ਕਿਉਂ ਲਾ 
ਹੋਵੇ , ਉਂਹ ਜਿੱਤ ਦੀ ਉਮੀਦ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਲੰਮਾ ਚਿਰ ਤਕ ਲੜਾਈ ਦੇ ਰੋਂਅ (0੦੦੬! 

ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਮੁਗ਼ਲਸ਼ਾਹੀ ਵਿਰੱਧ ਸੈਘਰਸ਼ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਵੱਲੋਂ ਦਿਖਾਈ 
ਅਸਾਧਾਰਨ ਅਲੋਲਤਾ ਤੋਂ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਕਿ, ਅੱਤ ਦਰਜੇ 
ਦੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸਦਾ ਆਪਣ ਆਪ ਵਿਚ, ਤੋ ਆਪਣੀ ਜਿੱਤ 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾਂ ਸੀ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਇਹ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੀ ਕਿ ਉਸ 
ਨੇ ਇਕ ਨਾ ਇਕ ਦਿਨ ਲਾਜ਼ਮੀ ਵਿਜਈ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸਨੂੰ 
ਆਪ ਜਿੱਤ ਦਾ ਵਰ ਬਖਜ਼ਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਪਰੈਤੂ ਸਿੱਖ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਹੱਥੋਂ ਹਾਰ 
ਖ਼ਾ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖ ਕੈਮ ਦੇ ਤਕੜੇ ਹਿੱਜੋ ਨੂੰ ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜ ਵਰਗੀ 
ਬਲਸ਼ਾਲੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਲੜਨ ਦੀ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਹਟ ਗਈ ਸੀ (ਜਿਹਾ 
ਕਿ ਗੁਜਰਾਤ ਦੀ ਜੈਗ ਹਾਰ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹਥਿਆਰ ਸੁੱਟਣ ਵੇਲੋਂ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀਆਂ 
ਵੱਲੋਂ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਤੋ' ਪਤਾ ਚੱਲਦਾ ਹੈ।। ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਜਦ ਸਿੱਖ 
ਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਲੌ ਜਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੱਗੇ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਤੇ 
ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ ਰਾਹ ਸੁਝਾਇਆ ਤਾਂ ਕੌਮ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਇਸ 
ਨੂੰ ਸੌਖ ਨਾਲ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ। ਇਸ ਸੋਚ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਵਿਆਪਕ 
ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲ ਜਾਣ ਦੀ ਇਕ ਅਹਿਮ ਵਜ੍ਹਾ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ , ਸਿੱਖ ਕੰਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਉਮਜ਼ ਬਹੁਤੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਸਾਲਾਂ ਜਾਂ ਦਹਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ, ਇਸ ਨੂੰ ਸਦੀਆਂ ਲੱਗ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਕੌਮੀ ਚੋਤਨਾ ਦੀ ਦਾਬ ਤਾਂ ਕਿਤੋਂ ਜਾ ਕੇ ਡੂੰਘੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਫੜਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਿਹਾਜ਼ 
ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਿਸ਼ੋਰ ਅਵਸਥਾ ਵਿਜ਼ ਹੀ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਭਾਜ 
ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਨੌ, ਖ਼ਾਸ ਕਰੁ ਕੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜੀ ਜਿੱਤਾਂ ਨੇ 
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ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਜੋ ਭਾਵ ਮੈਦਾ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉੁੱਸਦੀ ਤੀਬਰਤਾ ਇਕ-ਸਾਜ਼ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਵੱਧ ਤੀਬਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਿੱਖ ਕੌਂਮ ਦੋ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ ਹਿੱਸੇ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ 
ਰਿਹਾ ਸੀ । ਵੱਡੋਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਲੋ ਇਸ ਦਾ ਪੇਤਲਾ ਅਸਰ ਹੀ ਗ਼ੂਹਿਣ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਹੀ 
ਕਾਰਨ ਸੀ ਕਿ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਉੱਤੇ ਫ਼ਰੈਗੀਆਂ ਦੇ ਹਮਲੇ ਮੌਕੇ ਸਾਗੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਇਕ ਤੂਫ਼ਾਨ 

ਦੀ ਤਜ਼੍ਹਾਂ ਉੱਠ ਕੋ ਖੜੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ। ਕੌਮੀ ਚੈਤਨਾ ਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਨੇ ਕਿਤੇ 
ਨੰਗੀ ਗ਼ਦਾਰੀ ਦੀ ਕਰੂਪ ਸ਼ਕਲ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਈ ਸੀ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਆਲਸ ਤੇ ਨਿਰਲੌਪਤਾ 
ਦਾ ਕੱਜਣ ਓੜ਼ ਲਿਆ ਸੀ। ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਨਾਜ਼ਕ ਘੜੀਆਂ 
ਦੇ ਮੌਕੇ ਸ਼ੈਵਾਸਤੀ ਜਾਂ ਆਲਸ ਦਾ ਪੁਗ਼ਟਾਵਾ ਕਰਨਾਂ ਵੀ ਕੌਮੀ ਕਾਜ ਨੂੰ ਪਿੱਠ ਦਿਖਾਉਣ 
ਬਰਾਬਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਾਜ਼ਨ ਭਾਵੇਂ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਣ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੈ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੋ ਕੌਮੀ ਬੇਵਫ਼ਾਈ 
ਦੇ ਇਲਜ਼ਾਮ ਤੋਂ ਸੁਰਖਰੂ ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਕਦੇ । ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਕੋਲੋਂ ਹਾਰ ਖਾ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਫਾਜਨੀਤਕ ਪ੍ਰਭੜਾ (੪੦੪॥੬12॥੧੪) ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬਾ ਜਿੰਨੀ 

ਤੋਜ਼ੀ ਦੋ ਨਾਲ ਧ਼ੈਦਲਾ ਮੈ ਗਿਆ ਸੀ, ਉਸ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਪੰਥ 
ਅੰਦਰ ਕੰਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਭਾਵ ਨੇ ਅਜੋ ਬਹੁਤੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਫੜੀ। 

ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ 
ਦੇ ਜੂਲੋਂ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਤੇ ਆਸਾਨੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗਲਾਂ ਵਿਚ ਪੁਆ ਲਿਆ ਸੀ। ਘਿਉ 
ਵਾਲਾ ਕੁੱਜਾ ਸੱਖਣਾ ਵੀ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਇਸ ਦੀ ਥੈਧਿਆਈ ਛੱਤੀ ਕੀਤਿਆਂ ਲਹੀਂ ਜਾਂਦੀ। 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਪਿਰਟ ਤੋਂ ਇਖਲਾਕ ਵਿਚ ਭਾਰੀ ਗਿਰਾਵਟ ਆ ਜਾਣ ਦੋਂ 
ਬਾਵਜੂਦ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਜਿੱਖ ਕੌਮ ਉੱਤੇ ਪੂਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗ਼ਲਬਾ ਪਾਉਣ ਵਿਚ 
ਸਮਾਂ ਵੀ ਲੱਗਿਆ ਤੇ ਡਾਢੀਆਂ ਅੰਕੜਾਂ ਵੀ ਪੈਸ਼ ਆਈਆਂ। 

ਅਹਿਮਦ ਜ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ ਵੱਕਰਾਂ ਦੇ ਤਜਰਬੇ 'ਚੋਂ ਇਸ ਨੜੀਜੇ 
`ਤੇ ਅੱਪੜ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਭਾਵਹੀਣ ਕਰਨ ਲਈ ਉਦੋਂ ਤਕ 
ਉਡੀਕ ਕਰਨੀ ਪਵੇਗੀ ਜਦੋਂ ਤਕ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰੋਂ ਧਾਰਮਿਕ ਸਪਿਰਟ ਅਲੋਂਪ ਲਹੀਂ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਇਹ ਧਾਰਮਿਕ ਜੋਸ਼ ਹੀ ਸੀ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਲੜਨ ਦੀ 
ਅਖੁੱਟ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੀ ਨਿਰੋਤਰ ਉਂਤੋਜਨਾ ਧੈਦਾ ਕਰਦਾ ਸੀ।:: ਭਾਵੇਂ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਹੋਣ ਵੇਲੋ ਤਕ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਧਾਰਮਿਕ ਜਜਬਾ ਕਾਫ਼ੀ 
ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਚੁੱਕਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਕਾਵਹੀਣ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਗੱਲੋਂ 
ਭਰਦਿਆਂ ਹੀ ਡਲਰੌਬੀ ਨੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ 
ਨਾਲੋਂ ਤੋੜਨ ਲਈ ਸਾਰੇ ਸੋਭਵ ਯਤਨ ਜਣਾ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਬਦਨੀਤੇ ਫ਼ਰੰਗੀਆਂ ਨੇ 
11 ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਬਾਲਕ ਮਹਾਰਾਜੇ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਅਤੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨਾਲੋਂ ਵਿਫੋੜ ਕੇ 
ਡਾ. ਜੋਹਨ ਲੋਗਨ ਦੀ ਨਿਗਰਾਨੀ ਹੋਠ ਫ਼ਤੇਹਗੜ੍ਹ (ਯੂ.ਪੀ.! ਭੋਜ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਕਪਟ ਭਰੇ ਢੰਗ ਨਾਲ਼ ਈਸਾਈ ਮਤ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਲੈ ਆਂਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਵੱਲੋਂ 
ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਮੁੜ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵੱਲ ਪਰਤ ਜਾਣ ਦੇ ਫਾਹ ਨੂੰ ਪੱਕੋਂ ਤੋਰ 'ਤੇ ਥੈਦ 
ਕਰ ਦੋਣ ਲਈ, ਅਖ਼ੀਰ ਦੇ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਜਨਮ-ਭੁਮੀ ਤੋਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਮੀਲ 
ਦੂਰ ਇੰਗਲੈਂਡ ਵਿਖੇ ਪੱਕਾ ਵਸੇਬਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ।” ਪਰੈਤੂ ਅਜਿਹੀ 'ਖ਼ਰਾਬੀ' 
ਕਿਸੇ 'ਕੱਲੇ ਦੁਕੱਲੋ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲ ਤਾਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਸਮੁੱਚੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ 
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ਉਜ ਦੇ ਧਰਮ ਤੇਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲੋਂ ਸਰੀਰਕ ਅਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਲੱਗ ਬਲੱਗ ਕਰ ਸਕਣਾ 
ਜੈਡਵ ਲਹੀਂ ਸੀ। ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਇਹ ਇਕ ਵੱਫ਼ੀ ਚੁਣੌਤੀ ਸੀ ਜਿਸ ਦਾ ਹੱਲ ਏਨਾ 
ਸਿੱਧਾ ਤੇ ਆਸਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ--ਪਰੈਤੂ ਇਹ ਲਾਮੁਮਕਿਨ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕਿਸੇ ਕੌਮੀ 
ਜ਼ਾਈਜਾਰੇ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਵਿਰਸੇ ਤੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਨਾਲੋਂ ਸਰੀਰਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਲੱਗ ਥਲੰਗ 
ਕਰ ਸਕਣਾ ਜ਼ਲੋਂ ਹੀ ਸੰਭਵ ਨਾ ਹੋਵੇ ਪਰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਉੱਸ ਦੀ ਸਮਝ ਅੰਦਰ ਵੱਡਾ ਬਦਾਲਾਉਂ 
ਤੇ ਵਿਗਾੜ ਪੈਂਦਾ ਕਰ ਦੇਣਾ ਮੁਲੋਂ ਹੀ ਅਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਗੁੰਦਾ। ਉਸ ਦੇ ਵਿਰਸੇ ਤੋ 
ਜਭਿਆਜਾਰ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੇ ਅੱਗੇ ਸੋਧੇ ਤੇ ਵਿਗੜੇ ਹੋਏ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਰੋਸ ਕੇ ਰੱਖ ਦੇਣ 
ਨਾਲ” ਇਹ ਮਨੋਰਥ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਮਾਮਲੇ 
ਵਿਚ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਠੀਕ ਇਹੋ ਜੁਗ਼ਤ ਅਪਣਾਈ। 

ਐੱਗਲੋ-ਸਿੱਖ ਜੈਗਾਂ ਬਾਰੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਜਰਨੈਲਾਂ ਦੀਆਂ ਟਿਪਣੀਆਂ ਤੇ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ 
ਇਹ ਤੱਥ ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦਾ ਜੁਝਾਰੂਪਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਲਾਂ ਅੰਦਰ 
ਡਰ ਤੇ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਦਾ ਰਲਿਆ ਮਿਲਿਆ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਸੀ।“ ਇਸ ਕਰਕੇ ਜਿੱਤ 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜਿਥੋ ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਲੜਾਕੂ ਤੱਤ ਦਾ ਆਪਣ 
ਸਸਤੀਵਾਦੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਲਈ ਇਸਤੋਮਾਲ ਕਰਨ ਦੀ ਤੀਬਰ ਲਾਲਸਾ ਜਾਗ ਪਈ ਸੀ, 
ਉਥੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਉੱਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਕਰੜੀ ਨਿਗਰਾਨ] ਰੱਪਣੀ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਅਬਦਾਲੀ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਅੰਗਰੇਜ਼ ਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਵਾਕਫ਼ ਸਨ ਕਿ ਸਿੱਖੀ ਦਾ (ਧਾਰਮਿਕ) ਜਜ਼ਬਾ ਹੀ ਸੀ ਜੋ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ 
ਲੜਾਕੂਪਣ ਤੇ ਸੂਰਮਗਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਮੈਦਾ ਕਰਦਾ ਅੜੇ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਜਾਂਬਾਜ ਕੌਮ 
ਦਾ ਖ਼ਾਸਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਪਰੰਤੂ ਅਬਦਾਲੀ ਨਾਲੋਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵਾਧੂ ਗੱਲ ਇਹ 
ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਅੱਥਰੇ ਜੁਝਾਰੂਪਣ ਉੱਤੇ “ਕਾਨੀ ਪਾਉਣ" (100੩੩) ਦਾ 'ਗੁਰ' 
ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਸੀ। (ਅਬਦਾਲੀ ਆਲ੍ਹਾ ਦਰਜੇ ਦਾ ਜੈਗੀ ਯੋਧਾ ਤੇ ਜਰਨੈਲ ਹੋਣ ਦੇ 
ਸ਼ਾਵਜੂਦ ਇਕ ਉਂਜੱਡ ਧਾੜਵੀ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਹੋਰ ਕੁਛ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਦ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ ਕੰਮ 
ਅੰਦਰ ਜੋਗੀ ਯੋਧਿਆਂ, ਚਤੁਰ ਵਪਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਸਿਆਸਤ ਦੀ ਜ਼ਤਰੰਜ ਦੇ ਖਿਡਾਰੀਆਂ 
ਵਾਲੇ ਸਾਰੇ ਗੁਣ-ਐਬ ਸਨ !) ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸਪਿਰਟ ਦੇ 
ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਅਜਿਹਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਧਾਰਮਿਕ ਜਜ਼ਬੇ ਤੋਂ ਸੱਖਣੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਐਬ (੦॥॥॥੮੨੨) ਰਈਅੱਤ ਤਾਂ ਹੋਂ ਸਕਦੀ ਸੀ ਪਰੰਤੂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ (ਤੋ 
ਝਾਹਤ ਤੋਂ ਖਾਰੰਰੇ ਗੰ) ਮੰਗਰੋਜਾਂ ਵੋ ਸਾਮਜ਼ਾਜੀ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਧੜਵੈਲ ਰੱਖਿਅਕ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਬਣ ਸਕਦੀ (ਜਿਸ ਦੀ ਕਿ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਵੋਲੋ ਥੋਹੱਦ ਲੋੜ ਸੀ)। 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਇਹ ਆਮ ਧਾਰਨਾ ਸੀ ਕਿ ਇਕ ਢੰਗਾ ਸਿੱਖ, ਇਕ ਆਮ ਹਿੰਦੂ ਨਾਲੋਂ 
ਪੁੰਜ ਕੇ ਬਿਹਤਰ ਫ਼ੌਜੀ ਸਿਪਾਹੀ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਸੀ।' ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣ ਵਾਹ-ਵਾਸਤੇ 
'ਚੋ' ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਸਾਫ਼ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਇਕ ਇਹ ਕਿ ਸਿੱਖ ਉਸ ਵਲੋ 
ਤਕ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੇ ਸਮਾਜੀ-ਸਭਿਆਜ਼ਾਰਕ ਪੱਖ ਤੱ, ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਗੂੜ੍ਹੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਆ ਚੁੱਕੇ ਸਨ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁੜ ਤੋਂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਜਾਣ 
ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦਿਖਾਈ ਦੇਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਸੀ। ਦੂਜਾ, ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਜੁਝਾਰੂ 

“ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਧੁਲਿਕ ਰਾਜਨੀਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਵਰ£ਟ[॥0॥ ॥੪॥॥%॥॥ ਦੋ ਰਾਜਸੀ-ਹੁਨਰ 
।93੦੦੪॥) ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਢਾ ਹੈ। 
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ਡੱਡ ਦਾ ਨੁਕਸਾਨਿਆ ਜਾਣਾ ਪੁਰਵ-ਨਿਸਚਿਤ ਸੀ।”” ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ “ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨਾਲ 
ਖ਼ਾਸ ਪਿਆਰ ਲਹੀਂ ਸੀ ਪਰ "ਬਹਾਦਰ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੋੜ ਸੀ।”" ਆਪਣੀ 

ਇਸ ਲੋੜ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦੇ ਹੋਏ, ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਅਜਿਹੀ 
ਚੇਤੌਨ ਪਹੁੰਚ ਅਪਣਾਈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇਂ ਧਰਮ ਪ੍ਰਤਿ ਪਿਆਰ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ 
ਫੀ ਬ਼ਣੀ ਰਹੇ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਤਾਇਿਆਦਾਰ ਵੀ ਬਣੇ 
ਰਹਿਣ । ਯਾਨੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਧਾਰਮਿਕ ਸ਼ਰਧਾ ਤੋ ਜੋਸ਼ ਕਾਇਮ ਰਹੇ ਪਰ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ 
ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਸਿਰ ਚੁੱਕਣ ਨਾ ਪਾਏ। ਵਿਸ ਦੋ-ਸਾਂਗੀ ਨੀਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਬਸਤੀਵਾਦੀ 
ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਜਿਥੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵੱਖਗੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪਛਾਣ ਪ੍ਰਤਿ ਵਧਵਾਂ ਸਜ਼ੋਕਾਰ ਤੇ ਹੇਜ 
ਦਿਖਾਇਆ, ਉੱਥੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰੋਂ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪੁਸਤੀ ਦਾ ਬੀਜ ਨਾਸ਼ ਕਰ ਦੇਣ ਦੇ ਪੁਰਜ਼ੋਰ 
ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਇਕ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਫ਼ੌਜੀ ਅਫ਼ਸਰ ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਪ੍ਰਤਿ ਪ੍ਰਗਟਾਏ 
ਵਿਚਾਰਾਂ 'ਚੋਂ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਸਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਸਮਝ ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। 1928 ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਮੇਜਰ ਏ.ਈ. ਬਰਿਸਟਉਂ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਸੈਨਿਕ 
ਅਧਿਕਾਜ਼ੀ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਬਾਹਰੀ ਆਲੌ-ਦੁਆਲੇ ਦੇ ਪੈ ਰਹੋ ਹਾਨੀਕਾਰਕ 

ਅਸਰਾਂ ਬਾਰੇ ਇਕ ਪੜਤਾਲੀਆ ਰਿਪੋਰਟ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਜ ਸੰੰਪਿਆ ਸੀ। 
ਇਜ ਰਿਪੋਰਟ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਫ਼ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ, "ਭਾਰਤੀ ਫੌਜ ਵਿਚ਼ ਗਿੱਖਾਂ 
ਅੰਦਰ ਇਕ ਸ਼ਿਲਕ਼ੂਲ ਨਿਵੇਕਲੇ ਤੇ ਵੱਖਹੇ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਕੀੜੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਭਜਸੈਂਟਾਂ ਦੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਅਫ਼ਸਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਗੰਥ ਪ੍ਰਤਿ ਪੂਰੀ ਸ਼ਰਧਾ 

ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੋ ਹਨ। ਇਸ ਨੀਤੀ ਦੇ ਕਾਰਨ ਜਾਨਣੇ ਔਥੋ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਜਦ ਮੁੜ 
ਤੋ' ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀ ਗਰਿਫ਼ਤ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਜੁਝਾਰੂਪਣ ਖੋਂ ਬਹਿੰਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਲੜਨ ਵਾਲੀ ਮਜ਼ੀਨ ਵਜੋਂ ਨਕਾਰਾ ਹੋ ਕੋ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਇਸ ਕਰਕੇ। 
ਭਾਰਤੀ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ ਨੀਤੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਕੋ ਚੱਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ 
ਉਦੇਸ਼ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣਾ ਹੈ। ਕਾਰਨ ਇਹ ਕਿ ਧਰਮ 
ਤੋਂ ਲਾਂਜ਼ੋ ਚਲੋਂ ਜਾਣ ਨਾਲ ਸਿੱਪ ਸਿਪਾਹੀ ਦੀ ਇਕੱਲੀ ਲੜਾਕੂ ਯੋਗਤਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਗ਼ਰਰਿਣੀ 
ਜਾਂਦੀ, ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਸ਼ਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਪ੍ਰਤਿ ਸਮੁੱਚੋ ਰਵੱਈਏ 'ਉੱਠੇ ਵੀ ਅਟੱਲ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਾੜਾ ਅਸਰ ਪੈਂਦਾ ਹੈ।'“ 

ਮਕਿਆਵਲੀ ਦੇ ਤੇਜ਼-ਬੁੱਧੀ ਸ਼ਗਿਰਦ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾੜੇ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਬਰਤਾਨਵੀ 

ਸਾਮਰਾਜੀਆਂ ਨਾਲੋਂ' ਵੱਧ ਹੋਰ ਕੌਣ ਤਾੜ ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਿ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਦੇ ਖੁੱਸ ਜਾਣ 
ਦਾ ਵਿਗੋਜ਼ਾ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮੁੜ ਹਥਿਆਉਣ ਦੀ ਗ਼ੌਝ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵੋਲੋ ਕੌਮੀ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜੁਆਤੀ ਲਾ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਡਲਹੌਜ਼ੀ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰ ਲਏ 
ਜਾਣ ਦੇ ਝੱਟ ਬਾਅਦ, ਕੈੱਪ ਸਿੱਧਮ ਦੇ ਸਥਾਨ ਤੋਂ ਸ਼ਰਤਾਨਵੀ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਖ਼ੁਫ਼ੀਆ 
ਮਹਿਕਮੇ ਨੂੰ ਭੇਜੀ ਇਕ ਗੁਪਤ ਚਿੱਠੀ (7 ਅਪਰੈਲ, 1849) ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋ ਤੌਖ਼ਲਿਆਂ ਦਾ ਖ਼ੁਲਾਸਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਕਿ, 'ਜੁਝਾਰੂ ਸੁਭਾਅ 
ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਬੜੀ ਦ਼ੋਰ ਤੋਂ ਜਿੱਤਾਂ ਜਿੱਤਣ ਦੋ ਆਦੀ ਹੋ ਜਾਣ ਕਰ ਕੈ ਉਹ (ਸਿੱਖ) ਹੁਣ 

ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੇ ਉਪਰ ਜੇਤੂ ਹੋਏ ਦੇਖ ਕੇ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਸਾਡੇ ਨਾਲ ਪਾਰ ਖਾਂਦੇ ਹੋਣਗੇ (ਇਸ 
ਕਰਕੋ। ਜਦੋਂ ਤਕ ਇਥੋਂ ਦੋ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਯੁੱਧ ਲੜਨ ਲਈ ਹਾਸਲ ਸਾਰੇ ਵਸੀਲੇ ਤੇ ਅਵਸਰ 

੫ ਇਥੋਂ ਇਸਦਾ ਮਤਲਜ਼ ਇਹ ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਗੰਦਾ ਕਿ ਵੱਖਰੀ ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ ਦੀ ਧਾਰਨਾ 
ਨਿਰੋਲ ਅਗਿਜ਼ੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਘਾੜਤ ਸੀ । ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਵੈਨਗੀਆਂ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਲੇਖਕਾਂ ਵੱਲੋ ਪ੍ਰਚਾਰੇ 
ਜਾਂਦੇ ਇਸ ਛਲਾਵੋ-ਜ਼ਰੇ ਮਤ ਦਾ ਖ਼ੰਛਨ ਅਸੀਂ ਅੰਗੇ ਜ਼ੱਲ ਥੇ ਕਜ਼ਾਂਗੇ। 
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ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੋ ਅੰਦਰ ਵੀ ਅਮਨ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਦੀ 

ਮਲੀਆਮੋਟ ਨਹੀਂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ੧ 1੪50 ਦੇ ਆਜ਼ੰਭ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਤੈਨਾਤ ਇਕ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ ਅਧਿਕਾਰੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਚੁਕੌਲੇ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਕਿ 
“ਆਉਣ ਵਾਲੋਂ ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ ਲਈ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਹੁਸ਼ਿਆਰ ਤੇ ਨਿਰੈਤਰ 
ਚੁਕੈਨੇ ਗਹਿਣਾ ਪੈਣਾ ਰੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਜਸ੍ਹੋ ਵਾਲੀ ਤੇ ਜੋਸ਼ੀਲੀ ਸਿੱਖ 
ਕੌਮ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨਾ ਹੈ।' ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੋ ਆਪਣੀ ਜਿੱਤ ਅਤੇ ਕਬਜ਼ੇ ਨੂੰ ਪੱਕੇ 
ਪੈਰੀਂ ਕਰ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਸ਼ਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੋ ਇਹ ਡਰ ਅਤੋ ਤੌਖ਼ਲੇ ਦੁਰ 
ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋਏ। ਇਸ ਦਾ ਪੁਗਟਾਵਾ 1857 ਦੇ ਗ਼ਦਰ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੀ ਇਕ ਸਰਕਾਰੀ 
ਰਿਪੋਰਟ ਵਿੱਚੋਂ ਹੌਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ “ਸਿੱਖ ਖ਼ੜਕੇ' ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਲਿਖਿਆ 
ਸੀ ਕਿ, “ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹੀ ਹਿਰਦਿਆਂ ਵਿਚ ਕੌਮੀਅਡ ਦੀ ਰੂਹ ਅਤੇ ਸੈਨਿਕ 
ਅਭਿਲਾਸ਼ਾ ਅਜੇ ਵੀ ਜ਼ਿੰਦਾ ਰਹਿ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਾਡਾ ਇਹ ਸੋਚਣਾ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਸੀ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਲੌਕਾਂ ਦੋ ਮਨਾਂ 'ਚੋ' ਭਾਵੀ ਜਿੱਤਾਂ ਅਤੇ ਭਾਵੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਫੁਰਨੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣੇ ਬੈਦ ਹੋ 
ਗਏ ਸਨ; ਅਤੇ ਜਾਂ ਇਹ ਕਿ 1857 ਦੀਆਂ ਗਰਮੀਆਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਨੂੰ ਬਹਾਲ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਆਕਾਂਖ਼ਿਆਵਾਂ ਨਹੀਂ ਸਨ ਜਾਗੀਆਂ। ਜੇਕਰ 
ਅਸੀਂ ਦਿੱਲੀ ਉੱਤੈ ਕਬਜ਼ਾ ਨਾਂ ਕਰ ਲਿਆ ਰੁੰਦਾ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਸੈਪੁਰਨ ਵਿਦਰੋਹ 
ਭੜਕ ਸਕਦਾ ਸੀ।”% ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਇਸ ਡਰ ਤੋਂ ਕਦੇ ਵੀ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੀ 
ਮੈ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਆਪਣਾ ਖੂਸਿਆ ਰਾਜ ਮੁੜ ਹਥਿਆਉਣ ਦੀ ਕੌਮੀ ਸੱਧਰ ਬਰਤਾਨਵੀ 
ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਏਨਾ ਭੈ-ਡੀਡ ਕਰਦੀ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਮਾਮੂਲੀ ਜਿਹਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਮਦਿਰ ਵੱਡੀ ਘਬਰਾਹਟ ਧੈਂਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੱਤਿਆਂ ਦੀ ਮਾਮੂਲੀ ਜਿਹੀ 
ਸਰਸਕਾਹਟ ਤੋਂ ਹੀ ਵੱਡੇ ਤੂਫ਼ਾਨ ਦਾ ਅੰਦੇਸ਼ਾ ਹੋਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਸੀ। ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਨਾਲ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਬੈਧਨਾਂ ਵਿਚ ਜਕੜ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾ 'ਬਾਜ਼ੂਦ ਦੇ 
ਢੇਰ' ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ 'ਚੈਗਿਆੜੀ ਨਾਲ ਲਾਂਬੁ ਭੜਕ 
ਪੈਣ” ਦੇ ਖ਼ਤਰੇ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਲਗਾਤਾਰ ਸਾਹ ਸੂਤੀ ਰੱਖੋ। 1857 ਦੇ ਰਾਜ-ਰੋਲੇ ਸਮੇ' 
ਮਹਾਰਾਣੀ ਜਿੰਦ ਕੌਂਰ ਵੱਲੋਂ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਮੁੜ ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ 
ਕੈਂਸ਼ਿਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹਿੱਲ ਗਏ ਸਨ। ਉਹ ਉੱਸ ਨੂੰ ਨਿਪਾਲ ਤੋਂ 
ਵੀ ਦੂਰ ਭੋਜਣ ਦੀਆਂ ਵਿਉਂ'ਤਾਂ ਬਣਾਉਂਣ ਲੱਗੇ । ਕਿਸੇ ਲ਼ੂੰਘੀ ਰਾਜਸੀ ਜਾਲ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਉਹਨਾਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਜਿੰਘ ਨੂੰ 'ਆਗਿਆ' ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਉਹ ਚਾਹੇ ਤਾਂ ਮਹਾਰਾਣੀ 
ਨੂੰ ਆਪਣੌ ਪਾਸ ਬੁਲਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ 1861 ਵਿਚ ਕਲਕੱਤੇ 
ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ। ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਨੂੰ ਲੈਣ ਲਈ ਉਹ ਖ਼ੁਦ ਆਪ ਪੰਜਾਬ ਜਾਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ 
ਸੀ। ਇਸ ਬਹਾਨੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਤਨ ਦਾ ਹਾਲ-ਜ਼ਾਲ ਜਾਣਨਾ ਤੇ ਦੇਖਣਾ ਜ਼ਾਹੁੰਦਾ 
ਸਿ, ਪਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਉਂਜ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਜਾਣ ਤੋਂ ਫ਼ੱਕ ਲਿਆ ਅਤੇ ਕਲਕੱਤੇ 
ਹੀ ਠਹਿਰਨ ਦੇ ਆਦੇਸ਼ ਦੋ ਦਿੱਤੇ । ਉਹ ਕਲਕੱਤੇ ਦੋ ਸਪੈਂਸਰ ਹੋਟਲ ਵਿਚ ਲਹਿਰਿਆ 
ਹੋਇਆ ਸੀ। ਦੈਵਨੋਤ ਨਾਲ ਹੀ, ਇਜੇ ਸਮੇਂ ਚੀਨ ਦੇ ਫ਼ਰੋਟ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਮੁੜ ਰਹੋ ਸਿੱਖ 
ਫ਼ੌਜੀ ਵੀ ਉਂਦੋਂ ਕਲਕੱਤੇ ਠਹਿਰੇ ਹੋਏ ਜਨ। ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਭਿਣਕ ਮਿਲੀ ਕਿ 
'ਜੋਰੇ-ਪੰਜਾਬ” ਦਾ ਸਪੁੱਤਰ ਉਂਥੋ ਹੀ ਸਮੈਂਸਰ਼ ਹੋਟਲ ਵਿਚ ਠਹਿਰਿਆ ਹੋਇਆ ਬੀ ਤਾਂ 



6] ਕਿਸ /ਭਿਧ ਰੁੜਾਂ ਮਾਤਸਾਗਾਂ 

ਉਹ ਹੋਟਲ ਦੇ ਬਾਹਰ ਇਕੱਤਰ ਹੋਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਅਜ਼ਾਨਕ ਵਾਪਰੇ ਇਸ ਘਟਨਾ- 
ਕਰਮ ਲੋ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀਆਂ ਨੀਂਦਾਂ ਉਡਾ ਦਿੱਤੀਆਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਨੂੰ, 
ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਸਮੇਤ, ਫ਼ੌਰੀ ਲੰਡਨ ਮੁੜ ਜਾਣ ਦੇ ਹੁਕਮ ਚਾੜ੍ਹ ਦਿੱਤੇ ।” ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਜਦੋਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਨੇ 1੪63 ਈ: ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮਾਂ (ਮਹਾਰਾਣੀ ਜਿੰਦ 
ਕੌਰ) ਦੀ ਅੰਤਮ ਇੱਛਾ" ਦਾ ਪਾਲਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਸਥੀਆਂ ਨੂੰ ਅੰਤਮ 
ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਲਈ ਲਾਹੌਰ ਲਿਆਉਣਾ ਜ਼ਾਹਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਕੌਂਮ ਅੰਦਰ ਇਕਦਮ ਜਾਗ 
ਉੱਠੇ ਕੰਮੀ ਉਤਸ਼ਾਹ ਤੋਂ' ਭੈ-ਭੀਤ ਹੋਏ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ 
ਦੀ ਜੂਹ ਮੰਦਰ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਣਾ ਤੋਂ ਥੋਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਮਨ੍ਹਾਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਮਹਾਰਾਜੇ ਦਾ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਲ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਯਤਨ ਜਦ ਸਫਲ ਨਾ ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਉਸ 
ਨੂੰ, ਭਾਰੋ ਮਨ ਨਾਲ, ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੀਆਂ ਅੰਤਮ ਰਸਮਾਂ, ਜੋ ਵੀ ਹੈ ਸਕਦੀਆਂ ਸਨ, 
ਨਾਸਿਕ ਵਿਖੇ ਗੋਦਾਵਰੀ ਦੇ ਕੌਢੇ ਕਰਨੀਆਂ ਪੈ ਗਈਆਂ ਸਨ।' ਸੋਨ 1882-83 ਵਿਚ 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਕੋਲੋਂ ਪੰਜਾਸ਼ ਜਾਣ ਦੀ 
ਆਗਿਆ ਮੰਗੀ। ਪੁਰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਗਵਜ਼ਨਰ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਵਾਇਸਰਾਇ ਲਾਰਲ਼ 
ਰਿੱਪਨ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਕਿ, “ਇਹਦੇ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੇ ਈਸਾਈ 
ਧਰਮ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਅਤੇ ਇੰਗਲੈਂਡ ਵਿਚ ਲੌਮੀ ਰਿਹਾਇਸ਼ ਨੋ ਉਹਦੇ ਤੋਂ ਉਹਦੇ ਦੋਸ 
ਵਾਸੀਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਕਾਫ਼ੀ ਵੱਡਾ ਪਾੜਾ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਬਹੁਤਾ ਮਹੱਤਵ 
ਨਹੀਂ ਦੇਣਾ ਜ਼ਾਹੀਦਾ। ਅਜੈ ਵੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਿੱਖ ਸੌਜੁਦ ਹਨ ਜੋ ਕਿਸੈ ਨਾ 'ਕਿਸੋ ਦਿਨ 
ਸ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੀ ਬਹਾਲੀ ਦੀ ਉਮੀਦ ਲਾਈ ਬੈਠੇ ਹਨ। ਕੁਕਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਲਹਿਰ ਚੱਲੀ ਹੋਈ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਵੌਲੋਂ ਕੋਈ ਖ਼ਤਰਾ ਨਹੀਂ ਪਰ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ 
ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ ਘਰਾਣੇ ਦੇ ਵੈਚੜ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੇ ਏਥੇ ਪਹੁੰਚਣ 'ਤੇ, ਸਹਿਜੇ ਹੀ, 
ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਕੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ।"''" ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਨੋ ਇਕ ਵਾਰ 
ਵਿਰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੰਜਾਬ ਜਾਣ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਨਾਕਾਮ ਕਰ ਦਿੱਤੀ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੇ, ਅਤੇ ਕੌਮੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਜ਼ੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਉੱਤੋਂ 
ਬਹੁਤ ਅਸੁਖਾਵਾਂ ਅਸਰ ਪਿਆ। ਇਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਸਰਦਾਰ ਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਮਜੀਠੀਆ 
ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੇਂ ਦਾ ਝਿਊਂਨ ਅਖ਼ਬਾਰ ਵਿਚ ਮਗਿਰੇਜ਼ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਇਸ ਵਧੀਕੀ ਵਿਰੁੱਧ 
ਖੁੱਲ੍ਹ ਕੋ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ। ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੀ ਅੰਤਮ ਇੱਛਾ ਦਾ ਅਪਮਾਨ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਨੇ ਹੀ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਤਿੱਖੀ 
ਰੈਜਸ਼ ਭਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਇਸ ਦੂਜੀ ਧੱਕੇਸ਼ਾਹੀ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਕੰਮ 
ਪ੍ਰਤਿ ਏਨੀ ਕੋਂਫ਼ਤ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਸ ਨੇ ਇੰਗਲੈਂਡ ਦੀ 
'ਨਿਰਦਈ ਧਰਤੀ” ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਅਲਵਿਦਾ ਕਹਿਣ ਦਾ ਮਨ ਬਣਾ ਲਿਆ ਸੀ ਅਤੇ 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਸਿੱਧੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਕਰਨ ਦਾ ਇਰਾਦਾ ਧਾਰ ਲਿਆ ਸੀ। 
1885 ਵਿਚ ਬਹ ਮਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਗਹਿਰੀ ਗੱਲ ਧਾਰ ਕੋ ਇਕ ਵਾਰ ਮੁੜ ਪੰਜਾਬ ਵੱਲ 

" ਮਰਾਰਾਣੀ ਜਿੰਦ ਕੌਰ ਨੇ ਅਗਸਤ 1863 ਵਿਚ, ਆਪਣੰ ਵਤਨ ਤੋਂ' ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਮੀਲ ਦੂਰ ਜਲਾਵਤਨੀ 
ਦਾ ਸੈਤਾਪ ਹੋਝਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਇ਼ਿੰਗਲੈਂਜ ਦੀ ਸੁਰਤੀ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਸਆਗ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਮਹਾਰਾਣ 
ਨੇ ਅਜ਼ੀਗੀ ਸਾਹ ਲੈਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰ ਅੱਗੋ ਇਹ ਅੰਤਮ ਇੱਛਾ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕੀਤੀ ਸੀ ਕਿ 
ਮਰਨ ਉਪਰੋਤ ਉਸ ਦੀਆਂ ਹੱਡੀਆਂ ਨੂੰ 'ਇੰਗਲੈਂਲ਼ ਦੀ ਨਿਰਟਈ ਗ਼ਰਤੀ ਵਿਚ ਨਾਂ ਰੁਲਣ' ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇਂ 
ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਲਾਹੌਰ ਵਿਖੇ ਸ਼ੋਰੋ-ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਮਾਧ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਅੰਤਮ ਸਸਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੈ। 
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ਚੱਲ ਪਿਆ। ਇਸ ਵਾਰ ਉੱਸ ਦੀ ਇੱਛਾ ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ-ਪਾਨ 
ਕਰਨ ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਥੇ ਪੱਕਾ ਵਸੇਬਾ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਸੀ। ਜਦੋਂ 21 ਅਪਰੈਲ ਨੂੰ ਉਸ 
ਦਾ ਸਮੁੰਦਰੀ ਜਹਾਜ਼ ਅਦਨ ਦੀ ਬੈਦਰਗ਼ਾਹ 'ਤੇ ਪਹੋਚਿਆ ਤਾਂ ਉੱਸ ਨੂੰ ਜਹਾਜ਼ ਤੋਂ 
ਚੁੰਤਰ ਆਉਣ ਲਈ ਕਿਹਾ ਗਿਆ। ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੇ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨ 'ਤੇ ਉੱਸ ਨੂੰ ਰਿੂਫ਼ਤਾਰ 
ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ। ਉਸ ਨੋ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਤੇ ਸਰਦਾਜ਼ ਲਾਕਗ ਸਿੰਘ ਸੈਧਾਵਾਲੀਏ ਦੀ 
ਪ੍ਰਰਣਾ ਨਾਲ ਸਿੱਖੀ ਸਜੂਪ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਪ੍ਰਤਿ 
ਨਫ਼ਰਤ ਨਾਲ ਨੱਕੋ-ਨੱਕ ਭਰੇ ਹੋਏ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਲੇ ਅਦਨ ਵਿਖੋ ਆਪਣੀ 
ਥੋੜ੍ਹ-ਚਿਰੀ ਠਾਹਰ ਦੇ ਦੌਰਾਨ, ਫ਼ੌਜੀ ਛਾਉਣੀ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ 
ਸ਼ਾਕਾਇਦਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ-ਪਾਲ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਨੈ, ਮਨ ਹੀ ਮਨ 
ਵਿਚ, ਅਨਜਾਣਪੁਣੇ ਵਿਚ ਹੋਈ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਹਰ ਗ਼ਲਤੀ ਨੂੰ ਸੋਧਣ ਦਾ ਤਹੱਈਆ 
ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਕ ਅਹਿਮ ਕਦਮ ਢੁੱਕਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਸ ਨੇ 
15 ਜੁਲਾਈ 188੦ ਨੂੰ ਪੈਰਿਸ ਵਿਖੇ ਭਰੋਵਾਲ ਦੀ (1846) ਉਂਹ ਕੁਲੱਛਣੀ ਸੋਧੀ, 
ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਲਾਹੌਰ ਦੁਰਬਾਰ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਰੂਤਾ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਸੀ, ਰੁੱਦ ਕਰਾਰ ਦੋ 
ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਇਸੇ ਦੌਰਾਨ ਮਹ਼ਾਰਾਜੈ ਦੇ ਮਨ ਮੰਦਿਰ ਆਪਣੀ ਮ਼ੁੱਜੀ ਹੋਈ ਸ਼ਾਨ ਬਹਾਲ 
ਕਰਨ, ਅਥਵਾ ਅੰਗਜ਼ੇਜ਼ਾਂ ਵੱਲੋਂ ਧੱਕੇ ਤੇ ਧੋਖੇ ਨਾਲ ਸ਼ੋਹਿਆ ਹੋਇਆ ਰਾਜ ਮੜ 
ਹਥਿਆਉਣ ਦੀ ਤੀਬਰ ਜਗਿਆਸਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ਼ੀ ਉਸ 
ਨੇ ਗਹਿਰ ਗੀਡੀਰ ਉਪਰਾਲੇ ਜੁਟਾਉਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਉੱਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ 
ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਗੁਪਤ ਜੈਪਰਕ ਕਾਇਮ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਮੰਗਿਰੇਜ਼ਾਂ ਵਿਜੁੱਧ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਬ਼ਗਾਵੜ ਦੀਆਂ ਪੁਜ਼ਜੋਰ ਤਿਆਰੀਆਂ ਆਰੋਭ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਸਨ । ਦੋਸ ਅੰਦਰੋਂ' ਹੋਰ ਵੱਧ ਭਰਵਾਂ ਸਮਰਥਨ ਜੁਟਾਉਂਣ ਲਈ ਉਸ ਨੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ 
ਸਭਨਾਂ ਰਾਜਕੁਮਾਰਾਂ, ਰਈਸਾਂ ਤੋਂ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਇਕ ਭਾਵਪੂਰਤ ਅਪੀਲ ਜਾਰੀ 
ਕੀਤੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਸਾਂਝਾ ਮੁਹਾਜ਼ ਬਣਾ ਕੈ ਲੜਨ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਸੱਦਾ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ ਅਪੀਲ ਵਿਚ ਮਹਾਰਾਜੇ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਬੜੇ ਫ਼ਖ਼ਰ 
ਦੇ ਨਾਲ 'ਸੋਰੋ-ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਪੁੱਤਰ' ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੈ ਹੱਕੀ ਹਾਕਮ' ਵਜੋਂ ਕਰਵਾਈ 
ਜੀ। ਜ਼ਰਬਰੀ 1887 ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਭੇਜੋ ਗਏ ਇਕ ਸੇਢੇਸ਼ ਵਿਚ 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਨੇ, 1857 ਦੇ ਰਾਜ-ਰੌਲੋਂ ਦੌਰਾਨ ਕਿਸੇ ਸਮਰੱਥ ਆਗੂ ਦੀ ਪਾਟ 
ਦੇ ਕਾਰਨ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਦੁਆਰਾ ਉੱਸ ਸੁਲਹਿਰੀ ਮੌਕੇ ਦਾ ਯੋਗ ਲਾਹਾ ਨਾ ਲੈ ਸਕਣ ਦੇ 
ਤੱਥ ਉੱਤੋਂ ਅਫ਼ਸੋਸ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਉਕਾਈ ਤੋਂ ਬਚਣ ਲਈ, 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਵਿਚ ਨੌਕਰੀ ਕਰ ਰਹੇ ਸਿੱਖ ਸੈਨਿਕਾਂ ਨੂੰ ਲੜਾਈ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ 
ਪਾਸੇ ਬਦਲ ਕੇ ਆਪਣੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਲਾਲ ਆ ਰਲਣ ਦਾ ਆਦੋਜ਼ ਦਿੱਤਾ, ਅਤੇ ਨਾਲ 
ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਗ਼ੈਰ-ਸੈਨਿਕ ਸਿੱਖ ਜਨੜਾ ਨੂੰ ਬਰਤਾਨਵੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਉੱਤੇ ਪਿਫ਼ਵਾੜਿਓ' 
ਹੌਲਾ ਬੋਲ ਦੌਣ ਦੀ ਤਜਵੀਜ਼ ਸੁਝਾਈ ਸੀ। ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜ ਤੋ ਕੁਸੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ 
ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਤਿੱਖੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣਦੇ ਹੋਏ, ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਰੂਸ ਦੇ ਬਾਦਸਾਹ (ਜ਼ਾਰ) ਦੇ ਨਾਂ ਚਿੱਠੀ (10 ਮਈ 1887) ਲਿਖ ਕੋ, ਆਪਣੇ 
ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਕੌਮਾਂਤਰੀ ਹਮਾਇਤ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਦਾਉ ਵੀ 
ਅਜ਼ਮਾਇਆ ਸੀ।% 

ਦੇ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਤਰੈਗਾਂ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ 
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ਜਜ਼ਬੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਤੱਤਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਜਨੜਾ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਉਭਾਰ ਧੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਦੀ ਇਕ ਯੋਜਨਾਬੱਧ ਮੁਹਿੰਮ ਚਲਾ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। 'ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਕੀ ਜੈ” ਦੇ 
ਸਿਰਲੌਖ ਹੇਠ ਉਰਦ ਵਿਚ ਇਕ ਪੈਂਫ਼ਲਿਟ ਛਾਪ ਕੋ ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ̀ ਤੇ ਵੰਡਿਆ ਫਿਆ। 
ਸਰਦਾਰ਼ ਠਾਕਰ ਸਿੰਘ ਸੈਧਾਵਾਲੀਏ ਨੇ ਇਵਾਨਜ਼ ਬੈੱਲ ਦੀ ਕਿਤਾਬ ਅਨੰਕਸ਼ੋਸ਼ਨ ਆਫ਼ 
ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਤਰਜਮਾ ਛਾਪ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਭਰ ਵਿਚ ਵੈਡਿਆ ਤਾਂ ਜੋ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
ਪਤਾ ਲੱਗ ਸਕੇ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕੀ ਕੀ ਅਲਿਆ ਕੀਤਾ ਹੈ।” ਬਾਵਾ 
ਨਿਹਾਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਰਦੂ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਆਪਣੀ ਕਿਤਾਬ 'ਖ਼ੁਰਜ਼ੀਦਿ ਖਾਲਸਾ" ਵਿਚ 
ਮਹਾਰਾਜੈ ਦੇ ਅਵੱਸ਼ ਪੰਜਾਬ ਪਰਤ ਆਉਣ ਅਤੇ ਮੁੜ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠਣ 
ਦੀ ਭਵਿੱਖਬਾਣੀ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਕੁੱਝ ਸਿੱਖ ਰਜਮੈਂਟਾਂ ਦੇ ਫ਼ੌਜੀ ਰਜਸੈਂਟਾਂ ਛੱਛ ਗਏ ਜਨ, 
ਪਰ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਇਸ ਸਰਗਰਮੀ ਨੂੰ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਦਬਾ ਦਿੱਤਾ । ਸਰਦਾਰ ਠਾਕਰ ਸਿੰਘ 
ਸੋਧਾਵਾਲੀਏ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਛੱਡ ਕੇ ਪਾਂਡੀਚਰੀ ਦੋ ਫ਼ਰਾਂਸੀਸੀ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਪਨਾਹ ਲੈਣ 
ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ।” ਸਰਦਾਰ ਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਮਜੀਠੀਆ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 
ਅਖ਼ਬਾਰ (ਦੀ ਇਥਿਊਂਨ) ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਇਸ ਮਸਲੋ 'ਤੇ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਦਾ ਮੈਚਾਰ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਭਰਪੂਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕੀੜੀਆਂ। 1893 ਵਿਚ ਮਹਾਜ਼ਾਜੇ ਦੀ ਮੌਤ 
ਉੱਤੇ ਦੀ ਨਰਭਿਊਂਨ ਅਮਬਾਰ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਭਾਵ-ਭਿੰਨੀ ਸ਼ਰਧਾਂਜਲੀ ਭੇਟ ਕੀਤੀ 
ਸੀ।% ਇਸ਼ੋਂ ਤਕ ਕਿ ਬਾਬਾ ਖੋਮ ਸਿੰਘ ਬੇਦੀ ਵਰਗੇ ਪੱਕੋ ਅੰਗਰੇਜ਼-ਭਗਤ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ 
ਰੂੜ੍ਹੀਵਾਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸ ਵੀ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ ਮੱਦਦ ਕਰਨ ਲਈ ਪੱਬਾਂ ਭਾਰ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। 

ਇਥੇ ਇਸ ਸਿੱਖ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੀ ਰਸਾਇਣਿਕ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਬੜਾ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਬੈਧ ਵਿਚ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਅਹਿਮ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈਂ ਕਿ ਸਿੱਖ 

ਰਾਜ ਦੀ ਮੁੜ ਬਹਾਲੀ ਦੀ ਤਜਵੀਜ਼ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਸਾਰੇ ਵਰਗਾਂ ਉੱਤੇ ਇੱਕੋ ਜਿਹਾ 
ਅਸਰ ਨੰਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਉਤੇਜਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ 
ਪੈਦਾ ਕੀੜੀ, ਸਿੱਖ ਗਾਜ ਦੌਰਾਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਦੇ ਨਾਲ ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਸੈਬੈਧ 
ਰਹੋਂ ਸਨ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਰਈਸ ਘਰਾਣੇ ਤੇ ਸਰਦਾਰ), ਅਤੇ ਜਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲਾਹੌਰ 
ਦਰਬਾਰ ਨਾਲ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਲਗਾਉਂ ਸੀ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸਾਬਕਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਸਿਪਾਹੀ)। 
ਅਜੀਬ ਗੱਲ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਮੁੜ ਬਹਾਲੀ ਦਾ ਵਿਚ਼ਾਰ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ 
ਮਕਾਬਲਤਨ ਹੈਲਲੀਆਂ ਤੇ ਦਰਮਿਆਨੀਆਂ ਪਰਤਾਂ 'ਚੋਂ ਆਏ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੇ ਸਿੱਪਾਂ ਅੰਦਰ 
ਉਤਸ਼ਾਹ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਿਆ। ਇਸ ਵਰਗ ਨੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੇ ਇਸ ਮਾਮਲੇ 
ਵਿਚ ਉਦਾਸੀਨਤਾ ਜਾਂ ਨਿਰਲੇੋਪਤਾ ਵਾਲਾ ਵਤੀਰਾ ਅਪਣਾਈ ਰੱਖਿਆ, ਸਗੋਂ ਕੁੱਝ 
ਹਿੱਸਿਆਂ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਲਾਹੌਰ ਦੀ ਸਿੰਘ ਸਭਾ) ਨੇ ਤਾਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ 
ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਦਾ ਖੂੱਲ੍ਹਮ-ਖੂੱਲ੍ਹਾ ਵਿਰੋਧ ਵੀ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਕੁੱਝ ਸਿੱਖ ਸੈਸਸ਼ਾਵਾਂ ਨੇ ਮਤੇ 
ਪਾਜ ਕਰ ਕੈ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੇ ਬਜ਼ਾਵਤ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਦੀ ਨਿਖੇਧੀ ਕੀਤੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ 
ਨੂੰ ਮਹਾਰਾਣੀ (ਬਰਤਾਨੀਆ) ਕੋਲੋਂ ਭੁੱਲ ਬਖ਼ਸ਼ਾਉਣ ਦੀ ਮੱਤ ਵੀ ਸੁਝਾਈ ਸੀ।" ਇਸ 
ਅਜੀਬੋ-ਗ਼ਰੀਬ ਤੱਥ 'ਚੋਂ ਕੌਮਵਾਦ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਇਕ ਨਿਵੇਕਲਾ ਲੱਛਣ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਕਿਸੇ ਸਮਾਜੀ ਵਰਗ ਦਾ ਕੌਮਵਾਦ ਪ੍ਰਤਿ ਵਤੀਰਾ, ਫ਼ੌਰੀ ਤੋ ਸਿੱਧੇ-ਸਪਾਟ ਜ਼ੁਪ 
ਵਿਚ, ਉਸ ਦੇ ਆਰਥਿਕ ਜ਼ੁਤਬੇ ਤੇ ਹਿੱਤਾਂ ਤੋਂ ਨਿਰਧਾਰਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਮਾਦੀ ਹਿੱਤਾਂ 
ਨਾਲੋਂ ਵੱਧ, ਕੌਮਵਾਦ ਸੈਬੰਧਿਤ ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਮੈਂਬਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਆਤਮਿਕ ਤੁਸ਼ਟੀ 
ਪ੍ਰ ਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ (14600) ਦੇ ਬਾਕੀ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਕੌਮੀ 
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ਜਨਾਖ਼ਤ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਤੋਂ ਵਿਲੱਖਣ ਗੱਲ ਇਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸੈਬੋਧਿਤ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ 
ਸਭਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਗੌਰਵ (0100੧) ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਨਿਰਸੈਦੇਹ, 

ਇਸ ਗੌਰਵ ਦਾ ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਰੁਤਬੇ ਨਾਲ ਗਹਿਰਾ ਸੈਬੈਧ ਜੁੜਿਆ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਗੌਰਵ ਦਾ ਮਸ਼ਿ ਰੁਤਬੇ ਦੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਹੀ ਨਿਰਧਾਰਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮਾਣ-ਵਡਿਆਈ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਸ਼ੇ ਵਾਂਗ ਲੱਗ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੇ ਇਜ ਦਾ ਇਕ ਵਾਰ ਸੁਆਦ 
ਚੱਖ ਲਿਆ, ਉਹ ਫਿਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਭੁਰ ਲਈ ਇਸ ਦੇ 'ਨਸ਼ੇ' ਉੱਤੇ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਦਮ 
ਸਮਿੱਥ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ਼, ਆਰ = ੬੦ ੫੬੫੬੨ ੬4 
ਉਸ ਦੇ ਲਈ ਢਿਗ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬਾਕੀ ਸਭ ਸੁੱਖ ਸੁਆਦ ਫਿੱਕੇ ਹੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਕਰਕੇ, ਕੌਮਵਾਦ ਕਿਸੇ ਵਰਜ਼ ਅੰਦਰ ਉਸ ਦੇ ਰੁੜਬੇ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਚੁੱਕਣ ਦਾ ਜਿੰਨਾ ਵੱਧ 
ਇਕਰਾਰ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦਾ ਜੇ, ਉਜ ਵਰਗ ਉਨੀ ਹੀ ਵੱਧ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਮਤਵਾਲਾ 
ਹੋਂ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈਂ। ਅਲਾਰੂਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਰੂਸ ਤੇ ਫ਼ਰਾਂਸ ਦੇ ਰਈਸ ਵਰਗਾਂ ਦੁਆਰਾ, 
ਫੌਰੀ ਪ੍ਰਸੈਗ ਅੰਦਰ ਆਪਣੈ ਆਰਸਿਕ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਢਾਅ ਉੱਤੋਂ ਲਾ ਕੇ, ਕੌਮਵਾਦ ਦੋ 
ਅਲਬੇਲੋ ਆਸ਼ਕ ਹੋ ਜਾਣਾ ਇਸ ਮਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ।”' 

ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਨੂੰ ਮੁੜ ਬਹਾਲ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨਾਂ 
ਮ੍ਰਤਿ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਵਤੀਰੇ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਉਘੜਵੇਂ 
ਵੱਖਰੋਵਿਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸ਼ਾਰਨਾ ਦੀ ਕਸੌਟੀ ਉੱਤੇ ਹੀ ਪਰਖਣਾ ਉੱਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਮਗਿਰੇਜ਼ਾਂ ਹੱਥੋਂ ਸਿੱਖ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੇ ਹਾਰ ਖਾ ਜਾਣ ਨਾਲ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸਿੱਖ 
ਰਈਸਾਂ ਤੋਂ ਸਰਦਾਰਾਂ ਅੰਦਰ, ਨਿਸਚੇ ਹੀ, ਭਾਰੀ ਮਾਯੂਸੀ ਤੇ ਬੇਦਿਲੀ ਛਾ ਗਈ ਸੀ; 
ਅਤੇ ਫੌਰੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜਾਈ ਦੀ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਨਜ਼ਰ ਨਾ ਆਉਂਦੀ 
ਦੇਖ ਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਤੇ ਭਾਈਵਾਲੀ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ 
ਰੁਝਾਨ ਭਾਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਪਰਤੂ ਜਿਉਂ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੇ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕਦਮ ਭਾਰੀ ਉਂਤਸ਼ਾਹ ਤੇ ਜੋਸ਼ੋ-ਖ਼ਰੋਸ਼ ਪੈਦਾ ਹੋ ਤੁਰਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ 
ਤੁਲਨਾ ਵਿਜ਼, ਸਿੱਖ ਮੱਧ ਵਰਗ ਦੀ ਪੋਜੀਸ਼ਨ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਲੱਗ ਸੀ। ਉਸ ਢੇ ਸਾਹਮਣੇਂ 
ਲਾ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਖੁੱਸੀ ਹੋਈ ਕੁੱਕ ਬਹਾਲ ਕਰਨ ਦਾ ਮਸਲਾ ਸੀ (ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਲੁੱਕ 
ਉਲ੍ਹਾਂ ਕਦੇ ਮਾਣੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ।, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਰਗੀ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਸਾਮਰਾਜੀ ਤਾਕਤ ਨੂੰ ਹਰਾ ਕੋ ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ ਆਪਣਾ ਸੁਤੌਤਰ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰ ਸਕਣ 
ਦੀ ਕੋਈ ਅਮਲੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਤੇ ਉੱਮੀਦ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨੋਂ, ਅੰਤਰਮੁਖੀ 
ਤੇ ਬਾਹਜ਼ਮੁਖੀ, ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਸੁਤੰਤਰ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦੀ ਤਜਵੀਜ਼ ਸਿੱਖ 
ਮੰਧਵਰਗ ਅੰਦਰ ਬਹੂਤੀ ਉਤੇਜਨਾ ਧੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦੀ। ਉੱਸ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ 
'ਮਾਅਰਕੈਬਾਜ਼ੀ' ਵਿੱਚੋਂ, 'ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਬੈਗੀ ਭਲੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਵਿਗਾੜ ਲੈਣ” ਦਾ 
ਖ਼ਤਰਾ ਤੋ ਡਰ ਦਿਖਾਈ ਦੋਣ ਲੱਗ ਹੈਂਦਾ ਸੀ। 

ਇਸ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ ਸੋਚ ਪਨਪਣ ਦੀ ਇਕ ਅਹਿਮ ਵਜ੍ਹਾ ਇਹ ਵੀ ਸੀ 
ਕਿ ਹੋਰਨਾਂ ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ ਇਹ ਵਰਗ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਹੱਥੋਂ 
ਦਰਪੇਸ਼ ਖ਼ਤਰੇ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਬਾਰੇ ਵਧੇਰੇ ਸੁਚੇਤ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਉੱਤੋ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੇ 
ਵੱਧ ਰਹੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੇ ਸਮਾਜੀ-ਸਭਿਆਚਾਜ਼ਕ ਅਸਰਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, ਇਸ 
ਵਰਗ ਨੂੰ ਇਹ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਯਕੀਨ ਹੇ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਜੇਕਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੇ 
ਫਹਿਣ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਾਉਣ ਲਈ ਫ਼ੌਰੀ ੜੌਰ 'ਤੇ ਜੋਰਦਾਰ ਉਪਰਾਲੇ ਨਾ ਕੀਤੇ ਗਏ 
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ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਨਿਆਰੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਬਚਾ ਕੇ ਰੱਖ ਜਕਣਾ ਨਾਮੁਮਕਿਲ ਹੈ ਜਾਵੈਗਾ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਸ ਵਰਗ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਰਜ-ਯੋਜਨਾ ਅੰਦਰ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ 
ਨਾਲੋਂ ਅਲੱਗ ਤੋ ਸੁਤੰਤਰ ਪਛਾਣ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਦੇ ਘਾਤਕ 
ਹਮਲੇ ਨੂੰ ਪਛਾੜਨ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਕਾਰਜ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹਾਸਲ ਕਰ ਗਿਆ ਸੀ। 

ਨਿਰਣੇ 'ਤੇ ਅੱਪੜ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਸਮੇਂ ਦੀ ਨਜ਼ਾਕਤ ਤੇ ਤਾਕਤਾਂ ਦੋ ਤੋਲ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 
ਵਿਜ਼ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ, ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਕਲਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੀ ਸੀ ਕਿ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ 
ਲਾਲ ਬੋਲੋੜਾ ਵਿਰੋਧ ਤੋਂ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਸਹੋੜਨ ਦੀ ਥਾਵੇ', ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਮਦਰਦੀ ਤੇ 
ਸਦਭਾਵਨਾ ਹਾਸਲ ਕਰਕੇ ਚੱਲਿਆ ਜਾਵੋ। ਅਜਿਹੀ ਨਿਰਣਾਕਾਜ਼ੀ 'ਢੋਂ , ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੌਰ 
'ਤੇ ਹੀ, ਸਿੱਪ ਕੌਮ ਦੀਆਂ ਫ਼ਾਜਸੀ ਆਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਸੈਢੋਹਪੂਰਨ ਤੇ ਨਾਂਹ-ਮੁਖੀ 
ਰਵੱਈਆ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਰੁਝਾਨ ਪਰਫੱਲਤ ਹੰਦਾ ਸੀ। ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਿਰੱਧ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਸਰਗਰਮੀ, ਭਾਰਤ ਦੇ ਹਿੰਦੁ ਵਰਗ ਨਾਲ ਰਾਜਸੀ ਸਾਂਝ ਰੀਢਣ ਦੀ ਅਟੱਲ ਲੋੜ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ, ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਸਿੱਪ ਧਰਮ ਦੀ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਨਾਲੋਂ ਅੱਭਰੀ 

ਪਛਾਣ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਉੱਦਮ ਨੂੰ ਸੱਟ ਵਜਦੀ ਸੀ। ਕਾਰਨ ਇਹ ਕਿ 
ਇਹ ਦੋਨੋਂ ਕਾਰਜ, ਨਾਲੋ-ਨਾਲ, ਅਤੇ ਇੱਕੋਂ ਜਿੰਨੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ, ਨਿਭਾਉਣੇ ਮੁਸ਼ਕਲ 
ਸਨ। ਦੋਨਾਂ 'ਚੋਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਨੂੰ ਸਰਵਉੱਚਤਾ ਦੋ ਕੋ ਹੀ ਚੱਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। 
ਸਿੱਖ ਮੱਧ ਵਰਗ ਨੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਿਜ਼ੁੱਧ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੈਗਰਾਮ ਕਰਨ ਨਾਲੋਂ, 
ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਵਿਰੁੱਧ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੰਗਰਾਮ ਕਰਨ ਦੇ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਦੇਣੀ ਵਧੇਰੇ ਦਰੁਸਤ 

ਸਮਝੀ ਸੀ। 
ਮਰ ਸਿੱਖ ਮੱਧ ਵਰਗ ਦੀ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ 

ਦੇ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਖੁਜਿਆ ਹੋਇਆ ਮਾਣ-ਵਕਾਰ ਮੁੜ ਹਾਸਲ ਕਰਨ, 

ਫ਼ਾਵ ਕਿ ਸੁਤੇਤਰ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਮੁੜ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਉਮੰਗ ਕਿਸੇ ਨਾ 
ਕਿਸੇ ਜੁਪ ਵਿਚ ਪਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ। ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮ ਇਸ ਖ਼ਤਰੇ ਤੋਂ ਇੰਨੇ ਚੁਕੰਨੇ, 
ਜਾਂ ਕਹਿ ਲਓ ਕਿ ਤ੍ਰਭਕੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਕਿ ਉਹ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਇਸ ਰਾਜਸੀ ਸੱਧਰ ਦਾ 
ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ੀਜ ਨਾਸ਼ ਕਰ ਦੇਣ 'ਤੇ ਤੁਲੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਨੂੰ ਜਿਸਮਾਨੀ 
ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸ਼ਸਤਰਹੀਣ ਕਰ ਦੇਣ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੋ ਗਈ । ਉਹ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਮਾਲਸਿਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਵੀ 'ਜ਼ਜਤਰਹੀਣ' ਕਰ ਦੇਣ, ਅਰਥਾਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰੋਂ 
ਆਪਣਾ ਸੁਤੌਤਰ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਤਾਂਘ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦੇਣ ਦੀ ਸੋਚ 
ਅਪਣਾ ਕੇ ਚੱਲ ਰਹੇ ਜਨ । ਇਸ ਉਢੋਸ਼ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੇ ਮਨਾਂ 'ਢੋਂ, ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਯਾਦਾਂ ਨੂੰ ਮੇਸ ਵੈਣ ਦੇ ਚੇਤੰਨ ਯਤਨ ਆਰੈਭ 
ਕਰ਼ ਦਿੱਤੋ। ਸਿੱਖ ਭਾਂਜ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਥਾਨੀ (ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ), ਦੋਨਾਂ ਬਾਰੇ 
ਹੀ ਆਮ ਸਿੱਖ ਜਨਤਾ ਦੋ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਥ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤਕ ਬਣੋ ਪ੍ਰਸੈਸਾ-ਭਾਵ 
ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਾਕਮਾਂ ਲਈ ਡਾਢੀ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਸ 
'ਮਿੱਥ' ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਬਾਨੀ ਦੇ ਅਕਸ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਨ ਲਈ 
ਆਪਣੀਆਂ ਬੌਧਿਕ ਜੁਗਤਾਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਵਰਤੋ' ਕੀਤੀ। ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਚੇਚੇ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਖ਼ੂਦ ਆਪ ਲਿਥੀਆਂ, ਜਾਂ ਹੋਰਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਲਿਖਵਾਈਆਂ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਨੂੰ, ਇਨਸਾਫ਼ ਤੋਂ ਇੰਤਜ਼ਾਮ ਪੱਖੋਂ ਪੁੱਜ ਕੇ ਮਾੜਾ ਦਰਸਾਇਆ 
ਗਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਅੱਵਲ ਦਰਜੇ ਦਾ ਅੱਯਾਸ਼, ਦੁਰਾਚਾਰੀ , 
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ਕੈਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ।” ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰੋਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਵਾਰਸਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਮੋਹ ਦੇ ਭਾਵ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਮੰਦਭਾਵਨਾ ਤਹਿਤ ਮਹਾਰਾਣੀ 
ਜਿੰਦ ਕੌਰ ਦਾ ਚਰਿੱਤਰ-ਘਾਤ ਕਰਨ ਦੇ ਗਿਣੇ ਮਿੱਥੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਦੋ ਸ਼ਾਹੀ ਤਖ਼ਤ ਦੇ ਰੱਕੀ ਜਾਂ-ਨਸ਼ੀਨ ਹੋਣ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ ਝੁਠਲਾਉਣ 
ਲਈ, ਅਤੀ ਭੈੜੇ ਇਰਾਦੇ ਨਾਲ ਲਿਖੀਆਂ ਲਿਖੜਾਂ ਅੰਦਰ, ਮਹਾਰਾਣੀ ਜਿੰਦ ਕੌਰ ਨੂੰ 

ਮਗਿਰੇਜ਼ ਜੰਗਾਂ ਦੌਰਾਨ, ਅਤੇ ਉਂਸ ਤੋ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਵੀ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕਮਾਲ 
ੋ। ਸੁਰਮਗਈੀ ਲਾਲ ਲਗਨ ਬਾਲੇ ਮਧ ਜਰਨੰਲਾਂ ਤੇ ਮੋਹਿਆ ਕ;ਮਮਨਜਾਲੇ ਛੱਭ 
ਤੋਂ, ਨਾਉਂ ਤਕ ਲੈਣਾ ਮਨ੍ਹਾਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਕਿੰਨੇ ਦੁੱਖ ਤੇ ਅਫ਼ਸੋਸ ਦੀ ਗੱਲ 
ਹੈ ਕਿ 1947 ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਚਲੇ ਜਾਣ ਤਕ, 100 ਸਾਲ 
ਅੰਦਰ, ਸਿੱਖ ਨਾ ਤਾਂ ਲਾਹੌਰ ਅੰਦਰ ਆਪਣੈ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ ਕੋਈ ਫ਼ੱਬਵੀਂ ਯਾਦਗਾਰ 
ਕਾਇਮ ਕਰ ਸਕੋ ਸਨ, ਅਤੇ ਨਾ ਰੀ ਮੁਦਕੀ, ਸਭਰਾਉਂ , ਵੇਰੂ ਸ਼ਹਿਰ ਤੇ ਚੋਲਿਆਂਵਾਲਾ 
ਵਿਖੇ ਸਿੱਧ ਫ਼ੌਜਾਂ ਵੱਲੋਂ ਦਿਖਾਈ ਲਾਸਾਨੀ ਬਹਾਦਰੀ ਨੂੰ ਦਾਦ ਚਿੰਦੀ ਸਾਧਾਰਨ “ ਲਾਟ' 
ਤਕ ਖੜੀ ਕਰ ਸਕੇ ਸਨ (ਜਦ ਕਿ 1898 ਵਿਚ ਸਾਰਾਗੜ੍ਹੀ ਵਿਖੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜੀ 
ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਦਿਆਂ ਵਿਅਰਥ ਆਪਣੀਆਂ ਜਾਨਾਂ ਗੁਆ ਬੈਠੇ ਸਿੱਖ ਸੈਨਿਕਾਂ ਦੀ 
ਆਦ ਦੇ ਵਿਚ, ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਐਨ ਗੁਆਂਢ ਵਿਚ ਉਸਾਰੀ ਗਈ 'ਸ਼ਹੀਦੀ ਲਾਟ', 
ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ, ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿੱਖ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਮੂੰਹ ਚਿੜਾਉਂਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ।)। ਮਣ! 
ਸਦੀ ਦੇ ਲਗਭਗ, ਸਿੱਖ ਸਟੇਜਾਂ ਉੜੋ' ਸਰਦਾਰ ਸ਼ਾਮ ਸਿੰਘ ਅਟਾਰੀ ਵਰਗੀ ਅਣਖੀਲੇ 
ਸਿੱਪ ਜਰਨੈਲਾਂ ਤੇ ਯੋਧਿਆਂ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹ ਕੇ ਨਾਉਂ ਤਕ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਿਆ ਜਾ ਸਕਿਆ, 
ਅਤੈ ਸਿੱਖ ਫੌਜਾਂ ਦੀ ਹਾਰ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਨੀਂਦ ਹਰਾਮ ਕਰੀ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਭਾਈ ਮਹਾਰਾਜ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਅਦੁੱਕੀ ਨਾਇਕਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਨੇ ਤਾਂ 
ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ਼ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਅੰਕੜ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਿਆ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ 
(ਉੱਤੇ ਸੈਕਟ ਦੀ ਉੱਸ ਘੜੀਂ ਮੌਕੇ ਬਾਬਾ ਬਿਕਰਮ ਸਿੰਘ ਥੋਦੀ ਵਰਗੀ ਸੈੜ-ਸਿਪਾਹੀਆਂ 

ਲਗਭਗ ਪੂਜ਼ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭੁਲਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ -ਸਭ ਕੁੱਝ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਜ਼ 
ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ 'ਚੋਂ ਕੌਮੀ ਆਦਰਸ਼ ਧੁੰਦਲੋ ਪੈਂਦੇ ਚਲੋ ਗਏ। 

ਕੌਮੀਅਤ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਨੂੰ ਖੋਰਾ ਲਾਉਣ ਦੇ ਯੁੱਧਨੀਤਕ ਮੰਤਵ 
ਜਾਲ, ਲਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ, ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੇਂ ਪਰੈਪਰਾ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ 
ਯਤਨ ਆਰਭੇ ਗ਼ਏ। ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਰਾਜ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਦੇ ਅਨੁਕੁਲ 
ਵਰਸਾਉਣ ਲਈ ਸੌਂ ਸਾਧ ਵਰਗੀਆਂ ਜ਼ੀਰ-ਪਰਮਾਣਿਕ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਇਸਤੇਮਾਲ 

ਜਿਸ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੁਆਰਾ ਰਲ ਕੇ ਦਿੱਲੀ ਨੂੰ ਫਤਹਿ ਕਰਨ ਦੀ ਭਵਿੱਖਬਾਣੀ 
ਫੜ ਦੱਸੀ ਗਈ ਸੀ।” ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪਿੱਠੂ ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ ਨੇ ਖੁੱਲ੍ਹੇਆਮ ਇਹ ਮਤ 

ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਜਿਸ 
ਫ਼ੀਜਨੀਤਕ ਮਨੋਰਥ ਲਈ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੋ ' ਰਾਜ” ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਨਾਲ ਉਹ ਮਨੋਰਥ ਪੂਰਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 'ਅੰਗਰੇਜ਼ 

ਦੀ ਸੇਵਾ ਤੇ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ' ਨਾਲੋਂ' ਵੱਖਰਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਰਾਜਨੀਤਕ ਉਂਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ 
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ਸੀ ਰਿਹਾ।” ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦਾ 

ਲਾ ਦਿੱਤੀ । ਕਾਰਨ ਬੜਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸੀ। ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਇਹ ਬੋਲ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ 
ਸੁਤੰਡਰ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਆਰਜ਼ੂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਅੰਰਜੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ 
ਇਹ ਗੱਲ ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸੁਖਾਉਂਦੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੀ 
ਪੂਰਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਰ਼ੀਭੀਰ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਖੜੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ। ਪਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ 
ਵੱਲੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਉੱਤੇ ਮਨਾਹੀ ਲਾਉਣ ਦੀ ਧੱਕੜ ਕਾਰਵਾਈ ਨੇ ਸਿੱਖ ਜਗਤ 
ਅੰਦਿਰ ਭਾਰੀ ਰੇਸ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਸਿੱਖ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਬੇਲੋੜੀ 
ਰਾਜਸੀ ਦਖ਼ਲ-ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਸਮਝਦੇ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਵੱਡੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਬੋਚੈਲੀ 
ਫੈਲ ਜਾਣ ਦੇ ਡਰੋਂ, ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਅੰਦਰਲੇ ਆਪਣੇ ਪਿੱਠੂ 
ਅਨੂਸਰਾਂ ਦੀ ਮੱਦਦ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮਝੰੜੇ ਲਈ ਰਾਜੀ ਕਰ ਲਿਆ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਅਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਚਾਜ਼ ਸਤਰਾਂ ਉਚਾਰਨੀਆਂ ਬੈਦ ਕਰ 
ਦਿੱਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਮੋਹਤਬਰਾਂ ਵੱਲੋਂ ਇਹ ਯਕੀਨ ਦੁਆਏ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ, ਕਿ 
'ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਮਾਲਸਾ' ਦਾ ਭਾਵ 'ਮਾਲਸ' ਅਥਵਾ 'ਸ਼ੁੱਧ' ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਰਾਜ ਹੈ, ਬ਼ਭਹਾਲਵੀ 
ਹਾਕਮਾਂ ਲੋ ਮਗਰਲੀਆਂ ਚ਼ਾਜ਼ ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਦੀ ਆਗਿਆ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਸੀ।£ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ ਪਿੱਠੂ ਸੋਚ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਨੂਦੀ 
ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੋਧੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੋ ਰਾਹ 
ਤੋਂ ਵਰਜਣ ਲਈ, ਰਾਜ-ਭਾਗ ਦੀ ਉਂਮੰਗ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਉਲਟ 
ਦਰਸਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਉੱਕਾ 
ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਅਰਥ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਖੋਣੀ ਗੀਤ ਪ੍ਰਜ਼ੱਲਤ ਹੋ ਗਈ । ਇਸ ਦਾ ਅਸਰ ਇਹ 

ਹੋਇਆ ਕਿ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਸੁਤੇਤਰ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਸੈਘਰਸ਼ ਕਰਨ 
ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਰਕਾਰ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤੇ ਤੋ ਭਾਈਵਾਲੀ ਦੀ ਸੇਧ ਅਪਣਾ ਕੋ 
ਚੱਲਣ ਦੀ ਪਰਵਿਰੜੀ ਭਾਰੂ ਹੋ ਗਈ । 

ਇਹ ਰੁਝਾਨ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਅੰਦਰ ਏਨੀ ਤਾਕਤ ਗ੍ਰਹਿਣ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਜੇਕਰ 
ਇਸ ਦਾ, ਹਕੀਕਤ ਵਿਚ, ਤਕਝ਼ਾ ਮਾਦੀ ਆਧਾਰ ਮੌਜੂਦ ਨਾ ਹ਼ੁੰਦਾ। ਜਿਵੇ' ਕਿ ਪਿੱਛੇ 
ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਵੇਲੇ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤਕ ਯਥਾਰਥ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਵੱਛੇ ਹਿੱਸਿਆਂ 
ਅੰਦਰ ਭਾਂਜਵਾਦੀ (0੦6੧੩) ਸੋਚ ਨੂੰ ਤਕੜਾ ਬਲ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਰਗੀ ਤਾਕਤਵਰ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਦਸਤਪੰਜਾ ਲੈਣਾ ਨਿਰਾਰਥਕ ਹੀ ਨਹੀਂ, 
ਸੋਹੱ ਬੇਹੱਦ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਲੱਗਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਇਹ ਮਤ ਕਾਫ਼ੀ ਮਕਬੂਲ 
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ਲੈਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਤੇ ਸਦਭਾਵਨਾ ਹਾਜਲ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸੀ । 
ਜ਼ੀਫ਼ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀਵਾਲ ਇਸ ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਨੁਮਾਇੰਦਾ ਸੈਸਥ਼ਾ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਜ਼ਰ ਕੋ ਸਾਹਮਕੌ ਆਇਆ। ਇਸ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਤੋਂ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦੇ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮੋਹਰੀ ਭੂਮਿਕਾ 
ਨਿਭਾਈ।” ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਚੀਫ਼ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਦਾ ਜਬੈਬੈਦਕ ਦਾਇਰਾ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰਲੇ 
ਕੁਲੀਨ ਵਰਗਾਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਸੀ, ਪਰੈਤੂ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦੀ ਭਾਜਸੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅਸਰ ਬਜ਼ੂਤ ਵਿਆਪਕ ਸੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਿੱਥਾਂ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਵੱਛੋ ਹਿੱਸੇ 
ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਹਾਸਲ ਸੀ। ਇਹ ਹਾਲਤ ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੋ ਅੰਤ ਤਕ, ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੀ 
ਹੱਦ ਤਕ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਮੁੱਢ ਤਕ ਫੀ, ਬਣੀ ਜਹੀ। 

ਵੀਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਭਾਜਸੀ ਹਾਲਤਾਂ ਨੇ ਤਿੱਖੀ ਕਰਵਟ 
ਲੈ ਲਈ ਸੀ। ਮੁਲਕ ਅੰਦਗ ਪਸਗੀ ਆਰਥਿਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਬੇਚੈਨੀ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਲੌਕਾਂ 
ਦੇ ਵੱਲੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਰੁਮ ਅਖ਼ਤਿਆਜ਼ ਕਰਨਾ 
ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਕੁੱਝ ਤਾਂ ਇਸ ਨਵੇਂ ਰਾਜਸੀ ਵਾਤਾਵਜ਼ਣ ਦੇ ਪ੍ਰਫ਼ਾਵ ਹੇਨ, ਅਤੇ 

ਕੁੱਝ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਅਸਥਾਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਸੈਧ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਕੂਮਤ ਤੇ ਸਿੱਖ 

ਅੰਗਰੇਜ਼-ਵਿਰੋਧੀ ਜਜ਼ਬਾਤ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਉੱਠੇ । ਪਰੈੜੂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮੰਦੇ ਭਾਗ਼ਾਂ 
ਨੂੰ, ਇਸ ਅੰਗਰੇਜ਼-ਵਿਰੋਧੀ ਸਿੱਖ ਉਂਭਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਗ੍ਰਹਿਣ ਲੱਗਾ 
ਹੈਇਆ ਸੀ ਜਿਸ 'ਚੋਂ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਦੀ ਧਾਗਮਿਕ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੁਤੋਤਰਤਾ ਦਾ ਰਾਹ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੁੱਲ੍ਹਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਕ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਸਰਾਪ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੋ ਦੂਜੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀ 
ਲਾਹਨਤ ਸਹੋੜ ਲੈਣ ਦੀ ਬਦਨਸੀਬੀ ਪੱਲੇ ਪੈਂਦੀ ਸੀ।" 



2. 

ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੋ ਅੰਤ ਤਕ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਦੋ ਟਕਰਾਵੇ' ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਰੁਝਾਨ 
ਕਿਰਿਆਸ਼ੀਲ ਰਹੋਂ। ਇਕ ਅੰਗਰੇਜ਼-ਭਗਤੀ ਤੇ ਦੂਜਾ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ। ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਤਕ 
ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਅੰਦਰ “ਭਾਰਤੀ ਦੋਸ਼ਭਗਤੀ' ਦੀ ਸੋਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੂੰਗਰੀ। 
1857 ਦੇ ਰਾਜ-ਰੌਲੋ ਦੌਰਾਨ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਜਿਸ ਛੋਟੇ ਜਿਹੋ ਹਿੱਸੇ ਲੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਦੇ 
ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਵਿਦਰੋਹੀ ਤਾਕਤਾਂ ਦਾ ਸਾਥ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਦਰੋਂਹੀਆਂ ਦੇ ਰਾਜਸੀ 
ਨਿਸ਼ਾਨੇ (ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਹਰਾ ਕੌ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਮੁੜ 
ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਕਰਨਾ) ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਾਂਝ-ਹਮਦਰਦੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ, ਮੁੱਖ ਤੌਰ 
`ਤੇ, ਅੰਗਰੇਜ਼ ਵਿਰੋਧੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਲੈ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਪੁੱਸਿਆ 
ਰਾਜ ਬਹਾਲ ਕਰਨ ਦੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤ ਦਲੀਲ ਤੇ ਵਲਵਲਾ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸਦੇ ਸਹਿਯੋਗੀ ਸਿੱਖ ਰਈਸਾਂ ਤੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਨੂੰ 

ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਹੀ ਸੀ, ਜੋ ਉਸ ਵੇਲੋਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ, ਆਪਣਾ ਖੁੰਸਿਆ ਰੁਤਬਾ ਤੋਂ ਗੌਰਵ 
ਬਹਾਲ ਕਰਨ ਦੀ ਪਰਬਲ ਤਾਂਘ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਂ ਰਹੀ ਸੀ। 

ਸਦੀ ਦੇ ਪਲਟਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਚੈਤਨਾ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤੀ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦੇ ਸੋਕਲਪ 
ਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੋ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਸ਼ਾਂ ਬਣਾਉਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਚੇਤਨਾ 
ਉੱਤੋਂ ਇਹ ਜ਼ਮਲਾ ਏਨਾ ਜੋਰਾਵਰ ਤੇ ਤਬਾਹਕੁੰਨ ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਬਹੁਤ 
ਹੀ ਥੋੜ੍ਹੇ ਸਮ ਅੰਦਰ, ਅਤੇ ਮੁਕਾਸ਼ਲਤਨ ਬਹੁਤ ਹੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ, ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ 
ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਬੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਢਾਲ ਕਰਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ। ਇਹ ਭਾਣਾ ਕਿਉਂ ਤੋਂ ਕਿਸ ਵਿਧ 
ਛਾਪਰਿਆ ? ਇਹ ਸੁਆਲ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਅਜੋਕੀ 
ਦਸ਼ਾ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਹੀ ਕਰੀਬੀ ਸੈਸ਼ੈਸ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਮਸਲੇ 
ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਨਾ ਜ਼ਜੂਰੀ ਹੈ। 

ਇੱਕੋ ਸਿੱਕੇ ਦੇ ਦੇ ਪਾਸੇ 

ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਿਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਭਾਰਤੀ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ 
ਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਧਾਰਾ ਰਵਾਇਤ-ਪ੍ਰਸਤ ਅੰਗਰੇਜ਼-ਭਗਤ ਧਾਰਾ ਦਾ ਹੀ ਪਲਟਵਾਂ ਰੁਪ 

(ਪੁੱਲ-ਸਿੱਧ) ਸੀ । ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਜੈਮਣ-ਭੋਦੰ ਸਾਂਝੀ ਸੀ। ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਤੋ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ ਸਥੂਲ ਤੇ ਸੂਖਮ ਤੱਤ ੜਾਂਝੇ ਸਨ। ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਦੋਨਾਂ ਨੇ ਹੀ ਸਿੱਖ 

ਕੌਮ ਦੀ ਹੋਣੀ ਉੱਤੇ ਬਰਾਬਰ ਨਾਂਹ-ਵਾਚੀ ਪ੍ਭਾਵ ਪਾਇਆ, ਪਰ ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ , ਭਾਰਤੀ 
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ਦਸਭਗਤੀਂ ਦੀ ਧਾਰਾ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਉੱਤੇ ਮਾਰੀ ਗੁੱਝੀ ਸੱਟ ਵਧੇਰੇ ਪਾਹਕ 
ਸਿੱਧ ਹੋਈ । 

ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁੱਧ 
ਦੈਸ਼ਤਗਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੈਦੀ ਗਈ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ, ਸਿੱਖ ਕੈਮ ਉੱਤੇ ਦੋ 
("ਸਿਆਂ ਤੋਂ ਉਲਟ-ਪੁੱਖੀ ਦਬਾਅ ਵਧਦਾ ਚਲਾ ਰਿਆ। ਪਿੱਛੋ ਬਿਆਨੇ ਰਾਜਸੀ ਕਾਰਨਾਂ 

ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ ਜੋਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੱਕੀ ਹਮਾਇਤੀ ਧਿਰ ਬਣਾਉਣ 
ਹੈ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜਦ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਮੁੱਢੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਲਘੁ ਅੰਗ 
।ਨਿ ਕੇ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸ਼ੁਰੂ ੜੋਂ ਹੀ ਉਸਦਾ ਯਤਨ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਪੱਕੇ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਣ 'ਤੇ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਇਸ ਸੁਭਾਵੀ 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਤਤਕਾਲੀ ਲੋੜਾਂ 
ਫੀ, ਓਉਜ ਅੰਦਰ, ਜੁਝਾਰੂ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਤਾਂਘ ਪੈਦਾ 
ਕੈਰਦੀਆਂ ਜਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 'ਆਪਣੈ' ਦਰਸਾਉਂਣ 
ਪਿੱਛੇ ਇਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਫ਼ੈਕਟਰ ਵੀ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਸੀ। 

ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਸ਼ਿਸਤ ਸਿਭਫ਼ ਬਰਤਾਨਵੀ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਕੂਮਤ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਹੈ| ਸੇਧਤ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਨਾਲ ਹੀ ਇਸਦਾ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ ਤੇ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ 
ਨਲ ਵੀ ਕਈ ਧਰਾੜਲਾਂ 'ਤੇ,ਖ਼ਹਿ-ਜ਼ੋੜ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਧਾਰਮਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵੀ, ਅਤੇ 
ਭਾਜਜੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਖ਼ੇਤਰ ਅੰਦਰ ਵੀ, ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ ਤੇ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ 
ਹਿੰਦੂ ਭਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਲਈ ਵੱਡੀ ਜੁੱਤੀ ਸਨ। ਆਪਣੀ ਇਸ ਸ਼ਰੀਕ ਧਿਰ ਦੇ ਮਾਮਲੇ 
ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੋਹਰੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਜਿਥੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਇਹ 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲੋਂ ਕਈ ਦਰਜੇ ਉੱਤਮ ਸਮਝਣ ਦੀ ਗ਼ਮਾਨ-ਭਰੀ ਸੋਚ 
ਭਂਪਿਦਾ ਸੀ, ਉਸੇ ਜਿਸਮਾਨੀ ਮੁੱਖ ਤੋਂ ਇਹ ਰੀਣ-ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਮਰਜ਼ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਸੀ। 
#ੜ਼ਾਯੁ ਬਿਰਤੀ ਤੋ ਸਮਰੱਥਾ ਪੱਥੋ' ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਨਾਲੋਂ 
ਜਣਾ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਤੇ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਹੀ ਅੰਗ 
ਢੋਜਸਾਂਉਣ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਇਸ ਹੀਣ-ਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਸੁਰਮ਼ਰੂ ਹੋਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ, 
ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਤੱਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਮੁੱਢ ਦੌਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਸਿੱਖ ਜੁਝਾਰੂ ਪਰੈਪਰਾ ਨੂੰ ਤ 
॥ਸਿਆਰੇਣ ਦੇ ਸੁਚੇਤ ਉਪਰਾਲੇ ਸ਼ੁਜੂ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। 

ਸੁਰਿੰਦਰ ਨਾਸ਼ ਬੈਨਰਜੀ ਨੈ 1877- 78 ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਭਾਸ਼ਨਾਂ ਅੰਦਰ ਗੁਰ ਗੀਥਿੰਦ 
ਜਿੰ| ਦੀ ਸ਼ਿਵਾਜੀ ਮਰਹੱਟੇ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਹਿੰਦੂ ਕੌਮ ਦੋ ਨਾਇਕ' 

। ' ਵਡਿਆਉਣਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ।' ਇਸੇ ਹੀ ਤਰਹਾਂ, ਸਵਾਮੀ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਨੇ 
ਗਹਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ' ਹਿੰਦੂ ਜਾਤੀ” ਦੇ ਸਭ ਨਾਲੋਂ “ਡੌਜੱਸਵੀ ਨਾਇਕਾਂ ਵਿੱਚੋਂ 

॥॥॥ 0] ਜਾਂ ਦਾ ਹਥਾਂ ਗਰ ਰਹ ਜੀਉ 
ਿ ਰਹੇ ੬00੨੧ ਮਿ ਲਾਲਾ ਲਾਜਪਤ 

ਜੋਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ।” ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ 29 ਦਸੰਬਰ 1908 << 
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ਹਾਲ ਵਿਖੋ ਗੁਰੂ ਗੋਸ਼ਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰਪੁਰਬ ਦੇ ਸੋਥੈਧ ਵਿਚ ਇਕ ਉਂਚੇਚੀ ਸਭਾ 
ਬੁਲਾਈ ਗਈ ਸੀ, ਜਿਸਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਬੈਗਾਲੀ ਦੇਸ਼ਭਗਤ ਬਿਪਨ ਚੈਦਰਪਾਲ 
ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਉਪਰ ਗਿਣੇ ਸਰਨਾਂ ਹਿੰਦੂ ਦੇਸ਼ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਇਸ ਸਭਾ ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦਿਆਂ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਪ੍ਰਰਣਾ ਲੈਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ “ਦੋਸ਼ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਜਾਨਾਂ ਕੁਰਬਾਨ 
ਕਰਨ' ਲਈ ਉਤੇਜਿਤ ਕੀਤਾ । ਵਿਸ ਮੌਕੇ 'ਬੈਦੇ ਮਾਤਰਮ ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦੇ ਅਨੁਵਾਨ ਹੋ 
ਇਕ ਉਚੇਚਾ ਪਰਚਾ ਛਾਪ ਕੋ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ। ਇਸ ਸਮਾਗਮ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇੰਡੀਆ 
ਹਾਊਸ ਵਿਖੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਖਾਣੇ ਦੀ ਦਾਅਵਤ 'ਤੇ ਬੁਲਾਇਆ ਗਿਆ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ 
ਵੀਰ ਸਾਵਰਕਰ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਭਰਾ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਇਕ ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਇਸ ਸਰਗਰਮੀ ਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ 
ਉੱਤੇਂ ਆਪਣੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਕਿ “ਇਸ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਦਾ ਅਸਰ 
ਯਕੀਨਨ ਹੀ ਬੇਹੱਦ ਚੰਗਾ ਰਿਹਾ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੀਟਿੰਗਾਂ ਨੇ ਸਭਨਾਂ ਸਿੱਖ ਭਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ- 
ਮੱਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਖ਼ਿਆਲ ਤੋ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ, ਕਿ ਅਸੀਂ ਦੋਨੋਂ (ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਸਿੱਖ) 
ਗੁਰੂ ਤੀਬ਼ਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅੰਸ਼ ਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ (ਸਿੱਖਾਂ) ਦੇ ਤੋ ਸਾਡੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਅੰਦਰ ਇਕਦਮ 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹੀ ਭਾਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਟੁਣਕਾਰ ਪੈਦਾ ਹੋਂ ਤੂਰੀ ।''ਬੈਦੇ ਮਾਤਰਮ ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦੇ ਅਨਛਾਨ 
ਹੇਠ ਜਾਰੀ ਕੀੜੇ ਗਏ ਪਰਚੇ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉਪਮਾ ਭਾਰਤ ਮਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਜ਼ 

ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਇਸੇ ਲੜੀ ਨੂੰ ਜਾਗੋ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, 1909 ਵਿਚ, ਬਰਤਾਨਵੀ 
ਫ਼ੌਜ ਅੰਦਰ ਨੌਕਰੀ ਕਰ ਰਹੈ ਸਿੱਖ ਜਵਾਨਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਇਕ ਚਿੱਠੀ ਜਾਰੀ ਕੀਤੀ ਗਈ, 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਸੈਨਿਕਾਂ ਨੂੰ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਦੇਸ ਦੀ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਈ ਜਾਨਾਂ ਨਿਛਾਵਰ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਉਤੋਜਨਾਪੂਰਨ ਅਪੀਲਾਂ ਕੀਤੀਆਂ 
ਗਈਆਂ । ਹਿੰਦੂ ਦੇਸ਼ਭਗੜਾਂ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਚਾਰ ਮੁਹਿੰਮ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਇੰਗਲੈਂਡ ਅੰਦਰ 
ਪੜ੍ਹ ਰਹੇਂ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦੇ ਜਜਬੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋ ਉੱਠੇ । 
ਇੰਗਲੈਂਡ ਅੰਦਰ ਖੋਤੀਬਾੜੀ ਕਾਲਜ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਰਨਾਮ ਸਿੰਘ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਸਿੱਖ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਬਦਲੋ ਆਪਣੀ ਪੜ੍ਹਾਈ 
ਤੋਂ ਹੱਥ ਧੋਣੇ ਪੈ ਗਏ ਸਨ।” 

ਕੁੱਝ ਤੱਥਾਂ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਦੋਸ਼ਭਗਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਦੀ ਧਾਰਾ ਅੰਦਰ ਧਰੂਹ ਲੈਣ ਦਾ ਇਹ ਕਾਰਜ ਆਸਾਨ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਜਭ ਨਾਲੋਂ 
ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਨਿਗੂਣੀ ਘੱਟਗਿਣੜੀ ਹੋਣ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਤੱਥ ਨੇ, ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਲ 
ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਭਾਈਵਾਲੀ ਦੀ ਰੂਚੀ ਨੂੰ ਹੁਲਾਰਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, 
ਫਿਰ ਉਂਹੀ ਤੱਥ, ਬਦਲਵੀ' ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ ਹੋਣੀ ਦੀ 
ਸਾਂਝ ਰੀਢਣ ਦੀ ਸੂਹ ਮੈਂਦਾ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। ਦੂਜਾ, ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ ਲੋਰ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਆਦਰਸ਼ਾਂ 
ਦੇ ਧੁੰਦਲੇ ਪੈ ਜਾਣ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਨਾਲੋਂ ਨਪੇੜੇ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਬੇਹੱਦ ਕਮਜ਼ੋਜ਼ ਪੈ ਗ਼ਈ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਉੱਨ੍ਹੀਵੀ' ਸਦੀ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਚੁਥਾਈ ਵਿਚ ਜਾ 
ਕੌ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਨਿਆਰੇਪਣ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਸੋਝੀ ਮੁੜ-ਸੁਰਜੀਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪੁਰੀ ਵਾਹ ਲਾ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਪਰੰਤੂ ਹਿੰਦੂਵਾਦ, 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੋ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੌਰ ਤੇ ,ਜਖਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਬਲੀ ਲਵੀਂ ਘਸਪੈਠ 
ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਦੁਸ਼ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬੋਅਸਰ ਕਰ ਸਕਣਾ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੱਖੋਂ 
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ਸਿੰਘ ਸਜ਼ਾ ਲਹਿਰ ਆਪਣੇ ਮਨੋਰਥ ਵਿਚ ਸੀਮਤ ਹੱਦ ਤਕ ਹੀ ਸਫਲ ਹੋ ਸਕੀ ਸੀ। 
ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੇ ਇਕ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ ਵਰਗ (ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੜ੍ਹੋ ਲਿਖੋ ਸ਼ਹਿਰੀ ਸਿੱਖ 
ਹਿੱਸਿਆਂ। ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਪੰਥ ਦਾ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਤੋ ਅਸਰ ਤੋਂ ਲਗਭਗ 
ਅਛੋਹ ਹੀ ਫਿਹਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੀ ਇਕ ਜੜਕਵੀ' ਸਿਧਾਂਤਕ 

ਤਭੁੱਟੀ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਤਕੜਾ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਇਆ। ਸਿੰਘ ਸਭਾ 
ਲਹਿਰ ਦਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਨਿਆਜ਼ੋਪਣ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਇਸ ਦੰ ਆਗੁਆਂ ਦੀ ਰਾਜਸੀ 
ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾਂ ਦੇ ਗੁਹਿਣ ਤੋਂ ਸੁਰਖ਼ਜੁ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਕਾਂਡ ਅੰਦਰ ਜ਼ਿਕਰ 

ਹੋ ਜੁੱਕਾ ਹੈ, ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ (ਰਾਜਨੀਤਕ ਮ੍ਰਭੁਤਾ) 
ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਤੋ ਵਲਵਲੇ ਨੂੰ ਤਿਲਾਂਜਲੀ ਢੇ ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੈ ਵੈਲੈ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੇ ਸਿੱਖੀ ਉੱਤੇ 
ਕਹਿਰਵਾਨ ਹਮਲੇ ਨੂੰ ਡੱਕਣ ਦੀ ਤੁਰਤ-ਪੈਰੀ ਲੋੜ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਅਪਣਾਇਆ, 
ਪਰ ਇਸਦਾ ਨੜੀਜਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਨਿਰਬਲ ਹੋਂ ਚੁੱਕਾ 
ਕੌਮੀ ਜਜ਼ਬਾ ਹੋਰ ਵੀ ਨਿਤਾਣਾ ਪੈ ਗਿਆ। ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਰਿਰ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਲੇ, ਆਪਣੇ 

ਦੋਸ਼ਪੂਰਨ ਰਾਜਸੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ , ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਵਿਰੋਧੀ ਜੁਝਾਰੂ 
ਵਿਰਸੇ ਵੱਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਿੱਠ ਕਰ ਲਈ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ 
ਵਿਰੋਧੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਹਰ ਇਜ਼ਹਾਜ਼ ਪਤਿ ਸਨਕੀ ਰਵੱਈਆ ਧਾਜ਼ਲ ਕਰੀ ਜ਼ੱਖਿਆ। 
ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਜਦ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਨਵੀਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਜਾਗਰਤੀ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਠ , ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਵੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਵਿਰੋਧੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਜੌਰ ਪਕੜਨ ਲੱਗ 
ਪਈਆਂ ਤਾਂ ਰਵਾਇਤੀ ਸਿੱਖ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਇਸ ਸੈਘਰਸ਼ਸ਼ੀਲ ਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ ਅਲੱਗ-ਬਲੱਗ 
ਹੋ ਕੋ ਰਹਿ ਗਈ। ਇਸ ਨਾਲ ਸ਼ਾਤਰ-ਦਿਮਾਗ਼ ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਲਈ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ 

ਆਸਾਨ ਜੈ ਗਿਆ। 

ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੁਆਰਾ ਆਰੋਕੀ ਵਿਢਾਜੁਧਾਰ਼ਕ ਮੁਹਿੰਮ ਨੂੰ ਤਕੜੀ 
ਢਾਹ ਲੱਗ ਜਾਣ ਦੋ ਇਮਕਾਨ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਕੌਮੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ, ਜਿਸਦਾ ਭਾਰੂ 
ਖ਼ਾਸਾ ਹਿੰਦੂ ਸੀ, ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਤੁਗੀ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਰੋਕਾਰ, ਮਨੋਰਥ ਤੇ ਤਰਜੀਹਾਂ 

ਕਦਰ ਪਰਬਲ ਹੋ ਗਈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਢੇ ਨਿਆਰੋਪਣ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਸ਼ੱਕ ਤੋ ਹਕਾਰਤ 

ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ 'ਪਾੜੋ ਤੈ ਰਾਜ ਕਰੋ" ਦੀ ਨੀਤੀ ਦਾ ਅੰਗ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ 

ਰਵਾਇਤੀ ਸਿੱਖ ਲੀਡਜ਼ਸ਼ਿਪ ਨੂੰ ਬਚਾਓ ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ 'ਤੇ ਲਿਜਾ ਸੁੱਟਿਆ। ਇਸੇ ਦੌਰਾਨ 

ਸਿੱਖ ਕੋਮ ਦੇ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ ਵਿਰੋਗੀ ਜ਼ਾਵਨਾਵਾਂ ਲੇ ਤਿੱਖੀ ਸ਼ਕਲ ਧਾਜ਼ਨ 
ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਇਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਕੁੱਝ ਵਰਰ। ਹਿੰਸਕ ਵਿਦਰੋਹ 'ਤੇ ਉਤਾਰੂ 
ਹੋ ਗਏ ਸਨ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਗ਼ਦਰ ਪਾਰਟੀ ਲਹਿਰ, ਬੱਬਰ ਅਕਾਲੀ ਲਹਿਰ ਆਦਿ)। ਸਿੱਖ 

ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ (ਸਿੱਖ ਰਈਸਾਂ ਤੇ ਚੀਫ਼ੀਆਂ) ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਭਾਈਵਾਲੀ ਦੀ ਰੁਚੀ ਉਨੀ ਵਧੇਰੇ ਪਰਪੱਕ ਰੁੰਦੀ ਚਲੀ ਗਈ। ਇਸ ਨਾਲ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ 



ਹੂ ਕਸ /ਡੈਧ ਰੂਲਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਗੀਂ 

ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਦੀ ਵਜ਼ਾਹਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਰਵਾਇੜੀ ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ ਦਾ ਆਮ ਸਿੱਖ 
ਜਨਤਾ ਅੰਦਰ ਵੱਕਾਰ ਲਗਾੜਾਜ਼ ਘਟਦਾ ਚਲਾ ਗਿਆ । ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੈਂ, ਇਸ ਦੇ ਨਤੀਜੈ ਤਬਾਹਕੁੰਨ ਸਾਬਤ ਹੋਏ। ਅੰਗਰੋਜ਼-ਫ਼ਗ਼ਤ ਧਾਰਾ ਨੇ ਪੰਥ ਅੰਦਰ 
ਮਾਲੀ ਸਿੱਖ ਕੰਮਪ੍ਰਸੜੀ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਈ ਸੀ, ਜਦ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦੀ ਨਿਆਰੀ ਹਸਤੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਸ਼ਲਾਘਾਯੋਗ ਉਪਰਾਲੇ ਕੀਤੇ ਸਨ। ਪਰੰਤੂ 
“ਦੋਸ਼ਭਗਤੀ ਦੀ ਧਾਰਾ' ਨੇ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਨਿਆਰੇਪਣ ਦੀ ਸੋਝੀ ਨੂੰ ਵੀ ਗਹਿਰਾ ਘਾਤ ਪਹੁੰਚਾਇਆ। ਇਸ ਮਸਲੋ ਦੀ ਗ਼ੈਕੀਰਤਾ 
ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਧਾਰਨਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਅਮਲੀ 
ਅਰਥ਼-ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ, ਘੰਟਗਿਣਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਸੁਖਮ ਪੜਤਾਲ ਕਰਨੀ ਜ਼ਜ਼ੂਰੀ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਸੂਰਤ ਅਤੇ ਸੀਰਤ 
ਸਾਂਝੀ ਕੌਮੀ ਹਸਤੀ ਕਈ ਸਾਰੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ (ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਭੂ-ਖੰਡ, ਧਰਮ, ਨਸਲ,ਜਾਤੀ, 
ਬੋਲੀ, ਸਭਿਆਚਾਰ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਬਣਤਰ, ਵਗ਼ੈਰਾ ਵਗ਼ੈਰਾ) 
ਦੇ ਜੋੜ ਮੋਲ 'ਚੋਂ ਵਿਕਸਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪਰੈਤੂ ਇਹ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਹਰ 
ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਤੱਤ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਜੁੜੀ ਨੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਅਰਥਾਤ ਇਹ ਖ਼ਾਸ ਤੱਤ ਸੈਬੈਧਿਤ ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਦਾ ਮ੍ਰਮੁੱਖ ਆਧਾਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਉੱਸ ਕੌਂਮ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਉੱਤੇ ਅਸਰਦਾਰ ਤਰੀਕੋ ਲਾਲ ਹਾਵੀ 
ਹੈ ਜਾਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੌਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਸਾਂਡੀ ਕੌਮੀ ਪਛਾਣ 
ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਤੱਤ ਨਾ ਇਕੱਲਾ ਧਰਮ ਹੈ (ਕਿਉਂਕਿ ਇਥੇ ਇਕ ਨਹੀਂ, 
ਕਈ ਧਰਮ ਹਨ), ਨਾ ਨਸਲ ਅਥਵਾ ਜਾਤੀ ਹੈ (ਕਿਉਂਕਿ ਇਥੇ ਭਾਂਤ-ਸੁਭਾਂਤੀਆਂ ਨਸਲਾਂ 
ਅਤੋਂ ਜਾੜੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕ ਵੱਸਦੇ ਹਨ), ਨਾ ਬੋਲੀ ਹੈ (ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ 
ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਬੋਲੀਆਂ, ਬੋਲੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ।, ਨਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ 
(ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਧੋਡਰਾਂ ਅੰਦਰ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰਾਂ ਦਾ 
ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੈ), ਨਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ (ਕਿਉਂਕਿ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਖਿੱਤਿਆਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਬਹੁਤ 
ਹੀ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਕਿਸਮ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਹ਼ੈਢਾਇਆ ਹੈ।“ ਭਾਰਤ ਨੂੰ 
ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀ ਕੌਮੀ ਪਛਾਣ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਜੇ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਤੱਤ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ 
ਹੈ ਤੂ-ਖੰਡ (0॥10091। ਅਰਥਾਤ ਹਿੰਦੂ ਜਨਤਾ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੀ ਉਹ 
“ਪਵਿੱਤਰ ਭੂਮੀ” ਜਿਥੇ ਯੂਗਾਂ ਪੁਰਾਣੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ ਉੱਤਪਤੀ ਤੋਂ ਵਿਕਾਸ 
ਹੋਇਆ। ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਬਰਤਾਨਵੀ ਜ਼ਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ 
ਭਾਰਤ ਦਾ ਕਦੋਂ ਵੀ ਇਸ ਕਦਰ ਇਕਜੁੱਟਵਾਂ ਰਾਜਸੀ ਵਜੂਦ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਆਇਆ,” ਅੜੋ ਇਸ ਦੀਆਂ ਰਾਜਸੀ-ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨਿਕ ਹੱਦਾਂ, ਸਮਕਾਲੀ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਦੀ 
ਸੈਨਿਕ ਸਮਰੱਥ ਦੋ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਲਗਾਤਾਰ ਰੈਲਰਦੀਆਂ/ਸੈਗੜਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ, ਪਰੰਤੂ 
ਹਿੰਦੂ ਮਨ-ਮਸਤਕ ਅੰਦਰ ਉਕਰਿਆ ' ਅਰਸ਼ ਭਾਜ਼ੜ' ਆਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ ਅਖੰਡ 
(001੬੧;॥੩1) ਹੈ, ਅਢੈਡ (1061015161ਟ। ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਸਤ- “ਸਰੂਪ (11੯10104੦) ਹੈ। ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਹੀ ਇਸ ਜ਼ੂ-ਖੰਡ ਦਾ ਇਕਮਾਤਰ ਅਸਲੀ ਤੇ ਮੌਲਿਕ 
ਧਰਮ ਹੈ, ਹਿੰਦੂ ਹੀ ਇਸ ਧਰਤੀ ਦੇ ਮੂਲ ਬਾਸ਼ਿੰਦੇ ਹਨ, ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਅਤਾ ਇਸ ਖੋਤਰ 

ਫ਼ੋਸ਼ਰਗਤਾਂ ਛਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਹੇ 

੧1 ਮੌਲਿਕ ਤੋਂ ਪਰਮ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਭਿਅਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਦਾ ਗੌਰਵ ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਅਤਾ 
ਦੈ ਗੌਰਵ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨਾਲ ਕੋਈ ਝਗੜਾ ਖੜਾ ਨਹੀਂ 
ਮ਼ੈਂਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਫ਼ ਨਾਲੋਂ ਪੁਰਾਣਾ ਧਰਮ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅੜੇ ਜ਼ਾਰੜ 
ਮਦਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਜ਼ਾਰੀ ਬਹੁਸੋਮਤੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, "ਭਾਰਤੀ" ਤੋਂ ਹਿੰਦੂ" ਅੰਗ ਇਕ 
ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਇਸ ਕਦਰ ਜੁੜੇ ਤੇ ਲਿਪਟੋ ਹੋਏ ਹਨ ਕਿ ਦੋਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਨਿਸਚਿਤ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜ ਸਕਣਾ ਕਤਈਂ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਪਰ ਇਬੋ ਅਹਿਮ ਸੁਆਲ ਇਹ ਖੜਾ 
ਗੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਫਾਦ ਦੋ ਇਸ ਤਸੱਵਰੀ ਚੌਖਟੇ ਅੰਦਰ ਜ਼ੀਰ-ਹਿੰਦੁ ਅੰਗਾਂ 
ਗਤ ਤਤ ਨਮੀ ਜਲਾਲ ਸਤ ਕਿਰਤ ਹਕ ਹਕ ਜਵਿਲ 

((012। ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੀ ਹੋਣੀ ਨਾਲ ਬੇਹੱਦ ਗਹਿਰਾ ਸੋਸੈਧ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਤੋ ਨਸਲੀ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵੈਨ-ਸੁਵੈਲਤਾ ਦੀ 

ਸ਼ਾਹਰਮੁਖੀ ਹਕੀਕੜ ਨੂੰ ਬੁਠਲਾ ਸਕਣਾ ਕਿਸੇ ਲਈਂ ਵੀ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਹਿੰਦੂਵਾਦ 
ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਧਰਮ ਵਜੋਂ ਵੀ ਅਤੇ ਇਕ ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ (ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ) ਦੇ 
ਡੌਰ 'ਤੇ ਵੀ, ਇਹ ਮਸਲਾ ਲਗਾਤਾਰ ਖੜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵੰਨ-ਸਫੈਨਤਾ ਨਾਲ 
ਕਿਸ ਵਿਧ ਨਿਪਟਿਆ ਜਾਵੇ 1 ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸੇਸ਼ ਲੱਛਣ ਇਸਨੂੰ ਦੁਨੀਆ 
ਦੇ ਬਾਕੀ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜਦਾ ਹੈ। ਵੈਦਿਕ ਧਾਰਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਪਰਮ-ਸੱਚ 
ਕੋਵਲ ਇਕ ਹੈ ਪਰੇਤੂ ਇਸ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦਾ ਮਾਰਗ ਕੇਵਲ ਇਕਮਾਤਰ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਇਸ ਤਕ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਮਾਰਗਾਂ ਰਾਹੀਂ ਰੁਸਾਈ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਗਾਹਨਾ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਚਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ 
/ਜ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੱਤਾਂ ਤੋਂ ਫਿਰਕਿਆਂ ਦੀ ਧੈਦਾਇਸ਼ ਤੋਂ ਸਹਿ-ਰੋਂਦ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕੀ ਹੈ। ਦੁਨੀਆ 
ਦ। ਹੇਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਅੰਦਰ ਏਨੇ ਪਾਟਵੇਂ' ਰੋਗ ਦੋਖਣ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ। 
(ਹੰਦੂਾ ਧਰਮ ਦਾ ਇਹ ਅਨੋਖਾਪਣ' ਕਈ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਚੱਕਰਾਂ 'ਚ ਪਾ ਦਿੱਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ 
ਦੀ ਰਵਾਦਾਰੀ (0011018॥1 ਤੇ ਸਹਿਣਬਜੀਲਤਾ ਦੇ ਦੀਵਾਨੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ।$ 

ਇਸ ਦੇ ਇਕਦਮ ਉਲਟ, ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੁੰਦੀ 'ਰਵਾਦਾਰੀ' ਤੋਂ ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ” ਨੂੰ ਗਹਿਰੇ ਸ਼ੱਕ ਤੇ ਪੜਚੋਲ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਲਾਲ 
ਦ਼ੈਖਦੇ ਹਨ। ਉਦਾਜ਼ਤਾ ਜਾਂ ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਅਸਲੀ ਭਾਵ 'ਦੁਸਰੇ' ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ 
ਦੀ ਕਦਰ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਨੂੰ ਬਰਕਰਾਰ ਰੱਖਣ ਦੋ ਅਧਿਕਾਰ 
ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਕਿੰਤੂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ, ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ 
'ਜਹਿਣਜ਼ੀਲਤਾ” ਬਾਰੇ ਬਣੇ ਭਰਮ ਚਕਨਾਚੂਰ ਹੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਜਦ ਹੋਰਨਾਂ 
ਧਾਰਮਿਕ ਜਾਂ ਨਜਲੀ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰੇਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਜਾਂ ਕਬੂਲ ਕਰਨ ਦੀ ਰੁਢੀ 
ਦਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਹਮੇਸ਼ਾ ਇਕ ਵੱਡਾ ਓਹਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ 
ਕਦੇ ਵੀ ਸ਼ਰਾਬਰੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ ਦਿਖਾਉਂਦਾ। ਇਹ 'ਦੁਸਕੇ' ਨੁੰ ਹਮੇਜ਼ਾ ਆਪਣੇ 
ਨਾਲੋਂ ਨੀਵਾਂ ਤੋਂ ਊਣਾ ਤਸੱਵਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹਮੋਸ਼ਾ ਪਰਮ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ ਸਦਾ ਉੱਚੇਰਾ ਨੈਤਿਕ ਅੰਦਾਜ਼ (121 [ਅਮ੩! ॥੧੩॥੧! ਅਪਣਾ ਕੋ 
ਜ਼ੱਲਣਾ ਇਸਦਾ ਸਥਾਈ ਸੁਭਾਵ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੋਰਨਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਜਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਜਾਂ ਕਬੂਲ ਕਰਨ ਵੇਲੋ ਇਹ ਕਦੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਾ 
ਦਾਅਵਾ ਨਹੀਂ ਤਿਆਗਦਾ । “ਦੂਸਰੇ ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਤਸਲੀਮ ਕਰ ਲੈਣ 
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ਦੀ ਸੁਰਤ ਵਿਚ ਹੀ ਇਹ ਉੱਸਨੂੰ “ਆਪਣਾ' ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਰਾਜ਼ੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੈਕਰ ` 
ਕੈਈ “ਦੂਸਰਾ” ਇਸ ਨਾਲੋ' ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਿਸਮ ਦਾ 'ਵੱਖਰਾਪਣ' ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਹ 
ਕਦੇ ਵੀ ਉਸਨੂੰ, ਉਸਦੇ ਮੋਲਿਕ ਰੂਪ ਵਿਜ਼, ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਇਹ ਚਮੇਸ਼ਾ ਉਸ 
ਨਾਲ ਭਾਰੀ ਖ਼ਰਾਬੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਕਬੂਲਣਯੋਗ ਬਣਾਉਣ ਲਈ, ਬੇ 
ਢੰਗਾਂ ਲਾਲ, ਉਸਦੇ ਮੂਲ ਚਰਿੱਤਰ ਤੇ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਤਕੜਾ ਫੇਰ-ਬਦਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਦੂਸਰੇ' ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਕੂਲ ਢਾਲ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਹ ਉਸਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਅੰਦਰ ਪੱਕੇ ਤੋਗ 'ਤੇ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਲਈ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਅਲੰਕਾਰ ਵਜ਼ਤੇ ਹਨ। ਕਿਸੇ ਨੋ ਇਸ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਭੀਸ਼ਣ 

ਸਰਾਲ਼ (੫੪) ਦੀ ਸੈਗਿਆ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਹੋਰਨਾਂ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਸੁੜ੍ਹਕਾ ਮਾਰ ਕੇ ਆਪਣੇ ` 
ਅੰਦਰ ਹੜੱਪ ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ 'ਖਾਰੇ ਸਮੁੰਦਰ' ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, 
ਜੋ ਹਰ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਗਾਲ ਕੈ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਮੇਅ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਨੌ ਇਸਦੀ ਡਲਨਾ 
ਉਸ 'ਅਮਰ ਵੇਲ' ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਜਦ ਕਿਸੇ ਦਰੱਖਤ ਜਾਂ ਬੂਟੇ ਨੂੰ ਇਕ ਵਾਰ ਵਲ੍ਹੇਟ 
ਮਾਰ ਲਵੇ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਜਾਨ ਸੂਤ ਕੋਂ ਛੱਡਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਸਨੂੰ “ਸਪੰਜ” ਦਾ ` 
ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜੈ ਹਰ ਤਰਲ ਪਦਾਰਥ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਮਰ 
ਆਪਣਾ ਸਰੂਪ ਤੇ ਸੁਭਾਅ ਨਹੀਂ ਤਿਆਗਦੀ। 

ਓਕਟਾਵੀਓ ਪਾਜ਼, ਜਿਸਨੇ ਮੈਕਸੀਕੋ ਦਾ ਸਫ਼ੀਰ ਹੁੰਦਿਆਂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਲੰਮਾ 
ਸਮਾਂ ਬਿਤਾਇਆ ਅੜੇ ਇਥੋਂ ਦੀਆਂ ਧਾਜ਼ਮਿਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਰੈਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਡੂੰਘੀ ਹ 
ਨੀਝ ਨਾਲ ਪੜਤਾਲਿਆ, ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੱਛਣ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਾਹੀ ਹੈ ; 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਈਸਾਈਆਂ ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਰਮ-ਬਦਲ਼ੀ ਦਾ ਰੁਝਾਨ 
ਨਹੀਂ ਹੈ, ਪਭੈਤੂ ਇਹ ਧਾੜਾ ਮਾਰਨ 'ਚ ਪੂਰਾ ਕਾਮਯਾਬ ਹੈ। ਇਕ ਭੀਸ਼ਣ ਪੋਰਾਣਿਕ _ 
ਸਰਾਲ ਵਾਂਗ੍ਹੀ, ਹਿੱਦੂਵਾਦਾ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਸਰਿਆਜ਼ਾਜ਼ਾਂ, ਇਸ਼ਟਾਂ, ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ 'ੇ ਮੱਤਾਂ ਨੂੰ 
ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੋ ਅਤੇ ਬੈਕਿਰਕੀ ਨਾਲ ਨਿਗਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦੂਸਰੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ 'ਕੱਲ 
ਦੁਕੱਲੋ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਦੀਨ ਬਦਲਣ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਇਹ ਤਾਂ _? 
ਸਾਬਤ- ਸਬੂਤੇ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਤੇ ਜਾੜੀਆਂ ਨੂੰ, ਅਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਟਾਂ ਤੋਂ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ 
ਨੂੰ, ਇੱਕੋ ਸਾਹੇ ਡਕਾਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਇਿਸ ਪੱਖ ਉੱਤੋਂ ਹੋਰ ਵੱਧ ਰੌਸ਼ਨੀ ਪਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਸ: ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਹੁਰੀਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 

'ਸ਼ਰਾਹਮਣ ਪੁਜਾਰੀਵਾਦ ਨੇ ਪੂਰਨ ਨਾਸਤਕੜਾ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਸਰਬਢਿਆਪੀ ਸੁਹਮ ਤਜ 
ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਖੁੱਲ੍ਹਦਿਲੀ ਨਾਲ ਥਾਂ ਦਿੱਤੀ, ਪੁਰਾਤਨ 
ਵਸਨੀਕਾਂ ਅਤੇ ਦਰਾਵੜਾਂ/ਆਦੀ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਭੈੜੇ ਤੋਂ' ਭੈੜੇ ਅਕੀਦੇ , ਭੱਦੇ ਤੋਂ ਭੱਦੇ 
ਭਰਮ ਅਤੈ ਘਟੀਆ ਤੋਂ ਘਟੀਆ ਦੇਵੀ-ਦੋਵਤੋ ਲੈ ਕੇ ਅਪਣਾ ਲਏ, ਅਤੇ ਹਰ ਕਿਸਮ 
ਦੀਆਂ ਰਹੁ-ਗੀੜਾਂ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣ ਵਿਚ ਸੈਕੋਚ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਬਸ਼ਰਤੇ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਹੁ- 
ਗੀਤਾਂ ਵੇ ਪੁਜਾਰੀ ਹੋਣ ਦੇ ਹੱਕ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਕੋਲ ਰਾਖਵੇਂ ਹੋਣ । ਲਾਲਾ ਲਾਜਪਤ ਜ਼ਾਇ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਜ਼ ' ਕੋਈ ਵੰਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਗੁਨਾਹ ਅਤੇ ਭੈੜੇ ਤੋਂ ਭੈੜਾ ਐਸਾ ਕੁਕਰਮ 
ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜੋ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਨਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ, ਸ਼ਜ਼ਰਤੇ ਕਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਉਸਦੀ ਪਿੱਠ 
ਲੋਕਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹੋਵੇ । ।' ਫਿਰ ਜਦ ਹੀ ਬਾਹਮਣ ਪੁਜਾਰੀਵਾਦ ਦੀ ਅਥਾਰਟੀ ਨੰ 
ਸਿੱਧੀ ਚੁਣੌਤੀ ਦਿਖਾਈ ਦਿੱਤੀ ਤਾਂ ਇਸਦੀ ਸਾਰੀ ਪੂੰਲ੍ਹਦਿਲੀ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਕਹੀ। 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸ਼ੁੱਧ ਮਤ ਤੋਂ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਮਾਮਲੇ 'ਚ ਵਾਪਰਿਆ। ਇਸਲਾਮ ਬਾਰੇ ਤਾਂ 
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ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸ਼ਦੇਸ਼ੀ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਕਰਕੇ 
ਇਸ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਨਫ਼ਰਤ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ, ਪਰ ਬੁੱਧ ਮਤ ਬਾਹਰੇ ਤਾਂ ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਗੱਲ 
ਨਹੀਂ । ਜਦ ਉੋ ਬੁੱਧ ਮੜ ਵਿਚ ਮੂਰੀ-ਪੂਜਾ ਆਦਿ ਦੇ ਅੰਸ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਗਏ ਤਾਂ 
ਇਜਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੈ ਦਾਇਰੇ 'ਚ ਥਾਂ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਗਈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਂਜ ਵਿਚ ਹੁਣ 

ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਪੁਜਾਰੀ ਵਰਗ ਦੇ ਆਰਥਿਕ ਹਿੱਤਾਂ ਤੋ ਸਮਾਜੀ ਰੂਤਬੋ ਨੂੰ ਚੁਣੌਤੀ ਦੌਣ 
ਦਾ ਅੰਜ਼ ਤੋ ਡੋਡ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ।'!੪ 

ਇਕ ਸਿੱਖ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਨੇ ਹਿੰਦੁਵਾਦ ਦਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਖ਼ਾਸਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਥਿਆਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ : “ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਇਕ-ਨਾਭੀ (00001) ਅਨੇਕ-ਭਾਂਤੀ ਸਮਾਜ ਹੈ। ਸਭ 
ਤੋਂ ਅੰਦਰਲਾ ਦਾਇਰਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਅਗਲਾ ਕਸ਼ੱਤਰੀਆਂ ਦਾ, ਅਤੇ ਉਂਜ 
ਤੋਂ ਹੋਰ ਅਗਲਾ' ਵੌਜ਼ਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਅਖ਼ੀਰ 'ਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। (ਮੁੱਢ ਤੋਂ 
ਹੀ) ਇਹ ਇਕ-ਕਂਦਰਾ (00ਟ॥॥8।) ਜਿਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਬਹੁ-ਕੇਂਦਰਵਾਦ , ਜੋ ਸਹਿ-ਜ਼ੈਂਦ 
ਦੀ ਆਗਿਆ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਨਹੀਂਓ' ਕਰਦਾ ।'”' 

ਰੂਪਾਂਤਰਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੋ ਇਹ ਇਸ ਦੀ ਅਸਲੀ ਤਾਸੀਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ 
ਸ਼ੋਹੱਦ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਚੇਤਨਾ 

'ਭਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਅੱਧ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੋ ਜਾਗਰੂਕ ਵਰਗਾਂ 
ਅੰਦਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਚੋਤਨਾ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ। ਤਤਕਾਲ ਤੌਰ 
`ਤੇ, ਇਹ ਬਰਤਾਨਵੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀ ਚੁੱਭਣ ਸੀ ਜਿਸਨੇ ਵਿਚਾਰਸ਼ੀਲ ਚਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਸੋਚ ਤੇ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਢਲਾ ਉਗਾਸਾ ਦਿੱਤਾ। ਮੁੱਠੀ ਭਰ ਫ਼ਰੰਗੀਆਂ 
ਛੱਲੇ ਸੱਤ ਸਮੁੰਦਰ ਪਾਰ ਆ ਕੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ ਪੁਰਾਣੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਵਾਜ਼ਸ ਕਰੋੜਾਂ 
ਐਜਾਂ ਨੂੰ ਭੱਡਾਂ ਬੱਕਰੀਆਂ ਵਾਂਗ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣਾ ਲੈਣਾ, ਬਿਨਾਂ ਸ਼ੱਕ, ਭਾਰੀ ਨਮੋਸ਼ੀ ਵਾਲੀ 
ਗੱਲ ਸੀ । ਇਸ ਨੇ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਚਿੰਤਨਸ਼ੀਲ ਤੱਤਾਂ ਅੰਦਰ ਗ਼ਹਿਰੀ ਸੋਜ਼ ਵਿਚਾਰ 
ਦੀ ਤਰੈਗ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਦੋਸ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਵਜ਼ਗ ਦੀ ਪਤਨਸ਼ੀਲ ਸਥਿਤੀ ਸ਼ਾਰੇ 
ਹੀਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਸੋਚਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਦੂਰ ਅਤੀਤ ਉੱਤੇ ਨਜ਼ਰ ਦੌੜ਼ਾਈ ਤਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਵੈਦਿਕ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਝੂਲਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਜ਼ਰ ਆਏ। 
ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੇਦਨਾ ਹੋਰ ਵੱਧ ਗਈ । ਮੱਧਕਾਲ ਅੰਦਰ ਉੱਤਰ-ਪੱਛਮ ਵੱਲੋਂ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਏ ਧਾੜਵੀ ਹਮਲਿਆਂ ਦੇ ਨਿਰੋਤਰ ਵਹਿਣ ਮੂਹਰੇ ਹਿੰਦੂ ਗੌਰਵ ਦੇ ਤਹਿਸ-ਨਹਿਸ 
ਹੋ ਜਾਣ ਅਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਸੱਤ ਸੋ ਸਾਲਾਂ ਤਕ ਇਕ ਬੇਗਾਨੇ ਧਰਮ (ਇਸਲਾਮ। ਦੋ ਹੈਰੋਕਾਰਾਂ 
ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਭੋਗਣ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ-ਗਿਲਾਨੀ ਦੇ ਭਾਵ ਪੈਂਦਾ 
ਕਰਨ ਲੱਗਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਇਸ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਜਾਨਣ 
ਤੇ ਸਮਝਣ ਦੀ ਢਤੋਜਨਾ ਸੈਦਾ ਚੋਈ। ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦੀਆਂ ਜ਼ੋਰਾਵਰੀਆਂ ਤੇ ਛਧੀਕੀਆਂ 
ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਅਧੋਗਤੀ ਉੱਤੇ ਵੀ ਪਈ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਨਿਰਣੇ 'ਤੇ ਪਹੁਚਣ ਵਿਚ ਰਤੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਾ ਆਈ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਤਤਕਾਲੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਦੇ ਕਾਰਨ ਨਿਰੇ ਬਹਿਰੂਨੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਹਿਮ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਇਹ ਅੰਦਰੂਨੀ ਵੀ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇਖਿਆ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅਨੌਕਾਂ ਹੀ ਅੰਦਰੂਨੀ 
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ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਤੇ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਨਾਲ ਵਿੰਨ੍ਹਿਆ ਪਿਆ ਜੀ। ਧਾਰਮਿਕ ਤੋਂ ਸਮਾਜਿਕ 
ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੋ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋਂ ਜਰਜਰਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
ਇਸ ਕਦਰ ਪਾਟੋ-ਧਾੜ ਹੋਏ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤੋਂ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਪੱਖ ਤੋਂ ਗਏ ਗੁਜ਼ਰੇ ਲੋਕਾਂ 
ਅੰਦਰ ਨਾ ਤਾਂ ਏਕਤਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਜਕਦਾ ਸੀ ਅੜੇ ਲਾ ਹੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ 
ਭਾਵਨਾ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਬੈਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਲਈ 
ਅਤੀ ਜਰੂਰੀ ਸੀ। ਅਜਿਹੀ ਹਰਾਸਮਈ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ 
ਤੋਂ ਬੌਧਿਕ ਰਹਿਬਰਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਜਮਬਣ ਵਿਚ ਦੇਰ ਨਾ ਲੱਗੀ ਕਿ ਜਿੰਨਾ ਢਿਰ ਦੋਸ 
ਦੀ ਹਿੰਦੂ ਜਨਤਾ ਅੰਦਰ ਆਤਮਕ ਬਲ ਤੇ ਭਰੋਸਾ (॥੧71੧੫੦| 16ਊਟ॥੦/8੧%॥1) ਧੈਦਾ 

ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਉਨੀ ਢੇਰ ਤਕ ਉਸ ਅੰਦਰ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ, ਸੁਤੇ ਸਿੱਧ ਹੀ, ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਸੂਜ਼ਜੀੜੀ ਦਾ ਕਾਰਜ 
ਨਿਕਲਦਾ ਸੀ, ਜੋ ਕਿ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਸੁਧਾਰਾਂ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਆਗ਼ਾਜ਼ ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ 
ਸਮਾਜ ਸੁਧਾਰ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੁਨਰਵਾਦ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ਼ ਹੈਇਆ।'2 

ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਇਸ ਅਮਲ ਉੱਤੇ ਕੁੱਝ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਨੈ 
ਆਪਣਾ ਅਟੱਲ ਪ੍ਰਭਾਵ ਛੱਭਿਆ। ਇਕ ਤਾਂ ਇਸ ਧਰਤੀ ਦੇ ਮੂਲ ਬਾਸ਼ਿੰਦੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਦੋਸ ਦਾ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਤੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਕਾਈਜ਼ਾਰਾ ਹੋਣ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ 
ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੇਸ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਮਾਲਕ ਸਮਝਣ ਦਾ ਜਜਬਾ 
ਬੇਹੱਦ ਪਰਬਲ ਹੈ । ਪਰੇਤ੍ੂ 'ਜ਼ੀਰਾਂ' ਨੇ (ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੇ ਫਿਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ) ਹਿੰਦੂ 
ਵਰਗ ਨੂੰ, ਉਸਦੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਦੋਸ ਅੰਦਰ ਜਿਸ ਕਦਰ ਹੀਣੌ ਤੇ ਵਿਹੁਣੇ ਬਣਾ ਕੋ ਰੱਖ 
ਦਿੱਡਾ ਸੀ, ਉਸ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਜ਼ਲਾਲਤ ਤੇ ਗਿਲਾਨੀ ਦਾ ਭਾਵ 
ਪੈਂਦਾ ਹੋਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਹਾਰੋਂ ਹੋਏ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਜੇਤੂ ਧਿਰ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਨਫ਼ਰਤ 
ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਣੀ ਕੁਦਰਤੀ ਜਿਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਜਦ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਉਸਦੇ 
ਹੀ ਘਰ ਅੰਦਰ ਆ ਕੈ ਹਰਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਉੱਸ ਕੋਲੋਂ ਜਬਰਨ ਘਰ਼ ਦੀ ਮਾਲਕੀ 
ਹਥਿਆ ਲਈ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਰੈਜਸ਼ ਹੋਰ ਵੱਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੋ, ਸ਼ੁਰੂ 
ਤੋਂ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਅੰਦਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਰੈਜਸ਼ ਦਾ ਅੰਜ਼ ਵਧੇਰੇ 
ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ ਆ ਰਿਰਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਇਸਲਾਮ ਤੇ ਮੁਸਲਿਮ 
ਵਰਗ ਨੂੰ ਮੱਧਕਾਲ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਪਤਨ ਦਾ ਪੁਮੁੱਪ ਦੋਸ਼ੀ ਸਮਝਦਾ 
ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਸਭ ਨਾਲੋ' ਵੱਡੀ 
ਤੋਂ ਰੀਭੀਰ ਚੁਣੌਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਆ ਹੈ। ਅੰਗਰੇਜ਼ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਪਛੜ ਕੈ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਸਨ। ਨਾਲੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂਆਂ ਕੋਲੋਂ' ਦੇਸ ਦੀ ਮਾਲਕੀ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਹਥਿਆਈ। ਇਹ ਮਾਲਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਕੌਲੋਂ' ਖੋਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੋਂ 
ਹਿੰਦੁ ਵਰਗ, ਇਸ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ ਤਹਿ ਦਿਲੋਂ ਸ਼ਕਰਗੁਜ਼ਾਰ ਮਹਿਸੂਸ 
ਕਰਦਾ ਸੀ. ਲਾਲਾ ਲਾਜਪਤ ਰਾਇ ਨੇ, ਆਪਣੀ ਸਵੈ-ਜੀਵਨੀ ਵਿਚ, ਇਹ ਤੱਥ ਨਿਝੱਕ 
ਕਬੂਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ : ਗਿਰੀ ਲਾਲ ਜੈਨ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਧੜੱਲੇ ਨਾਲ ਵਜ਼ਾਰਤ ਤੇ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਨਾਲੋ' ਇਕ ਹੋਰ ਵੱਡਾ ਫ਼ਰਕ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਨੇ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਾਂਰ੍ਹੀ , ਬਸਤੀਆਨਾ 

ਕਰਨ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਿਆ। ਇਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਯੁਗਾਂ ਪੁਰਾਣੇ ਧਾਰਮਿਕ 

ਵੌਸ਼ਭਗਤਾਂ ਫ਼ਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਆ 

ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਢਾਂਚੋ ਨੂੰ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਹਿਲਾ ਕੈ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਬ੍ਰਾਰਮਣ 
ਦ। ਧਾਰਮਿਕ ਤੋਂ ਸਮਾਜੀ ਚੌਧਰ ਸਿੱਟੀ ਵਿਚ ਰੋਲ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਸੋ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ, ਜਮਾਂਦਰ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ, 
ਮੁਸਲਿਮ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਕਾਰੀ ਅੰਸ਼ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਭਾਰਤ ਅੰਦਰੋਂ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ 
ਮਾਤਮ ਦੇ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਹੀ, ਇਸ ਦਾ ਦੂਜਾ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਅਹਿਮ ਸਰੋਕਾਰ, ਭਾਰਤ ਦੇ 
ਰਾਜਸੀ ਅਮਲ ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਛੱਕਣਾ ਸੀ। 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਅੰਦਿਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੈਪਰਾ 
ਦਾ ਬੇਹੱਦ ਗਹਿਰਾ ਅਸਰ ਕਬੁਲਿਆ ਹੈ। ਇਸਨੇ, ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਮਾਤਰਾ ਵਿਜ਼, ਹਿੰਦੂ 
ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲੱਛਣ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਫ਼ਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਦੇ ਮੋਢੀਆਂ ਨੰ ਦੇਸ ਅੰਦਰਲੇ ਸਭਨਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਤੋ ਨਸਲੀ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ 
5, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹੇਠ, ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈਣ ਲਈ ਵਿਹਾਰਕ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਜੁਗਤ ਘੜਨ ਵੇਲੇ ਹਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਤੇ ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਦੇ 
ਮੈਕਲਪ ਨੂੰ, ਮਾਡਲ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ।” ਇਸਦਾ ਭਾਵ ਅਜਿਹੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਜੁਗਤ ਈਜਾਦ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ਼ ਭਾਰਤੀ ਜ਼ਾਜ਼ਟਜ਼ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਜ਼ੀਕ-ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ, ਮੜੈਹਤ ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ, ਭ਼ਾਗ਼ੀਦਾਰੀ ਵੀ 
ਯਕੀਨੀ ਹੋ ਸਕੇ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਸਰਵ-ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਕੋਈ ਆਂਚ ਨਾ ਆਵੇ। 
ਅੰਤਮ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਇਸਦਾ ਉਂਦੇਸ਼ ਭਾਰਤੀ ਉਪ-ਮਹਾਂਦੀਪ ਅੰਦਰ ਰਿੰਦੂ ਚੌਧਰ ਤੇ ਦੱਬਦਬਾ 
ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਜ਼ੀਰ-ਹਿੰਦੂ ਤਾਕਤਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਖੋਰਾ ਲਾਉਣਾ ਹਿੰਦੂ ਅਥਵਾ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਲੁਕਵਾਂ ਮਨੋਰਥ ਰਿਹਾ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਮੋਢੀਅ' ਨੂੰ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡੀ ਸਮੱਸਿਆ ਇਹ ਨਜ਼ਰ ਆ 
ਰੋਹੀ ਸੀ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਏਕਤਾ ਤੇ ਜਥੇਬੰਦੀ ਦੀ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਘਾਟ ਸੀ। 
।ਹੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅਨੌਕਾਂ ਹੀ ਮਾਰ਼ਗਾਂ ਤੇ ਫ਼ਿਰਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ 
ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਹਰ ਇਕ ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੀ ਸਮਝ ਸੀ। ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਨੋ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਅੰਦਰ ਏਕਤਾ ਤੇ ਜਥੇਬੈਦੀ ਦਾ ਕਾਰਜ ਬਹੁਤ ਹੀ ਦੁੱਭਰ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਰਹਿੰਦੀ 
ਕਸਰ ਭਾਸ਼ਾ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੇ ਖੇਤਰ-ਖੰਡ ਦੇ ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਨੇ ਪੂਰੀ ਕਰ ਛੱਲੀ ਸੀ। 
ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਦੇ ਸਨਮੁੱਪ ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਤਾਕੀਦੀ 
ਸੁਆਲ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਕਦਰ ਅੱਡੋ-ਵਾੜ ਹੋਏ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਏਕਤਾ ਦੋਂ ਸੂਤਰ 
ਵਿਚ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੰਨ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ ? ਕਿਉਂਕਿ ਜ਼ੀਰ-ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ 
ਅੰਦਰ ਸਮੋਣ ਲਈ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਪਣੀ ਏਕਤਾ ਤੇ ਇਕਜੁੱਟਤਾ ਬੇਹੱਦ ਜ਼ਰਰੀ' 
ਸੀ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਜ਼ੀਰ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤ ਤੇ ਜਰਦਾਰੀ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦੀ। 
ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਤੋ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਲੋੜੀਂਦੇ ਸੁਧਾਰ ਲਿਆਉਂਣ ਦੀ ਲੋੜ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਪੈਂਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਜੋ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਸੁਧਾਰ 
ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਰਾਜ਼ਟਰਵਾਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਚੌਧਰਵਾਦੀ ਸੋਚ ਤੇ 
ਰੁਚੀ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਤੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬਤ ਕਰਨ ਦਾ ਉਂਦੇਸ਼ ਮਾਨਵਤਾ 
ਦਾ ਭਲਾ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਜ਼ੀਜ਼-ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਉੱਤੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀ 
ਭਾਨ ਗਥਪਤ, ਕਰਨ ਲਈ ਬਗਵੀ। ਸਾਮ: ਜਿਆਰ ਕਰਨਾ:ਸੀ। : 
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ਅਸਰਦਾਰ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਮੁਖ਼ਾਤਬ਼ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਪਹਿਲਾ ਹਿੰਦੁ ਰਰਿਬਰ ਸੀ। ਉਸਦਾ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੀ ਕਿ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਉਨਾ ਚਿਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਪਰਫੁੱਲਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਅਤੇ ਉੱਸ ਅੰਦਗ ਏਕਤਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, 
ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਸ ਅੰਦਰ ਕੁੱਝ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰੰਮ ਨਹੀਂ ਕਰਨ ਲੱਗ ਧੈਂਦਾ। ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦਾ ਮਤ ਸੀ ਕਿ ਫ਼ਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਹ 
ਰੋਲ ਧਰਮ ਹੀ ਨਿਭਾਅ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਸਿਰਫ਼ ਧਰਮ ਹੀ ਸੀ ਜੋ ਭਾਰਤ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਲੋਕਾਈ 
ਨੂੰ ਏਕਤਾ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਪਰੋ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਉਸਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਹਿਣਾ ਸੀ ਕਿ : “ਸਾਸ਼ੀ 
ਮੁਤਬੱਰਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਥਵਾ ਸਾਡਾ ਧਰਮ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਕੌਮ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਬੁਨਿਆਦ 
ਬਣਦਾ ਹੈ--ਯੂਰਪ ਅੰਦਰ ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰੈਤੂ ਏਸ਼ੀਆ ਅੰਦਰ ਧਾਜ਼ਮਿਕ ਆਦਰਸ਼ ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਬਣਦੇ 
ਹਨ। ਏਕਤਾ ਰੀ ਧਰਮ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਕਵਿੱਖ਼ ਲਈ ਇਸਨੰ ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਰੜ 
ਬਣਾਉਣਾ, ਬੇਹੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਦੇਸ ਦੇ ਚਾਰੇ ਕੋਨਿਆਂ ਅੰਦਰ ਇੱਕੋ ਧਰਮ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।” ਵਿਵੈਕਾਨੌਦ ਨੇ ਇਸ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵੇਦਾਂਤ ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਇਸ 
ਦੀ ਉਸਨੇ ਜੋ ਵਿਆਖਿਆ ਦਿੱਤੀ, ਊਹ ਬਹੁਤ ਫ਼ਲਾਵੇ ਭਰੀ ਸੀ। ਕਹਿਣ ਨੂੰ ਇਹ 
ਇਕ 'ਸਰਬ-ਸਾਂਝਾ ਧਰਮ' (ਸਭਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਮੇਲ) ਸੀ, ਪਰੰਤ ਹਕੀਕਤ 
ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਤੇ ਸਰਵਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ-ਦਾਇਮ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਭਾਰਤ 
ਮ਼ਦਿਰਲੇ ਜ਼ੀਰ-ਹਿੰਦੂ ਧਰਮਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਤਵੀ ਰੰਗ ਵਿਚ ਰੈਗਣ ਦੀ ਚਤਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਸੀ। 
ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦੁਆਰਾ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸੰਜੋਗ ਲਈ ਸੁਝਾਏ ਸੂਤਰ ਤੋਂ ਇਹ 
ਚਤੁਰਾਈ ਪ੍ਰਭੱਖ ਉਘੜ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਸੀ ਕਿ ਆਪਣੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਉੱਤਮਤਾ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਜੇਕਰ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਜਚਵਾਂ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਨਹੀਂ 
ਸ ਹੇ ਸਕਿਆ, ਅੜੇ ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਉਸ ਹੱਥੋਂ ਮਧੋਲਫੀ ਹਾਰ ਖਾ 
ਬੈਠਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਸ ਤੋ' ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਿਰੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਅਥਵਾ 
'ਬ਼ੱਤੀ' (000! ਹੀ ਕਿਸੇ ਧਰਮ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਦਾ ਭਰੋਸੇਯੋਗ ਆਧਾਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । 'ਬੁੱਧੀ' 
ਦੇ ਨਾਲ ਮੋਚਵਾਂ' "ਜੁੱਸਾ" (60੧੭), ਅਥਵਾ ਸਰੀਰਕ ਬਲ ਵੀ ਓਨਾ ਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 
ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਆਪਣ ਸਰੀਰਕ ਬਲ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਨੂੰ, ਇਸਦੀ ਆਪਣੀ ਹੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਪਛਾੜ ਦੇਣ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ 
ਸਕਿਆ ਸੀ। ਗੱਲ ਨਿਰੀ ਅਤੀਤ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਬਰਾਸ਼ਰ ਵਰਤਮਾਨ ਤੋਂ ਜ਼ਵਿੱਖ 
ਦੀ ਵੀ ਸੀ। ਭਾਵ ਜੇਕਰ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਆਪਣੀ ਇਹ ਊਣਤਾਈ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦਾ 
ਤਾਂ ਭਵਿੱਖ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ ਹੱਥੋਂ ਹੋਰ ਵੱਧ ਤਕੜੀ ਮਾਰ ਖਾ ਬੈਠਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 
ਬਰਾਬਰ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਚੇਤੈਨ-ਬੁੱਧ ਹਿੰਦੂ ਦਾ ਅਜਿਹੀ ਕਲਪਨਾ ੜੋ' ਭੈਭੀਤ 
ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਇਸ ਚਿੰਤਾ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਨੇ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਇਹ ਸੂਤਰ ਸੁਝਾਇਆ ਸੀ ਕਿ “ਬੁੱਧੀ ਵੇਦਾਂੜਕ 
ਹੋਵੈ ਤੇਂ ਜੁੱਸਾ ਇਸਲਾਮਕ ।''% 

ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ ਆਲੋਚਕ” ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਵਿਵੇਕਾਨੌਦ ਦੀ ਇਸ ਗੁਰਬੈਦੀ 
`ਚੋਂ ਕਈ ਭਾਵਅਰਥ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ। ਜਦ ਉਹ ਹਿੰਦੂਢਾਦ ਦੀ ਤਸ਼ਬੀਹ 'ਬੁੱਧੀ” ਨਾਲ 
ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ 'ਜ਼ੱਸੇ' ਨਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂਵਾਦ 
ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲੋਂ ਉੱਤਮ ਦਰਜਾ ਬਖ਼ਸ਼ਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਮੰਨ ਕੇ ਚੱਲਦਾ ਹੈ ਕਿ 
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ਇਸਲਾਮ 'ਬੁੱਧੀ' ਪੱਖੋਂ ਹੀਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਸਰੀਰਕ ਬਲ ਪੱਖੋਂ ਊਣਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਜੇਕਰ ਇਸਲਾਮ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀ ਬੁੱਧੀ (ਆਤਮਕ ਤੋਜ) ਗਰਰਿਣ ਕਰ ਲਵੋ ਅਤੇ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਕੌਲ ਇਸਲਾਮ ਵਾਲਾ ਜੁੱਸਾ (ਸਗੋਰਕ ਬਲ) ਆ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਇਕ ਸਿਰੇ 
ਦਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਮੋਲ ਹੋ ਨਿਬੜੋਗਾ! 

ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨੋਂ ਵੱਡੇ ਧਰਮਾਂ ਦਾ, 
ਅਤੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਭਾਰਡ ਦੇ ਦੋਨੋਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ (ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ) ਦਾ ਮੋਲ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ, ਮਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਉਸਦੀ ਪਹੁੰਚ 
ਨਿਰਪੱਖ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ ਨਿਰਲੇਪ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਦੋਖਾਂਰੀ, ਨਿਸ਼ਕਪਟ 

: ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਥੋਂ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਅਹਿਮ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ 
ਦੁਆਰਾ ਸੁਝਾਇਆ ਗਿਆ ਇਹ ਮੋਲ, ਬੁਨਿਆਦੀ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਢੋਨਾਂ 'ਚੋਂ ਕਿਹੜੇ ਵਰਗ 
ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਪੱਖ ਪੂਰਦਾ ਸੀ ? ਇਸਦੇ ਫ਼ਾਇਦੇ ਵੱਧ ਕਿਸਦੀ ਝੋਲੀ ਵਿਚ ਮੈਂਦੇ ਸਨ ? 

ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦੀ ਇਹ ਤਜਵੀਜ਼ ਵਾਸਤਵਿਕ ਵਿਚ਼ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਤਤਕਾਲੀ 
ਦਸ਼ਾ ਤੇ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਬ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਮੋਹਰੀਆਂ ਨੂੰ ਜਿਹੜੀ 
ਗੱਲ ਸਜ਼ ੜੋਂ ਵੱਧ ਬੇਚੈਨ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਉਹ ਸੀ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਏਕਤਾ ਤੋ ਜਥੇਥੋਦੀ 
ਦਾ ਅਭਾਵ ਅਤੇ ਲੜਾਕੂ ਸਪਿਰਟ ਦੀ ਰੜਕਵੀਂ ਘਾਟ। ਉਹ ਚਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਡਰੁੱਟੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ, ਅਤੀਤ ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀ ਇਸਲਾਮ ਹੱਥੋਂ ਹੋਈ ਹਾਨੀ ਲਈ 
ਜੇਮੇਵਾਰ ਮੰਨਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਇਹ ਤਤਕਾਲੀ ਦਸ਼ਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਇਸ 
ਦੇ ਕੇਵਿੱਖ ਬਾਰੇ ਡੂੰਘੇ ਸੈਸੇ ਤੋਂ ਤੌਪਲੇ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਰਹਿ 
ਹੋਹਿ ਕੇ ਡਰ ਤੋਂ ਖ਼ਤਰਾ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਜੋਕਰ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਆਪਣੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਤਰੁੱਟੀਆਂ ਤੋਂ' ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਨਾ ਹੋਇਆ, ਡਾਂ ਇਹ ਆਪਣੇ ਜੋਰਾਵਰ ਰਕੀਬ ( ਕਿਲਾ ਤੇ 
।(ਜਲਿਮ ਵਰਗ) ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਅਸਰਦਾਰ ਢੰਗ ਨਾਲ ਰੱਖਿਆ ਨਹੀਂ ਕਰ 
ਮਕੌਗਾ। ਬੇਸ਼ੱਕ ਤੜਕਾਲੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਬਰਤਾਨਵੀ 
ਹਯੂਮਤ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸੈਧੜ ਸੀ, ਪਰੈਤੂ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਤੋਂ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਵੱਲੋਂ 
ਦਰਪੇਸ਼ ਖ਼ਤਰੇ ਤੋਂ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਚੁਕੰਨਾ ਹੋ ਕੋ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਤਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ 
ਦੈ ਰਹਿਬਰਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਮੁੱਖ, ਮਸਲਾ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਅੰਦਰ ਨਵੀਂ ਰੂਹ ਫੁਕਣਾ ਸੀ। ਭਾਰਤ 
ਅੰਦਰ ਰਾਜ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਕੂਮਿਕਾ ਨੂੰ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਦੇਖਦੇ 
ਸੈਨ। ਬਿਪਨ ਚੋਦਰ ਪਾਲ ਅਤੇ ਅਰਬਿੰਦੋ ਘੋਸ਼, ਜੋ ਸ਼ਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਮੋਢੀ 
ਸਿਧਾਂਤਕਾਰ ਅਤੇ ਉਂਸਰੱਈਏ ਸਨ, ਨੇ ਆਪਣੈ ਪਰਚੇ ਬੰਦੇ ਮਾਤਰਮ ਵਿਚਢ ਪੁੱਲ੍ਹਮ-ਖੁੱਲ੍ਹੀ 
ਹਿੰਦੂ ਸਰ ਅਪਣਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਗਿ : “ਸਵਰਾਜ ਨੂੰ ਜੇਕਰ ਇਕ ਯੂਰਪੀ ਆਦਰਜ਼ 
ਇੈ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਆਪਣੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਹਸਤੀ ਜਤਲਾਉਣ ਦੇ ਮੰਤਵ ਲਈ ਰਾਜਸੀ 
ਮੁਡੌਤਰਤਾ ਦੇ ਮੈਕਲਪ ਵਜੋਂ ਚਿਤਵਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਜਾਗਰਤ ਕਰਨ 
ਫ਼ਾ ਕਰਤੱਵ ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੋਗਾ। ਭਾਰਤ ਲਈ ਸੱਚੇ ਸਵਰਾਜ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ, 
(ਆਧੁਨਿਕ ਸਥਿਤੀਆਂ ਅਧੀਨ ਭਾਰਤ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਨਾ, ਕੌਮੀ 
ਜ਼ਰਵਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਸਤਯੁਗ ਨੂੰ ਪੁਨਰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ, ਭਾਰਤ ਵੱਲੋਂ (ਸੰਸਾਰ ਅੰਦਰ) 
ਜਰਮਾਰਾ ਤੋਂ ਉਸਤਾਦ ਅਤੇ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਲਾ, ਰਾਜਨੀਤੀ ਅੰਦਰ 
ਛੋਦਾਂਤਕ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਲਈ ਲੁਕਾਈ ਦੀ ਆਤਮ-ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਹਾਸਲ 
ਕੈਰੁਨਾ।' ਪਰਚੇ ਅੰਦਰ ਇਹ ਗੱਲ, ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਲੁਕ ਲਕੋਂ ਦੇ, ਸਾਫ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 
ਕਹੀ ਗਈ ਸੀ ਕਿ “ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸੰਯੁਕਤ ਸੈਸਕਿਤੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
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ਉਸ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ, ਨਿਰਸੈਦੋਹ, ਹਿੰਦੂ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਅਜੋਕੀ ਭਾਜ਼ਤੀ ਕੌਮੀਅਤ ! 
ਅੰਦਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਸੋਮਿਲਤ ਹਨ, ਅਤੌ ਮੌਜੁਦਾ ਭਾਰਤੀ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ਼ ` 
ਕਈ ਸਾਰੀਆਂ ਸੋਸਾਰ ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਨ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ. ਫਿਰ ਵੀ ਇਹ 
ਗੱਲ ਮੰਨ ਕੇ ਚੱਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਕੇਂਦਰ ਹਿੰਦ ਹੈ। ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਆਚਾਗ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੁਰ, (ਅਤੋਂ) ਇਸ ਦੀ ਰ਼ਹਾਨੀ ਤੇ ਸਰਵਵਿਆਪਕ 
ਬਾਰੇ ਧਾਰਨਾ, ਇਸ ਸੰਯੁਕਤ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮੀਅਤ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਵਿਜ਼ੋਸਤਾਈ ਹੋਵੇਗੀ ਅਤੇ 
ਇਹ ਜਿਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਪਰਫੁੱਲਤ ਕਰਨਾ ਲੋਚਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਮੂਲ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਹੈ।” ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅੱਠਵੇਂ ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ, ਪੱਛਮੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੰਨੇ ਦੈਨੇ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਰਾਣਾ ਡੇ ਨੈ ਇਹ ਮਤ ਸਾਫ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ 
“ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਧਾਰਮਿਕ ਪੁਨਜ਼-ਸੁਰਜੀਤੀ ਦੀ ਮਿੱਤਰ ਅਗਨੀ ਨਾਲ ੜੌਮ ਦੇ ਹਿਰਦੇ 
ਅੰਦਰ ਨਵੀਂ ਧੜਕਣ ਧੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀੜੀ ਜਾਂਦੀ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੱਚੇ ਸੁਧਾਰ ਦੀ _ 
ਤਵੱਕੋ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ।” ਇਸੇ ਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ 
ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀ ਹਸਤੀ ਲਾਲਾ ਲਾਜਪਤ ਰਾਇ ਦਾ ਉੱਚੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਇਹ ਐਲਾਨ 
ਅਤੋ ਦਾਅਵਾ ਸੀ ਕਿ 'ਭਾਰੜ ਅੰਦਰ ਅਜੋਕੇ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦੀ ਕੁਹਾਨੀ ਸੁਰ 
ਪੂਗੀ ਦੀ ਪੂਰੀ, ਵੇਦਾਂਤਕ ਚਿੰਤਨ ਕੋਲੋਂ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।” ਦੱਖਣ ਵਿਚ, 
ਬੀਓਸੋਰੀਕਲ ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੇਤਾ ਐਨੀ ਬਸੰਤ ਨੇ ਵੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਸੀ 
ਕਿ “ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਲਈ,” ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ “ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਧਰਮ 
ਦਾ ਸੈਯੋਗ ਕਰਨਾ ਬੇਹੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ।”੨ 

ਸੋ ਉਪਰੈਕਤ ਕਥਨਾਂ ਤੋਂ ਇਸ ਗੱਲ ਬਾਰੇ ਫੜੀ ਵੀ ਸੋਦੇਹ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਰ 
ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਰਹਿਬਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸੁਝਾਇਆ ਗਿਆ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਨੁਸਖ਼ਾ ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਹਤਯਾਬੀ ਲਈ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੇ ਜ਼ੈਰ-ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ 
ਨੂੰ ਇਹ ਨੁਸਖ਼ਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਮੁਆਫ਼ਕ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਇਹ ਪੁੰਜ ਕੇ ਰ 
ਨੁਕਸਾਨਦੇਹ ਸੀ। ਆਓ ਵੇਖੀਏ ਕਿਵੇਂ ? 

ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਸੈਖੋਪ ਕਰਨ ਲਈ ਅਸੀਂ ਇਥੇ ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮੁਸਲਿਮ ਫ਼ਾਈਜ਼ਾਰੇ ਰ 
`ਦੀ ਹੀ ਉਦਾਹਰਣ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ। ਸਭ ਤੋਂ' ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਅੰਦਰੂਨੀ ਏਕਤਾ ਤੇ 
ਇਕਜੁਟਤਾ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ', ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਿਮ ਸਮਾਜ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਹਿੰਦੁ ਸਮਾਜ 
ਜਿੰਨੀ ਬਦਤਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇੱਕੋ ਸਾਂਝਾ ਰੱਬ (ਅੱਲ੍ਹਾ), ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝਾ ਧੈਜ਼ੀਬਰ (ਮੁਹੈਮਦ 
ਸਾਹਿਬ) ਅਤੇ ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝਾ ਗੈਥ (ਲਗਨ ਵਿਮਨ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ, ਆਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ, ਸਰਬ- 
ਸਾਂਝੀ ਪਛਾਣ ਤੋਂ ਏਕਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵਧੇਰੇ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਲਨਾ 
ਵਿਚ, ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਮਤ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੇ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੀਆਂ 
ਭੇਦ ਰੇਖਾਵਾਂ ਏਨੀਆਂ ਗੁੜ੍ਹੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਮੁਸਲਿਮ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਨਿਸਚਿਤ ਤੌਰ 'ਤੇ ਬਿਹੜਰ ਸੀ। 
ਲੜਾਕੂ ਸਪਿਰਟ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਹਾਲਤ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਜਿੰਨੀ ਖ਼ਰਾਬ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਕੁੱਲ ਮਿਲਾ ਕੋ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੁਸਲਿਮ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਸਦਿਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਉਹ ਅਭਾਵ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਸਨੇ ਕਿ 
ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਮਾਮਲੋਂ 'ਚ ਹਿੰਦੂ ਰਹਿਬਰਾਂ ਅੰਦਰ ਗਹਿਰੀ ਚਿੰਤਾ ਤੇ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀ ਮੈਦਾ 
ਕਰ ਰੱਖੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਹਾਂ, ਇਹ ਗੱਲ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ ਕਿ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦਾ ਇਹ 

ਲੌਸ਼ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਗਾਂਹਣ ਨ] 

ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ, ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸਦਾ ਖ਼ਾਸਾ ਬਰੁਤ ਹੀ 
ਅਲੱਗ ਸੀ। ਇਸ ਭਿੰਨਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਦਰੁਸਤ ਰਵੱਈਆ ਅਪਨਾਉਣ ਦਾ ਮਸਲਾ ਭਾਰੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਭਾਜ਼ਤ ਦੇ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਹੋਣੀ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਇਸ ਗੁੰਝਲਦਾਰ 
ਸਮੱਸਿਆ ਦੇ ਸਹੀ ਹੱਲ ਉੱਤੇ ਟਿਕਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 

ਇਸ ਮਸਲੇ ਪ੍ਰਤਿ, ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਦੋ ਕਿਸਮ ਦਾ ਰਵੱਈਆ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾ 
ਦਾ ਸੀ। ਇਕ ਇਹ ਕਿ ਮਸਲਿਤ ਜਾਈਜਾਤੇ ਦੀ ਵੱਲਗੀ ਧਾਹਮਿਕ ਤੇ ਸਥਿਆਜ਼ਾਰਜ਼ 
ਹਸਤੀ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ ਨਿਰਸੈਕੋਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਅਤੋ ਮੁਸਲਿਮ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਪਤਿ ਮਿਲਾਪੜੀ ਭਾਵਨਾਂ (੧20ਸ0੦॥8੧੪ਟ %॥7॥) ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ, 
ਜਿਸਦਾ ਅਮਲੀ ਅਰਥ ਇਹ ਬਣਦਾ ਸੀ ਕਿ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ 
ਪਛਾਣ ਤੇ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਬਰਕਰਾਰ ਜ਼ੱਖਣ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਨੂੰ ਤਹਿ-ਦਿਲੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਤੋਂ ਭਾਈਚਾਰਾ ਬਣਾ ਕੇ ਚੱਲਣ ਲਈ ਢੁਕਵਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨਲ (ਗ੧੦੪੦॥੧) ਘੜਿਆ ਜਾਂਦਾ। ਜ਼ਾਰਤ ਦੀ ਗੋਝਲਦਾਰ ਸਮਾਜੀ 

ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਦੋਖਦੇਂ ਹੋਏ, ਵੱਖੰ-ਵੱਖਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਹਕੀਕੀ ਸਾਂਝ ਤੇ ਏਕਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਖਰਾ ਜਮਹੂਰੀ ਤਰੀਕਾਕਾਰ 

ਇਹੋ ਬਣਦਾ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਕ ਬਹੁ-ਸਭਿਆਚਾਰੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਕਮੁੱਠ 
ਜੱਖਣ ਵਾਸਤੇ ਅੰਤਰੀਵ ਏਕਤਾ (00811110 001), ਜਾਂ ਇੱਕੋ ਸਾਂਝੇ ਧਰਮ ਨਾਲ 
ਪ੍ਤਿਬੱਧਤਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਹੈਦੀ। ਇਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ 
ਦੀ ਜੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਅੰਗਾਂ ਦੁਆਰਾ, ਆਪਣੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦੀ 

3 ਜ਼ਰੂਰੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕਮੁੱਠਤਾ 
ਸੋਭਵ ਹੋ ਸਕੈ ।:: 

ਪਰੈਤੂ ਅਜਿਹੀ ਖਰੀ ਜਮਹੂਰੀ ਤੇ ਮਿਲਾਪੜੀ ਪਰੌਚ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੇ ਮੁਲ ਚਰਿੱਤਰ 
ਨਾਲ ਮੈਲ ਲਹੀਂ ਖਾਂਦੀ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿੱਛੋ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ 

ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਉਸ ਹੱਦ ਤਕ ਹੀ ਖੁੱਲ੍ਹਦਿਲੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਹੱਦ ਤਕ, 
ਉਹ, ਜਰੀ ਸਰਵਉਂਰਤਾ ਨੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਘਰ ਸੈਣ ਲਈ ਰਜ਼ਗਦ ਹੋ ਜਾਨੇ ਹਨ। ਮੁਗਲ 
ਜ਼ਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਹਿੰਜੂਢਾਦ ਦੀ ਇਸ ਚੌਧਰਵਾਦੀ ਰੁਚੀ ਨੂੰ ਚੁਣੰਤੀ ਦਿੰਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕ 

(ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਦੁਆਰਾ ਮੁਸਲਿਮ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਪਤਿ ਨਫ਼ਰਤ ਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਭਰਿਆ 
ਜਵੱਇੀਆ ਅਪਣਾ ਲੈਣਾ ਕੋਈ ਅਚੋਭੇ ਵਾਲੀ ਰ£ ਨਹੀਂ ਸੀ।। ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਤਾਕਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਬੁੱਧ ਮਤ ਮਤਿ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਹੀ ਅਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ 
ਤੇ ਕਰੂਰਤਾ ਦਿਖਾਈ ਗਈ ਸੀ, ਜਦ ਪੁਸ਼ੀਆਮਿਤਰ ਨਾਂ ਦੋ ਸਾਮਵਾਦੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੇ 
(185 ਈ: ਪੂਰਵ) ਹਥਿਆਰਸ਼ੈਦ ਤਾਕਤ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਰਾਜ-ਸ਼ਕਤੀ ਹਥਿਆ ਕੇ ਬੁੱਧ ਮਤ 
ਤੋਂ ਬੋਧੀ ਵਰਗ ਦੇ ਸਰਵਨਾਸ਼ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਵਿੱਢ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਬੁੱਧ 
ਮਤ ਤੋ ਬੋਧੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਉਖਾੜ ਕੇ ਬਾਹਰ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਰਾਜ ਅੰਦਰ 
ਮੜ ਤੋਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੀ ਕਿੰਤੂ-ਰਹਿਤ ਸਰਦਾਰੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਸੀ।” 

ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦਾ ਵੇਦਾਂਤ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨੂੰ , ਹਰ ਪੁੱਖ ਤੋਂ , ਖ਼ੁਸ਼ਗਵਾਰ 
ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਜੀ। ਧਰਮ ਵਜੋਂ ਵੀ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੋ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵੀ, ਇਹ ਹਿੰਦੂ 
ਵਰਗ ਦੀਆਂ ਸੱਭੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ਾਂ ਤੇ ਤਤਕਾਲੀ ਲੌੜਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਇਸਦਾ 
ਮਨੋਰਥ ਇਸਲਾਮ ਤੋਂ ਹਿੰਦੂਵਾਦ, ਦੋਨਾਂ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ 
ਪਹਿਲੇ (ਇਸਲਾਮ) ਦੀ ਕੀਮਤ ਉੱਤੇ ਦੂਜੇ (ਹਿੰਦੂਵਾਦ। ਨੂੰ ਤਕੜਿਆਂ ਕਜ਼ਨਾ ਸੀ। 
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ਵਿਵੈਕਾਨੰਦ ਦੀ ਸਭਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ 'ਚੰਗੇ ਤੱਤ' ਕਸ਼ੀਦ ਕਰਕੇ ਇੱਕੋ ਸਾਂਥਾ ਸ਼ਰਮ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦੀ ਤਜਵੀਜ਼ ਅਤੇ ਯੋਜਨਾ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਜ਼ ਹੀ, ਇਕ ਹਿੰਦੂਫਾਦੀ ਸਾਜਨਾ ` 
ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਮਾਮਲੇ 'ਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ 'ਜਮ੍ਹਾਂ-ਘਟਾਓ' ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। 
ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਵਿਚ ਲੱਗੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਰ ਰ 
ਧਰਮ ਦੋ ਆਪਣੇ ਕੁੱਝ ਸਥਿਰ ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਨਿਯਮ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਧਰਮਾਂ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦਾਂ 
ਤੇ ਢਾਂਚੇ ਏਨੇ ਕੱਚੇ-ਪਿੱਲੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਦੇ ਢੈਗ ਨਾਲ ਢਾਹ 
ਜਨ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕੋਂ । ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਇਸ ਪੱਧੋਂ ਜ਼ਰੁਰ ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ। ਦੁਨੀਆ ਦੋ ਹੋਰਨਾਂ ` 
ਸੈਗਠਤ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਢਾਂਚਾ ਤੇ ਵਿਧਾਨ ਕਾਫ਼ੀ ਲਚਕੀਲਾ ਹੈ। 
ਇਸਦੇ ਇਸ 'ਖੁੱਲ੍ਹ-ਖੁਲਾਰੇ' ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੋ ਕਈ ਸਾਰੈ ਵਿਦਵਾਨ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਟਕਸਾਲੀ ` 
ਅਜ਼ਥਾਂ ਵਿਚ ਧਰਮ ਮੰਨਣ ਤੋਂ' ਹੀਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹਨ।“੯ ਪਰੈਤੂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੋ ਇਸ 
ਲਚਕੀਲੋਪਣ ਨੂੰ ਇਸਦੀ ਉਦਾਰਦਿਲੀ ਸਮਝ ਲੈਣਾ ਭਾਰੀ ਭੁੱਲ ਹੋਵੇਗੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਰੇ 
“ਖ਼ੱਲ੍ਹ-ਖੁਲਾਰੇ' ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਜ਼ਰਿੱਤਰ, ਅੜੇ ਵਿਕ ਨਿਸਚਿਤ _ 
ਪੈਟਰਨ ਹੈ, ਜੋ ਇਸ ਨੂੰ ਬੁੱਲ੍ਹਦਿਲਾ ਵੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਖੁੱਲ੍ਹਦਿਲੀ 
ਦੀ ਇਕ “ਲਛਮਣ ਜ਼ੇਖਾ' ਵੀ ਮਿਥਦਾ ਹੈ । ਬੇਹੱਦ ਮਜ਼ਬੂਤ 'ਹਾਜ਼ਮੈ' ਦੇ ਬਾਵਜੁਦ ਇਹ _ 
ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਪਰਹੇਜ਼ ਦਾ ਕਰੜਾਈ ਨਾਲ ਪਾਲਣ ਕਰਕੇ ਜ਼ੱਲਦ' ਹੈ । “ਦੂਸਜ਼ੇ' 
ਦਾ ਕਿਹੜਾ ਤੱਤ ਲੈਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਹੜਾ ਨਹੀਂ ਲੈਣਾ, ਇਸਦਾ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਮਾਪਦੰਡ 
ਹੈ। “ਦੂਸਰੈ' ਨੂੰ “ਆਪਣਾ' ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਉਸਦੇ ਕਿਹੜੇ 'ਵਲ" ਕੱਢਣੇ ਹਨ, ਇਸ 
ਬਾਰੇ ਇਕ ਬਾਕਾਇਦਾ ਨਿਰਧਾਰਤ ਸੇਧ ਹੈ। ਇਸ ਕੋਲ 'ਦੂਸਰੇ” ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਪਾਉਣ 1 
ਚ 04610 16 ਬੁੱਧੀ" ਮੋਰੀ, 'ਦੇਹੀ' ਤੋਰੀ । ਯਾਨੀ ਕਿ 
ਮੈਂ “ਸੁਆਮੀ (੧੪5੧੦), ਤੂੰ ਦਾਸ (88੧੬)॥% 

ਵਿਵੇਕਾਨੰਦਾ ਦੁਆਰਾ ਵੋਦਾਂਤ ਢੌਦਾਂਤ ਨੂੰ ਇਕਮਾਡਰ ਸ਼ੁੱਧ (੧6 ਧਰਮ ਕਜ਼ਾਰ ਲੋਣ 
ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਸਦੇ ਹੀ ਸਾਖਿਆਤ ਰੂਪ (10000੬8681005) ਸਮਝਣ 
ਦੀ ਧਾਰਨਾ 'ਚੋਂ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੇ ਚੌਧਰਮੁਖੀ (੧:॥੦੦੦੦॥॥੬੧। ਖ਼ਾਸੇ ਦੀ ਪਰਤੱਖ ਝਲਕ ਮਿਲ _ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ।: 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਵੇਦਾਂਤ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਧਰਮ ਦੇ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਵੀ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ` 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਵੀ, ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਗਰ 
ਵਸੀਲਾ ਸੀ। ਇਹ ਭਾਰਤ ਦੇ ਜ਼ੈਰ-ਹਿੰਦੂ ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ 
ਸਮਾਜ ਤੇ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ, ਜਿਸਦਾ ਭਾਰੂ ਤੱਤ ਹਿੰਦੂ ਹੈ, ਦੋ ਅਨਗੂਲਾ ਚਾਲ ਅਤ ਅਜ 
ਸਰਿਜੇ, ਪਰ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ 
ਆਧਾਰ ਤੋਂ ਸਾਮਾ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨੂੰ ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਮੈਕਲਪ 
ਨਾਲ ਕੋਈ ਇਤਰਾਜ਼ ਜਾਂ ਝਗੜਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜ਼ੀਰ-ਹਿੰਦੂ ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਰ 
ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ, ਇਹ ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੁਪ ਵਿਚ ਹਿੰਦੁਵਾਦ ਦਾ ਪੱਖ ਪੁਰਦਾ ਸੀ। ਹਿੰਦਆਂ ਨੰ ਇੱਕੋ 
ਮੌਕੇ ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਵੇਦਾਂਤੀ ਅਖਵਾਉਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਔਕੜ ਨਹੀਂ। ਕਿਉਂਕਿ ਹਿੰਦ ਗਾਐਜ਼ਾਰੇ ਰ 
ਅੰਦਰਲੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਵਰਗ ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਰੂਹਾਨੀ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਤੋ ਵਿਰਸਾ ਤਸਲੀਮ ਕਰਦੇ ਰ 
ਹਨ । ਪਰੈਤੂ ਕਿਸੇ ਜ਼ੀਰ-ਹਿੰਦੂ ਲਈ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਲਈ ਤਾਂ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਹੀ, ਇਹ _! 
ਦੂਹਰੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਪਾਲ ਸਕਣੀ ਔਖੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਲਈ ਇੱਕੋ ਮੌਕੇ ਵੇਦਾਂਤੀ 

- ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਅਸੀਂ 'ਕੌਮ', ਤੁਸੀਂ 'ਫ਼ਿਰਕੇ' (00000; (0 ੧੧੦, ੬1000) 0 ੧੦੦) ! ਅਸੀਂ ਹੋਏ ਕੌਮਪ੍ਸਤ, 
ਤੁਸੀਂ ਹੋਏ ।ਫਰਕਾਪਸ= ॥ 

ਦੌਸ਼ਰਗਤਾਂ ਦਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਤ 

ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਹਾਉਣਾ ਅਸੋਭਵ ਜੋਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਤੋਂ ਸੰਪੂਰਨ 
ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਏਲਾ ਦ੍੍‌ੜ੍ਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਜਮ੍ਹਾਂ 
ਘਟਾਓ ਦੀ ਉੱਕਾ ਹੀ ਲੋੜ ਮਹਿਸੂਸ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਅਕੀਦਾ ਇਸ 
ਦ ਇਜਾਜ਼ਤ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੇਦਾਂਤੀ ਬਣਨ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਮੁਸਲਿਮ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤਿਆਗਣੇਂ ਪੈਣੇ ਸਨ, ਜੋ ਉਜ ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਜ਼ ਸਕਦੇ । 
[ਨਿਰੋਲ ਜਿਧਾਂਤਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਬਰਾਬਰ 
ਢੁਕਦੀ ਹੈ। ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਭਾਈ ਮੰਝ ਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਕਜ਼ ਦਿੱਤੀ ਸੀ ਕਿ 

ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਏਨਾ ਰੋਗ ਜੜ੍ਹ ਚੁੱਕਾ ਹੋਇਆ ਸੀ ਕਿ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦਾ 
ਕਾਵ਼ੀ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਹੀ ਅੰਗ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੁਰਾਹੇ 
ਫ਼ਰੀ ਸੋਚ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਜ਼ ਹੋ ਗਿਆਂ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜਾ ਕਰਨ 
ਦੇ ਮਾਮਲੇ 'ਚ ਸਿੱਖ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਜਿੰਨੀ ਤਿੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਤੇ ਅਡੋਲਤਾ ਨਾ ਦਿਖਾ ਸਕੇ] 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਿਉਂਜੋ ਆਪਣਾ 'ਮੁਸਲਮਪੁਣਾ' ਤਿਆਗ ਕੇ ਹੀ ਵੋਦਾਂਤ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਸਣ 

ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 

ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਤੇ ਸਮਾਜ ਸੁਧਾਰ ਦੀ ਨਵੀਂ ਚੇਤਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੋਈ। ਆਪਣੇ 
ਜੂਹਾਨੀ ਵਿਰਸੇ ਤੋ ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਚ ਜ਼ੋਰਵ ਦਾ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ । ਮਤ, ਜਾਤ, ਬੋਲੀ, 
ਮਜਿਆਜ਼ਾਜ਼ ਤੇ ਖੋਤਜ਼ ਆਦਿ ਦੇ ਵਖ਼ਰੋਵਿਆਂ ਤੋਂ ਉੰਚੋਰੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਸੇਕਲਪ ਤੇ ਉਤਜਾਹ 
ਮੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਏਕਤਾ ਤੇ ਜਥੇਥੋਦੀ ਦਾ ਅਭਾਵ ਦੂਰ 
ਹੋਣ ਲੱਗਾ ਅਤੇ ਆਲਸ ਤੇ ਸਿਥਲਤਾ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤੇ ਜਿਸਮਾਨੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ 
ਦਾ ਜ਼ਂਅ ਪ੍ਰਗਣ ਹੋ ਤੁਰਿਆ। ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਅੰਦਰੋਂ ਜਿਸਮਾਨੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ 
ਤੇ ਬੁਜ਼ਦਿਲੀ ਦੋ ਭਾਵ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ਰੰਭਣਾਮਈ ਮਾਲ਼ਲ ਵਜ 
ਉੱਬਾਰਿਆ। ਪਰ ਇਸਲਾਮ ਪ੍ਰਤਿ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਸਾ-ਭਾਵ ਢਾ ਅਰਥ ਇਹ 
ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਸੱਚਾ ਮੁਦਈ ਜਾਂ ਪ੍ਰਸੈਸਕ ਬਣ ਗਿਆ 
ਸੀ। ਫਰਸਦੀ ਇਸਲਾਮ ਪ੍ਰਤਿ ਸਮੁੱਚੀ ਪਹੁੰਚ ਉਮਯੋਗਵਾਦੀ ਸੀ। ਜਦ ਉਹ ਇਸਲਾਮ 
ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਕੁ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਸੀ ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਅਸਲੀ ਉਦੇਸ਼ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਨੂੰ ਸੁਦ੍ਿੜ੍ਹ ਬਣਾਉਣਾ ਸੀ। ਇਕ ਆਲੋਚਕ ਦੇ ਵਿਜ਼ਾਰ ਵਿਚ, ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ 
ਨੈ “ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ, ਤਰੱਕੀ ਤੇ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਲਈ ਇਸਲਾਮ 
ਨੂੰ ਇਕ ਸੈਦ ਵਜੋਂ ਵਰਤਿਆ।'# ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਜਦ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਤੁਲਨਾ 
ਜਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੀਆਂ ਜੋ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦੀਆਂ ਸਨ, ਉਹ ਉੱਸ 
ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਭਾਵ ਪੈਂਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਹਸਦ ਤੇ ਸ਼ਰੀਕੇ ਦੀ ਸੌੜੀ ਭਾਵਨਾ 
ਜਾਗਰਤ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ। ਉਸਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਬੇਹੱਦ ਬੇਚੈਨ ਕਰਦੀ ਸੀ ਕਿ ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਅੰਦਰ ਵੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਰਗਾ ਸਰੀਰਕ ਬਲ, ਜੋਸ਼, ਏਕਤਾ ਤੋਂ ਜੁਝਾਰੂ ਸਪਿਰਟ ਕਿਉਂ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ! ਹਸਦ ਤੇ ਮੁਕਾਬਲੋਬਾਜ਼ੀ ਦੀ ਇਸ ਭਾਵਨਾ 'ਚੋਂ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ 
ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਕੁੱਝ ਤੱਤ ਗੂਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਲੁਕਵੀਂ ਇੱਛਾ ਜਾਗਦੀ ਹੈ। ਜਦ ਉਹ ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੈਦੀ 



ਕੋਪ ਕਿਸ ਭਿਧ ਜੂਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 

'ਪੁੱਲ੍ਹਦਿਲੀ” ਪਿੱਛੋ, ਅਸਲ ਵਿਚ਼, ਹਿੰਦੂ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਬਲਵਾਨ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਸੁਆਰਥ 
ਫ਼ੁਪਿਆ ਸਾਫ਼ ਦਿਖਾਈ ਢਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦੇ ਇਹ ਯਤਨ ਵਿਅਰਥੇ ਨਹੀਂ ਸਨ ਗਏ । ਇਸ ਨਾਲ ਹਿੰਦ ਵਰਗ 
ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲੈਬਾਜ਼ੀ ਦੀ _ਸਪਿਰਟ ਮੈਂਦਾ ਹੋਈ। 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖੋਂ ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪਰਮ-ਵਿਸ਼ੋਸ਼ 
ਸਮਝਦਾ ਸੀ। ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਨਾਲ਼ ਸ਼ਰਾਬਰੀ ਤੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 'ਚੋਂ ਸਰੀਰਕ 
ਬਲ ਤੇ ਲੜਾਕੂ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਗੁਹਿਣ ਕਰ ਲੈਣ ਨਾਲ, ਉਸ ਨਦਿਰ ਵਧਵਾਂ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਤੇ ਹੈਕਾਰ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਹੋ ਤੁਰਿਆ। ਉਸਦੇ ਜਾਗਰੂਕ ਹਿੱਸਿਆਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਸਮਹਕ ਰ 
ਸਾਂਝੀ ਪਛਾਣ ਦੀ ਨਵੀਂ ਚੇਤਨਾ ਵਿਕਸਤ ਹੋਈ। ਇਸ ਡਰ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੇ 
ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਸਥੂਲ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ 
ਦੁਆਰਾ ਨਿਭਾਈ ਗਈ ਕੁੰਜੀਵਤ ਭੂਮਿਕਾ ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਤਸਲੀਮ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਹੀ, ਉਸਨੂੰ, 
ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ 'ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਪਿਤਾਮਾ” ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ।> ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੋ ਸਮੁੱਚੇ 

ਜਾਰੀਆਂ ਲੇ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਸਰ ਕਬ਼ੂਲਿਆ। 

ਰੂਪ-ਵਖਰੇਵੇਂ ਤੇ ਵੈਨਗੀਆਂ 
ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦਾ ਆਗ਼ਾਜ਼ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਜਜ਼ਸ਼ਾ ਤਕੜਾ 
ਵੋਗ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਗਿਆ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਮੁੱਖ ਸਾਰਾ ਅੰਦਰ ਕਈ 
ਉਪ-ਧਾਰਾਵਾਂ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ। ਪਰੋਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਧਾਰਾ ਜਾਂ ਉਪ-ਧਾਰਾ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ 
ਝੁਕਾਵਾਂ ਤੌ ਸੁਰ਼ਰੂ ਨਹੀਂ' ਸੀ, ਨਾ ਹੀ ਹੈ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਰੜੀ ਜ਼ਾਸਣਰਵਾਦ 
ਦਾ ਮੂਲ ਸੈਕਲਪ ਹੀ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਮਨੌਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਉੱਤੇ ਟਿਕਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦੀ ਇਹ ਦ੍੍‌ੜ੍ਹ ਧਾਰਨਾ ਸੀ ਕਿ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਰਸਾ ਭਾਰਤ 
ਦੀ ਉਘੜ ਰਹੀ ਕੌਮੀ ਪਛਾਣ ਦੀ ਆਧਾਰਜ਼ਿਲਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਉਹ ਭਵਿੱਖ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤ 
ਵਿਚ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਰਾਜਸੀ-ਤੌਤਰ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਦਾ ਸੀ ਜਿਸਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਵੇਦਾਂਤਕ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਸੀ ।“ ਬਗਾਲ ਅੰਦਰ “ਨੈਸ਼ਨਲ ਸੁਸਾਇਟੀ" ਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਸਭਾ 
ਦੇ ਬਾਨੀ ਨਾਬਾ ਗੋਪਾਲਮਿਤਰ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਬੀ ਕਿ “ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਦੀ 
ਬੁਨਿਆਦ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਹੈਂ।"'” ਬ੍ਰਹਮੋ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਗੂ ਨਵੀਨ ਚੰਦਰ ਭਾਇ ਦੀ ਇਹ 
ਖੁਲ੍ਹਮ-ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਧਾਰਨਾ ਸੀ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਲਈ ਹਿੰਦੀ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਦੀ 
ਕੱਮੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਕਸਤ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ। ਬਾਲ ਜ਼ੰਗਾਧਰ ਤਿਲਕ ਹਿੰਦੀ 
ਨੂੰ ਕੌਮੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦੇਣ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਕੱਟੜ ਮੁਦਈ ਸੀ। ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ 'ਹਿੰਦੂ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੋਯੋਗ ਕੜੀ” ਸਮਝਦਾ ਸੀ। ਮੰਡਤ ਜਵਾਹਰ ਲਾਲ ਨਹਿਰ 
ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ “ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਦਾ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ 
ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਤੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਲੱਗੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ।” 1932 ਵਿਚ 
ਆਪਣੇ। ਧੀ (ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ) ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਖ਼ਤ ਵਿਚ ਨਹਿਰੂ ਨੌ ਇਹ ਨਿਝੱਕ ਨਿਰਣਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਕਿ “ਉੱ੍ਹੀਵੀ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤ ਵਿਜ਼ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀਆਂ ਜੋ 
ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਤਰੰਗਾਂ” ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ, ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸੋ ਪੱਖੋਂ ਉਹ ਧਾਰਮਿਕ ਸਨ ਤੇ ਹਿੰਦੂ 

ਦੌਸ਼ਤਗਾੜਾਂ ਦਾ ਗ੍ਰਾਂਹਣ ਕੜੇ 

ਜਿਨ', ਜਿਸ ਕਰਕੇ “ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਸ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ 
ਲਿ ਹਏ।'“- ਨਿਰਾਦ ਢੌਧਰੀ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਹੈ 

“ਹਿੰਦੂ ਉਨਮਾਦ (੩੬॥॥ਗਰ/॥॥੧8) ਹੀ ਸੀ ਜਿਸਨੇ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੂੰ ਤੀਬਰ 
ਮੁਹੱਈਆ ਕੀਤਾ” ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਹੀ “ਜ਼ੈਰ-ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਰਵੱਈਆ 

(ਨਿਰਧਾਰਤ ਹੋਇਆ ।“ 
ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ, ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਦੋ ਪਾਟਵੇਂ 

ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜ਼ਝਾਨ ਪੁਗਟ ਹੋ ਗਏ ਸਨ । ਨਿਰਣਾਕਾਰੀ ਦੀ ਸਹੂਲਤ ਲਈ ਅਸੀਂ ਇਥੇ 
ਇਕ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਕੱਟੜਵਾਦੀ ਧਾਰਾ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਜ਼ੈਰ-ਕੱਟੜਵਾਦੀ ਅਥਵਾ ਉਦਾਰਦਿਲ 
ਸਾਰਾ ਦਾ ਨਾਉਂ ਦੇ ਕੋ ਚੱਲਦੇ ਰਾਂ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਢੋਨੋਂ ਹੀ ਰੁਝਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅਗਾਂਹ ਹੋਰ ਅਲੱਗ 
ਅਲੱਗ ਉਪ-ਸ਼ਾਖ਼ਾਵਾਂ ਸਨ, ਪਰੰਤੂ ਆਪਣੇ ਸਾਰਿਆਂ ਰੁਪ-ਵਖਰੋਵਿਆਂ ਦੇ ਸ਼ਾਵਜੂਦ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਬਨਾਂ ਮੁੱਖ ਤੇ ਉਪ-ਧਾਰਾਵਾਂ ਅੰਦਰ ਮੂਲ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਤਕੜੀ ਸਾਂਝ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ 
ਹਿੰਦ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਊਚ-ਨੀਚ, ਦਰਜਾ-ਬਦਰਜੀ ਤੇ ਵਿਤਕਰੇ ਦਾ ਬਾਵ ਜਨਮਜਾਤ 
ਹੈ, ਉਸੇ ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ, ਆਪਣੇ ਹਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ, ਭੇਦ-ਭਾਵ 
ਗ਼ਲਬਾਪ੍ਸਤੀ ਅਤੇ ਤਾਨਾਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਜੋਰਦਾਰ ਅੰਸ਼ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਭਾਰੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ, 

ਆਪਣੌ ਹਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ, ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੀ 
ਸੁਤੰਤਰ ਪਛਾਣ ਤੇਂ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਰੱਦਣ ਤੇ ਖੋਰਾ ਲਾਉਣ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਅਤੇ ਵੇਗ ਅਖ਼ਤਿਆਰ 
ਕਰਕੇ ਚੱਲਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦਾ ਦੀ ਹਰ ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਕ ਵੋਨਗੀ , ਅੰਤਮ ਨਿਰਣੈਂ 
ਵਜੋਂ, ਹਿੰਦੁਵਾਦ ਨੂੰ ਸ਼ਲ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਹਿੰਦੂ ਕੱਟਲਵਾਦੀ ਧਾਰਾ ਜ਼ਾਰਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ, ਨੰਗੀ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ 
ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਸੁਤਰ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹਣ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ 

ਖੁੱਟੜਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਦਲੀਲ ਮੁਤਾਬਕ, ਕਿਉਂਜੋ ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ ਦੇ ਮੁਲ ਬਾਸ਼ਿੰਦੇ 'ਹਿੰਦੂ' 
ਸਨ, ਅਤੇ ਕਿਉਂਜੋ ਭਾਰਤ ਦੀ ਮੌਜੂਦਾ ਲੋਕਾਈ ਦਾ ਵੱਡਾ ਭਾਜ਼ੀ ਹਿੱਸਾ ਇਨ੍ਹਾਂ “ਹਿੰਦੂ 
ਮਰਵਜਾਂ ਦੀ ਹੀ ਅੰਜ਼' ਹੈ, ਇਸ ਕਜ਼ਕੇ “ਬਹੁ-ਸਭਿਆਜ਼ਾਰੀ ਕੰਮ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਭਾਰਤ 
ਦੀ 'ਆਤਮਾ” ਇਕ ਹੈ, ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਸਭਿਆੜਾਵਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 
ਜੀਵਨ ਮਰਿਆਦਾ, ਖਾਣ-ਪੀਣ ਦੀਆਂ ਆਦਤਾਂ ਤੇ ਬੋਲੀ ਆਦਿ ਦੇ ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ “ਅੰਤਰੀਵ ਭਾਵ” ਸਾਂਝੇ ਹਨ।”” ਸਾਵਰਕਰ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਦੇ ਮੁਲ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਸੀ, “ਹਿੰਦੂ ਤੋਂ ਭਾਵ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ 
ਹੈ ਜੋ ਸਿੰਧ ਦਰਿਆ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸਾਗਰਾਂ ਤਕ ਫੈਲੀ ਇਸ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪਿਤਰ-ਭੂਮੀ 
ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੀ ਪੁੰਨ-ਕੂਮੀ (00191੪॥6) ਮੰਨਕੇ ਚੱਲਦਾ ਹੈ।'# ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਕੱਟੜਵਾਦੀ ਸੈਕਲਪ ਤਿੰਨ ਮੂਲ ਤੱਤਾਂ-ਡੂ-ਖੰਡ (੧(੦॥0॥੧1, 
ਵਸ (ਸ11101100) ਤੇ ਧਰਮ (001/1000)-ਦੀ ਸਾਂਝ ਉੱਤੇ ਬਲ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਭਾਰਤ ਦੇ ਜ਼ੀਰ-ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ 
ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਲਈ ਹੈਭੀਰ ਉਲਝਣਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ 
ਉੱਤੇ ਜਨਮ ਲੈਣ ਸਦਕਾ ਇਸਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਨਮ-ਭੂਮੀ ਜਾਂ ਮਾਤ-ਭੂਮੀ ਕਹਿਣਾ ਤਾਂ 
ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ ਉੱਚਿਤ ਠਹਿਰਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ (ਹਾਲਾਂਕਿ ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਮਾਣ- 
ਸੱਤਾ ਪੰਜਾਬੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਤੀਬਰ ਪਿਆਰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਭਾਰਤ 
ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਾਤ-ਭੂਮੀ ਕਰਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਦੇ ਇਸ ਪੰਜਾਬ- 
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ਸ੍ਰੇਮ ਉੱਤੇ ਉਜ਼ਰ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਜਾਂ ਨੈਤਿਕ ਵਾਜਬੀਅਤ ਨਹੀਂ ਬਣਦੀ। 
ਇਹ ਗੱਲ ਕਸ਼ਮੀਰੀਆਂ, ਬੰਗਾਲੀਆਂ, ਤਾਮਿਲਾਂ, ਗੁਜਰਾਤੀਆਂ ਆਦਿ ਸਭਨਾਂ ਉੱਤੋਂ 
ਬਰਾਬਰ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ)। ਪਰੋੜੂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਤ਼ੈਰ-ਹਿੰਦੂ ਨਾਗਰਿਕ ਕੋਲੋਂ ਇਹ ਮੰਗ 
ਕਰਨੀ ਕਿ ਉਹ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 'ਪਿਤਰ-ਭੂਮੀ' ਸਵੀਕਾਰ ਕਰੇ, ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਜੋਰੋ- 
ਜਬਰੀ ਹਿੰਦੂ ਪੂਰਵਜਾਂ ਦੀ ਅੱਸ਼ ਹੋਣ ਦਾ ਇਕਬਾਲ ਕਰਾਉਣਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਧਰਤੀ 
ਦੇ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਖੰਡ ਨੂੰ 'ਪੂੰਨ-ਭੂਮੀ” ਦਾ ਦਰਜਾ ਦੇਣਾ ਵੀ ਸ਼ੁੱਧ ਹਿੰਦਵਾਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ। 
ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਲਈ ਕੋਈ ਜਗ੍ਹਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਭਾਰਤ 
ਦੇ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਸ ਦਰਿਆਵਾਂ (ਗੈਗਾ, ਜਮੁਨਾ, ਸਰਸਵਤੀ ਆਦਿ) ਦੀ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਵਿਚ 
ਸ਼ਰਧਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣੀ ਹਿੰਦੂ ਮਨੌਤ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਜ਼ਰ-ਹਿੰਦੂ 
ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਆਪਣੇ ਕੁੱਝ ਮੂਲ ਅਕੀਦਿਆਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਹੀ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਕੱਟੜਵਾਦੀ ਮਤ ਇਸ 
ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਲੁਕ-ਲੁਕੌਅ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ ਦਿੰਦਾ। ਗੋਲਵਾਲਕਰ ਦੀ ਇਹ ਸਮੁੱਸ਼ਟ ਸ਼ਾਰਨਾ 
(ਤੇ ਤਾੜਨਾ !) ਸੀ ਕਿ : “ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਹੈ, 
ਇਸ ਕਰਕੈ ਇਸ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਖ਼ਾਸਾ ਬਰਕਰਾਰ ਜ਼ਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਜ਼ੀਜ-ਹਿੰਦੁ ਭਾਰਤੀਆਂ 
ਨੇ ਜੇਕਰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਹਿਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ 
ਹੋਣਾ ਪੈਣਾ ਹੈ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਕੌਮੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਅੰਦਰ ਅਭੇਦ ਹੋਣਾ ਪੈਣਾ ਹੈ।” 
ਭਾਵ ਸਪੱਥਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਜ਼ੈਰ-ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਲਈ 'ਕੌਮੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ” ਦਾ ਅੰਗ 
ਬਣਨ ਵਾਸਤੇ ਹੋਲ ਲਿਖੀਆਂ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨੀ ਜ਼ਜੁਗੀ ਹੈ : (1। ਉਹ ਭਾਰਤੀ 
ਸਭਿਅਤਾ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੋ ਕੇਂਦਰੀ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨ; (2) ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹਿੰਦੂ 
ਹਸਤੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਰਾਮਚੇਦਰ ਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਆਦਿ ਨੂੰ, ਕੋਵਲ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ ਹਸਤੀਆਂ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੋਖਣ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਭਾਰਤੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਨਾਇਕਾਂ ਵਜੋਂ ਮਾਨਤਾ ਦੇਣ: 
(3) ਉਹ ਆਪਣੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਅੰਦਰ ਵਿਲੀਨ 
(ਜਜ਼ਬ) ਹੋਣ ਦੀ ਸੈਧ ਤੇ ਰੁਚੀ ਦਿਖਾਉਣ । ਇਸ ਰਲੋਵੇਂ (84300/10000) ਦੁਆਰਾ 
ਹੀ ਉਹ (ਭਾਰਤੀ। ਕੌਮ ਪ੍ਰਤਿ ਆਪਣੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਸਾਬਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ।" 

ਇਸ ਖੁੱਲ੍ਹਮ-ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਕੱਟੜਵਾਦੀ ਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ ਹਣ ਕੇ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਦਾ ਇਕ ਦੂਜਾ, ਅਕੱਟੜ (ਲਿਬਰਲ) ਰੂਪ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ, ਜਿਸਨੇ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਦੇ ਪੱਛਮੀ ਮਾਡਲ ਤੋਂ ਪਿਤ ਹੋ ਕੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਧਰਮ, ਜ਼ਾਸ਼ਾ, ਨਸਲ, 
ਜਾਤ ਅਤੇ ਖੇਤਰ ਆਦਿ ਦੇ ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਤੋਂ ਉਪਰ ਉੱਠ ਕੇ, ਇਕ ਵਡੇਰੀ ਤੋਂ ਇਕਹਿਰੀ 
ਕੌਮੀ ਪਛਾਣ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਨ ਦਾ ਉਤਸ਼ਾਹੀ ਲਕਸ਼ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ। ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ 
ਅੰਦਰ ਆਸਬੁਨਿਕ ਭਾਸਟਰਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪਰਗਟ ਹੋਂਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ, ਧਾਰਮਿਕ 
ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹੋਇਆ ਕਰਦੀ ਸੀ, "ਪਰੈੜੂ 
ਸਦੀ ਵਿਚ ਯੂਰਪ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੇ ਲੈ ਲਈ ਸੀ। (ਯਾਨੀ ਕਿ) 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੇ ਕੁੱਝ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਲੋੜਾਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸੁਰੱਖਿਆ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਸ਼ਰਧਾ, 
ਪਛਾਣ ਤੇ ਭਾਈਚਾਰਕ ਏਕਤਾ ਆਦਿ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਪੱਥੋਂ, ਸ਼ਰਮ ਵਾਲੀ ਭੁਮਿਕਾ 
ਨਿਭਾਉਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ।''” ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੁਆਰਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਇਸ 
ਭੂਮਿਕਾ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਮਾਰਕ ਜੁਅਰਗਨਜ਼ਮੇਰ ਸੈਕੂਲਰ ਨੰਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਨੂੰ ' “ਧਰਮਾਂ 
ਤੋਂ ਵੀ ਪਰਲੋ ਦਰਜੋ ਦਾ ਸਰਮ” ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ।“ ਰੂਪਰ ਐਮਰਸਨ ਇਸ ਨੰ “ਪੱਛਮ ਦੁਆਰਾ 
ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਬਖ਼ਜ਼ਿਆ ਬੈਨਜ਼ੀਰ ਤੋਹਫ਼ਾ" ਸੱਦਦਾ ਹੈ।“ ਸੋ ਫ਼ਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ 

ਛੌਸ਼ਭਗ਼ਤਾੀੰ ਦ਼ਾ ਗ਼ਂਹਿਣ ਆ 

ਉਦਾਰਦਿਲ ਧਾਰਾ, ਜਾਹਿਰਾ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਧਰਮ ਨੂੰ ਕੌਮੀ ਪਛਾਣ ਦਾ ਮੁੱਖ ਤੱਤ ਬਣਾਉਣ 
ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹੀ ਪੈਜ਼ੀਸ਼ਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲੈਂਦੀ। ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ ਦੋ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਇਹ 
ਸ਼ਰਮ ਦੀ ਕੂਮਿਕਾ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੂੰ ਸੈਂਪਦੀ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਕੱਟੜਵਾਦੀ ਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ ਇਹ 

ਇਸਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਨਿਥੇੜਾ ਸੀ, ਪਰੈੜੂ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ 
ਉਦਾਜ਼ਵ਼ਾਦੀ ਧਾਜ਼ਲਾ, ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਬਾਰੇ ਪੱਛਮੀ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਬਾਂਦਰ-ਨਕਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

ਇਸ ਨੇ ਬਰਾਬਰ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦਾ ਗਹਿਰਾ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਤੋ ਸੈਕਲਪਾਤਮਿਕ ਪ੍ਰਭਾਵ 

ਕਬੁਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਤੈ ਹੇਠਾਂ 
ਇਹ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਧਾਰਨਾ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੁ ਧਰਮ, ਆਪਣੇਂ ਮੂਲ ਚਰਿੱਤਰ ਪੱਖੋਂ, 
ਸਾਂਝ-ਭਾਵੀ ਤੋਂ ਸਹਿਣਸ਼ੀਲ ਧਰਮ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੋ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੋ ਇਸ 'ਗੁਣਸ਼ਾਲੀ 

ੜੱਤ' ਨਹ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਂਦਿਆਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਤੋ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਝੇਕਤਾ 
ਤੈ ਇਕਮੁੱਠਤਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ, ਇਕ ਸਰਬ਼- 
ਸਾਂਝੀ ਤੇ ਇਕਲੌਤੀ ਭਾਰਤੀ ਪਛਾਣ ਵਿਕਸਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਆਸਥਾ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨੂੰ, ਇਸਦੇ ਸਭਨਾਂ ਅਦਿਰੂਨੀ 
ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਤੋਂ ਮਤਿਰ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਵਜੂਦ, ਇਕਜੁੱਟਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਵੇਂ ਹੀ 

ਟਪਰੇਵਿਆਂ ਤੇ ਅੰਤਰ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ, ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਲੜੀ ਵਿ ਪ੍ਰਣ ਦਾ” 
ਛਰੋਸੋਯੋਗ ਵਸੀਲਾ ਬਣ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਗਾਂਧੀ ਇਸ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਵਿਚਾਜ਼ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰੂਪ ਦੋਣ ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲੋਂ 
ਵਧੇਰੇ ਕਾਬਲ ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ। ਉਸਨੇ ਇਹ ਗੱਲ ਜਾਣ ਲਈ ਸੀ ਕਿ ਧਰਮ ਨੂੰ ਕੌਮ 
ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਿੱਥਣ ਦੀ ਪੁੱਲ੍ਹਮ-ਪੁੱਲ੍ਹੀ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਪੋਜ਼ੀਜ਼ਨ ਭਾਰਤ ਦੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ 
ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਨੂੰ “ਕੌਮੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ' ਅੰਦਰ ਲਿਆਉਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸਨੇ ਵਧੇਰੇ ਸ਼ਾਤਰ ਪੈਂਤੜਾ ਈਜਾਦ ਕੀਤਾ। ਉਸਨੈ ਧਰਮ 
ਦੀ ਬਜਾਇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਜ਼ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਏ ਜਾਣ ਦੇ ਮਤ 
ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਸਦਾ ਕਹਿਣਾ ਸੀ ਕਿ ਕੌਮ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ 

ਸਕਿਆਜ਼ਾਜ਼ੁ ਦਾ ਰੋਲ ਵਧੇਰੇ ਨਿਰਣਾਇਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਸੀ ਕਿ 
ਗ਼ਾਹਮਿਯ ਵਖਰੌਵਿਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੁਦ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਵਰਗਾਂ ਦਾ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਸਾਂਝਾ 

ਹੈ। ਆਪਣੇ ਇਸ ਮਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਤਰਕ ਹਿੰਦੂ 
ਖੈਂਟੜਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਦਲੀਲ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁੜਾ ਵੱਖਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਕੱਟੜਵਾਦੀਆਂ ਵਾਂਗ 
ਹੈ|, ਗਾਂਧੀ ਵੀ ਇਸ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਸੀ ਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਾਜੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਲਕਾਂ 

ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਸਾਂਝੀਆਂ ਹਨ, ਭਾਵ ਉਹ ਸਾਰੇ ਪਹਿਲਾਂ-ਪਹਿਲ ਹਿੰਦੂ ਸਨ ਅਤੇ ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਜੇਕਰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਆਪਣਾ ਧਰਮ ਤਬਦੀਲ ਵੀ ਕਰ ਲਿਆ, ਤਾਂ ਵੀ ਉਸਦਾ ਮੂਲ 
ਸਜ਼ਿਆਚਾਰ਼ ਤਬਦੀਲ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਗ਼ਾਂਧੀ-ਮਾਰਕਾ ਤਰਕ ਮੁਤਾਬਕ , ਭਾਰਤੀ 

ਸਲਮਾਨ ਕਿਉਂਜੋ ਮੁਲ ਜੁਪ ਵਿਜ਼ ਹਿੰਦੁ ਹੀ ਸਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੱਖਰਾ ਧਰਮ ਅਪਣਾ 

ਲੈਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤਬਦੀਲ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਹਿੰਦੂਆਂ ਨਾਲ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰਕ ਸਾਂਝ ਜਿਉਂ' ਦੀ ਤਿਉਂ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ।'2 ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਜਿਸ 
ਡੁਰਕ ਆਸਰੇ ਸਾਵਰਕਰ ਨੈ ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ “ਹਿੰਦੂ" ਕਰਾਰ ਦਿੰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਫ਼ ਵੱਖਰੀ ਧਾਰਮਿਕ ਹਸਤੀ ਪੁਵਾਨ ਕਰਨ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ,“ ਗਾਂਧੀ ਨੈ 



ਗਾਂਧੀ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇੱਕੋ ਸਾਂਝੇ ਭਾਜਨੀਤਕ ਭਾਈਢਾਰੋ 
ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸੈਗਠਤ ਕਰਨਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀ ਤੇ ਇਕਲੌਤੀ ਭਾਰਤੀ ਪਛਾਣ 
ਵਿਕਸਤ ਕਰਨੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਸਰਬ-ਸਾਂਝਾ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਜਜ਼ਬਾ ਪਰਵੱਲਤ ਕਰਨਾ 
ਸੀਂ। ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਪੁਰਾਣਾ ਤੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਭਾਈਚਾਰਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, 
ਗਾਂਧੀ ਇਸ ਸਾਰੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ ਭੂਮਿਕਾ ਚਿਤਵਦਾ ਸੀ। 
ਉਹ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸ਼ਕਤੀ ਤਸੱਵਰ ਕਰਦਾ ਸੀ। 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸਨੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਆਦਰਸ਼ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੋ ਕੇਂਦਰੀ ਮੰਚ ਉੱਤੇ ਲਿਆਂਦੇ। 

ਰੁਪ ਵਿਚ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ। ਗਾਂਧੀ ਦੁਆਜ਼ਾ ਭਾਰਤ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਇਸ ਕਦਰ 
ਹਿੰਦੂਕਰਨ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਜਾਣ ਸਦਕਾ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਮੰਦਿਰ , ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ, ਡਿੱਖਾ 
ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਹੈਦਾ ਹੋਇਆ । ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰਾ ਗਾਂਧੀ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠਲੇ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦੇ ਅੰਦੋਲਨ ਤੋਂ' ਬੇਮੁੱਖ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉਸੇ ਅੰਦਰ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਵਜੋਂ ਜਥੇਬੈਦ ਹੋਣ ਦਾ ਰੁਝਾਨ ਤਾਕਤ ਫੜ ਗਿਆ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਰਾਜਸੀ ਇਸਲਾਮ 
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ਹੈ। 

ਗਾਂਧੀ ਤੇ ਸਿੱਖ 
ਗਾਂਧੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਨੂੰ ਮੁਸਲਿਮ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਕਿਤੇ ਵੱਧ ਨਫ਼ਰਤ ਦੀ 
ਨਿਗ੍ਹਾ ਨਾਲ ਦੇਖਦਾ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਸਰਬਸਾਂਝੀ ਭਾਜ਼ਤੀ ਪਛਾਣ 
ਅੰਦਰ ਜੱਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਇੱਛਾ ਤੇ ਰੁਚੀ ਪ੍ਰਗਣਾਉਂਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਉਹ 

ਵਾਸ਼ਡਗਾਤਾ ਦਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੋਚ 

ਸਲਾਮ ਨੂੰ , ਘੱਟੋ-ਘੱਟ, ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ' ਵੱਖਰੇ ਧਰਮ ਦਾ ਦਰਜਾ ਜ਼ਰੂਰ ਦਿੰਦਾ ਸੀ, 
ਹੂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉਹ ਇਹ ਰਿਆਇਤ ਦੇਣ ਲਈ ਵੀ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ 

ਜੈ ਸਿਰਫ਼ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਉਪ-ਸ਼ਾਖਾ ਮੰਨ ਕੇ ਚੱਲਣ ਦੀ 
ਂਦੂਵਾਦੀ ਪੋਜੀਸ਼ਨ ਦਾ ਕੱਟੜ ਮੁਦਈ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਉਸਨੂੰ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਸਿੱਖ 
ਜਲਿ ਨਾਲ ਭਾਰੀ ਚਿੜ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਲੰਗ ਇੰਡੀਆ (9 ਅਪ੍ਰੈਲ, 1925) ਲਾਂ 

ਪਰਚੇ ਅੰਦਰ ਲਿਖੇ ਇਕ ਲੇਖ ਵਿਚ ਗਾਂਧੀ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਬਾਰੇ ਕੀਤੀ 
| ਹੱਤਕ ਭਰੀ ਟਿੱਪਣੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ “ਗੁਮਰਾਹ ਦੋਜ਼ਭਗਤ' 

ਜੈਂਹਿਣ ਦੀ ਗ਼ਸਤਾਖ਼ੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਕਈ ਅਭੋਲਪੁਣੈ ਵਿਚ਼ ਹੋਈ ਗ਼ਲਤੀ ਲਹੀਂ ਸੀ। 
ਜਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਉਸਦੀ ਤੁਅੱਸਬ-ਗੱਸੀ ਸੋਚ ਦਾ ਅਸ਼ਿਸ਼ਟ ਪ੍ਗਟਾਉ ਸੀ। ਇਕ 

ਜਾਲ ਸਿੱਖ ਲੀਡਰ ਸ: ਮੰਗਲ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਟਿੱਪਣੀ ਢਾ ਬੁਰਾ ਮਨਾਏ ਜਾਣ 
ਜੈ ਜੁਆਸ਼ ਵਿਚ, ਉਸਨੇ ਰੁੱਧੋ ਲਹਿਜੇ ਵਿਚ ਇਹ ਹਿੰਦੂਢਾਦੀ ਧਾਰਨਾ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਈ 
ਕਿ “ਸਿੱਖ ਗੁਰਆਂ ਬਾਰੇ ਮੇਰਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੁ ਸਨ। ਮੈਂ ਸਿੱਖ 
ਹਜ਼ਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ ਅਲੱਗ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ। ਮੈਂ' ਇਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦਾ ਹੀ 
ਮਗ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ।” ਇਹ ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਉਸਨੇ ਇਕ ਵਾਰ ਨਹੀਂ, ਅਨੋਕਾਂ ਵਾਰ 
ਫਰਿਹਰਾਈ।” ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਆਪਣੀ ਨਫ਼ਰਤ ਨੂੰ ਉਸਨੇ ਕਦੋਂ ਵੀ ਲੁਕੋਂ ਕੋ ਨਹੀਂ 
ਜੀ ਜੱਖਿਆ। ਗਿਆਨੀ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੋਨਲੋ ਇਕ ਸਿੱਖ ਵਫ਼ਦ ਲਾਲ 
ਗੈੱਲਸ਼ਾਤ ਕਰਦਿਆਂ (21੧ ਜਨਵਰੀ, 1948) ਉਸਨੇ ਅੱਖੜ ਲਹਿਜੇ ਵਿਚ, ਇਹ 
ਅਪਮਾਨ ਭਰੋ ਸ਼ਬਦ ਕਹੇ : “ਹੈਂ ੜੁਹਾਲਾ ਰਥ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹਾਂ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਸੈਂ ਤੁਹਾਨੂੰ 
॥ਸ ਕਰਨ ਲਈ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਨਾ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਮੈਨੂੰ ਤੁਹਾਡੇ ਕੋਲੋਂ ਕੋਈ ਮਨਜ਼ੂਰੀ 
ਸੈਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਪਰ ਗੁਰੂਆਂ ਨੋ ਦਾਰੜੀਆਂ ਵਧਾਉਣ ਤੋਂ ਕਿਰਪਾਨ ਪਹਿਨਣ 
ਵਰਗੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਰਥ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ।”# ਗਾਂਧੀ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਢੇ 
ਫ਼ਤਹਿ ਦੇ ਜੈਕਾਰਿਆਂ (ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ) ਉੱਤੇ ਭਾਰੀ ਜਲਲ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਉਹ ਇਸ 
ਨੂੰ 'ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਵ਼ਿਰਕੂਪੁਣੇ' ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਸਮਝਦਾ ਸੀ।” ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, ਉਸਦਾ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿੱਪੀ ਨਾਲ ਭਾਜੀ ਵਿਜੋਧ ਸੀ। ਵਜ੍ਹਾ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖੀ 
ਲਿੱਪੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ ਅੱਭਰੀ ਪਛਾਣ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਇਹ ਗੱਲ ਗਾਂਧੀ ਨੂੰ ਵਿਹੁ ਵਰਗੀ ਜਾਪਦੀ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਇਹ ਵਹਿਮ ਡੂੰਘਾ 
ਘਰ ਕਰ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ “ਸਿੰਧੀ ਦੇ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿੱਪੀ ਦੀ ਘਾੜਤ ਵੀ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿਮੈੜਨ ਲਈ ਹੀ ਘੜੀ ਗਈ ਸੀ।” 'ਉੱਸਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿੱਪੀ ਅੰਦਰ 
'ਕੋਈ ਖੂਬੀ" ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਂਦੀ । ਰਾਜਕੁਮਾਰੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਕੌਰ ਨੂੰ ਲਿਖੋ ਇਕ ਪੁੱਤਰ 
(14 ਨਫੈਬਰ 1936) ਵਿਚ ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਮਨ ਦੀ ਇਹ ਫ਼ਿਰਕ ਮੁਰਾਦ ਸਾਫ਼ ਤੌਰ 
'ਤੇ ਪਰਗਟ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿੱਪੀ ਦਾ ਖਹਿੜਾ ਛੱਛ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਦੇਵਨਾਗਰੀ ਲਿੱਪੀ ਅਪਣਾ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ।” 

ਮਨ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋ ਸਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਅਜਿਹੇ ਤੁਅੱਸਬ ਪਾਲ ਕੇ ਚੱਲਦਿਆਂ 
ਗਾਂਧੀ ਕੋਲ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੋ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਸਮਰਥਨ ਦੀ ਉਮੀਦ ਕਦਾਚਿਤ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਉਸਨੂੰ ਇਸਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੌਲੌਂ ਹੀ ਕੈਅ ਆਉਂਦਾ ਸੀ। 
ਜੈਤੋ ਦੇ ਮੋਰਚੇ (19241 ਦੌਰਾਨ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਜਾਗੇ ਪੰਥਕ ਜੋਸ਼ ਨੋ ਗਾਂਧੀ ਦੇ 
ਮਨ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੇ ਮਨੋਰਸਾਂ ਬਾਰੇ ਗਹਿਰੇ ਤੌਖਲੇ ਮੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਅਜਿਹੀ 
ਮਨੋ-ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਉਸਨੇ 4 ਮਾਰਚ, 1924 ਨੂੰ ਅਕਾਲੀ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਲਿਥੋ ਇਕ ਪੱਤਰ 
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ਰਾਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲੋਂ ਇਹ ਪੱਕੀ ਯਕੀਨਦਹਾਨੀ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਸੀ ਕਿ “ਸ੍ਰੋਮਣੀ 
ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੇਟੀ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦੀ ਕੋਈ ਇੱਛਾ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਰੱਖਦੀ ।'“: 

ਗਾਂਧੀ ਇਕੱਲਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਸਨੂੰ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਤਿੱਖੀ ਨਫ਼ਰਤ ਸੀ। 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਕੌੜੀ ਵਿਚ ਇਹ ਅਹਿਤ ਵਿਆਪਤ ਪਤ ਭੀ ਰਤ ਸੀ! 
ਜਵਾਹਰ ਲਾਲ ਨਹਿਰੂ ਵਰਗੇ “ਰੌਸ਼ਨ ਖ਼ਿਆਲ” ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਵਿਨੌਬਾ ਭਾਵੇ 

ਤੋਂ ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਨਹਿਰੂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਅੱਸਥਾਂ ਦਾ ਕਰੂਪ ਪ੍ਗਟਾਵਾ ਕਰਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਸਾਫ਼ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਮੈਨੂੰ ਦਾਹੜੀਆਂ, ਮੁੱਛਾਂ ਤੋ ਜੂੜੇ ਜਿਹੇ ਚੰਗੇ ਨਹੀਂ _ ਲੱਗਦੇ।” ਉਸਨੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਦੋੜ ਦੇ, ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਕਬੂਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਜਦ 
ਅਫਗਾਨਿਸਤਾਨ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਮਾਨੁੱਲਾ ਖਾਂ ਨੇ ਕੱਟੜ-ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਦਾਹੜੀਆਂ ਜਬਰਨ ਮੁੰਨਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਰ “ਅੰਦਰੇ-ਅੰਦਰੀ ਬੇਹੱਦ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਹੋਈ ਸੀ।”:: 

ਇਸ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਮਜੁੰਚ ਦੇ ਮਾਮਲੇ 
ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਲੀਡਰਜ਼ਿਪ ਅੰਦਰ ਦੋ ਨਿਖੜਵੀਆਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨਾਂ ਮੌਜੂਦ ਸਨ, ਅਤੇ _ 

ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਉਥੇ ਸਿੱਪਾਂ ਦੋ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਖਰੋਵਾਂ ਨਹੀਂ _ 
ਸੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇਦਾ। ਸਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਸਮੁੱਚੀ ਹਿੰਦੁ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਇੱਕੋ ਜਿਹੀ ਸੀ । ਸਾਵਰਕਰ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗਾਂਧੀ ਤੇ ਨਹਿਰੂ ਤਕ, ਸਾਰੀ ਹਿੰਦੂ ਲੀਡਰਸਿਪ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਅੰਗ ਮੰਨ ਕੇ ਚੱਲਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਅੱਡਰੀ ਪਛਾਣ 
ਨੂੰ ਖੋਰਾ ਲਾ ਕੇ, ਇਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਰਣਨੀੜੀ ਦੀ ਅਡੋਲ 
ਧਾਰਨੀ ਸੀਂ। ਇਸ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਸਿੱਖ ਕਿਤੇ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਖ਼ਤਰੇ-ਮੂੰਹ ਆਏ ਹੋਏ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਖ਼ਤਰਾ ਫਧੇਰੇ ਵਾਸਤਵਿਕ ਤੇ ਰੀਭੀਰ ਸੀ । ਇਸ ਰੀਭੀਰੜਾ ਦਾ ਸਹੀ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਣ ਲਈ ਸਮੱਸਿਆ 
ਨੂੰ ਇਕ ਰੋਰ ਜ਼ਾਵੀਏ ਤੋਂ' ਦੋਖਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ । . 

ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਅਹਿਮ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ, ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਜ਼ 
ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਘੱਟਗਿਣੜੀ ਵਰਗ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਕਰਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਤੇ ਖ਼ਾਹਸ਼। 
ਦੂਜਾ, ਉੱਸ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਹਕੀਕੀ ਸਮਰੱਥਾ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਤੁਰਕ 
ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੇ ਦਿਨਾਂ ਅੰਦਰ ਤੂਰਕਾਂ ਨੇ ਅਰਮੀਨੀਆਈ ਤੇ ਯੂਨਾਨੀ ਮੁਲ 
ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਇਸਲਾਮੀਕਰਨ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਅਭੇਦ ਕਰ ਲੌਣ ਦੇ ਪੁਰਜ਼ੋਰ 
ਯਤਨ ਕੀਤੇ, ਪਰ ਸਾਹੇ ਯਤਨਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਤੁਰਕ ਆਪਣੇ ਮੰਤਵ ਵਿਚ ਸਫਲ ਨਹੀਂ 
ਸਨ ਹੋ ਸਕੇਂ। ਇਸ ਦੀ ਮੁੱਖ ਵਜ੍ਹਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਜਾਬਰ (ਤੁਰਕ ਬਹੁਗਿਣਤੀ। ਅਤੇ ਮਜ਼ਲੂਮ 
ਧਿਰਾਂ (ਅਰਮੀਨੀਆਈ ਤੇ ਯੂਨਾਨੀ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰੇ) ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਧਾਰਮਿਕ 
ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਦਰਾੜ ਏਟਗੋ ਗਹਿਰੀ ਸੀ ਕਿ ਇਸਨੂੰ ਮੇਟ ਸਕਣਾ ਸੁਖਾਲਾ ਨਰੀਂ ਸੀ। 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਤੁਰਕਾਂ ਦੀ ਅਰਮੀਨੀਆਈ ਤੇ ਯੂਨਾਨੀ ਮੁਲ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ 
ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਮਾਹਸ਼ ਕਦੇ ਵੀ ਪੂਰੀ ਨਾ ਹੇ ਸਕੀ । ਇਸਦੇ ਇਕਦਮ ਉਲਟ, ਜਰਮਨੀ 
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ਉੱਗ 7ਾਜ਼ੀਵਾਦ ਦੇ ਉਭਾਰ ਮੌਕੇ ਨਾਜ਼ੀਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਨਸਲੀ ਵਰਗਾਂ , 
ਇਿ।ਆਂ ਤੇ ਜਿਪਸੀ ਕਬੀਲਿਆਂ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਸਮੋਣ ਵਿਚ ਰੂਚੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ 

ਹਾਈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਨਸਲੀ ਵਰਗਾਂ ਦਾ ਜਿਸਮਾਨੀ ਰੂਪ 
ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰਲਾ ਸੀ। 

ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ 
 ਜਲੇਵੇਂ ਦੀ ਇੱਛਾ ਵੀ ਅੱਧ-ਪਚੱਧੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਲਗਭਗ ਨਾਂਹ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 

ਵਿਉੱਕਿ ਦੈਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਧਰਮ ਤੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਦਾ ਪਾੜਾ ਬਹੁਤ ਗਹਿਰਾ ਹੋ, ਜਿਸਨੂੰ 

ਡ ਗਕਣਾ ਲਗਭਗ ਅਸੈਭਛ ਜੇਹਾ ਹੀ ਹੈ।'“ ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਲਾ ਵਿਚ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸੈਬੈਧ 

ਵਧ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਰਲੇਵੇਂ ਦੀ ਖ਼ਾਹਸ਼ ਵੀ ਦੂਣੀ ਹੈ ਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਵੀ ਵਾਧੂ ਹੈ। 
੬0" ਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰਕ ਸਾਂਝਾਂ ਬਹੁਤ ਗੂੜ੍ਹੀਆਂ ਹਨ, 
ਸੈ ਕਰਕੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 

ਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਬਚ਼ਾ ਕੇ ਰੱਖਣ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤ੍ਰੈ, ਮੁਸਲਮਾਨ 

। ਮਰ ਵਲ 
ਅੰ | 

ਦੋ ਜਾਂ ਦੋ ਤੋਂ ਵੱਧ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਰ਼ਲੋਵੇਂ ਦਾ ਅਮਲ ਇਕ-ਲਕੀਰਾ ਜਾਂ ਇਕ- 

ਮੁਫ਼ਤੀ ਨਹੀਂ ਹੈਦਾ। ਇਹ ਬ਼ਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ (0॥11-01੧00100081) ਤੋਂ ਗ੍ਰੰਝਲਦਾਰ 

ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ। ਸਿਡਨੀ ਐਮ ਬੋਲਕੋਸਕੀ”', ਜਿਸ ਨੌ ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੋ ਮਹਾਂਨਾਸ਼ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ 
ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਰਲੋਵੇਂ ਦੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਪੱਧਰਾਂ ਤੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਨਿਪੇੜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦੋ ਜਾਂ ਵਧੇਰੇ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਆਰਥਿਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਤੇ 

ਸਮਾਜਿਕ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਈ ਇਕਮਿਕਤਾ ਨੂੰ 'ਉਹ 'ਥਾਹਰੀ' 

ਜਾਂ 'ਸੋਸਾਰੀ” (੧੧॥੪ਿ੧੦। ਰਲੇਵੇਂ ਦੀ ਸੋਗਿਆ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ 

ਸ਼ਹੁਗਿਣੜੀ ਵਰਗ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ, ਨਿਜ਼ਾਨਿਆਂ, ਸਭਿਆਬਾਰਕ ਸੜੂਪਾਂ, ਅਕੀਦਿਆਂ 

ਤੋ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਕੂਪ ਵਿੱਚ ਅਪਣਾ ਲਏ ਜਾਣ ਨੂੰ ਉਹ 'ਅੰਤਰੀਵ' ਜਾਂ 

'ਪਰਮ' (੪੩੦॥ਢ9) ਰਲੋਵੇਂ ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੋਨੋਂ ਵਰਗ ਭਾਵਾਂ ਦੀ 
ਮੱਧਰ 'ਤੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕਮਿਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਰਲੋਂਵੇ' ਦਾ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਸਿਪਰਲਾ 
ਰੂਪ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੀ ਪਛਾਣ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ 

ਅਤੇ ਉਹ ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰੇ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਕਿਉਂਕਿ ਸਿੱਖ ਕਿਜੇ 

ਵੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ, ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਤੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਿਆਗ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਦੇ, ਨਾ ਉਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਤੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਨਾਲ ਪੂਰਨ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਕਮਿਕ 
ਹੋ ਸਕਦੈ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਵੱਲੋਂ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਦੀ ਮੰਗ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ। ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਤੋ ਇਸਲਾਮ ਅੰਦਰ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅੰਤਰ ਹੈ। 
ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਬੇਹੱਦ ਕਰੜਾ ਤੇ ਅਲਚਕ ਹੈ। ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਕਿਸੇ ਦੂਸਰੇ 
ਧਰਮ ਨੂੰ, ਉਸਦੇ ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਸਮੇਤ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹੀਂ ਤਹ `ਤੇ 

ਹੈ। ਇਹ ਦੂਸਰੇ ਕੋਲੋਂ ਉਸਦੇ 'ਦੂਸਰੈਪਣ" ਨੂੰ ਮੁਕੌਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਿਆਗਣ ਦੀ ਮੰਗ 
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(ਸਿੱਖ ਹਸਤੀ ਦਾ ਨਿਖੇਧ) 

ਵਾਲਕਰ ਕੌਨਰ' ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਅਮਰੀਕੀ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਸ਼ੋਸਾਰ ਅੰਦਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ 

ਹੈ ਕਿ ਆਮ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰੈਸ ਅੰਦਰ ਜਾਂ ਟੈਲੀਵਿਜ਼ਨ ਦੀਆਂ ਖ਼ਬਰਾਂ ਅੰਦਰ, ਅਤੇ ਇਥੋਂ ਤਕ 
ਕਿ ਕੁੱਝ ਸਿਧਾਂਤਕ ਲਿਖਤਾਂ ਅੰਦਰ ਵੀ, ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਭਾਵ ਆਪਣੇ ਦੇਸ ਨਾਲ 
ਭਾਵੁਕ ਲਗਾਉ ਸਮਝ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਬਹੁਤਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਵਧੇਰੇ ਲੀਕ ਟਰਮ ਦੋਸ਼ਭਗਤੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ 
ਅਸਲੀ ਭਾਵ ਆਪਣੇ ਕੌਮੀ ਕਾਈਜ਼ਾਰੇ ਨਾਲ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਲਗਾਉ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਜਾਂ ਅੰਦਰ 
ਮੱਪ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇੱਕੋਂ ਹੀ ਕੌਮ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਲੋਕ ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਣ, ਉਥੇ ਕੌਮਪੁਸਤੀ ਤੇ 
ਵਤਨਪ੍ਰਸਤੀ (ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ) ਵਿਚਕਾਜ਼ ਕੋਈ ਬਖੋੜਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਅਜਿਹੇ ਰਾਜਾਂ 
ਅੰਦਰ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਆਪਣੇ ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਤੇ ਆਪਣੇ ਦੇਸ ਪਤਿ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਵਿਚਕਾਰ 
ਕੋਈ ਵਿਰੋਧ ਪੜਾ ਨਹੀਂ ਹੁੱਦਾ। ਦੋਨੋਂ ਗੱਲਾਂ ਇੱਕੋ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰੰਤੂ ਵਾਲਕਰ 
ਯੋਨੱਰ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਹੈ ਕਿ ਸੈਸਾਰ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ੁੱਧ ਕੌਮੀ ਰਾਜਾਂ ਦੀ ਸੌਖਿਆ ਮੂਲੋਂ 
ਹੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਹੈ। ਸ਼ੁੱਧ ਕੌਮੀ ਭਾਜਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ ਬਹੁ-ਕੌਮੀ ਰਾਜਾਂ ਦੀ ਸੇਖਿਆ ਕਿਤੇ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ̀ ਕਿ ਰਾਜਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਨਸਲੀ ਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਇਕਰੂਪਤਾ (੦000 ॥00॥00੧੬110116) ਦੀ ਬਜਾਇ ਬਹੁ-ਰੂਪਤਾ 
।1੮(੬੦੩॥੬॥੧) ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਵਧੇਰੇ ਆਮ ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨ ਲੋਖਕ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਗਾਜਾਂ ਦੇ ਸੈਬੈਧ ਵਿਚ ਇਹ ਅਹਿਮ ਤੱਥ ਨੋਟ ਕੀਤਾ ਰੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਾਜਾਂ ਅੰਦਰਲੇ ਬਹੁਗਿਣਤੀ 
ਤੇਂ ਘੱਟਗਿਣੜੀ ਕੱਮੀ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਥਿਤੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ 
ਹੋਦੀਂ ਹੈ। ਇਸ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਬਾਰੇ ਪੈਂਤੜਾ ਇਕਸਮ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਅਕਸਰ ਹੀ ਤਕੜੇ ਵਖਰੇਵੇਂ ਤੇ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਂਧ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਆਮ ਤੌਰ 
`ਤੇ ਹੀ, ਗਿਣਤੀ ਪੱਖੋਂ ਭਾਰੂ ਵਰਗ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵੀ ਭਾਰੂ ਪੋਜ਼ੀ਼ਨ 
ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਵਰਗ ਅੰਦਰ, ਆਮ ਕਰਕੇ ਹੀ, ਸਮੁੱਚੇ ਦੇਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
'ਕੰਮੀ ਜ਼" (00006 107੯1੩॥9) ਤਜੱਵਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਘਰੁ 
ਦਾ ਲਾਣੰਦਾਰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਬੇਹੱਦ ਪਰਬਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਕੌਮ (ਰਾਸ਼ਟਰ! 
ਅਤੇ ਰਾਜ (ਦੇਸ) ਸਮਅਰਥੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਲਈ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ” ਤੇ “ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ” ਵਿਚਕਾਰ ਵਖਰੇਵਾਂ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਈ ਲੋੜ ਤੋ ਵਜ੍ਹਾ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ । ਉਹ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨੋਂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ 
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ਦੀ ਭਾ ਵਰਤ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਇਕ ਬੁਤ ਹੀ ਢੁਕਵੀਂ ਉ ਸਾਜਨ ਕਰ ਗਿਆ, ਜਿਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹਰ ਭਾਰਤ ਵਾਸੀ ਦਾ ਜਰੂਰੀ ਫ਼ਰਜ਼ ਬਣ ਗਿਆ।" ਵਿ 1੦ ਹੋਇਆ ਵਾਲਕਰ ਕੋਨੱਰ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਰਮਨੀ ਅੰਦਰ ਇਕ ਜ਼ਾਰਤੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਿਗਿਆਨੀ ਅਸੁਤੋਸ਼ ਵਾਰਸ਼ਨੇ ਨੇ, ਇਸ ਨਾਲ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਤਲ ਮੱਕੇ ਹਿਟਲਰ ਜਰਮਨੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਕੌਮ-ਹੰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਮਦਿਰ ਵਾਪਗੀ ਅਹਿਮ ਅੜੇ ਖ਼ਤਰਨਾਕ, ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਨ ਲਈ 'ਕੌਮ (1 ੧੦0) ਅਤੇ 'ਦੋਸ” (1%00406 0 008 ਦਹਨਾਇਆ ਹੈ : “ 'ਪੁੰਨ-ਭੂਮੀ' ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੇ ਖੋਲ ਵਿਚ ਲਿਪਟਿਆ ਭੂ-ਖੰਡ ਦਾ ਇਹ 

ਜਾਲ ਹੀ, ਕਿਉਂਜੋ ਇਹ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀਆਂ ਦੋਨੋਂ ਹੀ, ਫ਼ਿਰਕੂ ਅਤੇ ਅਫ਼ਿਰਕੂ, 
ਫੈਨਗੀਆਂ ਦੀ ਸੋਚ ਅੰਦਰ ਬਰਾਸ਼ਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਰੂਪਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੋ ਇਸ 
ਨੈ ਸਮਾਂ ਪੈਣ ਨਾਲ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਫਦਾਰੀ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲਈ ਹੈ। ਇਕ ਦੂਜੋ ਨਾਲ 

ਕੜੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ , ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵਧ ਕੇ ਸੈਵੇਗਸ਼ੀਲ ਰਾਜਸੀ 
ਪਲਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸੇਗ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇ ਬਰਾਬਰੀ ਨਾਲ ਜੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਭ 

ਜੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, 1947 ਦਾ ਬਟਵਾਰਾ ਜਿਸ ਦੀ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਉਘੜਵੀਂ ਉਦਾਹਰਣ 
ਹੈ। ਜਦੋਂ ਹੀ ਦੇਸ ਦੀ ਭੂਗੋਲਿਕ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਖ਼ਤਰਾ ਦਿਖਾਈ ਦੇਣ ਲੱਗਦਾ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਰਾਜਨੀਤੀ ਅੰਦਰ ਝੱਟ ਹੀ ਤੂਫ਼ਾਨ ਉੱਠ ਖੜਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਭੂਰੋਲਿਕ ਅਖੰਡਤਾ 
ਦੀ! ਇਸ ਸੋਚ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ, ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਉਘੜਵਾਂ ਫ਼ਰਕ 
ਹੈ ਜੋ ਮਲੋਸ਼ੀਆ ਤੇ ਸਿੰਘਾਪੁਰ ਦੋ ਇਕ ਦੂਜੈ ਨਾਲੋਂ ਅਲੱਗ ਹੋਣ ਵੇਲੇ, ਜਾਂ ਚੈਕ ਤੇ 
ਸਲੰਵਾਕ ਗਣਰਾਜਾਂ ਦੀ ਅਲਹਿਢਗੀ ਮੌਕੇ ਢ਼ੇਖਣ ਨੂੰ ਮਿਲੀ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਪਰੋਕਤ 
ਰਾਜਾਂ ਦੇ ਮਾਮਲੋ ਵਿਚ, ਭੂ-ਪੰਡ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੌਮੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਅਟੁੱਟ 
ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਲੂਗੋਲਿਕ ਤਲਾਕ ਬੇਹੁਰਮਤੀ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਰੀਂ ਸੀ । 
ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੇ ਵਾਕਿਆੜ 'ਪਵਿੱਤਰ ਜੁਗਰਾਫ਼ੀਏ' ਦੀ ਬੇਹੁਰਮਤੀ ਵਾਲੀ ਗੱਲ 
ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ।”: 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਭਾਰਤ ਦੇ ਵਾਸੀਆਂ ਲਈ ਚੋਣ ਜਾਂ ਮਰਜੀ 
ਦਾ ਮਸਲਾ (0੧੦੧8) ਨਾ ਰਿਹਾ, ਇਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਧਰਮ (00॥£0॥) ਬਣ 
ਗਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਪਹਲੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਧਰਮ (੦॥ਮ੪੬1॥।117 

ਇਜ “ਧਰਮ' ਦੀ ਅਵੱਗਿਆ ਅਧਰਮੀ ਕਾਰਾ ੧੧੧੧੪) ਗਿਣਿਆ ਜਾਣ 
ਲੱਗ ਪਿਆ। ਭਾਰਤ ਅੰਦਰਲੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੇ ਰਾਸ਼ਟਰੁਵਾਦ 
ਨੂੰ ਇਕ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਿਰੋਧੀ-ਪੱਖ (0110੪! 0॥81000) ਵਜੋਂ ਲੈਣ (ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਇਸ ਵਿਰੋਧੀ ਪੱਖ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਕਰਨ ਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਸਮਾਈ ਕਰਕੇ ਚੱਲਣ ਦੀ ਜਮਹੂਰੀ 
ਮਰਿਆਦਾ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣੀ ਸੀ) ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਦੇਸ-ਧ੍ਰੋਹ ਦੇ ਕਰਮ ਵਜੋਂ ਦੇਖਣ ਦੀ 

" ਸਵਾਮੀ ਵਿਵੈਕਾਨੌਦ ਨੰ ਭਾਰਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ , ਆਰਜ਼ੀ ਤੌਰ 'ਤੋ, ਹੋਰ ਸਭਨਾਂ ਇਸ਼ਣ-ਦੇਵਾਂ ਨੂੰ ਮਨੋਂ ਕਿਸਾਰ 
ਕੇ, ਸਿਕਫ ਤੇ ਸਿਰਫ਼ “ਭਾਰਤ ਮਾਤਾ' ਦੀ ਹੀ ਉਪਾਜ਼ਨਾ ਕਰਨ ਦੀ ਉਤੋਜਨਾ-ਭਰਪੂਰ ਸੱਦ ਪਾਈ ਸੀ। 

₹੧ਸ੩। ੩੧ ਹੋਗ, ਭਜੋਟ #ਨੀਸਲਘ ਉਨ ਲਜਲਰਲਨ), [;. 43 

੧ ਦੇਜਕ਼ਗੜੀ ਨੂੰ “ਸਜ਼ ਨਾਲੋਂ ਉੱਤਮ ਦਰਜੇ ਦਾ ਧਰਮ” ਤੁਸੱਵਰ ਕਰਨ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਸਭ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਬੈੱਕਮਚੇਦਰ ਚੈਟਰਜੀ ਨੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਢ ਸ੍ਰੀ ਅਰਕਿੰਦੇ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਸਵਾਮੀ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ 
ਸਮੇਤ, ਭਾਰਤੀ ਜ਼ਾਸਟਰਵਾਦ ਦੀ ਉਠਾਣ ਬੋਨ੍ਹਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਭਨਾਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹਸੜੀਆਂ ਨੇ , ਇਸ ਧਾਰਨਾ 
ਨੂੰ ਪਰਫੱਲਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਹਿਮ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ। 6, ॥. 45 
ਪਿੱਛੋਂ ਜਾ ਕੇ, ਗ਼ਦਰ ਪਾਰਟੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੈਸ਼ਭਗੜਾਂ ਨੇ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਆਮ 

ਹੋਏ ਵਿਸ਼ਾਲ ਭੂਗੋਲਿਕ ਖੰਡ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਜੱਦੀ ਪੁਸ਼ਤੀ ਘਰ (ਹੋਮਲੈਂਡ) ਚਿਤ= ਰ 
ਮਾਲ ਨ ਪੁਸ ਹੋਮਲੈਂਡ) ਚਿਤਵਨ ਅੜੋ ਇਸ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸ਼ਤੈਨੀ ਮਾਲਕੀ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਜੜਲਾਉਣ ਦੀ ਸੋਚ ਤੇ ਡਵਨਾ 

ਨਿਰਣਾਇਕ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ ਹੈ। 
ਧਰਤੀ ਦੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਟੋਟੇ ਨੂੰ ਜਦ “ਭਾਰਤ ਮਾਤਾ” ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਚਿੱਤੀ 
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ਨਾਜ਼ੀਵਾਦੀ ਸੋਚ ਤੋ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ। ਇਸ ਸਦਕਾ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੇ 
ਬਹੁਤੇ ਹੀ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਰੁਖ਼ ਅਤੇ ਲੱਛਣ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ। ਇਸ ਅੰਦਰ 
ਘੰਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਪ੍ਰਤਿ ਫ਼ਿਰਕੂ ਤੰਗਨਜ਼ਗੀ, ਅਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਤੇ ਅੱਖੜਪਣੇ 
ਦੇ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ, , ਜਿਸ ਨੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਬੇਹੱਦ ਮੁਸ਼ਕਲ ਸਥਿਤੀ 
ਵਿਚ ਪਾ ਦਿੱਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦੋ ਹੀ ਰਾਹ ਸਨ। ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਅਕੀਦਿਆਂ ਨੂੰ ਤਿਲਾਂਜਲੀ ਦੇ ਕੇ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਇਸ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੇ ਮੁਰੀਦ 
ਬਣ ਜਾਂਦੇ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਵਿਰ ਦੇਸ-ਸ੍ਰੋਹ ਦੇ ਇਲਜ਼ਾਮ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ 
ਹੈ ਜਾਂਦੇ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਨੇ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੇ ਇਸ ਦਬਾਅ ਅੱਗੇ 
ਝੁਕਣ ਤੋਂ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਜਦ ਕਿ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰਾ ਇਸ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਦਬਾਅ ਅਤੇ ਵਹਾਅ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਗੱਡਵੇਂ ਧੈਰੇਂ ਖੜੋ ਸਕਣ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਨਿਸਲਾ ਨਾ ਦਿਖਾ ਸਕਿਆ। ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੁਆਰਾ ਦਿਖਾਈ ਇਸ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦੇ ਕਾਰਨ 
ਕੁੱਝ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਨ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਅੰਤਰਮੁਮੀ। 

ਅਮਲੀ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅੰਕੜਾਂ 
ਅਣਵੰਡੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਜ਼, ਕਈ ਸਾਰੇ ਪੁੱਖ਼ਾਂ ਤੋਂ 
ਗ਼ੈਰ-ਲਾਹੇਵੈਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਸਨ। ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਤੇ ਅਹਿਮ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੀ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਜਨਸੈਖਿਆ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਸੀ, ਉਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਭੂਗੋਲਿਕ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ 
ਆਪਣੀ ਅਸਰਦਾਰ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦੇ । ਇਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ 
ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਤਕੜੀ ਹੈਸੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। 
ਉਹ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਭ ਨਾਲੋਂ' ਵੱਡਾ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਜ਼ਾਈਚਾਰਾ ਸੀ, 
ਜੋ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ ਭੂਰੀਲਿਕ ਖਿੱਤਿਆਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰਕ ਦੱਸਦਬਾ 
ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਦੂਜੀ ਗੱਲ, ਆਪਣੀ ਜਨਸੌਖਿਆ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਬਦੌਲੜ 
ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਦਾ ਵੇਲ ਦੀ ਹਕੂਮਤ (ਬਰਤਾਨਵੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ) ਅੰਦਰ ਚੋਖਾ ਰਾਜਸੀ 
ਅਸਰ-ਰਸੂਖ਼ ਸੀ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਬਹੁਤੀ ਚੰਗੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਹਿਤੈਸ਼ੀ ਤੱਤ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਥੋੜ੍ਹੇ ਸਨ। ਉਹ ਵੀ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੇ ਫ਼ੌਜ ਮੰਦਿਰ ਹੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਮਾਮਲਿਆਂ ਅੰਦਰ ਬਹੁਤੀ 
ਪੁੱਗਤ ਨਗੀਂ ਸੀ। ਤੀਜੀ ਗੱਲ, ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਦੀ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਨਸਲੀ ਤੋ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਾਂਝ ਬਹੁੜੀ ਪਕੋਰੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਸਾਂਝ ਦੇ ਅੰਸ਼ਾਂ 
ਨਾਲੋਂ ਵਖਰੇਵੇ' ਦੇ ਅੱਸ਼ ਵੱਧ ਉਘੜਵੇ' ਸਨ, ਜਦ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ 
ਸਮਾਜਿਕ ਤੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਾਂਝਾਂ ਬੇਹੱਦ ਗੂੜ੍ਹੀਆਂ ਤੇ ਪਕੇਰੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਵਜ੍ਹਾ 
ਕਰਕੇ , ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ, ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ 
ਵੱਖ ਕਰ ਸਕਣਾ ਏਨਾ ਸੁਖਾਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਢੇਰ ਸਾਰੀਆਂ ਉਲਬਣਾਂ ਤੇ ਔਕੜਾਂ 
ਸਨ। 

ਸੇ ਉਪਰੋਕਤ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਆਪਣਾ ਸੁਤੰਤਰ ਰਾਜਸੀ ਵਹਿਣ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਸਕਣਾ ਕਾਫ਼ੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਗੱਲ ਸੀ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਜੋ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਦਸ਼ਾ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਸ 'ਚੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਕੋਈ 
ਵੀ ਸਰਲ ਰਾਹ ਨਹੀਂ ਸੀ ਨਿਕਲਦਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਰਾਹ ਜੋਖਮ ਭਰੇ ਸਨ। 

ਵੌਸ਼ਭਾਗਤਾਂ`ਦਾ' /ਹੰਦੂ ਸੰਕਾਲ਼ਪ £ਸਿੱਖ ਹਸਤੀ ਦਾ /ਨੈਥੋਧ! ਵਾ 

ਬਹੁਤ ਹੀ ਫ਼ੋਟਾ ਤੋਂ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਤੋਂ ਵਿਰਛਾ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਸਿੱਖ 
ਭਾਈਢਾਰੋ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸੁਤੌਤਰ਼ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਅਮਲੀ ਉਮੀਦ 

ਤੇ ਸੈਭਾਵਨਾ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੈਂਦੀ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਰਾਜਸੀ ਪਾੜਾ ਏਲਾ ਡੂੰਘਾ ਤੇ ਚੌੜਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਦੋਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸਮਝੌਤੇ ਤੇ 
ਰਜਾਈ ਦੀਆਂ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਲਗਭਗ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ 

ਪਾ ਲੈਣ ਦਾ ਹੀ ਰਾਹ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਰਹਿ ਗਿਆ ਸੀ। ਪ੍ਰਤੱਖ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਥਿਤੀਆਂ 
ਅੰਦਰ, ਸਿੱਖਾ ਨੌ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਤੁਲਲਾ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ ਭਾਈਵਾਲੀ ਪਾਉਣ 
ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਦੇਣੀ ਬਿਹੜਰ ਸਮਝੀ । 

ਉਧਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨੂੰ ਵੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਰਾਜਸੀ ਧੜਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ 
ਲਈ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਥ ਦੀ ਭਾਰੀ ਜਰੂਰਤ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ , ਸਾਂਝਾ ਰਾਜਸੀ ਗੱਠਜੋੜ ਕਾਇਮ 
ਕਰਨਾ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੋ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਲੋੜ ਬਣ ਗਈ ਸੀ। ਪਜ਼ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਕਿਉਂਕਿ 
ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਅਜਾਰੇਦਾਰਾਨਾ ਚੌਧਰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਜੋਰਦਾਰ ਰੁਚੀ ਰੱਖਦਾ 
ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਰਾਜੜੀ ਗੱਠਜੋੜ ਅੰਦਰ ਦੂਸਰੀ ਗਿਰ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਰੁਤਬਾ 
ਦੇਣ ਦੀ ਉਦਾਰਦਿਲ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਉਹ ਘੱਟਗਿਣੜੀ 
ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੀਣੌ ਭਾਈਵਾਲ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਕੱਟੜ ਰਚੀ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਹਿੰਦ ਆਗ 
ਦੋ ਗੱਲਾਂ 'ਤੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਰਿਆਇਤ ਦੇਣ ਲਈ 
ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਕ, 'ਇਕਲੌਤੀ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ' (੩ ੩1212 18080 13100) 
ਦੀ ਧਾਜ਼ਨਾ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ; ਅਤੇ ਦੂਜਾ, ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਸ਼ਰਧਾ 
ਤੋ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹ ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਲ (ਤੇ ਸ਼ਰਤ) 
ਜੀ ਕਿ ਕਿਸੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਨੋ ਜੇਕਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਤੋਂ ਮਿਲਵਰਤਨ 
ਦਾ ਰਾਹ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨਾ ਸੀ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਅਲੱਗ ਅਲੰਗ ਕੌਮਾਂ ਦੋ 
ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਦੋ ਟੁਕ ਰੂਪ 'ਚ ਰੱਦ ਕਰਨਾ, “ਇਕਲੌਤੀ ਫ਼ਾਰਤੀ ਕੌਮ' ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਵਿਚ਼ 
ਅਟੁੱਟ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣਾ ਅਤੇ ਹਰ ਸਥਿੜੀ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਨਾਲੈਂ “ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ” ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਦੋਣ ਦੀ 'ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ' ਸੋਚ 
ਤੇ ਭਾਵਨਾਂ ਦਾ ਸੁੱਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਾਲਣ ਕਰਨਾ ਪੈਣਾ ਸੀ। ਰਿੰਦੂ ਆਗੂ ਰਾਜਸੀ ਪਿੜ 
ਅੰਦਰ ਕਿਸੈ ਘੈੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੀ ਸੁਤੌਤਰ ਹਸਤੀ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਹਿਣ ਕਰਨ ਲਈ ਰਾਜ਼ੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ, 
ਉਹ ਮੁੱਢੋਂ ਹੀ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਨੂੰ ਇੱਕੋ-ਸਾਂਝੇ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਝੰਡੇ ਹੇਠ 
ਲੜਨ ਦੀ ਮਾਰਗ-ਸੋਧ ਅਪਣਾ ਕੇ ਤੁਰੋ ਸਨ । ਰਾਜਸੀ ਖੋਤਰ ਅੰਦਰੁ ਊਂਨ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ 
ਵੀ  ਝੁੰਡੇ ਨੂੰ, ਕਿਸੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਵਰਗ ਦੇ ਝੋਡੇ ਨੂੰ ਤਾਂ ਖ਼ਾਸ ਤੌਜ਼ 'ਤੇ ਹੀ, 
ਸਹਿਣ ਕਰਨ ਤੋਂ ਕੱਟੜ ਇਨਕਾਰੀ ਰਵੱਈਆ ਧਾਰਨ ਕਰੀ ਰੱਖਿਆ। ਹਿੰਦ ਆਗੂਆਂ 
ਦੇ ਇਸ ਕੱਟੜ ਰਵੱਈਏਂ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ, ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਬਹੁਰਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੀ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਈਨ ਮੰਨ ਲੈਣ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਚਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ ! 

ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਔਕੜਾਂ ਤੋਂ ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਇਕ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਤੱਥ ਨੇ ਵੀ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਰੁਖ਼ ਨੂੰ ਅਹਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ। 

ਉਸ ਵੋਲੋਂ ਵੀ ਜਦ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ (ਸੋਵਰਨਟੀ) ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ 
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ਰਿਹਾ। ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਰ-ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਸੁਤ ਜ਼ੋਰਦਾਰ 
੫ ਕਮੀ ਸੁਤੰਤਰ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਜ਼ੋਰਦ ਅੰਤਰ-ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਖੇੜਰੀ 

ਮੈਕਲਪ (081੧0; ੩8 8 8[॥81131 ੦0119) ਨਿਖਾਫ ਨਹੀਂ ਸੀ ਵੜ ਸਕਿਆ। ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਜੋਹਲਮ ਤੇ ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਘੱਗਰ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰਲਾ ਸਮੁੱਚਾ ਖੇਤਰ ਲਗਭਗ ਪੌਣੀ ਸਦੀ 

ਕਰਨ ਦੇ ਬੇਹੱਦ ਸਾਜ਼ਗਾਰ ਮੌਕੇ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ੱਖ ਢੋ ਦਾਰ ਕੌ ਰ ਚਂ ਤਰੀ ਕਸੱਚਰ ਜਹ ਨਾਂ ਰਣ ਕਰਤੀ ਉਡ ਜਾਰ ਕੀ ਹੱਸਦੀ 
ਲਾਹਾ ਲੈਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਨਾ ਹੋ ਸਕੇ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿੱਛੋਂ ਦੂਜੇ ਕਾਂਡ ਅੰਦਰ ਦੱਜਿਆ ਦਾ ਬੜਾ ਹੈ, ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਸਿੱਖ ਮਿਸਲਦਾਰਾਂ ਦਾ ਜਿਸ ਪਾਸੇ ਵੀ ਦਾਅ ਫਬਦਾ ਰਿਹਾ ੋਹ ਉਸ ਪਾਸੇ ਹੀ ਮਾਰ ਧਾੜ ਦੀਆਂ ਮੁਹਿੰਮਾਂ 'ਤੇ ਨਿਕਲ ਪੈਂਦੇ ਰਹੇ। ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ 220੯੭ ਇਸ ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਇਸ ਦੇ ਚਿਰ-ਕਾਲੀ ਅਸਰਾਂ ਬਾਰੇ ਢਰਜ਼ਾ 

ਅੰਦਰ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਦੇਸ ਕਹਿਣ (ਜਾਂ ਸਮਝਣ) ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਹਂ ਸੀ ਛਮ ਲਈ ਦੋਸ਼ ਤੋ ਮੁਰਾਦ ਪੰਜਾਬ ਹੀ ਸੀ। ਪੁਰਾੜਨ ਸਾਹਿਤ ਤੋਂ ਏ ਦੀ ਭਰਵੀਂ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਾਹ ਮੁਰੋਮਦ ਨੇ ਸਿੱਖ-ਅੰਗਰੇਜ਼ ਜੋਗ ਨ ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚਕਾਰ ਜੈਗ ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੱਤਾ ਸੀ (ਜੋਗ ਜਿੰਦ ਪੰਜਾ ਦਾ ਰਣ ਲੱਗਾ')। ਕਾਦਰਯਾਰ ਦਾ ਮੂਲਕ ਵੀ ਪੰਜਾਬ ਹੀ ਸੀ। 
ਬਿਹਲ ਵੱਜਾ ਹੈ ਮੁਲਕ ਪੰਜਾਬ ਮਦਿਰ 
ਦਿਨ ਜ਼ਾੜ ਨਾ ਕਿਤੋ ਮੁਕਾਮ ਕਰਨਾ । /ਸੀਹਰੀਂ ਹਗਾਂ #ਘ ਨਲੜਾ/ 

ਸੁਰਮਾ ਨੈਣਾਂ ਦੀ ਧਾਰ ਵਿਚ ਖੁਭ ਰਹਿਆ 
ਚੜ੍ਹਿਆ ਹਿੰਦ 'ਤੇ ਕਟਕ ਪੰਜ਼ਾਬ ਦਾ ਜੀ। 

ਪਰੈ. ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਦੇਸ ਪਿਆਰ ਨਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ, ਸਹੀ ਪੂਰੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ, ਦੇਸ ਦੀ ਉਪਮਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ. ਪੱ 

ਏਸ਼ਭਗਾਤਾਂ ਦਾ ।ੈਂਟੂ ਸੋਕਲ਼ਪ (ਸਿੱਖ ਹਸਤ/ਂ ਦਾ ਜਿਖੰਧ/ ਤਤ 

ਵਾਗਾਂ ਛੱਡ ਦੇ ਹੰਝੂਆਂ ਵਾਲੀਏ ਨੀ, ਪੈਰ ਧਰਨ ਦੇ ਮੈਨੂੰ ਰਕਾਬ 'ਉੱਤੇ। 

ਭੋਰੇ ਦੇਸ 'ਤੋ ਬਣੀ ਏ ਭੀੜ ਤਾਰੀ, ਟੁੱਟ ਪਏ ਨੋ ਛੈਰੀ ਪੰਜਾਬ 'ਓੰੱਤੇ। 

“ਦੇਸਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਦੇਸ ਪੰਜਾਬ ਨੀ ਸਈਓ' ਵਰਗੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਇਸ ਸੱਚਾਈ 

ਹੁੰਦੀ ਗਈਂ। 
ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਘੁਸਹੈਲ ਦੀ ਸ਼ੁਰੂਆਤ, ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੋ , 

ਮਾਰੀਆ ਸਮਾਜ ਦੇ ਰਸਤਿਉਂ ਹੋਈ। ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ, ਮੁਲ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਇਕ ਹਿੰਦੂ 
ਸੁਧਾਰਕ ਸੋਸਥਾ ਸੀ, ਜੋ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਧਾਰਮਿਕ ਸੁਧਾਰ ਲਿਆਉਣ ਦੇ 

` ਨਾਲ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਪਰਫੁੱਲਤ ਕਰਨ ਦੋ 

ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਬੈਹੱਦ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਜਾਣ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ 

ਸਮਾਜ ਦੋ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ ਹਿੱਸੋ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਚਲੋ ਗਏ 

ਜਨ। ਸ਼ੋਹੀਦ ਡਗਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਦਾਦਾ ਜੀ ਸ: ਅਰਜਨ ਸਿੰਘ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਆਰੀਆਂ 

ਜਮਾਜ ਦੇ ਮੋਹਰੀਆਂ 'ਚੋਂ ਸਨ, ਜਿਸ ਦੇ ਤਿੰਨੋਂ ਹੀ ਪੁੱਤਰਾਂ ਨੇ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀ ਲਹਿਰ 

ਦੈ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਚੜ੍ਹਦੀ ਉਮਰੇ ਹੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਸਰਗਰਮੀ 

ਨਾਲ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣਾ ਜ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋਂ ਸਰਦਾਰ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 

ਤੇ ਵੱਧ ਲਗਨ ਵਾਲਾ ਤੋਂ ਜੋਸ਼ੀਲਾ ਸੀ। ਡੀ.ਏ.ਵੀ. ਕਾਲਜ ਲਾਹੌਰ ਵਿਖੋ ਪੜ੍ਹਦਿਆਂ 

ਸਮਾਜੀ ਹਸਤੀਆਂ ਦੋ ਗੂੜ੍ਹ ਪ੍ਭਾਵ ਹੋਠ ਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਫ਼ਰਵਰੀ 1੦07 ਵਿਚ ਸਰਦਾਰ 

ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸਦੇ ਨੌਜਵਾਨ ਸਾਥੀਆਂ ਨੇ ਫਾਰਤ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਅੰਦਰ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ 

ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਤੋ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਸੈਬਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ “ਭਾਰਤ ਮਾਤਾਂ ਸਭਾ` ਲਾਂ 

ਦੀ ਇਕ ਗੁਪਤ ਸੈਸਥਾ ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਈ ਸੀ । ਸੈਸਥਾ ਨੂੰ “ਭਾਰਤ ਮਾਤਾ ਸਭਾ” ਦਾ 

ਨਾਉਂ ਦੇਣਾ ਹੀ ਇਸਦੇ ਸੌਸਥ਼ਾਪਕਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਝੂਕਾਵਾਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਪ੍ਰਗਟ 

ਕਰ ਢਿੰਦਾ ਹੈ। “ਭਾਰਤ ਮਾੜਾ” ਦੇ ਹੀ ਅਨੁਵਾਨ ਰੋਠ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਕਾਇਦਾ ਇਕ ਪਰਜ਼ਾ 

ਵੀ ਛਾਪਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇਸ਼ਭਗਤਾਂ ਨੇ, ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ 

ਦਯਾਨੰਦ , ਅਰਬਿੰਦੋ ਘੋਸ਼, ਬਿਪਨ ਚੰਦਰ ਪਾਲ, ਵਜ਼ੀਰਾ ਵ਼ੈਰਾ-ਤੋਂ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਹੋ ਕੌ, 

ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖ਼ੜਾਂ ਤੇ ਤਕਰੀਰਾਂ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤ ਦੀ ਉਪਮਾ 'ਮਾਂ” ਨਾਲ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਭੂ 

ਕਰ ਦਿੱਡੀ। ਢੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦੈ ਇਸ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੋ ਸਭਨਾਂ ਲੋਕਾਂ 

ਨੂੰ 'ਭਾਰੜ ਮਾਂ” ਦੇ ਸਪੂੱਤਰਾਂ ਤੇ ਸਪੁੱਤਰੀਆਂ ਵਜੋਂ ਪੁਕਾਰਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਇਸ 'ਮਾਤਾ” ਪ੍ਰਤਿ ਤੀਬਰ ਸ਼ਰਧਾ ਭਾਵ ਪੈਂਦਾ ਕਰਨ ਦੇ 

ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਲੱਗੇ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਤੀਤ ਦੀ ਜੈ ਜੈਕਾਰ ਕਰਨਾ “ਭਾਰਤ 



ਕੋਰੇ ਸਨ," ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਚਤੁਰਾਈ" ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਸਕਣਾ ਏਨਾ 
ਸਮੇਂ ਉਨਾਂ ਵੱਲੋ ੨ ੩ ਲਾ ਸੁਖ਼ਾਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਸ 

ਝੇ ਅਜਿਹਾ ਟਪਲਾ ਖਾ ਜਾਣਾ ਬੁਤ ਹੀ ਸੁਭਾਵਿਕ ਮੀ। ਇਸ ਕਰਕ 

ਨ ਅਲੌਕਾਰੀ ਗੱਲ 

ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਹੀ ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਲਾਲਾ ਹਰਦਿਆਲ 

ਭੂਮੀ ਵੱਲ ਵੀ ਕੋਈ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ ?-ਕੀ ਭਾਰਤ ਮਾੜਾ ਦੀ ਹੈ ਰਹੀ ਬੇਪਤੀ ਤੇ ਨਿਰਾਦਰ
ੀ 

ਦਾ ਕੋਈ ਇਲਾਜ ਕਰੋਗੇ ?''” 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੇਸ਼ਭਗਤ, ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ , ਧਾਰਮਿਕ ਹਸਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਨੂੰ ਭਾਰੀ 

ਹਕਾਰਤ ਦੀ ਨਿਗ੍ਹਾ ਨਾਲ ਦੇਖਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਆਪਣੈ ਆਪ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ, ਸਿੱਖ ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ 

ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਪਰੋਤੂ ਸ਼ਹੀਦ ਮਦਨ ਲਾਲ ਢੀਂਗਰਾ ਨੇ, ਫਾਂਸੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਜਾਰੀ 

ਕੀਤੇ ਆਪਣੇ ਬਿਆਨ ਵਿਚ, ਆਪਣੀ 'ਹਿੰਦੂ' ਪਛਾਣ ਉੱਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ
। 

ਉਸ ਨੋ ਇਹ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ, “ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਸੈਂ ਇਹ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ਕਿ 

ਜੇਰੇ ਦੇਸ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਅਠਿਆਏ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਹੱਤਕ ਹੈਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਦੱਸ ਦੀ 

ਪੂਜਾ ਰਾਮ ਚੈਦਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੇਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਸ੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੀ ਸੇਵਾ ਹੈ। ਇਕ 

ਗ਼ਰੀਬ ਅਤੇ ਮੂਰਖ ਮੇਰੋ ਜੈਸੇ ਨੌਜਵਾਨ ਪੁੱਤਰ ਦੇ ਪਾਸ ਆਪਣੀ ਮਾਤਾ ਦੀ ਸੇਵਾ ਲਈ
 

“ ਬਾਅਦ ਵਿਚ, ਸ਼ਹੀਦ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਉਸਦੇ ਸਾਥੀਆਂ ਨੋ ਇਸ 'ਮੌਟਿੜ' ਦੀ ਬੇਦਰੋਗ਼
 ਵਰੜੋਂ ਕੀਤੀ ਸੀ। 
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(ਸਤਿ ਸ੍ਰੀ ਅਗਾਲਾ) ਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਅੜੇ ਇਸ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ 'ਬੈਦੇ ਮਾੜ੍ਹਮ ਦਾ 'ਕੌਮੀ । 7) ਬੋਲਾ" ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ।% ਸ: ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ 

ਨਤੀਜੋ : ਦੈਸ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਹਿੱਤਾਂ ਤੇ ਇੱਛਾਵਾਂ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆਂ, ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੇਸ਼ਭਗਤ ੬ ਪ੍ਰ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਦੀ ਉਦਾਸੀਨਤਾ ਸਾਫ਼ ਸਮਝ ਵਿਚ ਧੈ ਜਾਂਦੀ ਹ। 8). 
ਡ, ਸਿਖ ਸਮ ਕਾਂ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆਂ ਗ਼ਦਰ ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ, ਕੜਕਾਲੀ ਤੌਰ 
ਆ ਕੌਈ ਖ਼ਾਸ ਹੁੰਗਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਮਿਲਿਆ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ 
" ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅੱਗੇ 'ਸਰਦਾਰ' ਦੀ ਛਾਵੇਂ 'ਜ” ਦਾ ਅਗੇ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਦੋਰ ਅਤੇ ਲਜਰ ਦ ਹੀ ਉਪਦਣ ਪਤ ਦੋਂ ਦਾ ਇਹ ਰਿਵਾਜ ਵੀ 

ਦੌਸ਼ਭਗਣਾਂ ਛਾ ਦੂ ਸੈਕਲਪ' ।ਸਿੱਖ ਹਸਤਾਂ ਛਾ /ਨਿਥੰਧ/ 

ਸ: ਖੁਸ਼ਵੈਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਵੈਲੋ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਕਿਸਾਨੀ ਅੰਦ
ਰ, ਬਰਤਾਨਵੀ 

ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ ਹਥਿਆਰ ਉਠਾ ਕੈ ਲੜਨ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ
 ਵਿਚ 

ਭਰਤੀ ਹੋਣ ਦੀ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਲਹਿਰ ਚੱਲੀ ਹੋਈ ਸੀ।' ਪਰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜ
ਾ ਕੋ, ਗ਼ਦਰੀ 

ਦੈਸ਼ਕਗਤਾਂ ਵੱਲੋਂ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਵਹਿਸ਼ੀ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦਾ ਸਿਦਕਦਿਲੀ ਨਾਲ 

ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਦੇ ਤੱਥ ਨੈ, ਆਮ ਸਿੱਖ ਜਨਤਾ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍
ਰਤਿ ਪ੍ਰਸੋਸਾ 

ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਜਿਹੜੇ ਗ਼ਦਰੀ ਗਿ੍‌ਫ਼ਤਾਰੀਆਂ ਤੋ
ਂ ਬਰ ਗਏ 

ਸਨ, ਜਾਂ ਜੋ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਕੱਟ ਕੇ ਜਹਾਂ 'ਚੋਂ ਰਿਹਾਅ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋ
ਂ ਬਹੁਤਿਆਂ 

ਨੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜਨਤਕ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਦਾ ਖੋੜਰ ਚੁਣ ਲਿਆ ਸੀ । ਗ਼ਦਰੀ
 ਦੇਸ਼ਭਗਤਾਂ 

ਤਕੜਾ ਜੋਸ਼ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਪਿੜ ਅੰਦਰ ਨ
ਵੇਂ 

ਜੁਝਾਨ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੋ ਤੁਰੇ ਸਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਗ਼ਦਰ ਪਾਰਟੀ, ਜਾਂ ਆਮ ਰੂਪ
 ਵਿਚ ਹੀ 

ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦੀ ਧਾਰਾ, ਦੀ ਅਮਲੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲੋਂ ਉਸਦੇ ਵ
ਿਚਾਰਧਾਰਕ 

ਅਜਰ-ਜ਼ਸੂਖ਼ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਵੱਧ ਫੈਲਵਾਂ ਸੀ। ਬਾਬਾ ਸੋਹਨ ਸਿੰਘ ਭਕਨਾ ਵਰਗਾ
 

ਇਨਕਲਾਬੀ ਘੁਲਾਟੀਆ, ਜੋ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਖ਼ਾਸ ਅਸਰ ਰਸ
ੂਖ਼ ਰੱਖਦਾ 

ਜੀ, ਜਦ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿੰਦਾ ਸੀ ਕਿ “ਅਸੀਂ ਨਾ ਸਿੱਖ ਹਾਂ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਪੰ
ਜਾਬੀ। ਸਾਡਾ 

ਧਰਮ ਤਾਂ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਹੈ,” ਤਾਂ ਬੇਸ਼ੱਕ ਉਹ ਬੈਂਕਮ ਚੋਦਰ ਚੈਟਰਜੀ ਵੱਲੋਂ 
ਸ਼ਹੁੜ ਚਿਰ 

ਪਹਿਲਾਂ ਕਹੀ ਹੋਈ ਗੱਲ, ਅਤੇ ਵੀਰ ਸਾਵਰਕਰ ਦੇ ਹੀ ਕਥਨਾਂ, ਦੀ ਦੁਹਰਾਈ
 ਤੋ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ 

ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਕ ਬਜ਼ੁਰਗ਼ ਸਿੱਖ ਦੇਸ਼ਭਗਤ ਦੇ ਮੂੰਹੋਂ ਕਹੀ ਹੋਈ ਇਹ ਗੱਲ ਸਿੱ
ਖ 

ਪਛਾਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਡਾਢੀ ਢਾਹ ਲਾਉਂਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰ
ਦਰ 

ਆਪਣੀ ਧਾਰਮਿਕ ਹਸਤੀ ਬਾਰੇ ਖਿਮਾਜਾਚਕ (4]੦੧੦॥੬੧੮) ਹੌਣ ਦੀ ਭ਼ਾਂਜਵਾਦੀ 

ਬਿਰਡੀ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦਾ ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ ਨ
ੂੰ ਖੋਰਾ ਲਾ 

ਕੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਰੈਲਾ ਹੌਦਾ ਸੀ।" ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਦੇਸ਼ਗਤ
ੀ 

ਦੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਸੰਕਲਪ ਨੇ, ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦੀ ਧਾਰਾ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ
 

ਅੰਦਰ ਬੋਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਜਗ੍ਹਾ ਬਣਾ ਲਈ ਸੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ, ਪੰਜਾਬ ਅੰਦ
ਰ 

ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਲਹਿਰ ਨੇ ਵੀ, ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਇਸੇ ਵਿਰਾਸਤ ਨੂੰ ਜਾਰੀ ਰੱਖਿਆ। 

ਲਾਉਣ ਅਤੇ ਉਸੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਹੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਕੌਮੀ ਹਸਤੀ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਖੋ
ਦਣ , 

ਵਿਚ ਜੋ ਕਿਜੋ ਇਕ ਅਦਾਰੇ ਨੇ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ (ਤੇ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ !) ਰੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ, 

ਤਾਂ ਉਹ ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਦਾ #੍ਰਿਭਿਊਂਨ ਹੈ। ਇਕ ਮਾਲਦਾਰ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰ ਦਿਆਲ ਸਿੰਘ 

ਮਜੀਲੀਆ ਵੱਲੋਂ 1881 ਈ: ਵਿਚ ਜਦ ਇਸ ਅਖ਼ਬਾਰ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ 

ਸੀ ਤਾਂ, ਉਸ ਵੇਲੋਂ, ਦੇਸ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਪੜ੍ਹ 

> ਦਕ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਲਿਬਰਲ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਇਹ ਟਿੱਪਣੀ ਬਹੁਤ ਡੂੰਘੇ ਅਰਥ ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਕਿ “ਸਿ
ੱਖਾ 

ਨੇ ਫਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਮਿਬਹਾਸ ਨੂੰ ਭਗਤ ਜਿੰਘ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਪਣੇ ਆ
ਪ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਨਹੀਂ 

ਜੀ ਸਮਝਦਾ, ਇਕ ਸ਼ਕਤੀਵਰ ਚਿੰਨ੍ਹ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ।” 
--%. ਅਡੀਮਗ£ਰ & ਨ ਨੰਗ 500੬“ ਨਜਸਜ, #ਛਗ]੬ ਹਨਫ 

910ਾ#੬ਜੰ ਸਤਿ ਭਨ $ੰ0/0 ਅ38। ।. ਲੈ 

1 ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ 50ਵਿਆਂ ਵਿਚ ਬੇਹੱਦ ਮਕਬੂਲ ਹੋਇਆ ਇਕ 'ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦਾ ਗੀਤ
, ਜਿਸ ਦਾ ਮੁਖੜਾ 

ਸੀ, “ਐਂ ਪਿਆਰੀ ਭਾਰਤ ਮਾਂ, ਅਸੀਂ ਤੈਨ੍ਹੇ ਸੀਸ ਨਿਵਾਂਦੇ ਹਾਂ, ਤੇਰੇ ਤੋਂ ਸਦਕੇ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ,” ਇਕ 

ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਬਾਇਰ ਡੌਰਾਂ ਸਿੰਘ ਚੌਨ ਦੀ ਰਜ਼ਨਾਂ ਸੀ। 
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ਲਿਖੇ ਵਰਗਾਂ ਮੰਦਿਰ ਵੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਜਾਗ਼ ਫੈਲਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। 

ਖਾਂਦੇ ਸਨ।”ਆ ਇਬੈ ਇਸ ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਨਾ ਪੈਂਦੇ ਹੋਏ ਕਿ ਸਰਦਾਰ ਮਜੀਨੀਆ ਵੱਲੋਂ 
ਅਜਿਹਾ ਸੋਚਣਾ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਠੀਕ ਜਾਂ ਗ਼ਲਤ ਸੀ, ਇਹ ਤੱਥ ਦੁਹਰਾਉਣਾ ਹੀ ਕਾਰੀ 
ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਹਮੋ-ਸਮਾਜ, ਉੱਨੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਅੱਧ ਵਿਚ ਹਿੰਦ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰੋ' ਉੱਠਰੋਮਨ ਪੁਨਰੇ-ਜਾਗਰਤੀ ਦੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਹਿਰਾਂ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਕੜੀ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹਿੰਦ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਰੂਹਾਨੀ ਉਤਸ਼ਾਹ ਤੇ ਉਭਾਰ ਦੀ ਤਰੈਗ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਸੀ ਅੜੇ ਜਿਸ 
ਦੇ ਲਈ ਉਹ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੂੰ ਇਕ ਕਾਰਗਰ ਵਸੀਲਾ ਬਣਾਉਂਣ ਦੀ ਸਮਝ ਅਤੇ ਸੋਧ 
ਅਪਣਾ ਕੰ ਚੱਲੇ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਸਰਦਾਰ ਮਜੀਠੀਆ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸਿੱਖ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਟਕਰਾਉ ਨਜ਼ਰੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਂਦਾ, ਬਲਕਿ ਉਹ ਇਸ 
ਵਿੱਚੋਂ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਭਲਾਈ ਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦਾ ਰਾਹ ਨਿਹਾਰਦੇ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਉਹ ਇਕੱਲੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਜੋ ਅਜਿਹੀ ਸੋਚ ਰੱਖਦੇ ਸਨ । ਉਸ ਵੇਲੇ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੇ 
ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ ਦੋ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ ਦੀ ਇਹੀ ਧਾਰਨਾ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ ਕਿ “ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਤਮ 
ਚੰ ਜਾਣ ਨਾਲ, ਬਦਲੀ ਹੋਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਕੈਵਲ ਆਪਣੇ ਤੌਰ 
'ਤੇਂ ਲੜ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਮੁੜ ਹਾਸਲ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਭਾਰੜ ਦੈ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਨੇ ਹੁਣ ਇਹ ਗੱਲ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਾਰਾ ਦੇ ਅੱਗੇ 
ਵੱਲ ਵਧਣ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ, ਦੇਸ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਬਲਵਾਨ 
ਚੰੜਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਣਾ ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਗੀ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਸਮੁੱਚੇ ਉਪ-ਮਹਾਦੀਪ ਨੂੰ ਬਦੇਸ਼ੀ 
ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਜੂਲੋ ਤੋਂ ਮੁਕੜ ਕਰਾਉਣਾ ਦਾ ਦਮ ਰੱਖਦੀ ਹੋਵੇ“ ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਉੱਸ 
ਵੈਲੋਂ ਦੀ ਹੀ ਭਾਰੂ ਸਿੱਖ ਚੋੜਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੌ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ ਵੀ. ਸਿੱਖ 
ਪੱਥ ਦੇ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਵਿਦਵਾਨ ਸਿਰਦਾਰ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਨੋ ਉਕਤ ਵਿਚਾਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ 
ਜ਼ਰਦਾਰ ਪ੍ਰੇੜ੍ਹੜਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣਾ ਇਹ ਮਤ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕੀਡਾ ਸੀ ਕਿ, "ਸਰਦਾਰ 
ਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਮਜੀਠੀਆ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਬੁੱਝ ਲਈ ਸੀ ਕਿ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਭਾਰਤ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਵਰਗ ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਪੰਜਾਬੀ ਇੱਕੋ-ਜਾਂਝੀ ਸੈਯੁਕਤ ਜ਼ਾਜਸੀ ਤੇ ਕੌਮੀ ਜੈਤਨਾ ਗੁਹਿਣ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਲੈਂਦੇ , ਸਿੱਖ ਧਾਰਾ ਦਾ ਅੱਗੇ ਵੱਲ ਵਹਾਅ ਤੇ ਪਸਾਰ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ।”॥੪ 

ਇਸ ਤੋਂ ਦੀ ਨ੍ਰੀਲੈਊਂਨ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਮਾਰਗ-ਸੇਧ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 

ਦੌਸ਼ਡਗ਼ਤਾਂ ਦਾ ,ਹੰਦੂ ਸੋਕਲਪ ।ਐੱਖ ਹਸਤੀ ਦਾ #ਨਖੰਗ) 105 

ਬਾਹੇ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ-ਸ਼ੁਸ਼ਹਾ ਲਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ। ਮੁੱਢ ਤੋਂ ਹੀ ਇਸ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਜ਼ਾਸਟਰਵਾਦ 
ਫ਼! ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਲਹਿਰ ਦੀ ਜੈ ਜੈਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਕ ਸੇਧ ਅਪਣਾਈ, 
ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ ਸਵੈ-ਸਿੱਧ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕੋਮ ਦੀ ਨਿਆਰੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ੋਧ ਦੀ ਵਿਜ਼ਾ ਤੈਅ 
ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਮੁੱਢ ਤੋਂ ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਸੈਪਾਦਕੀ ਤੇ ਪ੍ਰਬੋਧਕੀ ਅਮਲੋ-ਫੈਲੋ ਅੰਦਰ ਬ੍ਹਮੇ-ਸਮਾਜ 
ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਬੰਗਾਲੀ ਹਿੰਦੂ ਬੁੱਧੀਮਾਨਾਂ ਦੀ ਚੌਧਰ ਬਣੀ ਰਹੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਲੇ , 
ਫੋਕੀ ਹੀ, ਜਦੋਂ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਆਜ਼ੀਆ ਸਮਾਜ ਲੇ ਬ੍ਰਹਮੋ-ਸਮਾਜ ਦੋ ਧੈਰ ਉਖਾੜ ਦਿੱਤੇ 
ਸਨ, ਤਾਂ ਬ਼੍ਹਮੋ=ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਬੈਗਾਲੀ ਹਿੰਦੂ ਬੁੱਧੀਮਾਨਾਂ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ, ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ 
ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੰਦੂ ਬੁੱਧੀਮਾਨਾਂ ਨੇ ਲੈ ਲਈ ਸੀ । ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਇਹ ਦੋਲੋਂ ਹੀ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ 
ਹ਼ਾਜ਼ਾਵਾਂ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਨਿਆਰੀ ਜ਼ਸਤੀ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਪ੍ਰਤਿ, ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਥਰਾਸ਼ਰ ਇੱਕੋ 
ਜਿੰਨੀ ਨਫ਼ਰਤ ਅਤੇ ਜ਼ਹਿਰ ਰੱਖਦੀਆਂ ਸਨ। ਪਰ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਅੰਦਰ, ਆਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ, ਫ਼ਿਰਕੂ ਤੌਗਨਜ਼ਰੀ ਤੇ ਅੱਖੜਪੁਣੇ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਵਧੇਰੇ ਮਾਤਰਾ 
ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰਕੇਂ , ਉਸ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਵਿਰੋਧੀ ਤੁਅੰਸਬਾਂ ਦਾ ਹੈਂਅ ਵਧੋਰੋ ਵੈਗਸ਼ਾਲੀ ਸੀ। 
ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ', ਦਾਂ ਇਝਊਂਨ ਉੱਤੇ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਦਾ ਗ਼ਲਬਾ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਣ ਨਾਲ, 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਉੱਚ ਜਾੜੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਵਿਰੋਤੀ ਤੁਅੱਸਥ਼ਾਂ ਦਾ ਜਾਦੂ ਵੱਧ ਸਿਰ 
ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਥੋਲਣ ਲੱਗਾ। ਇਕ ਸਿੱਖ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੇ , ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਦੌਲਤ ਆਸਰੇ 
ਹੀ ਚੱਲ ਰਹੇ ਅਖ਼ਬਾਰ ਵੱਲੋਂ, ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪਛਾਣ 
ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਕਰੂਰਤਾ ਭਰੇ ਲਹਿਜੇ ਨਾਲ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ । ਵੱਖਰੀ 
ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਤਾਂ ਮਾਸ ਕਰਕੇ ਹੀ, ਨਫ਼ਰਤ ਤੋਂ ਪੜਚੋਲ ਦਾ ਤਿੱਖਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ 
ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 'ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵੋ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 

ਗਿਆ। ਸਿਤਮ-ਜ਼ਰੀਫ਼ੀ ਇਹ ਕਿ ਅਖ਼ਬਾਰ ਅੰਦਜ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਪੱਖ ਛਾਪਣ ਦਾ 
ਮੌਕਾ ਵੋਣ ਦੈ ਮਾਮਲੈ ਵਿਚ ਸਰੀਂਹਣ ਵਿਤਕਰ਼ੇਬਾਜ਼ੀ ਤੇ ਧੱਕੋਸ਼ਾਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ। 
ਸਿੱਖਾਂ ਕੋਲ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਰ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨਾ ਹੋਣ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਦਾ ਬਹੁੜ ਹੀ 
ਨਾਜਾਇਜ਼ ਲਾਭ ਉਠਾਇਆ ਗਿਆ। ਇਕ ਦੈਸ਼ਭਗਤ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰ ਵੱਲੋਂ ਸਥਾਪਤ 
ਕੀਤੇ ਗਏ ਇਸ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨੇ, ਪਿਛਲੇ ਲਗਭਗ ਸੌ ਸਾਲਾਂ ਦੌਰਾਨ, ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਹਰ 
ਅਹਿਮ ਅਤੇ ਨਾਜ਼ੁਕ ਮੌਕੇ 'ਤੋਂ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਹਰ ਹੱਕੀ ਮੰਗ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਰ ਹੱਕੀ ਅੰਦੋਲਨ, 
ਅਤੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਰ ਸ਼ੁੱਧ-ਸੱਚੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦੇ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਮਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਕਜ਼ੁਣਾਮਈ ਵਿਅੰਗ ਇਹ ਹੈ ਕਿ, ਲੰਮੋ ਚਿਰ ਤਕ ਖੋਤਰ ਦਾ 

`ਤੇ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੈ, ਇਸ ਨੋ, ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ, ਪੜ੍ਹੇ 
ਲਿਖੇ ਸਿੱਖ ਵਰਗਾਂ ਗਦਿਰ ਭਾਰਤੀ ਜ਼ਾਜਟਰਵਾਦ ਦੀ ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਜ਼ਾ ਤੋ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਜੋਜ਼ਾਰ 

ਕਰਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਚੈਤਨਾ ਨੂੰ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਕਰਨ 
ਵਿਜ਼ ਬੇਹੱਦ ਤਕੜੀ ਨਕਾਰਾਤਮਿਕ ਜ਼ੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਬਲੀ 

ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਧਾਰਮਿਕ ਯਾਦਰ਼ਸ਼ ਤੋਂ ਅਕੀਦੇ ਵੀ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨਾਲ ਟਕਰਾਓ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਸਨ। ਮਿਸਾਲ ਫਜੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਗੁਰ ਤੋਂ 
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ਹੋਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਬਣਿਆ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਹੀ ਸੁਤੰਤਰ 
ਅਥਵਾ ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰ (ਸੌਵਰਨ) ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਸ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਾਕਤ (ਅਥਾਰਟੀ) ਨੇ ਨਹੀਂ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਹੋਈ, ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਧੁਰ ਦਰਗਾਹੋ” 
ਮਿਲੀ ਹੋਈ ਹੈ। 1੪30) ਈਂ: ਵਿਚ ਕੈਪਟਨ ਮੱਰੇ ਨਾਉਂ ਦੇ ਇਕ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਅਫ਼ਸਰ ਨੇ, 
ਜੋ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਬਾਰੇ ਭਰਵੀਂ ਜਾਣਕਾਰੀ ਇਕੱਤਰ ਕਰਨ ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਕਾਰਜ ਵਿਚ 
ਜੁਟਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜਦ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭੈਗੂ ਨੂੰ ਤੀਬਰ ਜਗਿਆਸਾ 'ਚੋ' ਇਹ ਖੁੱਭਵਾਂ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਪੁੱਛਿਆ ਸੀ, ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਖ਼ੁਦਮਖ਼ਤਿਆਰੀ ਦਾ ਇਹ ਅਧਿਕਾਰ _ 
ਕੀਹਨੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਦਾਅਵੈਦਾਰੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਅਹਿਦਨਾਮੇ 
ਜਾਂ ਕਾਨੂੰਨੀ ਵਿਰਾਸਤ ਤੋਂ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭੇਗੂ ਨੈ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ` 
ਦਾ, ਜੋ ਤੁਰਤ-ਫੁਰਤ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ, ਉਹ ਵਿਦਵਾਨ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਅਫ਼ਸਰ ਲਈ ਅਗੇ 
ਭਰਿਆ ਸੀ। ਜਤਨ ਸਿੰਘ ਭੰਗੂ ਦਾ ਜੁਆਬ ਸੀ : 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਦੌਰੇ 'ਤੇ ਆਏ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਛਮੀ ਵਿਦਵਾਨ _ 
(ਫੌਰਸ਼ਟਰ) ਲੌ ਵੀ ਆਪਣਾ ਇਕ ਜ਼ਾਤੀ ਤਜਰਥਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇਂ ਹੋਏ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ _ 
ਮਕਬੂਲ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਦੀ ਪੁਜ਼ਟੀ ਕੀੜੀ ਹੈ। ਜ਼ੋਰਸਟਰ ਨੋ ਆਪਣੇ ਇਕ ਸਫ਼ਰ ਦੇ ਦੌਰਾਨ 
ਇਕ ਸਿੱਖ ਘੋੜਸਵਾਰ ਨਾਲ ਅਚਾਨਕ ਹੋਈ ਮੁਲਾਕਾਤ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ੧ 
ਹੈ; “ਜਦੋਂ ਮੈਂ ਉਸ ਤੋਂ ਅਦਬ ਨਾਲ ਇਹ ਸੁਆਲ ਪੁੱਛਿਆ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸਦੀ ਮੁਲਾਜ਼ਮਤ ਰ 
(ਨੌਕਰੀ) ਕਰਦਾ ਜੈ, ਤਾਂ ਉਸਦਾ ਜੁਆਬ ਹੈਰਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸੀ...ਉਸਦੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਤੇ ਉਸਦਾ ਮੁਖੜਾ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇ ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ ਚਮਕ ਉੱਠੇ, ਅਤੇ 
ਉਹ ਕਹਿਣ ਲੱਗਾ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੋ ਵੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਨਹੀਉਂ ਮੰਨਦਾ ਅਤੇ 
ਉਹ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ (ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ) ਦਾ ਹੀ ਸੈਵਕ ਹੈ।" ਫ਼ੋਰਸਟਰ ਦੇ ਕਹਿਣ 
ਮੁਤਾਬਕ ਉਸ ਸਿੱਖ ਘੋੜਸਵਾਰ ਦਾ ਇਹ ਜੁਆਬ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਕੌਮੀ ਚਰਿੱਤਰ ਦੀ ਦੱਸ 
ਪਾਉਂਦਾ ਜੀ।” ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਨੇ, 1733 ਈ: ਵਿਚ, ਜਦ ਮਾਲਜੇ ਅੱਗੇ ਨਵਾਬੀ ਦਾ 
ਚੋਗਾ ਸੁੱਟ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਾਜਸੀ ਅਧੀਨਗੀ ਹੇਠ ਲੈਣ ਦੀ ਚਾਲ ਚੱਲੀ ਸੀ, 
ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਜੇ ਨੇ ਭਾਰੀ ਹਿੱਚਕਚਾਹਟ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਪੈਸ਼ਕਸ਼ ਇਸ ਸ਼ਰਤ 
ਅਧੀਨ ਹੀ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤੀ ਸੀ ਕਿ ਨਵਾਬ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਦੇ ਵੀ, ਰਾਜਧਾਨੀ ਵਿਚ 
ਜਾਂ ਕੈਂਪ ਅੰਦਰ, ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਣ ਲਈ ਨਹੀਂ ਸੱਢਿਆ ਜਾਇਆ 
ਕਰੇਗਾ ।੧। 

ਸਿੱਧਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕੌਮੀ ਚਰਿੱਤਰ ਕਿਸੈ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਜ਼ੀਰ-ਸਿੱਪ ਤਾਕਤ ਨੂੰ, ਜੋ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਗ਼ਲਬਾ ਪਾਉਣ ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਮੁਆਫ਼ਕ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰੋਂ ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਦਾ ਬੀਜ 
ਨਾਸ਼ ਕਰ ਦੇਣ ਲਈ ਆਪਣਾ ਪੂਰਾ ਤਾਣ ਲਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ ਮੰਤਵ ਵਿਚ਼, 
ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾ ਸਹੀ, ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸਫਲ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋ ਗੁਜ਼ਰੇ ਸਨ। ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਨਾਲ 

ਦਰਸਾਇਆ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸਮਝੋਂਤੋਬਾਜ਼ੀ ਦਾ ਰਾਹ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਢੋਲੇ ਸਿੱਖ 
ਆਗੂਆਂ ਦੇ ਸਾਰਮਣੋ ਵੱਡਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੇ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਸੰਕਟ ਖੜਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਉਹ 

ਦਸਭਗ਼ੜਾੰ ਦਾ ਐੰਦੂ ਨੰਕਲਪ' (ਸਿੱਖ ਹਲਤ)ਂ ਦਾ /ਨੈਖੋਧ/ ਲਤ 

ਨਾ ਤਾਂ ਆਪਣੇਂ ਧਾਰਮਿਕ ਅਕੀਢਿਆਂ ਤੋਂ' ਖੁੱਲ੍ਹੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਥੇਮੁੱਖ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ ਅਤੇ 

ਨਾ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਹਿਰਦੇ ਨਾਲ ਪਾਲਣਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇਂ, ਅਜਿਹੀ 

ਸੈਕਟਮਈ ਸਥਿਤੀ ਕੌਮ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਤੋ ਅਸੂਲਾਂ ਅੰਦਰ ਸੋਧ- 

ਸੁਧਾਈ ਕਰਨ, ਅਰਥਾਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਵੀਂ ਸਥਿਤੀ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਬਣਾ ਲੈਣ 
ਦੀ ਧੂਹ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਦਸ਼ਾਂ ਤੇ ਮਜਬੂਰੀ ਨੂੰ 

ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਥੇ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦੇਣੀ ਲਾਹੇਵੈਦੀ ਹੋਵੇਗੀ । 
ਜਰਮਨੀ ਅੰਦਰ ਨਾਜ਼ੀਵਾਦ ਹੇਠ ਯਹੁਦੀ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੀ ਸਥਿਤੀ, ਕਈ ਪੱਖਾਂ 

ਤੋ, ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ-ਜੁਲਦੀ ਸੀ। ਸਿੱਖਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ, 

ਜਰਮਨੀ ਅੰਦਰ ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੀ ਸੌਖਿਆ ਬਹੁਤ ਥੋੜ੍ਹੀ ਸੀ। ਸਿੱਖਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਯਹੂਦੀ 
ਵਰਗ ਵੀ, ਆਪਣੇਂ ਨਸਲੀ-ਧਾਰਮਿਕ ਵਪਰੇਵੇ' ਸਦਕਾ, ਉਘੜਵੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਆਰੀ 
ਪਛਾਣ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਯੂਰਪ ਅੰਦਰ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਨਸਲੀ 
ਨਫ਼ਰਤ ਦੀ ਜੋਰਦਾਰ ਧਾਰਾ ਵਗਦੀ ਆ ਜ਼ਹੀ ਸੀ। ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਨਸਲੀ-ਧਾਰਮਿਕ 
ਪਛਾਣ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ, ਯਹੂਦੀ ਵਰਗ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਅਨੌਕਾਂ ਵਾਰ ਨਸਲੀ 
ਹਿਸਾ ਤੋ ਕੜਲੋਗ਼ਾਰਤ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੌ ਇਸ ਨਾਮੁਰਾਦ 
ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਸੁਖਾਲਾ ਰਾਹ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੈਸਾਰ ਅੰਦਰ ਹਰ ਜਗ੍ਹਾ 
ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਿਜ਼ ਤੇ ਖਿੰਡੇ-ਬਿਖਰੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਉਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਜਗ੍ਹਾ ਆਪਣਾ 
ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਜ਼ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਅਜਿਹੀ ਕਸੂਤੀ 
ਹਾਲਤ ਵਿਚ਼ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਅੰਦਰ, ਅਕਸਰ ਹੀ, ਆਪਣੀ ਸੁਰੱਖਿਆ 
ਦੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਹੇਠ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਨਾਲ, ਵਧਵੀਂ ਹੱਦ ਤਕ ਆਪਣੀ ਸਾਂਝ ਦਰਸਾਉਣ 

ਦੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਹਵਾ 
ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਅੰਦਰ, ਜ਼ੋਰਨਾਂ ਥਾਵਾਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਇਹ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਵਧੇਰੇ ਮਜ਼ਬੂਤ 
ਸੀ। (ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਤੀਜੇ ਤੇ ਚੌਥੇ ਦਹਾਕੈ ਅੰਦਰ) ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਜਰਮਨੀ ਅੰਦਰ 
ਨਾਜ਼ੀਵਾਦ ਵਧੇਰੇ ਸ਼ਕਤੀ ਗੁਹਿਣ ਕਰਦਾ ਗਿਆ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ, ਜਰਮਨ ਯਜੂਦੀ 

ਇਕਮਿਕਤਾ ਪਗਟਾਉਂਣ ਦਾ ਜ਼ੁਝਾਨ ਵੀ ਜ਼ੋਰ ਵੜਦਾ ਚਲਾ ਗਿਆ। 

ਤਕ ਸਾਂਝ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ, ਅਟੱਲ 
ਤੌਰ 'ਤੇ , ਖ਼ਤਰੇ-ਮੂੰਹ ਪੈਂ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਦੀ ਹਾਨੀ ਦੀ ਕੀਮਡ ਉੱਤੇ 
ਹੀ ਵਛੋਰੀ ਪਛਾਣ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਰਮਨੀ ਅੰਦਰ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੀ ਵਿਰੋਧ-ਭਾਸ ਦਾ ਸਾਰਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਬਹੁਗਿਣਤੀ 
ਰਾਈਜ਼ਾਰੇ (ਜਰਮਨ ਕੌਮ) ਹੱਥੋਂ ਜਿਸਮਾਨੀ ਹਿੰਸਾ ਗੋ ਕਤਲੋਗ਼ਾਜ਼ਤ ਦੇ ਵਧ ਰਹੇ ਖ਼ਤਰੇ 
ਤੋਂ ਆਪਣਾ ਬਚਾਉ ਕਰਨ ਲਈ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਜਰਮਨੀ ਅਤੇ ਜਰਮਨ ਕੌਮ 

ਪਛਾਣ ਅੰਦਰ ਅਭੇਦ ਕਰ ਲੌਣ ਦੀ ਸੋਜ਼ ਤੇ ਰੁਚੀ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਨਾਲ 

ਹੀ ਉਹ ਬਰਾਬਰ ਆਪਣੀ ਯਹੂਦੀ ਪਛਾਣ ਵੀ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣੀ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਦੌਨੇਂ 
ਗੱਲਾਂ ਪੁਗਾਉਣੀਆਂ ਸੌਖੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਢੋਰ ਸਾਰੀਆਂ ਉਲਝਣਾਂ ਸਨ। 
ਜਰਮਨ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਇਹ ਆਮ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਸੀ ਕਿ ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਤੋਂ 

ਨ ਤਮ 
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ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰੋਂ ਵੱਖਰੇਪਣ ਦੀ ਸੋਜ਼ ਤੇ ਭਾਵਨਾ ਖ਼ਤਮ ਲਗ਼ੀਂ ਸੀ ਹੋਈ। 
ਉਂਨ੍ਹਾਂ ਲੋ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਨਸਲੀ-ਸਗਿਆਚ਼ਾਰਕ ਪਛਾਣ ਨਹੀਂ ਸੀ ਤਿਆਗੀ । ਇਸ 
ਕਰਕੋਂ ਯਜੂਦੀਆਂ ਦੀ ਜਰਮਨੀ ਪ੍ਰਤਿ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਸ਼ੱਕ ਦੀ ਨਿਗ੍ਹਾ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਜਰਮਨ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਆਮ 
ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ 
ਆਪਣੀ ਪੂਰੀਂ ਵਾਹ ਲਾ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਫ਼ਾਵੇਂ ਕਿ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੇ ਵੀ 
ਕੁੱਝ ਲੌਕ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਯਹੂਦੀ ਪਛਾਣ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਿਆਗ 
ਕਜ਼ ਦੇਣ ਵਿਚ ਵੀ ਕੌਈ ਸ਼ੁਰਾਈ ਨਜ਼ਰ ਲਗੀ ਸੀ ਆਉਂਦੀ। ਜਿਵੇ' ਕਿ ਐਡਵਰਡ 
ਲਾਸਕਰ ਨਾਉਂ ਦੇ ਇਕ ਮਸ਼ਹੂਰ ਉਦਾਰਦਿਲ ਯਹੂਦੀ ਨੇ, “ਮਨਵਵਾਦ' ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ, 
ਆਪਣੀ ਯਹੂਦੀ ਪਛਾਣ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹਮ-ਪੁੱਲ੍ਹੀ ਘੋਸ਼ਣਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, 
ਜਿਸ ਦਾ ਜਰਮਨ ਕੰਮ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਵਲੋਂ ਭਰਵਾਂ ਸੁਆਗਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਬਿਸਮਾਰਕ ਨੇ ਲਾਸਕਰ ਨੂੰ ਅਜਿਹਾ 'ਜਿਗਰਾ' ਦਿਖਾਉਣ ਬਦਲੇ ਉਚੋਚੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਨਾਲ 
ਨਿਵਾਜਿਆ ਸੀ।੯2: 

ਪਰੰਤੂ ਆਪਣੀ ਧਾਰਮਿਕ ਤੋਂ ਨਸਲੀ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਛਾਣ ਤੋਂ ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੇਮੱਪ 
ਹੈਂ ਜਾਣ ਵਾਲੋਂ ਅਜਿਹੇ ਲੈਕ 'ਕੱਲੋਂ-ਦੁਕੱਲੋਂ ਹੀ ਸਨ । ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰਾ ਸਮੂਹਕ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਆਤਮਘਾਤੀ ਪੇਜ਼ੀਜ਼ਨ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਲੈ ਜਕਦਾ । ਜਰਮਨ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ ਨੇ ਯਹੂਦੀਅਤ ਨੂੰ ਮੁਕੌਮਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਕਾਰਨ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਥਿਤੀ ਦੀਆਂ ਰਾਜਸੀ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ, ਕੋਈ ਵਿਜ਼-ਵਿਚਾਲੇ ਦਾ ਰਾਹ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨਾ ਵੱਧ ਮੁਨਾਸਬ ਸਮਝਿਆ। ਯਹੂਦੀਅਤ ਦਾ ਜਰਮਨ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਨਾਲ ਮੋਲ ਬਿਠਾਉਣ ਲਈ, ਯਹੂਦੀਅਤ ਦੀ ਨਵੀਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਈਜਾਦ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਯਥਾਰਥ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਢਾਲਣ ਲਈ, ਯਹੂਦੀਅਤ ਨੂੰ ਨਵੀਂ ਸੈਸਾਰਕ (੧੪0੪) ਤੇ ਵਿਹਾਰਕ 
(੧੬੮॥(4/) ਦਿੱਖ ਪੁਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਣ ਲੱਗੀਆਂ। ਜਰਮਨ 
ਯਹੂਦੀ ਗਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰਲੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਹ ਮਤ ਉਕਾਜ਼ਨਾ ਸੁਰੂ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਯਹੂਦੀ ਧਰਮ ਨੂੰ ਜਿਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵੱਛ-ਵਡੇਰਿਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸਮਝਿਆ 
ਤੇ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ, ਬਦਲੋ ਹੋਏ ਜ਼ਮਾਨੋ ਅੰਦਰ, ਉਸ ਉੱਤੇ, ਉਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਅਮਲ ਕਰ ਸਕਣਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸੋਫਵ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ, ਬਲਕਿ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕੌਜ਼ਿਸ਼ 
ਕਰਨਾ 'ਮੂੜ੍ਹ ਮਤ` ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਇਸ ਨਵੀਂ ਸੋਚ ਮੁਤਾਬਕ ਯਹੂਦੀ 
ਸਭਿਆਚਢਾਰ ਦੇ ਕੌਮੀ ਤੱਤ ਨੂੰ ਨਕਾਰ ਕੇ, ਇਸਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਧਾਰਮਿਕ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਜ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਜਰਮਨ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰਲੇ ਸਨਾਤਨੀ 
ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕੀਤੋ ਜਾਂਦੇ ਇਕ ਅਖ਼ਬਾਰ (/0£ £੦£/7) ਨੇ ਤਾਂ ਜਰਮਨੀ 
ਆ ਦੀ ਸੈਗਿਆ ਢੋਣ 'ਤੋ ਤਿੱਖਾ 
ਇਤਰਾਜ਼ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਵਰਗ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਸੀ ਕਿ ਜਰਮਨੀ ਦੇ ਯਹੁਦੀ 
“ਸਲ੍ਹਾਂ ਸੋ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਜਰਮਨੀ ਦੀ ਸਰ-ਜ਼ਮੀਨ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਜਰਮਨੀ 
ਦੀ ਹਵਾ ਅੰਦਰ ਗੀ ਸਾਹ ਲਏ, ਜਰਮਨੀ ਦੇ ਜੌਗਲਾਂ, ਸਾਗਰਾਂ ੜੋ ਪਰਬਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁਹੱਬਤ 

” ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰਲੇ ਅਜਿਹੇ ਤੱਤਾਂ ਤੋ ਜੁਜਾਨਾਂ ਨੂੰ ਹੱਲਾਜ਼ੇਰੀ ਦੋਣ 
ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਸਰਵ-ਵਿਆਪੀ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨੇ “ਨੈਸ਼ਲਲਿਸਣ' ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਹੁਮੇਫ਼ਾ ਹੀ ਜੈ ਜੈਕਾਰ਼ ਕੀੜੀ ਹੈ। 
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ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਜਰਮਨ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਜਨਮੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੋ ਸਨ''““, 
ਜਰਮਨੀ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਘਰ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਿਤਰ-ਭੂਮੀ ਸੀ।“ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ 'ਦੋਹਰੀ 
ਪਛਾਣ” ਦੀ ਗ੍ਰੰਝਲ ਦਾ ਹੱਲ ਇਹ ਕੱਢਿਆ ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੇਂ ਉਹ ਬੋਸ਼ੱਕ 
ਯਹੁਦੀ ਸਨ ਪਰ ਕੰਮੀਅੜ ਦੇ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਉਜ ਜਰਮਨ ਮਲ ।'2 ਸੋ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, 
ਜਰਮਨੀ ਦੇ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਨੌ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਕੌਮੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ ਛੱਡ 
ਕੋ, ਆਪਣੈ ਆਪ ਨੂੰ ਜਰਮਨ ਕੌਮ ਦਾ ਹੀ ਲਘੂ ਅੰਗ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਬਚਾਓਵਾਦੀ 
ਧੋਜ਼ੀਬ਼ਨ ਲੈ ਲਈ ਸੀ। ਪਰ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਹਰ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਨੂੰ ਪੜਾ ਹੈ, 
ਕਿ ਜਰਮਨ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੋ ਦਾ ਇਹ ਬਚਾਓਵਾਦੀ ਹੈਂਤੜਾ ਉਸਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰ 
ਸਕਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਉਸਨੂੰ ਨਾਜ਼ੀਵਾਦੀਆਂ ਹੱਥੋਂ, ਅਜੋਕੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਜ਼ ਨਾਲੋਂ ਛੱਡੇ ਤੋਂ ਵਹਿਸ਼ੀਆਨਾ ਕਤਲੇਆਮ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ 
ਪਿਆਂ ਸੀਂ। 

ਅਣਵੌਡੋ ਜ਼ਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਮੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਜਰਮਲ ਯਹੂਦੀ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ-ਜੁਲਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ' ਥੋੜ੍ਹਾ ਵੱਖਰੀ ਵੀ ਸੀ। ਸਿੱਖ 
ਕੌਮ ਦੇ ਸੈਸਿਆਂ ਤੇ ਤੌਖਲਿਆਂ ਦੀ 'ਕੈਲਕੂਲਸ' ਕਾਜ਼ੀ ਅਲੱਗ ਤੋ ਅਲੋਕਾਰੀ ਸੀ। ਸਿੱਖ 

ਕੌਮ ਨੂੰ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਨਾਲ ਜੁੜ਼ਨ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਕਾਰਨ ਜ਼ਵਾਇਤੀ 
ਫੈਨਗੀ ਦੇ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਾਤ ਕਾਫ਼ੀ ਅਲੱਗ ਸੀ। ਜਰਮਨੀ ਅੰਦਰ ਯਹੂਦੀ 
ਜ਼ਾਈਢਾਰੇ ਨੂੰ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਹੁੱਲੋਂ', ਫੌਰੀ ਤੇ ਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਜਿਸਮਾਨੀ ਹਿੱਸਾ 
ਤੋਂ ਖ਼ਾਤਮੈ ਦਾ ਡਰ ਸੀ। ਇਹ ਡਰ ਮਨੋ-ਕਲਪਿਤ ਨਹੀਂ, ਹਕੀਕੀ ਸੀ, ਜਦ ਕਿ ਸਿੱਖ 
ਕੌਮ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਬਰਤਾਨਵੀ ਰਾਜ ਅਧੀਨ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਹਿੰਦੂ) ਵਰਗ ਕੋਲੋਂ, ਫੌਰੀ 
ਤੇ ਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਖ਼ਤਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਹੱਥੈਂ 
ਜਿਸਮਾਨੀ ਖ਼ਾਤਮੇ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰਕ ਰਲੋਵੇਂ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਖ਼ਤਰਾ ਸੀ । ਪਰ ਸਿੱਖ 
ਕੰਮ ਨੂੰ, ਨਾਲ ਹੀ, ਇਕ ਹੋਰ ਪਾਸਿਉਂ ਵੀ ਰੀਭੀਰ ਰਾਜਸੀ ਖ਼ਤਰਾ ਦਰਪੇਜ਼ ਸੀ । ਅਣਵੈਛੇ 
ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਬਜੁਸੌਮਤੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ 
ਮੁੜ ਤੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਗ਼ਲਬੇ ਹੋਠ ਜਲੇ ਜਾਣ ਦਾ ਖ਼ਦਸ਼ਾ ਵੱਢ ਵੱਢ ਪਾਈ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਸ਼ਤਰੇ ਨੂੰ ਟਾਲਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੁਰੇ ਦੇ ਘਰ ਤਕ ਜਾਣ ਤੋਂ 
ਵੀ ਸੈਕੋਚ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਸੋ ਪੰਜਾਬ , ਜਿਸਨੂੰ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਠੀਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ ਆਪਣਾ “ਕੌਮੀ 

ਘਰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ, ਨੂੰ ਮੁਸਲਿਮ ਰਾਜ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਤੱ ਮੁਕਤ ਰੱਖਣ ਦੀ ਤੀਬਰ਼ ਤਾਂਘ 
ਲੋ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ ਧੱਕ ਕੋ ਲਾ ਸਿਰਫ਼ 'ਬੁਰੇ ਦੇ ਘਰ ਤਕ” ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੱਤਾ, ਸਗੋਂ 'ਸ਼ੁਰੇ' 
ਦੇ ਲੜ ਜਾ ਲੱਗਣ , ਯਾਨੀ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਵਰਰ| ਦੇ ਫ਼ਾਈਵਾਲ ਬਣ ਜਾਣ ਲਈ ਉਤੋਜਿੜ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 

'ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ" ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦਾ ਘੱਟਗਿਣਤੀ 

ਸੀ। ਇਸਦੇ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ, ਦੋਂ ਕੰਮਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ” ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ 
ਦੀਆਂ ਗ਼ਲਬਾਪ੍ਰਸਤ ਰੁਚੀਆਂ ਤੋਂ ਸੁਰੱਖਿਆ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਹਾਲੜਾਂ ਦੀ 
ਸਿਤਮ-ਜ਼ਰੀਫੀ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੀ ਇਹ ਸੁਰੱਖਿਆ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਲਈ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਸੁਰੱਥਿਆ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ 'ਦੋਂ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ" ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ 
ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਗ਼ਲਬੇ ਲਈ ਰਾਹ ਪੱਧਰਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਨੋ, ਅਸੁਰੱਖਿਆ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 'ਚੋਂ', ਦੋ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ" ਦੇ ਵਿਰੋਧ 
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ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਮੋਰਚਾ ਮੱਲ ਲਿਆ। ਪੁਰ 'ਦੋਂ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ' ਵਿਰੁੱਧ ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਲਈ 
ਸਿੱਪਾਂ ਕੋਲ ਆਪਣਾ ਸੁਤੰਤਰ ਸਿਧਾਂਡਕ ਆਧਾਰ ਤੇ ਹਥਿਆਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦਾ ਮਾਂਗਵਾਂ ਹਥਿਆਰ ਵਰਤਣ ਦੋ 
ਆ ਗੀ ਤਤ ਦੇ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ' 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਲਈ! ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਬਹੁ-ਕੌਮੀ ਸਮਾਜਿਕ ਯਥਾਰਥ 
ਉੱਤੋਂ ਜੋਰ ਦੋਣ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, 'ਇਕਲੈਤੀ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ' ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੀ ਵਧ ਚੜ੍ਹ ਕੇ 
ਵਜ਼ਾਹਤ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਸਿੱਖ ਆਗੂ ਇਸ ਗੱਲੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨਜਾਣ, ਜਾਂ 
ਅਵੇਸਲੋਂ, ਸਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲੋ' “ਟੋਏ' ਵਿਚ ਡਿੱਗਣ ਤੋਂ ਬਜ਼ਣ ਲਈ ਚੁਣਿਆ ਰਿਆ 
ਰਾਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਖੂਹ' ਵਿਚ ਲਿਜਾ ਸੁੱਟੇਗਾ। 

ਪਰੰਤੂ ਸਿੱਖ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੁਆਰਾ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਫਿਆ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੈਂਤੜਾ 
ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਤੋਂ' ਸੁਰਖਰੂ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਬਾਹਗੀ ਔਕੜਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ, ਸਿੱਖ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ 
ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਕੁੱਝ ਅੰਦਰੂਨੀ ਅੜਿਚਨਾਂ ਦਾ ਵੀ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੇ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸਿੱਖ 
ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਲਈ ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੇ ਵਿਰਾਸਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਵੇ' ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੈਂਤੜੇ ੜੇ ਦੇ 
ਰੱਗ ਚਰਮ ਸ਼ਮੀਐ ਕਲ ਜੇਬ ਜਜੀ॥ ਕਟ ਵੱਡੀ ਸਨੀਜਿਜਲ ਕਿਹ 
ਸੀ ਕਿ ਸਿੱਖ ਅਵਚੇਤਨ ਅੰਦਰ ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਕਾਫ਼ੀ ਡੂੰਘੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ 
ਫ਼ੜ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਤੱਥ ਦੇ ਕਿ ਸਿੱਖ ਕੌਮਵਾਦ ਦੀ ਆਯੂ ਬਹੁਤੀ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸੁਤੋਡਰ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਥੋੜ੍ਹ-ਚਿਰੀ ਝਲਕ ਨੇ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਤੇ ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਨੂੰ ਸਵਾਇਆ ਜ਼ੌਗ ਚਾੜ੍ਹ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ 
ਖ਼ਾਤਮੇ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸ ਖ਼ਾਲਸਈ ਸਪਿਰਟ ਨੂੰ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀ ਮਾਰ ਜ਼ਰੂਰ ਵੱਜ ਗਈ 
ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸੁੱਕੀ । ਸਭਨਾਂ ਦੁਸ਼ਵਾਰੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੰਸ਼ ਅੰਦਰ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋ ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਜੀਵਤ ਰਿਹਾ। ਇਸਦਾ ਕਾਰਨ 
ਸਮਝਣਾ ਔਖਾ ਨਹੀਂ। ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਸ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਖ਼ੁਦ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੇ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਹੋਈ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਇਸ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਕੋਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਾਕਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਕੌਲੋਂ ਸੌਖਿਆਂ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਹਥਿਆਂ ਜਕਦੀ। ਇਸ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਬਿਖਮ ਹਾਲਤਾਂ ਅੰਦਜ਼ ਵੀ 
ਅਜਿੱਤ ਹੋਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਸੁਲੰਦ ਰੱਖੀ। ਸਿੱਖ ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਬੋਲ ਉਸਦੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਪਾਣ ਚਾੜ੍ਹਦੇ ਰਹੇ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਦੀਆਂ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ਾਵਜੂਦ ਸਿੱਖ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਨੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਤਾਬਿਆਦਾਰੀ ਦੀ ਸੇਧ ਤੇ 
ਸਿਆਸਤ ਨੂੰ ਦਿਲੋਂ' ਕਬੂਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। ਕਿਸੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ 
ਕਬੂਲ ਨਾ ਕਰਨ ਦੀ ਇਹ ਸਮੂਹ ਅੰਤਰ-ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਨਵੀਂ ਸਿੱਖ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਸਾਹਮਣੇ ਵੀ 
ਇਕ ਤਕੜੀ ਚੁਣੌਤੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਇਸਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਹੀਣ ਕੀਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖ ਕੌਮ 
ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਲਾਮਬੈਦ ਕਰ ਸਕਣਾ ਕਬਈ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਇਸ ਮਕਸਦ ਲਈ' ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਨਵੇ ਸਿਰਿਉਂ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਨੀ ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਰਵਾਇਤਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰੜੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਦਰਜਾਉਣਾ, ਅੜੇ ਢਾਲਣਾ, ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਫਿਆ ਸੀ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਮੁਹਿੰਮ 
ਦਾ ਆਗ਼ਾਜ਼ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਕਵਾਇਦ ਨਾਲ 
ਹੋਇਆ। 
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ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਅਨਿਪੜਵਾਂ ਅੰਗ 
ਬਣਾਉਣ (ਅਤੇ ਦਰਸਾਉਂਣ) ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਦੇਸ਼ਬਗਤਾਂ ਦੀ 
ਲੜੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਦੇ ਯੜ਼ਨ ਤਾਂ ਬੇਸ਼ੱਕ ਬਹੁਤ ਅਗੋੜਰੋ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੋਂ ਹੈਏਂ 
ਸਨ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰੋਂ ਵੱਧ ਕਸ਼ੂਲਵਾਂ ਹੁੰਗਾਰਾ ਉਦੋਂ ਹੀ ਮਿਲਣ ਲੱਗਾ 
ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸੁਤੰਤਰ ਵਹਿਣ ਛੱਡ ਕੇ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਮੁੱਖ 
ਧਾਜ਼ਾ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਪੈਂਤੜਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਆਪਣ ਇਸ 

ਪੈਂਤੜੇ ਨੂੰ ਸਹੀ ਅਤੇ ਉੱਚਿਤ ਨਹਿਰਾਉਣ ਵਾਸੜੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ “ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ” 
ਅਤੇ “ਦਸ਼ਭਗਤ' ਦਰਸਾਉਣਾ ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਲੋੜ ਬਣ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ 
ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਚਸ਼ਮੇ ਲਾ ਕੇ ਘੋਪਣਾ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਪੂਰੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਆਪਣੇ 
ਮਤਲਬ ਦਾ ਸਿਰਫ਼ ਇੱਕੋ ਹੀ ਸਲੋਕ ਮਿਲਿਆ । ਇਹ ਸਲੋਕ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿਚ਼ ਉਸਨੇ ਮੀਰ ਸ਼ਾਸ਼ਰ ਦੇ ਹਮਲੇ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਜਗ੍ਹਾ ਤੇ “ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ” 
ਲਫ਼ਜ਼ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ।''ਖੁਰਾਸਾਨ ਖਸਮਾਨਾ ਕੀਆ, ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਫ਼ਰਾਇਆ”)। ਬਾਬੇ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਬਾਬਰ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ ਐਮਨਾਬਾਦ (ਸੈਦਪੁਰ) ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਉੱਤੇ ਕਹਿਰ 
ਢਾਹੁੰਦਿਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਨਾਲ ਤੱਕਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਸਾਕੇ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਭਾਰੀ ਰੋਸ ਜਾਗਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੌ 'ਬਾਬਰਬਾਣੀ” ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਾਬਰ ਦੀ ਉਪਮਾ “ਯਮਰਾਜ' ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ “ਪਾਪ ਕੀ ਜੈਵ” ਕਹਿ ਕੇ ਫਿਟਕਾਰ ਪਾਈ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਮੁਗੀਦ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ, ਸਮਕਾਲੀ ਫ਼ਾਜਨੀਤਕ ਲੋੜ ਨੂੰ ਮੁੱਖ 
ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਮਨਚਾਹੇ ਅਰਥ ਕੱਫਣੌ ਆਰੋਭ 
ਕਰ ਦਿੱਤੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ 'ਚੋਂ ਇਹ ਅੰਤਰਮੁਖੀਂ ਨਿਰਣੇ ਕੱਢ ਮਾਰੋ ਕਿ (1। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ 
ਨੂੰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਨਾਲ ਤੀਬਰ ਪਿਆਰ ਸੀ ਅਤੇ ਬਾਬਰ ਦੇ ਹਮਲੇ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ 
ਦੇਸ਼ਬਗਤੀ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਜਾਗਰਤ ਹੋਂ ਉੱਠੀਆਂ ਸਨ: (2। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਮੀਰ ਬਾਬਰ 
ਨੂੰ 'ਬਦੇਸ਼ੀ ਹਮਲਾਵਰ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੇਖਦੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਡੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ "ਰਾਸ਼ਟਰ-ਧ੍ਰਮੀ' 
ਹੋਣ ਦੇ ਤੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਕਿਸੇ 'ਕੱਲੋ ਇਕਹਿਰੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਦੋ ਨਾਂ ਨਹੀਂ ਲਾਏ ਜਾ 

ਸਕਦੇ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਕਥਨਾਂ ਨੂੰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਰੋਗਤ ਦੇਣ ਦਾ ਇਹ 
ਬੌਧਿਕ ਰੁਝਾਨ ਘੱਟੋ-ਘੱਟ ਪੌਣੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਬੇਰੋਕ ਤੇ ਬੇਂਟੋਕ ਜ਼ਲਿਆ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੌਰ ਦੇ ਕਿਸੈ ਵੀ ਨਾਮਵਰ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਕਿਸੈ ਵੀ ਅਹਿਮ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਗਹੂ ਨਾਲ 
ਵਾਚਿਆ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਉਸ ਉੱਤੋਂ, ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੁਪ ਵਿਚ, ਇਸ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਬੌਧਿਕ 
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ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਛਾਪ ਸਾਫ਼ ਨਜ਼ਰ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਸਿੱਖ 
ਵਿਦਵਾਨ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ, ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਲ, ਦਿੱਲੀ ਦੇ ̀ 
ਲੋਧੀ ਸੁਲਤਾਨਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੇ ਮੁਗ਼ਲ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨੂੰ “ਬਦੋਸੀ' ਗਰਦਾਨਣ 
ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਗ਼ਲਤੀ ਆਮ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਫ਼ਲੜੀ ਇੜਫ਼ਾਕੀਆ ਨਹੀਂ ਕਹੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਸਿਧਾਂਤਕ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨਾਲ ਹੈ । 

ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਿ ਲੋਧੀ ਸੁਲਤਾਨਾਂ ਦੇ ਵੱਲ-ਵਡੋਰੇ ਉੱਤਰ- 
ਪੱਛਮ ਦੇ ਪਠਾਣ ਕਬੀਲੇ ਨਾਲ ਸੋਸੈਧ ਰੱਖਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹ ਲੁੱਟ ਮਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਉਂਦੇਸ਼ 
ਨਾਲ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਅੰਦਰ ਘੁਸ ਆਏ ਸਨ, ਦਿੱਲੀ ਅੰਦਰ ਸਥਾਈ ਆਵਾਸ ਕਰ ਲੈਣ 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਵੈਸ਼ਜਾਂ ਉੱਤੇ 'ਥਦੇਸ਼ੀਪੁਣੇ` ਦਾ ਲਕਬ ਲਾਉਣਾ ਉੱਚਿਤ ਨਹੀਂ 
ਥਣਦਾ। ਕਿਉਂਕਿ ਉੱਸ ਤੋ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਣੀ ਮੂਲ ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਕੋਈ ਨਾੜਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਪੁਸ਼ਤੌਨੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਪਰਤ ਜਾਣ ਦੀ ਕੋਈ 
ਆਜ਼ਜ਼ੂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ। ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਲੋਧੀ ਹਾਕਮ ਅਤਿ ਦਰਜੇ 
ਦੇ ਜ਼ਾਲਮ, ਲੁਵੇਰੇ, ਲੋਭੀ ਤੇ ਅਯਾਸ਼ ਸਨ, ਪਰ ਉਹ ਵਾਸੀ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਹੀ ਸਨ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ ਤੋਂ' ਵਖਰਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਦੇਸ ਜਾਂ ਠਿਕਾਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। ਸਿਰਫ਼ ਮੂਲ 
ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ, ਅਤੋ ਜਾਂ ਪਠਾਣ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾੜੇ ਹੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 'ਬਦੇਸ਼ੀ' ਕਰਾਰ ਦੇਣਾ, 
ਭਾਰਤੀ ਇਤਿਹਾਸ ਪ੍ਰਤਿ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ ਪੜ੍ਹਤਾਂ ਕਰਨਾ ਹੈ। (ਬਾਬਰ ਤੇ 
ਮਗਰਲੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਇਹੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚਾਈ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ)। ਗੁਜੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਥਾਬਜ਼ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਪ੍ਗਟਾਏ ਰੋਸ ਨੂੰ ਬਾਬਰ ਦੇ “ਬਦੋਸ਼ੀਪੁਣੇ" 
ਨਾਲ ਜੋੜਨਾ ਅਤੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਬਾਬਰ ਦੇ 'ਬ਼ਦੋਸ਼ੀ ਰਾਜ ਹੇਠ ਭਾਰਤ ਦੇ ਲੌਕਾਂ 
ਦੀ' ਰਾਜਸੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਵੱਲ ਦੇਖ ਕੇ” ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ “ਮਨ ਅੰਦਰ ਗਹਿਰੀ ਚਿੰਤਾ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੱਈ!, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਮੁੱਢੋਂ ਹੀ ਵਿਗਾੜ ਕੋ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ-ਚੌਖਟਾ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ, ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਧਰਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਖੰਡ "ਵਿਸ਼ੇਜ਼' ਜਾਂ 'ਪਵਿੱਤਜ਼' 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਥੇਤਰ ਦੋ ਲੋਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 'ਚਹੇੜੇ' ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹ ਮੁਲਕਾਂ, ਕੌਮਾਂ, 
ਨਸਲਾਂ ਤੇ ਧਜ਼ਮਾਂ ਦੀਆਂ ਹੱਦਬੈਦੀਆਂ ਤੋਂ ਉਪਰ ਉੱਠ ਕੇ ਸਾਰੀ ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਇੱਕੋ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਦੈਖਦੇ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਕਿਸੇ ਦਾ ਦੋਸੀ ਜਾਂ ਬਦੇਸ਼ੀ ਹੋਣਾ ਕੋਈ 
ਮਾਅਨੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਕੌਮੀਅਤ ਨਾਲੋਂ ਕਿਸੇ ਦੇ ਕਰਤੱਵ ਵੱਧ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੋਕਰ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਭੰਛਿਆ ਤਾਂ ਉਸਦੇ 
“ਬਦੇਸ਼ੀ' ਹੋਣ ਕਰਕੋ ਨਹੀਂ, ਸਿਰਫ਼ ਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਉਸਦੇ ਕਰਤੱਾਂ ਕਰਕੇ । ਇਹ ਕਰਤੱਵ 
ਕੋਈ ਵੀ ਕਰਦਾ, ਉਹ ਮੁਗ਼ਲ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਬੇਸ਼ੱਕ ਰਾਜਪੂਤ ਜਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵੀ ਹੁੰਦਾ, 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਬਖ਼ਜ਼ਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਾਬਰ ਫ਼ੌਜਾਂ ਜੇਕਰ ਕਾਬਲ ਦੀ ਥਾਵੇਂ 
ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਚੜ੍ਹੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸੈਦਪੁਰ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਕਾਬਲ ਜਾਂ ਕੌਧਾਰ 
ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਉੱਤੇ 'ਉਹੀ ਜ਼ੁਲਮ ਢਾਹੇ ਹੈਦੇ ਜੋ ਬਾਬਰ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੋ ਢਾਹੇ ਸਨ, ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ “ਪਾਪ ਕੀ ਜੋਵ' ਕਹਿ ਕੇ ਹੀ ਫਿਟਕਾਰ ਪਾਉਣੀ ਸੀ। ਕਾਰਨ 
ਇਹ ਜਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਸਮੁੱਥੀ ਮਾਨਵਤਾ ਲਈ ਇੱਕੋ ਜਿਹਾ ਪਿਆਰ 
ਤੇ ਇੱਕੋਂ ਜਿੰਨਾ ਦਰਦ ਸੀ। ਸਾਰੇ ਜਗ ਦੇ ਦੁੱਖ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸਨ। ਸਾਖੀਆਂ 
ਮੁਤਾਬਕ, ਜੇਕਰ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋੜਿ ਸਮਾਉਣ ਸਮੇਂ ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ, 
ਦੋਨੋਂ ਹੀ ਫ਼ਿਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਹੱਕ ਜਤਲਾ ਰਹੋ ਸਨ ਤਾਂ ਸਾਫ਼ 
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ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦਾਇਰੇ 
ਜਾਂ ਵਰਗ ਤਕ ਸੀਮਤ ਕਰ ਸਕਣਾ ਉੱਕਾ ਹੀ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਉਹ “ਕੁੱਲ ਸੋਸਾਰ 

ਦੇ ਨਾਗਰਕ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮੈਸਾਰ-ਭਾਈਚਾਰਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਕੋਈ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਬਦੇਸ਼ੀ ਤੇ ਬਿਗਾਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ।”” “ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲੋਂ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ' ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ” 

ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਨਿੰਦਣ ਦਾ ਘੱਟ ਹੀ ਕੋਈ ਸਬੂਤ ਮਿਲਦ਼ਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਾਕਮ ਵਰਗ 

ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮਹਿਕੂਮ ਵਰਗ ਦਾ ਪੱਖ ਮੱਲਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ “ਹਮਦਰਦੀਆਂ ਤੇ 

ਦੁਸ਼ਮਣੀਆਂ” ਧਾਰਮਿਕ ਤੋ ਫ਼ਿਰਕੂ ਹੱਦਬੰਦੀਆਂ ਤੋਂ ਉਪਰ ਸਨ।”” ਉਹ ਐਵੇ' ਨਹੀਂ 

ਜਨ “ਜਗਤ ਗੁਰੂ" ਕਹਾਏ !% 
ਉਹ ਧਰਤੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਲੋਕਾਈ ਦਾ ਪਾਰ-ਉੜਾਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਘਰੋਂ ਚੱਲੋ ਸਨ 

(“ਚੜ੍ਹਿਆ ਸੋਧਣ ਧਰਤ ਲੋਕਾਈ”)। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਹ ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 

ਦੀਆਂ ਸਰਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਟੱਪ ਕੇ ਲੰਕਾ, ਬਰਮਾ, ਮਿਸਰ, ਅਰਬ, ਇਰਾਕ, ਇਰਾਨ, ਤੁਰਕੀ, 

ਅਫ਼ਗਾਨਿਸਤਾਨ, ਡਿੱਬਤ, ਨਿਪਾਲ ਆਦਿ ਦੋਸ ਦੇਸ਼ਾਂਤਰਾਂ ਤਕ ਚੱਲ ਕੇ ਗਏ ਸਨ। 

ਅਜਿਹੇ' ਜਗਤ ਗੁਰੂ ' ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਉਹ “ਭਾਰਤ ਦਾ ਸੱਚਾ ਸਪੂਤ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ 

ਦੋਸ਼ਭਗਤ”” ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸਨੇ “ਭਾਰਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਜ਼ਾਵਨਾ 

ਕੀਡੀ””; ਜਾਂ ਉਸ ਨੇ “ਹਿੰਦੀ ਜਾੜੀ ਨੂੰ ਉਸਾਰਨ ਲਈ ਉਤੋਜਨਾ ਦਿੱਤੀ”% ਜਾਂ 

ਇਹ ਕਿ “ਉਹ ਭਾਰਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਅਪੰਡ ਕੌਮ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਰੱਖਦਾ 
ਸੀ”; ਜਾਂ ਉਹ “ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮੀਅਤ ਦਾ ਪਿਤਾਮਾ” ਸੀ; ਅਤੋਂ ਜਾਂ “ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਪਹਿਲਾ 
ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਆਗੂ ਸੀ'”-ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਘਿਨਾਉਣੀ ਹੱਦ ਤਕ 
ਵਿਗਾੜ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਸਤੀ ਨੂੰ ਸੌੜੇ ਆਕਾਰ ਤਕ ਸੁੰਗੋੜਨਾ ਹੈ। ਬਾਬੇ 
ਨਾਨਕ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਹੋਰਨਾਂ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਰੋਗਤ ਦੇਣ ਦੇ 
ਦੁਰਭਾਵਪੁਰਨ ਯਡਨ ਕੀੜੇ ਗਏ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ, ਕਵੀ ਸੈਨਾਪਤਿ, ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸੀ, ਲੇ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਸ੍ਰਾੰ ਗੁਰ ਸਭਾ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਤੋਸ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ “ਜੱਗ ਦੀ ਚਾਦਰ' ਕਹਿਕੇ ਨਿਵਾਜਿਆ ਹੈ।। ਪਰ ਭਾਰਤੀ 

" ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇਸ ਪਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ . 

ਜਿਸੁ ਘਰਿ ਵਿਰਤੀ ਸੋਈ ਜਾਣੈ ਜਗਤ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪੂਫਿ ਕਰਹੁ ਬੀਜ਼ਾਰਾ ॥ 
ਚੁ ਪੀੜੀ ਆਦਿ ਜੁਗਾਦਿ ਬਖੀਲੀ ਕਿਨੈ ਨ ਪਾਇਓ ਹਰਿ ਸੈਵਕ ਭਾਵ ਨਿਸਭਾਰਾ॥ 

-ਜੂਹੀ ਮਹਲਾ ੬, ਸਹੀੰ ਗੁਰ ਜੁੰਥ ਜਾਂਹਿਬ, ਪੱਲਾ 733 
ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾਂ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਇਹੀ 
ਜ਼ਾਵ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ : 

ਗ਼ੀਗ਼ ਸ਼ਨਾਰੁਸ ਹਿੰਦੂਆਂ ਮੁਜਲਮਾਣਾਂ ਮਕਾ ਕਾਸ਼ਾ॥ 
ਘਰਿ ਘਰਿ ਬਾਬਾ ਗਾਵੀਐ ਵਜਨਿ ਤਾਲ ਮ੍ਿਦੇਗੁ ਰਬਾਬਾ॥... 
ਜਾਹਜ਼ ਪੀਰੁ ਜਗਤੁ ਗੁਜ਼ ਬਾਬਾ॥ --ਛਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਕਾਰ 24, ਪਉਂੜੀ 4 

1 ਪ੍ਰਗਟ ਭਏ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ । 
ਸਗਲ ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਪੈ ਜਾਕੀ ਚਾਦਰ । 
ਕਰਮ ਧਰਮ ਕੀ ਜਿਨਿ ਪਤਿ ਭਾਖੀ। 
ਅਟਲ ਕਰੀ ਕਲਿਜੁਗ ਮੋ ਸਾਖੀ ॥੧੪॥ 
ਸਗਲ ਸਿਿਸਟਿ ਜਾ ਗਾ ਜਸ ਭਯੋ। 
ਜਿਹ ਤੇ ਸਰੜ ਧਰਮ ਬੈਜ਼ਯੋ। 
ਤੀਨ ਲੱਥ ਮੈ ਜੈ ਜੈ ਭਈ। 
ਸਤਿਗੁਰ ਪੈਜ ਰਾਖਿ ਇਮ ਲਈ ॥੧੫॥ =ਸੈਨਾਪਤਿ, ਸੀ ਗੁੜ ਸੱਡਾ, ਪੱਨੋਂ 10-11 
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ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਹੇਠ, ਸੈਨਾਪਤਿ ਦੁਆਰਾ ਮੌਲਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਗਏ _ 
ਵਾਕ-ਮਸ਼ਿ ਅੰਦਰ ਅਛੋਪਲੇ ਹੀ ਫੇਰ-ਬਦਲ ਕਜ਼ਕੋਂ, ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਾਲ 'ਹਿੰਦੁ ਦੀ ਚਾਦਰ ਦਾ ਉਪਨਾਮ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਉਪ ਹੇ ਗਿ 
ਹੀ ਜਉ ਸਚ ਐਂ ਜਝਨੇ ਉੱਤੇ ਚੱਲ ਜਿਐਂ। ਚਲ 8੫4 ਰੁ ਜੀ ਦੀ ਮਹਿਮਾ 

ਗਹੁ ਅਰਜਨ ਜਗ ਗੁਰ ਕਹਾਵੈ 
ਬਹੁਤ ਖਜਾਨਾ ਤਿਠ ਕੋ ਆਵੋ..." 

ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਗਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਸਗਲ ਜਗਤ ਦੋ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਕਲਪਿਆ ਤੇ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਰਾਸ਼ਟਰ ਦੀਆਂ ਸੌੜੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤਕ ਸੈਗੋੜ ਦੇਣ ਦਾ ਬੌਧਿਕ ਅਨਾਚਾਰ ਭਾਰੜ ਅੰਦਰ ਬਸਤੀਵਾਦ ਦੇ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਗਟ ਹੋਏ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ। ਰ੍ 

____ਬਸਤੀਵਾਦੀ' ਦੌਰ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਬੌਧਿਕ ਅਨਾਚਾਰ਼ ਲ਼ਈ 
ਪ੍ਰਿ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਤੱਤ, ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੀ। ਭਾਵ ਅਜਿਹਾ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵੋਲੋ ਦੀ ਭਾਜ਼ੂ ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਠ ਕੀਤਾ । ਪਰੰਤੂ ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਰਵੱਈਏ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਨ 
ਵਿਚ, ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨਾਲੋ ਸਮਕਾਲੀ ਸੁਆਰਥ ਨੇ ਵਧਵਾਂ ਰੋਲ ਨਿਭਾਉਣਾ 
ਸੁਰ ਕਰ ਦਿਤਾ, ਭਾਵ ਪੜ੍ਹੇ ਲਿਖੇ ਸਿੱਖ ਵਰਗ ਅੰਦਰ, ਭਾਰਤੀ ਰਾਜ-ਪ੍ਬੰਧ ਹੇਠ ਚੌਰੀ 
ਅਵਸਰ ਤੋ ਅਹੁਦੇ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਨਾਲ, ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤ 
ਤਾਕਤਾਂ (ਹਿੰਦੂ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ) ਦੋ ਹਿੱਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਦੀ ਰਚੀ ਉਘੜਵੇਂ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਲੱਗੀ। ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ (ਪਟਿਆਲਾ) 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਭਾਗ ਦੇ ਇਕ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦੀ 'ਉਸਤਤ' 
ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਕਿ, “ਪੋਰਸ ਤੇ ਅਨੈਦੁਪਾਲ ਤੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਸਦੀਆਂ ਬਾਅਦ ਪੰਜਾਬ 
ਏ (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ। ਇਕ ਐਸਾ ਨੌਤਾ ਮਿਲਿਆ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀਆਂ 
ਇਕ ਲਿਆਂ ਕਰ ਕੇ ਪੱਛਮ ਵੱਲੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਜਰਵਾਣਿਆਂ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਖੜਾ ਕਰ 
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____ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਦੀ ਸੁਣੋਂ । ਅਖੇ : 'ਮੈ' ਤਕਰੀਬਨ ਪੰਦਰਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ 
ਭਾਵ ਕੀ ਮੀ ਦੀ ਨ ਮਿਤ ਲੰਗ ,ਇ ਪਿ ਗਿ ਦਾ 

ਮੈਰੀ ਦੱਸਿਆ ਕਰਦੀ ਸੀ ਕਿ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਗੁਰਆਂ ਨੇ 

ਬਾਅਦ ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਪੜਾ ਚੱਲਿਆ ਕਿ 'ਰਿੰਦੂਸਤਾਨ” ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ 
ਅਰਧਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹੀ ਕੀਤੀ ਸੀ--ਬਾਬਰਸ਼ਾਣੀ 
ਵਿਚ।” (ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨਣ ਦੋ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਨੰ ਜਦ 
ਉਸ ਦੀ ਮਾਂ ਨੇ “ਗੁਰੂਆਂ ਵੱਲੋਂ ਹਿੰਦੂਸਤਾਨ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਫ਼ਖ਼ਰ ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ 
ਪਾਉਣ” ਦੀ ਗੱਲ ਦੱਸੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਤਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਗੱਲ ਨਾ ਦੱਸੀ ਹੋਵੇ ਕਿ ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ̀ ਗੁੂ ਦੋ ਸਿੱਖ' ਆਪਣੇ ਕੋਸ ਕਤਲ ਕਰਾਉਣ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣਾ ਸੀਸ ਕਤਲ ਕਰਾ 
ਦੇਣਾ ਬਿਹਤਰ ਸਮਝਦੇ ਸਨ! ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਰਾਮ ਰਾਇ ਦੀ ਸਾਪੀ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ 
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ਇਹ ਨਾ ਦੱਸਿਆ ਰੋਵੇ ਕਿ ਸਿੱਖ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਹੈ ਗ਼ਲਤ 
ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਕਿੰਨਾ ਸੈਗੀਨ ਅਪਰਾਧ ਗਿਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਇਹ ਕਿਵੈਂ ਹੈ ਗਿਆ 
ਕਿ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੀ ਦੱਸੀ ਹੋਈ ਇੱਕੋ ਗੱਲ ਹੀ ਚੇਤੇ ਭਹੀ 7 ਮਾਂ 
ਦੀਆਂ ਦੱਸੀਆਂ ਦੂਸਰੀਆਂ ਦੋਨੋਂ ਗੱਲਾਂ ਕਿਉਂ ਵਿਸਰ ਗਈਆਂ 7 ਸਮਕਾਨੀ ਸੁਆਰਥ 
ਤ' ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਹੋਰ ਕੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ?) 

ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਛਪਦੇ ਇਕ ਸਪਤਾਹਕ ਐੱਥ ਪਰਚੇ ਨੇ ਤਾਂ ਰੱਦ ਹੀ ਜਾ ਦਿੱਤੀ। 
ਉਸ ਨੇ ਬਾਬਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਅਨਰਥ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਹੇਠਾਂ ਦਿੱਤੇ ਚੁਰਵੈਂ ਅਲੰਕਾਰ 
ਵਰਤੋਂ : “(ਬਾਬਰਬਾਣੀ ਨੂੰ। ਭਾਰਤ ਮਾਤਾ ਦੀ ਸਵੈ-ਜੀਵਨੀ ਦੇ ਪੱਤਰੇ ਜਿਹ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਜੋ ਭਾਰਤ ਮਾੜਾ ਨੈ ਖ਼ੁਦ ਲਿਖੀ ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਸਭ ਨਾਲੋਂ' ਸੱਚੇ ਸਪੂਤ ਨੰ ਬੈਲ ਕੇ 
ਲਿਖਾਈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਸ (ਸਪੂਤ) ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਨਿਸਿਆ- 
“ਖੂਨ ਕੇ ਸੋਹਿਲੇ ਗਾਵੀਅਹਿ ਨਾਨਕ... ।”:" 

ਆਮ ਹੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ ਗੱਲ ਦਾ ਢੋਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੈ ਆਪਣੈ 
ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਮਨੌਰਥਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋਂ ਇੰਭਰਾਸ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਇਸ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕੀੜੀ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਡੂੰਪਾ ਪਾਟਕ 
ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ । ਨਿਰੋਲ ਇਕ ਤੱਥ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਹ ਦੋਸ਼ ਏਨਾ ਗ਼ਨਤ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ। ਪਰ ਇਹ ਦੌਸ਼ ਲਾਉਣ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਸੋਚ ਤੇ ਭਾਵਨਾ ਪੁੱਜ ਕੋਂ 
ਖੋਣੀ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਗੱਲ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਖ਼ੁਦ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਪੰਜਾਬ 'ੱ ਤੇ 
ਕਾਬਜ਼ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋ ਬਾਅਦ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ, ਆਪਣੇ ਬਸਤੀਆਨਾ ਸੁਆ 'ੋਂ, ਸਿੱਖਾਂ 
ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਧਾਰਮਿਕ ਚੋਤਨਾ ਤੋਂ ਭਾਵਨਾ ਪੁਰਫ਼ੁੱਲਤ ਕਰਨ ਦੋਂ ਪੁਤਰ ਅਤ> 
ਕੀਤੇ, ਪਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਕਰਲੰ ਹੈ ਗ਼ਲਤ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਕਿ ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਤਤਕਾਲੀ ਸੁਆਰਥ ਪੂਰਾ ਹੁੱਦਾਂ ਸੀਂ। ਇਸ 
ਨੂੰ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਸੁਆਰਥਾਂ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜ ਕੇ ਸੁਤੰਤਰ ਤਰਕ ਦੀ ਕਸੈਂਟੀ ̀ ਤੇ 
ਪਰਖਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਗੱਲ ਐਨ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ਕਿੰ ਕਿਸੇ ਮੌਕੇ 
ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸੱਚਾਈ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਣ ਪਿੱਛੇ ਕਿਸੇ ਵਰਗ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਾ ਸਾਆਰਥ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਈ ਵੇਰਾਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦਾ ਸੁਆਰਥ ਕਿਸੇ ਦੂਸਰੇ ਦੀ ਭਲਾਈ ਦਾ 
ਸਬੱਥ ਵੀ ਤਾਂ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ ਤੋਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਠੀਕ ਇਹੋ 
ਵਾਪਰਿਆ। ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਨੇ ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੇ ਸੁਆਰਥ 'ਚੋਂ ਹੀ ਕੀਤਾ, ਪਰੰਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲੋਂ 
ਸਿੱਪ ਧਰਮ ਦੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ ਅੱਡਰੀ ਪਛਾਣ ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਉਘਾੜ ਕੇ ਸਾਹਮਟੈ 
ਲੈ ਆਉਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦਾ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਭਲਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ 
ਤੋਂ ਹਰ ਕੋਈ ਜਾਣੁੰ ਹੈ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਹੋਣ ਵੇਨੈਂ ਤਕ ਸਿੱਖ 
ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਛੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਦੀ ਚੋਤਨਾ ਬੇਹੱਦ ਧੁੰਦਲੀ ਮੈ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਇਸ ਕੋਰਕੈਂ ਜੋਕਰ 

ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਬਾਰੇ ਜਾਗਰੂਕ ਨਾਂ ਕਰਦੇ ਤਾਂ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਹੱਥੋਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਕਰ ਸਕਣੀ ਸ਼ਾਇਦ ਮੈਭਵ ਨਾਂ ਹੁੰਦੀ । ਇਸ 

ਸਮਝ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਵੱਖਰੋਪਣ ਦੀ ਸੋਝੀ ਦਾ ਪਸਾਰਾਂ ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ 
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ਛੁੱਟੀ ਅੱਖ ਨਹੀਂ ਸੀ ਭਾਉਂਦਾ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜ਼ੋਰ ਸ਼ੋਰ ਨਾਲ ਇਹ ਗੱਲ ਧੁਮਾ ਦਿੱਤੀ 
ਕਿ ਵੱਖਰੀ ਸਿੱਪ ਕੌਮ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨਿਰੋਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ 'ਖੋਚਰੀ 
ਦਿਮਾਗ਼' ਦੀ ਕਾਢ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਭਾਰਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ 
ਉੱਤੇ ਵੌਡੀਆਂ ਪਾਉਣਾ ਸੀ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਗ਼ੈਰ-ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੀ ਧਾਰਮਿਕ ਤੈ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਬਜ਼ਾ ਕੇ ਰੱਖਣ 
ਦੋ ਸ਼ੁੱਧ ਸੱਚੋ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ 'ਪਾੜੋ ਤੇ ਜ਼ਾਜ ਕਰੋ” ਦੀ ਕੁਟਲਨੀਤੀ ਦੇ ਨਾਉ' 
ਮੜ੍ਹ ਦੇਣਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਸ ਨੂੰ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਬਦੂ ਕਰ ਦੇਣਾ, 
ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਦੀ 'ਚਾਣਕੀਆ ਨੀਤੀ' ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਸੀ। ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ 'ਕੁਟਲਨੀਤੀ” 
ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਇਹ 'ਚਾਣਕੀਆ ਨੀਡੀ' ਵਧੇਰੇ ਕਾਰਗਰ ਸਾਬਤ 
ਹੋਈ। ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ 
ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਰਹੇ ਅੰਤਰ਼-ਵਿਜੋਧਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਅਤਾ 
ਦੇ ਦੀਰਘ-ਕਾਲੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਸੱਤਾ-ਸੈਘਰਸ਼ ਦੇ ਗੜੀ-ਅਮਲ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਦੇਖਣ ਵਾਲੀ ਅੰਤਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬੋਹੱਦ ਕਮਜ਼ੋਰ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ 
ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ 'ਸ਼ਰਾਰਤ” ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੇਖਣ ਵਾਲਾ 
ਨਜ਼ਰੀਆ ਵਧੇਰੇ ਹਾਵੀ ਸੀ।!“ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਲਈ, ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗਾਂ 
ਦੇ ਸੱਚੇ-ਤੇ-ਸ਼ੁੱਧ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ 'ਥੋਟੇ ਮਨਸੂਬਿਆਂ' ਦੇ ਨਾਲ ਜੋੜ 
ਕੋ ਸ਼ਦਨਾਮ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਜ ਸੁਖਾਲਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। 

ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਦੋ ਰਾਵਾਂ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਕਿ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰੋਂ ਬਸਤੀਵਾਦ 
ਦਾ ਬਿਸਤਰਾ ਰੀਲ ਕਰਨ ਲਈ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਤੇ ਏਕੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਸੀ। ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਏਕਤਾ ਦਾ ਜੋ ਸੰਕਲਪ ਤੇ ਸਰੂਪ ਉਭਾਰਿਆ ਰਿਆ, 
ਉਸ ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਭਾਰੀ ਖੋਟ ਸੀ । ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਤੋਂ ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ 
ਦਾ ਇਕ-ਮਾਤਰ ਭਾਵ ਇੱਕੋ ਸਾਂਝਾ ਰਾਜਨੀਤਕ ਭਾਈਚਾਰਾ (00੬ ੧੧੧੩) 
0000000191, ਅਹੁਥਾਤ ਇੱਕੋ ਇਕਲੌਤੀ ਕੌਮ ਸਿਰਜਣਾ ਸੀ। ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਵਰਗਾਂ 
ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਸਾਂਝਾ ਰਾਜਨੀਤਕ ਗੱਠਜੋੜ (ਪੋਲੀਟੀਕਲ ਕੋਲੀਸ਼ਨ) ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੇ 
ਬਦਲਵੇਂ, ਅਤੇ ਵਧੇਰੇ ਉੱਚਿਤ, ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਮੁੱਢੋਂ ਹੀ ਰੱਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਇੰਡੀਅਨ ਨੈਸ਼ਨਲ ਕਾਂਗਰਸ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ (1685) ਦੇ ਮੌਕੇ ਹੀ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਸਭ ਨਾਲੋ ਪਹਿਲਾ ਉਦੇਸ਼ “ਭਾਰਤੀ ਵਸੋਂ ਦੇ ਅਲੱਗ 
ਅਲੰਗ ਪੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝੇ ਕੌਮੀ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਢਾਲਣਾ ਹੋਵੇਗਾ।"'” ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, 
ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਵੱਲੋਂ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੇ ਗੱਠਜੋੜ (੦410000) ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਇਕਮਿਕੜਾ (:੦81566006) ਉੱਤੇ ਬਲ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਬਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ, 
ਇਸ ਨੂੰ ਅਵੱਜ਼ਕ (0010;3019) ਕਰਾਰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । ਸਾਂਝ ਦਾ ਇਹ ਏਕਾਤਮਿਕ 
ਮਾਡਲ, ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਫ਼ੌਰੀ ਤੇ ਦੂਰ-ਰਸ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦਾ 
ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੇ ਮੱਧਵਰਗ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਨਾਲੋਂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਦੇਣ ਦੀ ਪੱਛਮੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਫ਼ੈਸ਼ਨ ਪੂਰੇ ਜ਼ੋਰਾਂ 'ਤੇ ਸੀ। ਇਸ ਵਰਗ 
ਅੰਦਰ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਬੇਹੱਦ ਮਕਬੂਲ ਹੋ ਗਈ ਸੀ ਕਿ ਜਿਥੇ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇਸ ਦੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਜੋੜਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ 
ਆਪਸੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਤੇ ਏਕਤਾ ਦੇ ਭਾਵ ਪਰਫੁੱਲਤ ਕਰਨ ਦਾ ਹਾਂ-ਮੁਖ਼ੀ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰ 
ਰਹੀ ਸੀ, ਉਂਥੋ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਦੇਸ ਦੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 
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ਪਾੜੇ ਤੇ ਪੁਆੜੋ ਖੜੇ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਜਿਡਨਾਲ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਧਾ 

ਲਾਭ ਪਹੁੰਚਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਢੰਗ ਨਾਲ, 'ਢੋ! ਪਿਆਰ” ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ , ਅੱਟਗਿਣਤੀ 

ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦਾ ਸਰਮ ਪੇਮ ਭਾਰੀ ਦਬਾਉ ਨ ਆ ਗਿਆ। ਇਸ ਦਬਾਉ ਦਾ ਕੁੱਝ 

ਅਸਰ ਮੁਸਲਿਮ ਮੱਧਵਰਗ ਨੇ ਵੀ ਮੰਨਿਆ, ਪ ਸਿੱਖ ਸੱਧਵਰਗ ਤਾਂ ਇਸ ਦੋ ਸਾਹਮਣੇ 

ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਦੱਬ ਗਿਆ। ਅਸਲ ਵਿਚ, ਮਸਝਮ ਮੱਧਵਰਗ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਸਿੱਖ 

ਸੱਧਵਰਗ। ਦੂਹਰੋ ਦਬਾਉ ਹੇਠਾਂ ਸੀ। ਉਸ ਉੱ” ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਯਥਾਰਥ ਦਾ 

ਵੀ ਦਬਾਉਂ ਸੀ (ਜਿਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਪਿਛਲੇ ਟੰਡ ਵਿਜ਼ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਹੈ), ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ 

ਉਸ ਨੇ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪੁੱਧਰ 'ਤੇ ਪੱਛਮ ਦੇ ਵਿਚਰਾਂ ਦਾ ਵੀ ਵਧਵੀਂ ਹੱਦ ਤਕ ਨਾਂਹ- 

ਮੁਖੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੇ ਦੱਬਦਬਾ ਕਬੂਲ ਰੱਖਿਆ ਹੋਆ ਸੀ। 

ਪੱਛਮ ਦਾ ਗਿਆਨਵਾਦ 

ਵੱਡੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ (੧੩081੮੬) ਜਾਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਂ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੋ ਕੇ ਮੁਕਤ ਕਰਨਾ ਸੀ।” 

ਇਹ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਆਪਣੀਆਂ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਗੀਆਂ ਵਿਚ, ਨ ਅਰ 

ਮਲੀਆਮੋਟ ਕਰ ਕੇ “ਵੱਡੇ ਆਕਾਰਾਂ' ਦੇ ਵਿਚਢਾਲਣ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਮਹਾਂ-ਯੋਜਨਾ 
ਫ਼ੱਖੀ। ਇਸ ਵੱਛ-ਅਭਿਲਾਸ਼ੀ ਯੋਜਨਾ “ਚੋਂ, ਸੈਸਿਧ ਹੀ, “ਰਲੇਵੇਂ" (੩881॥71180001) 

ਦਾ ਲਖਸ਼ ਤੇ ਦਿਸ਼ਾ ਨਿਰਧਾਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। #ਸ ਉਢਾਰਵਾਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ (੬੬੬੬4 

ਦੀ ਪ੍ਰਨਾ ਨਾਲ ਪੱਛਮ ਅੰਦਰ, ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਯੂਰਪ ਅੰਦਰ, 
ਦੀਆਂ ਰਵਾਇਤੀ ਵੰਨਗੀਆਂ ਨੂੰ ਵਡੇਰੇ ਕੌਮੀਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਕਰ ਲੈਣ 
ਦਾ ਲਖਸ਼ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਇਸ ਟੂ ਸਮੁੱਚੇ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਦਰਸ਼ਕ 
ਮਾਡਲ ਦੋ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਭਾਰਿਆ ਗਿਆ। ਇਸ਼ਆਦਰਸ਼ਕ ਮਾਡਲ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਨੂੱਖੀ 

ਪਛਾਣ ਦੇ ਸਾਰੇ ਰਵਾਇਤੀ ਸਰੂਪ ਮੰਦੇ ਪੈ ਗਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਤਿਚਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ “ਵੇਲਾ 

ਵਿਹਾ ਚੁੱਕੇ” ਕਰਾਰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ ਤੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਇਕ 

“ਵੱਡੀ ਪੁਲਾਂਘ' ਕਹਿ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਸਾਰੇ ਸੈਸਰ ਅੰਦਰ ਗੁੱਡਾ ਬੰਨ੍ਹਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ 

ਇਸ “ਵਿਕਾਸ-ਮੁਖੀ ਧਾਰਾ” ਦੀ ਸੁਰ ਨਾਲ ਸੁ ਮਿਲਾ ਕੇ ਚੱਲਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਗੀ ਹੋਣ 
ਦਾ ਮਤਲਬ 'ਜ਼ੀਰ-ਤਰੱਕੀਪਸੈਦ','ਰੂੜ੍ਹੀਵਾਦੀ'ਅਤੋਂ “ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿੱਚੂ' ਹੋਣਾ ਬਣ ਗਿਆ। 
ਪੱਛਮ ਦਾ ਇਹ ਗਿਆਨਵਾਦੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਮਾਪਣੈ ਨਾਲ ਕੁੱਝ ਨਵੇਂ ਸੈਕਲਪ ਤੋਂ 
ਇਸਤਲਾਹਾਂ (੦੦੧੦੬੦॥੧੦੨) ਲੈ ਕੇ ਆਇਆ। ਪੱਛੜੋ' ਤੋ ਗੁਲਾਮ ਮੁਲਕਾਂ ਦੋ ਬੁੱਧੀਮਾਨ 
ਵਰਗਾਂ ਨੇ, ਪੱਛਮ ਦੀ ਹਰੇਕ ਵਸਤੂ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੱਛਮੀ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਸ਼ਰਧਾ 

ਤੇ ਅਧੀਨਗੀ ਨਾਲ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਿਆ। ਅਲ ਵਿਚ, ਪੱਛਮੀ ਤਾਕਤਾਂ ਵੱਲੋਂ ਸੈਸਾਰ 
ਦੇ 'ਪੱਛੜੇ' ਕਰੇ ਜਾਂਦੇ ਮੁਲਕਾਂ ਨੌ ਆਪਣੀਅ ਬਸਤੀਆਂ ਬਣਾ ਲੈਣ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ 
ਨਿਰਾ ਪੁਰਾ ਫਾਜਨੀਤਕ ਤੇ ਆਰਥਿਕ ਹੀ ਨਹੱ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੁਲਕਾਂ 

ਦੇ ਲੌਕਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੜ੍ਹੋ ਲਿਖੋ ਵਰਗਾਂ ਦੇ “ਨਾਂ ਅੰਦਰ ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ “ਬਸਤੀਆਂ' 



118 ਕੈਸੇ /ਥਧ ਜਲਾ ਪਾੜਸ਼ਾਗਾਂ 

ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਈਆਂ ਸਨ। ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਰਿੱਝੋਂ ਪੱਕੋ ਸੈਕਲਪਾਂ ਤੇ ਟਰਮਾਂ ਨੇ ਪੂਰਥੀ 
ਮੁਲਕਾਂ ਦੈ ਗਿਆਨ-ਭਵਨਾਂ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਤੇ ਸਰਦਾਰੀ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲਈ , 
ਕਿ ਪੂਰਥ ਦੋ ਮੁਲਕਾਂ ਤੋਂ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਦੇਸੀ, ਅਥਵਾ ਰਵਾਇਤੀ ਮੈਕਲਪ 
ਤੌਜ਼ੀ ਨਾਲ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਏ ! ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਪੱਛੇਮ ਦੇ “ਆਧੁਨਿਕ” ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ 
ਨੰ ਮੱਲ ਲਈ। (ਅਸ਼ੀਸ਼ ਨੰਦੀ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ' 101]€1101151॥ 91 ਟਗ੬ਇ(॥1੬5' ਦਾ ਨਾਂ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ" ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਧਾਰਮਿਕ ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਤੇ ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, 'ਧਰਮ- 
੫ “4 ਸਜ 44444 “ ਗੀ 
ਜਾਣ ਲੱਗਾ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ 'ਪਵਿੱਤਰ ਦੀਵਾਰ' ਖੜੀ ਕਰ 
ਦਿੱਤੀ ਗ਼ਈ ਅਤੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ "ਨਿੱਜੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ' ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਕਰਿ ਕੋ 
ਜਲਤਕ ਜੀਵਨ 'ਚੋਂ ਬੇਦਖ਼ਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ; ਧਾਰਮਿਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਡੋਂ ਜ਼ਾਵਨਾਵਾਂ 
ਦੇ ਜਨਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਨੂੰ 'ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ' ਦਾ ਕੁਨਾਂਅ ਦੋ ਕੇ ਬਦੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ; 
ਕੌਮ ਦੇ ਸੈਕਲਪ 2... 1. ਉਪ ਅਉ 
ਦੌਨਾਂ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਨੂੰ ਬੱਜਰ ਕੁਰਹਿਤ ਸਮਝਣ ਦੀ ਰੀਤ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋ ਗਈ; ਪੱਛਮ ਨੰ, 
ਆਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ, ਸਭਿਅਤਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰ (ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਕ! ਮੰਨ ਲਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਇਹ 
ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਹੋਰਨਾਂ ਖੋੜਰਾਂ ਲਈ “ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ' ਤੇ 'ਚਾਨਣ ਮੁਨਾਰਾ' ਹੋ ਨਿਬੜਿਆ; 
ਪੱਛਮ ਨੋ ਆਪ-ਮਤੋਂ ਢੰਗ ਨਾਲ, ਆਪਣੇ ਜ਼ੌਮੋ, ਪੁਰਬ ਦੇ “ਅਸੱਭਿਅਕ ਸਮਾਜਾਂ” ਨੂ 
ਹਿੱਕ ਕੈ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪਾਉਣ ਦਾ ਮਿਹਰਬਾਨ ਕਾਰਜ (ਟ00੧0852210011 
18800) ਓਟ ਲਿਆ। ਇਸ ਢੈਗ ਨਾਲ, ਪੱਛਮੀ ਤਾਕੜਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਆਮ ਨੂੰ 
ਪੂਰਬ ਨਾਲੋਂ ਹਰ ਪੱਖ ਤੋਂ ਉੱਤਮ ਤੇ ਅਗਾੜੀ ਸਮਝਣ ਦੀ ਰੰਕਾਰ-ਗ੍ੱਸੀ ਸੋਚ ਧੈਦਾ 
ਹੈ ਗਈ। ਇਸ ਵੋ ਹੀ ਪਰਤੇ ਵਜੋਂ, ਪੂਰਬ ਦੇ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਆਤਮ-ਜ਼ੀਣੜਾ 
ਦਾ ਗਹਿਰਾ ਗਾਵ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜਾਂ ਤੇ ਰਵਾਇਤਾਂ ਨੂੰ ਪੱਛਮ 
ਦੇ ਗਿਆਲਵਾਦੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਨਾਲ ਮਾਪਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਗਿਲਾਨੀ ਦੇ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ 'ਪਛੜੇਵੇਂ” ਦੀ ਬੋ ਆਉਣ ਲੱਗ ਪਈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਆਪਣੇ ਸਮਾਜਾਂ 
ਤੇ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਤੋ ਉਪਰਾਮ ਹੋਇਆ ਇਹ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਵਰਗ, ਹਰ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ, ਪੱਛਮ 
ਤੋ' ਸੋਧ ਤੇ ਧ੍ਰਰਨਾ ਲੈਣ ਦੀ ਕਜ਼ੁਜ਼ੀ ਦਾ ਸਿਕਾਜ਼ ਹੋ ਗਿਆ। 

ਇਸ ਕਰੁਚੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਹਿੱਤਾਂ ਦਾ ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਨੁਕਸਾਨ ਕੀੜਾ। ਪੱਛਮ ਦਾ 
ਗਿਆਨਵਾਦੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਕੌਮ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦਾ ਧਰਮ-ਨਿਰਲੋਪ ਸੋਕਲਪ ਉਂਭਾਰਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਪੱਛਮੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਵ ਹੇਠਲੇ ਸਿੱਖ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਵਰਗ ਨੂੰ ਸੈਕਲ਼ਪ 
ਦੇ ਪੱਧਰ 'ਤੋ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਪੱਖ ਮੂਰਨ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਔਕੜ ਮਹਿਸੂਸ 
ਹੋਣ ਲੱਗ ਪਈ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿੱਛੋ ਦੱਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਯਥਾਰਥ ਵੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੋ ਰਾਜਸੀ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ 
ਰਾਹ ਤਾਂ ਦੂਰ ਧੱਕ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਆਗੂਆਂ 
ਅੰਦਰ ਦੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਰੁਝਾਨਾਂ ਨੂੰ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕੀਤਾ। ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਇਕ ਵਰਗ 
ਨੇ ਸਿੱਧ ਕੌਮ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਿਆਗ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਇਸ ਨਾਲ 
ਬੂਠੀ ਤੇ ਰਸਮੀ ਨਿਸ਼ਨਾ ਪ੍ਰਗਣਾਉਣੀ ਜਾਤੀ ਰੱਖੀ । ਇਹ ਨਿਸ਼ਠਾ ਝੂਠੀ ਤੋ ਰਸਮੀ ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਸੀ ਕਿ, ਨਾਲ ਹੀ, ਉਹ ਇਕਲੌਤੀ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਵੀ ਸ਼ਰਾਬਰ ਦੀ ਨਿਸ਼ਠਾ (40002) ਪਾਲ ਕੇ ਚੱਲ 
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ਰਹੇ ਸਨ, ਸਗੋਂ ਸੱਚ ਇਜ ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਅਮਲ ਤੇ ਵਤੀਰਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੈ 
ਮਗਰਲੀ ਨਿਸ਼ਾ ਤੋਂ ਹੀ ਨਿਭਧਾਰੜ ਹੋ ਰਿਹਾ ਜੀ । ਹਿੰਦੂ ਆਗੂ ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਸਿੱਖ ਕੌਮ 
ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਤਿ ਝੂਠੀ ਨਿਸ਼ਠਾ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਉੱਤੇ ਵੀ ਬਜੁਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਪਰੰਤੂ 
1947 ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ 'ਗੁਸਤਾਖ਼ੀ' ਨੂੰ ਜੋਕਰ ਮੁਆਫ਼ ਕਰਨ 
ਦੀ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਸਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਸੁਚੇਤ ਪਹੁੰਚ ਜ਼ਰੂਰ ਅਪਣਾਈ ਰ਼ੱਖੀ। ਕਾਰਨ ਇਹ 
ਕਿ ਇਹ 'ਗੁਸਤਾਖ਼ੀ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਫ਼ੌਰੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਰਾਜਸੀ ਸਮੱਸਿਆ ਪੈਦਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦੀ ।" 

ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਵਰਗ ਨੇ, ਸੈਕੂਲਰਿਸਟ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ 
ਆਪਣੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਨਿਸ਼ਠਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹੋਏਂ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ 'ਪੰਜਾਬੀ 
ਕੌਮ” ਦਾ ਸੈਕੂਲਰ ਸੈਕਲਪ ਅੱਗੇ ਲਿਆਂਦਾ। ਪਰ ਮਸਲਾ ਨਿਰਾ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਨਿੱਗਰ ਅਮਲ ਖੜਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਕਰਕੇ ਖ਼ਾਲੀ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨਾਲ ਹੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੱਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦੀ । ਸਿੱਖ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ ਸਮੁੱਚੋ ਅਮਲ ਦੀ ਗਰਮ-ਮੁਕਤ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਤਸੱਵਰੀ-ਚੌਖਟੇ 
(£08%੬ਰ7081 ੧1੬ ੧1%) ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੈ, ਨਵੇੱ' ਸਿਰਿੱਓ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋ ਅਰਥ- 

ਪੋਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਇਜ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਲਹਿਰ ਦੇ ਜੋਰ ਫੜ ਜਾਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਲਾਲ ਭਾਰੀ ਛੋੜੇ- 
ਫ਼ਾੜ਼ ਕਰਨ ਅਤੋ ਇਸ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਤੋਂ ਸੋਧੇ ਹੋਏਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਸ਼ੈਧਿਕ ਅਭਿਆਸ 
(ਤੇ ਅਭਿਆਨ) ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ। 

ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਗ਼ਲਤ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 

ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ, “ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਦੀ ਲਿਖਤ ਨੂੰ ਤੂਸੀਂ ਤਦ ਤਕ 
ਲੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸਮਝ ਸਕਦੇ, ਜਦ ਤਕ ਤੁਹਾਨੂੰ ਉਸ ਲਿਖਾਰੀ ਦੋ ਉਸ ਨੁਕਤਾ- 
ਨਿਗਾਹ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਸ ਨੈ ਉਹ ਭਚਨਾ ਲਿਥੀ, ਦੀ ਸਮਝ ਲਹ਼ੀਂ। ਅਜਿਹੇ ਨੁਕੜਾਂ- 
ਨਿਗਾਹ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਵੀ ਅਗਾਂਹ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜਿਕ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਵਿਚ 
ਲੱਗੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਰਨ।”" ਕਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈਂ ਕਿ ਹਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਉੱਤੇ, 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਹਰ ਲੇਖਕ ਉੱਤੇ ਹੀ, ਆਪਣ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਭਾਰੂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਰੈਗ 
ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਦਾ ਹੈ। ਹਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਫ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਵਰਗ ਜਾਂ ਦੌਰ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਣ 
ਲੱਗਿਆਂ ਆਪਣੇ ਜ਼ਿਹਨ ਅੰਦਰ ਕੂੱਝ ਪੂਰਵ-ਮਨੌਤਾਂ ਬਣਾ ਕੇ ਚੱਲਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਅੜੀਤ 
ਪ੍ਰਤਿ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਮਝ ਅਤੇ ਮਨੋਬਿਰਤੀ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਤੁਭਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਨੁਕਤਾ-ਨਿਗਾਰ ਤੋਂ' ਹੀ ਉਹ ਲੋੜੀਂਦੇ ਤੱਥ ਤੇ ਵੇਰਵੇ ਇਕੱਤਰ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ 

“ਨਿਰਪੱਖ ਤੇ ਬੇਲਾਗ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰੀ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਪੂਰੀ ਸਹੀ ਨਹੀਂ ਮੰਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। 
ਕਿਉਂਕਿ ਕੋਈ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ, ਉਹ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਪ੍ਰੌੜ੍ਹ ਤੇ ਸੁਲਭਿਆਂ ਹੋਇਆ ਕਿਉਂ' ਨਾ 
ਹੋਵੇ , ਕਿਸੇ ਦੌਕ ਜਾਂ ਵਰਗ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਣ ਵੋਲੋਂ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹੱਦ ਤਕ 

<ਇਹ ਸਥਿਤੀ, ਬੋੜ੍ਹੋ ਢਖਰੋਵਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ, ਅੱਜ ਵੀ ਯਥਾ-ਸੱਥਿਤ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ। 
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ਹੀਂ “ਨਿਰਪੱਖ' ਜਾਂ “ਬੋਲਾਗ' ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਵੇਲੋਂ ਦੀ ਭਾਰੂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਤੋਂ ਰਾਜਸੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਭਿੱਜ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ 

ਇਸ ਰੰਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਜਦ ਅਸੀਂ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰੀ ਉੱਤੇ 
ਇਕ ਉੱਡਾਵੀਂ ਜਿਹੀ ਝਾਤੀ ਮਾਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਹ ਤੱਥ ਪੈਂਦੀ ਸੱਟੇ ਹੀ ਸਾਡੀ ਨਜ਼ਰੇ ਚੜ੍ਹ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੌਰ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਬੌਧਿਕ ਰੁਝਾਨ ਮੁਕੰਮਲ ਸਰਦਾਰੀ ਹਾਸਲ ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੌਰ 
ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾੜਰ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ, ਮਾਮੂਲੀ ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ, 
ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ , ਮੁਲ ਤੌਰ 'ਤੋ, ਭਾਰਤੀ (ਜਾਂ ਹਿੰਦੂ) ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਨੁਕਤਾ-ਨਿਗਾਹ 
ਤੋਂ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ : 
(11 ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਮੁਗ਼ਲਾਂ, ਜਾਂ ਆਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਾਕਮਾਂ 

ਉੱਤੇ, ਸ਼ੋਕ ਰੂਪ ਵਿਚ 'ਬਦੇਸ਼ੀਪੁਣੈ” ਦਾ ਲਕਬ ਲਾਉਂਦੇ ਰਨ ਅਤੇ 
ਮੁਗ਼ਲਸ਼ਾਹੀ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜੀ ਗਈ ਸਿੱਖ ਜੱਦੋਜਹਿਦ ਨੂੰ 'ਬਦੋਸ਼ੀ ਤਾਕਤਾਂ” 
ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਸੈਘਰਸ਼ ਦਾ ਨਾਉਂ ਦੇ ਕੋ, ਇਸ ਨੂੰ “ਭਾਰਤੀ ਦੇਸ਼ਬਗਤੀ' ਦੀ 
ਧਾਰਾਂ ਦੇ ਅੰਗ ਵਜੋਂ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

(2) ਹਰ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਵੱਖਰੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੋ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਮੁੱਢੋਂ ਹੀ ਰੱਦ 
ਕਰਕੇ ਚੱਲਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ 'ਜੁਝਾਰੂ ਦਸਤੇ' 
ਤੋਂ ਵੱਧ ਹੋਰ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ । 

(3) ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਜਦੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਤੇ ਜੁਝਾਰੂ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਜਸ- 
ਗਾਣ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ 'ਦੂਸਰੇ' ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਕਰਨ ਦੀ 
ਫ਼ਰਾਖ਼ਦਿਲੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਹੇ ਦੇ । ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਕਿਉਂਕਿ 
ਆਪਣਾ ਹੀ ਹਿੱਸਾ ਸਮਝਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮੇਸਾ ਰਾਹੀਂ, 
ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ, ਆਪਣੀ ਹੀ ਪਿੱਠ ਥਾਪੜ ਭਰੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਆਰਸੀ 
ਮਜੂਮਦਾਰ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਸ ਮਨੌਥਿਰਤੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਦਾ ਹੋਇਆਂ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਰਾਜਪੂੜਾਂ, ਮਰਾਨਿਆਂ 
ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਤੇ ਸੂਰਮਗਤੀ ਦਾ ਜਸ ਗਾਣ ਕਰਕੇ, ਅਸਲ ਵਿਚ, 
ਆਪਣੇ ਮੱਥੇ ਤੋਂ ਹਾਰ ਦੀ ਕਾਲਖ ਦੇ ਦਾਗ਼ ਧੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ।> 

(4) ਸਿੱਪ ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ ਬਰਤਾਨਵੀ ਤੋਂ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ 
ਤੁਲਨਾਂ 'ਚੋਂ ਇਕ ਉਂਘੜਵਾਂ ਅੰਤਰ ਤਿੱਖਾ ਧਿਆਨ ਖਿੱਚਦਾ ਹੈ। ਜਿਥੇ 
ਜ਼ਿਆਦਾਤਭ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਕੌਮੀ (ਸਿੱਖ) 
ਤੱਤ ਨੂੰ ਉਭਾਰ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ 
ਤੱਤ ਨੂੰ ਛੁਪਾਉਣ ਦੀ ਸੁਚੇੜ ਪਹੁੰਚ ਅਪਣਾਈ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ, ਇਕ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ (ਜੇ.ਛੀ. ਕਨਿੰਘਮ) ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਇਸ ਨੂੰ (ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ! 
“ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਤਰੈਗ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਨੋਸ਼ਨ ਦੇ ਆਕਾਰ ਵਿਚ 
ਢਾਲ ਦੋਣ” ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਮਾਲ ਵਜੋ' ਢੋਪਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਕ ਹਿੰਦੂ 
ਇਿਨਲਬਾੜ (ਹੀਨ ਸਿਨਹਾ) ਨੂੰ ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ “,ਹਾਰਾਜੋ ਦੇ ਲਿੱਜੀਗੜ 
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ਅਸਰ-ਰਸੂਖ਼ ਉੱਤੇ ਉਸਰੀ ਸੈਨਿਕ ਸਮਰਾਟਸ਼ਾਹੀ” ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਗੱਲ 
ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਉਦੀ । ਐੱਲ.ਕੋ. ਸਿਨਹਾ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਜੁਝਾਜੂ ਸਪਿਰਟ ਦੀ 
ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਛੁਟਿਆਉਂਣ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ, ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਨ 
“ਸੈਲਾਵਾਦ” ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ 'ਮਰਾਠਾਂ ਸੈਨਾਵਾਦ” 
ਨਾਲੋਂ ਕੋਈ ਵੱਖਰੀ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੱਲ ਨਬਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ । ਉਹ ਗੁਰੂ 

ਗੈਂਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ 'ਸਿੱਖ ਸੈਨਾਵਾਢ ਦੇ ਪਿਤਾਮਾ' ਢੀ ਉਪਾਧੀ ਦੇ ਕੇ 
ਸ਼ਿਵਾਂ ਜੀ ਮਰਹੁੱਟੇ ਦੇ ਥਰਾਬਰ ਖੜਿਆਂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਜ਼ੈ। 

(5। ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਜੁਝਾਜ਼ੂਪਣ ਉਸ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਹੀ ਭਾਉਂਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ 
ਇਸ ਨਾਲ, ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਗੌਰਵ ਵਿਚ 
ਵਾਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੋਵੋ । ਜੋਕਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਿਚ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਅਮਲ ਇਹ 
ਸ਼ਰਤ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਸ ਦੀ ਕਰੂਰ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸੈਕੋਚ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ, ਬਸਤੀਵਾਦ ਰਾਜ 

ਹੌਠ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ ਨੌ, ਜਦ ਵੀ ਆਪਣੰ ਧਰਮ ਤੋਂ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ 

ਦੀ ਬਿਹਤਰੀ ਲਈ, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲੋਂ ਅਲੱਗ ਹੋ ਕੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ 
ਨਾਲ ਸਮਝੌਤੇ ਤੇ ਭਿਆਲੀ ਦਾ ਰੁਝਾਨ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ (ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਦੂਜੇ 
ਸੈਸਾਰ ਯੁੱਧ ਦੇ ਮੰਕੇਂ। ਤਾਂ ਹਿੰਦੁ ਆਗੂਆਂ ੜੇ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ 'ਕੰਮੀ 
ਕਾਜ਼ ਨਾਲ ਦਗ਼ਾ-ਫ਼ਰੇਬ' ਦੀ ਸੰਗਿਆ ਢੋਣ ਤੋਂ ਗੁਰੇਜ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਡਾ। 

ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ, ਸਿੱਖ ਧਗਮ ਤੋ ਲਹਿਰ ਬਾਰੇ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਵਰਰ ਦੀ ਸਮਝ 
ਅਤੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੇ ਜਭ ਨਾਲੋਂ 
ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ £,੦/000000 
%/'/#ਏ %੦/੦ (ਸ਼ਾਲਲੇਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਨੂੰ ਇਸ ਸਦੀ ਦੀਆਂ ਸਭ ਪਿ 
ਮ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਸ਼ੌਂਧਿਕ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜ਼ਾਰੜੀ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਅੰਦਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਲਗਭਗ ਤਿੰਨ ਪੁਸ਼ਤਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਅਧਿਅਨ ਤੋ ਖੋਜ ਕਾਰਜਾਂ ਦੇ ਲਈ ਇਸ 
ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ।” ਇਸੇ ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਅੱਧੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਲੌਮੇ 
ਸਮੇਂ ਤਕ, ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ, ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ ਆਮ ਪਾਲਕਾਂ ਦੀ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਧਾਰਨਾ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਗ਼ੋਕਲ ਚੌਦ ਨਾਰੰਗ । ਹ7ਗ34/070//ਨ/ਤ 

ਬੀ $000/6,8) ਅਤੋਂ ਹਰੀ ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ (/9/0,? ਟਰ %੬ 5085) ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਨੇ ਲਿਰਣਾਕਾਰੀ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ ਹੈ। ਵਿਸਥਾਰ ਦੇ ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ, ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਤਿੰਨਾਂ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸਾਂਝਾ ਸੀ । ਉਹ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 
ਨੂੰ “ਬਦੇਸ਼ੀ ਤੱਤ' ਗਰਦਾਨਣ ਅਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ “ਖੜਗ ਭੁਜਾ" ਸਮਝਣ ਵਾਲੇ 
ਹਿੰਦੂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਾਲ ਮੂਲ ਸਹਿਮਤੀ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ, ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੀ ਮੁਜ਼ਲਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਸੈਨਿਕ ਤੋਂ ਰਾਜਸੀ ਜੱਦੌਜਹਿਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੇਹੱਦ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀ 
ਸੀ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਅਤੇ ਲਹਿਰ ਦੀ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ 

ਕਰਦੀ ਸੀ, ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਸਿੱਖ ਪਾਲਕਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਸੁਖਦ ਪ੍ਰਭਾਵ ਛੱਡਦੀ 
ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੋ ਇਹ ਤਿੰਨੋਂ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਸਿੱਖ ਬੰਧਿਕ ਹਲਕਿਆਂ ਅੰਦਰ 
ਵੀ ਆਪਣੀ ਤਕੜੀ ਸਾਖ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਇਸ ਮਗਰ਼ਲੀ 
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ਗੱਲ ਨੇ ਸਿੱਖ ਕਾਜ਼ ਨੂੰ ਤਕੜੀ ਢਾਹ ਲਾਈ। ਕਿਉਂਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੇ ਲਜ਼ਿਰ ਦੀ ਇਨ੍ਹਾਂ 

ਗ੍ਰਹਿਣੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਉਂਹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ 'ਖੋਲ' ਨਾਲ ਹਮਾਇਤ ਤੋਂ ਹਮਦਰਦੀ ਦਾ ਪਛਾਵ 
ਦੇ ਕੇ. ਇਸ ਦੀ 'ਗਿਰੀ' ਨੂੰ ਨਕਾਰ ਦੇਣ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹੁਚ ਅਪਣਾ ਕੋ ਢੱਲਦੇ ਹਨ। 

ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ ਢ਼ਾਕਾ ਜ਼ਿਲ੍ਹੋ ਦੇ ਇਕ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਘਰਾਣੇ ਦਾ 
ਜੋਮਪਲ ਸੀ ਅੜੇ 1919 ਵਿਚ ਕਲਕੱਤਾ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੋ ਵਾਈਸ ਚਾਂਸਲਰ ਸਰ 
ਅਸੂੜੌਸ਼ ਮੁਕਰਜੀ (1864-1924) ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਪੜ੍ਹਾਉਣ 
ਲਈ ਲੈਕਚਰਰ ਦੀ ਆਸਾਮੀ ਲਈ ਚੁਣ ਲਿਆਂ ਸੀ । ਵਾਈਸ ਚਾਂਸਲਰ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ 
ਗਏ ਇਹ ਚੋਣ ਇਤਫ਼ਾਕੀਆ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸਰ ਅਸੂਤੋਸ਼ ਮੁਕਰਜੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਲੁਕੀ ਹੋਈ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਂਹ ਜਿੰਨਾ 'ਪੱਕਾ ਹਿੰਦੂ" ਸੀ, ਉਨਾਂ ਹੀ 'ਗੁੜ੍ਹਾ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ' ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਜਨਤਾ ਅੰਦਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸ਼ੈਚਾਰ 
ਕਰਨ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਨਾਲ 'ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੋ ਤਿੰਨ ਜੁਝਾਰੂ ਅੰਗਾਂ-ਸਿੱਖਾਂ, ਰਾਜਪੁੜਾਂ ਤੇ 
ਮਰਾਠਿਆਂ--ਦੋ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪੜ੍ਹਾਈ ਤੇ ਖੋਜ ਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਉਚੇਚੀ ਤਰਜੀਹ ਦਿੱਤੀ । 
ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ, ਉਸ ਦੇ ਕਹਿਣ "ਤੇ ਹੀ ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਨੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 
ਖੋਜ ਦੇ ਕਾਰਜ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਜ਼ੱਥ ਅਜ਼ਮਾਇਆ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਹੀ ਉਸ ਨੇ ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਕਿਤਾਬ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਂਦਾ। ਸੋ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਸਾਰੇ ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ 
ਬੈਨਰਜੀ ਦੁਆਰਾ ਕੀੜੇ ਗਏ ਕਾਰਜ ਦਾ ਉਦੋਸ਼ ਇਥੋਂ ਹੀ ਜਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ 
ਨੈ ਆਪਣੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਜਚਾਉਂਣ ਲਈ ਪੂਰੀ ਵਾਹ ਲਾ ਢਿੱਡੀ ਕਿ ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਵੱਖਰੇ ਜਾਂ ਨਿਆਰੇ ਧਰਮ ਦਾ ਮੁੱਢ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸੈਨ੍ਹਿਆ, 
ਅਤ ਨਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਕਾਇਮ-ਮੁਕਾਮ ਸਮਾਜ ਤੋਂ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਕੇ ਕੋਈ 
ਨਵਾਂ ਸਮਾਜ ਜਾਂ ਪ੍ਬੈਧ ਉਂਸਾਰਨਾ ਸੀ। ਰਾਮਾਨੰਦ, ਕਬੀਰ ਤੋਂ ਚੈਤੌਲਿਆ ਵਰਕੀ ਹੋਰਨਾਂ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਉਂਦੇਸ਼ ਵੀ, ਆਪਣੀਆਂ ਸਿਖਿਆਵਾਂ 
ਰਾਹੀਂ, ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਸੁਧਾਰ ਲਿਆਉਣਾ ਸੀ। ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੁਰਵ-ਕਾਲੀ 
ਜਾਂ ਸਮਕਾਲੀ| ਲੋਖ਼ਕਾਂ (ਜਿਵੇ' ਕਿ ਜੇ.ਡੀ. ਕਨਿੰਘਮ, ਮੈਕਾਲਿਫ਼, ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ 
ਤੋ ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਆਦਿ) ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਸਭਨਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਨਾਲੋਂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੱਖਰੇ ਦਰਸਾਇਆ 
ਗਿਆ ਸੀ, ਨੂੰ ਤਿੱਖੀ ਪੜਚੋਲ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਇਆ।: ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ 
ਆਪਣੀ ਉਕਤ ਕਿੜਾਬ ਵਿਚ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : ਨ 

“ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸੈਢੇਜ਼ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸੋਬੋਧੀ ਬਹੁੜ ਸਾਰੀਆਂ ਕਠਿਨਾਈਆਂ 
ਅਜਿਹੇ ਫਰਜੀ ਸ਼ਿਧਾਂਡ ਵਿੱਚੋਂ ਉਪਜਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਕਿਸੇ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ 
ਨਵੀਂ ਧਾਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਪਾਦਨ (ਪ੍ਰਾਰੋੜ) ਕੀਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਖ ਮਤ ਵਿਚ ਪਿੱਛੋਂ ਹੋਣ 
ਵਾਲੋ ਵਾਧੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਵਿਚ ਲੁਕਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਸਨ। ਇਹ ਗੱਲ 
ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਵਿਚਾਰ 'ਤੇ ਸ਼ਲ ਦੇਣਾ, ਇਤਿਹਾਸ 
ਪ੍ਰਤਿ ਅਜਿਹਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਰੱਖਣਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਅਤੇ ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਬਾਬਤ ਇਹ ਸਿੱਧੇ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੈਕਰ ਸਿੱਖ ਮਤ 
ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਕਰਕੇ ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਬਹੁਤੇ 
ਲੰਛਣ ਨਹੀਂ ਲੱਕਦੇ ਜਿਹੜੇ ਸਾਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੋ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ਼ ਨਾ 
ਮਿਲਣ। ਗੁਤੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਕੋਵਲ ਇਹ ਕੀਤਾ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕੁੱਝ ਇਕ ਪੱਖ ਜ਼ੁਣ 
ਲਏ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਲੁਕ ਲੁਕਾ ਤੋ' ਬਲ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸ ਛਾ ਸਿੱਟਾ 
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ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਸਮੁੱਚਾ ਮੇੜ ਹੀ ਜ਼ੂਪ ਵਜੋਂ ਲਵਾਂ ਭਾਸਣ ਲੱਗਾ। ਬਹੁਤੀਆਂ 
ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਵੀ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਚੋਣ ਅਤੇ ਬਲ ਦੇ ਮਾਮਲੇ 
ਵਿਚ ਉਹ ਉਸੇ ਰਾਹ ਨੂੰ _ਅਪਨਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜਾ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਗਵਤਾਂ ਨੈ 
ਅਪਨਾਇਆ ਸੀ ਅਤੋ ਸਿੱਖ ਮਤ ਨੋ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ਼ ਵੈਸ਼ਨੂੰ ਰੂਪ ਵੇਦਾਂਤ 
ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ..ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋ ਸੋਦੋਸ਼ ਦੀ ਕੋਈ ਵਿਆਖਿਆ ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ 
ਪਿਛੋਕੜ ਨੂੰ ਨਢ਼ਰੇ' 'ਚੁੱਹਲੌ ਕਰਕੇ ਸਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ।””” 

“(ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ) ਨਵੀਨ ਆਦਰਸ਼ ਪੁਰਾਣੈ 
ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਧੋਇਆ ਸੀ। ਇਹ ਵਿਕਾਸ ਸੀ, ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਮਾਰਗ ਨਹੀਂ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਨੇ ਪੁਰਾਤਨ ਵਿਵਸਬਾ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦਾ ਜੜਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਸਗੀਂ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਉਭਰ ਰਹੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦੈ ਅਨੁਕੂਲ ਸੁਧਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕੀੜਾ ।”2” 

“ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਾਰੋਭ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਮਤ ਜਾਤ 
ਪਾੜ ਦੀ ਸਮਾਪੜੀਂ ਨਹੀਂ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ ਪਰਿਵਰਤਨ ਸਾਨੂੰ ਪਿਛਲੋਰੇ 
ਪੜਾਵਾਂ 'ਤੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਰਲਾਂ ਕਰਕੋਂ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖ 
ਮਤ ਦੇ ਮੁੱਢਲੌ ਕਥਨਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੈਬੋਧ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਕੁੱਝ ਵੀ ਹੋਵੇਂ, ਇਹ ਗ਼ੱਲ 
ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਦ੍ਰਿਫ਼ਹਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਊਂਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਕਟਤਮ ਉੱਤਰਾਅਧਿਕਾਰੀਆਂ 
ਦੇ ਇੜਿਹਾਸ ਵਿਚ਼ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੂਸ਼ਟੀ ਲਈ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਜਾੜ ਪਾੜ ਦਾ ਸ਼ਾੜਮਾ ਕਰਨਾ ਜ਼ਾਹੁੰਦੇ ਸਨ।£ 

"ਗੁਰੂ ਲਾਲਕ ਨੈ ਜਨੋਊ ਦੀ ਰਸਮ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਨਹੀਂ ਜੀ 
ਕੀਤਾ...ਜੈਕਰ ਜਨੈਊਂ ਦੀ ਰਸਮ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇੱਛਾ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ 
ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਔਖਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪ ਅਮੀਰ ਡਕ ਕਿਉਂ ਇਸ ਨੂੰ ਧਾਰਨ 
ਕਜ਼ੀ ਜ਼ੱਖ਼ਿਆ.. ਇਹ ਪੂੜੀਤ ਜੂੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਜ਼ਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਲਿਆਂਦੇ ਸੁਧਾਰਾਂ 
'ਉਪਰੈਤ ਵੀ ਜਨੇਊਂ ਦੀ ਰਸਮ ਨੂੰ ਤਿਆਗਿਆ ਨਹੀਂ ਗਿਆ ਸੀ..ਜਦ ਸਾਨੂੰ ਇਹ 
ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਫੀ ਇਸ ਨੂੰ ਤਿਆਗਿਆਂ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ 
ਸ਼ਾਇਦ ਗੁਭੂ ਗੋਸ਼ਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦਿਆਂ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ 
ਸੀ ਅਤੇ ਸੱਦਾ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਢਇਆ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਖ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਵੀ ਇਸ 
ਨੂੰ ਪਹਿਨਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਸ ਸਿੱਟੇ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚਣ ਤੋਂ' ਰਿਹਾ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ 
ਇਸ ਪੁਥਾ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਦਾ ਕੋਈ ਯਤਨ ਨਹੀਂ ਕੋਤਾ ਗਿਆ. ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਜਨੋਊਂ 
ਸੋਸ਼ਗੀ ਜੋ ਕੁੱਝ ਅਸਾਂ ਵਿਚਾਰਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਪਿੱਛੋਂ ਜਾਤ ਪਾਤ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਦਾ ਪਰਲ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਉੱਠ ਸਕਦਾ।"ਤਾ 

ਗੋਕਲ ਚੋਦ ਨਾਰੈਗ ਦੀ ਮੂਲ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵੀ ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ ਨਾਲ ਹੀ 
ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ ਸੀ, ਪਰੋੜੂ ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੰਦੂ ਖੱਤਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ 

ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਜੇ ਤੇ ਤੀਜੇ ਦਹਾਕਿਆਂ ਦੌਰਾਨ, ਜਦੋਂ' ਸਿੱਪ ਭਾਈਚਾਰਾ 
ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੁਰਧਾਮਾਂ ਨੂੰ ਮਹੈਤਾਂ ਦੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਗ਼ਲਬੇ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਾਉਂਣ , 
ਅਤੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ , ਹਿੰਦੂਆਂ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਭਾਵਪੂਜਨ 
ਲੜਾਈ ਲੜ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਗੋਕਲ ਚੋਦ ਨਾਰੰਗ, ਆਪਣੈ ਆਪ ਨੂੰ 'ਜਹਿਜਧਾਰੀ ਸਿੱਖ” 

ਦੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ਼ ਪੂਰੀ ਸਰਗਰਮੀ ਨਾਲ ਜੁਟਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਂਜ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਅਸੋਬਲੀ 
ਦੇ ਐਦਰ, ਤੈਂ ਬਾਹਰ , 'ਗ੍ਰਰਦੁਆਰਾ ਬਿਲ' ਦਾ ਪ੍ਰਚੈਡ ਵਿੱਭੋਧ ਕੀਤਾ ਸੀ" ਇਸ ਤੋਂ 
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ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋ ਲਹਿਰ ਬਾਰੇ ਉਸ ਦੀ ਸਮਝ ਅਤੇ ਪਹੁੰਚ ਸੰਬੰਧੀ ਕਿਸੇ ਭੁਲੇਖੇ ਦੀ ਰੀਜਾਇਸ਼ 
ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ । ਇਥੇ ਉਸਦੀ ਪੁਸਤਕ ਹੈ ਨਾਰ ਂ9/ਨ9ਡ//00 ਟਾੰ"$78645ਲ (ਸੱਸ ਮੰਡ 
ਦਾ ਪਭਵਰਤਾਨ) ਵਿੱਚੋਂ ਨਮੂਨੇ ਲਈ ਕੁੱਝ ਹਵਾਲੇ ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ : 

` (ਗੁਰਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ) ਨੇ ਆਪਣੇ ਰਾਸ਼ਟਰ ਦੀ ਸੋਵਾ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ 
ਸਮਰੋਪਣ ਕਝਕੋ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੁਆਰਾ (ਭਾਰਤ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ! ਸਾਦੇ ਅਤੋ 
ਸੱਚ ਧਰਮ ਵੱਲ ਮੋੜਨ ਦਾ...ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ) ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੂਭਵਜਾਂ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਪੂਜਾ 
ਵੱਲ ਲਾਉਣ ਦਾ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰੀ ਮੁੜ ਕੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਸ਼ਟਰ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਖੜੋ 
ਕਰਨ ਦਾ ਤੁਰਤ ਨਿਸ਼ਚਾ ਕਰ ਲਿਆ।'ਾਂ, “ਸਾਂਸ਼ੀ ਰਾਸ਼ਟਰੀਅਤਾ ਦੀ ਜ਼ੋਤਨਾ ਪੈਂਦਾ 
ਕਰਨ ਵੱਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਆਗਮਨ ਇਕ ਮਹਾਲ ਕਦਮ ਸੀ।” (ਸਫ਼ਾ12), 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਮਡ ਨੇ “ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਬਦਲ ਕੋ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ ਅਤੈ 
ਸਾਰੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਦਾਜ਼ਾਰਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਉੱਚਿਆਂ ਕਜ਼ ਦਿੱਤਾ।” 
(ਸਫ਼ਾ ਉਹੀ); ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਦਾ ਮੰਤਵ “ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਧਰਮ ਜ਼ਲਾਉਣਾ ਨਹੀਂ 
ਸੀ, (ਬਲਕਿ) ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਸਮਾਜਿਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਖ਼ਮੀਰ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ 
ਸੀ।” (ਸਫ਼ਾ14); “ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੈਦੇਹ ਨਹਂ' ਕਿ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੰਦਾ 
ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਪੰਥ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਆਪਣੇਂ ਸਮਾਜਿਕ 
ਤੋਂ ਧਾਰਮਿਕ ਨਿਯਮ ਚਾਲੂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਬੈਧਨਾਂ ਤੋਂ ਪੁਰਨ 
ਭਾਂਤ ਮੁਕਤ, ਵੱਖਰਾ ਭਾਈਚਾਰਾ ਬਣਾ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਐਪਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਅਜਿਹਾ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ ਹਿੰਦੂ ਜਾਤੀ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਲੱਗ ਕਰਨ ਦੇ ਇੱਛਕ ਨਹੀਂ 
ਸਨ..ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰਾਅਧਿਕਾਰੀ (ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ) ਨੇ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਕੀਤਾ।” 
(ਸਫ਼ੋ 15-16) ਪਰੈਤੂ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਨੇ “ਮਹਿਸੂਸ ਕੀੜਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਂ ਮਿਸ਼ਨ 
ਦਾ ਸੋਈ ਵੱਖਰਾ ਸੁਭਾਵ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਪੈਰੋਕਾਰ, ਮੁੱਖ ਦਾ ਭਾਗ 
ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ, ਨਿੱਜੀ ਵਿਅਕਤੀਤਵ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹੋਣੇ ਜ਼ਾਹੀਦੇ ਹਲ...ਗ਼ੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੁਆਰਾ ਪਏ ਪ੍ਰਰਾਵ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਇਹ ਅਵੱਸਕ ਸੀ ਕਿ ਇਕ ਭਾਈਚਾਰਾ 
ਸਾਜਿਆ ਜਾਏ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਉਸੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਭਾਗ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ, ਮੋਹਰੀ ਦਸਤੋ 
ਦੇ ਡੌਰੇ ̀ਤੇ, ਇਸ਼ ਤੋ' ਥੋੜ੍ਹਾ ਵੱਖਰਾ ਹੋਵੇ...ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਧਾਰਨ ਲੋਕਾਂ 
(ਛਾਵ ਸਿੱਖਾਂ) ਨੂੰ ਮੋਹਰੀ ਆਖਣਾ ਅਜੀਬ ਲੱਗ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰੈੜੂਹ ਤੱਥ ਇਹੋ ਹੈ 
ਕਿ.ੈਨ੍ਹਾਂ) ਸਾਰੇ ਪੰਜਾਬ ਦੋ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਗਰ ਲਾ ਲਿਆ ਜੀ।” (ਸਫ਼ਾ161: 
''ਆਪਣੋ ਗਰਮ ਦੀ ਸਾਦਗੀ ਤੇ ਆਪਣੀ ਲਗਨ ਤੇ ਸੁਹਿਰਦੜਾ ਵਿਚ ਉਂਹ (ਸਿੱਖ) 
ਆਪਣੌ ਆਰੀਆ ਪੂਰਵਜਾਂ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਰਲਦੇ ਸਨ ਜੌ ਕਿ ਵਿਖਾਵੇ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਅਤੇ 
ਜਾੜ-ਪਾਤ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਸਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ੁੱਧ ਤੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸਾਦਾ, 
ਦ੍੍ਹ ਤੋ ਉਤਜ਼ਾਹੀ ਹੁੰਦੇ ਸਨ।" (ਸਫ਼ਾ19।; "ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕੇਵਲ ਅਜਿਹੇ ਪੰਥ ਦੀ 
ਹੀ ਨੀਰ ਨਹੀਂ ਰੱਪੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਏਂ ਬਹੁਤ ਸਾਫੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੇ ਅਪਣਾਇਆ, 
ਸਗੋਂ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਰਾਜ ਦੀ ਸਬਾਪਨਾ ਵੀ ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਅਸਤ 
ਹੈ ਜੱਹੀ ਪ੍ਰਤਿਜ਼ਨਾ ਨੂੰ ਲੱਲ੍ਹ ਪਾ ਦਿੱਤੀ ।” (ਸਫ਼ਾ 381; "ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ 1664 
ਤੋਂ 1675 ਈ: ਤਕ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੋ ਮੰਨੋ-ਪਭਮੰਨੇ ਗੁਰੂ ਰਹੇ।” (ਸਫ਼ਾ 41); 
“ਜਦੋਂ ਹਰ ਪਾਸੇ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦੀ ਹਨੋਗੋ ਝੁੱਲ ਰਹੀ ਸੀ ਤਾਂ (ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ! ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਵਿਚ ਇਕ ਧਾਰਮਿਕ ਹਿੰਦੂ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਆਪਣੇਂ ਦਿਨ ਬਤੀਤ ਕਜ਼ ਰਹੇ ਸਨ।" 
(ਸਫ਼ਾ 471; ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ "ਹਿੰਦੂ ਕੌਮ ਦੀ ਮੁਰਦਾ ਰੂਹ ਅੰਦਰ ਨਵਾਂ 
ਜੀਵਨ ਭਰਨਾ...ਇਕ ਵਾਰੀ ਫਿਭ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜੀਉਂਦੀ ਜਾਗਦੀ ਕੌਮ ਵਿਚ ਬਦਲ 
ਕੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੁੱਸੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਮੁੜ ਪ੍ਰਾਪੜ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਸਣਾਉਣਾ ਸੀ।' 
(ਸਫ਼ਾ 80); ਗੁਰੂ ਗੋਸ਼ਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ “ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿਢ਼ ਢ਼ਾਲਿਆ.. 
ਅਤੇ ..ਤਾਬਟਰਵਾਦ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਬਣਾਇਆ।” (ਸਫ਼ਾ ਉਹੀ!। ਪੁਸਤਕ ਅੰਦਰ 
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ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੁਆਰਾ ਖ਼ਾਲਜਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਜਨਾ ਲਈ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਵਿਧੀ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨ ਵੋਲੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਖ਼ਰ੍ਹੂਵੀ ਹਿੰਦੂ ਰੈਗਤ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਦੇਵੀ ਲਈ ਸਿਰ ਦਾ ਬਲੀਦਾਨ ਮੰਗਦੇ ਹੋਏ (ਸਫ਼ਾ 83) ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਨ ਲਈ ਯੱਗ ਕਰਦੇ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ (ਸਫ਼ਾ 90)। 

ਸਾਰੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਿਮ ਤੋਂ ਇਸਲਾਮ ਵਿਰੋਧੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਸੂਰ ਭਾਰੂ ਹੈ। 
ਇਸ ਲੜੀ ਵਿਚ ਅਗਲਾ ਨਾਉਂ ਡਾ. ਹਰੀ ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ ਦਾ ਆਉਂਦਾ ਰੈ। ਉਸ 

ਦੁਆਰਾ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮਕਬੂਲ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉੱਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਅਤੇਂ 
ਇਤਿਹਾਸ ਪ੍ਰਤਿ, ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਭਾਵੀ ਵਤੀਰਾ ਅਪਣਾਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਨੋ 
ਪਾਸ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਲਾਜੂਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਸਿੱਖ ਜੱਦੋਜਰਿਦ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਜਿਹੇ 
ਠੌਸ ਤੱਥ ਅਤੇ ਵੇਰਵੇ ਸਾਹਮਣੌ ਲਿਆਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਲੜਾਕੂ ਸਪਿਰਟ 
ਤੇ ਯੋਗਤਾ ਦੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਤਸਵੀਰ ਉਤਰਦੀ ਹੈ । ਪਜੈਤੂ ਜੇਕਰ ਉਸਦੀਆਂ 

ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਪੂਰਵ-ਕਾਲੀ ਉਪਰੋਕਤ ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੀ, ਉਹ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਧਰਮ ਚਲਾਏ ਜਾਣ ਦੀ ਧਾਰਨਾ 
ਨੂੰ ਦੋ ਫੂਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੱਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਹੈ ਕਿ “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੱਦ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ,” 
ਅਤੋ “ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਦੇ ਵੀ ਇਹ ਇੱਛਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਹਿੰਦੂ ਸੈਸਥਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤਾ ਜਾਏ।”> ਉਹ ਸਿੱਖ ਲੇਖਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ 
“ਕਰਂਤੀਕਾਰੀ' ਦਰਸਾਉਣ ਦੋ ਦਾਅਵਿਆਂ ਦਾ ਤਿੱਖਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀਆਂ 
ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਜ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ “ਨਿਰੇ ਸੁਧਾਰਕ” ਸਨ।”' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵੱਲੋਂ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ ਪਿੱਛੇ ਹਰੀ ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ ਨੂੰ 'ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਭਾਵਨਾ” 
ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰਾ ਜਾਂ ਵੱਡਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਉਦੇਸ਼ ਦਿਖਾਈ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ । ਉਹ ਲਿਖਦਾ ਹੈ, “ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਕੌਮੀ ਜਾਗਰਤੀ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ 
ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਨੇ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਸੀ।““ ਅਤੇ ਹੋਜ਼, 
“ਉਸ (ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ) ਨੇ (ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ) ਦੇਸ ਅਤੇ ਕੌਮ ਦੇ ਨਾਂ 'ਤੇ ਉਤੇਜਨਾ ਭਰੀ 
ਅਪੀਲ ਕੀੜੀ। ਉਸ ਨੇ ਮਾਂ-ਭੂਮੀ ਲਈ ਪਿਆਰ ਅਤੇ ਧਰਮ ਪ੍ਰਤਿ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਨੂੰ ਭਾਰੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਦਿੱਤੀ।”:: ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮਹਾਨ ਅਸੂਲਾਂ ਤੇ ਆਦਕਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਦੇਜ਼ਭਗਤੀ 
ਦੇ ਸੌੜੇ ਜਜ਼ਬੇ ਤਕ ਸੁੰਗੇੜ ਢੇਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਹਰੀ ਰਾਮ ਗ਼ੁਪੜਾ, ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੋ ਪਵਿੱਤਰ ਮੌਕੇ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ 
ਗ਼ਈ ਸਿਖਿਆ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਅਰਥਾਂ ਅੰਦਰ ੜੋੜ-ਮਰੋੜ ਏਨੇ ਕੱਚੋ ਢੋਗ ਨਾਲ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ ਕੋਈ ਅਨਾੜੀ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਪਛਾਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੋਬੋਧਤ ਹੁੰਦੇ ਦੁਰਸਾਇਆ ਹੈ : "ਹੁਣ ਤੁਹਾਡਾ ਦੀਨ 
ਇਕ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਤੁਸੀਂ ਇੱਕੋ ਪੰਥ ਦੇ ਅਨੁਆਈ ਬਣ ਗਏ ਹੋ। ਤੁਸੀਂ ਸਭਲਾਂ ਧਰਮਾਂ, 
ਸਭਨਾਂ ਮੱਤਾਂ, ਸਭਨਾਂ ਜਾਤਾਂ ਅੜੇ ਸਭਨਾਂ ਜਮਾੜਾਂ ਤੋ' ਉਪਰ ਉਠ ਗਏ ਹੋ। ਤੁਸੀਂ ਸੱਚੇ 
ਧਰਮ ਦੇ ਅਮਰ ਸਿਪਾਹੀ ਬਣ ਗਏਂ ਹੋ । ਤੁਸੀਂ ਰੱਬ ਦੋ ਦੂਤ ਹੋ। ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੌ ਦੋਸ ਦੀ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ ਆਸ਼ਰੂ ਤੁਹਾਡੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ...ਤੁਸੀਂ ਭਾਰਤਵਰਸ਼ ਦੋ ਨਾਗਰਿਕ 
ਹੋ। ਇਸ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦਾ ਜ਼ਿੰਮਾ ਤੁਹਾਡੇ ਕੋਲ ਹੈ। ਇਸ ਦੋ ਵਾਸਤੋ 
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ਇਕ ਮਨ ਹੋਂ ਕੇ ਜੁਟ ਜਾਓ। ਫ਼ਤਹਿ ਲਿਸਚਿਤ ਹੈ... "੨੫ ਇੰਦੂ ਭੂਜ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ ਢੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀਂ, ਹਰੀ ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਜਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਇਸ ਨਿਰਾਦਰੀ ਭਰੀ 
ਅਫ਼ਵਾਹ ਨੂੰ ਹਵਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਗੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਪਹਿਲਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਜਹਾਂਗੀਰ ਅਤੇ 
ਫਿਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸ਼ਾਹ ਜ਼ਹਾਨ ਦੀ ਮੁਲਾਜ਼ਮਤ ਕਰ ਲਈ ਸੀ।” ਉਸ ਨੇ ਬਾਬਾ ਬੈਦਾ 

ਉਸ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ-ਪਾਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਹਰੀ ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ ਲੇ ਇਸ ਦਾ ਜੋ 
ਕਾਰਨ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਭੁਗਤਦਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ “ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਅੰਦਰ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਲੋਕ ਗੁਰੂ ਮੰਨਦੇ 
ਸਨ ਅਤੇ ਉੱਸ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਸੈਖਿਆ ਕਾਫ਼ੀ ਜਿਆਦਾ ਸੀ,” ਇਸ ਕਰਕੋ ਗੁਰੂ 
ਹੀਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਾਉਣ ਤੋਂ “ਜਾਣ ਥੁਝ ਕੇ ਗੁਰੇਜ਼ ਕੀਤਾ," ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਹ ਗੱਲ ਉਹ “ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਚਾਹੁੰਦੇ ਕਿ ਬੈਦੇ ਦਾ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਆਗੂ 
ਵਜੋਂ ਕੰਦ ਕਾਠ ਉੱਚਾ ਹੋ ਜਾਵੇ।” 

ਜਿੱਖ ਪੰਥ ਕੋਲੋਂ ਡਾ. ਹਰੀ ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਅੰਦਰਲੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ- 
ਵਿਰੋਧੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਨਣ ਵਿਜ਼ ਭਾਰੀ ਕੁਤਾਹੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਜਗਤ 
ਅੰਦਰ ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਚੇਚਾ ਮਾਣ ਸਤਿਕਾਰ ਹਾਸਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਈ ਸਿੱਖ 
ਜੈਸਥਾਵਾਂ ਵੱਲੋਂ ਅੱਜ ਅੱਡ ਮੌਕਿਆਂ 'ਡੇ ਮਾਣ ਸਨਮਾਨ ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਜਿਹਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ, ਉਪਰ ਬਿਆਨੇ ਦੂਸਰੇ ਦੋਨੋਂ' ਹਿੰਦੂ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ, 
ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਚੋੜਨਾ ਨੂੰ ਮੂੰਢਿਆਂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਡਾ. ਹਰੀ ਰਾਮ ਦੀਆਂ ਲ਼ਿਖੜਾਂ 
ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਧੇਰੇ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਸੈਕੂਲਰ ਨੰਸ਼ਨਲਿਸਟ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਪਰਣਾਏਂ ਹੋਏ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ 
ਇੜਿਹਾਸ ਲੋਖਣੀ ਪ੍ਰਤਿ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹੁੰਚ ਬਹੁਤ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੇ ਬੇਬਾਕ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ 
ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਮਤ ਰੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਚਿਤਰੀ ਗਈ ਅਤੀਤ ਦੀ ਤਸਵੀਰ 
ਉਂਦੋਸ਼ਹੀਣ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ, ਆਪਣੀ ਇਤਿਹਾਸ ਰਜ਼ਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ, ਭਵਿੱਖ 
ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਅਹਿਮ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ।” ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਤ 
ਦੋ ਮੁਭਾਵਂ ਹੇਠ, ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਤੀਤ ਦਾ ਵਿਖਿਆਨ ਧਰਮ-ਨਿਰਲੈਪ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਸੈਕਲਪ, ਅਤੇ ਇਸ ਅਲੁਸਾਰ ਸਿਰਜੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਪਛਾਣ ਦੀਆਂ 
ਲੋੜਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਦੇਸ਼ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਭਨਾਂ ਵਰਗਾਂ 
ਦੀ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀ ਪਛਾਣ ਵਿਕਸਤ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਇਸ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਨੌਸ਼ਨ ਸਟੇਟ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਅਤੀਤ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਨ ਵੈਲੇ ਇਸ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਉਦੋਸ਼ ਨੂੰ ਸਰਵਉੱਚ ਰੱਖਿਆ ਰਿਆ। ਧੋਰਮ-ਆਧਾਰਿਤ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਸੋਕਲ੫ ਨੂੰ 
ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰੱਦ ਕਰਕੇ ਚੱਲਿਆ ਗਿਆ। ਸਿਰਫ਼ ਰੱਦ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਇਸ ਦੇ 
ਵਿਰੁੱਧ ਤਿੱਖਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਹਮਲਾ ਵਿੱਢਿਆ ਗਿਆ। ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਅਸਰ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਰਣਾ ਹੋਠ ਲਿਖੋ ਗਏ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ, ਮੁਗ਼ਲਸ਼ਾਹੀਂ ਦੈ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜੀ ਗਈ ਸਿੱਖ 
ਜਾੱਦੌਜਹਿਦ ਨੂੰ ਰਾਸ਼ਟਵਵਾਦੀ ਰੈਗ ਵਿਚ ਮੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਚੋਤੈਨ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ, ਜਿਸ 
ਮੁਤਾਬਕ, ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਵੋਲੋਂ ਦੀ ਮੁਗ਼ਲ ਸਟੇਂਟ ਦੋ ਵਿਜ਼ੁੱਧ “ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਬਜ਼ਾਵਤ' 
ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹੁੰਚ ਅਪਣਾਈ ਗਈ। ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹਰੋਚ ਦੇ 
ਅਧੀਨ, ਇਕ ਤਾਂ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੋ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤਾ ਉਭਾਰ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਤੋੱ' ਸੈਕੋਚ ਕੀਤਾ 
ਰਿਆ। ਦੂਜਾ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਮਿਕ ਭੈਂਦ-ਭਾਵ ਤੋਂ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ 
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ਜੋੜ ਕੋ ਦੇਖਣ ਦੀ ਸੋਚ ਤੇ ਰੁਚੀ ਨੂੰ ਨਿਰਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ ਦੀ ਬਜਾਇ, 
ਮੁਗ਼ਲ ਸਟੇਟ ਦੀਆਂ ਜਾਬਰਾਨਾ ਨੀਤੀਆਂ ਤੇ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਦਾ, ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਦੈ 
ਸਿਆਸੀ ੜੇ ਆਰਥਿਕ ਹਿੱਤਾਂ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ 'ਵਿਗਿਆਲਕ ਤੇ ਤਰਕਜ਼ੀਲ਼” 

ਇਹ ਰੁਚੀ ਵਧੇਰੇ ਕੂੱਢਰ ਰੂਪ ਵਿਚ਼ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋਈ । ਇਸ ਰੁਚੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਇਤਿਹਾਸ 

ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਧਾਰਮਿਕ ਜਜ਼ਬੇ ਦੇ ਰੋਲ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਮੁੱਢੋਂ ਹੀ ਨਕਾਰ ਦੇਣ ਅਤੇ ਜਾਂ ਮੂਲੋਂ 
ਹੀ 0ਟਾ ਕੈ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਗ਼ਈਆਂ। 

ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਲੇ ਇਸ ਵਿਜ਼ਾਰਸਾਰਕ ਪਰ਼ੈਪਰਾ 
ਦਾ ਗਹਿਰਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਿਆ। ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਕਈ ਸਾਰੇ ਤੱਥ (ਫ਼ੈਕਟਰ) ਕੰਮ ਕਰਦੇਂ ਸਨ। 
ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਸਮਕਾਲੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਾ ਵੀ ਤਕੜਾ ਅਸਰ ਤੇ 
ਦਬਦਬਾ ਮੰਨ ਰਹੋ ਸਨ, ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀ 
ਦਾ ਫੀ ਭਾਰੀ ਦਬਾਉਂ ਬਣਿਆਂ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੋ ਖ਼ੁੱਸ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਖ਼ਦਿਰ ਜੋ ਦਿਲਗੀਰੀ ਛਾ ਗਈ ਸੀ, ਉਹ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਦੂਰ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੋ ਗਈ ਸੀ ਅਤੇ ਸਦੀ ਦੇ ਪਲਟਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਸਪਿਰਟ 
ਮੁੜ ਤੋਂ ਜਾਗ ਉੱਠੀ ਸੀ । ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ “ਸਿੱਖ ਪੁਲਰ 
ਜਾਗਰਤੀ" ਦਾ ਸਮਾਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਪੁਨਰ ਜਾਗਰਤੀ ਦੋ ਮਾਮਲੇ 
ਵਿਚ ਆਮ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ, ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਤੋ ਸੈਸਥਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਤੋਂ ਤਲਾਸ਼ਣ ਤੇ ਸੁਰਜੀਤ ਕਰਨ ਦਾ ਰੁਝਾਨ ਜੋਰ ਪ੍ਰਗਟਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਅਜਿਹੀ 

ਆਇਆ ਸੀ ਕਿ ਅਠਾਜੂਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਸਮਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀਆਂ 
ਅੰਦਿਰ ਜਿੰਨੀਆਂ ਗਹਿਰੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਵਾਪਰ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੱਦੈ-ਲਬ਼ਰ 
ਸਿੱਖ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੁਰਜੀਤ ਕਰ ਸਕਣਾ ਕਿੰਨਾ ਕੁ 
ਸੈਭਵ ਜਾਂ ਸਾਰਬਕ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧ ਵਿਦਵਾਨ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਅੰਦਰ 
ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਜੋਰ ਫੜ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਪੈਂਦਾ ਹੋਈਆਂ ਨਵੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਅੰਦਰ 
ਸਿੱਖ ਥੰਮ ਦੀਆਂ ਜ਼ਾਜਸੀ ਆਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਲੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਕਰ 
ਸਕਣਾ ਕੜੱਈ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ, ਅਤੈ ਨਾ ਹੀ ਜਬੋਬੋਦੀ ਤੋਂ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੋ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵਾਲੋ ਰੂਪ ਲਾਰਗਰ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ, ਨਵੀਂ ਸਥਿਤੀ ਦੀਆ ਲੋੜਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ, ਆਪਣ ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਮੰਦਿਰ ਸੋਧ-ਸੁਧਾਈ ਕਰਨ ਦੀ ਤਿੱਖੀ 
ਜ਼ਰੂਰਤ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਣੀ ਜ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੌਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਅਮਲੀ ਤਜਰਬੇ 
`ਚੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਇਸ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ : “ਦੋ ਪਰਮੁਖ 
ਗੱਲਾਂ (ਪੁਰਾਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅੰਦਰ। ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਸਹੀ ਠਹਿਰਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਭ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਜਣਾ ਤੋਂ ਲੈਂ ਕੋ ਹੁਣ ਤਕ ਸਾੜੋ ਰਾਜਸੀ 
ਨਜ਼ਰੀਏ ਅੰਦਰ ਵੱਲਾ ਭਾਰੀ ਬਦਲਾਉਂ ਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਪੇਖ (ਸੁਤੌਤਰ! ਸੀ : ਉੱਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਪੰਥ, ਵਿਚਾਲੇ ਕੋਈ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਪਜੁ ਇਸ ਵੇਲੇ ਜਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਧ ਆਜ਼ਾਦ ਖ਼ਿਆਲ ਸਿੱਖ 
ਵੀ ਸਵਰਾਜ ਦੋ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੈਂ ਭਾਵ 'ਕੱਲੋ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਫਾਜ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਸਾਰੇ 
ਭਾਰਤ ਵਾਸੀਆਂ-ਹਿੰਦੂਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਈਸਾਈਆਂ ਤੋ ਸਿੱਖਾਂ-ਦਾ ਸਰਬਸਾਂਝਾ ਰਾਜ 
ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਦੇਸ ਕਿਸੇ ਇਕ ਧਿਰ ਦੀ, ਜਾਂ ਤਾਂ ਹਿੰਦੂਆਂ, ਜਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ 
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ਜਾਂ ਫਿਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ, ਮਿਲਖ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਪਰੇਤੂ ਹੁਣ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਨੇ ਇਸ ਦੋ 
ਅਰਥ ਬਦਲ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਜੁਣ ਇਸ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਦੂਸਰੇ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ 
ਦੇ ਹੱਕਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਪ੍ਰੌਮ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮਸਲੇ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਕੇਵਲ 
ਜਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੋਬੈਧਿਤ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਜ਼ੁਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦੂਸਰੇ 
ਭਾਈਜ਼ਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਸਰੋਕਾਰ ਜੁੜ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਪੰਥ 
ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਖੇਤਰ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਜ਼ਲੋ ਗਏ ਹੁਨ., ਸਿੱਪਾਂ ਦੇ ਵਿਵੇਕਸ਼ੀਲ ਆਗੂਆਂ ਦਾ 
ਆਪਣੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਪ੍ਰਤਿ ਇਹ ਫ਼ਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਮ ਸਿੱਖ ਜਨਤਾ ਦੇ ਮਨਾਂ 
ਅੰਦਰ ਵੱਸੋ ਭੁਲੇਖੇ ਦੂਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੇ ਬਾਰੇ ਵਿਚ ਪੌਲ੍ਹ 
ਕੇਂ ਦੱਸਣ, ਜੋ ਕਿ ਰਾਜਸੀ ਅਮਲ ਦੇ ਖੇਬਰ ਅੰਦਰ ਨਿਸਚਿਤ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਚੁੱਕੀਆਂ 
ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੰਥਕ ਸੋਗਠਨ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ 
ਪਹਿਲਾਂ ਬਣੇ ਹੋਏ ਵਿਢਾਰਾਂ ਅੰਦਰ ਬਦਲਾਉ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 
ਕਰਾਇਆ ਜਾਵੈ ।% 

ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਅਹਿਮ ਮਸਲਾ, ਨਵੀਂ ਸਥਿਤੀ ਦੀਆਂ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਲੋੜਾਂ ਮੁਤਾਬਕ, ਸਿੱਖ ਹਸਤੀ (00:00) ਨੂੰ ਮੁੜ ਤੋਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਤ 
ਕਰਨਾ ਸੀ। ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਦਾ ਵੱਧ ਜ਼ੋਰ ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ ਦੇ ਹਿੰਦੁਵਾਦ 
ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੇ ਨਕਜ਼ ਉਘਾੜਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੋ ਨਿਆਜ਼ੇਪਣ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਤ ਤੋ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰਨ ਉੱਤੇ ਲੱਗਿਆ ਰਿਹਾ। ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਦੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੌਧਿਕ 
ਉਪਰਾਲਿਆਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਚੋਤੌਨ-ਬੁੱਧ ਹਿੱਸਿਆਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਅੱਛਰੀ ਪਛਾਣ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਚੋਖਾ ਨਿਖਾਰ ਫੜ ਗਿਆ ਸੀ। ਜਿੰਨਾ 
ਚਿਰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੇ ਬਹੁਤੀ ਸ਼ਕਤੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀੜੀ 
ਅਤੋਂ ਸਿੱਖ ਕੌਂਮ ਸਾਹਮਣੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ ਸਾਂਝ-ਭਿਆਲੀ ਪਾਉਣ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਲੋੜ ਤੋ ਤੱਦੀ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ, ਉਠਾ ਚਿਰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਬੋਧਿਕ ਰਹਿਬਰ ਗਿੰਦੂ 
ਵਰਗ ਦੀਆਂ, ਹੋਰਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀਆਂ (੩੩8100120000801 
ਰੁਚੀਆਂ ਤੋਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਵੱਖਰੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਸਿਧਾਂਡਕ ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਧੜੱਲੇ ਨਾਲ 
ਉਭਾਰਦੇ ਰਹੇ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਂਦੋਂ ਅਜੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਰ ਦੀਆਂ ਇਹ ਰੁਚੀਆਂ ਮੁੱਖ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਖੋਤਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਜੇ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਆਕਾਰ ਹਾਸਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ਨਿਰੋਲ 
ਧਾਜ਼ਮਿਕ ਪੈਂਤੜੇ ਤੋਂ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਦਿੱਕਤ ਪੇਸ਼ ਨਾ ਆਈ। 
ਪਰੰਤੂ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਆਰੈਭਕ ਦਹਾਕਿਆਂ ਅੰਦਰ ਜਿਉਂ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੇ ਵੱਡੀ ਸ਼ਕਤੀ ਤੇ ਵੇਗ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ 
ਲਈ ਵੱਖਰੀ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਹਥਿਆਰ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਲੇ ਰੁਪ 
ਵਿਚ ਵਰਤੋਂ ਕਰ ਜਕਣੀ ਸੁਖਾਲੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੱਡੀਆਂ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੋਂ ਅਮਲੀ ਔਕੜਾਂ ਪੋਸ਼ ਆਉਂਣ ਲੱਗ ਪਈਆਂ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ (ਸਿੱਖ) ਪਛਾਣ ਬਣਾਈ ਰੱਖਣ, ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਵਛੋਰੀ 
ਭਾਰਤੀ ਪਛਾਣ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋਣ ਦੀ ਦੂਹਰੀ ਲੋੜ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਲੋੜ 
ਵਿੱਚੋਂ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨਾਲ ਜੋੜ ਬ਼ਿਠਾਉਂਣ ਦੀਆਂ ਕੱਚੀਆਂ 

ਤੋਂ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ 'ਕੁੰਜ' ਵਾਂਗ ਉਤਾਰ ਕੇ ਸੁੱਟ ਦੋਣਾ ਸੌਖਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪਰੋਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ 
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ਇਸ ਨੂੰ , ਸ਼ੁੱਧ ਰੁਪ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਬੁਲੰਦ ਕਰ ਸਕਣਾ 
ਵੀ ਸੁਖਾਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ , ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੋ ਇਕ ਵਰਗ ਨੇ ਸਿੱਖ ਕੰਮਪੁਸਤੀ 
ਦੇ ਅਸਲੀ ਖ਼ਾਲਸ ਕੁਪ ਨੂੰ ਛੱਛ ਕੈ , ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਦੋਗਲਾ (1੧600) 'ਸੈਯੂਲਰ' ਰੂਪ 
ਈਜਾਦ ਕਰ ਲਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ' ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ 
ਮੰਤਵ ਲਈ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੂਲ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹਕੀਕਤਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ 
ਤੋੜ-ਮਰੋੜ ਕੈ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਸ: ਖ਼ੁਜ਼ਵੇਤ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ 
ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਇਸ ਬੌਧਿਕ ਕਰੁਜ਼ੀ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸ ਵੌਨਗੀ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਵਿਦਵਾਨ ਲੈਖਕ ਵੱਲੋਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹਰ ਗੱਲ ਅਤੇ ਘਟਨਾ 
ਉੱਤੇ ਮਕੈਲਕੀ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ “ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਜ਼ਟਰਵਾਦ' ਦਾ ਲੱਪਾ ਲਾ ਦੇਣ ਦੀ ਇਸ ਰੁਚੀ 
ਦੇ ਕੁੱਝ “ਸ਼ੁੱਧ ਨਮੂਨੇ ਪੋਜ਼ ਹਨ : 

“ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਗਾਥਾ ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਜਨਮ, ਪੂਭਤੀ ਤੋਂ ਪਤਨ ਦੀ ਗਾਥਾ 
ਹੈ।'” ਸਿੱਖ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ' “ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਦੈ ਮੋਹਰੀ ਹੋ ਲਿਬੜੋ ਜਿਸ ਨੇ (ਪੰਜਾਬ 
ਦੇ। ਸਭਨਾਂ ਮੁਲ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈ ਲਿਆ ਸੀ। ਜੋ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਉਹ ਸਭਨਾਂ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀਆਂ, ਅਰਥਾਤ ਹਿੰਦੂਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸਾਂਝੀਆਂ ਸਨ।' “ਗੁਜੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਲਿਖਤੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਪੰਜਾਬ 
ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਆਗੂ ਹੋਏ ਹਨ ।" “ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ 
ਦੇ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਬੀਜ ਬੀਜਿਆ ਗਿਆ।” “ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਵੇਲੋਂ ਤਕ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਅੰਦਰ ਇਕ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਮਜ਼ਹਬ ਵਾਲੋਂ ਸਾਰੇ ਅੰਸ਼ ਮੌਜੂਦ ਸਨ 
ਅਤੋ ਜਦੋਂ ਤਕ ਇਸ ਨੇ ਰਾਜਸੀ ਮਨੋਰਥ ਵਾਲੇ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, ਉਦੋਂ ਤਕ ਇਹ ਸਭਨਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਭਾਵ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦੀ ਰਹੀ।'“ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ “ਇਕ ਤਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਾਕਮਾਂ ਵੱਲੋ ਮੁਸਲਿਮ 
ਵਰਰ। ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਨਾਜਾਇਜ਼ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਉਣ ਕਰਕੇ”, ਅਤੇ ਤੋ 
ਦੂਜਾ “ਬੈਦਾ ਬਹਾਦਰ ਦੁਆਰਾ ਜਾਨ ਮਾਲ ਦੀ ਭਾਰੀ ਤਬਾਹੀ ਮਬਾਉਣ ਕਰਕੋ”% 

ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਤਰੈਗ ਥੋੜ੍ਹੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਲਈ ਮੱਧਮ ਮੈ ਗਈ ਸੀ । ਪਰੈੜੂ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸਪਿਰਟ ਤੋਂ ਜੁਝਾਰੂਪੁਣੇ ਦੀ ਬਦੌਲਤ "ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਸਪਿਰਟ 
ਜੇਤੂ ਹੋ ਨਿਬੜੀ” ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਮਾਲਕ ਬਣ ਗਏ। ਪਰੋਤੂ ਥਦਕਿਸਮਤੀ 

ਤਾਂ ਲੁਟੋਰਿਆਂ ਦੇ ਗਰੋਜਾਂ ਵਿਚ ਨਿਘਾਰ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਕ ਦੂਜੋ ਦੇ ਨਾਲ 
ਲੜਨਾ ਝਗੜਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ।'“ ਬਾਅਦ ਵਿਚ “ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਮਿਸਲਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰਕੇ ਖ਼ੋਤਰੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪਰਜੁੱਲਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਇਕ-ਜੁੱਟ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ।"% ਅਖੋ “ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੂਰ ਕਿਨਾਰੇ 'ਤੇ ਖੜੇ 
ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਮੁੰਦਰ ਦੀ ਲਹਿਰ ਸ਼ਾਂਤ ਤੋਂ ਨਹਿਰੀ ਹੋਈ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਠੀਕ ਊਸੋ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੋ ਲੋਕ ਉਸ ਛੱਲ ਦੀ ਥਾਹ ਨਾ ਪਾ ਸਕੇ ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਸਵਾਰ ਹੋ ਕੇ ਸਿੱਖ ਰਣਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਸੱਤਾ ਉੱਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੋਏ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਛੱਲ ਦੀ 
ਤਹਿ ਦੇ ਹੋਠਾਂ ਵਗ ਰਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਵੇਗਸ਼ਾਲੀ ਪੜਾਲ-ਧਾਰਾ ਨਜ਼ਰ 
ਨਾ ਧੈ ਸਕੀ।' ਅਤੇ ਹੋਰ ਸੁਣੋਂ : “ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜੋ ਗਾਜ ਕਾਇਮ 
ਕੀਤਾ ਉਹ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉੱਸ ਨੇ ਸਭਨਾਂ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀ ਜ਼ਲਵੀਂ ਹਮਾਇਤ 
ਤੋ ਉੱਦਮ ਨਾਲ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ।'“ ਖ਼ੁਸ਼ਵੇਤ 
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ਸਿੰਘ ਸ਼ਾਇਦ ਇਕ-ਮਾੜਰ ਅਜਿਹਾ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਖ਼ਾਲਜਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨ 
ਪੰਜਾਬੀ ਫ਼ੌਜਾਂ” ਦਾ ਨਾਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਹੈ।”੪ ੧ 

ਇਿੱਸ ਦੌਰ ਦੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵਿਚਾਧਾਰਕ ਲੱਛਣ ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਰੱਦ 
ਤਕ ਸਾਂਝਾ ਹੈ। ਕੋਈ ਵੀ ਵਿਦਵਾਨ ਇਕਲੌੜੀ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਧਾਰਨਾ 
ਨੂੰ ਸਿੱਧੇ ਤੋ ਸਪੱਜ਼ਟ ਲਹਿਜੋ ਵਿਚ ਚੈਲਿੰਜ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਤਕਰੀਸ਼ਨ ਸਾਰੇ ਦੇ ਸਾਗੇ, 
ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਧਾਰਮਿਕ ਮਤ (੦੬੦) ਵਜੋਂ ਕਬੂਲ ਕਰਕੇ ਚੱਲਦੇ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦੇ 'ਵੱਖਰੋਪਣ” ਅਤੇ 'ਨਿਆਰੇਪਣ' ਦੀ ਗੱਲ ਇਸ 'ਲਛਮਣ ਕਾਰ' ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਹਿੰਦਿਆਂ 
ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦੂਜਾ, ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹੇ ਤਕਰੀਬਨ ਸਾਰੇ ਹੀ 
ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਵਿਰੋਧ-ਭਾਸ ਖ਼ਾਸ ਧਿਆਨ ਖਿੱਚਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਵੇਈਂ 'ਚੋਂ' ਪ੍ਰਗਣ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਪਹਿਲੇ ਦੈਵੀ ਸੰਦੇਸ਼- 
`ਨਾ ਹਮ ਹਿੰਦੂ ਨ ਮੁਸਲਮਾਨ”--ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ 
ਮੜ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰਪੱਖ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਜੈ। 
ਇਸ ਦੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋਂ' ਕਿਸੇ ਇਕ ਨਾਲ ਘੱਟ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਨਾਲ ਵੱਧ ਨੋੜਤਾ ਦੀ ਧਾਰਨਾ 
ਨੂੰ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਰੱਦ ਕੀੜਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੈੜੂ ਕਿਸੇ ਬਦਲਵੇਂ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ 

ਅਤੇ ਨੌੜਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਭ ਨਾਲੋ' ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਧਾਰਨ ਕੀਤੀ ਇਸ ਪੱਖਪਾਤੀ ਪਹੁੰਜ਼ ਨੇ ਸਿੱਖ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਚਿਰ ਸਦੀਵੀ 
ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਅਸਰ ਛੱਡ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 

ਹੋਇਆ, ਬਲਕਿ ਆਪਣੇ ਨਿਗਰ ਤਰਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੁਕੂਲਤਾ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਇਸ 
ਨੌ ਸਿੱਖ ਸਾਹਿਤ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਸਤਰੀ (0185%੦31) ਲਿਖਤ ਦਾ ਦਰਜਾ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲਿਆ 
ਹੈ। ਪਰ ਡੂੰਘੀ ਨੀਝ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਲਿਖਤ ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਦੋਸ਼ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਨਹੀਂ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਲਿਖਤ ਦੇ ਛਪਣ ਉਪਰੈਤ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਤਾਕਤਾਂ ਵੱਲੋਂ ਤਿੱਖਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਹੋਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਭਾਜ਼ਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਲਹਿਰ ਦਾ ਬਹੁੜਾ ਜੋਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਚੜ੍ਹਿਆ, ਉਠਾ 
ਚਿਰ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨੂੰ, ਧਾਰਮਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ, ਲਿਆਰੀ ਸਿੱਖ ਹਸਤੀ ਦੇ ਦਾਅਵੇ 
ਲੂ ਸਹੀ ਲਹਿਰਾਉਣ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਧੜੱਲੇ ਨਾਲ ਵਜ਼ਾਜ਼ੜ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਦਿੱਕਤ 
ਪੇਸ਼ ਨਾ ਆਈ। ਪਰੈਤੂ ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀਂ ਦੋ ਆਜ਼ੰਭਕ ਦਹਾਕਿਆਂ ਦੌਰਾਨ ਜਿਉਂ' ਹੀ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਤਕੜੀ ਸ਼ਕਤੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਈ, ਤਾਂ ਪਿੱਛੋ ਦਰਸਾਏ 
ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ, ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੋ ਆਗੂਆਂ ਲਈ ਰਾਜਸੀ ਖ਼ੇਡਰ ਅੰਦਰ ਨਿਆਰੀ 
ਸਿੱਖ ਹਸਤੀ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਦੀ ਵਜ਼ਾਹਤ ਕਰ ਸਕਣੀ ਸੁਖਾਲੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿ ਗਈ । ਸਿੱਖ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦੇ ਮਸਲੋ ਪ੍ਰਤਿ ਸਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਾ ਅਪਣਾ 
ਸਕਣ ਦੀ ਰੜਕਵੀਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ, ਕੌਮੀ ਪਛਾਣ ਦੇ ਮਸਲੇ ਉੱਤੇ 
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ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਨਾਲ ਸਮਝੌੜੇ ਦੇ ਰਾਹ ਵੱਲ ਲੈ ਗਈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਵੱਖਰੀ ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ 
ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਧਾਰਮਿਕ ਪੱਖ ਤਕ ਸੁਰੈੜ ਦੇਣ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਤੌਰ 'ਤੋ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ ਦਾ ਅਨਿਖ਼ੜਵਾਂ ਅੰਗ ਕਰਾਰ ਦੇਣ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੋਚ ਤੋ ਰੁਚੀ ਜ਼ੋਰ 
ਫ਼ੜ ਗਈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰ਼ੈਧਲੇ ਤੇ ਵਿਸ਼ੈਲੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਵਾਤਾਵਰਣ 
ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈਠ ਭਾਈ ਕਾਲ੍ਹ ਸਿੰਘ ਲਾਭਾ ਨੂੰ 1920 ਵਿਚ 'ਹਮ ਹਿੰਦੂ ਲਹੀਂ` ਦੀ ਸੁਰ 
ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਹਾ ਨਰਮ ਪਾਉਣ ਦੋ ਮੰਤਵ ਨਾਲ, ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ, ਆਪਣੇ ਸਿੱਖ ਪਾਠਕਾਂ 
ਨੂੰ ਇਹ 'ਜ਼ਰੂਰੀ ਬੇਨਤੀ" ਕਰੰਨੀ ਪੈ ਗਈ ਸੀ ਕਿ ''ਇਹ ਕਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਏ 

ਕਰੋ, ਅਥਵਾ ਦੌਸ਼-ਭਾਈਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਅੰਗ ਨਾ ਮੰਨ ਕੋ ਜਨਮ-ਭੂਮੀ ਤੋਂ ਸਰਾਪ 
ਲਓ..ਜੋ (ਲੌਕ) ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਧਰਮੀ ਰੋਣ ਪਰ ਭੀ ਇਕ ਨੋਸ਼ਨ ਵਾਂਗ ਮਿਲ ਕੇ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹਨ ਅਰ ਇਕ ਦੀ ਹਾਨੀ ਲਾਭ ਨੂੰ ਦੇਸ ਦੀ ਹਾਨੀ ਲਾਭ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਸਭ ਸੁੱਖਾਂ 
ਦੇ ਪਾਤਰ ਹੁੰਦੇ ਹਲੂ।”:੦ 

ਸਰਸਰੀ ਤੌਰ 'ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਵਿਜ਼ ਕੋਈ ਗੱਲ ਗ਼ਲਤ ਜਾਂ 
ਅਨਉੱਚਿਤ ਨਹੀਂ ਜਾਪਦੀ। ਸਾਰੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਸਰਬਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦੇ 
ਸੈਦੈਸ਼ ਡੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੈ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨੁਕੂਲ ਜਾਪਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਆਧਾਰ 'ਤੈ ਭਾਰਤ 
ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ “ਦੇਸ-ਭਾਈ' ਸਮਝਣ ਜਾਂ ਕਹਿਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਸ਼ੁੱਧੀ ਨਜ਼ਰ 
ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ , ਪਰੈਤੂ ਇਥੇ ਇਕ ਸ਼ਹੂਤ ਵੱਡੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਗੜਬੜ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂਆਂ 
ਨੂੰ, ਜਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਧਾਰਮਿਕ ਵਰਗ ਨੂੰ, ਆਪਣੇ 'ਦੋਸ-ਭਾਈ" ਕਹਿਣਾ 
ਜਾਂ ਸਮਝਣਾ ਇਕ ਗੱਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 'ਅੰਗ' ਕਹਿਣਾ ਅਤੇ ਸਾਰਿਆਂ 
ਨੂੰ “ਇਕ ਨੌਸ਼ਨ' ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿਲ ਕੋ ਰਹਿਣ ਦੀ ਮੱਤ ਦੋਣਾ ਬਿਲਕੁੱਲ ਵੱਖਰੀ ਗੱਲ ਬਣ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈਂ। ਦੋਸ ਇਕ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਜੂਦ (&॥009) ਹੈ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਸਮੇਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਬਦਲਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਮੌਕੇ ਬਰਮਾ ਤੋ ਸ੍ਰੀ ਲੋਕਾ ਵੀ ਬਰਤਾਨਵੀ ਭਾਰਤ 
ਦੋ ਹੀ ਅੰਗ ਸਨ । ਉਂਦੋ' ਉਸ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰ ਦੇ ਲੋਕ ਆਪਸ ਵਿਜ਼ “ਦੇਸ-ਭਾਈ' 
ਸਨ। ਇਵੇਂ ਹੀ, ਕਿਸੇ ਮੋਕੇ ਮੌਜੂਦਾ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਤੋਂ ਬੈਗਲਾਦਸ਼ ਦੇ ਲੈਕ ਵੀ ਸਾਡੇ 

ਆਪਸ ਵਿਚ 'ਦੈਸ-ਭਾਈ' ਸਨ, ਬਾਅਦ ਵਿਜ਼ ਉਹ ਆਪਸ ਵਿਚ 'ਗੁਆਂਢੀ' ਬਣ ਗਏ। 
ਇਹ ਵਰਤਾਰਾ ਦੁਨੀਆ ਅੰਦਰ ਕਿੰਨੀਆਂ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਵਾਪਰਿਆ ਹੈ। ਜਦ ਕਿਸੋ ਨੂੰ 
ਆਪਣਾ 'ਅੰਗ” ਕਿਹਾ ਜਾਂ ਸਮਝ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਦੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਬੇਹੱਦ ਘੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਿਸੈ ਦੋਸ ਨੂੰ ਜਦ ਇਕ ਰਾਜਸੀ ਵਜੂਦ ਨਾਲੋਂ 
ਵਧ ਕੋ ਸਾਲਮ ਸਬੂੜਾ ਜਿਸਮ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਦੋਸ ਨੂੰ “ਭਾਰਤ ਮਾਤਾ" ਕਹਿਣ 
ਦੇ ਜੋ ਅਰਥ ਬਣਦੈ ਹਨ) ਅਤੈ ਇਸ ਮੰਦਿਰ ਰਹਿੰਦੈ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਗਾਂ 
ਨਿਦਾਨ ਾ  ਾ 

; ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਨੂੰ ਤਾਂ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ, ਪਰ ਘੱਟਗਿਣਤੀ 
ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਗਰਹਿਣੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਰੋਜ਼ਨੀ ਵਿਚੇ ਦੇਖਿਆਂ, ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ 
ਵੱਲੋ, ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਨਵੀਂ ਛਾਪ ਵਿਚ, ਆਪਣੇ ਲਈ “ਪੰਥ-ਸੋਵਕ' ਦਾ ਪਦ 
ਤਿਆਗ ਕੋ “ਭਾਰਤ-ਸੇਵਕ' ਦਾ ਪਦ ਅਪਣਾ ਲੈਣਾ ਕੋਈ ਇਤਫ਼ਾਕੀਆ ਜਾਂ ਮਾਮੂਲੀ 
ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਕਗੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਦੇ ਮਸਲੇ 'ਤੇ 
ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਰਿਆਇੜ ਦੇਣ ਦੀ ਜ਼ੁਚੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
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ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਜੇਕਰ ਸ਼ੁੱਧ ਅਸੂਲੀ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਿਆ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖਰੀ ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ ਦੇ ਮਸਲੇ 'ਤੇ 
ਸਮਝੰਤਾਵਾਦੀ ਰ਼ੂਖ਼ ਅਪਨਾਉਂਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਹਿੰਦੂ 
ਆਗੂਆਂ ਮੂਹਰੇ 'ਖਿਮਾ ਜਾਚਕ' ((੧੧0੦੬੬੬੦) ਹੋਣ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰੁ 
ਵਡੇਰੀ" (ਭਾਰਤੀ) ਪਛਾਣ ਦਾ ਲਘੂ ਅੰਗ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਉੱਕਾ ਹੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਪਰ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਅਜਿਹਾ ਅਡੋਲ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੈਂਤੜਾ ਧਾਫਨ ਨਾ ਕਰ ਸੋਂ । ਪਿੱਛੋ 
ਬਿਆਨੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ, ਉਹ ਇਸ ਮਸਲੋ ਉੱਤੋਂ ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ 
ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਦਬਾਅ ਹੇਠ ਆ ਗਏ। ਇਸ ਦੀ ਝਲਕ ਲਗਭਗ ਸਾੜੇ 
ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹੇਠਾਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ 
ਵੈਨਗੀਆਂ ਮੋਸ਼ ਹਨ । 

ਛਾ. ਰੈਡਾ ਸਿੰਘ ਤੇ ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਮੰਨੋ-ਪਰਮੰਨੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਹੋਏ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰੀ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਬਹੁੜ ਹੀ ਯਾਦਗਾਰੀ ਕੌਮ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਦੋਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਰਲ ਕੋ ਆਮ ਪਾਠਕ ਵਾਸਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਰਾਸ਼ ਦਾ 
ਇਕ ਸੈਥੇਪ ਰੂਪ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਉਸ ਕਿਤਾਸ਼ ਦੀ ਦੋਵਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਸਾਂਥੇ 
ਭੂਪ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿੱਚੋਂ ਲੋਖਕਾਂ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਉਪਰ ਦਰਸਾਈ ਊਣਤਾਈ 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਘੜ ਕੋ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਲੋਖਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹ 
ਸਫ਼ਾਈ ਦੋਣੀ ਜ਼ਰੂਗੀ ਜਾਪੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ 'ਅਮੈਪ੍ਦਾਇਕ ਨੁਕਤੇ' 
ਤੋਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਅੰਦਿਰ 'ਸੰਪ੍ਰਦਾਇਕਤਾ' ਤੇ 'ਅਸੈਪ੍ਰਦਾਇਕਤਾ' (ਸੈਕੂਲਰਇਜ਼/) 
ਦੀਆਂ ਫ਼ਰਮਾਂ ਦਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਂਸ ਤੋਂ ਇਸ ਦਾ 
ਭਾਵ ਅਰਥ ਇਹ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ 'ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸੜੀ' ਦੇ 
ਨੁਕੜਾ-ਨਬਰ ਤੋਂ ਨਹੀਂ, “ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ' ਦੇ ਨੁਕਤਾ-ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 
ਲੇਖਕਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਨਜ਼ਰੀਆ ਉਸ ਵੇਲੇ ਹੋਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਦ ਉਹ ਇਹ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦਾ ਮਨੌਰਥ “ਵਿਦੇਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਪੰਜੇ ਤੋਂ ਮੁਲਕ ਨੂੰ ਮੁਕਤ 
ਕਰਾਉਣਾ ਸੀ,” ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੇ “ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰੋਂ ਘੁੱਟ ਰਹੀ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ 
ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕੀੜਾ," ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ “ਆਪਣੀ ਕੌਮੀ ਪੁਨਰ ਉਸਾਰੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕ ਸਰਗਰਮੀ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਰੱਖਿਆ,” ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂਨੇ 
"'ਸ਼ਿਵਾਲਕ ਦੇ ਅਰਧ ਸੁਤੰਤਰ ਰਾਜਾਂ ਦੋ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਸੀ," ਆਦਿ ਆਦਿ। ਇਹ 'ਵਿਦੇਸ਼ੀ' ਕੌਣ 
ਸਨ ? ਮੁਸਲਮਾਨ ! ਇਸ ਮਨੌਤ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿੱਖ 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਰੂਹ ਦੇ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਨੇੜੇ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਉਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ 
ਨਹੀਂ ਹੈ। ਇਕ 'ਰਾਸ਼ਟਰ-ਭਗਤ' ਸਿੱਖ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਵੱਲੋਂ' ਡਾ. ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪ੍ਸੈਸਾ 
ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਮਸਲਾ ਹੋਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 

“ਡਾ. ਗੌਡਾ ਸਿੰਘ ਜੋਕਰ 'ਹਮ ਹਿੰਦੂ ਨਹੀ” ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਜੋਸ਼ੀਲੇ ਸਮਰਥਕ 
ਸਨ ਤਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਪੱਕਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੀ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਭਾਰਤੀ 
ਕੰਮ ਦਾ ਇਕ ਅਟੁੱਟ ਹਿੱਸਾ ਹੈ...ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੇ ਸਿੱਖੀ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਅਰਥ ਪ੍ਦਾਨ 
ਕਰ ਦਿੱਤੋ ਸਨ। ਡਾ. ਰੀਡਾਂ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਉੱਤੇ ਅਡੋਲ ਪਹਿਰਾ ਦਿੱਤਾ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਜੀਉਂਦਾ ਜਾਗਦਾ ਸਬ਼ੂਤ ਹਨ।”% 

ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰੀ ਵਿਚ ਡਾ. ਰੀਲ਼ਾ ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਅਗਲਾ ਲਾਂ ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ 
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ਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਇਕ ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਜੋਂ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਭਰਵਾਂ ਵਿਖਿਆਨ ਕੀੜਾ ਹੈ। ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਇਹ 
ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਦੇ ਨੁਕਤਾ-ਨਜ਼ਰ ਤੋਂ ਦੇਖਣ ਤੋਂ 
ਪੌਜ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹਿਲਕਦਮੀ ਦਿਖਾਈ। ਪਰ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਰਨਾਂ ਸਿੱਖ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਛਾ, ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਨੋ ਵੀ ਕਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਦਾ ਥੇਹੱਦ ਗੂੜ੍ਹਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਦਬਾਅ ਕਬੂਲ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਪ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ 'ਚੋਂ' ਸਨ ਜੋ ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੂੰ ਪਰਣਾਮ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਭੁੱਲਦੇ ! ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਲਈ ਹੇਠਾਂ ਅਸੀਂ ਡਾ. 
ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੋ ਇਕ ਅਹਿਮ ਲੋਖ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਿੱਪ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਦੋ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਸਿਖਰ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਦਾ ਭਰਵਾਂ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ, ਵਿੱਚੋਂ ਇਕ ਲੰਮਾ ਹਵਾਲਾ ਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ।” ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਇਸ ਲਿਖਤ ਨੂੰ 
ਪੜ੍ਹਦਿਆਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋਂ 
ਵਜ਼ਾਹਤ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਦੋ ਮਨ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਭੈਅ ਅਸਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। ਜਿਸ 
ਕਰਕੇ ਉੱਸ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਲਹਿਜਾ ਬਚਾਉ ਪੱਖ ਦੇ ਉਸ ਫਕੀਲ ਵਰਗਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਾਰ 
ਵਾਰ ਸਫ਼ਾਈਆਂ ਦੋਣੀਆਂ ਧੈ ਰਹੀਆਂ ਹੋਣ। ਉਸ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਇਹ ਡਰ ਤੇ ਫ਼ਿਕਰ 
ਲੱਗਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਕੋਈ ਜਣਾ' (ਭਾਵ ਕਿ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ) ਕਿਤੇ ਸਿੱਖ 
ਲੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਵਿਰੋਧ-ਪੱਖ (ਐਂਟੀਥੀਸਜ਼) ਨਾ ਸਮਝ ਲਵੇ। 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਾ ਸਾਰਾ ਤਾਣ ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ 
'ਸਗੋਤੀ' ਤੋ “ਹਮਰੈਂਅ' ਦਰਸਾਉਣ ਉੱਤੇ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਆਪਣ ਲੋਖ ਦਾ ਆਰੋਗ ਇਸ ਲੰਮੇ ਚੌੜੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਿਖਿਆਨ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ : 

“ਹਰ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਛੀ ਕੋਈ ਗ਼ਤੀਹੀਣ ਸੋਕਲ਼ਪ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਇਸ ਨੂੰ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਠੀਕ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਇਕ ਗਤੀਜ਼ੀਲ ਵਰਤਾਰੇ ਵਜੋਂ ਦੇਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਇਕ ਅਨੁਕੂਲ ਸਮਾਜੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੇ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਵਿਕਾਸ ਕਰਨਾ ਸੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ' ਇਹ ਵਿਕਾਸ 
ਕਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਿਉਂ ਤਿਉਂ ਇਹ ਵਧੇਰੇ ਗਹਿਰਾ ਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਜ 'ਤੇ, ਇਹ ਕਈ ਪੜਾਵਾਂ 'ਚੋਂ ਦੀ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਇਸਦੀ 
ਹਸਤੀ ਕਾਜ਼ਾਈ, ਆਰਥਿਕ, ਗਾਰਮਿਕ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪੱਖਾਂ 'ਚੋਂ ਕਿਸੇ ਇਕ, ਜਾਂ 
ਇਕ ਤੋਂ ਵਹੈਜੈ ਪੱਖਾਂ ਦੁਆਲੇ ਉਸਰ ਸ਼ਕਦੀ ਹੈ। ਬਾਅਦ ਵਿਜ਼ ਜਾ ਕੋ ਇਹ ਕੋਮੀ 
ਜੀਵਨ ਦੋ ਹੋਰਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਮਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਭੂਗੋਲਿਕ ਦ੍ਰਿਜ਼ਟੀ ਤੋ, 
ਇਸ ਦੀ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਇਕ ਛੋਟੇ ਖੋੜਰ ਤੋਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਗੋਰੀ ਮਾਤ ਭੂਮੀ ਦਾ 
ਸੈਕਲਪ ਪਛੜ ਕੋ, ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ 
ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਹਿਸਾਸ਼ ਨਾਲ ਵੀ, ਸ਼ੁਰੂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ, ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦਾ ਦਾਇਰਾ 
ਬਹੁਤ ਛੌਟਾ, ਇਕ ਛੋਟੇ ਸਮਾਜੀ ਗਰੁੱਪ ਤਕ ਸੀਮਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸਦੀ 

ਥੋੜ੍ਹਾ ਪਛੜ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਜਿਹੀ ਗੱਲ 
ਹੈ ਕਿ ਆਪਣੇ ਵਿਕਾਸ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ 
ਕੂਪਾਂ--ਜਿਵੇ' ਕਿ ਧਾਰਮਿਕ, ਭਾਸ਼ਾਈ, ਖੇਤਰੀ, ਰਾਜਵੰਸ਼ੀ ਅਤੇ ਰਾਸ਼ਟਰੀ-ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਸ਼ੀਰਲੇ, ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ 
ਸਿਖਰਲੀ ਪੌੜੀ ਜਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ..ਸਾਡੇ ਆਪਣੇ ਮੁਲਕ ਅੰਦਰ, ਅਸੀਂ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਕਹਿੰਦੇ ਹਾਂ, ਉਹ ਅਜੋ ਮੁਕਾਸ਼ਲਤਨ ਨਵਾਂ ਹੀ ਹੈ। ਇਹ 
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ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਅੱਧ ਵਿਚ, ਮੁਖ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੱਛਮੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਸੰਸਥਾਵਾਂ 
ਦੋਂ ਅਸਰ ਹੌਠ, ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ...ਪਰੈਤੂ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਅਜਕੇ 
ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਤੋਂ ਮਹਿਲਾਂ ਸਾੜੋ ਮੁਲਕ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਸਮ 
ਦਾ ਕੋਈ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਜਜ਼ਬਾ ਮੌਜੂਦ ਨਹੀਂ ਸੀ ? ਜੋਕਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਇਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਿਲਸਿਲਾ ਹੈ..ਤਾਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜੋਕੇ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਉਮਰ ਭਲੋ ਹੀ ਬਹੁਤੀ ਬਿਆਦਾ ਨਗੀਂ ਹੈ, ਪਰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ 
ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦਾ ਰਾਜ਼ਟਰਵਾਦ ਕਿਤੇ ਵੱਧ ਪੁਰਾਣਾ ਹੈ-ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਪਸਾਰ ਅਤੇ ਅਮਲ-ਖੋਤਰ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ੜੋਂ 
ਇਹ ਭਲੋ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਅਜੋਕੇ ਸੈਕਲਪ ਨਾਲ ਮੇਲ ਨਾ ਖਾਂਦਾ ਹੋਵੇ, 
ਮਰਜ਼ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਸ਼ਿਨਾਅ 'ਤੇ ਇਸ ਦੋਂ, ਜਾਂ ਪਹਿਲੇ ਸਮਿਆਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਕਿਸੈ ਵੀ 
ਹੋਗ ਲਹਿਰ ਦੋ, ਕੌਮੀ ਚਰਿੱਤਰ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਕੋਈ ਉੱਚਿਤ ਵਜ੍ਹਾ ਨਹੀਂ 

ਬਣਦੀ । ਸੱਚ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਡੀਆਂ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ 
ਸਨ ਅਤੋਂ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਜਨਮ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਹੈਡ 
ਲੱਭਣ ਤੂਰਾਂਗੇ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ (ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਅਸਲੀ ਨਕਸ਼-ਚਿੰਨ੍ਹ ਉਘੜ ਕੋ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆ ਜਾਣਗੇ ।”% 

ਸੋ, ਇਹ ਹੈ ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਬਾਰੇ ਸਮਝ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ 
ਦਾ ਨਿਚੋੜ ! ਕਿ ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਅਜੋਕੇ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਹੀ ਆਦਿ ਜਾਂ 
ਅਗੀਤਰ ਸੀ; ਇਹ ਅਤੇ ਇਸ ਵਰਗੀਆਂ ਹੀ ਦੂਸਰੀਆਂ ਹੋਰ ਲਹਿਰਾਂ (ਜਿਸ ਤੋ' ਲੋਖਕ 
ਦਾ ਭਾਵ ਮਰਾਠਿਆਂ, ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਤੇ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਹੋਰਨਾਂ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ 
ਹਨ), ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ, ਫ਼ਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀਆਂ ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਸਜ਼ਤਾਂ 
ਸਨ, ਜੋ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ, ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਉੱਦੋਰੇ ਤੋਂ ਸਿਖਰਲੈ ਰੂਪ, ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ, 
ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਦੀਆਂ ਅੰਗ ਬਣ ਗ਼ਈਆਂ । ਇਸ 'ਚੋਂ, ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ, 
'ਫ਼ਾਰਤੀ ਕੌਮ' ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦਾ ਦਰਜਾ ਮਤੈਹੜੀ (00000) ਵਾਲਾ 
ਬਣਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਖ਼ੁਦਮਖ਼ਤਿਆਰੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਦਾਅਵਾ 
ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਹੀ ਖ਼ਾਰਜ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏਂ ਦੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਵਿਕਾਸ ਦੋ ਸੈਂਦਰਭ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਰਾਜਪੂੜਾਂ ਤੇ ਮਰਾਨਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਲਹਿਰਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਚਰਿੱਤਰ ਹਿੰਦੂ ਸੀ, ਦੇ ਵਰਗ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਜ਼ਨਾ, ਸਿੱਖ 
ਲਹਿਰ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਪੱਟੀ ਮੋਸਣਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਭਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਜ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਇਕ ਕੌਮੀ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਜੋਂ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਦਾ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ, ਤੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਖ਼ੁੱਭ ਕੇ, ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਹ ਵਰਣਨ ਸਿੱਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ, 
ਅਥਵਾ ਸਿੱਖੀ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਅਜਿਹਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਸਾਹਮਣੇ ਉਹ ਸਿਧਾਂੜ਼ਕ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਆਣ ਪੜੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਹਰ ਉਸ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋ ਬੋਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦੀ ਗੁਚੀ ਤੇ ਸਮਰੱਥਾ 
ਨਹੀਂ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਤਸੱਢਰੀ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਫਿਟ ਕਰਨੰ 
ਦੀ ਲੋੜ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਸਾਹਮਣੇ , ਇਸ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਸਿੱਖ ਵਰਤਾਰੇ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ 
ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਖੋਤਰੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਮੰਗ ਖੜੀ ਕਰਦੀ 
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ਹੈ। ਇਸ ਲੈੜ ਅਧੀਨ, ਇਕ ਤਾਂ, ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੋ ਮਨੌਰ਼ਥਾਂ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਦੂਜਾ, ਇਸ ਦੋ ਦੁਸ਼ਮਣ ਤੋ ਹਮਾਇਤੀ ਵਰਗਾਂ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਝੂਠੀ 
ਤੋ ਗੁਮਰਾਹਕਰੰਨ ਤਸਵੀਰ ਪੈਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਗ਼ਲਤ-ਥਿਆਨੀ ਦੀ ਸਹੂਲਤ 
ਲਈ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ ਨੂੰ, ਮੁਖ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਸਮਕਾਲੀ ਸਟੋਟ 

(ਰਾਜ-ਸ਼ਕਤੀ। ਨਾਲ ਟਕਰਾਉਂ ਦੇ ਇਕਾਂਗੀ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਦੂਜੇ ਬਰਾਬਰ ਦੇ ਅਹਿਮ ਪੱਖ, ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੇ ਅਲੱਗ 

ਅਲੱਗ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਵਤੀਰੇ ਅਤੋ ਰੈਲ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਜ਼ਰ- 
ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਾਂ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਬਹੂਤ ਹੀ ਤੋੜ-ਮਰੋੜ ਕੋ ਪੋਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਗ਼ਲਤ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹੁੰਚ ਅਪਨਾਉਣ ਨਾਲ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲਈ 
ਆਪਣੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਨਿਰਣੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਤੋ ਬੋਪਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਆਸਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੇ ਲਹਿਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੋ ਸਮੁੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਸਹੀ ਰੂਪ ਵਿਚ 

ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਹੀ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦੇ ਸੈਬੈਧ ਤੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਦੇਖਿਆ 
ਜਾਵੇ । 
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ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਸਹੀ ਸਮਝ ਬਣਾਉਂਣ ਲਈ ਇਸ ਸੁਆਲ ਨੂੰ ਜੈਸੋਧਤ ਹੋਣਾ ਸਭ ਨਾਲੋਂ 
ਪਹਿਲੀ ਲੋੜ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਿਸ ਆਸ਼ੇ 
ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੋ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ 1 ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਪਿੱਛੇ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ 
ਬਾਰੈ ਕਿਸੇ ਦੀ ਸਮ ਤੋਂ' ਹੀ “ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ" ਬਾਰੇ ਉਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸਮਝ ਤੇ ਪਹੁ ਦਾ 
ਪਤਾ ਚੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਉਹ ਨੁਕਤਾ ਹੈ ਜਿਥੋਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋ ਲਹਿਰ ਦੀ ਗ਼ਲੜ 
ਵਿਆਸਿਆ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬੱਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 'ਚੋਂ ਅਜਿਹੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ ਜੋ ਉਸ ਵੋਲੋਂ ਦੀ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਦ਼ਜ਼ਾ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਮਕਾਲੀ 
ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਚਿਤਰਣ ਉਦਾਸੀਨ (1੪੪੦1੪੦) ਨਹੀਂ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਅਸੈਮਤੀ (40%00੪੦੪॥1) ਹੈ, ਇਨਕਾਰ (1੯1੬੮1੧੧0)) ਹੈ, ਰੋਹ 
(11011081101) ਹੈ, ਫ਼ਿਟਕਾਰ (੬4॥03118110111 ਹੈਂ, ਅਤੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਕ ਵੱਡਾ 
ਇਕਰਾਰ ਵੀ ਹੈ। ਕਈ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਕਥਨਾਂ ਨੂੰ ਆਧਨਿਕ 
ਰਾਜਸੀ ਤੋਂ ਜਮਾਜਿਕ ਸ਼ਾੜਤਰਾਂ ਦੀ ਉਪਯੋਗਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਦੇਖਣ ਅਤੇ ਇਸ 
ਮੁਤਾਬਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੈ ਭਾਵ ਦਰਸਾਉਣ ਦਾ ਕੱਚਾ ਬੌਧਿਕ ਸ਼ੌਕ ਪਾਲਦੇ ਹਨ, ਇਸ ̀ ਚੋਂ 
ਝਟਾ-ਪਟ ਇਹ ਸਿੱਧੜ ਨਿਰਣਾ ਕੱਢ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਅਜਿਹੇ ਨਿਰਣੇ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਿਰਜ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਨਵਾਂ ਪੰਥ ਚਲਾਉਂਣ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਕਾਰਜ- 
ਯੋਜਨਾ ਦੇ ਪਿੱਛੇ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਦਸ਼ਾ ਅੰਦਰ ਸੁਧਾਰ 
ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਫੌਗੀ ਸਰੋਕਾਰ ਤੇ ਉਂਦੇਸ਼ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਥੋ ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਅੰਨ੍ਹਿਆਂ” ਦੀ 
ਉੁੱਦਾਹਰਣ ਪੂਰੀ ਸਹੀ ਛੁਕਦੀ ਹੈ ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਹਾਥੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਆਕਾਰ ਦਾ ਥਾਹ ਪਾ 
ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਹਰ ਇਕ ਦਾ ਹੱਥ ਸਬੱਬ ਨਾਲ ਹਾਸ਼ੀ 
ਦੇ ਜਿਸਮ ਦੇ ਜਿਸ ਅੰਗ ਉੱਤੇ ਜਾ ਟਿਕਿਆ, ਉਂਸੇ ਅਨੁਸਾਰ ਉੱਸ ਦੋ ਮਨ ਅੰਦਰ ਹਾਥੀ 
ਦੀ ਜਿਸਮਾਨੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਦਾ ਝੂਠਾ ਸੋਕਲਪ ਉਭਰ ਆਇਆ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਕੈਮ ਕਰਦੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਬਾਰੇ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਵਰਗਾਂ ਦੇ 'ਅੰਨ੍ਹਿਆਂ” ਦੁਆਰਾ 

ਦੀ ਪੜਚੋਲੀਆ ਟਿੱਪਣੀ ਕਾਬਲੋ-ਗ਼ੌਰ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 
“ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਰਿਵਾਜਾਂ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਗੁਰੁ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਰ ਗੱਲ ਨੂੰ 'ਸੁਧਾਰ' ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ. ਉਹ ਇਹ ਨਹੀਂ ਦੇਖਦੇ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਅਨੌਕਾਂ ਤੈਹਾਂ ਵਾਲੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਮਜ਼ਾਂ 
ਹਨ...ਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਗੁਰੂ-ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਨਾਲ ਇਕ ਸੁਰ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
(ਸ਼ਰਤ) ਹੈ...ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਥਨ, ਵਿਚਾਰ, ਦਲੀਲ ਅਥਵਾ ਅਮਲ ਨੂੰ 
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ਗੁਰ਼ੂ-ਜੈਤਨਾ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਅਖੰਡ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਹੀ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ...ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸ਼ੌਧਿਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕੌਰ ਨਾਕਾਫ਼ੀ 
ਹੈ...ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ ਲਿਵ ਤੋਂ ਪਾਸੇ ਹੋ ਕੇ, ਇਸ ਦੈ ਪੈਗ਼ੈਸ਼ਰੀ ਰਹੱਸਾਂ ਦਾ 
ਥਾਹ ਪਾਏ ਬਿਨਾਂ, ਅੜੋ ਇਸ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਸਵੀਰ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੇ ਸਿਮ੍ਤੀ 
ਤੋਂ ਲਾਂਤ ਕਰਕੇ, ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਦੇ ਵੀ ਦਰਸਤ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਥਦੀ._.ਆਗੁਨਿਕ 
ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ੱਝਵੇਂ ਕਾਇਦੇ-ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਵਿਚ ਕੈਦ ਹੋਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਿੱਬ-ਸ਼ਿਬੇਕ ਦੀ ਥਾਹ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦੀ..ਗੁਜੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਕੋਈ 
ਸੁਧਾਰਕ, ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ, ਚਿੰਤਕ ਜਾਂ ਦੈਸ਼ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦੁਨੀਆ ਉੱਤੇ ਨਹੀਂ ਸਨ 
ਆਏ। ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ, ਆਦਰ-ਯੋਗ ਨਾਂ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸੋਬੈਧਿਤ 
ਇਸਤਲਾਹਾਂ ((ਅਸ੩। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਲਈ ਵਰਤਣੀਆਂ ਕਿਸੋ ਅੰਧ-ਮੂਰਖਤਾ 
ਦੀ ਮ੍ਰਦਰਜ਼ਣੀ ਕਰਨ ̀ ਤੇ ਵੱਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ...ਗ਼ੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ ਨੇ ਕਿਸੇ ਇਕਹਿਰੇ ਵਿਰੋਧ 
ਦੀ ਵੌਗਾਜ਼ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦਾ ਧੁਗਾ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ,..ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਫ਼ਕੀਰ 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਰੁੱਥੀ ਅਜ਼ਮਤਾਂ ਵਾਲੇ ਪੀਰ ਤਕ, ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਨ ਸਲਾਰ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੋ ਬਾਸ਼ਰ 
ਦੀ ਸ਼ੋਮਿਸਾਲ ਸ਼ਹਿਲਸ਼ਾਹੀ ਤਕ, ਅਤੇ ਦੱਖਣ ਦੋ ਸ਼ਿਵ ਲਿੰਗ ਪੂਜਾ ਦੋ ਮੂਰਖ ਦੱਭ 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਸੁਮੋਰ ਪਰਬਤ ਦੈ ਬਲਵਾਨ ਯੋਗੀਆਂ ਤਕ, ਜਿਥੇ ਵੀ ਸੈਸਾਰਕ ਹਉਮੈ 
ਦਾ ਗੜ੍ਹ ਨਜ਼ਰ ਪਿਆ, ਥੋਜ਼ੰਕ ਮਨ ਵਿਚ ਲੁਕਿਆ ਜੀ, ਬੇਸ਼ੱਕ ਬਾਹਰ ਦਿਸਦਾ ਸੀ, 
ਗੁਰੂ ਲਾਲਕ ਸਾਹਿਬ ਲੇ ਤੋੜ ਕੈ ਨਾਸ਼ਮਾਲੜਾ ਦੇ ਬਲ ਵਿਜ਼ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤਾ।”' 

ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਸ਼ਾਰੇ ਕੋਈ ਦੋ ਰਾਵਾਂ ਨਹੀਂ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਆਮਦ ਵੋਲੋ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੋ ਸਮਾਜੀ ਤੋ ਰਾਜਸੀ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ ਵੱਡਾ ਨਿਘਾਰ 
ਆ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਪਰ ਇਿਹ ਨਿਘਾਰ ਸਮੱਸਿਆ ਦੀ ਅਸਲੀ ਜੜ੍ਹ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਵੱਡੇ ਤੇ ਡੂੰਘੇ ਸੈਕਟ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਸਰੋਤ ਉਹ ਰੂਹਾਨੀ 
ਪਤਨ ਸੀ ਜੋ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਸੰਕਟ ਕਾਜ਼ਨ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਲੋ ਜੀਵਨ ਦੇ 
ਹਰ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਡੂੰਘੀ ਰੋਗੀ ਗਿਲਾਨੀ ਖਿਲਾਰ ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਜਦ "ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਚਾਲ ਕ਼ੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਤੋਂ ਬੇਗਾਨੀ" ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਰੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ 
ਸਮਾਜ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਗਾੜ਼ਾਂ ਡੋਂ ਨਿਘਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਗ਼ਰਿਫ਼ੜ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਸਮਾਜਿਕ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਤੇ ਨੈਤਕ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਗੀ ਰੁਝਾਨ ਥੋਕਾਬੂ ਹੋਂ ਕੇ ਵਗਣੇਂ 
ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਰੂਹਾਨੀ ਪਤਨ 'ਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਇਸ ਅੰਧਕਾਰ ਦਾ ਰੂਹਾਨੀ ਚੜ੍ਹਤਲ 
ਦੇ ਡੋਜ ਨਾਲ ਹੀ ਖ਼ਾਤਮਾ ਸੋਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। "ਧਰਮ ਦੀ ਵੀਰਾਨੀ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਧਰਮ 
ਹੀ ਵਿਗਾਸ ਦੇ ਸਕਦਾ ਹੈ,.ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਧਰਮ ਹੀ ਇਕ ਥਿਲਕੁਲ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਵਿਜ਼ ਸੈਰਾਬ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਘੋਰ 
ਵੀਰਾਨੀ ਨੂੰ 'ਡੀਸਰੇ ਰਾਹ' ਦੇ ਆਵੇਸ਼ ਰਾਹੀਂ ਆਬਾਦ ਕੀਤਾ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ 
ਅਨੁਭਵ ਗ਼ਵਾਹੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਸਮੇਂ ਧਰਮ-ਸੈਕਟਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਛੀ ਵੀਰਾਨੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਛੀ 
ਵੀਰਾਨੀ ਅੰਦਰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦਾ ਨਵਾਂ ਨਜ਼ਾਰਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਸਭ 
ਤੋਂ ਮਹਾਨ ਪੈਰ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਹਸਤੀ ਥਾਣੀਂ ਜਲਵਾ-ਨੁਖ਼ਾ ਚੋਈ। ਇਹ ਉਹ ਹਨੌਰਾ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਸਿਰਫ਼ ਸੁਰਜ 
ਦੇ ਚਾਨਣ ਨਾਲ ਹੀ ਦੂਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ।”” 

ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਲਵਾਂ ਧਰਮ ਚਲਾਉਣ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ 
ਮੁਰਦਾ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਰੂਹ ਨੂੰ ਮੁੜ ਤੋਂ' ਜ਼ਿੰਦਾ ਕਰਨਾ (ਗ੪ਨ੧੪੪॥ 
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੪॥67੩1109), ਅਥਵਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਸੱਜਰਾ ਰੁਹਾਨੀ ਜੋਸ਼ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਸੀ । ਇਸ 
ਰੂਹਾਨੀ ਜੋਸ਼ ਤੋਂ ਬਰ਼ੈਰ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ 'ਨਿਰਵੈਰਤਾ' ਤੇ 'ਨਿਰਭੈੜਾ' ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਮੈਦਾ 
ਨੋਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿਰ ਉਨਾ ਕੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜੀਉਣ ਦਾ ਭੰਰੋਸਾ ਤੇ ਚਾਅ 
ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਸਰੀਰਕ ਗਿਣਤੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਰੂਹਾਨੀ 
ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ਉੱਤਮ ਸਮਝਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪਰਫੁੱਲਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦੀ, 'ਚਿੜੀਆਂ' ਅੰਦਰ 
“ਬਾਜ਼ਾਂ” ਉੱਤੋਂ ਝਪਟਣ ਦਾ ਆੜਮ-ਬਲ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਮਨੋਰਥ ਕਿਸੇ 
ਕਾਇਮ-ਮੁਕਾਮ ਧਰਮ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਦੋ ਅੰਦਰ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਹਾਸਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੇ ਜਾ 
ਸਕਦੇ । ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਹੜੇ ਧਰਮ 'ਰੋਗ' ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੋ ਨਿਬੜੇ ਸਨ, ਉਹ 'ਜ਼ੋਗ' ਦਾ ਉਪਾਅ 
ਕਿਵੇਂ ਬਣ ਸਕਦੇ ਸਨ ? ਇਸ ਰੂਹਾਨੀ ਖ਼ਲਾਅ ਨੂੰ ਧਰਮ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਜ਼ਰੀਏ, 
ਕਿਸੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ ਗਿਆਲ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਮੱਦਦ ਨਾਲ, ਨਹੀਂ ਸੀ ਭਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਨਵੇਂ ਧਰਮ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬੈਨ੍ਹਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 'ਤੀਸਰੇ ਪੁੰਥ' ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੱਤਾਂ। ਇਹ ਤੀਸਰਾ ਪੰਥ ਕਿਸੇ ਪਹਿਲੇ 
ਦੀ ਨਕਲ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਪੁਰਾਣੇ ਦਾ ਸੋਧਿਆ ਰੂਪ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਨਾ ਪਹਿਲੋ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਣ 
ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ “ਚੰਗੇ ਤੱਤਾਂ” ਦਾ ਅਰਕ ਸੀ । ਇਹ ਆਪਣਾ ਆਪ ਮੁਕੰਮਲ ਸੀ, ਇਕਦਮ 
ਅਸਲੀ, ਮੌਲਿਕ ਤੇ ਸੁਤੰਤਰ। “ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ' ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਜੇਕਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੌਲਿਕ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ, ਅਟੱਲ ਕੂਪ ਵਿਚ, ਇਸ ਦੀ ਗ਼ਲਤ 
ਅਰਥ-ਪੋਸ਼ਕਾਰੀ ਦੇ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰੀ ਰੁਝਾਨ ਜਨਮ ਲੈੱਦੈ ਹਨ। 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਅਹਿਮ ਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, 
ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਤੇ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਘਾਲੀ ਗਈ 
ਘਾਲਣਾ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ, ਇਸ ਘਾਲਣਾ ਦੇ ਹਰ ਰੂਪ ਤੋਂ ਰੈਗ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨੀ 
ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੇ ਸਿਮਰਤੀ ਵਿਚ ਵਸਾਉਣਾ। “ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ” ਨੂੰ ਆਪਣੀ 

ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਜਿਸਮ ਉੱਤੇ ਆਪਣੇ ਪੱਕੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਛੱਡ ਦਿੱਤੇ ਹਨ, ਇਸ 
ਨੇ ਬਰਾਬਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਚੋਡਨਾ ਅੰਦਰ ਵੀ ਇਕ ਵੱਡਾ ਕੱਜ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਜਦ 'ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਨਸਲੀ ਜਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਭੇਦ ਭਾਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ, ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੋ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੇ ਧਰਮ ਵਜੋਂ 
ਕਲਪਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਸ਼ੁਰੂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਇਸ ਨੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰਲੇ ਦੋਨੋਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਧਾਰਮਿਕ 
ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੋ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵੱਲ 
ਖਿੱਚਿਆ। ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਸਿੱਖ 
ਮਤ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕੁੱਝ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਿੱਤੀ ਰੈ', 
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ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਪਤਾ ਚੱਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਪ੍ਰਰਨਾ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਨਾਲੋ- 
ਨਾਲ ਮੁਸਲਮਾਲ ਵੀ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। 'ਗੁਰੂ 
ਕੋ ਲੰਗਰ” ਵਿਚ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੋ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਬ਼ਰਾਬਰ ਇੱਕੇ ਪੰਗਤ ਵਿਚ 'ਬਿਠਾਂ ਕੋ 
ਭੋਜਨ ਛਕਾਉਂਣ ਅਤੇ 'ਗੁਰੂ ਕੈ ਬਜ਼ਾਰ' ਵਿਚ ਦੋਨਾਂ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਕਾਰੈਬਾਰ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰਨ ਲਈ ਬਰਾਬਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿੱਚੋਂ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ 
ਦੋਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੇ ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਸੰਤੁਲਿਤ ਪਹੁੰਚ ਦਾ ਪਤਾ ਚੱਲਦਾ ਹੈ। 

ਜਿੰਨਾ ਬਿਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਖ਼ੂਨੀ ਲੜਾਈ ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ, ਉਨਾ 
ਚਿਰ, ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ੜੇ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਸੈੜੂਲਿੜ ਵਿਕਾਸ (੧੪੩0੮ 0%੧1! 

ਹੁੰਦਾ ਰਿਰਾ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਇਕ ਵਰਗ ਵੱਲ ਵੱਧ ਉਲਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਪਰ ਜਦ 
ਖ਼ਾਲਸੋ ਦੀ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਸਿੱਧੀ ਜੈਗ ਸੁਰੂ ਹੋਂ ਗਈ ਤਾਂ ਇਸ ਤਵਾਜ਼ਨ ਨੂੰ 
ਕਾਇਮ ਰੱਖ ਸਕਣਾ ਲਗਾੜਾਰ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੁੰਦਾ ਚਲਾ ਗਿਆ ।' ਕਿਉਂਕਿ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮ 
ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਸਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰਾ, ਧਾਰਮਿਕ ਜਜ਼ਬਾਤ 
ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ, ਆਮ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਸਿੱਖ ਵਿਰੋਧੀ ਝੁਕਾਅ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਲੱਗ ਪਿਆ। ਸਿੱਟੇ 

ਗਈ। ਪਰ ਇਸੇ ਦੌਰਾਲ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਜਾਤ ਪਾਤੀ ਵਿਤਕਰੇ ਤੋ ਜਬਰ ਦੀ ਮਾਰ 
ਸਹਿ ਰਹੇ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦਾ ਉਤਸ਼ਾਹ ਲਗਾਤਾਰ ਬਣਿਆ 
ਰਿਹਾ। ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਵੱਲੋਂ ਸ਼ਰੱਈਅਤ ਦੇ ਕੱਟੜ ਜਜ਼ਬੇ ਅਧੀਨ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਉੱਤੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਜਬਰ ਢਾਹੁਣ ਦੀਆਂ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਸਦਕਾ ਹਿੰਦੂ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਮੁਗ਼ਲ 
ਹਕੂਮਤ ਵਿਜੁੱਧ ਵਿਆਪਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਰੋਜ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਰਿੰਦੂ 
ਵਰਗਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਅੰਦਰ ਭਰਤੀ ਦਾ ਅਮਲ ਹੋਰ ਤੋਜ਼ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਸਿੱਟਾ 
ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਹੋਲੀ ਹੌਲੀ ਸਿੱਖ ਪੰਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਅਮਲ ਇਕਪਾਸੜ ਹੈ 
ਨਿਬੜਿਆ। ਲਗਭਗ ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਗੀ ਭਰਤੀ ਇੱਕੋ ਹੀ ਧਾਰਮਿਕ ਧੜੇ (ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ) 
ਵਿੱਚੋਂ ਹੋਣ ਲੱਗ ਪਈ । ਇਸ ਗ਼ੱਲ ਨੇ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮੁਹਾਂਦਰੇ ਅਤੇ 
ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਜਾਂ ਕੋ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੋਧ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਗਹਿਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਏ। 

ਹਿੰਦੂ ਪਰਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਜੋ ਲੋਕ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਏ, ਉਹ ਆਪਣੇ ਸਿਆਲਾਂ, 
ਸੈਸਕਾਰ਼ਾਂ ਤੇ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਪਿਛਲਾ ਲੱਗ-ਲਬੇੜ ਆਪਣ ਨਾਲ 
ਲੈ ਆਏ। ਗੁਰੂ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਜਦ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਕਰੜਾਈ ਨਾਲ ਪਾਲਣ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਵਿਜ਼ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸਮਾਜੀ ਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਿਛੋਕੜ ਕੋਈ ਮਾਅਨੇ ਨਹੀ' ਸੀ ਰੱਖਦਾ। ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਢ਼ਲਾਈ ਦੋ 
ਜ਼ਰੀਏ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਪੂਰਨ ਕਾਇਆਕਲਪ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਕਾਲ ਤੱ ਬਾਅਦ 

ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਢਲਾਈ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਜ਼ ਢਿੱਲ 
ਆ ਗਈ (ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਮੁਗ਼ਲ ਸਟੇਟ ਵਿਰੁੱਧ ਹਥਿਆਰਬੋਦ ਜੱਦੇਜਹਿਦ ਨੇ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਜ਼ੋਰ ਵੀ ਉਲਝਣਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ), ਤਾਂ ਸਿੱਪ ਪੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ 
ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ “ਪਿਛਲਾ ਲੱਗ-ਲਬੇੜ" ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਅਤੇ ਅਮਲ ਵਿਹਾਰ ਉੱਤੋ 
ਅਸਰਅੰਦਾਜ਼ ਹੋਣ ਲੱਗ ਪਿਆ। ਕਿਉਂਕਿ ਭਰਤੀ ਦਾ ਸੋਮਾ ਇੱਕੋ ਵਰਗ (ਹਿੰਦੂ) ਤਕ 
ਸੀਮਤ ਹੈਂ ਗਿਆ ਸੀ,“ ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਪੱਥ ਨੋ ਇਸ ਵਰਗ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਨਿਰੈੜਰ ਲੰਮਾ ਚਿਰ 
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ਇਹ ਰੁਝਾਨ ਜਾਰੀ ਰਹਿਣ ਦਾ ਅੰਤਮ, ਤੇ ਅਟੱਲ, ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਵੱਖਰੀ 
ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਲਕਵਾ ਮਾਰ ਗਿਆ। ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧ 
ਵਿਚ ਵੱਖਰੇਪਣ ਦਾ ਭਾਵ ਜਿੰਨਾ ਪ੍ਰਚੰਡ ਹੋ ਗਿਆ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਸੈਬੈਧ ਵਿਚ ਇਹ ਉਨਾ 
ਹੀ ਕੁੰਠੜ (ਬੁੱਢਾ) ਹੋ ਗਿਆ। ਉਲਟ ਸਿਰਿਆਂ 'ਤੇ ਖੜੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵਾਂ ਧਰਮਾਂ (ਇਸਲਾਮ 
ਤੋਂ ਹਿੰਦੂ ਮਤ) ਦੇ ਸੋਬੈਧ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਕਾਲ ਵਾਲੀ ਸੈਤੂਲਿਤ ਪਹੁੰਚ ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਗਈ। 
ਦੋਵਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਇਕ ਉਲਾਰ ਕਿਸਮ ਦਾ ਰਵੱਈਆ ਪੁਰਕੁੱਲਤ ਹੈ ਰਿਆ। ਇਕ ਵਰਗ 
(ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ) ਨਾਲ ਵਖਰੇਵੇਂ ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਵਾਲੇ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰ ਕੇ ਪੋਜ਼ ਕਰਨ ਅਤੇ 
ਦੂਸਰੇ (ਹਿੰਦੂਆਂ) ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਤੋਂ ਨੌੜਤਾ ਵਾਲੋਂ ਪੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਵਧਵਾਂ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਦੀ ਪੁੱਖ- 
ਪਾਤੀ ਗ਼ੀਤ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੋ ਗਈ। ਇਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੁਆਰਾ ਉਲੀਕੇ ਗਏ ਰਾਹ ਤੋਂ 
ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਿੜਕਣਾ ਸੀ। ਇਹ ਥਿੜਕਣ, ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ, ਚੋਤੰਨ-ਰੂਪ ਘੱਟ ਅਚੇਤ- 
ਭੁਪ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੀ । ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਇਹ ਕੁਰਾਹਾ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਨਾਲ ਮੇਲ ਤੇ ਸਮਝੌਤੇ 

ਮੁਗ਼ਲ ਰਾਜ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਪੁੱਟਣ ਲਈ ਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੋਵੇ । ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ 'ਰਾਖਿਅ 
ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਸਿਰਫ਼ ਹਿੰਦੂਆਂ ਅੰਦਰ ਹੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ, 
ਅਜਿਹੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 'ਚੋਂ ਸਿੱਖ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਮਾਨਸਿਕ ਲੂਤਫ਼ ਲੈਣ ਲੱਗ ਪਏ ਹਨ। 
ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ' ਡਾ. ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਬਾਰੇ ਇਹ ਮਤ 
ਪ੍ਗਣਾਉਂਦੇ ਹਨ : “ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਉੱਤਰ-ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਇਕ ਆਜ਼ਾਦ ਤੇ 
ਮ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰ ਰਾਜ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇ ਕੇ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਇਕ ਤੋਹਫ਼ਾ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਜਿਸ ਨੇ ਇਸ 
ਦੀ ਆਬਰੂ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕੀਤੀ ।'' ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ 
ਲਿਖਤਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਤੇ ਮੱਤਵਾਂ ਥਾਰੇ, ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਮੁਸ਼ਾਲਫ਼ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਬਾਰੇ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਆਈਆਂ ਰੋਕਾਂ ਤੇ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਬਾਰੇ ਇਕ- 
ਤਰਫ਼ਾ, ਉਲਾਰ ਤੇ ਵਿਕਰੜ (00੧੦੦) ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੈਣ ਹਾਵੀ ਹੋ ਗਿਆ। ਨਾਮਵਰ 
ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੋ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਵਾੱਲੋਂ, ਕਿਤੇ ਅਚੇਡ ਰੂਪ 'ਚ ਅੜੇ ਕਿਤੇ ਸੁਚੇਤ 
ਪੱਧਰ 'ਤੇ, ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਵਿਰੋਧੀ ਧਾਰ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਨਜ਼ਰਅੰਦਾਜ਼ 
ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਜਾਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਪੇਤਲਾ ਪਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 1970 ਛਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ ਪੰਜ ਸੌ ਸਾਲਾ ਜਨਮ ਉੜਸਵ ਦੋ ਸਬੰਧ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 

ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਪਰਚਾ ਇਸ ਜ਼ੁਢੀ ਦੀ ਉਘੜਵੀਂ ਉਦਾਹਰਣ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਚੋਦ ਨਾਰੰਗ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਮੱਦਦ ਲੈਣ ਦੋ ਤੱਥ 'ਚੋਂ ਹੀ ਪਰਚੇ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੁਰ 
ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਆਮਦ ਨੂੰ, ਇਕ-ਪਾਸੜ ਤੌਰ 
`ਤੇ, ਨਿਰੋਲ ਮੁਸਲਿਮ ਚੁਣੌਤੀ ਦੇ ਜੁਆਬੀ ਕਰਮ ਵਜੋਂ ਦੇਖਣਾ ਡੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ, 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਨੂੰ ਨੰਗੀ ਚਿੱਟੀ ਰਿਆਇਤ ਦੇਣਾ ਹੈ ! ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਇਸ ਨੂੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਤਿੱਖੇ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
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ਵਿੱਚੋਂ ਸਾਫ਼ ਪਛਾਣੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਉਘੜਵੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਇਸ਼ 
ਜ਼ ਜ਼ੁਲ ; 

ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਪੰਜਵੇ' ਪਾੜਸ਼ਾਹ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ 
ਪਿਛੋਕੜ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ, “(ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ) ਛਧ ਰਹੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ 
ਆਕਾਰ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਮੁਸਲਿਮ ਕੰਟੜਪੰਥੀ ਲਾਣੇ ਨੂੰ ਡੈ-ਭੀਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 

ਲੰਗਾ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੱਟੜਪੰਥੀ ਤੱਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪਾਈ ਗਈ ਬੂ ਦੁਹਾਈ ਨੇ, ਸਮਾਂ ਧੈਣ ਨਾਲ, 

ਜਬਰ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਛੋੜ ਦਿੱਤੀ ਗਈ।”% 
ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਉਕਤ ਕਥਨ ਦਾ ਜੇਕਰ ਖ਼ੁਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਂ ਹੀ ਇਕ ਹੋਰ ਕਥਨ 

ਨਾਲ ਟਾਕਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੈ ਤਾਂ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਆਤਮ-ਵਿਰੈਧ ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਆਪਣੀ ਇਕ ਹੋਰ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਹੁੜ ਹੀ ਸਾਫ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ 
ਕਹੀ ਹੈ ਕਿ “ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਵਧ ਰਹੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੇ ਮੁਸਲਿਮ ਤੇ ਹਿੰਦੂ, ਦੋਵਾਂ ਹੀ ਵਰਗਾਂ 
ਦੇ ਕੱਫੜਪੰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਭੋ-ਭੀਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ।'“ ਇਕ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਦੋਵਾਂ ਹੀ ਫਰਗਾਂ 
ਦੇ ਕੱਟੜਪੰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਕਸੂਰਵਾਰ ਲਹਿਰਾ ਕੋ, ਦੂਸਰੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਇਕ 
ਵਰਗ ਨੂੰ ਦੌਸ਼ ਦੇ ਦਾਇਰੇ 'ਚੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਦੇਣਾ, ਨਿਰੀ ਪੁਗੀ ਬੌਧਿਕ ਅਸੁਹਿਰਦਤਾ 
ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ' ਹੈ। ਬੌਧਿਕ ਅਸੁਹਿਰਦਤਾ ਨਾਲੋਂ ਵੱਧ ਗੈਭੀਹ ਗੱਲ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਵਿਗਾੜ 
ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਢੇ ਕੱਜ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਤੱਥ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਆਰਾਮ ਨਾਲ ਨਜ਼ਰਅੰਦਾਜ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਕੋਲ 
ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਕਰਨ ਦੀ ਪਹਿਲ “ਮੁਸਲਿਮ ਕੱਟੜਪੰਥੀਆਂ' 
ਨੇ ਨਹੀਂ, ਸਰੀਂ ਹਿੰਦੂ ਸਲਾੜਨਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਡਾ. ਰੀਡਾ 
ਸਿੰਘ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹਨ : “ਚੌਥੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਸ਼ਹਿਰ ਆਬਾਦ 
ਕੀਤਾ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਛੋਤੀ ਹੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਕਸਤ ਹੋ.ਗਿਆ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਧਰਮ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰ ਦੋਣ ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਵੱਖਰਾ ਧਾਰਮਿਕ 
ਰਬ ਤੇ ਕੇਂਦਰ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲੈਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ 'ਚੋਂ ਬਾਹਰ 
ਨਿਕਲ ਆਏ ਸਨ। ਇਸ ਪੜਾਅ 'ਤੇ ਆ ਕੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਇਕ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ 
ਲਹਿਰ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਤਿੱਖਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਦਾ ਇਕ ਵਫ਼ਦ 

ਤੇ ਮੁਸਲਿਮ ਧੋਤ਼ੀਬਰਾਂ ਦੀ ਬਦਖ਼ੋਈ ਕੀੜੀ ਗਈ ਹੈ। ਪਰੈਤੂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਜਦ ਗੰਥ 
ਵਿੱਚੋਂ ਅੱਡ ਅੱਡ ਥਾਵਾਂ 'ਤੋਂ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹਾ ਕੇ ਦੇਖੇ ਤਾਂ ਉਹ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂਆਂ 
ਦੀਆਂ ਸਿਖਿਆਵਾਂ ਤੋਂ ਨਿਹਾਲ ਹੋ ਉਠਿਆ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਿੰਦਕਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਬ ਹੋ 
ਕੇ ਕਹਿਣ ਲੱਗਾ : ਰੱਬ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰੇਮ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਤੋਂ' ਸਿਵਾ ਮੈਨੂੰ ਤਾਂ ਇਸ ਗ੍੍‌ਥ ਅੰਦਰ ਨਾ ਕਿਸੇ 
ਹੋਰ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਨਜ਼ਰ ਆਈ ਹੈ ਤੋਂ ਨਾ ਨਿੰਦਿਆ। ਇਹ ਪੂਜਣਯੋਗ ਰਥ ਹੈ।”'' 

ਦੀ ਵਜ਼੍ਹਾ ਜਾਣਨੀ ਔਖੀ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੇ ਜਾਤ-ਅਕਿਮਾਨੀ ਵਰਗਾਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੇਦੇਸ਼ ਵਿਹੁ ਵਰਗਾ ਲੱਗਦਾ ਸੀ । “ਦਿੱਲੀ 
ਤੋਂ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਚੰਗੀਆਂ ਪਦਵੀਆਂ 'ਤੇ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੈ ਸਿੱਖ 
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ਗੁਰੂਆਂ ਦੁਆਰਾ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਲਿਆਂਦੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ 
ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕਾਨਾਫੂਜੀ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ ਮੁਹਿੰਮ ਚਲਾ ਜ਼ੱਖੀ ਸੀ।”> ਕਸੂਰ ਦੋ ਹਿੰਦੂ 
ਗਵਰਨਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਾਹੀ ਬਾਗ਼ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਛੇਰਾ ਲਾਉਣ ਤੋਂ 
ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਮਨ੍ਹਾਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ “ਜੇ ਕਰ ਉਸ ਨੇ ਅਛੂਤਾਂ ਦਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਬਣਨਾ 
ਹੈ..ਤਾਂ ਮੈਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿਵਾਸ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ ਫਟਕਣ ਦੇਣਾ।” 

ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਵੱਲੋ ਕੀੜੀ ਗਈ ਉਪਰੋਕਤ ਗ਼ਲਤ-ਸਿਆਨੀ ਲਈ, 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਬਾਰੇ ਉਸਦੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਨੂੰ ਦੋਸ਼ੀ ਨਹੀਂ ਲਹਿਰਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਕ ਹੋਰ ਜਗ੍ਹਾ ਉੱਸ ਨੇ ਪੰਜਵੇ' ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੋ ਸੋਥੋਧ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ 
ਸਨਾਤਨਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਦਾ ਤੱਥ ਸ਼ਿਲਕੁਲ ਠੀਕ ਨੋਣ ਕੀਤਾ ਹੈ।% ਇਥੇ ਮਸਲਾ 
ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਤੇ ਪੋਸ਼ਕਾਗੋ ਦਾ ਹੈ। ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਚੋਣ 
ਤੈ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਉੱਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਿਰਣਾਕਾਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਪਿੱਛੇ ਬਿਆਨੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੈ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵਿਚ ਜੋ ਟੇਢ ਧੈ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਨੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਬੌਧਿਕ ਸਰਗਰਮੀ 
ਉੱਤੇ ਨਿਸ਼ੇਧ ਅਸਰ ਪਾਇਆ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਬਿਆਨ-ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਵੇਲ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਸੈੜੂਲਿਤ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕੀ। ਇਸ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਪੱਖੀ ਬੂਕਾਅ ਰੜਕਵੀਂ ਮਾਤਰਾ 
ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੋ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਨਾਲ ਲਿਹਾਜ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਇਜ ਮਨੋਬਿਰਤੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੀ ਇਕ-ਮਾਤਰ ਸੋਮਾ ਨਹੀਂ 
(ਸੀ।। ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਯਥਾਰਥ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਸ਼ਰਾਬ਼ਰ ਬਲ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦਾ 
ਸੀ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਦੱਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਅਟਵੈੜੇ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਮੁੜ ਤੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 
ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਗ਼ਲਬੇ ਹੋਲ ਚਲੋਂ ਜਾਣ ਦੇ ਛਰਾਉਣੋ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਦੋਂ 
ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੀ ਸ਼ੁੱਕਲ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈਣ ਵੱਲ ਧੱਕ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਬੁੱਕਲ 
ਦੀ ਲੈੜ ਤੇ ਇਸ ਦੋ ਨਿੱਘ ਨੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਭਾਈਚਾਰੇਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਕੂਲ 
ਢਾਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾਂ। ਪਹਿਲਾਂ ਜੋ ਲੋੜ ਸੀ, ਬਾਅਦ 'ਚ਼ ਉਹ ਸਹੂਲਤ ਬਣਾ ਰਈ, 
ਅਤੇ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਹ ਮਜਬੂਰੀ ਤੋਂ ਆਦਤ ਜਿਹੀ ਬਣ ਗਈਂ। ਇਸ ਮਨੌਬਿਰਤੀ ਦਾ 
ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਹੈ ਕਿ ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਵਰਗਾ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤਿਭਾਵਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
ਪੰਜਵੇਂ ਪਾੜ਼ਜ਼ਾਹ ਦੀ ਫ਼ਹੀਦੀ ਦੋ ਪਿਛੋਕੜ ਤੇ ਮਾਹੌਲ ਬਾਰੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ 
ਧਾਰਨਾਵਾਂ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਕਸੂਰਵਾਰ ਠਹਿਰਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ, 
ਵਿਚ ਸੋਧਾਂ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੋ 'ਨਵੇਂ ਲੱਭੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਡੱਥ਼ਾਂ' 
ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਕੌਨ 
ਫਰਨ ਦੌ ਦੋਸ਼ ਤੋਂ ਬਗੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੋਸ਼ ਦਾ ਭਾਂਡਾ ਬਣਿਆ ਸਬੂਤਾ “ਮੁਸਲਿਮ 
ਕੱਟੜਪੰਥੀਆਂ' ਦੇ ਸਿਰ ਭੈਨ ਦਿੱਤਾ । ਚੰਦੂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਦੋਪੀ ਤੋਂ ਗੁਰੂ-ਹਿਤੈਸ਼ੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ” 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਾਪਾਂ ਦੀ ਪੰਡ ਸ਼ੇਖ ਅਹਿਮਦ ਸਰਹਿੰਦੀ ਦੇ ਸਿਰ 'ਤੋ ਟਿਕਾ ਦਿੱਤੀ ।% 

ਵੱਧ ਪੱਲੇ ਡੁੱਲ੍ਹ ਤੇ ਨਵੀਨ" ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਾਲੇ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
ਧਾਰਮਿਕ ਤੈਗਦਿਲੀ ਤੇ ਕੱਟੜਪੁਣੇ ਦੇ ਰਵਾਇਤੀ ਭਾਵ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਕਤ ਸੀ। 
ਪਰੇ ਪਿੱਛੇ ਬਿਆਨੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਟੋਢ (0੧੩੪) ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਢੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ 

`₹ ਸਿਰਦਾਰ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਲਿਖੀ ਗਈ ਸਾਗੀਂ ਸ਼ਾਖ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੁਰ ਵੀ ਇਹੋ ਹੈ। 
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ਵਿੱਚੋਂ ਮੁਸਲਿਮ ਵਿਰੋਧੀ ਤੁਅੱਸਬਾਂ ਦਾ ਜਾਦੂ ਸਿਰ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਸ਼ੋਲਦਾ ਸਾਫ਼ ਦੇਖਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਨੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੁਸਲਿਮ ਵਿਰੋਧੀ ਤੁਅੱਸਬਾਂ ਦੀਆਂ ਤੈਦਾਂ ਜੋਕਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਸਮਝ ਨਾਲ ਨਾ ਜੁੜੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸੋਖ ਨਾਲ ਹੀ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੁਸਲਿਮ ਵਿਰੋਧੀ ਤੁਅੱਸਬਾਂ ਦਾ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਸਮਝ (੩੦੧੪੧੦॥) ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਹੀ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸੋਖੈਧ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਮਸਲੋਂ ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਹਾ ਵਿਸਥਾਰ ਤੇ ਡੂੰਘਾਈ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ ਵਿਚਾਰਨਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਉੱਤੋਂ ਇਹ ਭਾਰੀ ਜ਼ਿਕਵਾ ਹੈ 
ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਨਹੀਂ ਕਰ ਪਾਏ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਭਾਰਤ ਦੇ ਸੋਬੈਧ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਇਕ 'ਬਦੋਜ਼ੀ ਤੇ ਜੋੜੂ ਤਾਕਤ' 
ਵਜੋਂ ਦੇਖਿਆ ਹੈ।“' ਸ: ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਜਦ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਥ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹ 
ਭਾਰੜ ਦੀ ਬਿਜ਼ ਬਣ ਕੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 'ਤੁਸੀਂ" ਤੇ “ਅਸੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਗੱਲ ਕਰਦੇ 

ਜਾ ਕੋ ਕਾਬਜ਼ ਹੈ ਜਾਣ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ ਧਾੜਵੀਆਂ 
ਨੂੰ ਦੋ ਸ੍ਰੋਣੀਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਉਹ ਜੋ ਦੂਸਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਧਾੜਵੀ ਬਣ 
ਕੋ ਗਏ ਪਰ ਉੱਥੇ ਜਾ ਕੇ ਪੱਕੇ ਵਸਨੀਕ ਸ਼ਣ ਗਏ ਅਤੇ ਉੱਥੋਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰੁ 
ਅੰਦਿਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਚ ਮਿਜ਼ ਗਏ। ਇਸ ਦੋ ਉਲਟ, ਕੁੱਝ ਧਾੜਵੀ ਵਰਗ ਦੂਸਰੀਆਂ 
ਜਾਤੀਆਂ ਉੱਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਹੋ ਕੋ ਜ਼ਰੂਰ ਸੈਲ ਗਏ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ 'ਬ਼ਦੋਸ਼ੀਪੁਣਾ' 
ਸ਼ਰਕਰਾਜ਼ ਰੱਪਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਰਾਏ ਹੋਏ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਸਫ਼ਿਆਜ਼ਾਰ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ ਤੋਂ' 
ਚੀੜ੍ਹਾ ਇਨਕਾਰ ਕਰੀ ਰੱਖਿਆ। ਇਸ ਸੈਬੰਧ ਵਿਚ ਸ: ੜੇਜਾ ਸਿੰਘ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਮਿਸਾਲ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ ਤੋਂ ਖਦੇੜ ਸੁੱਟਣ 
ਦੀ ਵਾਜਬੀਅਤ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਭਾਰੜੀਆਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦੋਸ ਵਿੱਚੋਂ 
ਇਸ ਕਰਕੈ ਨਹੀਂ ਸੀ ਭਜਾਇਆ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਅੰਦਰ, ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ 
ਤੌਰ 'ਤੇ, ਜਾਂ ਇਕ ਜਾੜੀ ਢੋ ਤੌਰ 'ਤੋ, ਕੋਈ ਡੈੜ ਨਜ਼ਰ ਆਇਆ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂਨੂੰ ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਭਜਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਉਹ 'ਸਾਛਿਆਂ ̀ ਚੋਂ' ਨਹੀਂ ਜਨ। ਇਜ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਸ: 
ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਇਹ ਭੂਮਿਕਾ ਬੈਨ੍ਹਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ, ਭਾਰਤ 
ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤੋਂ ̀ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਝੂਕਾਅ ਸਾਫ਼ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “(ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ) ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਕੋਲ 
ਸਾਡੇ" ਨਾਲੇ ਰਚਣ-ਮਿਚਣ ਦੋ ਸੌਕੇਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਨ। ਉਹ ਭਾਰਤ ਦੋ ਪੱਕੋ ਵਸਨੀਕ 
ਬਣ ਗਏ ਸਨ ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਇਥੋਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਰਹਿਣ ਸਹਿਣ ਵੀ ਧਾਰਨ 
ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਭਿਆਚਾਰ ਇਥੋਂ ਦੋ ਸਥਾਨਕ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਦੇ ਸੈਪਰਕ 
ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਵਧੇਰੇ ਪਰਵੁੱਲਤ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ...ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਰਸ-ਪੰਸ (੬0੧0੧0॥) 

੯ ਇਥੇ ਸ: ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਵੱਲੋਂ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਇਹ ਲਫਜ਼ ਗਹਿਰੇ ਧਿਆਨ ਦੀ ਮੰਗ ਥਜ਼ਦਾ ਹੈ। ਉਹ, 
ਅਚੋਤ ਕੂਪ ਵਿਚ ਹੀ, ਹਿੰਦੂ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਤਰਜਮਾਨ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਿਉਂਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪੱਕੋ ਤੌਰ 'ਤੇ ਢੱਸਣਾ ਆਰੋਭ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਉਦੋ ਅਜੋ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਪੈਦਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਕਰਕੇ, ਲੈਖਕ ਇਥੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਆਪਣੈ ਆਪ ਨੂੰ, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ 
ਦਾ ਨੁਮਾਵਿੰਦਾ ਸਮਝ ਕੋ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
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ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੀਚਾ ਨਾ ਬੈਠ ਸਕੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਚੱਲ ਰਹੀ ਪੁਨਭਵਾਦ ਦੀ ਅਜੋਕੀ 
ਲਹਿਰ" ਨੇ...(ਅਤੇ। ਜ਼ਾਜਸੀ ਥਖੋੜਿਆਂ ਨੇ ਦਰਾੜ ਹੋਰ ਢੌੜੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਹ ਸੋਚਣ ਲੱਗ ਪਏ ਹਨ ਕਿ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀਅਤ (008100085! ਇਸਲਾਮ 
ਦੀ ਸਭ ਤੈਂ ਕੈੜੀ ਦੁਸ਼ਮਣ ਹੈ। ਇਸ ਨਵੀਂ ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾ ਮੁਤਾਬਕ ਉਹ ਭਾਭਤੀ ਕੰਮ 
ਦਾ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਸਗੋਂ ਇਕ ਅਲੱਗ ਕੌਮ ਹਲ, ਏਨੀ ਅਲੱਗ ਜਿੰਨੀ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ 

ਜਾਂ ਜਰਮਨ ਜੌਮ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਨਵੇਂ ਸਾਹਿਤ ਤੋਂ ਕਲਾਵਾਂ ਅੰਦਰ ਉਹ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ 
ਦੇ ਸੈਗਮ ਤੋਂ ਉਘੜਵੋ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੁਨਕਰ ਹੋਂ ਰਹੇਂ ਹਨ। ਉਹ ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਤੀਤ ਨਾਲ 
ਭਾਵਕ ਸਾਂਝ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ । ਜਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਘਰਾਂ ਤੇ ਹੋਟਲਾਂ ਦੇ ਨਾਉਂ ਰੱਖਣੇ 
ਹੁੰਦੇ ਹਲ ਤਾਂ ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਬਾਹਰ ਵੱਲ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਦੁੜਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅੜੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਨਾਉਂ ਲੱਭ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਮੰਜ਼ਿਲ-ਏ-ਕਾਬਲੀ, ਹੋਟਲ ਸ਼ਿਰਾਜੀ, ਹੋਟਲ 
ਬਗ਼ਦਾਦੀ, ਹੋਟਲ ਸ਼ਿਆਮ ਵਜ਼ੀਰਾ ਵਜ਼ੀਰਾ।” ਇਸ ਡੋਂ ਅੱਗੋ ਲੌਖਕ ਭਾਰੜੀ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ , ਭਾਰਤ ਦੀ ਜ਼ੀਰ-ਮੁਸਲਿਮ ਜਨਤਾ ਉੱਤੋਂ ਜਥਰਨ ਆਪਣਾ 'ਮੁਸਲਮਾਨੀ” 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਮੜ੍ਹਨ ਲਈਂ ਕਸੂਰਵਾਰ ਠਹਿਰਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਤਬਾਹ ਕਰਨ” ਵਾਲੀ ਕਾਰਵਾਈ ਗਰਦਾਨਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਗਿਲਾ 
ਹੈ ਕਿ ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਲੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਥੋਂ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਲੋਕਾਂ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਅਰਥ 'ਹਿੰਦੂ ਲੋਕਾਂ' ਬਣਦਾ ਹੈ, ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਢਾਲਣ ਦੀ ਕੋਈ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤੀ, ਸਗੋ ਉਲਟਾ ਭਾਰਤ ਦੀ ਜ਼ੈਰ-ਮੁਸਲਿਮ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ 
ਮਰਜ਼ੀ ਅਨੁਸਾਰ ਚੱਲਣ ਤੇ ਢਲਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਲੇਖਕ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਕੁੱਝ ਹਵਾਲੇ ਢੇ ਕੇ ਇਹ ਸਾਬੜ ਕਰਨ ਦੀ ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸ ੜੜ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ 
ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ, ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹੋਏ, ਮੁਸਲਿਮ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਇਸ 
ਧੱਕੈਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਕਰੜਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਸੀ।> 

ਨਿਰੋਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹਕੀਕਤ ਦੇ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ, ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਬਾਰੇ ਉਂਪੰਜੋਕੜ ਕਥਨ (0੧੧੦੧੯8(ਅ॥੩! ਬਹੁਤੇ ਅਸ਼ੁੱਧ 
ਨਹੀਂ ਕਹੋ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਨਿਰਪੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਵੀ ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਲਾਲ 
ਸੰਬੋਧਿਤ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਜ਼ਾਈ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੇ ਹੁਨ।”' ਪਰ ਸ: ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਭਾਰਤ 
ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਮਸਲੋ ਨੂੰ ਜਿਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਦੇ ਤੇ ਪੜਚੋਲਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਮੂਲੋਂ 
ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਇਹ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 'ਕੱਲੋ ਇਕ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਉਸ ਜ਼ਮਾਨੇ 
ਦੀ ਭਾਰੂ ਬੌਧਿਕ ਧਾਰਾ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਧਾਰਾ ਦਾ ਵਹਿਣ ਬੇਹੱਦ ਜੋਰਾਵਰ 
ਸੀ, ਏਨਾ ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤਾਂ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੋ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਸਿੱਖਾਂ, ਅਤੇ ਹਰ 
ਵਨਗੀ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੋਸ਼ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਕਮਿਊਨਿਸਟਾਂ ਤਕ, ਸਭਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦਾ, ਵੱਧ 
ਜਾਂ ਘੱਟ ਦਰਜੇ ਤਕ, ਸ਼ਰਾਸ਼ਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਪਰਮਾਣ 
ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਬਾਰੇ ਸ਼ਹੀਦ ਭਰਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ, ਜੋ ਸ: ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਨਾਲ 
ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਮਿਲਦੇ ਸਨ, ਤੋਂ ਭਲੀਭਾਂਤ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਹੀਦ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਵੀ ਭਾਰਤੀ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਇਸ ਜ਼ੱਲ ਦੀ ਬੜੀ ਭਾਰੀ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਸੀ ਕਿ “ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ 
ਭਾਰਤੀਅਤਾ ਦੀ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਘਾਟ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਉਂਹ ਸਾਰੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਫ਼ਾਰਤੀਅਤਾ 
ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨਾ ਸਮਝ ਕੇ ਅਰਬੀ ਲਿਪੀ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ 

" ਇਥੇ ਲੇਖਕ ਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ, ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਡੀਸਰੈਂ ਢੁਹਾਕਿਆਂ ਵੈ ਦੌਰਾਨ ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਿਮ 
ਛਰਗ ਅੰਦਰ ਹੈਟਾ ਹੋਈ ਗ਼ਾਤਮਿਲ ਤੇ ਫ਼ਾਜਨੀਤਕ ਜਾਗਰੜੀ' ਫੀ ਲਹਿਰ ਵੱਲ ਹੈ। 
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ਹਨ। ਸਾਰੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਇਕ ਫ਼ਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ ਹਿੰਦੀ ਹੋਣ ਦਾ ਮਹੱਤਫ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਸਮਝ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ ।"? ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਕੌਮਾਂ ਦੀ 
ਰਚਨਾ (0811001 ਹ(11811001) ਦੇ ਅਮਲ ਸ਼ਾਜ਼ੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸਮਝ ਦੀ ਉਸ ਫੋਨਗੀ ਨਾਲ 
ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇੱਕੋ ਸਾਂਝੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ 
ਲੌਕਾਂ ਉੱਤੇ, ਇੱਕੋ ਸਾਂਝੇ ਸਭਿਆਚਾਫ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤ ਲਾਉਂਦੀ ਹੈ। 
ਇਹ 'ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝਾ ਸਭਿਆਚਾਰ” ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 'ਜਾਂਝਾ' ਅਥਵਾ ਅਪੱਖੀ 
(॥੬00੪1) ਨਹੀਂ' ਹੁਦਾ। ਇਸ ਉੱਤੋਂ, ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੌਰ ̀ ਤੇ ਹੀ, ਸਥਾਨਕ ਸ਼ਹੁਗਿਣਤੀ 
ਵਰਗ ਦੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਰੋਗ ਵਧੇਰੇ ਛਾਇਆ ਹੌਦਾ ਹੈ। ਜੈਕਰ ਸਮਾਜ ਦਾ ਕੋਈ 
ਅੰਗ ਇਸ “ਸਾਂਝੇ' ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਦੇ ਫੈਗ ਵਿਚ਼ ਜ਼ੋਗੇ ਜਾਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਦਾ, ਜਾਂ 
ਝਿਜਕ ਦਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਫ਼ਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਉਹ “ਕਾਫ਼ਿਰ” ਜਾਂ 'ਮਲੈਛ' 
ਗਿਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਤਿਰਸਗਾਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਦੌਖਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਡਿਰਸਕਾਰ, ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ, ਪਰੇਤੂ ਅਟੱਲ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਪੁਚੈਛ ਨਫ਼ਰਤ ਤੇ ਕੌਮੀ 
ਪਾਗਲਪਣ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ ਲਸਲੀ ਕਤਲੋਗ਼ਾਰਤ (੬0010 
॥੯7॥%੧10ਟ) ਦੇ ਖ਼ੂਨੀ ਸਿਲਸਿਲੋ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਜੋ ਇੜਿਜਾਸ ਦੋ ਜਿਸਮ ਉੱਤੇ ਲਹੂ 
ਦੇ ਪੱਕੋ ਨਿਸ਼ਾਨ ਛੱਛ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੀ ਸੈਸਾਰ ਜੋਗ ਮੌਕੇ ਨਾਜ਼ੀਵਾਦੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਜਰਮਨੀ 
ਤੋਂ ਯੂਰਪ ਦੇਂ ਕੁੱਝ ਹੋਰਨਾਂ ਮੁਲਕਾਂ ਅੰਦਰ ਯਹੂਦੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਯੋਜਨਾਬੱਧ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ, 
ਛ੍ਸੀਹ ਪੈਮਾਨੇ ਉੱਤੋ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਵਹਿਸ਼ੀਆਨਾ ਕਤਲੋਆਮ, ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਮਹਾਂਨਾਸ਼' 
(801908081) ਦੇ ਨਾਉਂ' ਨਾਲ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਇਸ ਕੌਮੀ 
ਪਾਗਲਪਣ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਘਿਨਾਉਂਣੀ ਮਿਸਾਲ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ (ਹਾਲਾਂਕਿ ਇਤਿਹਾਸ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ ਹੋਰ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਪਿਆ ਹੈ।। ਨਾਜ਼ੀਵਾਦੀਆਂ 
ਦੀ ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਇਹ ਸੀ ਕਿ, ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਦੋ ਕਿ ਉਹ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਜਰਮਨੀ ਦੀ ਧਰਤੀ 'ਤੇ ਰਹਿੰਦੇ ਆ ਰਹੋ 
ਅਤੇ ਇਸ ਢਾ ਹੀ ਦਿੱਤਾ ਖਾਂਦੇ ਤੇ ਹੰਢਾਉਂਦੇ ਆ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਹ ਦਿਲੋਂ ਪੂਰੇ ਜਰਮਨੀ 
ਦੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਬਣੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਮਨਾਂ ਦੀਆਂ ੜਾਜ਼ਾਂ ਅਜੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਤਨ ਧਰਤੀ 
(ਯੂਰੋਸ਼ਲਮ) ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਰਮਨੀ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ 
ਪੂਰੇ ਤਨ ਮਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਪਣਾਇਆ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਯਹੂਦੀਆਂ ਦੀ 'ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ' 
ਅਥਵਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ “ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਲਗਾਤਾਰ ਸ਼ੱਕ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਹੋਠ ਸੀ। 

ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਨਾਜ਼ੀਵਾਦ ਨੂੰ ਇਸ ਘਿਨਾਉਂਣੇ ਕਾਰੇ ਲਈ ਫ਼ਿਤਿਹਾੜ ਅੰਦਿਰ ਪੁੱਜ 
ਕੋ ਭੋਡਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਗੱਲ ਵੱਲ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ 
ਕਿ ਨਾਜ਼ੀਵਾਦ ਕੋਈ ਅਚਾਨਕ ਖ਼ਲਾਅ 'ਚੋ' ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਗਿਆ। ਇਹ ਯੂਰਪ 
ਅੰਦਰ ਮੁੱਦਤਾਂ ਤੋਂ ਰਮਦੀ ਆ ਰਰੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਨਸਲਪ੍ਰਸਤ ਸੋਚਣੀ ਦਾ 
ਨੜੀਜਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਮੁਤਾਬਕ ਅਰਬੀ ਮੂਲ ਦੇ ਮੜਾਂ ਤੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਰੀਆਈ ਮੂਲ ਦੇ 
ਲੌਕਾਂ ਨਾਲੋਂ ਸਿਰਫ਼ ਵੱਖਰਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਢਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਘਟੀਆ, ਅਤੇ 
ਬਹੁਤ ਸਾਫੋ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਹੀਣੇ ਤੇ ਬੁਰੇ ਤਸੱਵਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਆਰੀਆਈ ਸਾਂਢੇ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ, ਜਾਂ ਅਸਮਰਥ ਹੋਣਾ , ਅਰਬ-ਪੰਥੀਆਂ 
ਦਾ ਵੱਡਾ ਦੌਸ਼ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। (੪੧0-੪੬0॥0%॥ ਦੋ ਨਾਉਂ ਨਾਲ ਜਾਣੀ ਜਾਂਦੀ) 
ਇਹ ਨਸਲਪ੍ਰਸਤ ਸੋਚਣੀ ਯੂਰਪ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ ਖੋਤਰ ਅੰਦਰ ਕੈਂਸਰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫੈਲ 
ਗ਼ਈ ਹੋਈ ਸੀ। ਨਾਜੀਵਾਦ ਇਸ ਦੂਸ਼ਤ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ ਹੀ ਕੌੜੀ ਫ਼ਸਲ ਸੀ। 
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ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਥਨਾਂ ਤੇਂ ਦਲੀਲਾਂ ਨੂੰ ਜੋਕਰ 

ਨਾਜ਼ੀਵਾਦ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਪਿੱਛੇ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਇਸ ਅਰਬ-ਮਤ ਵਿਰੋਧੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ 

੬ ਆਗ 

(ਸਲ ਵਿਚ, ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਬਾਰੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਯੂਰਪ ਦੀ ਅਰਬ-ਮਤ 

ਜਨ ਵਵਚ ਭਾਰੀ ਬੀ 

ਗ਼ਰੂਰ ਅਤੇ ਅਰਬ-ਵਿਰੋਧੀ ਘਿਰਣਾ ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਲੱਛਣ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਨਾਜ਼ੀਵਾਦੀਆਂ 
ਨੂੰ ਯਹੁਦੀਆਂ ਦਾ ਜਿਸਮਾਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜਰਮਨੀ ਅੰਦਰ ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ, ਫੂਹਾਨੀ ਤੋ 

ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਆਪਣੇ 'ਮੂਲ' ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਣਾ ਕਾਫ਼ਰਾਨਾ ਲੱਗਦਾ 

ਸੀ, ਉਵੇਂ ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ, ਸਦੀਆਂ ਗੁਜ਼ਰ ਜਾਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਅਧਿਆਤਮਕ 

ਤੋ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ “ਅਰਬ ਦਾ ਮੋਹ' ਨਾ ਤਿਆਗ ਸਕਣਾ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਅੰਦਰ 

ਭਾਰੀ ਗਿਲਾਨੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਭਾਰਤੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ 'ਦਿਲੋਂ ਪੂਰੇ 

ਡਾਰੜੀ' ਨਾ ਬਣਨ ਦਾ ਮਿਹਣਾ ਅਕਸਰ ਹੀ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਹੀ ਇਹ ਸ਼ਿਕਾਇਤ 

ਸੁਣਨ ਨੂੰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਕਿ ਪੁਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪੁਸ਼ਤ ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਭਹਿੰਦੇ ਚਲੋ ਆ 

ਰਹੈ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਹ ਭਾਰਤ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ” ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ 
ਹੋ ਸਕੋ। ਸਤਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਦੌਖਿਆਂ, ਇਹ ਦੋਸ਼ ਸੱਚਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਜੋ 

'ਪ੍ਰੜੀਤ ਹੁੰਦਾ' ਹੈ, ਉਂਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਸੱਚ ਹੋਵੈ। 'ਸਚਾਈ' `ਤੇ 'ਪ੍ਰਭੱਖਤਾ' (੫[ਮੁਦਗ 8੧੦੬) 

ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਅੰਤਰਪਰਵੇਸ਼ੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਰਕਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ॥ਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ 'ਸਮੱਸਿਆ' ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਆਮ ਹੀਂ ਇਸ 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਦਾ ਵੋਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੱਧ ਏਸ਼ੀਆ 
ਤੇ ਰੋਰਨਾਂ ਧਰਤੀਆਂ 'ਤੋਂ' ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਕਬੀਲਿਆਂ ਤੇ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਲੋਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ 

ਹਮਲਾਵਰ ਬਣ ਕੇ ਆਉਂਦੇ ਰਹੇ ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਥੋਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹੀ ਘੁਲ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ 

ਰਹੋ। ਇਸ ਬਿਆਨਕਾਰੀ ਵਿਚ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਭੁਲਾਂਦਰਾ ਹੈ। ਮੱਧ ਏਸ਼ੀਆ ਤੋਂ ਆਏ 

ਕਥੀਲਿਆਂ ਦੈ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ 'ਘੁਲ ਮਿਲ' ਜਾਣ ਦੀ ਗੱਲ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ, 

ਬਹੁੜ ਹੀ ਗੌਲ-ਮੋਲ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਸ ਦੇ ਨੌਸ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਏ ਜਾਂਦੇ , ਉਨਾ 

ਸੱਚ ਨੂੰ ਜਾਨਣਾ ਤੇ ਸਮਝ ਜਕਣਾ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਉਹ ਸੱਚ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਬਾਹਰੋਂ 

ਆਈਏ ਕਬੀਲਿਆਂ ਤੇ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ ਇਥੋਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਘੁਲ-ਮਿਲ ਜਾਣਾ ਉਦੋ 

ਹੀ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਿਆ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਲਈ 'ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤ' ਪੂਰੀ 
ਕਰ ਲਈ ਸੀ। ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਹੋਣ ਵਾਲੋ ਕਿਸੇ ਵੀ 

'ਬਾਹਰੀ' ਕਬੀਲੇ (ਜਾਂ ਜਾਤੀ) ਨੂੰ “ਵਰਣ ਆਸ਼ਰਮ ਧਰਮ” ਵਿਚ ਆਪਣ| ਪੂਰਨ ਆਸਥਾ 

ਪਗਟਾਉਣੀ ਪੈਂਦੀ ਸੀ। “ਉਸ ਵੱਲੋਂ' ਜਾਂ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਮੌਜੂਦ ਜਾਤ ਬਰਾਦਰੀ 

ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਜਾਣ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਵਿਰ ਕਿਸੇ ਨਵੀਂ ਉਗਮੀ ਜਾਤ ਦੇ ਮੈਂਬਰ ਬਣੇ ਬਜ਼ੀਰ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ।5: “ਉਸ ਵੈਲੋਂ ਹਿੰਦੂਆਂ 

ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਪੱਕੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ ਕਿ ਕੋਈ ਇਸ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੰਨੇ ਜਾਂ ਨਾ ਮੰਨੇ, 
ਗਊ ਖਾਵੇ ਜਾਂ ਨਾ ਖਾਵੇ, ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੰਨੋ ਜਾਂ ਨਾ ਮੰਨੇ, ਪਰ ਜੇ ਉਹ ਵਰਣ- 

ਆਸ਼ਰਮ ਨੰ ਮੰਨ ਲਏ, ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਹੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ।”:' “ਦੇਸ਼ ਉਪਰ ਕੋਈ ਰਾਜ 
ਕਰੇ (ਰਿੰਦੁ ਜਨਤਾ) ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਖੋਹ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੈਂਦੀ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਰਣ ਧਰਮ 
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ਵਿਚ਼ ਕੋਈ ਨੁਕਸ ਨਾ ਪਏ।"'?” ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਹਰੀ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਸਦਿਰ ਦਾਖ਼ਲੇ 
ਦੀ ਇਕ-ਮਾਤਰ ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਦਰਜਾਬੈਦੀ ((0੩੩1੮॥) ਵਿਚ ਚੰਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਦਾਰਜਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਨਾਲੋਂ ਲੀਵਾਂ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ। 'ਵਰਣ ਆਸ਼ਰਮ ਧਰਮ' 
ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ ਪਰਮ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ, ਅਥਵਾ ਸਮਾਜ 
ਅੰਦਰ ਉਸਦੀ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਉੱਚੀ ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਕਿੰਤੂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲੈਣਾ। ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਾਹਰੇ' ਆਏ ਕਬੀਲੇ ਜਦ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ ਮਿਥੇ ਗਏ ਜਾਤ ਪਾਤ ਦੋ 
ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਸਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ, ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਦੁਰਜਾਬੈਦੀ ਦੀ, ਬਾਹਮਣ 
ਵਰਗ ਨਾਲੋਂ ਹੌਠਲੀ ਕਿਸੇ ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜੀ ਵਿਰੀ ਵਿਚ ਫਿੱਟ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 
ਇਸ ਨਾਲ ਪ੍ਰਜ਼ੱਲਤ ਸਮਾਜੀ ਵਿਵਸਥਾ ਅੰਦਰ ਕੋਈ' ਸ਼ੁਨਿਆਦੀ ਜ਼ੱਕ-ਬਲ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਹੁੰਦੀ । ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਦੀ ਚੌਧਰ ਤੋਂ ਪਰਮੁੱਖਤਾ ਬਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਹਿਭੂਜ਼ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ।” 

ਹੈ ਕਿ, “ਹਿੰਦੂਆਂ ਲਈ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਤੋ ਭਾਵ ਹੀ ਜਾਤੀ-ਪ੍ਰਸਾ ਨਾਲ ਜੁੜੋ ਰਹਿਣਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਇਹ ਇਕ ਅਜੀਬ ਪੁੱਠੀ ਗ਼ੱਲ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਸਿਸਟਮ ਇਕੱਠੇ 
ਰੱਖ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮੂਲ ਤੱਤ ਹੀ ਦੁਫੋੜ-ਪਾਊਂ ਹੈ।”੨ 

ਸੁਆਲ ਖ਼ੜਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ, ਇਸ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆਂ, ਮੱਧ ਏਸ਼ੀਆ ਤੋਂ ਆਏ 
ਹੋਰਨਾਂ ਕਬੀਲਿਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, ਕੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਰੱਚ ਮਿਚ 
ਸਕਣਾ ਮੁਮਕਿਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ? ਜਾਂ ਅਜਿਹਾ ਹੋਣ ਨਾਲ ਸਮਾਜੀ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਧਾਜ਼ਾ 
ਉੱਤੋਂ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਅਸਰ ਧੈਣਾ ਸੀ ? 

ਦੋ , ਜਾਂ ਦੋਂ ਤੋਂ ਵੱਧ, ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਸਭਿਆਜ਼ਾਜ਼ਾਂ (ਜਾਂ ਸਥਥਿਆਤਾਵਾਂ) ਵਿਚਕਾਰ 
“ਮੇਲ-ਮਿਲਾਪ' ਦੇ ਕਈ ਸਾਰੇ ਸੈਭਾਵਿਤ ਕੂਪ ਹੋ ਸਕਦੇ ਜਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦੇ ਮੂਲ ਵਰਗਾਂ 
ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ 'ਮੋਲ' ਰਕਾਇਣਕ ਅਥਵਾ ਸੁਖਮ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਭੌੜਕ ਅਥਵਾ ਸਬੂਲ ਵੀ। ਪਹਿਲੋਂ ਵਰਗ ਵਿਚ, ਆਪਸ ਵਿਜ਼ੀਂ' ਜੁੜਨ ਵਾਲੇ 
ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਹਸਤੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਵਿੱਚੋਂ ਇਕ ਅਸਲੋਂ 
ਹੀ ਨਵਾਂ ਵਜੂਦ (00੧੧੧) ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਵਰਰ ਵਿਚ, ਕੋਈ ਵੀ 
ਤੱਤ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ ਪਛਾਣ ਨਹੀਂ ਗੁਆਉਂਦਾ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਵਿੱਚੋਂ ਇਕ ਨਵਾਂ 
ਮਿਸ਼ਰਣ ਹੈਂਦ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਸੈਯੁਕਤ ਲੱਛਣ, ਇਸ ਦੋ ਜੁਜ਼ਵੀ ਅੰਗਾਂ 
ਨਾਲੋਂ, ਭਿੰਨ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਅੰਦਰ ਅਲੋਕਾਰੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਆਪਣੇਂ 
ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੇ, ਕਿਸੇ ਦੂਸਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਨਾ ਤਾਂ, ਟਕਸਾਲੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਆਂ, 
ਪਹਿਲੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਮੋਲ-ਮਿਲਾਪ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਦੂਜੀ ਕਿਸਮ ਦਾ। ਕਾਰਨ 
ਇਹ ਕਿ ਦੂਸਰੇ ਨਾਲ “ਇਕ-ਮਿਕ' ਹੋਣ ਵੋਲੋ ਇਹ ਕਦੇ ਵੀ ਆਪਣਾ ਮੂਲ ਤੱਤ ਨਹੀਂ 
ਗੁਆਉਂਦਾ। ਇਹ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਮੂਲ ਤੱਤ ਨੂੰ ਖੋਰ ਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ 
ਲੈਣ ਦੀ ਸਥਿਰ ਰੁਚੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਉਂਦਾਰਦਿਲੀ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਕੁੱਝ ਘੱਟ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ 
ਅਤੋਂ ਲਾਹੇਵੈਦੇ ਤੱਤ ਅਪਣਾ ਲੈਣ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ। ਜਿਹੜੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਨੂੰ ਇਹ 
ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਉੱਸ ਨੂੰ ਇਹ “ਦੁਸ਼ਮਣ' ਦੀ ਸ਼੍ਰੋਣੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ 
ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਭੌਡਣ ਤੇ ਬਦਨਾਮ ਕਰਨ (੪੧£॥0802੦) ਉੱਤੇ ਲੱਕ 
ਬੈਨ੍ਹ ਲੈਂਦਾ ਹੈ।੨ 

ਮੁਸਲਮਾਲਾਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੱਧ ਏਸ਼ੀਆ ਜਾਂ ਹੋਰਲਾਂ ਥਾਵਾਂ ੜੋਂ ਜੋ ਜਾਤੀਆਂ ਜਾਂ 

ਕਬੀਲੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਅੰਦਰ ਹਮਲਾਵਰ ਬਣ ਕੋ ਆਉਂਦੋਂ ਰਹੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਸਰ ਸੀਮਤ 
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ਇਲਾਕੇ ਤਕ ਰਿਹਾ, ਉਹ ਵੀ ਥੋੜ੍ਹੋ ਚਿਰ ਲਈ ਹੀ। ਸਮਾਂ ਪੈਣ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਫ਼ੌਜੀ 
04 0" 1 ੫ ੫6 ਉ (੩30 4 
ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੌਰ ̀ ਤੇ 
ਬਾਹਮਣਵਾਦ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਾ ਰਹੀ (ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ 

ਨਾਲ ਮੜਿਕ ਸਕਣ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਟਿਕਾਉਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ)। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਉਹ, 

ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ, ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਹੀ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਥਾਨਕ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਕੁੱਝ ਰੌਗ ਜ਼ਰੂਰ ਚਾੜ੍ਹਿਆ ਪਰ ਇਸ ਨਾਲ ਸਥਾਨਕ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਮੁਲ ਖ਼ਾਸਾ ਨਹੀਂ ਬਦਲਿਆ। ਤੱਤ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੋ ਆਪਣਾ 'ਮੁਲ' 
ਛੱਡ ਕੇ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੇ ਮੂਲ ਤੱਤ ਗਹਿਣ ਕਰ ਲਏ ਸਨ। 

ਪਹੈਤੂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਆਮਦ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ 
ਬਿਲਕੁਲ ਲਵੀਂ ਚੁਣੌਤੀ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਸਾਰਮਣਾ ਹੁਣ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 
ਸਭਿਅਤਾ ਨਾਲ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਾ ਤਾਂ ਸੈਨਿਕ ਤੋ ਰਾਜਸੀ ਖੋਤਰ ਅੰਦਰ 
ਹਰਾਉਂਣਾ ਜਾਂ ਢਾਹੂਣਾ ਸੌਖਾ ਸੀ, ਅਤੋ ਨਾ ਹੀ ਸਮਾਜੀ ੜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ 

ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਸਕਣਾ ਸੰੜ਼ਵ ਸੀ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨਾਲੋਂ ਸਿਰਫ਼ ਸੈਨਿਕ 

ਪੱਖੋਂ ਹੀ ਬਲਵਾਨ ਨਹੀਂ ਜਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ , ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਬਾਹਮਣਵਾਦ ਨਾਲ 

ਜਚਵੀਂ ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਜਾਨਦਾਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਸੀ। ਸਮਾਜੀ ਸ਼ਰਾਸ਼ਰੀ ਤੇ ਨਿਆਂ 

ਦੇ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਇਸਲਾਮੀ ਸਮਾਜ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਕਈ ਕਦਮ ਅੱਗੇ ਸੀ। ਇਸ 

ਕਰਕੇ, ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਇਸਲਾਮ ਉੱਤੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਜਿੱਤ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੀ ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ 

ਨਹੀਂ ਸੀ (ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਉੱਸ ਨੇ ਪਹਿਲੇ ਧਾੜਵੀ ਕਬੀਲਿਆਂ ਤੇ ਜਾੜੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੈ 
ਪੂਰਨ ਵੱਸ ਵਿਚ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ)। ਉਹ ਇਸਲਾਮ ਮੂਹਰੇ ਆਤਮ-ਸਮਰ਼ਪਣ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਕਿਉਂਕਿ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਕੁਤਾ (ਅਥਾਰਟੀ। ਨੂੰ ਕਬੂਲ 
ਕਰਨਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ । ਕਿਸੇ “ਮਲੇਛ” ਮੂਹਰੇ ਸਿਰ ਨਿਵਾਉਣਾ ਤਾਂ 
ਉਸ ਲਈ ਮੌਤ ਨਾਲੋਂ' ਵੀ ਬੁਰਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਗੱਲ ਇਸਲਾਮ ਉੱਤੇ ਢੁਕਦੀ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ 
ਦਾ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਇਸਲਾਮੀ ਭਾਈਜ਼ਾਰੈ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਹੈ। 
ਜ਼ੀਰ-ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨਾਲ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ 

ਦਾਅਵਿਆਂ ਦੀ ਮੂਲ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਉਜਾਗਰ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੋ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਵਿਰੋਧ ਅਮਿਟ ਸਨ। ਕਿਸੇ ਇਕ ਧਿਰ ਦੋ ਦੂਜੀ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਣ 
ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਮੌਜੂਦ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਵੈਸੇ, ਜੇਕਰ ਇਹ ਨਾਮੁਮਕਿਨ, ਮੁਮਕਿਨ 

ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਨਾਲ ਕੁੱਝ ਵੀ ਸੌਰਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਹਿੰਦੂ 

ਜਨਤਾ ਇਸਲਾਮ ਮਤ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦੀ, ਜਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਾਰੋ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਿੰਦੂ ਮਤ 

ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੈਂਦੇ, ਦੋਨੋਂ ਹੀ ਤਜਵੀਜ਼ਾਂ ਇੱਕੋ ਜਿੰਨੀਆਂ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਸਾਬਤ ਹੋਣੀਆਂ 

ਸਨ। ਦੋਲੋ' ਹੀ ਸੂਰਤਾਂ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਬਰਾਬਰ ਉਲੰਘਣਾ ਹੋਣੀ ਸੀ। 
ਕਿਉਂਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਨਿਯਮ ਏਕਤਾ (00800) ਹੈ, ਇਕਮਿਕੜਾ (00੦੦੬੩੬) ਨਹੀਂ, 
ਇਕਸੁਰਤਾ (0੩ਰ॥॥॥੭) ਹੈ, ਇਕਸਾਰਤਾ (000!0010%) ਨਹੀਂ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਜ਼ਟੀ ਤੋਂ 
ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਭਾਰੜ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਆਮਦ, ਕੁੱਲ ਮਿਲਾ ਕੋ, ਕੋਈ ਮਾੜਾ 
ਨਹੀਂ, ਚੋਗਾ ਘਟਨਾ-ਜੂਮ ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਉਪ-ਮਹਾਂਦੀਪ ਦੋ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਬਗ਼ੀਚੇ ਅੰਦਰ ਇਕ ਹੋਰ ਫੁੱਲ ਖਿੜਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ 
ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਖ਼ੁਸ਼ਬੂ ਵੀ ਬਿਖੇਰੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਕੰਡਿਆਂ ਦੀਆਂ ਚੋਫ਼ਾਂ ਤੇ ਝਰੀਟਾਂ 
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ਲਾਲ ਇਸਦੇ ਜਿਸਮ ਨੂੰ ਡਾਢਾ ਦੁੱਖ ਵੀ ਪਹੁੰਚਾਇਆ ਹੈ । ਦੋਨਾਂ ਹੀ ਅਮਲਾਂ ਨੋ ਇਸ 
ਸਿੱਤੇ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਰਾਸਤ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵਧ ਕੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦੇ ਪਰਕਾਸ਼ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ! ਹਨੋਰਾ ਏਨਾ ਗਾੜ੍ਹਾ ਨਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਦੈਵੀ ਪਰਕਾਸ਼ ਦਾ ਇਹ 
ਬੈਨਬ਼ੀਰ ਜਲਵਾ ਵੀ ਨਾ ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ ॥ 

ਉਪਰੋਕਤ ਬਿਆਨ-ਵਰਣਨ ਵਿੱਚੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਨਿਖਰਵੋਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ 'ਰਚ ਮਿਚ ਜਾਣ' ਦੀ ਨਾ ਸਿਜ਼ਫ਼ 
ਕੌਈ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਜਿਹੀ ਉਂਮੀਦ ਡੇ ਮੰਗ ਕਰਨੀ ਫੈਸੇ ਹੀ ਨਿਆਂ-ਦੋਖੀ ਸੀ। 
ਅਜਿਹਾ ਮਿਲਾਪ” ਸਮਾਜੀ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਧਾਰਾ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਮਾਨਵਤਾ 
ਦੋ ਹਿੱਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਜੀ। ਜੋ ਰੋ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਜਾਂ ਜੋ ਅਸਲ ਵਿਚ ਰੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, 
ਉਹ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਦੋਨੋਂ ਭਾਈਚਾਰੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਪ੍ਰਤਿ, ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ, ਸਹਿਣਸ਼ੀਲ 
ਅਤੇ ਉਦਾਰ ਰਵੱਈਆ ਧਾਰਨ ਕਰ ਕੇ ਚੱਲਦੇ, ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਸੀ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਹਸਤੀ 
ਨੂੰ, ਸਿਰਫ਼ ਸਹਿਣ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਤਹਿ ਦਿਲੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ 'ਦੂਸਰੇ' ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਵਰਗਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਰੁਜ਼ੀ ਅਤੇ ਜ਼ਿਦ ਦਾ ਖਹਿੜਾ ਛੱਡ ਕੇ, ਇਕ ਦੁਸਰੇ ਦੇ, ਆਪਣੀ 
ਮਰਜ਼ੀ ਮੁਤਾਬਕ ਜੀਉਣ ਤੇ ਵਿਚਰਨ ਦੇ ਸੁਤੌਤਰ ਅਧਿਕਾਰ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕੀੜਾ 
ਜਾਂਦਾ। ਅਜਿਹੀ ਜਮਹੂਰੀ ਤੋਂ ਮਿਲਾਪੜੀ ਪਹੁੰਚ ਹੀ ਦੋਵਾਂ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਪਿਆਰ ਤੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਜ਼ਾਮਨ ਬਣ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਪਰਤ ਹਿੰਦਵਾਦ 
ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ, ਦੋਵਾਂ ਹੀ ਮੱਤਾਂ ਦੀ ਮੂਲ ਫ਼ਿਤਰਤ ਅਜਿਹੀ ਜਮਜੂਰੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ 
ਨਹੀਂ । ਦੋਵਾਂ ਅੰਦਰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋਂ 'ਅਨੋਖੇ' ਨੂੰ ਦੇਖ ਅਤੇ ਜਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ 
ਨਹੀਂ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਅੰਦਰ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਰਗਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਸਰਾਸਰ ਹੁੱਲ ਉਠਦੀ 
ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਦੀ ਰਣਨੀਤੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਹੈ। ਮੁਲ ਪਰਵਿਰਤੀ ਇੱਕੋ ਜਿਹੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਪਰਵਿਰੜੀ ਨੇ ਉਪ-ਮਹ਼ਾਂਦੀਪ ਮੰਦਿਰ ਇਨਸਾਨੀ ਹੱਕਾਂ ਤੇ ਕਦਰਾਂ ਦਾ ਛ਼ਾਢਾ ਘਾਣ 
ਕੀਡਾ ਹੈ। ਵੇਈਂ ਵਿੱਚੋਂ ਗੂੰਜਿਆ ਇਲਾਹੀ ਸੰਦੇਜ਼ (“ਨ ਕੋ ਹਿੰਦੂ, ਨ ਕੋ ਮੁਸਲਮਾਨ”) 
ਇਸ ਪਰਵਿਰਤੀ ਦਾ ਨਿਰਾਕਰਨ ਸੀ । 

ਸਿੱਖ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇ਼ਸ਼ਲਾਮੀ ਤੋ ਹਿੰਦੁ ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਦੀ ਮੁੱਠ-ਭੋੜ 
ਦੇ ਵਜ਼ੜਾਰੇ ਨੂੰ ਸਹੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਾ ਸਮਝ ਪਾਏ। ਇਸ ਦਾ ਅਟੱਲ ਨੜੀਜਾ ਇਹ 
ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਉਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਤੇ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨੋਂ ਪਰਸਪਰ 
ਵਿਰੋਧੀ ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਦੇ ਸਹੀ ਅਲੁਪਾੜ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੋ ਨਾ ਬੁੱਝ ਸਕੇ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਦੋ ਫ੍ਰੈਪੰਰੋਕਤ ਹਵਾਲੇ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ 
ਬੰਧਿਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਆਗੂਆਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣ ਆਪ ਨੂੰ ' ਭਾਰਤ ਵਾਲੋ' ਦਰਸਾਉਣ ਅਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ 'ਬਦੋਸ਼ੀ' ਜਾਚਣ , ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ “'ਆਰੀਆਈ ਮੱਤਾਂ” ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਅਤੇ 
ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਅਰਥ-ਵਿਰੋਂਧੀ ਭਾਵਨਾ ਲੈ ਕੋ ਚੱਲਣ ਦੀ ਮਲੋਬਿਰੜੀ ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਤਤਕਾਲੀ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅੰਦਰ ਜ਼ੀਰ-ਮੁਆਫ਼ਕ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਧੱਕ ਦਿੱਤਾ, 
ਸਗੋਂ ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਅੰਦਰ ਜੋ ਵਿਕਾਰ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਝ਼ੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਅਸਰ ਕਿਤੇ ਵੱਧ ਦੂਰ-ਗਾਮੀ ਤੋਂ ਤਬਾਰਕੁੰਨ ਸਾਬੜ ਹੋਏ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਨੇ, 
ਮੌਕੇ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਲੋੜ ਵਿੱਚੋਂ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 'ਭਾਰਤ ਦੇ ਸੱਚੇ ਸਪੂਤ' ਸਿੱਧ ਕਰਨ 
ਦਾ ਝੱਲਿਆਇਆ ਜੋਸ਼ ਦਿਖਾਉਣ ਵੇਲੇ ਇਸ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਆਰਾਮ ਨਾਲ 
ਮਨੋਂ ਵਿਸਾਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਸਿਰਫ਼ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਦੇ ਤੱਥ, ਜਾਂ 
ਸਬੱਬ, ਸਦਕਾ ਹੀ ਸਿੱਪ ਧਰਮ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਜਾਂ ਆਰੀਆਈ ਮੱਤਾਂ ਦੀ ਜਰੇਣੀ ਵਿਚ ਜ਼ਾਮਲ 
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ਕਰਲਾ ਕਤਈ ਉੱਚਿਤ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ। ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਹਿਮ ਪੱਖਾਂ ਤੋ ਸਿੱਖ ਧਰਮ “ਅਣ- 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਲੀ” ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਸਲੋ' ਹੀ ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ 
ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ ਜ਼ੱਖੀ ਸੀ। ਇਹ ਸਮਾਜ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਲਈ ਉੱਕਾ ਹੀ ਅਦਡੁੱਤ ਤੈ 
ਓਪਰਾ ਸੀ।> ਭਾਰਤੀ ਪਰੈਪਰਾ ਅੰਦਰ ਸਮਾਜੀ ਬਰਾਬਰੀ (੦&੩੧੩੧੩7ਅ॥) ਦਾ 
ਸੈਕਲਪ ਹੀ ਮੌਜੂਦ ਨਹੀਂ ਸੀ। “ਵੋਦ ਕਾਲ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੋ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਜਾਤ-ਪਾਤ 
ਦੀ ਲੋਹੇ ਦੀ ਚੁਗਾਠ ਵਿਚ ਜਕੜਿਆ ਚਲਿਆ ਆ ਫਿਰਾ ਸੀ ।”“' ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੇ 

ਸਮਾਜੀ ਊਚ-ਨੀਚ ਤੇ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਨੂੰ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਨਿੰਦਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਜ਼ ਇਨ੍ਹਾਂ 
'ਚੋਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਊਚ-ਨੀਚ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਜੈਮ ਕੇ 
ਚੁਣੌਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੱਤੀ, ਅਤੇ ਨਾ ਕਦੇ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਠੇਸ 
ਬਦਲ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਸੁਧਾਰਕਾਂ ਦੀਆਂ ਪਵਿੱਤਰ ਖ਼ਾਹਜ਼ਾਂ 
ਤੇ ਨੈਤਿਕ ਸਿੱਖਿਆਵਾਂ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਸਮਾਜੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ 
ਸੋਕਲਪ ਤੇ ਜਜ਼ਬਾ ਪਰਫੂੱਲਤ ਨਾ ਹੋ ਸਕਿਆ । ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰੋਂ ਉੱਠੀ ਕੋਈ 
ਵੀ ਸੁਧਾਰ ਲਹਿਰ ਇਸ 'ਲੋਹੇ ਦੀ ਢੁਗਾਠ” ਅੰਦਰ ਚੱਜ ਨਾਲ ਚਿੱਬ (0੦0) ਵੀ ਨਾ 
ਪਾ ਸਕੀ, ਇਸ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਤਾਂ ਦੂਰ ਰਿਹਾ। ਇਸ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਦੇ ਵਾਸਤੇ "ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੇ 
ਸਮਾਜੀ ਜਥੇਬੰਦੀ, ਦੋਨਾਂ ਹੀ ਖੇਤਰਾਂ 'ਚ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ..ਸਮਾਜ 
ਅੰਦਰੋਂ ਉਨਾ ਜ਼ਿਰ ਊਚ-ਨੀਚ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦੀ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਹ (ਇਸ ਨੂੰ ਜੀਵਨ 
ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ) ਇਸ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਸ਼ਦ਼ਲਿਆ ਲਹੀਂ 
ਸੀ ਜਾਂਦਾ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੇ ਇਸਲਾਮ, ਦੋਨਾਂ ਨੇ ਹੀ ਇਹ ਕੌਮ ਕੀਤਾ।"” 'ਜਿੱਖ ਸਰਮ 
ਨੇ ਅਜਿਹਾ ਧਾਰਮਿਕ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਮੁਹੱਈਆ ਕੀਤਾ ਜੋ ਹਿੰਦੂ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਸੈਸਥਾ 
ਨੂੰ, ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਦੇ (ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਦਾਰਕਨਿਕ। ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਅਸਲੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਰੱਦ ਕਰਦਾ ਹੈ।” ਸਿਰਫ਼ ਰੱਦ ਕਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ, ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਠੱਸ ਬਦਲ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਜਿਸ ਨਵੇਂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਉਹ “ਆਪਣੇਂ 
ਢਾਂਚੇ ਤੋਂ ਜੂਹ, ਦੋਨੋਂ ਹੀ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਸਮਾਜੀ ਬਰਾਬਰੀ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 
ਗੱਲ ਸੀ ਜੋ ਕਿ ਅਣ-ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਸੀ।"”' ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਜੋਕਰ ਇਸਲਾਮ 
ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਡਾਂ ਇਸ ਢਾ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲੋਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਵਖਰੇਵਾਂ 
ਵੀ ਸਾਫ਼ ਨਜ਼ਰ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਇਕਹਿਰੇ ਕੈਂਦਰਵਾਦ (01-2੬1181141॥! 

ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਉਲਟ "ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਹੂ-ਮੁਖੀ ਕੇਂਦਰਵਾਦ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 
ਉਦੇਸ਼ ਏਕਤਾ (000੩1) ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਇਕਮਿਕਤਾ (00॥੧।। ਇਹ ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ 
ਮੁਦਈ ਹੈ। (ਨਾਲ ਹੀ) ਇਹ ਸਮਾਜੀ ਊਚ-ਨੀਚ ਤੋਂ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਦਾ ਤਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ ਹੀ।”' 
ਆਪਣੀ ਇਸ ਜਮਹੂਰੀ ਤੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਇਕਸਾਰ ਸਪਿਰਟ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ "ਇਸ 

ਡੈਮੋਕਰੋਸੀ) ਦੀਆਂ ਸ਼ੁਨਿਆਦਾਂ ਰੱਖੀਆਂ ।”?” 
ਇੱਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀਂ ਸਪੱਜ਼ਟ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੋ ਆਗੂਆਂ 

ਨੇ ਜੇਕਰ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਗੁਹਿਣ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਭਿ ਰਹੀਆਂ ਢੋਨੋਂ` ਧਿਰਾਂ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 'ਚੋਂ ਕਿਸੇਂ ਇਕ 
ਦਾ ਵਧੋਰੇ ਪੱਖ ਮੱਲਣ ਦੀ ਨੌਬਤ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਣੀ। ਆਪਣੈ ਧਾਰਮਿਕ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ 
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ਤੇ ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ, ਉਹ ਆਪਣਾ ਸੁੜੈਤਰ ਪੈਂਤੜਾ ਮੱਲ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਸਿੱਖ 
ਕੌਮ ਦੇ ਨਿਆਰੋਪਣ ਨੂੰ ਬਝਾ ਕੇ ਰੱਖਣਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਸਰੋਕਾਰ ਬਣਨਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਸੀ। ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਕੈ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਨਿਆਰੋਪਣ ਨੂੰ ਬਚਾਇਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਸਿਧਾਂਤ ਸਿੱਖੀ ਦੀ ਆਤਮਾਂ ਹਨ । ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋਂ ਬਗ਼ੈਰ ਸਿੱਖੀ ਕਾਹਦੀ ? 
ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖ ਕਾਹਦਾ ? ਸਮਾਜਿਕ ਬਰਾਬਰੀ ਤੋ ਜਮਜੂਗੀਅਤ , ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ 
ਦੋ ਦੋਂ ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਲੱਛਣ ਹਨ ਜੋ ਇਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਮੁਸਲਿਮ, ਦੋਨੋਂ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ 
ਨਾਲੋਂ ਤਿੱਖੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਖੇੜਦੇ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਨਿਆਰਾਪਣ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ (੧000੪) ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ । ਜਿਵੇਂ 
“ਜਾਤ ਪਛਾਣ” ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਹਿੰਦੂ, ਹਿੰਦੂ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ, ਉਂਵੇ' ਹੀ “ਜਾਤ ਵਾਲਾ' ਬਣ 
ਕੇ ਸਿੱਖ, ਸਿੱਖ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । ਉਹ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀ ਜ਼ੱਦ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਵੇਂ 
ਹੀ ਜਮਜੂਗੀ ਤੇ ਗਣਰਾਜੀ ਸਪਿਰਟ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜਨ ਵਾਲਾ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੱਤ ਹੈ। 

ਜੇਕਰ ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨੋਂ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਧਿਆਨ ਵਿਜ਼ ਰੱਖਿਆ 
ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ, ਯਕੀਨੀ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਦੋਵਾਂ ਹੀ ਧਿਰਾਂ ਪਤਿ ਬਰਾਬਰ ਇੱਕੋ ਜਿੰਨੀ 
ਸਾਵਧਾਨੀ ਵਰਤੀ ਹੁੰਦੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਇਸ ਨਿਰਣੇ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਹੋਣਾ ਕਿ ਦੋਵਾਂ (ਇਸਲਾਮ ਤੋਂ ਹਿੰਦੂਫਾਦ) 'ਚੋਂ' ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇ' ਹੇਲ 
ਸਿੱਖ ਹਸਤੀ ਦਾ ਸਾਵਾਂ ਤੇ ਸੁਤੰਤਰ ਵਿਕਾਸ ਜੈਕਵ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਦੋਨਾਂ 'ਚੋਂ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਦੇ ਗ਼ਲਬੇ ਹੇਲ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦਾ ਨਿਆਰਾਪਣ ਸਲਾਮਤ ਨਹੀਂ ਰਹਿ 
ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਹਾਨੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ 
ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਰੇਖ ਵਿਚ ਮੋਖ ਮਾਰਨ ਦੀ ਬਜਾਇ, ਉਂਪ-ਮਹਾਂਦੀਪ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ 
ਰਾਜਸੀ ਤੌਤਰ ਦਾ ਪ੍ਰਸਤਾਵ ਅਤੇ ਖ਼ਾਕਾ ਪੋਸ਼ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਜਿਥੇ ਕੋਈ ਵੀ 

ਦੀ ਪੁੱਲ੍ਹ ਨਾ ਲੈ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਗੱਲ, ਇਕ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਾਲੇ ਫ਼ੈਡਰਲ ਜਾਂ ਕਨਫ਼ੈਡਰਲ 
ਢਾਂਚੇ ਹੇਠ ਹੀ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਰ ਇਕ ਧਾਰਮਿਕ, ਭਾਸ਼ਾਈ ਤੋ 
ਸਜਿਆਜ਼ਾਰਕ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਸੁਤੈਤਰ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਪੱਕੀ ਗਰੈਟੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਜੂੰਦੀ। 
ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਜੋਕਰ ਅੰਨ੍ਹੇ ਮੁਸਲਿਮ-ਵਿਰੋਧ 'ਚੋਂ, ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਅੰਧਾ-ਧੁੰਦ 
ਹਮਾਇੜ ਕਰਨ ਦਾ ਗ਼ਲਤ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੈਂਤੜਾ ਤੇ ਰੁਖ਼ ਧਾਰਨ ਨਾ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ, ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਕੀਕੀ ਫ਼ੈਡਰਲ ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਤਜਵੀਜ਼ ਅਤੇ ਯੋਜਨਾ ਦੀ ਪੂਰੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਤੇ 
ਨਿਹਜ਼ਾ ਨਾਲ ਪੈਰਵਾਈ ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਪੂਰੇ ਯਕੀਨ ਨਾਲ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ ਕਿ 1947 ਦੋ ਘੱਲੂਘਾਰੇ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਬਚਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਜਾਂ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ ਇਸ 
ਦਾ ਏਨਾ ਭਾਰੀ ਖ਼ਮਿਆਜ਼ਾ ਨਾ ਭੁਗਤਣਾ ਪਿਆ ਹੁੰਦਾ। ਬੇਸ਼ੱਕ ਲਹੂ ਦੇ ਭਾਅ ਹੀ ਮਿਲ 
ਜਾਂਦੀ, ਦੋਨੋਂ ਦੂਸਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੀ_ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ ਵੀ 
ਖ਼ੁਦਮੁਸ਼ਤਿਆਰੀ ਦੀ ਦਾਤ ਨਸੀਬ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ 
ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਖ਼ੁਸ਼ਨਸੀਬੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ। ਵੱਧ ਅਫ਼ਸੋਸ ਤੇ 
ਦੁੱਖ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸ਼ੁਸ਼ਨਸੀਬੀ ਦੇ ਦਰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨੇ ਘੱਟ, ਖ਼ੁਦ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਹੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਬੰਦ ਕਰ ਰੱਖੋ ਹੋਏ ਸਨ। ਅਜੋਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ 
ਨਾਲ ਵਾਪਰਿਆ ਇਹ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਭੈੜਾ ਦੁਖਾਂਤ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੁਖਾਂਤ ਦੀ ਤੈਅ 
ਤਕ ਪਹੁਚਣ , ਇਸ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰੀ ਥਾਹ ਪਾਉਣ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਬਾਕੀ 
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ਨਹੀ' ਰਹਿਣੀ ਚਾਹੀਦੀ। ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਹਰ ਪੱਖ, ਅਤੇ ਹਰ ਪਰਤ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਛਾਣ 
ਬੀਣ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਹੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਅਸੀਂ, ਇਥੇ, ਸਿੱਖ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਈ 
ਇਕ ਹੋਰ ਬੱਜ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਾਂ। 

ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਮਤ ਦੀਆਂ ਪੈਰੋਕਾਰ ਤਾਕਤਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਤੰਗਨਜ਼ਰੀ ੜੇ ਰਕੂਮੜੀ ਜ਼ੁਲਮਂ-ਤਸ਼ੱਦਦ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਆਪਣਾ 
ਸ਼ੇਹਿਸਾਬਾ ਲਹੂ ਡੋਲ੍ਹਣਾ ਪਿਆ ਹੋੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਅੰਦਰ ਧਾਰਮਿਕ ਤੌਗਨਜ਼ਰੀ 
ਤੋਂ ਹਕੂਮਤੀ ਜਬਰ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਜਮਹੂਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਚੋਖਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਸਮਾਜਿਕ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਤੋ ਜਜ਼ਬਾ ਸਿੱਖ ਚੋਤਨਾ 
ਅੰਦਿਰ ਓਨੀ ਛੂੰਘੀ ਜਗ੍ਹਾ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕਿਆ। ਇਸ ਅਸਾਵੇਂਪਣ ਦਾ ਖੂਰਾਂ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਅਮਲ ਵਿੱਚ' ਲੱਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਿਥੈ ਜਮਹੂਰੀਅਤ ਦੀ ਲੜਾਈ, ਵੱਧ ਸਿੱਧੇ 
ਤੋਂ ਨੰਗੇ ਜ਼ੂਪਾਂ ਵਿਚ, ਸੈਨਿਕ ਤੋਂ ਰਾਜਸੀ ਪੱਧਰਾਂ ਉੱਤੇ ਲੜੀ ਗਈ, ਉਥੇ ਸਮਾਜਿਕ 
ਬਰਾਬਰੀ ਲਈ ਸੈਘਰਸ਼ ਦਾ ਮ੍ਰਧਾਨ ਰੂਪ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ੜੀ। ਇਹ ਘੋਲ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੇ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋਂ ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਹੋਇਆ। ਉਹ ਵੀ, ਵੱਧ ਸਿੱਧੇ ਤੋ ਤਿੱਖੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਦੌਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਸੈਨਿਕ ਤੋਂ ਰਾਜਸੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਪੱਖ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰ ਗਿਆ (ਜੋ ਕਿ ਉਸ ਵੇਲੇ 
ਜਰੂਜ਼ੀ ਤੇ ਉੱਚਿਤ ਵੀ ਸੀ ।। ਇਸ ਨਾਲ, ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ, ਸਮਾਜਿਕ ਨਾਸ਼ਜ਼ਾਸ਼ਰੀ 
ਨੂੰ ਦਾਰਜ਼ਨਿਕ ਤੋਂ ਧਾਰਮਿਕ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੋ" 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਅਮਲੀ ਇਜ਼ਹਾਰਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੈਘਰਸ਼ ਵਿਜ਼ ਵੱਡੀ ਢਿੱਲ 
ਆ ਗਈ। ਇਸੇ ਦੌਜ਼ਾਨ, ਦੂਜਾ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਘਟਨਾ-ਕੁਮ ਇਹ ਵਾਪਰ ਗਿਆ ਕਿ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਓ' ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਭਰਤੀ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਲਗਭਗ ਠੱਪ ਹੋਂ 
ਗਿਆ। ਸਾਰੀ ਭਰਤੀ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚੋਂ ਹੋਣ ਲੱਗ ਪਈ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ 
ਅੰਦਰ ਜਾਤ ਪਾਤ ਦਾ ਕੋਹੜ ਫਿਰ ਤੋਂ' ਫੈਲਰਨਾ ਸ਼ੁਜੂ ਹੋ ਗਿਆ । ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੋਘਰਸ਼ ਵਿਚ ਆਈ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ, ਇਹ ਰੋਗ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਦੇਹੀ ਅੰਦਰ ਲਗਾਤਾਰ ਫੈਲਦਾ ਤੇ ਜੋਰ ਫੜਦਾ ਚਲਾ ਗਿਆ । ਹੋਲੀ ਹੌਲੀ, ਇਸ 
ਨੌ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋਂ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਾਲ ਕੋ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ। ਸਿੱਧੀ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਨੂੰ 
ਜੋਕਰ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਚਾਹ ਲੱਗੀ ਹੈ ਜਾਂ ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ ਹੀ ਲੱਗੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀਆਂ 
ਸਭਨਾਂ ਕਮਜੋਰੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਅੰਦਰ ਜਮਹੂਰੀਅਤ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਓਨੀ ਕਮਜੋਰ 
ਨਹੀਂ ਪਈ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਜਮਜੂਰੀ ਸਪਿਰਟ 
ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ, ਭਾਵੇਂ ਅੰਦਰੋਂ ਹੋਈ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਬਾਹਰੋਂ, ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ਰੀਭੀਰਤਾ 
ਨਾਲ ਲਿਆ ਹੈ (ਖ਼ਾਲਸੇ ਵੱਲੋਂ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਰਵਾਇਤੀ ਇਕ- 
ਪੁਰਖਾਸ਼ਾਹੀ ਵਾਲੇ ਦਸਤੂਰ ਅਪਨਾਉਣ ਤੋਂ ਵਰਜਣਾ ਇਸ ਦੀ ਸਿਕੇਬੈਦ ਮਿਸਾਲ ਹੈ), 
ਉਥੇ ਜਾਤ ਪਾੜ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਸਿੱਖੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀਆਂ ਰੜਕਵੀਆਂ ਉਲੰਘਣਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਸੌਖ ਨਾਲ ਹੀ ਅੱਥੋੱ ਪੰਭੋਖੋ ਕਰ ਦੇਣ ਦੀ ਰੀਤ ਅਨਾਜੂਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਂ 
ਗਈ ਸੀ । ਉਦੋਂ ਤੋਂ ਲੋ ਕੋ ਅੱਜ ਤਕ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਸੈਸਥਾਵਾਂ (ਸੀ ਅਕਾਲ 
ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਬੈਧਕ ਕਮੇਟੀ ਆਦਿ) ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਬਾਹਮਣਵਾਦੀ 

" ''ਵਰਟ-ਵੈਡ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹਿੰਦੂ ਸਦਾਜ਼ਾਜ਼, ਸਭਿਆਜ਼ਾਜ਼ ਤੇ ਜ਼ਲਸਫ਼ੋ ਦੀਆਂ ਅਨੰਕਾਂ ਸੁਜ਼ਾ ਵਿਚ 
ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ।” -ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਸੂਸ, ਸਹਜੇ ਗੰਚਿਦਂ ਹਾਲਾ, ਗੰਨਾ 8੫4 
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ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਡੂੰਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੋ ਦੁਸ਼ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀ ਗੈਭੀਰਤਾ ਦਾ ਆਭਾਸ ਹੇ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਵੱਲੋਂ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਸੌਖਿਆਂ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਅਧੀਨਗੀ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲੈਣ ਵਿਜ਼ ਇਸ ਤੱਥ ਦਾ ਵੀ ਤਕੜਾ ਰੋਲ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਜਮਹੂਰੀਅਤ ਦੀ ਅੰਤਰੀਵ ਸੋਝੀ (0:40੦੧) ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੋਂ, ਸਿੱਖ ਆਗੂ ਮੁਸਲਿਮ 
ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਜਿੰਨੇ ਚੁਕੰਨੇ ਤੋ ਯਥਾਰਥਮੁਖੀ ਸਾਬਤ ਹੋਏ, ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ 
ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀ ਮਾਰੂ ਗਰਿਫ਼ਤ ਵਿਚ ਆਏ ਹੋਣ ਸਦਕਾ, ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ 
ਦੇ ਸੋ।ਗ ਜਿ ਜੋਟ ਏਨੇ ਗੀ ਅਨਾਦ ਤੋ ਜਿਦ” ਜਤ ਹਦ ਹਨ ਜਿਦ ਦੋਹਾਂ ਮਸਲ 
ਆਗੂਆਂ ਦੇ ਕਿਸੈ ਵੀ ਲਾਰੇ ਉੱਤੇ ਕੈਨ ਧਰਨ ਤੋਂ ਹਠ ਭਰਿਆ ਇਨਕਾਰ ਕਰੀ ਜ਼ੱਖਿਆ, 
ਉਥੋਂ ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਦੇ ਮੂੰਹ ਨਿਕਲੇ ਹਰ ਵਾਅਦੇ ਨੂੰ, ਬਿਨਾਂ ਤੋਲੋਂ, ਬਿਨਾਂ ਵਿਚਾਰੋ, 
ਸੱਚ ਮੰਨ ਲਿਆ। ਸਮੱਸਿਆ ਸਿਰਫ਼ ਆਗੂਆਂ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਆਮ ਸਿੱਖ 
ਜਲਡਾ ਦੇ ਪੱਧਰ ਤਕ ਮੁਸਲਮਾਨਾ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਤੁਅੱਸਬ ਏਨੇ ਗਹਿਰੇ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲੋਂ 
ਖਾਧੀਆਂ ਸੈਂਕੜੇ ਸੌਹਾਂ ਨੂੰ ਝੂਠ ਕਰਕੇ ਜਾਨਣ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਬੇਹੱਦ ਮਕਬੂਲ 
ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਸਿਮ੍ਰੜੀ ਅੰਦਰ ਅਨੰਦਜ਼ੜ੍ਹ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹੇ ਦੀ ਘੋਰਾਬੋਦੀ ਦੇ ਸੋਕੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਗੂਆਂ ਢੁਆਰਾ ਕੁਰਾਨ ਦੀਆਂ ਕਸਮਾਂ ਤੋਂ ਭੱਜ ਜਾਣ ਦਾ ਪ੍ਰਸੇਗ ਗਹਿਰਾ 
ਉਤਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ; ਜਦ ਕਿ ਉਸੇ ਮੌਕੇ ਹਿੰਦੂ ਪਹਾੜੀ ਫ਼ਾਜਿਆਂ ਵੱਲੋਂ ਆਏ ਦੀ 
ਗਊ ਬਣਾ ਕੇ ਖਾਧੀਆਂ ਸੌਹਾਂ ਤੋ' ਝੂਠੇ ਪੈ ਜਾਣ ਦਾ ਤੱਥ ਸਿੱਖ ਚੇਤਿਆਂ 'ਚੋ' ਵਿਸਰ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਸਿੱਖਾਂ ਮਦ਼ਿਰ ਕਿਸੇ ਮੌਕੇ ਪ੍ਰਚੱਲੜ ਰਿਹਾ “ਹਿੰਦੂ ਅੰਨ੍ਹਾ, ਤੁਰਕੂ ਕਾਣਾ” ਦਾ 



(3 
ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ 
ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ 

ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਤੋਂ ਮੁਲੌਕਣ ਕਰਨ 
ਵੋਲੋ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਅਕਸਰ ਹੀ ਵੱਡੀ ਨੈੜਿਕ ਉਲਝਣ ਵਿਚ ਫਸ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਜਦ ਉਹ ਯਥਾਰਥ-ਮੁਖੀ ਹੋ ਕੇ ਦੇਖਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਆਈਨੇ ਵਿੱਚੋਂ ਹਿੰਦੂ 
ਵਰਗ ਦਾ ਚਿਹਰਾ ਬਹੁਤਾ ਜ਼ੈਗਾ ਦਿਖਾਈ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਘੜਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਾਂਹ-ਮੁਖੀ ਭੂਮਿਕਾ ਦੀ ਜ਼ੁਗ਼ਲੀ ਕਰਦੇ 
ਹਨ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਉਸਦੀ ਰਾਜਸੀ ਦਲਿਦਰੜਾ ਦਾ ਨਿਸ਼ੇਧਕ ਬਿੰਬ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ 
ਇਸ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਸ਼ੁੱਧ ਰੂਪ ਵਿਚ ਥਿਆਨ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲਈ ਰੀਭੀਰ 
ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਔਕੜਾਂ ਖੜੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਸੱਚ 
ਬੋਲਣ ਤੋ ਨੰਗੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਝਿਜਕ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਤੱਸ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਜਾਂ ਤਾਂ 
ਸਿੰਟੀ ਪਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਮੰਤਕੀ ਅਰਸ਼ਾਂ (01031 

੯0॥੮105105) ਤਕ ਅੰਪੜਣ ੜੋ' ਹਿਚਕਚਾਹਟ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਆਪਣੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ 
ਨਿਰਣਿਆਂ ਨੂੰ ਸਹੀ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਅੜੇ ਮਜਬੂਰੀ ਵਿੱਚੋਂ ਕਈ ਵਾਜ਼ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਉੱਕਾ ਹੀ ਮਨਘੜਤ ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈਣਾ ਮੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਿੰ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਹੋਣੀ-ਭਰਪੂਰ ਦੌਰ (ਅਲਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ 
ਢੌਰਾਨ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਫ਼ਾਜਸੀ ਆਚਰਨ ਦੇ ਬਾਜੇ ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਧ ਬੇਬਾਕ 
ਟਿਪਣੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਿਜ਼ੋਗ ਲਹਿਜੇ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਲੈਕ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰਾਜ 
ਦੀ ਮੱਦਦ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖ ਘਾਤਕ ਪਾਲਜੀ ਵਿਚ ਵੱਧ ਜ਼ੜ੍ਹ ਕੇ ਹਿੱਸਾ 
ਲੈਂਦੇ ਸਨ । ਲਖਪਤ ਤੇ ਜਸਪਤ ਰਾਇ ਭਰਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਪਰਗਲਿਆਂ ਦੇ ਚੌਧਰੀ 
ਤੇ ਮੁਕੱਦਮ ਵੀ (ਹਰਸਾ ਤੇ ਦੇਵਾ ਤੇ ਹਰਭਗਤ ਤੇ ਰਾਮਾ ਆਦਿ। ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਖੁਰਾ ਖੋਜ 
ਮਿਟਾਣ ਵਿਚ ਜੁਟੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ । ਉਸ ਵਕਤ ਦੇ ਕਈ ਹਿੰਦੂ ਲਿਖਾਰੀ ਆਪਣੀਆਂ ਫ਼ਾਰਸੀ 
ਕਿਤਾਬਾਂ “ਬਿਸਮਿਲਾ ਅਰ ਰਹਿਮਾਨੁਰ ਰਹੀਮ' ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਹਿੰਦੂ 
ਕਲਮ ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 'ਕਾਫ਼ਰ' ਕਰਕੇ ਲਿਖਦੇ ਸਨ (ਦੇਖੇ ਬੁੱਧ ਸਿੰਘ ਦੀ ਲ੍ਰਿਤ ਹਕਾਂਕਤਾ )। 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਤਾਂ ਬਿਗਾਨੇ ਸਨ ਹੀ, ਹਿੰਦੂ ਵੀ ਬਿਗਾਨਿਆਂ ਤੋਂ ਘੱਟ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਕੋਵਲ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਹੀ ਮੁਲਕ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਈ ਜਾਨਾਂ ਹੂਲਦਾ ਸੀ।”' ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ 
ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ ਅਪਣਾਏ ਸਿੱਖ-ਚੋਖੀ ਵਤੀਰੇ ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਏਨੇ ਨੰਗੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਬਿਆਨ 
ਕਰਨਾ ਪ੍ਰਿੰ ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਾਣ ਵਿਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਜੋਕੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
'ਚੋਂ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਅਜਿਹਾ ਨੈਤਿਕ ਤੇ ਬੌਧਿਕ ਜਿਗਰਾ ਦਿਖਾ ਸਕੇ ਹਨ। ਪਰੰਤੂ ਇਸ 
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ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਜਾਂ ਬਿਆਨ ਕਰ ਦੇਣ ਨਾਲ ਹੀ ਮਸਲਾ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ । ਜਿੰਲਾ ਚਿਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਇਸ ਸਿੱਖ-ਦੌਖੀ ਵਤੀਰੇ ਦੇ ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਕਾਜ਼ਨਾਂ 
ਦੀ ਸਹੀ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ, ਉਨਾ ਚਿਰ ਇਸ ਵਕੇਤਾਰੇ ਬਾਰੇ ਸਹੀ ਨਿਰਣਿਆਂ 
ਉੱਤੇ ਅੱਪੜਣਾ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਆ ਕੇ ਪ੍ਰਿੰ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹੁੰਚ ਅੰਦਰਲਾ ਕੱਜ ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤਕ ਗੜਬੜ 
ਇਹ ਕਜ਼ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਮਲੋਰਥਾਂ ਨੂੰ 'ਮੁਲਕੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ' ਦੋ ਅਰਥਾਂ 
ਤਕ ਜੰਗੈੜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਕਾਜ਼ ਨੂੰ 'ਮੁਲਕ ਦ੮ ਕਾਜ਼' ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਲੜੋ ਗਏ ਸੈਘਰੁਸ਼ ਨੂੰ “ਦੇਸ਼ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ” 
ਦੋਂ ਸੈਘਰਸ਼ ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੰਦੇ ਹਨ।” ਕੋਈਂ ਜਣਾ ਜਦ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੋ ਮਨੋਰਥਾਂ ਨੂੰ 
'ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ' ਦੇ ਅਰਸਾਂ ਤਕ ਸਗੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਮੂਲ ਗੜਬੜ ਵਿੱਚੋਂ ਅਨੇਕਾਂ 
ਹੋਰ ਖ਼ਰਾਬੀਆਂ ਜਨਮ ਲੈ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨੁਕਸਦਾਰ ਆਧਾਰ ̀ ਤੇ ਹਿੰਦੂ 
ਵਰਗ ਦੋ ਰੁਲ ਦਾ ਦਰੁਸਤ ਮੁਲੌਕਣ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਧੈਦਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਵਰਨ ਜਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਸਿੱਖ- 
ਦੋਖੀ ਵਤੀਰੇ ਦੇ ਅਸਲੀ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੇਦੀ। ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਦੇਸ਼ਕ਼ਗੜੀ 
ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਨਾਲ ਸਵਰਨ ਜਾੜੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਕਦੋਂ ਵੀ ਕੋਈ ਤਕਲੀਫ਼ ਨਹੀਂ ਹੋਈ 
ਤਕਲੀਫ਼ ਦੀ ਅਸਲੀ ਵਜ੍ਹਾ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਤਿੱਖਾ ਖੰਡਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸਿੱਖ 
ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾ ਸੀ। ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੋ ਤੀਜੇ ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਜਦ ਆਪਣੀ 

ਭਾਵ ਜਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੌ ਆਪਣਾ ਅਸਲੀ ਕਾਜ਼ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਸਵਰਨ ਜਾਤੀ ਹਿੰਦੂ 
ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਮ੍ਰਤਿ ਸਾਰੀ ਬੇਰੁਸੀ ਤੇ ਵਿਰੋਧਤਾ ਪੁਲਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਕਾਫੂਰ ਹੈ 
ਗਈ ਸੀ। 

ਅਠਾਜ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਦਸ਼ਾ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਿੰ: ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ 
ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਬਿਲਕੁਲ ਸਹੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 'ਰਾਜਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮੁਰਦਾ' ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। 
ਪੁਰ਼ ਇਹ 'ਮੂਰਦੇਹਾਣੀ' ਕਿਤੋਂ ਅਚਾਨਕ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਗਈ। “ਇਹ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ 
ਸਮਾਜ ਦੋ ਸ਼ੌਧਿਕ ਮਹਾਂਰਥੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਸੋਚ ਸਮਝ ਕੇ ਬਣਾਈ ਹੋਈ ਤਰਕੀਬ ਦਾ ਇਕ 
ਹਿੱਸਾ ਸੀ।”" “"ਜਾਤ-ਪਾਡੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋਂ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨੈ ਜਨਤਾ ਦੀਆਂ 
ਰਾਜਸੀ ਉਮੰਗਾਂ ਨੂੰ ਪੁੰਗਰਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੱਤਾ। ਆਸ ਜਨਤਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤਾਂ 
ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਉੱਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਕਦੇ 
ਸੋਚਿਆ ਤਕ ਵੀ ਨਹੀਂ' ਸੀ..ਇਸ (ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ) ਨੇ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਨਿਹੱਥੇ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ।'“ ਜਾਤ-ਪਾਬੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਧਾਜ਼ਮਿਕ ਛੇ ਸ਼ੌਧਿਕ ਅਗਵਾਈ ਦਾ ਹੱਕ ਸਿਰਫ਼ ਬਾਹਮਣ ਵਰਗ ਲਈ ਰਾਖ਼ਵਾਂ 
ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਉੱਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸੈਨਿਕ ਸੁਰੱਖਿਆ ਤੇ ਅਗਵਾਈ ਦਾ ਜ਼ਿੰਮਾ 
ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਰਗਾਂ (ਕਸ਼ੱਤਰੀਆਂ/ਰਾਜਪੁਤਾਂ), ਜੋ ਬ੍ਰਾਹਮੇਣ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਬੋਧਿਕ 
ਸਰਦਾਗੀ ਕਬੂਲ ਕਰਕੇ ਚੱਲਦੇ ਸਨ, ਨੂੰ ਹੀ ਸੌਂਪਿਆ ਹੈਇਿਆ ਸੀ। ਆਮ ਜਨਤਾ ਦੀ 
ਪਹਿਲ-ਕਦਮੀ ਤੇ ਮਨੋਬਲ ਨੂੰ ਗਿਣੀ ਮਿਥੀ ਯੋਜਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਲੱਪ ਕੇ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ 
ਸੀ। ਅਗਾਂਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਚੇਚੇ ਲੜਾਕੂ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਕੋਈ ਵੱਛੀ ਸਾਂਝ ਨਾ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਏਕਤਾ ਦੀ ਰੜਕਵੀਂ ਪਾਟ ਸੀ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਧਾੜਵੀਆਂ ਦੀ ਜੋਰਾਵਰੀ 
ਅੱਗੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੜਾਕੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਜਦ ਇਕ ਵਾਰ ਕਮਰੇੜ ਟੁੱਟ ਗਈ ਤਾਂ ਜਨਤਾ ਦੀ, 
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ਤੋਂ ਦੌਸ ਦੀ, ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲ਼ੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਤਾਕਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿ ਗਈ। ਜਦ ਅਕਬਰ 
ਨੋ ਦੂਰ ਦੀ ਸੋਚ ਕੇ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੂੰ ਪਲੋਸ ਕੋ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਰੀਢ ਲਿਆ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਉੱਤਰੀ 
ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸੈਨਿਕ ਰੱਖਿਆ ਤੇ ਅਗਵਾਈ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਵਰਗ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿ ਗਿਆ। ਜਾੜ-ਪਾੜੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਅੰਦਾਜਂ ਇਸ ਖ਼ਲਾਅ ਨੂੰ ਭਰਨ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਤਾਕਤ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਹੇਠਲੀਆਂ 
ਜਾੜਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਉੱਠ ਕੌ ਕੋਈ ਵੀ ਵਰਗ ਜਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਇਸ ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਗੂ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਬਣ ਸਕਦਾ । ਜਾਡ-ਪਾੜੀ ਵਿਜ਼ਾਜ਼ਧਾਰਾ ਤੇ ਪ੍ਰਸੈਸ ਲੇ ਅਜਿਹੀ ਕਿਸੇ ਸੈਫ਼ਾਵਨਾ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਰਾਹਾਂ ਨੂੰ ਪੱਕੋ ਤਾਲੈ ਮਾਰ ਰੱਖੋ ਹੋਏ ਸਨ । ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਏ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਸਕਣਾ ਉੱਕਾ ਹੀ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਕੰਮ 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਕੋ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀਂ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ 
ਸਥਾਪਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਕੰਮ ੁ ੱਟਵੈਂ ਤੇ ਅੰਸ਼ਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਇਆ । “ਹੇਮੂ ਇਕ 
ਬਾਣੀਆ ਸੀ (ਜਿਸ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਮਤ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ।। ਉੱਸ ਨੇ ਪਾਨੀਪਤ 
ਦੀ ਇਕ ਅਹਿਮ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਕਮਾਨ ਕੀਤੀ । ਮਲਿਕ ਕਫ਼ੂਗ ਤੇ ਮਲਿਕ 
ਖ਼ੁਸਰੋ ਦੋਵੇਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀਆਂ ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣੇ ਸਨ।"” ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇਵਾਂ ਨੇ ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਸਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਸੇ ਮੁਸਲਿਮ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ 
ਮੁੱਢ ਬੈਨ੍ਹਿਆ । ਪਰ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਨਾਂ ਹੇਮੂ, ਲਾ ਮਲਿਕ ਕਭੂਰ ਤੇ 
ਨਾ ਮਲਿਕ ਖ਼ੂਸਰੋ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਹੈ ਸਕਦੀ ਸੀ।" 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਜ਼ੁਲਮ ਤੋ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ ਵਿਰੁੱਧ ਸੰਘਰਸ਼ ਲਈ ਊਜ਼ਾਰਨ 
ਵਾਸਤੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਜਕੜ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਾਉਣਾ ਪਹਿਲੀ 
ਲੋੜ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਗੁਰੂਆਂ ਤੇ ਸੁਧਾਰਕਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਂਜ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸੁਭਾਰ ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਸਾਰੇ ਯਤਨ ਨਾਕਾਮ ਹੋ 
ਗਏ ਸਨ । ਕਾਰਨ ਇਹ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਜਿਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਜਿਲ੍ੂਣ ਵਿਚ ਫਸਿਆ ਹੋਇਆ 
ਸੀ, ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਪ੍ਰਬੈਧ ਤੋ ਵਿਚਾਜ਼ਧਾਜ਼ਾ ਦਾ ਅਮਰਤ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਨਾਲ 
ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੱਢਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਜਾਤ- 
ਪਾੜੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਭੋਡਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਇਸ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੋ ਹਰ ਠੋਸ ਇਜ਼ਹਾਰ ਨੂੰ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਹਰ ਸਮਾਜੀ ਸੋਸਥਾ, 'ਢਾਂਚੋ (500੧0) ਤੇ ਦਜਤੂਰ ਨੂੰ, ਜ਼ਮਲੇ ਢਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ 
ਬਣਾਇਆ। ਇਹੀ ਉਹ ਮੁੱਖ ਵਜ੍ਹਾ ਸੀ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਜਾਤ- 
ਅਭਿਮਾਨੀ ਤਾਕਤਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਅਤੇ ਲਹਿਰ ਦੋ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਹਮਾਇਤ 
ਵਿਚ ਲਾਮਬੈਦ ਹੋਣ ਤਕ ਚਲੀਆਂ ਗ਼ਈਆਂ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਜੋਕਰ 
ਮੁਗ਼ਲ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਉਖਾੜਨ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੁਂਦਾ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਅੰਦਰਲੇ ਲੜਾਕੂ ਵਰਗਾਂ (ਖੱਤਰੀਆਂ ਤੇ ਫਾਜਪੂਤਾਂ) ਦੀ ਸ਼ਾਇਦ ਚੋਖੀ ਹਮਾਇਤ ਹਾਸਲ 
ਹੋ ਗਈ ਹੁੰਦੀ । ਨਿਰੋਲ ਵਿਹਾਰਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ, ਅਜਿਹੀ ਹਮਾਇਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਲਈ ਬੇਹੱਦ ਲਾਹੇਵੰਦੀ ਹੋਣੀ ਸੀ । ਪਰ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰਨਾ ਪੌਣਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਾਡ-ਪਾਭੀ ਵਿਢਾਰਧਾਜ਼ਾ ਤੋ ਜਗੀਰੂ ਅਮਲਾਂ 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਤਿਆਗਣਾ ਪੈਣਾ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਪਤ ਬਿਆਨੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ 
ਜਾਨ ਤੇ ਸ਼ਾਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੈਨੋਂ ਗੱਲਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਾਣ ਤਿਆਗਣ ਸਨ। ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਉਂਹ ਕਿਵੇਂ ਰਾਜੀ ਹੋ ਸਕਦੇ , 
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ਜਨ ? ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਬਾਈਧਾਰ ਦੋ ਜ਼ਿੱਦੂ 

(ਰਾਜਪੂਤ) ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਜੁਟਾਉਣ ਦੀ ਬਾਕਾਇਦਾ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਪਰ 
ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਬਦਲੋ ਵਿਚ ਆਪਣੇਂ ਅਸੂਲਾਂ ਵਿਚ ਛੋਟ ਦੋਣ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਇਨਕਾਰ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰ ਝਿਲ਼ਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਗੀ ਦਸੀਂਵਿਚ ਇਸ ਘਟਨਾ- 
ਗੂਮ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਲੂ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਖ਼ਾਤਬ ਹੋਏ ਸਲ : 

ਤਸ਼ ਸ਼ ਕੈ ਇਹ ਭਾਂਤਿ ਉੱਚਾਰੋ। 
ਤੁਮ ਖ਼ਾਲਸ ਕੀ ਜ਼ਹਿਤ ਸੁਧਾਰੋ (ਭਾਵ ਖ਼ਾਲਸੋ ਬਣ ਜਾਓ) । 
ਤ਼ਰਕਲ ਕੋ ਭਰੋ ਜ਼ਾਲਾ ਮਾਲੋ। 
ਲੋਛ ਤੁਰਕ ਕੌ ਅਬ ਪਹਿਜ਼ਾਨੋਂ। 
ਸ਼ੱਡੈ ਜੀ ਕੀ ਸਰਨੀ ਆਵੋ । 
ਮਲੀ ਸਭਾ ਸੇ ਮਾਰ ਗਜ਼ਾਵੇਂ । 
ਸੇ ਤੁਮ ਕੈ ਇਕ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚਾਰਾ। 

ਮਤਿ ਤੁਮ ਦੇਉ ਢਲ੍ਹਾਮਾ ਭਾਰਾ। 
ਤਾ ਕਾਰਨ ਮੈ ਤੁਝੋ ਅਲਾਇਆ। 
ਤੁਝ ਕੋ ਖ਼ਾਲਸ ਚਰਨੀ ਲਾਇਆ।” 

ਉਪਰੋਕਤ ਲਿਖਤ ਤੋਂ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ 
ਨੂੰ ਮੁਗਲਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਲਈ ਸੱਦਾ ਤਾਂ ਦਿੱਤਾ ਪਰ ਸ਼ਰਤ 
ਇਹ ਲਾਈ ਕਿ ਉਹ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ, ਭਾਵ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਸਮਾਜਿਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ 
ਨਿਜ਼ਾਨਿਆਂ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣ ਅਤੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਬੂਲ ਕਰਨ ।'' 

ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ ਦੇ ਇਸ ਸੱਦੋਂ ਦਾ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਜੋ ਜੁਆਬ ਦਿੱਤਾ, 
ਉਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ : 

ਚਾਜ਼ ਬਰਨ ਤੁਮ ਇਕ ਜਾ ਕੀਨੈ। 
ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨਿਜ ਉਂਪਦੋਸ ਸੁ ਦੀਨੇ। 
ਜ਼ਮਜ਼ੀ ਜਾਤ ਅਧਿਕ ਜਗ ਮਾਹੀ। 
ਕਿਮ ਹਮ ਚਵਰ਼ ਬਰਲ ਸੋਗ ਖਾਹੀ ।... 
ਤੁਮਰੇ ਪੰਥ ਜ਼ਾਜ ਕਿਮ ਦੈ ਜੈਂ। 
ਅਜਾ ਗੀਲੈ (ਬੱਕਰੀਆਂ) ਮਾਰ ਸੈ ਲੈ ਹੈਂ। 
ਕੌ ਕਿਫ਼ਸਾਨੀ ਕਰਤ ਮਹ਼ਾਨਾ। 
ਕੈ ਸ਼ਾਪਾਰੀ ਅਧਿਕ ਸੁਜਾਲਾ। 
ਨੀਢ਼ ਜਾਤ ਕਹਿ ਨੀਹਲ (ਪਹਾੜ ਦੀ ਤਰਾਈਂ) ਵਾਸੀ । 
ਹਮੰਕੋ ਜ਼ਾਜ ਖੋਹ ਜਗ ਹਾਸੀ। 
ਇਹ ਤੋ ਬਡ ਅਜ਼ਰਜ ਕੀ ਸ਼ਾਤਾ। ਰੁ 

ਦੁਆਦਸ ਜਾੜ (ਕਜ਼ੱਤਰੀ, ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀਆਂ) ਸਨਾਤ ਕਾ ਲਾੜਾ (ਮਲ)।““ 

ਇਸ ਜੁਆਬ `ਚੋਂ ਪਹਾੜੀ ਭਾਜਿਆਂ ਦਾ ਜਾਂਤ-ਪਮੰਡ ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਜਗੀਰੂ 
ਤੁਅੱਸਬ ਛੱਤਣੀਂ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਸ਼ੋਲਦੇ ਸਾਫ਼ ਸੁਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ (ਉੱਚੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦਾ ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਨਾਲ ਰਲ ਮਿਲ ਬੈਠਣਾ 
ਅਤੋਂ 'ਨੀਚਾਂ” ਦੇ ਹੱਥ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਸੌਂਪਣੀ) ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਅਚੈਭੇ ਵਾਲੀ ਲੱਗੀ ਸੀ।'ਇਹ 
ਤੋ ਬਡ ਅਚਰਜ ਕੀ ਬਾਤਾ”! ਸਗੋਂ ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਚੌਧਰ ਤੈ 
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ਸ਼ਾਨ ਘੱਟੇ ਰੁਲਦੀ ਦਿਖ਼ਦੀ ਸੀ ("ਹਮਰੇ ਰਾਜ ਖੋਹ ਜਗ ਹਾਸੀ”)। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਨੂੰ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇਣ ਦੀ ਬਜਾਇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ ਪੱਖ ਲੈਣਾ ਵਧੇਰੇ ਯੋਗ ਜਾਪਿਆ। ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ 
ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਰੋਲ ਦਾ ਮੁਲੌਕਣ ਕਰਨ ਵੈਲੇ ਜੋਕਰ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 

ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਉਂਕਾਈ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ 
ਜੜ੍ਹ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ਼ ਦੇ ਸ਼ਾਸੇ ਤੋਂ ਮਨੌਰਥਾਂ ਸ਼ਾਰੇ ਨੁਕਸਦਾਰ ਧਾਰਨਾ ਸੰਦਰ ਛੁਪੀ ਹੋਈ 
ਹੈ। ਸਿੱਪ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਜਦ “ਬਦੇਸ਼ੀ ਜਰੁਵਾਣਿਆਂ' ਦੇ ਮਿਲਾਫ਼ 'ਦੋਸ਼ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ 
ਲੜਾਈ' ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ, ਲਾਜ਼ਮੀ ਤੌਰ 'ਤੋਂ, ਸਿੱਖ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅਸਲੀ ਤੱਤ ਨਕਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧੀ ਤੋਂ 
ਸਹਿਯੋਗੀ ਤਾਕਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਭਾਰੀ ਗੜਬੜ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ 
ਸਿੰਘ ਅੰਦਰ ਇਹ ਦੋਸ਼ ਪ੍ਰਿੰ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਗੂੜ੍ਹਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਿ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ 
ਨੈ, ਘੱਟੋਂ ਘੱਟ, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਵੱਲੋ' ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਮੱਦਦ 
ਕਰਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਨੂੰ ਤਾਂ ਸਾਫ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਬੂਲ ਕੀਤਾ ਹੈ (ਭਾਵੇ ਕਿ 
ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਅਸਲੀ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਵਿਚ ਟਪਲਾ ਖਾ ਗਏ ਹਨ), ਪਰੈਤੂ 
ਡਾ, ਜ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ੜਰਫ਼ਦਾਰੀ ਕਰਨ ਦੀ ਹੱਦ ਰੀ ਮੁਕਾ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ। ਉਸਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਜ਼ਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ 
ਪੱਖ ਪੂਰਨ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਤੋਂ ਉੱਕਾ ਹੀ ਬਰੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਪ੍ਰਿੰ: ਤੋਜਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ 
ਤੋ ਨਿਰਣਿਆਂ ਦੇ ਇਕਦਮ ਉਲਟ ਜਾ ਕੇ, ਉਸ (ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ। ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੋ “ਦਿਲੀ 
ਹਿਤੈਜ਼ੀ' ਤੋ 'ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਸਹਿਯੋਗੀ' ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਪੱਤਰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਅਖੇ (ਮੂਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ 
ਦੀ ਧੱਕੇਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੌਰਾਨ) “ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ੜੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰੀ ਸਾਂਝ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਗਈ ਸੀ।' ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹਾ 
ਅਣ-ਮੰਨਣ ਜੋਗ (100੬001੦0੬) ਦਾਅਵਾ ਕਰਨ ਲੱਗਿਆਂ ਲੌਖਕ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚੋਂ 
ਕੋਈ ਵੀ ਠੋਸ ਪਰਮਾਣ ਦੈਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰੜ ਮਹਿਸੂਸ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ । ਅਜਿਹੇ ਦਾਅਵੇ ਨੂੰ 
ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਸਿੱਧਾ ਹੀ 'ਕੌਰਾ ਝੂਠ” ਕਹਿ ਕੋ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਮਰ ਇਹ 'ਥੂਠ' 
ਕਿਸੇ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਕਮਜੋਰੀ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਸੋਚਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਜੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਉੱਤੇ ਸੈਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਵਿਜ਼ਾਰ 
ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸ਼ੀਸ਼ਾ 

ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਦੇ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਪ੍ਰਤਿ ਵੈਰ-ਭਾਵੀ ਰਵੱਈਏ ਦੇ ਸੱਚ 
ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਮਨ ਜਿੰਨੀ ਸੌਖ ਤੇ ਨਿਸਚਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਸੈਬੈਧ 

ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ, ਮਸਲੇ ਨੂੰ 
ਪੁੱਠੇ ਪਾਸਿਓਂ ਦੇਖਣਾ ਬਿਹਤਰ ਹੋਵੇਗਾ । ਅਰਥਾਤ ਕੀ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੇ ਪਰਮਾਣ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਉਲਟੇ ਸੱਚ ਦੀ, ਯਾਨੀ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ 
ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਜ਼ ਦਾ, ਛਟਵਾਂ ਜਾਂ ਥਿੜਕਵਾਂ, ਸਾਥ ਦੋਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੋਵੇ ? ਕੀ 
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ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰੈਂ ਅਜਿਹੇ ਪਰਮਾਣ ਮਿਲਦੇ ਜਨ ਜਦ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਸ਼ ਦਾ 

ਸਾਥ ਦੇਣ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਬਦਲੋਂ ਹਕੂਮਤੀ ਕਹਿਰ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਨਾ ਪਿਆ ਹੋਵੇ ? ਅਰਥਾਡ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਲਾਲ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਵੀ, ਭਾਵੇਂ ਛੋਟੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਸਹੀ, ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ 
ਦੇ ਹੁਕਮਾਂ ਉੱਤੇ ਜੱਲਾਦਾਂ ਹੱਥੋ' ਜਿਥ੍ਹਾ ਹੋਣਾ ਪਿਆ ਹੋਵੇ 1 ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਨਖ਼ਸ ਚੌਂਕ ਵਿਚ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਵੀ, ਭਾਵੇਂ ਥੋੜ੍ਹੀ ਮਾਤਰਾ 'ਚ ਹੀ ਸਹੀ, ਬਰਾਬਰ ਰੱਤ ਨੁਚੜੀ 
ਜੌਢੇ ? 

ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਪਰਤ ਫਰੋਲ ਲਓ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਸੁਆਲਾਂ ਦਾ ਜੁਆਬ 
ਝਰਾਬਰ 'ਨਾਂਹ` ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਸ ਦੁਖਾਵੇਂ ਸੱਚ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋ 
ਸਕਣਾ ਔਹ ਹੈਕਿ ਪੰਜਾਬਾਰਰਿਦੂ ਰਤੀ ਨੇ ਜਪਤ ਹਦ ਵਿਰਸੇ ਮਦ ਜਥੈਬਸ 
ਹੈ ਕੋ ਸੈਘਰਸ਼ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਨਾਂ ਮੁਗ਼ਲਸ਼ਾਰੀ ਵਿਰੁੱਧ ਜੂਝ ਰਹੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਉਤਰ 
ਕੋ ਹਮਾਇੜ ਕੀੜੀ । ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਇਸ ਆਚਰਨ ਵਿੱਚੋਂ ਕਈ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸੁਆਲ 
ਖੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਕੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਰਿੰਦੂ ਵਰਗ, ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹਿੱਸੇ ਨੂੰ, ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ 
ਵਿਜ਼ੁੱਧ ਲੜਨ ਦੀ ਕੋਈ ਲੋਡ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਾਪੀ ? ਕੀ ਉਸਦਾ ਮੁਗ਼ਲਸ਼ਾਹੀ ਲਾਲ 
ਕੋਈ ਵਿਰੋਧ ਤੇ ਟਕਰਾਅ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ ? ਜਾਂ ਫਿਰ ਕੀ ਇਹ ਸਮਝ ਲਿਆ 
ਜਾਵੇ ਕਿ ਉਸ ਅੰਦਰ ਲੜਨ ਦਾ ਤੈਤ ਤੇ ਹੌਂਸਲਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ? 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸੁਆਲ ਦਾ ਜੁਆਸ਼ ਸਪੱਸ਼ਟ 'ਹਾਂ” ਵਿਚ ਦੇਣਾ ਔਖਾ 
ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਨੀਕ ਲਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦਾ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ 
ਨਾਲ ਕੋਈ ਝਗੜਾ ਜਾਂ ਵਿਰੈਂਧ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਘੱਟੋ-ਘੱਟ ਧਾਰਮਿਕ ਤੋਂ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਉੱਸ ਦਾ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਇਸ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਜੈਕਰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜਨ ਤੋਂ' 

ਕਿਨਾਜ਼ਾ ਕਰੀ ਰੱਖਿਆ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਲੜਨ 
ਦਾ ਜਜ਼ਬਾਂ ਤੋ ਤਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇਂ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ 
ਖੱਤਰੀਆਂ ਤੋ ਰਾਜਪੂੜਾਂ, ਅੰਦਰ ਲੜਾਕੂ ਜਜ਼਼ੇ ਦੀ ਘਾਟ ਨਹੀਂ ਸੀ।' ਮੁਗ਼ਲ ਜ਼ਾਜ 
ਦੌਰਾਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਮੈਖਿਆ ਤੋ ਤਾਕਤ ਨਿਗੂਣੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਰਾਜਪੂਤ ਕਾਫ਼ੀ 
ਸਾਰੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਸਥਾਨਕ ਪੱਧਰਾਂ 'ਤੇ ਰਾਜ ਭਾਗ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਨ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲ 
ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ ਅੰਦਰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚੰਗੀ ਸੱਦ ਪੁੱਛ ਸੀ। 

ਸੋ ਲੜਾਕੂ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਘਾਟ ਨਾਲੋਂ ਵੱਧ ਅਹਿਮ ਗੱਲ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ 
ਸਾਹਮਣੇ ਲੜਾਈ ਦਾ ਕੋਈ ਵੱਡਾ ਮਨੋਰਥ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕੋਈ ਪੁਰਮ-ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜੋ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਮੁਸ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜਨ ਦੀ ਤਾਂਘ ਤੋ ਜੋਸ਼ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ। ਸਗੇ 
ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਅਸੀਂ ਰਾਜਪੂਤਾਨਾ ਖੇਤਰ ਦੋ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੋ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ 
ਦੇਖਿਆ ਹੈ, ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਤੇ ਪੱਤਰੀਆਂ ਦਾ ਜਗੀਰੂ ਖ਼ਾਸਾ ਤੇ ਸੁਆਰਥ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨਾਲ ਸਮੰਝੌੜੇ ਤੇ ਭਾਈਵਾਲੀ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਕਰਦਾ ਸੀ । "ਮੁਸਲਿਮ 
ਦੌਰ ਅੰਦਿਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਗ਼ੁਲਾਮ ਸਨ ਪਰੋਤੂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ 
ਉਹ ਮਾਲਕ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੁਸਲਿਮ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ ਨਾਲ ਭਾਈਵਾਲੀ ਰੋਢ ਲਈ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਮੱਦਦ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਬਦਲੇ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਟੈਕਸਾਂ, 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਜਜ਼ੀਆ ਆਦਿ, ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਛੋਟਾਂ ਲੈ ਲਈਆਂ।”' ਗਿਜ਼ੀ ਠਾਲ 
ਜੈਨ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ “ਮੁਸਲਿਮ ਰਾਜ ਦੀ ਜੋ ਮਰਜ਼ੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ, ਉਸ 
ਨੇ ਆਰਥਿਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਬਦਲਾਉ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਿਆਂਦਾ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ, 
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ਲਗਾਨ ਫੰਗਰਾਹੁਣ ਦਾ ਕੈਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਕੋਲ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਦੋਸ ਦੇ 
ਵਣਜ ਅਤੇ ਵਪਾਰ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੀ ਸਰਦਾਰੀ ਬਣੀ ਫਹੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਆਰਥਿਕ 
ਸੱਤਾ ਲਗਭਗ ਪੁਰਾਣੇ ਵਰਗਾਂ ਕੌਲ ਹੀ ਰਹੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਸ ਉਦਾਹਰਣ 
ਲਾਲ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਔਰੈਗਜੋਸ਼ ਨੋ, ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਦੀ ਲੜਾਈ ਦੇ ਦੌਜਾਲ, 
ਅਹਿਮਦਾਬਾਦ ਦੇ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਸ਼ਾਹੂਕਾਰ ਕੋਲੋਂ 4 ਲੱਖ ਰੁਪੈ ਦਾ ਕਰਜ਼ਾ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ, 

ਵਸੂਲ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ, ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ, ਹੀਰ-ਮੁਸਲਮਾਨ (ਭਾਵ ਹਿੰਦੂ) ਸਨ। ਇਸ 
ਢੰਗ ਨਾਲ, ਸਥਾਈ ਬੰਦੋਬਸਤ 'ਚੋਂ ਸਭ ਨਾਲੋਂ' ਵੱਧ ਹੱਥ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੈ ਹੀ ਰੈਗੇ ਸਨ।':” 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦਾ ਇਹੀ ਜਮਾਤੀ ਖ਼ਾਸਾ ਅਤੇ ਸੁਆਰਥ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੇ ਸਿੱਖ ਮੈਘਰਸ਼ ਨਾਲ ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਰਾਹ ਵੱਲ ਧਕਦਾ ਸੀ। 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਦੋਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਜਾਤ ਪਾੜ ਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਪੀਡੀ ਜਕੜ 
ਵਿਚ ਆਏ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਨੇ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦੇ ਵੇਲੇ ਤੋਂ ਹੀ, ਇਸ ਪ੍ਰਤਿ 

ਲਿਆ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾਂ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ । ਨਵੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰ 
ਲਿਆ ਸੀ।% ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਹਿੱਸੇ ਜਾੜ-ਰੌਕਾਰ ਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ੈਲੀ ਜਕੜ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਾ ਆ ਸਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰੀ ਮਨੋਥਿਰਤੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ “ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ” ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕਮੀਨੀਆਂ ਹਰਕਤਾਂ ਕਰਨ ਲਈ ਉੜੇਜਿਤ ਕਰਦੀ ਰਹੀ। 
ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਖੱਤਰੀ ਵੱਲੋਂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਵਿਜ਼ੁੱਧ ਸੁਲਤਾਨ ਦੇ ਕੌਨ ਭਰਨ ਦੀ 
ਕਮੀਨੀ ਕੋਸ਼ਿਜ਼ ਕਰਨੀ“; ਗੇਂਦੇਂ ਮਰਵਾਹੇ ਦੁਆਰਾ ਹੋਜ਼ਨਾਂ ਪੰਡਤਾਂ ਖੱਤਰੀਆਂ ਨਾਲ ਰਲ 
ਕੋ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਤਾਉਂਣਾ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਕੌਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ 
ਚੁਗ਼ਲੀਆਂ ਤੋਂ ਸ਼ਿਕਾਇਤਾਂ ਕਰਨੀਆਂ, ਜਹਾਂਗੀਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਦੀਵਾਨ 
ਜ਼ਾਹ ਵੱਲੋਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਜਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮਿਲਾਫ਼, ਅਤੇ ਫਿਰ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਕਾਰਵਾਈ ਕਰਨ ਲਈ ਉਕਸਾਉਣਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਤਸੀਹੇ 
ਦੇ ਕੇਂ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਵਿਚ਼ ਮੋਹਰੀ ਰੋਲ ਨਿਭਾਉਣਾ: ਆਪਣੇ ਬਾਪ ਦੇ ਹੀ ਨਕਸ਼ੋ-ਕਦਮਾਂ 
'ਤੇ ਚੱਲਦਿਆਂ ਚੈਦੂ ਦੇ ਮੁੱਤਰਾਂ--ਕਰਮ ਚੋਦ ਤੇ ਲਾਲ ਜ਼ੈਦ-ਵੱਲੋ' ਹਰਗੋਸ਼ਿੰਦਪੁਰ ਦੇ 
ਤੁਅੱਸਬੀ ਹਿੰਦੂ ਭਗਵਾਨ ਦਾਸ ਘਿਰੜ ਤੋਂ ਉਸ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਰਤਨ ਚੰਦ ਨਾਲ ਰਲ ਕੈ 
ਜਲੰਧਰ ਦੇ ਫ਼ੌਜਦਾਰ ਅਬਦੁੱਲਾ ਖ਼ਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ ਜੰਗ 
(1630 ਈਂ: ਲਈ ਭੜਕਾਉਣਾ? ਪੰਮੇ ਧ੍ਰੋਹਿਤ ਦੁਆਰਾ ਕਹਿਲੂਰ ਦੋ ਰਾਜਾ ਭੀਮ 
ਚੌਦ ਕੋਲ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਜ਼ਹਿਰੀਲੀਆਂ ਚੁਗ਼ਲੀਆਂ ਕਰਨੀਆਂ ਅਤੇ 
ਜਾਤ-ਅਭਿਮਾਨ ਤੈ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰੀ ਈਰਖਾ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸੜਦੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ 
ਦੁਆਰਾ ਕਲਗ਼ੀਧਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ ਕਪਟੀ ਸਾਜਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਤਾਣੇਂ ਬੁਣਨੇ, ਅਤੇ 
ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਪੂਤ ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਵੱਲੋਂ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਸਿੱਧਾ ਸੈਨਿਕ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕਰ ਲੈਣਾ, ਸਗੋਂ 
ਪੰਥ ਦੇ ਵਾਲੀ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜੀ ਗਈ ਹਰੁ ਜੰਗ ਵਿਚ ਰਾਜਪੂਤੀ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਦਾ ਵਧਵੋ' 

₹ ਇਸ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਅਬਦੁੱਲਾ ਖ਼ਾਂ ਸਮੋਤ ਭਗਵਾਨ ਦਾਸ, ਕਰਮ ਜ਼ੋਦ ਤੋਂ ਜਤਨ ਚੋਦ ਮਾਰੇ ਗਏ ਸਨ 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਜਾਹਿਬ ਨੇ ਭਗਵਾਨ ਦਾਸ ਦੀ ਹਵੇਲੀ ਨੂੰ ਮਸਜਿਦ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
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ਭੁੰਤਜ਼ਾਹ ਨਾਲ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣਾ”; ਅਤੇ ਰੀਗੂ ਤੇਂ ਸੁੱਚਾ ਨੰਦ ਦਾ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਾਸੂਮ 
ਬਾਲਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਕਮੀਨੇ ਪਾਡਰ ਹੋ ਗੁਜ਼ਰਨਾ.,“ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ” ਪ੍ਰਤਿ 
ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰੀ ਈਰਖਾ ਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੀ ਮਲੀਨ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਹੀ ਕਰੂਪ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਹਨ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਤਫ਼ਾਕੀਆ ਵਾਕਿਆਤ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਜ਼ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦੇ ਨੁਮਾਇਆ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਹਨ। 
ਚ ਰੀ ਰੀਗੂ, ਸੁੱਚਾ ਨੰਦ ਤੋਂ ਜ਼ਿਵਾਲਕ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜੇ ਕਮੀਨਗੀ ਦਾ ਸ਼ੌਕ ਰੱਖਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਇਕਾਈਆਂ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ (ਬਕੌਲ ਹਰਿੰਦਰ ਜਿੰਘ ਮਹਿਬੂਸ਼) 
“ਕਿਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਨੁਕਤੇ ਹਨ।”੧: 

ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਜਦ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਜ਼ੁਲਮ 
ਤੈਂ ਧੱਕੋਸ਼ਾਹੀ ਦੀਆਂ ਮ੍ਰਤੀਕ ਤਾਕਤਾਂ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮੌਤ ਦਾ ਮੈਘਰਸ਼ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ, 
ਤਾਂ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ਼ ਦੀ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗ਼ਤੀ ਵਧੇਰੇ ਨਿਸ਼ੇਧ ਜੁਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ। 
ਬਿਪਰ-ਸੋਸਕਾਰੀ ਈਰਖਾ ਤੇ ਸੁਆਰਥ ਆਪਣੇ ਅਸ਼ਲੀਲ ਜੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਲੱਗਾ। 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਮੋਹਤਬਰ ਤਾਕਤਾਂ ਨੇ ਜੁਝਾਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮੁਗ਼ਲਸ਼ਾਹੀ ਦਾ 
ਪੁੱਲ੍ਹਮ-ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਪੱਖ ਪੂਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਕੁੱਝ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹੀਆਂ 
ਹਾਜ਼ਰ ਹਨ : 

(1) ਬਾਬਾ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਧਰਮ ਦੀ ਰਾਖੀ ਲਈ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਮੁਗ਼ਲ 
ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਖ਼ਾਲਸੋ ਦੇ ਧਰਮ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਸ਼ਰੀਕ ਹੋਣ ਦਾ ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ 
ਸੀਂ। ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਜਨਤਾ ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਸੰਦੋ ਨੂੰ ਅਣਸੁਣਿਆ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਸਗੋਂ ਸਵਰਨ ਜਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਜੱਦੋਜਹਿਦੇ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਖ਼ਾਂ ਦਾ ਸਰਗਰਮੀ ਨਾਲ ਹੱਥ ਵਣਾਇਆ ਜੀ। ਬਾਬਾ ਬੈਦਾ 

ਦੇ ਖ਼ਰਚੇ ਦਾ ਜਿੰਮਾ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਪੱਤਰੀਆਂ ਨੇ ਓਟਿਆ ਸੀ। ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਿਆਂ, ਜਿਵੇ ਚਤਰ ਸਾਲ, ਬਦਨ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਂਦਿੱਤ ਸਿੰਘ 

ਸਿੰਘ ਕਛਵਾਹਾ, ਰਾਜਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੋਧਪੁਰੀਆ, ਰਾਜਾ ਜੈ ਸਿੰਘ ਜੋ 
ਪੁਰੀਆ, ਜੋਮੂ ਦੇ ਕਿਰਪਾਲ ਦੇਵ ਤੇ ਦਾਹਿਰੁ ਦੇਵ, ਚੈਦੇੜੀ ਦੋ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ 
ਦੁਰਜਨ ਸਿੰਘ ਤੇ ਊਸ ਦੇ ਹੀ ਭਤੀਜੇ ਜੈ ਸਿੰਘ, ਅਤੇ ਸ਼ਿਵਾਲਕ ਦੋ ਪਹਾੜੀ 
ਰਾਜਿਆਂ (ਕਾਂਗੜਾ ਦੇ ਕਟੋਂਚ ਹਾਕਮ ਤੇ ਜਸਰੋਟਾ ਦੋ ਰਾਜਾ ਧਜੂਵ ਦੇਵ 

“ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਲੜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਜੈਗਾਂ ਬਾਰੇ ਡੂੰਘੀ ਛਾਣਬੀਣ ਕਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹਰਿੰਦਰ 
ਜਿੰਘ ਮਹਿਬੂਬ ਇਸ ਨਿਰਣੌ 'ਤੋ ਅੱਪੜੋ ਹਲ ਕਿ "'ਖ਼ਾਲਜਾ ਸਾਜਣ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਈਆਂ ਸਭ ਜੋਗਾਂ 
ਦੀ ਸਿੱਧੀ 'ਜ਼ਿੱਜੋਦਾਰੀ ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਆਏ ਪਹਾੜੀ ਭਾਜਿਆਂ ਸਿਰ ਆਉਂਦੀ 
ਹੈ..ਅਨੰਦਪੂਰ ਦੇ ਬਣਾਂ ਵਿਚ, ਨਿਰਮੋਹਗੜ੍ਹ ਦੀ ਟਿੱਥੀ ਉੱਤੇ, ਆਨੰਦਗੜ੍ਹ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹੇ ਉੱਤੇ, ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ 
ਬ਼ੂਰਕਜ਼ੇਤਰ ਤੋਂ ਮੁੜਦਿਆਂ ਚਮਕੌਰ ਵਿਖੋ ਅਤੇ ਸੂਬੇ ਵਜੀਰ ਖ਼ਾਂ ਦੀ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਲੁਕਵਾਂ 
ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਜਾਂ ਉਸਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਉੱਤੇ ਹੋਇਆ, ਉਂਜ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ, ਜਾਂ ਉਸ ਪਿਛਲੀ 
ਸ਼ਹਿ, ਸਾਜਿਸ਼ ਜਾਂ ਚ੍ਰ਼ਲੀ ਕਰਨ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਬਿਪਰ-ਸੰਸਕਾਰ ਦੇ ਰੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ।” 

-ਤਭਿੰਦਰ਼ ਸਿੰਘ ਮਹਿਬੂਬ, ਸਹਿਜੇ ਗਦਿਓਂ ਖ਼ਾਲਸਾ, ਮੰਨੋ 5੧5-0੪ 
1 ਭਾਂਭਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਿੱਥ-ਦੁਸ਼ਮਣ ਮਨੋਬਿਜ਼ਤੀ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਬਣ ਜੋ ਉਂਜ਼ਰੀਆਂ ਜੁੱਚ 

ਭਜਨ ਲਾਲ ਆਦਿ ਆਦਿ, ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਣ ਦੀ ਲੋਫ਼ ਹੈ। 
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(2) 

ਕਸ /ਭਿਗ ਜਲਾਂ ਮਾੜਸ਼ਾਗਾੀਂ 

ਜੌਮਵਾਲ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਹਫ ਦੇਵ, ਹਮੀਰ ਚੰਦ ਕੰਬੋਜ, ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਜੈਮਵਾਲ, 
ਦਭੇ ਚੋਦ ਦੋਹਨੂਵਾਲ ਅਤੇ ਨੂਰਪੁਰ ਦੇ ਦਯਾ ਧੈਮਾ ਆਦਿ ਆਦਿ) ਨੇ ਬੈਦਾ 
ਸਿੰਘ ਵਿਰੁੱਧ ਬੜੀ ਸਰਗਰਮ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ ਸੀ।:” ਛਾ. ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ 
ਲਿਖ਼ਦੇ ਹਨ : "ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਈ ਬੀੜਾ ਚੁੱਕਿਆ 
ਸੀ ਪਰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਵੀ ਉੱਘੇ ਹਿੰਦੂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾ ਕੀਤੀ 
ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ ਸਾਰੇ ਰਾਜੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਸਿੰਘਾਂ 
ਵਿਰੁੱਧ ਆਪਣੈ ਲਾਓ ਲਸ਼ਕਰ ਸਮੋੜ ਚੜ੍ਹ ਆਏ ਸਨ।'' ਇਸ ਮੱਦਦ 
ਦੇ ਬਦਲੋ ਵਿਚ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਰਾਜਾ ਉਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਬੁੰਦੇਲੇ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਖ਼ਿਲਤ 
ਦਿੱਤੀ, ਰਾਜਾ ਚਤਰ ਸਾਲ ਨੂੰ ਕਲਗ਼ੀ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਗਈ ਅਤੇ ਚੂੜਾਮਨਿ ਜਾਟ 
ਨੂੰ ਇਕ ਹਾਥੀ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ।: “ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ..ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਫੜ ਕੇ ਜਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਭੇਂਜ ਕੇ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀਆਂ ਖ਼ੁਜ਼ੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰ ਰਹੇਂ ਸਨ। ਡਾ. ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਦੇ 
ਸਮਕਾਲੀ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨਵੀਸਾਂ ਦੀਆਂ ਰਿਪੋਰਟਾਂ 'ਚੋਂ ਠੇਸ ਵੇਰਵੇ ਇਕੱਲੇ ਕੀਤੇ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਚੋਂ ਕੂੱਝ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ। ਨਵੰਬਰ 19, 1713 : 
ਕੁਮਾਉਂ ਦੇ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ ਰਾਜਾ ਬਾਜ਼ ਬਹਾਦਰ ਚੰਦ ਨੇ ਸ੍ਰੀਨਗਰ (ਗੜ੍ਹਵਾਲ) 
ਦੇ 228 ਬਾਗ਼ੀਆਂ (ਭਾਵ ਸਿੰਘਾਂ) ਦੇ ਨੱਕ ਵੱਢ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਕੈਂਲ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ...ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਪਰਸੈਨ ਹੋ ਕੇ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਖ਼ਿਲਿਤ 
ਭੈਜੀ ਅੜੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਹਾਥੀ, ਤਲਵਾਰ ਤੋਂ ਕਲਗ਼ੀ ਵੀ ਫ਼ੈਟ ਕੀਤੀ। 
ਅਗਸਤ 10, 1714 : ਰਾਜਾ ਬਾਜ਼ ਬਹਾਦਰ ਚੋਦ ਨੇ 19 ਸਿੱਖ ਬਾਗੀਆਂ 
ਦੇ ਸਿਰ ਭੋਜੇ। ਅਗਸਤ 12, 1714 : ਬਾਜ਼ ਸਹਾਦਰ ਨੇ 25 ਸਿੱਖ ਬਾਗ਼ੀਆਂ 
ਦੇ ਸਿਰ ਕਲਮ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਭੇਜ ਦਿੱਤੇ। ਮਾਰਚ 4, 
1711 : ਨਾਹਨ ਦੇ ਰਾਜਾ (ਭੂਪ ਪਰਕਾਸ਼) ਦੀ ਮਾੜਾ ਨੇ ਨਾਨਕ ਦੇ 40 
9 ਨੂੰ ਵੜ ਕੇ ਕਤਲ ਕਰਨ ਲਈ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ 

[੨ 

“ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ ਖ਼ਾਂ ਨੇ ਸਾਰੇ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਇਹ ਡੌਂਡੀ ਫਿਰਾ ਵਿੱਤੀ ਕਿ ਬੰਦੇ ਵਕਤ ਜਿਸ ਕਿਸੇ ਦਾ 
ਨੁਕਸਾਨ ਸਿੰਘਾਂ ਹੱਥੋਂ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਕੋਈ ਜਾਇਦਾਦ ਕਿਸੇ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਦਬਾ ਲਈ ਹੈ ਉਹ ਦਾਅਵਾ ਕਰੇਗਾ, ਤਾਂ ਮੋੜ ਕੋ ਦਿਵਾਈ ਜਾਊ। 
ਇਹ ਡੱਡੀ ਸੁਣ ਕੇ ਸਭ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਿੰਘਾਂ ਉੱਤੇ ਉਲਟ ਪਏ । ਭਲਾ 
ਤੁਰਕਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਝੂਠੇ-ਮੂਨੇ ਦਾਅਵੇ ਕਰਨੇ ਹੀ ਸਨ ਪਰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਨੇ 
ਵੀ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਧਰਮ ਰੱਖਣ ਵਾਸਤੇ ਸਿੰਘ ਆਪਣਾ ਲਹੂ ਛੋਲੂ ਰਹੇ ਸਨ) 

ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਛੇ ਜਾਂ ਸੱਤ ਦਾਅਵੇ ਨਾ ਹੋਏ ਹੋਣਗੀ।' ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ ਖ਼ਾਂ 

ਛੱਡ ਕੋ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੀਆਂ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਨਿਕਲ ਗਏ ਤਾਂ ਮੁਗ਼ਲ ਫ਼ੌਜੀ 
ਦਸਤਿਆਂ ਨੇ ਮਾਝਾ ਖੇਤਰ ਦੇ ਬਦਨਾਮ ਸਰਕਾਰੀ ਮੁਖ਼ਬਰਾਂ ਤੇ ਝੋਲੀੁੱਕਾਂ 
ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਸਿੰਘਾਂ ਦੋ ਨਿਹੱਥੇ ਤੋ ਨਿਰਦੋਸ਼ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਹੀ 
ਘਿਨਾਉਣੈ ਜ਼ੁਲਮ ਢਾਹੇ। ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਡਵਾਗਂਖ ਗੁਰੂ 
ਲਾਲਸਾ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਮਵਰ ਮੁਖ਼ਬਰਾਂ ਤੇ ਝੋਲੀਚੁੱਕਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਜੋ 

(3) 

14) 
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ਸੁਚੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਚੱਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੁਖ਼ਬਰਾਂ 'ਚੋਂ ਚੋਖੀ 
ਗਿਣਤੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਸੀ।> 
ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ ਖ਼ਾਂ ਦੇ ਬੇਟੇ ਜ਼ਕਰੀਆ ਸਾਂ ਨੇ “ਜਦ ਹੈਦਰੀ ਝੰਡੇ ਹੇਠ (1788 
ਬਿ:) ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਜ਼ੱਧ (ਆਪਣੇਂ ਪਿਓ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਜ਼ਾਲਮਾਨਾ) ਮਹਿੰਮ ਵਿੱਢੀ 
ਤਾਂ ਟੋਡਰ ਮੱਲ ਖੱਤਰੀ ਦੇ ਪੋਤਰੇ ਪਹਾੜ ਮੱਲ ਨੈ ਆਪਣੇ ਖ਼ਜ਼ਾਲੇ ਦੋ ਮੂੰ 
ਇਸ ਮੁਹਿੰਮ ਲਈ ਥੌਲ੍ਹ ਦਿੱਤੋ ਸਨ।”? ਚੰਧਰੀ ਸਾਹਿਬ ਰਾਇ ਨੁਸ਼ਹਿਰੇ 

ਇਸ ਖ਼ੁਦਾਈ ਲਸ਼ਕਰ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਬਣ ।”! 
ਜ਼ਕਰੀਆ ਖ਼ਾਂ ਵੱਲੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਵਿਰੁੱਧ ਖੇਡੀ ਗਈ ਖ਼ੂਨ ਦੀ ਹੋਲੀ ਵਿਚ 
ਏਮਨਾਬਾਦ ਦੇ ਦੋਂ ਖੱਤਰੀ ਭਰਾਵਾਂ-ਲਖਪੜ ਜ਼ਾਇ ਤੇ ਜਸਪੜ ਰਾਇ- 
ਨੌ ਬਹੁਤ ਹੀ ਵਧਵੇਂ ਉਤਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਭਾਗ ਲਿਆ। ਮੁਗ਼ਲ ਨਵਾਬ ਤੇ ਉਸਦੇ 
ਹਿੰਦੂ ਦੀਵਾਨ (ਲਖਪਤ ਰਾਇ) ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕਹਿਰ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੰਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਇਆ। ਇਹੀ ਉਹ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਦ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ 
ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਮੱਸੇ ਰੈਘੜ ਹੱਥੋਂ ਹਗਿਦਿਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਘੋਰ ਬੇਅਦਬੀ ਕਰਵਾਈ ਗਈ। 
ਜਦ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਏਮਨਾਬਾਦ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਹੋਈ ਇਕ ਮੁੱਠਭੇੜ ਵਿਚ (ਅਪਰੈਲ 
1746) ਜਸਪਤਿ ਰਾਇ ਨੂੰ ਜਾਨੋਂ ਮਾਰ ਮੁਕਾਇਆ, ਤਾਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਭਰਾ ਦੀ ਮੌਤ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਮਿਲਦਿਆਂ ਹੀ ਲਖਪਤ ਰਾਇ ਸਿੱਧਾ ਨਵਾਬ 
(ਯਹੀਆ ਖ਼ਾਨ) ਪਾਸ ਚਲਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉਂਸ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਉਪਰ ਆਪਣੀ 
ਪੱਗ ਰੱਖ ਕੋ ਕਸਮ ਖਾਧੀ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਪੱਗ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਰ 'ਤੇ ਉਦੋਂ 
ਹੀ ਬੈਨ੍ਹੋਗਾ ਜਦ ਧਰਤੀ ੜੋਂ' ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਨਾਮੋ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਮਿਟਾ ਦੋਵੋਗਾ।” 
ਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਨੇ ਇਹ ਹੋਛੀ ਫੜ੍ਹ ਵੀ ਮਾਰੀ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਢਾ ਜਨਮ 
ਵੀ ਇਕ ਖੱਤਰੀ (ਗੂਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ) ਹੱਥੋਂ ਹੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਹੁਣ ਇਸ 
ਦੀ ਮੋਤ ਵੀ ਇਕ ਖੱਤਰੀ (ਲਖਪੜ ਰਾਇ) ਹੱਥੋਂ' ਹੀ ਹੋ ਕੇ ਰਹੋਗੀ।” ਸਿੱਖ- 
ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੀ ਅੱਗ ਵਿਜ਼ ਸੜਦੇ ਹੋਏ ਲੁਖਪਤ ਰਾਇ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਬੇਹੱਦ 
ਵਿਸ਼ੈਲੀ ਮੁਹਿੰਮ ਆਰੰਭ ਦਿੱਤੀ। ਉਸ ਨੇ "ਐਸੀ ਮੂਰਖ ਮੱਤ ਕੀਤੀ ਕਿ, 
ਸਾਰੇ ਦੋਸ ਵਿੱਚੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਪੋਥੀਆਂ ਲੱਭ ਲੱਭ ਕੇ ਅੱਗ 

ਸੁੱਟੀਆਂ। ਤਲਾਬ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਸਰ ਜੀ ਮਿੱਟੀ ਨਾਲ ਪੂਰ ਦਿੱਤਾ।”“ ਉਸ ਨੇ 
ਗਰਮੀ ਦੀ ਭੁੱਜਦੀ ਜੁੱਤ ਵਿਚ (ਜੂਨ 1746 ਈ:) ਕਾਹਨੂੰਵਾਨ ਦੇ ਛੰਭ 
ਵਿਚ 'ਕੱਠੋਂ ਹੋਏ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਲੈ ਕੇ ਬਿਆਸ ਦੇ ਪੱਤਣਾਂ 'ਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਮਰਾ ਦਮਨ ਤਰਲਾ ਸਿਮਰੀ ਵਹਾ ਲਗ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਖ਼ੁਨੀ ਮੁਹਿੰਮ ਦੌਰਾਨ ਕੋਈ ਦਸ ਹਜ਼ਾਰ ਦੇ ਕਰੀਬ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ 
ਸ਼ਹੀਦ ਕੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਰ 
ਮੁਹੈਮਦ ਲਤੀਫ਼ ਲਿਖਦਾ ਹੈਂ ਕਿ, "ਮੀਰ ਮੰਨੂੰ ਨੋ ਇਹ ਸਖ਼ਤ ਫੁਰਮਾਨ ਜਾਰੀ 
ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਸਨ ਕਿ ਜਿਥੇ ਵੀ ਕੋਈ ਸਿੱਖ ਨਜ਼ਰ ਪਵੇ, ਉੱਸਦਾ ਮੂੰਹ ਸਿਰ 
ਮੁੰਨ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ । ਉਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਕਰੜੀਆਂ ਹਦਾਇਤਾਂ 
ਜਾਰੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਕਿ ਉਹ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਗਿਰਫ਼ਤਾਰ ਕਰ ਕੇ, ਜ਼ੰਜੀਰਾਂ ਵਿਚ 
ਜਕੜ ਕੇ ਲਾਹੌਰ ਭੋਜਣ । (ਹਿੰਦੂ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੌ) ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੁਕਮਾਂ 'ਤੇ 
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ਫੁੱਲ ਚੜ੍ਹਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਸੈਂਕੜਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣੜੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ` 
ਭੇਜਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ, ਦਿੱਲੀ ਗੇਟ ਦੇ ਬਾਹਰ, ਨਖ਼ਸ 
ਚੌਂਕ ਵਿਚ ਕਤਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ।”# 

(7) ਉੱਚ ਜਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਿੱਖ-ਦੁਸ਼ਮਣ ਮਨੌਬਿਰਤੀ “ਵੱਡੇ _ 
ਘੰਲੂਘਾਰੇ (ਫ਼ਰਵਰੀ 1782) ਦੌਰਾਨ ਵੀ ਕਰੂਪ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪਰਗਟ ਹੋਈ। 
ਸਗਹੰਦ ਦੇ ਮੁਗਲ ਨਵਾਬ (ਜੈਨ ਖ਼ਾਨ! ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਉੱਸ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਦੀਵਾਨ 
(ਲਕਸ਼ਮੀ ਨਰਾਇਣ) ਨੇ ਵੀ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਇਸ ਵਹਿਸ਼ੀਆਨਾ ਕਤਲੋਆਮ 
ਵਿਚ ਉੰਭਰਵਾਂ ਰੋਲ ਨਿਭਾਇਆ ਸੀ। ਕਾਬਲੀ ਮੱਲ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਹੋਰ ਲੋਭੀ 
ਹਿੰਦੂ (ਵਪਾਰੀ) ਨੈ ਇਸ ਖ਼ੂਨੀ ਕਾਰੇ ਵਿਚ ਅਬਦਾਲੀ ਦੀ ਭਾਰੀ ਮੱਦਦ ਕੀਡੀ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਇਵਜ਼ ਵਿਚ ਅਬਦਾਲੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਦਾ ਗਵਰਨਰ 
ਬਾਪ ਦਿੱਤਾ ਸੀ।?੪ 

ਏਨੇ ਸਾਫ਼ ਉਘੜਵੇਂ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਜੇਕਰ ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਫਿਰ ਵੀ ਇਹ 
ਕਹਿਣ ਦੀ ਹਿੰਮਤ ਜੁਟਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਅਠਾਜ਼ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ 'ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਕਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ” ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਝੂਠ-ਬਿਆਨੀ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਹੌਰ ਨਾਂ ਦੇ ਸਕਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ। ਪਰ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀ ਪਹਿਲਾਂ ਰੀ 
ਕਹਿ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ, ਇਸ ਝੂਠ-ਬਿਆਨੀ ਦੋ ਪਿੱਛੋ ਲੇਖਕ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਜੀ ਭਾਵ ਜਾਂ ਮਨੋਰਥ 
ਕੌਮ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦਾ । ਇਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਨ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚ ਨੂੰ ਅਸਲੀ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਣ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂ-ਸਿੱਖ ਸੋਬਧਾਂ ਵਿਚ ਤਰੇੜ ਪੈ ਜਾਣ ਦਾ 
ਡਰ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਉੱਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਹਾਵੀ ਰਿਹਾ ਹੈ। 1947 ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਜਾਬ 
ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਹੀਣ ਕਰਨ ਲਈ ਚਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ 
ਭਾਈਵਾਲੀ ਪਾਉਣ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਲੋੜ, ਸਿੱਪ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚ ਬੋਲਣ ਦੀ ਅਜਿਹੀ 
'ਮਾਅਰਕੇਬਾਜ਼ੀ' ਦਿਖਾਉਣ ਤੋਂ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਵਰਜਦੀ ਸੀ। 1947 ਤੋ ਬਾਅਦ 
ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਝੇਪ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਉੱਤੇ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ, 
ਸਵੈ-ਸੈਂਸਰਸਿਪ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਹੋ ਨਿਬੜੀ। ਖ਼ੁਦ ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੀ ਲਿਖਤ 
ਵਿੱਚੋਂ ਇਹ ਸਚਾਈ ਜ਼ਾਹਿਰਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਡਾ. ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਨੋ ਆਪਣੇ ਵਿਸਤਾਰਪੁਰਬਕ ਲੇਖ, ਜਿਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਪਿਛਲੇ 
ਕਾਂਡ ਛਿਬ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਵਿਚ਼ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਸਬਾਪਨਾ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਤਕ, ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅਮਲ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਚਿਤਰਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲਿਖੜ ਤੋਂ ਪੜਾ 
ਚੱਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਤੋ ਅਨਜਾਣ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਉਹ ਇਸ ਤੱਥ 
ਤੋਂ ਭਲੀਭਾਂਤ ਜਾਣੂ ਸਨ ਕਿ ਕੇਵਲ ਖ਼ੈਤਰ ਜਾਂ ਬੋਲੀ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਕੌਮ ਦੋ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਢਾਲ ਦਿੰਦੀ ਅਤੇ ਨਾ ਮਹਿਜ਼ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਤੇ ਪਹਿਨਣ ਪੱਚਰਨ 
ਦੀਆਂ ਸਤਹੀ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਹੀ ਸਾਂਝੇ ਕੌਮੀ ਆਚਰਨ 
ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਬਣ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਸੈਬੈਧਿਤ ਵਰਗ ਦੇਂ 
ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਏ ਠੋਸ ਅਮਲ ਅਤੋ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੋਂ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ 
ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵਰਗ ਜਿਸ ਖੇਤਰ ਜਾਂ ਬੋਲੀ ਤੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ 'ਆਪਣਾ' 
ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਪ੍ਰਤਿ ਉਸ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਅੰਦਰ ਇਸ਼ਕ ਤੇ ਵਫ਼ਾ ਦਾ ਮਾਦਾ ਕਿੰਨਾ ਹੈ 7 
ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਲੋੜ ਧੋਣ ̀ਤੇ, 
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ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਆਪਣੀ ਜ਼ੱਤ ਡੋਲ੍ਹਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋਂਦਾ ਹੈ ? ਰਾਜਸੀ 
ਵਿੱਦਿਆ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਤਜਰਬਾ ਇਸ ਸੱਚ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿ ਕਿਸੇ 
ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਜਦੋਂ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਤਾਂ ਉੱਸ ਅੰਦਗ ਆਪਣੀ ਹੋਣੀ ਦੇ ਖ਼ੁਦ ਮਾਲਕ ਬਨਣ ਦੀ ਪਰਬਲ ਤਾਂਘ ਜਾਗ ਪੈਂਦੀ 
ਹੈ। ਉਸ ਲਈ ਕਿਸੇ 'ਫ਼ੀਰ' ਦੇ ਗ਼ਲਬੇ ਤੇ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਕਰ ਸਕਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਸੈਥੋਧਿਤ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ, ਆਪਣੈ ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਿਰੋਧਾਂ 
ਤੋ ਵਪਰੋਵਿਆਂ ਨੂੰ ਪਾਸੈ ਰੱਖ ਕੈ, ਕੌਮੀ ਕਾਜ਼ ਲਈ ਇਕਮੁੱਠ ਹੋ ਜਾਣ ਅਤੇ ਇਸ ਵਾਸਤੇ 
ਸਾਂਝਾ ਲਹੂ ਡੋਲ੍ਹਣ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਭਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਲੌਸ ਮੁਲੰਕਣ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਤੋਂ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ 
ਤੱਥ ਤੇ ਪਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ ਜਿਸ 'ਤੋ' ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਾਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ 
ਵੱਲੋਂ, ਆਪਣੇ ਆਪਸੀ ਵਿਰੋਸਾਂ ਨੂੰ ਲਾਂਭੇ ਛੱਡ ਕੇ, ਪੰਜਾਬ ਦੋ ਸਾਂਝੇ ਕੌਮੀ ਕਾਜ਼ ਲਈ 
ਇਕਮੁੱਠ ਹੈ ਜਾਣ ਅਤੇਂ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਆਪਣਾ ਸਾਂਝਾ ਲਹੂ ਵਹਾਉਂਣ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੋਵੇ। ਕਿਸੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਉੱਤੇ ਜਦ ਕੋਈ ਓਪਰਾ (4੬) ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਤੋ ਮ੍ਰਰਣਾ ਅਸਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਹੋ ਰਹੋ ਹੁੰਦੇ, ਤਾਂ ਉੱਸ ਨੂੰ ਇਸ ਸੱਚ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਰਤੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚੋਂ “ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਕੋਈ ਵੀ ਮਿਸਾਲ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ, ਜਿਸ ਤੋ' ਸਾਬਤ ਹੋ ਸਕੇ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਨੇ ਕਦੇ ਬਤੌਰ ਪੰਜਾਬੀ ਕੋਈ 
ਸਾਂਝਾ ਮਿਸ਼ਨ ਅਪਣਾਇਆ ਹੋਵੇ।”5' ਮੁਗ਼ਲ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ “ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਅੱਧੀ ਤੋਂ ਵੱਧ 
ਵੱਮੇਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣ ਚੁੱਕੀ ਸੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਧਾਰਮਿਕ ਜਜ਼ਬਾੜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ 
ਪ੍ਰਤਿ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਹੋਣ ਲਈ ਪਰੋਰਤ ਕਰਦੇ ਸਨ””', ਅਤੇ “ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਸੀ ਪੱਖ ਤੋ' ਮੁਰਦਾ 
ਹੋ ਚੁੱਕੇਂ ਸਨ।”” ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇਂ 
ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਕੌਮਪ੍ਰਸਣੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਡਾ. ਜ਼ੌਜਾ 
ਸਿੰਘ ਦਿਲੋਂ ਇਸ ਗੱਲ ਨਾਲ ਪੂਰਾ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਪਿੱਛੇ ਦਰਸਾਏ ਰਾਜਸੀ 

ਮੰਨ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੀ ਸੱਚ-ਬਿਆਨੀ ਗੈਭੀਰ ਰਾਜਸੀ ਉਲਝਣਾਂ ਧੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਗੱਲ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਦੀ ਸੁਤੋਤਰ ਤੇ ਸਵੈ-ਸੋਪੂਰਨ ਹਸਤੀ ਪਰੀਭਾਸ਼ਤ 
ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ, ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ 
ਲਘੂ ਅੰਗ ਬਣਾ ਕੌ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਅਤੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਿਚ 
ਭੂਰਤਾਉਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮੁਫ਼ਕਲ ਨੂੰ ਹੱਲ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਵਿਚ 
ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਆਪਣੇ ਹੀ ਆਤਮ-ਵਿਰੋਧੀ ਕਥਨਾਂ ਵਿਚ ਉਲਝ ਕੋ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਠੋਸ ਅਤੇ ਵਿਸਤਾਰਤ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਉਹ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲੋਂ ਸੁਚੇਤ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਦੇ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਚ ਉਸ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ” ਕਿਉਂਕਿ “ਉਸ ਵੇਲੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਕੋਈ ਫੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਆਗ਼ਾਰ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਅਤੇ ਹੁਣ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਹੈ,” ਪਰ ਝੱਟ ਹੀ 
ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਉਹ ਇਹ ਸੁਝਾਅ ਵੀ ਦੇ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਰਾਜਸੀ ਪੱਖ 'ਤੇ' ਦੇਖਿਆਂ, 
ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਦੀ ਜਗੂ ̀ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮਵਾਦ ਦੀ ਟਰਮ ਵਰਤ ਲੈਣ ਨਾਲ ਕੁੱਝ 
ਫ਼ਾਇਦਾ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ।”“ ਇਹ 'ਕੁੱਝ ਫ਼ਾਇਦਾ' ਭੁਲਾ ਕੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਇਹੀ ਕਿ 
ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਨਰਾਜ਼ਗੀ ਤੋਂ ਬਚਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮੁਸਲਿਮ ਆਗੂਆਂ ਦੇ 'ਦੋ 
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ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ" ਪ੍ਰਤਿ ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਦੋ ਹਿੰਸਕ ਵਤੀਰੇ ਤੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਭਲੀਭਾਂਤ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਗਈ ਸੀ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਕਿਸੈ ਵੀ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਲਈ ਸਿੱਧੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚੁਣੌਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੇਖਦਾ ਹੈ। ਛਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਸ 
ਹਿੰਦੂ 'ਸਵੇਦਨਜ਼ੀਲਤਾ” ਦੀ ਪੂਰੀ ਸਮਝ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਖ਼ਿਆਲ ਰੱਖਿਆ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ 
ਤੋਂ ਸਿਜ਼ਫ਼ ਮੁਸਲਿਮ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਪਰਸੈਗ ਵਿਚ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਵੋ, ਅਤੇ ਅਜਿਹੀ ਕੌਈ 
ਵੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਜਾਂ ਲਿਖੀ ਨਾ ਜਾਵੇ, ਜਿਸ 'ਦੋਂ ਇਸ ਦੇ 'ਹਿੰਦੂ ਵਿਰੋਧੀ" ਹੋਣ ਦਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਣਦਾ ਹੋਵੇਂ । । ਲੇਖਕ ਦੀ ਇਹ ਮਜਬੂਰੀ ਉਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਝੂਠੀ ਤਸਵੀਜ਼ 
ਪੋਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲੋਂ, ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ 
`ਤੇ “ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਂਮਵਾਦ' ਦੀ ਟਰਮ ਵਰਤਣ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਜ਼ ਦਿੱਤੀ ਦਲੀਲ ਦਾ ਅਸਲੀ 
ਮੰਤਵ ਉਂਸ ਵੇਲੋਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਘੜ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਉਹ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨੂੰ ਇਸ 
ਕਥਿਤ ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮਵਾਦ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ (ਅਤੇ ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਨੂੰ 
ਇਸ ਤੋਂ ਥਾਹਰ ਜ਼ੱਖਣ) ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਾਅਲੀ ਦਲੀਲ ਸਿਰਜ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਕਿ, “ਸਿਰਫ਼ 
ਉਹ ਲੌਕ ਹੀ ਸੱਚੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਨ ਜਿਹੜੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਮਨੋਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਗੂੜ੍ਹੀ ਸਾਂਝ ਰੱਖਦੇ 
ਸਨ।” ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ “ਸੱਚੇ ਪੰਜਾਬੀ' ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਅਗਲੀ ਹੀ ਸਤਰ ਅੰਦਰ ਉਂਹ 
ਇਹ ਝੂਨਾ ਬਿਆਨ ਦੇਣ ਲਈ ਉੜੋਜਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹਿੰਦੂਆਂ 

ਵਿਚਕਾਰ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋਂ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਾਂਝ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ ਸੀ।” ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਉਹ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ : “ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੈ ਰਾਜ ਦੌਰਾਨ, ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਉਂਸ ਤੋਂ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਹੀ, ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਇਕ ਦੂਜੈ 
ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਆ ਗਏ ਸਨ । ਜਦੋਂ ਕਿ ਸਿੱਖ ਵਧਵੀਂ ਹੱਦ ਤਕ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਪੁਜਾਰੀਵਾਦ 
ਦੇ ਪੁਭਾਵ ਹੋਠ ਆ ਰਹੇਂ ਸਨ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੋ ਰਾਜਸੀ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ 
ਅਪਨਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਦੋਨਾਂ ਭਾਈਜ਼ਾਰਿਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਗੁੜ੍ਹਾਆਂ ਤੇ ਨੋੜਲੀਆਂ ਸਾਂਝਾਂ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੁਆਰਾ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚ 
ਪੁਗਟਾਏ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੋਂ ਭਰੋਸੈ ਨੇ ਇਹ ਸਾਂਝਾਂ ਹੋਰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ। ਮਰੌਤੂ 
ਇਹੀ ਗੱਲ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । 
ਇਜ਼ ਗੱਲ ਠੀਕ ਜੈ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੀ ਧਜ਼ਮ-ਨਿਰਪੱਖਤਾ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਲਾਂ ਦੋ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵਾਲੇ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਮੱਠਾ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕੁੱਝ ਲੋਕ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ ਤੇ ਫ਼ੌਜ 
ਅੰਦਰ ਉੱਚੇ ਅਹੁਦਿਆਂ ਦਾ ਲੁਤਫ਼ ਵੀ ਮਾਣਦੇ ਰਹੇ ਸਨ। ਫਿਰ ਵੀ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਲੀਕ 
ਨਹੀਂ' ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਇਕ ਜਬੇਬੈਦ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਪ੍ਰਤਿ ਕਦੋਂ 
ਵੀ ਬਹੁਤਾ ਉਤਸ਼ਾਹ ਦਿਖਾਇਆ ਹੋਵੇ, ਜਾਂ ਉਰ ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮਪ੍ਸਤੀ ਵਰਗੀ ਕਿਸੇ ਗੱਲ 
ਤੋਂ ਉਤੋਜਿੜ ਹੋਏ ਹੋਣ । ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾੜਰ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਨੂੰ ਇਸ ਕਰਕੋਂ 
ਪਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਚਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। 1846 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੋ ਦੂਸਰੋ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੇ 
ਵਿਚਕਾਰ ਪਾਟਕ ਪਾਉਣ ਵਿਚ ਜਿੰਨੀ ਸੌਖ ਨਾਲ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, ਉਸ ਤੋਂ 
ਵੀ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਭਲੀਭਾਂਤ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਅੰਦਰ ਪੰਜਾਬੀ 
ਕੌਮਪ੍ਸਤੀ ਢਾ ਕੋਈ ਵੀ ਮਾਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ।”“! ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਵੱਲੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੰਦੂ 
ਵਰਗ ਨੂੰ “ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮਵਾਦ' ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਵਿਚ ਕਹੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ 
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ਗੱਲਾਂ `ਚੋਂ ਵਿਦਵਾਨ ਲੇਖਕ ਦੇ ਮੁਸਲਿਮ ਵਿਰੋਧੀ ਤੁਅੱਸਬਾਂ ਦੇ ਖੁੱਲ੍ਹਮ-ਖੁੱਲ੍ਹੈ ਦਰਸ਼ਨ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮੰਨਿਆਂ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੇ “ਇਕ ਜਥੇਬੈਦ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ” 
ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਪ੍ਰਤਿ ਕਦੇ ਵੀ ਬਹੁਤਾ ਉਤਸ਼ਾਹ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਸੀ। ਪਰ ਕੀ ਇਹੀ 
ਗੱਲ, ਮਾਮੂਲੀ ਜਿਹੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ, ਬਰਾਬਰ ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਉੱਤੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਢੂਕਦੀ ? 
ਕੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚੋਂ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਛੀ ਠੋਸ ਪਰਮਾਣ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 

ਤੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ, ਜਾਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, ਹੋਵੇ ਕਿ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੋ ਸਿੱਖ ਰਾਜ 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦੇ ਲਈ, ਅਤੇ ਸ਼ਾਅਦ ਵਿਜ਼ ਜਾ ਕੌ, ਇਸ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਦੇ ਲਈ “ਇਕ 
ਜਸੋਦੈਦ ਜ਼ਾਈਜ਼ਾਤੇ ਦੇ ਹੁਮ ਵਿਫ', ਆਪਣਾ ਉਤਸ਼ਾਹ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੋਫੇ / ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਹਿੰਦੂਆਂ ਵੱਲੋਂ , ਨਾ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ ਜੋਗਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 
ਆਪਣਾ ਲਹੂ ਡੌਲੂਣ ਦੀ ਕੋਈ ਉਦਾਹਰਣ ਮਿਲਦੀ ਹੈ (ਸਗੋਂ ਉਲਟਾ, ਜਿਹਾ ਕਿ ਅਸੀਂ 
ਪਿੱਛੇ ਦਰਸਾ ਆਏ ਹਾਂ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇਣ ਦੀਆਂ ਅਣਗਿਣਤ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ), ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾਂ ਕੇ, ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ ਰੱਖਿਆ 
ਲ਼ਈ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਹੋਈਆਂ ਜੰਗਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇਂ 'ਕੀਮਤੀ ਲਹੂ' ਦੀ ਕੋਈ ਬੂੰਦ ਵਹਾਏ 
ਜਾਣ ਦੀ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ।” ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਪਿਆਦਾ ਫ਼ੌਜ ਦੀ ਨਫ਼ਰੀ 54 ਹਜ਼ਾਰ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ 45 ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੱਖ ਸਲ। ਫਸਾਲਾਂ 
ਫ਼ੌਜ ਵਿਚ ਵੀ ਸਿੱਖ ਇਸੇ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਹੀ ਸਨ।“ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀ 
ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਜੰਗ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਅੰਦਰ “ਇਕ ਜਥੇਬੈਦ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ" ਸਿਰਫ਼ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਹੀ ਲਹੂ ਡੁੱਲ੍ਹਿਆ ਸੀ । ਸਿੱਖ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜਾਂ ਹੱਥ ਹਾਰ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਵਿਆਪਕ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਕੀੜੇ ਗਏ ਹਕੂਮਤੀ ਜਬਰ ਦੀ ਮਾਰ ਵੀਂ, “ਇਕ 
ਜਥੈਬੈਦ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ', ਸਿਰਫ਼ ਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸਹਿਣੀ ਪਈ ਸੀ। 
ਜੋ ਲੋਕ ਨਜ਼ਰਥੈਦ ਕੀਤੇ ਗਏ, ਜੋ ਜਲਾਵਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਜਮੀਨਾਂ 
ਜਾਇਦਾਦਾਂ ਕੁਰਕ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ, ਉੱਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਜੋ ਵੀ ਰਿਕਾਰਡ 
ਮੌਜੂਦ ਹੈ,“ ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਟਾਂਵਾਂ-ਟੱਲਾ ਹਿੰਦੂ ਨਾਉਂ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਡਾ. 
ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਕਿਹੜੀ 'ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ" ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨੂੰ ਨਾ 
ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਉਤੇਜਿਤ ਕੀਤਾ, ਅਤੋ ਨਾਂ ਇਸ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਜਾਨਾਂ 
ਵਾਰਨ ਵਾਸਤੇ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਕੀਤਾ ! ਜਦ ਕਿ ਲਾਰਡ ਫ਼ਲਹੌਜ਼ੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਮੰਨਣ ਮੁਤਾਬਕ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ “ਸਮੁੱਚੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੇ ਹੁਸ਼ਿਆਰ ਉਠਾ ਲਏ ਸਨ।''““ 

ਅਗ਼ਲੀ ਗੱਲ, ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਉਕਤ ਕਥਨ ਵਿੱਚੋਂ ਕਥਿਤ “ਪੰਜਾਬੀ 
ਕੌਮਵਾਦ” ਦਾ ਜੋ ਸਿਧਾਂਤਕ ਆਧਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਸਿੱਖ-ਦੋਬੀ ਖ਼ਾਸੇ ਦਾ ਪੋਲ 
ਆਪਣੈ ਆਪ ਹੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਮੁਤਾਬਕ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਇਸ ਕਰਕੇ ਸੈਭਵ ਹੈ ਸਕੀ ਸੀ ਕਿ "ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਵਧਵੀਂ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ 

“ ਮੁਲਤਾਨ ਦੇ ਗ਼ਵਰਨਜ਼ ਮੂਲ ਜ਼ਾਜ਼ ਵਲੋਂ 183੩ ਈ; ਵਿਚ ਅੰਰਰੇਜ਼ਾਂ ਸ਼ਿਲਾਫ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਬਗ਼ਾਵਤ, 
ਕਿਜੇ ਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ, “ਮੁੰਜਾਬੀ ਜੌਮਪ੍ਰਸਤੀ' ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਜ ਬਗਾਵਤ ਪਿੱਛੇ 
ਮੂਲ ਰਾਜ ਦੇ ਬ਼ਹੂਤ ਹੀ ਸੌੜੋ ਉਦੇਸ਼ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਉਂਹ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਤੋਂ ਆਕੀ ਹੋ ਲੌ ਮੁਲੜਾਨ 
ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਅਜਾਰੈਦਾਰਾ ਜ਼ੈਹਰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਨਿਜ-ਮੁਖੀ ਲਾਲਸਾਵਾਂ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਇਸ 
ਬਗ਼ਾਵਤ ਦੀ ਮੁੱਖ ਸ਼ਕਤੀ ਲਾਹੋਰ ਦ਼ਰੁਸ਼ਾਰ ਦੋ ਸਾਸ਼ਕਾ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਤਲੁਜ ਦੇ ਯੁੱਧ 
ਤੋ' ਬਾਅਦ ਫ਼ੌਜ ਤੋਂ ਬਰਖ਼ਾਸਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਅੰਤਾਂ ਦਾ ਗੁੱਸਾ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। (ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਦੋਖੇ, ਸੋਹਣ ਸਿੰਘ ਸੀਤਲ, ਸਿੱਖੇ ਰਾਜ /ਕਵਂ 
ਗਿਆ 2, ਪੰਨੇ 192-361 
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ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਪੁਜਾਰੀਵਾਦ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਲਿਆ ਸੀ।” ਇਸ ਕਥਨ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿੱਚੋਂ 
ਹੀ ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਹ ਗੱਲ ਠੀਕ 
ਹੈ ਕਿ ਅਨਾਰ੍ਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੀ ਆਮਰੀ ਚੁਥਾਈ ਤਕ ਜਾਂ ਕੋ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ, 
ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਕੁਲੀਨ ਪਰਤਾਂ ਨੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦਾ ਫਹਵਾਂ ਅਸਰ ਕਬਲ 
ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਪਰ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਜੈ ਜੈਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਵਾਜਬੀਅਤ ਨਹੀਂ 
ਬਣਦੀ। ਇਹ ਇਕ ਬੇਹੱਦ ਮੰਦਭਾਗੀ ਗੱਲ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੋ ਇਸ ਖੋੜਰ ਅੰਦਰ ਸਮਾਜੀ 
ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਧਾਰਾ ਉੱਤੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਅਸਰ ਪਾਇਆ। ਇਸ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ 
ਬਰਾਬਰੀ, ਭਾਈਚਾਰੇ ਤੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੋ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਢਾਹ ਲੱਗ ਗਈ 
ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ 'ਤੇ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਪਾਉਣੀ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ 
ਇਹ ਸਾਂਝ ਗੁਰੂ ਰੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵੇਲੇ ਹੀ ਸਾਕਾਰ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਪੁਰ ਜਿਹਾ ਕਿ ਅਸੀਂ 
ਇਸ ਕਾਂਡ ਦੇ ਮੁੱਢ ਵਿਚ ਹੀ ਦਰਸਾ ਆਏ ਹਾਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ 
ਨਾਲ਼ ਸਾਂਝ ਗੋਢਣ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਬਲੀ ਦੋਣ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ 
ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਅਤੇ ਉਧਰ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਵੀ, ਵਰਣ ਆਸ਼ਰਮ ਧਰਮ 
ਦੇ ਘੇਰੇ 'ਚੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਣ ਤੋਂ ਕੈਰੀ ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜੋ 
ਵਾਪਰਿਆ, ਉਸ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋ ਹਰ ਕੋਈ ਵਾਕਫ਼ ਹੈ। ਅਤੇ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ' ਡਾ. 
ਮਰ ਪਾਉ ਵਰ ਲਗਨ ਪਿਸ ਰਾਜ, ਵਂ-ਭੱਧ ਪੈਹਜੋਕ-ਗਾਸਲਹੀ ਜਰ] 
ਹੈ ?! ਇਹ ਗੱਲ ਤਾਂ ਮੰਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਆ ਚੁੱਕੇ 
ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਆਸਾਂ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦਾ ਕੋਈ ਵੱਡਾ ਰੌਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। 
ਪਰ ਇਸਦਾ ਸਵੋ-ਸਿੱਧ ਹੀ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਅੰਦਰ 'ਪੰਜਾਬੀ 
ਕੰਮੀਅਤ” ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਕੌਮੀਅਤ ਦੀ ਸਪਿਰਫ ਨਿਰਾ ਕਿਸੇ 

ਹੋ ਜਾੰਦੀ। ਇਸ ਵਾਸਤੋਂ, ਦਿਲਾਂ ਅੰਦਰ, ਉਸ ਰਾਜਸੀ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 

'ਸਪਿਰਟ' ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਹੁੰਦੀ, ਤਾਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਜ਼ਰੂਰ 
ਹੋਈ ਹੁੰਦੀ। ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਵਿਦਵਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਠੋਸ ਸਚਾਈ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਸਾਸਤ, ਅਥਵਾ ਸਸ਼ਾਪਤ ਕਰਨਾ ਉੱਕਾ ਹੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਪੁਰ ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ 
ਸਿੰਘ ਜੇਕਰ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ, ਤਾਂ ਸਾਫ਼ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਮਨੋਕਲਪਤ ਹੈ। ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਇੱਛਾ 
ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਹਕੀਕਤ ਨਹੀਂ। ਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੱਲ 'ਚੋਂ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੁਰਣ ਸਚਾਈ 
ਜ਼ਰੂਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਗਈ ਹੈ, ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮਵਾਦ ਦੇ ਮਨੋਕਲਪਿਤ ਖ਼ਿਆਲ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਅੰਦਰ ਜੋਕਰ ਕਿਤੇ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਜਾਮਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਵੀ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਵਰਤਾਰੇ ਨੌ, ਨਿਸਚਿੜ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੇ 
ਨਿਸ਼ੇਧ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨੀ ਸੀ। ਕਿਉਂਕਿ ਨਾ ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੇ 
ਜਾਤ-ਅਭਿਮਾਨੀ ਵਰਗਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਤੇ ਕਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੇ ਆਦਜ਼ਸ਼ਾਂ 
ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋ ਸਕਣਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਮੁਸਲਿਮ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲੇ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗਾਂ 
ਨੰ, ਸ਼ਰੱਈਅਤ ਦੀ ਕੱਟੜਤਾ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਜਮਹੂਰੀ ਅਤੇ ਗਣਰਾਜੀ 
ਸਪਿਰਟ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰ ਸਕਣਾ ਸੀ। ਸਮਝੌਤੇ ਦਾ ਰਾਹ ਸਿਰਫ ਸਿੱਖ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗਾਂ 
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ਲਈ ਗੀ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਸੀ, ਅਤੋ ਇਹ ਰਾਹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਨਿਆਰੋ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਬਲੀ ਮੰਗਦਾ 
ਸੀ।# ਸਿੱਖ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਵੱਲੋਂ ਅਜਿਹੀ ਕਰੁਚੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਦੋ ਬਾਵਜੂਦ, ਜੇਕਰ ਫਿਰ 
ਵੀ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਪੰਜਾਬੀ ਕੰਮਵਾਦ ਦੀ ਧਾਰਾ ਪਰਫੁੱਲਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੀ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਦੋ ਕਾਰਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਲੋਸ ਅਮਲ ਵਿੱਚੋਂ ਸਾਫ਼ ਪਛਾਣੈ ਜਾ ਸਕਦੈ ਹਲ। ਪਰ ਇਹ 
ਕਾਰਜ਼ ਉੱਚ ਪਾਏ ਦੀ ਬੌਧਿਕ ਮੁਤਿਭਾ, ਲਗਲ ਤੇ ਇਮਾਨਦਾਰੀ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
ਜੋ ਕਿ ਅਜੋਕੇ ਸਮੇਂ ਅੰਦਰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਦੁਰਲਭ ਵਸੜੂ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਇਸ ਗੱਲ ਬਾਰੇ ਰਤੀ ਸੈਢੇਹ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਤਕ, ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਜਿਸ ਜੋਖਮ ਭਰੇ ਅਮਲ ਵਿੱਚ ਦੀ 
ਗੁਜ਼ਰਨਾ ਪਿਆ, ਉੱਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ, ਵੱਖ ਵੱਖ ਮੌਕਿਆਂ 'ਤੋਂ, ਦੂਸਰੇ ਦੋਨੋਂ ਧਾਰਮਿਕ 
ਵਰਗਾਂ-ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ-ਦੇ ਟੁੱਟਵੇਂ 'ਕਹਿਰੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀ ਹਮਾਇੜ' ਜਾਂ 
ਹਮਦਰਦੀ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦੀ ਰਹੀ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਚੇਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਨੇ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਮੌਕੇ, 
ਪੂਰੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਫਗਰਮ ਹਮਾਇਤ ਦਾ ਪੈਂਤੜਾ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਅਪਣਾਇਆ। ਦੋਲੋਂ ਹੀ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਮਾਮਲੇ 'ਚ ਵਿਮੈਲਾ ਤੱਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੀ। 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਵਰਗ, ਜਿਸ ਹੱਦ ਤਕ, ਸ਼ਰੀਅਤ ਦਾ ਪਾਬੰਦ ਸੀ, ਉਹ ਉੱਸ 
ਹੱਦ ਤਕ ਹੀ ਸਿੱਖ ਸਰਮ ਪ੍ਰਤਿ ਵਿਰੋਧ ਤੋ ਨਫ਼ਰਤ ਦੋ ਭਾਵ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਇਵੇਂ ਹੀ, 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਹਿੱਸੇ, ਜਿਸ ਦਰਜੇ ਤਕ, ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ 
ਸਨ, ਉਹ ਉੱਸ ਦਰਜੇ ਤਕ ਹੀ, ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਪ੍ਰਤਿ ਤਿਰਸਕਾਰ ਤੋਂ ਦੁਸ਼ਮਣੀ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਲੈ ਕੇ ਚੱਲਦੇ ਸਨ। ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਵੋਲੇ ਰਾਜ-ਭਾਗ ਦੀ ਵਾਗਡੋਰ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, 
ਮੁਸਲਿਮ ਵਰਗ ਦਾ ਸਿੱਖ-ਵਿਰੋਂਧੀ ਰੈਂਅ ਵੱਧ ਰੀਭੀਰ ਅਰਥ ਰੱਖਦਾ ਸੀ।' ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ, 
ਉਸ ਵੋਲੋਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖ਼ੁਦ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਦਾ ਮਾਲਕ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੇ ਲਹਿਰ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਲਈ ਮੁਸਲਿਮ ਰਾਜ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ 
ਹੀ ਟੇਕ ਲੈਣੀ ਪੈਂਦੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਸਦਕਾ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖ ਦੁਸ਼ਮਣੀ 
ਦਾ ਤੱਥ ਓਨਾ ਉਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਇਆ। ਮੁਸਲਿਮ ਰਾਜ-ਸ਼ਕੜੀ ਦੇ ਜੁਲਮਾਂ 
ਦੀ ਭੀਸ਼ਣਤਾ ਨੇ ਸਿੱਖ ਮਨਾਂ ਉੱਤੇ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਮੱਧਮ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਜਿਥੇ ਮੁਸਲਮ ਵਰਗ ਨੂੰ ਜਬੂਤੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਦੁਸ਼ਮਣ ਤਸੱਵਰ ਕਰ 
ਲੈਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਗਈ, ਉਥੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ! ਦੇ ਸਿੱਖ ਵਿਰੋਧੀ ਅਮਲਾਂ ਦਾ 
ਦੋਸ਼ ਕੁੱਝ ਮਾਸ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਉੱਤੇ ਸੁੱਟ ਦੇਣ ਦਾ ਦਸਤੂਰ ਪੁਚੱਲਤ ਹੈ ਗਿਆ। ਇਸ 

ਨਾਲ ਸਮਝੰਤੇ ਤੋਂ ਭਾਈਵਾਲੀ ਦੀ ਵਕਾਲਤ ਕਰਨੀ ਬਹੁਤ ਆਸਾਨ ਹੋ ਗਈ । ਛਾ. ਫ਼ੌਜਾ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਿਚਾਰ-ਅਧੀਨ ਲਿਖਤ ਇਸ ਦੀ ਸਟੀਕ ਮਿਸਾਲ ਪੋਸ਼ ਕਜ਼ਦੀ ਹੈ। 

“ ਮਹਾਰਾਜਾ ਜਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੈ ਸਦਭਾਵਨਾ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਲਈ, ਸਿੱਖ 
ਸਿਗਾਂਤਾਂ ਦੀ ਬਲੀ ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਕੀਮਤ ਤਾਰਨੀ ਪਈ ਸੀ। ਉਂਸ ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ ਜਾਭ-ਪਾਡੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨਾਲ ਸਮਸ਼ੌਤਾ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਬਲਕਿ ਕੁੱਝ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਕਿਸਮ 
ਦੀਆਂ ਜਿੰਦੂ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਦਾ ਪਾਲਣ ਜ਼ੁਰੂ ਥਰ ਦਿੱਤਾ ਜੀ। ਅੱਜ ਵੀ, ਅਕਾਲੀ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਚੋਣਾਂ ਦੇ 
ਦੌਰਾਨ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਲਈ, ਗੁਰਮਤਿ ਦੋ ਅਸੂਲਾਂ ਦਾ ਉਲੌਘਣ ਕਜ਼ ਕੋ, 
ਮੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਘੰਟੀਆਂ ਖੜਕਾਉਣੀਆਂ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। 
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ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਅਸੂਲ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕੀਤੇ ਜੋ ਨਵੇਂ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣੋ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਜਿਹੜੀਆਂ ਗੱਲਾਂ 'ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਚੋਂ ਮੁੱਖ ਇਹ ਸਨ ; 

1. ਇੱਕੋ ਸਾਂਝਾ ਰੱਥ (10੧9 01 (0089); 2. ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ; 
3. ਮਨੂੱਖੀ ਏਕਤਾ ਤੇ ਭਾਈਚਾਰਾ; 4. ਸੱਚਾ ਆਜ਼ਰਨ; 5. ਪ੍ਰੈਮ-ਭਾਵ; 
6. ਸਮਾਜ ਸੋਵਾ, ਆਦਿ ਆਦਿ।' 

ਸਤਹੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਢੇਖਿਆਂ ਇਹ ਲੱਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅਸੂਲ, ਉੱਠੀ ਇੱਕੀ 
ਦੇ ਫ਼ਰਕਾਂ ਨਾਲ, ਸਭਨਾਂ ਹੀ ਧਰਮਾਂ ਦੋ ਸਾਂਝੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਅਨੂਨੋਪਣ ਵਾਲੀ 
ਕੋਈ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਹਕੀਕਤ ਨਹੀਂ, ਨਜ਼ਰ ਦਾ ਬੋਖ਼ਾ ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਹੁੰਦਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਵਾਰ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਸ਼ੈਆਂ 
ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਨਕਸ਼ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਏਨੇ ਮਿਲਢੋਂ-ਜੁਲਦੇ ਪ੍ਰਤੀਡ ਹੋ ਰਹੇਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਸਾਧਾਰਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਨਖੇੜ ਕਰ ਸਕਣਾ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਅੰਤਰੀਵ ਤਾਸੀਰ ਵਿਚਲੋ ਅੰਤਰ ਨੂੰ ਪਛਾਨਣ ਲਈ ਜੋ ਦਿਬ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਰਕਾਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਏਨੀ ਆਮ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਕਰਦੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਭੁਲੇਖੇ 
ਅ। ਹੀਂ ਖੜ ਹੋ ਜਾਂਦੋ ਹਨ। ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ ਮਾਮਲੋਂ 'ਚ ਤਾਂ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਟੁਪਲਾ 
ਖ਼ਾਣ ਦੀਆਂ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਕਈ ਗੁਣਾ ਵੱਧ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਅਸੀਂ 
ਹੁਣ ਇਥੇ ਗੂਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕੀੜੇ ਉਪਰੋਕਤ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੇ ਦੀਦਾਰ ਕਰਦੇ ਹਾਂ॥ ਰ 
(11 ਸਭ ਨਾਲੈਂ ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਹੀ ਸਭ ਨਾਲ ਵੱਧ ਕੁਲੋਖੋ ਖੜੇ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਆਮ ਹੀ 
ਇਉਂ ਸੋਚ ਲਿਆ, ਜਾਂ ਮੰਨ ਲਿਆ, ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੈ ਹੀ ਸ਼ਰਮਾਂ ਦਾ 'ੱਬ' ਸਾਂਝਾ 
ਹੈ। ਸਿਰਫ਼ ਨਾਉਂ ਹੀ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ (ਈਸ਼ਵਰ, ਅੱਲ੍ਹਾ, ਗੌਡ, ਵਜ਼ੀਰਾ ਵਜ਼ੀਰਾ) ਹਨ, 
ਅੰਤਰੀਵ-ਭਾਵ ਇੱਕੋਂ ਹੀ ਹੈ। ਗੜਬੜ ਦਾ ਮੁੱਢ ਇਥੋਂ ਹੀ ਬੱਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ 'ਰੱਬ-ਸਾਂਝੇ' ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਬਾਕੀ ਦੇ ਸਭੁ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਵੇਂ ਅਲੱਗ ਤੇ ਲਿਆਰਾ 
ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਅਸੀਂ ਇਥੇ ਇਸ ਮਸਲੇ ਬਾਰੇ ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਬੂਬ ਦੀ 
ਲੌਮੀ ਚੌੜੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅੰਸ਼ ਪੇਸ਼ ਕਰਨੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੇ ਵਾਜਬ ਸਮਝਦੇ 
ਹਾਂ। 

“ਰੱਬ ਨੂੰ ਇਕ ਮੰਨਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਬਾਕੀ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਨੇ ਰੱਬ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਕਰਤੱਵਾਂ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ 
ਜਾਂ ਗਿਣੀਆਂ-ਮਿਥੀਆਂ ਸਿਫ਼ਤਾਂ ਵਿਚ ਵੈਫ਼ ਦਿੱਤਾ ਸੀ..ਬੇਸ਼ੱਕ ਰੱਬ ਇਕ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ 
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ਨੂੰ ਮਨਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ੁੱਤਾਂ ਵਿਚ ਉਲਟਾ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ-ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ 
ਵਿਚ, ਕਾਲ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ, ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੋ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ 
ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਬੁਆਦਾਂ ਤੋਂ ਕਰੜੱਵਾਂ ਦੇ ਬੁੱਤਾਂ ਵਿਚ. ਚਾਰੇ ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ. ਰੱਥ ਦੀ ਸਿਫ਼ਭ 
ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਅਤੇ ਤਰੀਕੇ ਨੂੰ.. ਕੌਰਮਵਾਰ ਦੇਵਤੇ, ਬ੍ਰਿਛ ਅਤੇ ਘਾਹ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਵਿਚ਼ 
ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਯਹੁਦੀਆਂ ਵੀ ਅਜੀਲ (19 (10 1੪੧0੧) ਦਾ ਰੱਥ 
ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਰਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਇਕ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਵਸਤੂ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
੬>੯7੫ ॥0੧<੫੦੦੬(ਮ੬- 64 0840 ਅੰਤੋਂ ਕਿਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ 
ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬੁੱਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਲਟਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ., ਉਹ “ਇਕ” ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਖ਼ਿਆਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅੱਖਰ ਵਿਚ ਪਲਟ ਕੇ ਦੋ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ, ਇਸੇ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿੱਚੋਂ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਨਿਆਰਾ ਰਹਿਣ ਦਾ ਬੀਜ ਪੁੰਗਰਿਆ... [ਤਾ 

ਸੈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ “ਅਕਾਲ ਪੁਰ਼ਖ' ਹੋਰਨਾਂ ਦੇ ਰੱਥ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਹਿਮ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖਰਾ ਤੋਂ ਬੈਨਜ਼ੀਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ “ਮਨ' ਤੇ ਤੋਂ 'ਕਾਫ਼ਿਰ' ਵਿਚਕਾਰ ਨਫ਼ਰਤ 
ਦੀ ਲਕੀਰ ਨਹੀਂ ਖਿੱਚਦਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਵਰਣਾਂ ਦੇ 'ਉੱਚੇ' ਤੇ “ਨੀਵੇਂ” 
ਖ਼ਾਨਿਆਂ ਵਿਜ਼ ਵੰਡਦਾ ਹੈ। 

(2) ਆਮ ਹੀ ਇਉਂ ਸੋਚ ਲਿਆ, ਤੇ ਮੰਨ ਲਿਆ, ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੇ ਹੀ ਧਰਮ ਮਨੁੱਖੀ 
ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਠੀਕ ਹੈ, ਪਰ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਗਿਆਨ- 
ਪ੍ਰਬੋਧਾਂ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੋਕਲਪ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਹੈ। ਜਿੱਖ ਧਰਮ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਬਾਕੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਗਿਆਨ-ਪ੍ਰਬੋਧਾਂ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਜੋ 
ਸੰਕਲਪ ਹੈ, ਉਹ, ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਅਪੂਰਨ ਅਥਵਾ ਊਣਾ ਹੈ। ਕਿਤੇ ਇਹ ਧਰਮਾਂ 
ਦੀਆਂ ਤੈਗ ਵਲਗਣਾਂ ਵਿਚ ਵਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਕਿਤੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਵਰਣਾਂ ਦੇ ਵਖਰੇਵਿਆਂ 
ਤੇ ਵਿਤਕਰਿਆਂ ਦਾ ਆਘਾਤ ਲੱਗਾ ਚੋਇਆ ਹੈਂ, ਕਿਤੇਂ ਇਹ ਕੌਮਾਂ ਤੋ ਦੀਪਾਂ ਦੀਆਂ 
ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਨਪੀੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਕਿਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਰੌਗ ਅਤੇ ਨਸਲ ਦੀ ਨਿੰਦ-ਵਿਚਾਰ 
ਦਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਕਿਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਲਿੰਗ-ਵਿਤਕਰੇ ਦੀ ਟੋਢ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਕਿਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਕੁਲੀਨੀ ਸੋਚ (0੧) ਤੇ ਕਾਨੂੰਨੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਬੱਜ ਪਈ ਹੋਈ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੋ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ “ਏਕ ਓਅੰਕਾਰ' ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿੱਚੋਂ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਤੋ ਸਹਿਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸੈਕਲਪ ਪਰਕਾਸ਼ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਉਪਰ ਗਿਣੇ ਸਭਨਾਂ ਦੋਸ਼ਾਂ ਤੇ ਊਣਤਾਈਆਂ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਰਖਰੂ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸਾਗੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਸਾਰੀ ਮਨੁੱਖ ਜਾਡੀ ਇੱਕੋਂ ਸਿਰਜਣਹਾਰ 
ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਰੋਈ ਹੈ। ਜੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਸਾਂਝਾ ਹੈ ਤਾਂ ਵਿਰੋਧ ਕਾਹਦੇ ? ਦਵੈਤ ਕਾਹਦੀ ? 
ਮੌਰ-ਤੋਰ ਕਾਹਦੀ ? ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਨੂੰ 
ਤਕਸੀਮ ਕਰਨ ਦੀ ਰੁਚੀ, ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, ਦਿਖਾਈ ਦਿੱਦੀ ਹੈ। ਇਥੋਂ 
ਹੀ ਦਵੈਤ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬੱਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।' ਸੌਮਨਾਂ' (1॥1॥013) ਦਾ ਰੱਬ 'ਉੱਤਮ' ਤੇ 'ਕਾਫ਼ਿਰਾਂ” 
ਦਾ “ਤੁੱਛ' ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉੱਚੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ 'ਸ੍ਰੈਸ਼ਟ' ਤੇ 
ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ 'ਹੀਣਾ' ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਤ੍ਰੋੜੀ ਸੋਚ ਵਿੱਚੋਂ 
ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਇੱਕੋਂ ਜਿਹੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਦੇਖਣ ਅਤੇ ਸਭ ਦਾ ਬਰਾਬਰ ਇੱਕੋਂ ਜਿੰਨਾ 
ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਖਰੀ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਇਹ ਭਾਵਨਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੋ ਸਾਰੀ ਮਨੁੱਖ ਜਾਤੀ ਨੂੰ ਇੱਕੋ ਸਾਂਝੇ ਪਰਮ-ਪਿਡਾ 
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ਦੀ ਸੈਤਾਨ, ਅਥਵਾ ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਜੀਅ ਜਮਝਣ ਵਾਲਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਰੱਖਦੇ 
ਹਨ । ਸਿੱਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ (“ਏਕ ਦ੍ਰਿਿਣਿ ਕਰਿ ਸਮਸਰਿ ਜਾਣੈ” ਅਤੇ “ਮਾਨਸ ਕੀ ਜਾਤ 
ਸਬੈ ਏਕੈ ਪਹਿਚਾਨਬੋ') ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈ , ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਜ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲੋਂ 
ਇਸ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਲੱਛਣ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਮਤ ਵਿਚ ਨੋਟ ਕਰਨ ਢਾਲੀ ਅਹਿਮ ਗੱਲ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਪੱਛਮ ਦੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜਾਗੂਤੀ ਦੀ ਲਹਿਰ (1੦081450406) ਦੇ 
ਮੋਹਰੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਨਾਹਰੇ (੧੩੧੦) ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਦੂਸਰੇ ਸਸ਼ਾਨ 'ਤੇ ਜ਼ੱਖਿਆ ਹੈ, ਉਥੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਰਾਬਰੀ ਨੂੰ ਸਭ ਨਾਲੋਂ 

ਮੁਹਰੇ ਰੱਖਿਆ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਰਾਥਰੀ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ 
ਅਥਵਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤ ਬਣਾਇਆ। ਕਿਉਂਕਿ ਬਰਾਬਰੀ ਤੋ ਬਰੀਰ ਨਾਂ ਭਾਈਚਾਰਕ ਸਾਂਝ 
ਪੌਦਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਹਕੀਕੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਮਲ 
ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਜੇਕਰ “ਜਨਮ ਤੋ' ਹੀ ਸ਼ਰਾਬਰ' ਨਹੀਂ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਉਰ ਆਪਣੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਜਮਾਂਦਰੂ ਹੱਕ ਨੂੰ, ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਮਾਣ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਵਿਚ ਲਾਜ਼ਮੀ ਢਵੈਤ ਜ਼ਰੇਗੀ। ਜੇ ਕੁੱਝ ਲੋਕ ਘੱਟ ਬਰਾਬਰ 
ਤੇ ਕੁੱਝ ਵੱਧ ਬਰਾਬਰ ਹੈਣਗੀ ਤਾਂ ਇਹ ਵੀ ਅਟੱਲ ਹੈ ਕਿ ਕੁੱਝ ਘੱਟ ਆਜ਼ਾਦ ਤੇ ਕੁੱਝ 
ਵੱਧ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਣਰੀ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ' ਦੇਖਿਆਂ, ਆਜ਼ਾਦੀ (੧੦੧੦ ਤੋਂ ਜਮਹੂਰੀਅਤ 
ਦਾ ਪੱਛਮੀ ਸੈਕਲਪ ਕੂਲ਼ੀਨ ਵਰਗ ਦੀ ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਰੈਗ ਵਿਚ ਜ਼ੈਗਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ, ਜਿਥੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਸਮਾਜਿਕ ਬਰਾਬਰੀ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜ ਕੋ ਦੇਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ , ਸਮਾਜ ਦੇ 'ਘੱਟ ਬਰਾਬਰ' ਵਰਗਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਘੱਟਾ ਪਾਉਣ ਲਈ, 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦੇਣ ਦਾ ਪਰਪੰਚ ਰਚਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 'ਗੀਗੂ 
ਤੋਲੀ' ਨੂੰ “ਰਾਜਾ ਭੋਜ' ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਮਾਣ ਸਤਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਉਨਾ ਚਿਰ 
ਉਸ ਦੀ 'ਆਜ਼ਾਦੀ' ਭੁਲਾਵਾ ਬਣੀ ਰਹੋਗੀ।" 

“ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਤਤਕਾਲੀ ਹਾਲਤਾਂ ਅੰਦਰ ਬਰਾਸ਼ਰੀ ਦਾ ਇਹ ਸੈਕਲਪ ਭਾਰੀ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਾਕਮਾਂ ਤੋਂ ਜ਼ੈਰ-ਮੁਸਲਿਮ 
ਪਰਜਾ ਨੂੰ, ਅਤੇ ਅਛੂਤ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਤੇ ਦੋ-ਵਾਰ-ਜਨਮੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ, ਇੱਛੋਂ 
ਘਾਟ ਤੋਂ ਪਾਣੀ ਪਿਆਉਂਦਾ ਸੀ।': ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ “ਉੱਚੇ 
ਵਰਗਾਂ” ਨੂੰ ਭਲਾ ਕਿਵੇਂ ਹਜ਼ਮ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜੇ ਅਤੇ ਰੈਕ ਦੀ, ਅਤੋਂ 
ਸ਼ੂਦਰ ਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਗੱਲ ਜ਼ਹਿਰ ਸਮਾਨ ਜਾਪਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ, ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਸਿੱਖ ਸਦਾਚਾਰ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਨਫ਼ਰਤ ਡੋਂ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੇ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਣੋ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸਨ। ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਉੱਚ- 
ਜਾੜੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਿਮ ਜਗੀਰੂ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖ-ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਨੂੰ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 
(3) _ਭਾਈਜ਼ਾਰ਼ਾ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਅਸੁਲ ਦਾ ਸਗਵਾਂ ਅੰਗ ਸੀ। ਇਸ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਦੇ ਤਾਣੇ-ਬਾਣੌ ਅੰਦਰ ਪਿਆਰ, ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਤੋ ਰਵਾਢਾਰ਼ੀ (680001161੪) ਦੀ 
ਮਹਿਕ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ।“ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜਿਕ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ 

`“ ਓਕਟਾਵੀਓ ਪਾਜ਼ ਨੇ ਠੀਕ ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ' “ਸਰਮਾਏਂਦਾਰਾਂ ਜਮਹੂਗੀ ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ ਨੇ ਬਰਾਬਰੀ ਨਹੀਂ, 
ਇਕਸਾਰਜਾ (00100) ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਅਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਾਈਚਾਰਕ ਸਾਂਝਾਂ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 

ਏਰਮਿਆਨ ਸਦੀਵੀ ਜੰਦੌਜਹਿਦ ਛੱੜ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। -੧੦੧੪੪੮ ਸਟ, /8 4# ਗਾ #੪%, 9. $੧ 
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ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਥਿਲਕੂਲ ਨਵੀਂ ਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਗੱਲ ਸੀ। ਇਹ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਸ਼ਰੀਅਤ , ਦੋਨਾਂ ਦਾ ਹੀ ਅਮਲ ਅੰਦਰ ਖੰਡਨ ਸੀ। ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਸ਼ੂਦਰ 
ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਨਚੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਸ਼ਰੀਅਤ 'ਮੋਮਨਾਂ' ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ 'ਕਾਫ਼ਿਰਾਂ' ਪਤਿ 
ਨਫ਼ਰਤ ਤੋਂ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੇ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਨਫ਼ਰਤ ਧਾਜ਼ਮਿਕ ਜ਼ੋਵੇ ਜਾਂ ਸਮਾਜੀ, 
ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਦੀ ਅੱਵਲ ਦੁਸ਼ਮਣ ਹੈ। ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਰਵਾਦਾਰੀ ਪਰਵੁੱਲਤ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਜੇਕਰ ਹਿੰਦੂ “ਕਾਫ਼ਿਰ” ਸਨ, ਤਾਂ 
ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ 'ਮਲੋਛ' ਸਨ। ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਪ੍ਰਤਿ ਬਰਾਬਰ ਦਰਜੇ ਤਕ ਨਫ਼ਰਤ ਨਾਲ ਲੂਹੋ ਪਏ ਸਨ। ਉੱਚ ਜਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ 
ਦੇ ਮਾਮਲੇ 'ਚ ਵਾਧੂ ਗੱਲ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਨਫ਼ਰਤ ਨੂੰ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ 
ਤਿਰਸਕਾਰ ਦੀ ਪੁੱਠ ਚੜ੍ਹੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨਿਰੇ 'ਮਲੌਛ' ਹੀ ਨਹੀਂ, 
ਨਾਲ “ਅਛੂਤ” ਵੀ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਨਾ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਸਾਂਝਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ, ਨਾ ਕੋਈ 
ਸਮਾਜੀ ਮੇਲ-ਜੋਲ ਸੰਭਵ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਸ਼ਰੀ ਦੇ ਸੈਦੇਸ਼ 
ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਵੀ ਕੱਟੜ- ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੇ ਜਾੜ- 
ਅਭਿਮਾਨੀ' ਹਿੰਦੂਆਂ ਅੰਦਰ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਥੇਆਰਾਮੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਸਰੀਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਸਰਗਰਮ ਵਿਰੋਧ ਲਈ ਉਕਸਾਉਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਉਕਸਾਹਣ 
ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਹੀ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਖੱਤਗੀਂ ਨੇ ਸੁਲੜਾਨ ਕੋਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਇਹ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਕੀਤੀ ਸੀ ਕਿ “ਨਾ ਉਹ ਵੇਦ ਨੂੰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਕੜੋਬ 
ਨੂੰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ।”” ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਵੇਲੇ ਤਕ ਜਾ ਕੇ ਇਸ ਵਿਰੋਧ ਨੇ ਵੱਧ ਖਹਵਾ 
ਰੂਪ ਗੁਹਿਣ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਖੱਤਰੀਆਂ ਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੇ ਗੀਂਦੇ ਮਰਵਾਹੇਂ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਦੇ 
ਜ਼ਰੀਏ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੋ ਵਿਰੁੱਧ ਪਹਿਲਾਂ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਹਾਕਮ ਜਾਫ਼ਰ ਬੇਗ ਅਤੇ 
ਫਿਰ ਉਸਦੇ ਪੁੱਤਰ ਤਾਹਰ਼ ਬੇਗ ਦੇ ਕੈਨ ਭਰਨ ਦੀਆਂ ਭਰਪੂਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ। ਪਰ 
ਜਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕੋਈ ਕਾਰਵਾਈ ਨਾ ਕੀੜੀ ਤਾਂ ਬਾਦਜ਼ਾਹ ਅਕਬਰ 
ਤੱਕ ਪਜ਼ੋਚ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ 
ਇਲਾਹੀ ਜ਼ਮਜ਼ ਦਾ ਭੋੜੀ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵੱਲੋਂ 
ਕੀਤੀ ਇਸ ਚੁਗ਼ਲੀ ਦਾ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਉੱਤੇ ਰੜੀ ਭਰ ਵੀ ਅਸਰ ਨਾ ਹੋਇਆ।੯ ਅਸੀ 
ਇਥੇ ਜਿਸ ਗੱਲ ਉੱਤੇ ਖ਼ਾਜ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋਂ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਦੋਵਾਂ ਹੀ ਧਿਰਾਂ, ਹਿੰਦੂ ਸਨਾਤਨੀਆਂ ਤੋ ਮੁਸਲਿਮ ਕੱਟੜਪੰਥੀਆਂ, 
ਵੱਲੋ ਸ਼ਰਾਬਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੋਇਆ”, ਸਗੋਂ ਚੌਥੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਤਕ ਇਹ ਛੋੜ ਹਿੰਦੂ 
ਪੱਖ ਵੱਲੋਂ ਵੱਧ ਛ਼ਿੜਦੀ ਰਹੀ।" 
(4) ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅੰਦਰ ਸਦਾਚਾਰ ਨੂੰ ਵੱਡਾ ਮਹੱਤਵ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ।” “ਸਚਹੁ 
ਓਰੋ ਸਗ ਕੋ ਉਪਰਿ ਸਚੁ ਆਚਾਰੂ”। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਸਦਾਚਾਰੀ ਮਨੁੱਖ ਉਹ ਨਹੀਂ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਵਾਕਫ਼ੀਅਤ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਜੋ ਇਸ ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦਾ 

। ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ , ਜਾਂ ਇਰ ਕਹਿ ਲਈਏ ਕਿ ਮਾਨਵਵਾਦ ਜਿਸ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਮੰਗ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਨਾ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ (ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ 
ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਫ਼ਰਜ਼ ਅਜਿਹੇ ਆਚਰਨ ਦਾ ਨਿਖੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ), ਅਤੇ ਨਾ ਸ਼ਰੀਅਤ ਦੇ 
ਕੱਟੜ ਵਿਧਾਨ ਅੰਦਰ ਮੁਮਕਿਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਪ ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ ਅਸੂਲ 
ਨੂੰ ਅਮਲ ਅੰਦਰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਦੋਨੋਂ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਨਾਲੋਂ 
ਵੱਖਰੇ, ਤੀਸਰੇ ਪੰਥ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਅਤੀ ਡਜੂਰੀ ਜੀ। 
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(5) ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਨਫ਼ਰਤ ਛੱਡ ਕੇ ਪਿਆਰ ਕਰਨ ਦਾ ਇਲਾਹੀ ਸੈਢੇਸ਼ 
ਦਿੱਤਾ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜਾਣਦੇ ਸਨ ਕਿ ਖ਼ਾਲੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਜ਼ੀ ਹਿਰਦਿਆਂ ਅੰਦਰ 
ਪਿਆਜ਼ ਦਾ ਬੀਜ ਨਹੀਂ ਪੁੰਗਰ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਬੀਜ ਦੇ ਪੁੰਗਰਨ ਲਈ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਭੋਇੰ 
ਵੱਤਰ ਹੋਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਹਿਰਦੇ ਨੂੰ ਉਸ ਜਹਿਰੀਲੇ ਮਾਦੇ ਤੋਂ ਸੁਰਖ਼ਰੂ 
ਕਰਨਾ ਜ਼ਜ਼ੂਰੀ ਹੈ ਜੋ ਪਿਆਰ ਦੇ ਬੀਜ ਨੂੰ ਮੂੰਗਰਨ ਤੋ' ਰੋਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਜ਼ਹਿਰੀਲਾ ਮਾਦਾ 
ਹੈ ! ਸੰਦਭਾਵਨਾ, ਦਵੈਖ, ਈਰਖਾ, ਵੈਰ, ਭੈਅ, ਸਹਿਮ, ਕਾਇਰਤਾ ਆਦਿ । ਬਰਾਬਰੀ 
ਦੇ ਭਾਵ ਤੋਂ ਬਰ਼ੀਂਰ ਸੱਚਾ ਪਿਆਰ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਨਿਰਭੈ ਤੇ ਨਿਰਵੈਰ ਵਿਅਕਤੀ 
ਹੀ ਸੱਚਾ ਪਿਆਰ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ ਸ਼ਰੀਅਤ ਦੀ ਜਕੜ 
ਵਿਚ ਆਏ ਮਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੂਸ਼ਿਤ ਡੱਤਾਂ ਤੋਂ' ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਕਦੇ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖੀ 
ਹਿਰਦਿਆਂ ਅੰਦਰ ਪਿਆਰ ਦੇ ਅੰਗ੍ਰਿਤ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ _ਨਿਖੋਧ 

(ਗੂਮਵਾਰ ਜਾੜ-ਪਾੜੀ ਸਮਾਜਿਕ ਪ੍ਰਸੈਧ ਅਤੇ ਹੁਕਮਰਾਨੀ ਢਾਂਚਾ) ਨੂੰ ਚੋਟ-ਨਿਸ਼ਾਲਾ 
ਬਣਾਉਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਇਸ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਜੀ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਿਆਰ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ 
ਵੀ ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਮੁਸਲਿਮ, ਦੋਵਾਂ ਹੀ ਵਰਗਾਂ ਦੋ ਰੂੜ੍ਹੀਵਾਦੀ ਤੱਤਾਂ ਅੰਦਰ ਹੌਲ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ 
ਸੀ। ਪਿਆਰ ਦੇ ਇਸ ਸੀਤਲ ਸੈਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਭਸਮ ਕਰਨ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਅੰਦਰ 
ਨਫ਼ਰਤ ਦੀਆਂ ਤੇਜ਼ ਹਵਾੜਾਂ ਉੱਠਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। ਕਿੰਨਾ ਕਰੁਣਾਮਈ ਵਿਅੰਗ ਹੈ ਕਿ 
ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦੇ ਵਣਜਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਲਈ ਵੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਰ 
ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਲਹੂ ਨਾਲ ਸ਼ਰਾਬੋਰ (ਤਰਬਤਰ! ਕਰਨਾ ਪਿਆ। 
(6) ਜਿਥੈ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ ਉੱਥੇ ਸੱਚੀ ਸੋਵਾ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਨਹੀਂ ਫਲ ਸਕਦਾ। 
ਸੇਵਾ ਦਾ ਦੰਭ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਸੇਵਾ ਦੋ ਸੁੱਚੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਜਿਸ ਸ਼ਿੱਦਤ 
ਤੇ ਸ਼ੂੰਧਤਾ ਨਾਲ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਗਿਆ, ਉਂਹ ਆਪਣੀ ਮਿਸਾਲ ਆਪ ਹੀ ਹੈ। 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਇਸ ਗੱਲੋਂ ਵੀ ਗੁੱਲ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿਆਰਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਤਾਂ ਹੀ ਸੈਭਵ 
ਹੋ ਸਕਿਆ ਕਿ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਬਰਾਸ਼ਰੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ਪੁਣੌ ਦੀ ਹੱਦ ਡਕ 
ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਬਾਕੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਤਾਂ ਗੱਲ ਛੱਡੋ, ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਅੰਦਰ ਇਹ ਗੱਲ ਅਸਲੋ' ਹੀ ਨਿਆਰੀ ਤੋ ਅਨੋਖੀ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸੇਵਕਾਂ 
ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਪਾੜਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ ਰਿਆ। (“ਗੁਰ ਚੇਲਾ ਚੇਲਾ ਗੁਰੂ ਬੈਧਿ 
ਹੀਂਫੈ ਹੀਰਾ” ''ਸੋ ਗੁਰੁ ਸੋਈ ਸਿੱਖੂ ਹੈ ਜੋੜੀ ਜੋੜਿ ਸਮਾਣੈ”।।“ ਗੁਰੂ ਹਰਗੀਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ, “ਸਿੱਖ ਮੋਕੋਂ ਪ੍ਰਾਨਨ ਤੋ ਪਿਆਰੇ।”% ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪੰਜਾਂ 
ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪਾਨ ਕਰਾਉਂਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੱਥ ਜੋੜ ਕੇ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ 
ਕਿ ਉਹ ਹੁਣ ਉਨ੍ਹਾਂ (ਗੁਰੂ ਜੀ) ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਾਉਣ । ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਨੇ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਫੜ ਲਈ । “ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੇਵਾ ਗੁਰ ਸਿਖਾ ਗੁਰਸਿਖ ਮਾਂ ਪਿਉ ਭਾਈ ਪਿਤਾ।੨ 
“ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖ ਸੇਵ ਕਮਾਵਣੀ।'” ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਫ਼ੁਰਮਾਨ ਹੈ, “ਸੇਵ 
ਕਰੀ ਇਨਹੀ ਕੀ ਭਾਵਤ ਆਉਰ ਕੀ ਸੇਵ ਸੁਹਾਤ ਨ ਜੀ ਕੋ ।”” ਸਿੱਖ ਰਹਿਤਨਾਮਿਆਂ 
ਵਿਚ ਇਸ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। “ਨਿਰਧਨ ਦੇਖਿ ਨ ਪਾਸ 
ਬਹਾਵਹਿ। ਸੋ ਤਨਖਾਹੀ ਮੂਲ ਕਹਾਵਹਿ।'“ “ਜੋ ਦਸ ਸਿੱਖ ਮੰਜੇ ਚੜ੍ਹਿ ਸਵਨ, 
ਗ਼ਰੀਬ ਸਿੱਖ ਭੰਜੇਂ ਜਵਨ-ਆਦਰ ਨ ਕਰਨ, ਸੋ ਤਨਖਾਹੀਏ।'% ਜ਼ਤਨ ਸਿੰਘ 
ਭੰਗੂ ਲਿਖਦਾ ਹੈ, “ਕਿਸੈ ਸ਼ਰੀਕੋ ਕਰੈ ਕੋਊ ਨਾਂਹਿ। ਦੌੜ ਦੌੜ ਸਿੰਘ ਟਹਿਲ ਕਮਾਂਹਿ।” 
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''ਉਨ ਸਿੰਘ ਪਾਸ ਕੋਊ ਔਰ ਸਿੰਘ ਆਵੋ। ਉਸੇ ਖਿਲਾਇਕੈ ਤੋਂ ਆਪ ਖਾਵੈ। ਜਿਸ ਸਿੱਖ 
ਪਹਿ ਕਮ ਹੋਇ ਚੂਨ । ਉਸੈਂ ਖੁਲਾਵੈ' ਆਪ ਭਹਿ ਊਨ।"“ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਲ ਵਿਚ ਇਹ 
ਦਸਤੂਰ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਸੀ ਕਿ "ਇਕ ਥਾਂ ਤੇ ਸਭ ਲੇਹੁ ਪਜ਼ਾਕ। ਇਕਹਿ ਥਾਇ ਸਫ਼ ਦੇਵਹਿ 
ਰਾਪ। ਇਕੇਂ ਥਾਇ ਸਭ ਰਖਹਿ ਕਮਾਈ। ਰਖਹਿ ਨਹੀਂ ਕੋਊ ਤਿਸੈ ਛਪਾਈ।”# 

ਕੀ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੀ ਜਕੜ ਵਿਚ ਆਏ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਸੇਵਾ ਦਾ ਇਹ ਸੁੱਚਾ ਜਜ਼ਬਾ 
ਏਨੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਤੇ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ? ਕਦਾਜ਼ਿਤ ਨਹੀਂ। ਇਖ਼ਲਾਕ 
ਦੀ ਇਹ ਬੁਲੰਦੀ ਜਾਡ-ਪਾੜ ਦੇ ਕਾਇਦੇ-ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਤੋਂ ਨਾਬਰ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਜ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੀ ਅਲੱਗ ਰਾਹ ਬਣਾਉਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਸੌ ਹੱਥ ਰੱਸਾ ਸਿਰੇ ਤੇ ਰੀਢ : 
“ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਢੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਪਤਰਾ ਪਤਰਾ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਨਿਰੈੜਰ ਯਤਨਾਂ 
ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ' ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਉਸਾਰਿਆ ਗਿਆ।””” ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਹੀ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉ ਅਟੱਲ 
ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਜਿਸ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸੂਲਾਂ ਤੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੀ ਸਮਝ 
ਪੋ ਗਈ, ਉਸ ਲਈ ਇਸ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਰੜੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ। ਹਰ 
ਸਮਾਜੀ ਸੈਗਠਨ ਜਾਂ ਢਾਂਚਾ ਕੁੱਝ ਨਿਸਬਿਤ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੀਆਂ 
ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਉੱਤੇ ਖੜਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਹਿਫ਼ਾਜ਼ਤ ਲਈ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋ ਕਦਰਾਂ- 
ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨੀ ਇਸ (ਢਾਂਚੇ) ਦੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਲੋੜ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਮੇਲਵੀਆਂ ਸਮਾਜੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਹਿੰਦੂ 
ਸਮਾਜੀ ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਸਨ ਅਤੇ ਇਹ ਢਾਂਚਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਰ ਢੰਗ ਨਾਲ ਰੱਖਿਆ 
ਕਰਦਾ ਸੀ, ਉਸੇ ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ (ਸਟੇਟ) ਦੀ ਸੋਸਥਾ ਵੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ (ਸ਼ਰੀਅਤ) ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ-ਸਮਾਜੀ ਪ੍ਰਬੰਧ (ਜਗੀਰੂ ਪੁਣਾਲੀ) ਦੀਆਂ 
ਨੀਹਾਂ ਉੱਤੇ ਉਸਰੀ ਤੇ ਫਿਕੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਅਸੀਂ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਹਰ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਨੋਂ ਸਸਥਾਵਾਂ, ਮੁਗ਼ਲ ਸਟੇਟ ਤੇ ਚਿੰਦੂ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ 
ਪ੍ਥੋਧ-ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਉੱਤੇ ਚੋਟ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਤੇ 
ਜਗੀਰੂ ਮਰਿਆਦਾ ਦੀਆਂ ਪਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਤਿੱਖਾ ਤੇ ਹਿੰਸਕ 
ਵਿਰੌਧ ਹੋਣਾ ਅਟੱਲ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਇਸ ਬਾਰੇ ਜਾਣੀ-ਜਾਣ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਮੂਲੀ 
ਜਿਹਾ ਵੀ ਕੋਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਰ ਬੋਲ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਡੂੰਘੀ ਇਲਾਹੀ ਰਮਜ਼ 
ਸੀ, ਹਰ ਅਮਲ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਵੱਡਾ ਖ਼ਿਆਲ ਤੇ ਮਨਸੂਬਾ ਸੀ, ਬਾਹਰੋਂ ਮਾਮੂਲੀ ਦਿਖਦੇ ਕੌਮਾਂ 
ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਵੱਡੋ ਅਰਥ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਨਿੱਕੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਬਹੁਤ 
ਡੂੰਘੇ ਭੇਦ ਛੁਪੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਹਰ ਹਰਕਤ ਕਿਸੇ ਵੱਡੇ ਗਤੀ-ਵੇਗ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਸੀ, ਹਰ ਕਰਤੱਵ 
ਉਰ ੮ “੪ ੮ ।ਥਾ) ਸੀ, ਹਰ ਉਡਾਣ ਕਿਸੇ ਮਹਾਂਪਰਵਾਜ਼ ਦਾ ਸੋਕੋਤ 

| 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਜੋ ਕਰਨ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ 

ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸੰਭਾਵਿਤ ਨਤੀਜਿਆਂ ਤੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮਾਂ ਦਾ ਪੂਰਾ ਗਿਆਨ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਪਤਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਮਹਾਨ ਤੇ ਅਨੂਠੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਾਇਆ-ਪਲਟੀ ਕਰਨ 
ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਮਾਜੀ ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ, ਇਨਸਾਨਾਂ ਡੋ ਇਨਸਾਨੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੇ 
ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਕਾਦਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੇ ਰੈਗ 
ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੰਗਿਆ ਜਾਣਾ ਸੀ। ਇਹ ਕਾਰਜ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੱਖੋਂ ਸੁਖਾਲਾ ਤੇ ਛਿਣ- 
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ਭੈਗਰ ਵਿਚ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਵਾਟ ਤੈਅ ਕਰਨੀ ਧੈਣੀ 
ਸੀ, ਅਤੇਂ ਇਹ ਵਾਟ ਸਾਲ-ਸੁਧੀ (੪810੧) ਲਹੀਂ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਾਹੋ-ਦਾਹ ਕਰ ਕੋ 
ਮੂਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਦੇ ਲਈ ਘੰਮਣਘੀਰੇ ਰਾਹਾਂ 'ਚੋਂ ਲੰਘਣਾ ਪੈਣਾ ਸੀ, ਜਿਥੇ 
ਪੈਰ ਪੈਰ 'ਤੇ ਵੰਨ-ਸੁਵੰਨੀਆਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ, ਬੈਰਹਿਮ ਫਹਿਸ਼ਤਾਂ ਅਤੇ ਮੌਫ਼ਨਾਕ ਦਹਿਸ਼ਤਾਂ 
ਦਾ ਪਹਿਰਾ ਸੀ। ਰਾਵੀ ਦਾ ਕੰਢਾ, ਚਾਂਦਨੀ ਚੌਕ, ਸਰਸਾ ਦੇ ਪੱਤਣ , ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਗੜ੍ਹੀ, 
ਸਰਹਿੰਦ ਦੀ ਦੀਵਾਰ, ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਦੇ ਜੈਗਲ, ਲਾਹੌਰ ਦਾ ਨਖ਼ਸ ਚੋਕ, ਕਾਹਨੂੰਵਾਨ ਦਾ 
ਛੰਭ, ਕੁੱਪ-ਰੋਹੀੜੋ ਦੇ ਖ਼ੂਨੀ ਸੈਦਾਨ..ਇਸ ਵਾਟ ਦੇ ਮੁਕਾਮ ਸਨ; ਅਤੋਂ ਤੱਤੀਆਂ ਤਵੀਆਂ, 
ਉਬਲਦੀਆਂ ਦੋਗਾਂ, ਆਰੇ, ਚਰਖੜੀਆਂ, ਭੋਬੀਆਂ, ਜੱਲਾਦਾਂ ਦੇ ਜੋਬੂਰ, ਟੇਕੇ ਹਂ 
ਦਗ਼ਦੀਆਂ ਸਲਾਖ਼ਾਂ ਇਸ ਰਾਹ ਦੇ ' ਜ਼ੁਗ਼ਲ' ਸਨ। ਇਸ ਵਾਟ ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਮਾਰਨ ਲਈ 
ਜੋ ਅਤੀ ਨਿਆਰੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨੀ ਪੈਣੀ ਸੀ, ਉਸ ਦੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਦੈਵੀ ਆਪੈ ਨੂੰ ਕਈ ਜੀਵਨਾਂ ਵਿਚ ਪਲਣਣ ਦੀ ਲੋੜ,” 4 ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਪਹਿਲੀ ਜ਼ਰੂਰਤ 
ਸੀ। “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਨੇ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਕ ਦੌਰ 
ਵਿੱਚੋ' ਆਪਣੇ ਦੈਵੀ ਨਿਯਮ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਤਰਾਸ਼ਣੇ ਸਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਨੇ ਜਿਸ ਮਹਾਂਸੋਗਤ 
ਵਿਚ ਪਲਟਣਾ ਸੀ .'ਉਸ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਇਹੋ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਸੀ. ,ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਨਿਆਰਗੀਂ 
ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਮਾਨਵ ਜਾੜੀ ਦੇ ਭੁਲੋ ਲਈ ਇਸ ਨਿਆਰੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਜ਼ੱਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਜੋ ਇਸ ਨਿਆਰੀ ਹੱਦ ਨੇਂ ਮਜ਼੍ਹਬਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰ 
ਵਿਚ ਖੜੇ ਹੋਣਾ ਜੀ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਖੋੜਾ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਉਸ 
ਦੀ ਬਾਹਰੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੋਂਦ ਦੇ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣ ਲਈ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ।”?' 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਅਸਲੀ ਨਿਰਮਲ ਨੁਹਾਰ ਵਿਚ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਹ ਨੁਕਤਾ 
ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝੇ ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦੇ ਸੱਚ 
ਦੀ ਸਹੀ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਪੈ ਸਕਦੀ। ਹਰ ਵੌਨਗੀ ਦੋ ਹਿੰਦੂਆਂ, ਖੱਬੋ-ਪੱਖੀਆਂ ਤੋਂ 

ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਅੰਦਰ ਨਿਵੇਕਲੀ ਸਿੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਜ਼ਾ ਤੇ ਨਿਵੇਕਲੀ ਸਿੱਖ 
ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਅੱਡ ਕਰਨ, ਦੋਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਦਵੈਤ ਖੜੀ ਕਰਨ, 
ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਵਿਚ, ਸਿੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਨਿਖੜਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਚਿਆਉਣ ਪਰ ਸਿੱਖ 
ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਛੁਟਿਆਉਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਆਮ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 
ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੋ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਅੱਛਰੀ ਹੋਂਦ ਤੇ ਹਸਤੀ 
ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖੜੇ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੈ ਹਨ। ਆਮ ਹੀ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਕੋਈ ਵੱਖਰਾ ਧਰਮ ਚਲਾਉਣਾ ਅਥਵਾ ਕੋਈ ਵੱਪਰਾਂ 
ਭਾਈਚਾਰਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਰਬੱਤ 
ਦੋ ਭਲੋ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਗ਼ਲਤ ਅਰਥ ਕੱਢੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਰਿਬ ਢਾ ਇਕ-ਮਾਡਰ ਸਰੋਕਾਰ ਸੈਸਾਰ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਖੀ 
ਏਕਤਾ ਤੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਸੈਦੋਸ਼ ਦੇਣਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ, ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਅਗਲੇ ਗੁਰੂਆਂ 
ਨੇ ਜੋ ਵੀ ਜਥੇਬੈਦਕ ਕਦਮ ਚੁੱਕੇ, ਉਹ ਵੇਲੇ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ 
ਢੁੱਕੋਂ ਸਨ; ਅਤੇ ਹੁਣ ਕਿਉਂਕਿ ਸਥਿਤੀਆਂ ਬਦਲ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ , ਹੁਣ 
ਉਨ੍ਹਾਂ (ਜਥੋਬੋਦਕ ਕਦਮਾਂ) ਦੀ ਓਨੀ ਅਮਲੀ ਮਹੱਤਤਾ ਤੇ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਨਹੀਂ ਰਹੀ । 

ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਪ੍ਰੀਤ ਲੜੀ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਵੋਲੋ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਦਵਾਨ ਅਤੇ 
ਲੇਖਕ ਸਨ, ਨੌ ਜਨਵਰੀ 1935 ਵਿਚ “ਪਰਮ-ਮਨੁੱਖ' ਦੇ ਅਨੁਵਾਨ ਹੇਠ ਗੁਰੁ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
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ਬਾਰੇ ਇਕ ਲੋਖ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਜੋ ਉਸ ਫੋਲੋ ਚਾਰ ਪਰਚਿਆਂ (ਪੁੱਤ ਲੜਾਂ', ਅਕਾਲਾੰ 
ਪੱਤਿਕਾ, ਆੰਮ੍ਹਿਤ ਅਤੇ ਦੋਸ਼ ਦਰਪਣਾ) ਦੇ ਵਿਚ ਛਪਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਲੋਖ ਛਿਚ ਲੇਖਕ 
ਨੇ ਬਹੁਤ ਭਰੋਸੇ ਤੋ ਦਾਅਵੇ ਨਾਲ ਹੋਠ ਲਿਖੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਹੀਆਂ ਸਲ ਕਿ : 

(1) “ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮਿਸ਼ਨ..ਕੋਈ ਵੱਖਰਾ ਮਜ਼ਹਬ ਚਲਾਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੇਵਕਾਂ ਦੀ ਇਕ ਮੁਕਤੀ-ਫ਼ੌਜ ਜੋੜਨਾ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੀ 
ਰਾਖੀ ਤੋ ਲੋੜਵੈਦਾਂ ਦੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਦੂਰ ਕਰ ਸਕਦੀ।” 

(2) “ਰਹਿਤ ਤੋਂ ਭਾਵ ਜੀਵਨ ਹੈ, ਕਕਾਰਾਂ ਦੀ ਰਹਿਤ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ 
ਨਾਲ ਸੋਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੁੰਦੇ, ਉਹ ਜੀਵਨ ਮੰਗਦੇ ਸਨ, ਸੇਵਾ ਮੰਗਦੇ ਸਨ, 
ਸਜ਼ਾਈ ਮੰਗਦੇ ਸਨ।"' 

(3) “ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੋਲੋ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦੇ ਅਬਚਲ ਨਗਰ ਨੂੰ ਇੱਕੋ ਹਿੰਸਾ ਦੀ 
ਤੋਗ ਜਿਹੀਂ ਪਗਡੰਡੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਅੱਜ ਮੰਨੇ ਪਰਮੰਨੇ ਅਹਿੰਸਾ ਇੰਜੀਨੀਅਰਾਂ, 

ਰਾਹ ਦੀ ਸਰਵੈ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ।”੨ 

ਇਸ ਲੇਖ ਉੱਤੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਤਕੜਾ ਵਿਵਾਦ ਚੱਲਿਆ। ਸ਼ਰਧਾਵਾਨ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 

ਇਹ ਹੋਈ ਕਿ ਨਾਮਵਰ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੋ ਇਸ ਵਿਵਾਦ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹ ਕੇ 
ਪੱਖ ਲਿਆ। ਪ੍ਰੋ: ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰੋ: ਨਿਰੈਜਨ ਸਿੰਘ, ਸੋਢੀ ਦਰਬਾਰਾ ਜਿੰਘ ਅਤੇ ਭਾਈ 
ਸ਼ੋਰ ਸਿੰਘ ਐੱਮ.ਐੱਸ-ਸੀ. ਆਦਿ ਵਿਦਵਾਨ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ। ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਰਹੇ, ਪਰ 
ਕੁੱਝ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਜਦ ਚਿੱਠੀਆਂ ਲਿਖ ਕੋ ਜੋਰ ਪਾਇਆ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਸੈਖੋਪ ਜਿਹੀਆਂ 
ਚਿੱਠੀਆਂ 'ਅਕਾਲੀ ਪੱਤ੍ਰਿਕਾ' ਵਿਚ ਛਪਵਾਈਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੂਲ ਤੋਰ ਤੋਂ 
ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਦਾ ਹੀ ਪੱਖ ਪੂਰਿਆਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਕਿ “ਕੇਵਲ ਇੱਕੋਂ ਜਗ੍ਹਾ ਲੋਖਕ 
ਜੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਜਿਹੀ ਉਕਾਈ ਹੋਈ ਹੈ” ਕਕਾਰਾਂ ਦੇ ਮਾਮਲੇ 'ਚ “ਬਾਕੀ ਸਾਰਾ ਮਜ਼ਮੂਨ 
ਜੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਅਨੁਸਾਜ਼ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਮੋਰੀ ਰਾਇ ਵਿਚ ਦੋਸ਼ ਹੀਨ ਹੈ।'ਨ” ਹੈਰਾਨੀ 
ਤੇ ਦੁੱਖ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਲੇਖਕ ਵਲੋਂ' ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਮਜ੍ਹਬ ਵਜੈਂ 
ਕਬੂਲ ਕਰਨ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਰੋਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕੌਮ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ 
ਅਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਲੱਗੀ । ਜਿਆਦਾਤਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਕਕਾਰਾਂ ਵਾਲੀ ਤੇ ਸ਼ਾਂਤੀ 
ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੀ ਬੁਰੀ ਲੱਗੀ। ਵਿਦਵਾਨ ਲੈਖਕ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ “ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਮਿਸ਼ਨ...ਕੋਈ ਵੱਖਰਾ ਮਜ੍ਰਬ ਚਲਾਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੇਵਕਾਂ ਦੀ ਇਕ 
ਮੁਕਤੀ-ਫ਼ੌਜ ਜੋੜਨਾ ਸੀ, ਜਿਹੜੀ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੀ ਰਾਖੀ ਤੇ ਲੋੜਵੰਦਾਂ ਦੀਆਂ ਅੰਕੜਾਂ 
ਦੂਰ ਕਰ ਸਕਦੀ,” ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਕਿਸੇ “ਸਕਾਊਣ ਸੋਸਥਾ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਿਤਵਨਾਂ (ਤੇ 
ਚਿਤਰਨਾ) ਹੈ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗ਼ਲਤ ਅਤੇ ਬੇਅਦਬੀ ਭਰਪੂਰ 
ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਇਸ ਕਦਰ ਸਹਿਣ ਕਰ ਲੈਣ ਅਤੇ ਕੌਮ ਦੋ ਨਾਮਵਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੁਆਰਾ 
ਇਸ ਦੀ ਨਿਸ਼ੋਗਪੁਣੇ ਨਾਲ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਤੇ ਹੌਸਲਾ ਅਫ਼ਜ਼ਾਈ ਕਰਨ ਦੇ ਤੱਥ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਜਗਤ 
ਦੀ ਤਤਕਾਲੀ ਧਾਰਮਿਕ ਚੋਤਨਾ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਫ਼ ਰੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰਬਖ਼ਜ਼ ਸਿੰਘ ਦਾ ਇਹ ਲੌਖ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਦੀ ਪੋ੍‌ੜ੍ਹਤਾ, 
ਕੌਈ ਭ਼ੁੱਲ-ਕੂਲੋਖੋ ਵਾਪਰੀ ਟੁੱਟਵੀਂ ਇਕਹਿਜੀ ਘਟਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ 
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'ਆਯੁਨਿਕਵਾਦੀ" ਸਮਝ ਅਤੇ ਅਰਥ-ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਪਰੈਪਕਾ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦਾ 
ਇਕ ਨੁਮਾਇਆ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਗ਼ਲਤ ਅਰਥ-ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦੀਆਂ 
ਜੜ੍ਹਾਂ ਉਸ ਹਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਚ ਲੱਗੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਸ 
ਮੁਤਾਬਕ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰੀ ਜੀਵਨ ਤੋਂ' ਨਿਖੋੜ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰੁਹਾਨੀ ਮੁਕਤੀ 
ਨੂੰ ਨਿੱਜ ਤਕ ਸੁੰਗੇੜ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦੀ ਪਰੋਪਰਾ ਉਸ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਢੜ੍ਹੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ-ਧਰਮ ਨੂੰ ਸਲਾਮਤ 
ਰੱਖਣਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਉਦੇਸ਼ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਅਖੌਤੀ ਸਵਰਨ ਜਾਤੀਆਂ ਇਹ ਗੱਲ 
ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਸਨ ਢਾਹੁੰਦੀਆਂ ਕਿ ਧਰਮ ਦੁਆਰਾ ਵਰਣ-ਵੌਲ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਵੱਲ, ਅਤੇ 

ਜਾਵੇਂ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਂਘ ਨੂੰ, ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਫ਼ਾਈ ਨਾਲ, ਸੰਨਿਆਸ ਜਾਂ ਤਪੱਸਿਆ 
ਦੇ ਰਾਹ ਪਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਤਪੇ, ਜੈਗੀ, ਨਾਥ, ਫ਼ਕੀਰ ਤੇ ਮੈਨਿਆਸੀ ਆਦਿ ਸਾਜ਼ੋਂ, 
ਆਪਣੌ ਆਪ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਅਲੱਗ ਕਰਕੇ , ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵੱਲ ਥਿਨਾਂ ਉਂਗਲ 
ਉਠਾਏ , ਰੂਹਾਨੀ ਆਦਰਸ਼ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਲਈ ਇਕੱਲਤਾ ਵਿਚ ਜੋ ਜੀ ਜ਼ਾਹੇ ਕਰ ਸਕਦੇ 
ਸਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰੀ ਜੀਵਨ ਤੋਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇਂ ਰਾਜਸੀ ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਨਿਖੋੜ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ੧੨ 

ਧਰਮ ਦਾ ਇਹ ਰਵਾਇਤੀ (ਹਿੰਦੂ) ਸੈਕਲਪ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੋ ਉਦੇਸ਼ਾਂ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜੋ ਮਨੋਰਥ ਧਰਤੀ ਉੱਤੇ ਨਿਆਂ ਦਾ ਨਿਜ਼ਾਮ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ 
ਸੀ ਤਾਂ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ-ਧਰਮ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਸਮਝੌਤਾ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਇਸ ਦੇ ਪੂਰਨ ਖ਼ਾਤਮੇ ਤੋਂ ਬਗ਼ੈਰ ਨਿਆਂ ਦਾ ਫਾਜ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ (ਸੀ) ਹੋ ਸਕਦਾ। ਅਜਿਹਾ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਆਦਰਸ਼ ਹਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਰੈਪਰਾ ਲਈ ਬਿਲਕੁਲ ਓਪਰਾ ਸੀ। ਓਪਰਾ 
(81088) ਹੀ ਨਹੀਂ, ਦੁਸ਼ਮਣਾਨਾ (੪0੧8ਊ੦॥080ਟ) ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ, ਹਿੰਦੂ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਇਕਦਮ ਉਲਟ ਜਾ ਕੇ, ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਵੱਖ਼ਰਾ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਉਭਾਰਿਆ। ਇਸ ਮੁਤਾਬਕ ਵਿਅਕਤੀ ਤੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ 
ਨਿਖੈੜਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਸਿੱਖੀ ਮੁਤਾਬਕ ਅਨਿਆਂ ਭਰੇ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਬੰਧ 
ਵੱਲੋਂ ਅੱਖਾਂ ਮੀਚ ਕੋ ਸੱਚਾ ਧਰਮ ਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਪਰਵੁੱਲਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। ਧਾਰਮਿਕ 
ਤੋ ਸਮਾਜੀ ਜਾਂ ਸਿਆਸੀ ਗੁਲਾਮੀ ਨਾਲ ਰੂਹਾਨੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਮੋਲ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਨਿੱਜੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮੁਕਤੀ ਜਾਂ ਰੂਹਾਨੀ ਆਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਹੈ। ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਮੁਤਾਬਕ ਜੀਵਨ ਇ਼ਿਕ ਸਾਲਮ ਹਸਤੀ (੦8019) ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਟੁਕੜੇ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਇਸ ਨੂੰ ਕਤਈ ਅਰਬਾਂ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਜਾਂ 
ਸਿਆਸੀ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚ ਤਕਸੀਮ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਮ 
ਜੀਵਨ 'ਚੋਂ' ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਸਭਨਾਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਤੇ ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨਾ 

ਪੈਣਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਚਰਿੱਕਰ਼ ਨੂੰ ਬਦਲਣਾ ਨਹੀਂ, ਸਰੀਂ 
ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨੂੰ ਬਦਲਣਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਵਾਤਾਵਰਣ 
ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਚਰਿੱਤਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨੂੰ ਅਹਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ 
ਤੋਂ ਸਮਾਜ, ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਪੂਰਨ ਕਾਇਆ-ਕਲਪ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਆਜ਼ਾਦ ਵਾਤਾਵਰਣ, ਜੋ 
ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਰਸਤੀ ਦੇ ਪੂਰਨ ਵਿਗਾਸ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸ਼ਰਤ ਹੈ, ਨਹੀਂ ਸਿਰਜਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ। ਆਪਣੇ ਇਸ ਏਕਾਤਮਿਕ ਧਾਰਮਿਕ ਨਜ਼ਰੀਏ ਮੁਤਾਬਕ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ 
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ਨੂੰ ਦੋ-ਮੁਖੀ ਦਿਸ਼ਾ ਦਿੱਤੀ। ਪਹਿਲੀ ਸੀ ਵਿਅਕਤੀ ਤੋਂ ਸਮਾਜ, ਢੋਨਾਂ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ- 
ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ। ਦੂਜਾ, ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਉੱਤੇ ਉਂਸਰੇ 
ਧਾਰਮਿਕ, ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਤਾਣੋ-ਬਾਣਿਆਂ ਨੂੰ ਬਦਲਣਾ। ਇਹ ਦੋਨੋਂ ਅਮਲ 
ਸੋਯੁਕਤ ਅਥਵਾ ਜੁੜਵੇਂ ਸਨ। ਦੋਨੋਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਸਨ। ਇਕ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੋ, ਦੂਜਾ 
ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ।” ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਜਥੇਬੋਦੀ' ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ 
ਨਿਵੇਕਲੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਸਜੀਵ ਅੰਗ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੈ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜਿਆ 
ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। "ਸੈਕਲਪ ਤੋ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਸੰਯੋਗ ਵੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਨਿਵੇਕਲੇ 
ਮੁਹਾਂਦਰੇ ਦੀ ਸਾਖੀ ਭਰਦਾ ਹੈ । (ਇਹ! ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਵੋਲੇ ਦੀ ਲੋਡ ਸਾਜਨ ਲਈ 
ਹੀ ਹੈਂਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਈਆਂ। ਇਹ ਸਰਬਕਾਲ ਲਈ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਪੈਰ ਡੂੰਘੋ 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ-ਸੋਕਲਪਾਂ ਵਿਚ ਹਨ ।# 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਇਹ ਲੱਛਣ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ (ਹਿੰਦੂ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਰੰਪਰਾ, 
ਸਮੋਡ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੋ, ਨਾਲੋਂ ਅਹਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਖੋੜਦਾ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ 
ਆਗੂ, ਅਤੇ ਨਾਬਪੁੰਥੀ ਤੇ ਸੈਤ ਸੈਪਰਦਾ ਦੈ ਮੋਹਰੀ ' "ਆਪਣ ਨਿੱਜੀ ਜੀਵਨ, ਆਜ਼ਰਨ 
ਤੇ ਬਖ਼ਸੀਅੜ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਨਰਮ-ਸੁਖਦ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਖਿੱਚ ਸਦਕਾ, ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ 
ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੌ ਇਰਦ ਗਿਰਦ 'ਕੱਠੇ ਕਰ ਲੈਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਅਜਿਹੇ 
ਚੌਖੋ ਪਰਮਾਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੁਰਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੀਆਂ, ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਤੌਰ 
`ਤੇ ਹੀ, ਛੋਟੀਆਂ ਜਾਂ ਵੱਡੀਆਂ, ਮੰਭਲੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ । ਪਰੈੜੂ 
ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਸਬੂਤ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮੁਰਸਦ ਦੁਆਰਾ ਆਪਕੇ 
ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇਣ ਦੀ ਕੋਈ ਚੈਤੋਨ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੋਵੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੋ ਹਿੱਤ ਲਈ, ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ 
ਨੂੰ, ਜਥੇਬੰਦਕ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਬੱਝਵੀਂ ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ ਦਾ ਕੋਈ ਯਤਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ । ਸਿੱਟਾ 
ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੈ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ, ਅਤੇ ਆਪਣ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਸੈਗਤ , 
ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਨਾ ਕਰ ਸਥੈ । ਦੂਸਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਅਜਿਹਾ 
ਕੋਈ ਸਬੂਤ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੈ ਆਪਣੇ ਮਤ ਨੂੰ ਸੋਸਥਾਈ ਰੂਪ ਦੇਣ ਦਾ ਕਦੋ 
ਵੀ ਕੋਈ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਪੜਾ ਚੱਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਪਣੇ ਇਰਦ-ਗਿਰਦ 
ਜੁੜੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਭਲੋ ਮਨੁੱਖ ਬਣਾਉਣ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਸਮਾਜੀ 
ਮਨੋਰਥ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੀ, ਕਿਸੈ ਵੀ ਅਹਿਮ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਸਮਾਜੀ ਨਹੀਂ ਸੀ..ਸ੍ਰੀ ਚੈਡੈਨਯ, ਜੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸੀ, 
ਸ਼ਾਇਦ ਇੱਕੋ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹਿਬ਼ਰ ਸੀ ਜੋ ਸਮਾਜੀ ਮਨੋਰਥ ਲੈ ਕੋ ਚੱਲਿਆ 
ਅਤੋ ਜਿਸ ਨੇ ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ ਵੱਖਰਾ ਭਾਈਚਾਰਾ ਵੀ ਸਿਰਜਣਾ ਚਾਹਿਆ ਸੀ। ਪਰੌੜ 
ਬਿੰਦਰਾਬਨ ਦੇ ਗੋਸਵਾਮੀਆਂ ਨੇ ਚੈਤੈਨਯ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਪੁੱਠ 
ਚਾੜ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਪੁੰਗਰ ਰਿਹਾ ਇਹ ਨਵਾਂ ਭਾਈਚਾਰਾ ਖੜ ਕੇ ਵਿਰ ਛੇਤੀ ਹੀ ਉਸੇ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਜੋਜਾਲ ਵਿਚ ਉਲਝ ਕੇ ਰਹਿ ਰਿਆ।> ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੋਵ ਜੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲੋਂ' ਸਿਧਾਂਤਕ ਲਿਖੇੜਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ : "ਭਗਤੀ ਸੈਪ੍ਰਦਾ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਕਈ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹੈ। ਪਰੈਤੂ ਤੁਸਾਂ ਉਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਘੱਟ ਹੀ 
ਕੋਈ ਸ਼ਬਦ ਐਸਾ ਵੇਖਿਆ ਹੋਣਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਫਾਜ ਪ੍ਬੈਧ ਉਪਰ ਟੀਕਾ- 
ਟਿੱਪਣੀ ਕੀਤੀ ਗ਼ਈ ਹੋਵੇ । ਪਰਮਾੜਮਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ, ਉਸ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਸਿਮਰਨਾ, ਉਸ 
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ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਤੇ ਸ਼ਾਕਰ ਰਹਿਣਾ ਆਦਿ ਸਿਧਾਂਤ ਡਾਢੇ ਮਿੱਠੇ ਤੋ ਪਿਆਰ ਭਰੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਜ਼ 
ਗੰਦੇ ਹੋਏ ਮਿਲਣਗੀ। ਦੁਨੀਆ ਦੀ ਅਨਸਬਿਰਤਾ ਦੀ ਹੂ-ਸ਼-ਹੁ ਤਸਵੀਰ ਦਿਲ ਉੱਤੇ 
ਉਕਰੀ ਜਾਵੇਂਗੀ। ਮਨ ਨੂੰ ਚੋਗੀਆਂ ਕਰਾਰੀਆਂ ਚੋਟਾਂ ਇਸ ਭਾਵ ਦੀਆਂ ਲੱਗਣਗੀਆਂ 
ਕਿ ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੋ ਮੋਹ ਵਿਜ਼ ਫਸਿਆ ਹੋਇਆ ਕਿਉਂ ਆਪਣਾ ਜਨਮ ਗ਼ਵਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਤੇ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇਹ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਰਾਜ ਵੱਲੋਂ ਕੁੱਝ ਤਸੀਹੇ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਪਰ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰ ਮੱਥੇ 'ਤੇ ਝੱਲਿਆ 
ਅਤੇ ਸਮੋ' ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਬੈਧ ਬਾਸ਼ਤ ਕੋਈ ਰਾਇ ਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ।” ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਨੌ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਤੋਂ ਰਾਜਸੀ ਹੁਕਮਰਾਨਾਂ 
ਵਿਰੁੱਧ ਤਕੜੇ ਜੋਰਦਾਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ “ਸ਼ੀਂਹ' 
ਤੇ 'ਕਸਾਈ' ਅਤੇ ਮੁਕੱਦਮਾਂ ਨੂੰ 'ਕੁੱਤੇ' ਕਿਹਾ। ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਮੁਤਾਬਕ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 

ਦੀ ਇਹ ਨਿਧੜਕ ਨਕਤਾਜ਼ੀਨੀ ਸਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਵਿਸ ਦਾ ਜੋਬੋਧ ਸਿੱਪ ਧਰਮ ਦੇ ਨਿਆਜੇ 
ਖਾਸੇ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹਿੰਦੂ ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਉਲਟ “ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਜੋਗੀਆਂ, ਸੋਨਿਆਸੀਆਂ, ਜੜੀਆਂ-ਸਤੀਆਂ, ਹਨੀਆਂ-ਤਪੀਆਂ ਦਾ ਧਰਮ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਇਹ ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੋ ਜੀਵਨ ਦੋ ਰੈਜ਼ਾਲਾ ਕੌਮ ਕਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਕਿਰਤੀ ਲੈਕਾਂ ਦਾ 
ਧਰਮ ਸੀ। ਕਿਰਤੀ ਲੌਕਾਂ ਦਾ (ਵੋਲੋਂ ਦੇ) ਰਾਜ ਅਤੇ ਉੱਸ ਦੋ ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਨਾਲ ਵਾਸਤਾ 
ਅਛਸ਼ਮੋਵ ਪੈਣਾਂ ਹੋਇਆ ਤੇ ਭਉ ਰਹਿਤ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਸੱਚ ਸੱਚ 
ਅਤੇ ਛਰ ਬਿਨਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨੇ ਹੋਏ । ਜੈਸਾ ਗੁਰੂ ਤੈਸੇ ਸੇਵਕ। ਸੋ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਵੱਲ ਵੇਖ 
ਕੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੇਵਕ (ਸਿੱਖ! ਵੀ ਨਿਧੜਕ ਹੋ ਗਏ।% ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ 
ਨਾਲ ਇਸ ਤੁਲਨਾ ਵਿੱਚੋਂ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸਚਾਈ ਦੀ ਗੂੜ੍ਹੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ 
“ਅਾਦਰਸ਼ਵਾਦ ਨੂੰ ਜੈਕਰ ਸਮਾਜੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਵਾਸਤੇ ਬਾਕਾਇਦਾ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਥੋਬੰਦ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਖ਼ਾਲੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਦੇ ਸੋਮੇ ਤੇ ਵੱਧ ਸਮਾਜ ਦਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਭਲਾ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ,,.ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਨੂੰ ਜੇਕਰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜ਼ਲਾਈ ਦੇ ਲੋਖੇ ਲਾਉਣਾ ਹੈ 
ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸੈਸਥਾਈ ਰੂਪ ਦੇਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਇਹ ਗਲ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ 
ਤਾਂ ਇਹ ਅਟੱਲ ਤੌਰ ਤੇ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਤੇ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਲਾਂ ਇਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਚਾਰਾ ਨਹੀਂ ਹੋਦਾ। ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ 
ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਜਿੰਨਾ ਵਧੈਰੈ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋਵੋਗਾ, ਨਵੇ' ਮਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਅਲੱਗ ਹਸਤੀ ਤੇ ਜਥੇਬੈਦੀ ਉੱਤੇ ਓਨਾ ਹੀ ਵੱਧ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣਾ ਪਵੇਗਾ ।”% ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਆਪਣੀ ਅਸਿੱਟ ਛਾਪ ਛੱਛ ਸਕੋ ਹਨ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਇਕ-ਮਾਤਰ ਕਾਰਨ ਇਹ ਨਹੀਂ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਰਮ-ਉਪਦੈਸ਼ ਬਾਕੀ ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਮੱਤਾਂ ਨਾਲੋ' ਵੱਖਰਾ ਤੇਂ ਬੇਹਤਰ ਸੀ। 
ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਸੀ, ਪਰੈੜੂ ਏਨੀ ਹੀ ਅਹਿਮ ਗੱਲ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪੱਕਾ ਨਿਸਚਾ ਸੀ, ਕਿ ਜੋਕਰ ਹੋਰਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਮੱਤਾਂ ਨਾਲੋਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦਾ ਵਖਰੇਵਾਂ ਖ਼ਾਲੀ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਪੱਧਰ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਭਰਿੰਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੋ 
ਸਮਾਜੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੇ ਕਦਾਚਿਡ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਣਾ । ਮਿਥੇ 
ਹੋਏ ਰੂਹਾਨੀ ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਟੀਚਿਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨ ਦੈ ਛਾਸਤੈ ਇਸ ਨਿਖੇੜੇ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤ 
ਤੋਂ ਅੱਗੋ ਵਧ ਕੇ ਜਥੋਧੈਦਕ ਸ਼ਕਲ, ਅਥਵਾ ਮੋਸਥਾਈ ਢੋਣਾ ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। 
ਇਹ ਅਮਲ ਖ਼ੁਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹੀ ਆਜ਼ਭ 'ਸੀ। ਅਰਲੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ 
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ਅਸੀਂ ਦੋਖਾਂਗੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਗਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਇਸ ਅਮਲ 
ਨੂੰ ਕਿੱਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਰੈਤਰ ਅਡੋਲ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਤੋਰਿਆ। 

ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ (ਜਾਂ ਆਦਰਸ਼ਾਂ) ਨੂੰ ਪਰਣਾਈ ਹੋਈ ਸੈਸਥਾ ਜਾਂ ਲਹਿਰ 
ਦਾ ਆਪਣੀ ਨਿਰਧਾਰਤ ਸੋਧ ਵਿਚ ਅਡੋਲ ਅੱਗੇ ਵੱਧ ਸਕਣਾ, ਹੈਕਨਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, 
ਹੋਲ ਲਿਖੀਆਂ ਦੋ ਮੁੱਖ ਗੱਲਾਂ ਉੱਤੇ ਵੱਧ ਨਿਰਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਕ, ਉੱਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ 
ਅਸੂਲਾਂ ਤੇ ਟੀਚਿਆਂ ਬਾਰੇ ਸਮਝ, ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਕਿੰਨਾ ਕੂ ਗਹਿਰਾ ਹੈ। 
ਜਿਸ ਲਹਿਰ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਬਾਰੇ ਲੋੜੀਂਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਨਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਜਾਂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਯਕੀਨ ਬਹੁਤ ਪੇੜਲਾ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਫ਼ੋੜੀ, ਅਤੇ ਸੌਖ ਨਾਲ ਹੀ, ਆਪਣੇ 
ਕੇਂਦਰੀ ਧੁਰੇ ਤੋਂ ਸ਼ਿੜਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦੂਜਾ, ਲਹਿਰ ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਕਿੰਨੇ ਵੀ ਉੱਚੇ-ਸੁੱਚੇ ਕਿਉਂ 
ਨਾ ਹੋਣ, ਜੈਕਰ ਇਸ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਸੋਧ ਤੇ ਅਗਵਾਈ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸਰਬ ਕਲਾ ਸਮਰੱਥ 
ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਮਿਥੀ ਹੋਈ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤਕ ਨਹੀਂ ਅੱਪੜ ਸਕਦੀ। 
ਉਂਹ ਅੱਧਵਾਟੋ ਹੀ ਦਮ ਤੋੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੈਸਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਖ਼ਦਿਜ਼ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਇਕ- 
ਮਾਤਰ ਅਜਿਹੀ ਲਹਿਰ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੀ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਤੋ' ਲੈ ਕੇ ਲਗਭਗ ਢਾਈ ਸੌ ਸਾਲਾਂ 
ਤਕ , ਕਿਤੈ ਇਕ ਪਲ ਲਈ ਵੀ ਨਾ ਤਾਂ ਆਪਣੈ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਖਿੜਕੀ ਅਤੇ ਨਾ ਆਪਣੀ 
ਦਿਸ਼ਾ ਤੋਂ ਉਪੜੀ। ਸੈਸਾਰ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਮਤ, ਲਹਿਰ ਜਾਂ ਸੈਸਥਾ 
ਦੋਨੇ ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਤਕ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕੇ। ਸਿੱਖਾਂ ਕੋਲ 
ਜੁੰਮੇਵਾਰੀ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾਲ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਕਰਨ ਦਾ ਬਹੁੜ ਲਿਗਰ ਆਧਾਰ 
ਹੈ ਕਿ “ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਹਿਲ-ਤਾਜ਼ਗੀ ਨੂੰ ਸੰਭਾਲਣ ਦੇ ਜੋਸ਼ ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਕੋਈ 
ਹੋਰ ਧਰਮ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਮੁਕਾਸ਼ਲਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ।” ਇਸ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ 

ਵਜ੍ਹਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿੱਚੋਂ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ 
ਹੋਏ। ਇਹ ਗੁਕਹੂਆਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਤੋਂ ਉਪਜੇ ਸਨ। ਇਹ ਕੋਈ 'ਸ਼ਾਹਰੀ' 
ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭੋਗ ਵਿਚ ਜੌਗੋ ਸਿੱਖਾਂ, ਨੇ 
ਅਪਣਾਇਆ ਜਾਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ। “ਇਤਿਹਾਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਆਦਰਸ਼ ਨਹੀਂ ਸਿਜ਼ਜੇ, ਸਿੱਖ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੌ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਰਜਿਆ ਹੈ।"?/ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਇਸ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ 
ਹੀ ਬੈਹੱਦ ਮਜ਼ਬੂਤ ਤੇ ਪਾਏਦਾਰ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੀਹਾਂ ਦਾ ਗੱਚ ਬੰਨ੍ਹਣ ਲਈ ਦੋ ਸਦੀਆਂ 
ਲੱਗ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਦੋ ਲਈ ਜੋ 'ਸਮੱਗਰੀ' ਵਰਤੀ ਗਈ, ਅਤੇ ਜੋ “ਕਾਜ਼ੀਗਰੀ” 
ਢਿਖਾਈ ਗਈ, ਉਹ ਲਾਜਵਾਬ ਸੀ। ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਮਝੇ ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ 
ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦਾ ਸਹੀ ਥਾਹ ਨਹੀਂ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ; ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ 

ਕੋਈ ਵੀ ਮੁੜ ਨਿਰਾਂ ਖੋਟ ਹੈਵੇਗਾ। ਸੋਨੇ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਿੰਦਾ ਸੁਧਾ ਪਿਤਲ ! 
ਸੈ ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਇਹ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਦਾ ਗੱਚ ਕਿਵੇਂ 

ਬੱਭਿਆ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੈ ਆਪਣੀ ਕਾਰੀਗਰੀ ਦਾ ਕਮਾਲ ਕਿਵੇਂ ਦਿਖਾਇਆ 3 
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ਹੁਣ ਤਕ ਅਸੀਂ ਇਹ ਤੱਥ ਬਮ਼ੂਬੀ ਸਿੱਧ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੋ ਰੂਹਾਨੀ ਤੋਂ 
ਸਮਾਜੀ ਮਿਸ਼ਨ ਅਪਣਾ ਕੇ ਚੱਲੇ ਸਨ, ਉਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਾਇਮ-ਮੁਕਾਮ ਸਮਾਜ, ਹਿੰਦੂ 
ਜਾਂ ਮੁਸਲਿਮ, ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਪੂਰਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਇਸ 
ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਇਕ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ੱਖਰੇ ਤੇ ਨਵੇ' ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨੀ 
ਜਰੂਰੀ ਸੀ। ਸਮਾਜੀ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਅਟੱਲ ਨਿਯਮ ਰੈ ਕਿ “ਪੁਰਾਣੌ ਨੂੰ ਢਾਹੇ 

ਨਵਾਂ ਨਹੀਂ ਉਸਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ।"' ਪਰ ਪੁਰਾਣੇ ਨੂੰ ਢਾਹ ਕੇ ਨਵਾਂ ਉਸਾਰਨ 
ਦਾ ਇਹ ਸਿਲਸਿਲਾ ਏਨਾ ਸੌਖਾ ੜੇ ਸਰਲ-ਪੱਧਰਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਕਿਉਂਕਿ ਸਮਾਜ ਅਤੇ 
ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਆਖ਼ਰ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਨਿਰਮਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮੱਗਰੀ, 
ਜਦੋ' ਤੇ ਜਿਵੇਂ ਜੀ ਚਾਹੋ, ਨਵੀਂ ਉਤਪੰਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਨਵੇ' ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਜੱਜਾਂ ਡੱਭੀ ਘਣਾ ਜਿ ਜਰਗ ਅਜ ਰਾਹਾਂ ਕਰ ਵਰ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਸੇ ਹੀ ਮਿੱਟੀ ਨੂੰ ਗੀਨ੍ਹ ਪੱਥ ਕੇ ਨਵਾਂ ਭਾਂਡਾ ਬਣਾਉਣ ਵਰਗੀ ਕਿਰਿਆ 
ਯਾਤਨਾ ਜੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਰਚਨਾ, 
ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜ਼ਿਣਾਈ “ਜਾਤੀਆਂ 
ਤੇ ਉਪ-ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਸੱਚਿਆਂ ਵਿਚ ਧ੍ਰੋਤੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਇੱਟਾਂ ਨਾਲ ਹੋਈ ਸੀ।” 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਨਵੀਂ 'ਉਸਾਗੀਂ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ 'ਇੱਟਾਂ” ਨੂੰ ਉਸੇ ਹੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਵਰਤਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ। ਨਵੀਂ ਉਸਾਰੀ “ਵੱਖਰੇ ਸਾਂਚੇ ਵਿਚ ਘੜੀਆਂ ਇੱਟਾਂ' ਨਾਲ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਸੀ।! ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਵਿਚ ਜਿੰਨੀ ਸੌਖੀ ਤੇ ਸਰਲ ਜਾਪਦੀ ਹੈ, ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਓਨੀ ਹੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਤੋਂ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਮਾਮਲਾ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦਾ ਹੈ, ਗਾਰੇ 
ਤੇ ਇੱਟਾਂ ਦਾ ਲਹੀਂ। ਇਸੇਂ ਸਮੱਸਿਆ ਦੀ ਗੈਕੀਰਭਾ ਡੇ ਗਹਿਰਾਈ ਨਾਪੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ। ਸਮੱਸਿਆ ਇਕ-ਪਰਤੀ ਨਹੀਂ, ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਸੀ। ਇਕ ਤਾਂ 'ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਵਿੱਟਾਂ” ਨੂੰ 
ਨਵੇਂ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਘੱਟ ਦੁੱਭਰ 
ਤੋਂ ਘੱਟ ਪੋਚੀਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਬੰਦੇ ਨੁੰ ਢਾਹ ਕੇ ਨਵੇਂ ਸਿਰਿਓਂ ਸਿਰਜਣ , ਅਥਵਾ 

ਉਸਦੀ ਮਿੱਟੀ ਨੂੰ ਹੀ ਬਦਲ ਢੋਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਜੋਕਰ ਘਾਲਣਾ ਦੇ ਪੱਖ 
ਤੋ' ਹੀ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ' ਕੁੱਤੇ ਦੀ ਪੂਛ ਨੂੰ ਸਿੱਧਾ ਕਰਨ' ਤੋ' ਘੱਟ ਔਖਾ ਕੰਮ 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਦੂਜੀ ਏਨੀ ਹੀ, ਜਾਂ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵੱਡੀ, ਮੁਸ਼ਕਲ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਪੁਰਾਣ 
ਸਮਾਜਾਂ ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਰੂੜ੍ਹੀਵਾਦੀ ਤਾਕਤਾਂ, ਆਪਣੇ ਲਈ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਇਸ ਵੰਗਾਰ ਨੂੰ 
ਚੁੱਪ ਕੀਤਿਆਂ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ ਉੱਤੇ ਕਹਿਰਵਾਨ 
ਹੋਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਇਸ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਝੱਲਣ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ, ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਬਣਾਉਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਇਸ ਸਿੱਧੇ ਵਿਰੋਧ ਤੋਂ ਦਮਨ 
ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਵੀ, ਨਵੇਂ ਪੁੰਗਰ ਰਹੇ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਮੂਰਾਣੈ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, 
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ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੋਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਤੇ ਪੈ ਰਹੇ ਉਲਟ-ਮੁਖੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਤੇ 
ਦਬਾਵਾਂ ਦਾ ਵੀ ਨਿਰੈਤਰ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈ ਰਿਹਾਂ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਵਿਰੋਧੀ ਤੱਤਾਂ 
ਦਾ ਜੁੜਵਾਂ ਬੋਰ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ, ਇਸ ਦੀ ਨਿਰਧਾਰਤ ਸੋਧ ਤੋਂ ਬਥਿੜਕਾਉਂਣ ਲਈ 
ਲਗਾਤਾਰ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ। ਏਨੇ ਤਿੱਖੇ ਵਿਰੋਧਾਂ ਤੇ ਦਬਾਵਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ , ਫਿਰ 
ਵੀ ਜੋਕਰ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਢਾਈ ਸੌ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਅਰਸੇ ਤਕ ਆਪਣੀ ਨਿਰਧਾਰਤ 
ਸੋਧ ਉੱਤੇ ਅਡੋਲ ਅੱਗੇ ਵਧਣ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੈ ਸਕੀ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਇਤਫ਼ਾਕੀਆ 
ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਵਿਚ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਤੋਂ ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਨਿਰਣਾਇਕ 
ਭੂਮਿਕਾ ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਪਛਾਨਣਾ ਬੇਹੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੈ “ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ' ਦੀ ਮੰਜ਼ਿਲ ਤੇ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਸਾਫ਼ ਉਲੀਕ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਗਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਜੋ ਵੀ ਕਦਮ ਪੁੱਟੇ, ਉਹ ਮਿਥੀ 
ਹੋਈ ਮੰਜ਼ਿਲ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੀ ਪੁੱਟੇ । ਜੋ ਉਸਾਰੀ ਹੋਈ, ਉਹ ਸੁਚੋਤ ਤੇ ਯੋਜਨਾਬੱਧ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਈ । ਹਰ ਚੀਜ਼ ਸਿਰਜੀ ਗਈ। ਕੂਛ਼ ਵੀ ਆਪ-ਮੁਹਾਰਾ ਜਾਂ ਇਤਫ਼ਾਕੀਆ 
ਨਹੀਂ ਵਾਪਰਿਆ। ਦੋ ਸੌ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਤਕ (1486'-1708) ਸਿੱਖ 
ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਆਪ ਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਾਹਨੂਮਾਈ ਕੀੜੀ। 

“ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਾਂਗ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਧਰਮ ਨੇ ਪੂਰੀ ਸ਼ਿੱਦਤ ਨਾਲ ਐਨੀ ਸੋਯੂਕਤਤਾ 
ਸਹਿਤ ਦੋ ਸੌ ਸਾਲ ਉੱਤੇ ਫੈਲੇ ਦੌਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੈਜ਼ੀਬਰੀ ਅਜ਼ਮਤ ਦਾ ਪਾਤਰ ਨਹੀਂ 
ਬਣਾਇਆ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇਂ ਵੀ ਹੋਰ ਧਰਮ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਨੁਭਵ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਫਿਤਰਤ 
ਅਤੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਐਨੀ ਦੇਰ, ਐਨੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਅਤੇ ਐਨੀਆਂ ਬਦਲਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸੋਗੀ ਨਹੀਂ ਬਣਾਇਆ।”” ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਰਾਹਬਰੀ ਨੂੰ ਲੀਡਰਜ਼ਿਪ 
ਦੇ ਰਵਾਇਤੀ ਸੋਕਲਪ ਨਾਲ ਰਲਗੱਡ ਕਰਕੇ ਦੇਖਣ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋਂ 
ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਗ਼ਲਤ ਸਮਝੁ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਇਕ ਹੋਰ ਸੋਮਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੀ ਰਾਹਬਰੀ ਨੂੰ, ਰਿਵਾਜੀ ਸੈਸਾਰਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਬਿਬੇਕ ਜਾਂ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ 
ਦੇਖਣਾ , ਜਾਂ ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਅੰਕਣਾ, ਦਰੂਸਤ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਜਿਹਾ ਕਿ ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਬੂਬ 
ਹੁਰਾਂ ਨੌ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਇਲਾਹੀ ਸ਼ਰਕਤ ਨਾਲ ਚੱਲਣ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ 
ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਾ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤਰਕ ਨਾਲ ਅੰਗਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਸੋਸਾਰੀ ਮਿਆਰਾਂ 
ਨਾਲ ਮਿਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਵਰਤੇ ਗਏ, ਜਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਗਏ, 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਕੈਵਲ ਖ਼ਿਆਲ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕੈਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ । ਇਹ ਸੂਖਮ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਇਲਾਹੀ ਬਰਕਤ ਵਧੇਰੇ ਹਨ; ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ- 
ਸੱਚ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਪਹਿਲਾਂ ਹਨ, ਚਿੰਤਨ ਪਿੱਛੋਂ ।“ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਹਰ ਕਰਮ ਉੱਤੋਂ 
ਇਲਾਹੀ ਅਮਲ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਹੋਰ ਕਿਸੈ ਤਰਹਾਂ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਅਥੌੜੀ “ਵਿਗਿਆਨਕ” ਜਾਂ “ਤਰਕਸ਼ੀਲਤਾ' ਦੋ ਚਸ਼ਮੈ ਉਤਾਰ ਕੈ ਹੀ ਇਸ ਨੁਹਾਰ ਦੋ 
“ਦਰਸ਼ਨ-ਦੀਦਾਰ" ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਫਿਰ ਹੀ ਇਹ ਰਮਜ ਸਮਝ ਪੈ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾ ਰਿਵਾਜੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 'ਸੁਧਾਰਕ” ਸਨ, ਨਾ 'ਦੈਸ਼ਭਗੜ” ਜਾਂ 
'ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ' ਸਨ, ਨਾ “ਸਮਾਜ ਉਸਰਈਏ' ਜਨ--ਉਹ ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਆਰੇ 
ਆਤਮਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਜਨਮ-ਦਾਤਾ ਸਨ। ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ ਇਕ 

ਦਾ ਪਾਤਰ', ਅਥਵਾ “ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਕਰਮ-ਖੋਤਰ ਬਣਾਇਆ”। ਇਸ 'ਪੈਸ਼ੀਬਗੀ 
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ਅਜ਼ਮਤ ਦੀ ਵਿਜ਼ੇਸ਼ਤਾ', ਬਾਵ ਇਸ ਦੀ “ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਆਜ਼ਾਦ ਮੌਲਿਕਤਾ' ਨੂੰ ਸਮਝ 
ਕੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਚੈ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਹਰ ਸੋਕਲਪ ਨਿਆਰਾ ਸੀ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਵੱਧ 
ਉਘੜਵਾਂ ਤੇ ਸਿਧਮ-ਸਿੱਧਾ ਨਿਖੋਧ ਸੀ। ਇਸ ਨਿਖੋਧ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਨਿਆਰੀ 
ਹਸਤੀ ਵਿਕਸਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਣੀ। ਅਤੇ ਜੋਕਰ ਇਹ ਲਿਖਾਰੀ ਹਸੜੀ ਵਿਕਸਤ 
ਨਾ ਹੋਈ ਹ਼ੈਦੀ ਤਾਂ ਇਸ ਨੋ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਵਿਲੱਖਣ ਤੋਂ ਅਮਿੱਟ ਛਾਪ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਛੱਡ ਸਕਣੀ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਹੋਰਨਾਂ ਮੱਤਾਂ ਨਾਲੋਂ, 
ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਨਾਲੋਂ, ਨਿਖੇੜਾ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ ਦੀਆਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਬੁਨਿਆਦਾਂ 
ਹੀ ਅਲੱਗ ਨਹੀਂ ਸਨ ਰੱਖੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੁਨਿਆਵਾਂ ਢਾ “ਗੁਣਾ” ਵੀ ਅਲੱਗ 
ਰੱਖਿਆ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਧਰਮ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ (ਭਾਰਤੀ) ਪਰੈਪਰਾ ਮੰਦਰ 
ਸਮਸ਼ਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਦੇ ਅਰਥ ਹੀ ਬਢਲ ਦਿੱਤੇ। ਮੈਕਸ ਵੈੱਬਰ ਅਨੁਸਾਰ, ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ 
ਨੇ ਧਰਮ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਅਰਥ ਦਿੱਤੇ। ਇਹ ਇਕ ਹੋਰ ਅਹਿਮ 
ਤੇ ਨਵੀਂ ਰੀਤ ਸੀ। ਸਨਾਤਨੀ ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ “ਧਰਮ” ਇਕ ਬਹੁਤ 
ਹੀ ਲਚਕਦਾਰ਼ (ਮੋਮੀ) ਸੈਕਲਪ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਸ਼ਹੁੜ ਸਾਰੀਆਂ ਮਾਨਵੀ 
ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਜਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ, ਡੇ ਰੋਜ਼-ਮਰ੍ਹਾ 
ਜੀਵਨ ਦੇ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਵਰਤ-ਵਿਹਾਰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ।"” ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਸਰਫ- 
ਲਾਗੂ ਨੈਤਿਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਰਗੀ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜੋ ਨੈਤਿਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਸੀ ਉਹ, 
ਖੁੱਲ੍ਹੇ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਉੱਚੀਆਂ ਜਾਤਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਫੌਰ 'ਤੋ ਬਾਹਮਣ ਵਰਗ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ 
ਤੋਂ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤੀ ਜਾਂ ਰੱਬੀ 
ਦਾਡ ਨਹੀਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ ਯਕਦਮ ਉਲਟ, ਮਨੁੱਖੀ ਨਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਨੂੰ 
ਰੱਬੀ ਦਾਤ' ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ-ਰ੍ਰੋਥ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੋ ਰਥ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਇਹ 
ਇਕ ਉਚੇਚੇ ਵਰਗ (ਬ੍ਰਾਹਮਣ) ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ ਹਨ ਜੋ ਉਸ ਵਰਗ ਦੀ ਹੀ ਉਜ਼ੋਚੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਚ ਲਿਖੋ ਗਏ ਹਨ ਅਤੈ ਉੱਸ ਦੇ ਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਤੇ ਮੈਰਵਾਈ ਕਰਦੇ 
ਹਨ। ਇਹ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਦੇ ਉਚੇਚੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਉੱਤੇ ਦੈਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੀ ਮੋਹਰ 
ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ (ਸ਼ੁਦਰਾਂ) ਦਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣਾ ਕੋਈ 
ਗੰਥ ਹੀ ਹੈ, ਸਰੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂਨੂੰ ਹੋਰਨਾਂ (ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ) ਦੇ ਗ੍ਥ ਪੜ੍ਹਨ ਤੇ ਸੁਣਨ ਦੋ ਹੱਕਾਂ ਤੋਂ 
ਵੀ ਮਹਿਰੂਮ ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਭਾਵ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਅੰਗ 
ਤਸਲੀਮ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਦਾਸਾਂ ਵਾਲੀ, 
ਅਤੈ ਕੁੱਝ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਤਾਂ ਦਾਸਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਬਦਤਰ ਹੈ। “ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੀਥਾਂ ਦੀ ਇਹ 
ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਕਿ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ-ਧਰਮ ਦੇ ਅਸੂਲ ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਸਮਾਜੀ ਪ੍ਰਥਾ, ਸਿਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਇਸ ਸੈੜੂਲਨ ਨੂੰ ਬਣਾਈ ਰੱਖਣਾ ਹਰ 
ਇਕ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ।₹ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, (ਹਿੰਦੂ) ਸਨਾਤਨੀ ਧਰਮ 'ਮਨੁੱਖੀ 
ਅਧਿਕਾਰਾਂ" ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਜਨਮ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਢੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਮੇਂਦਾ ਲਾਉਂਦਾ 
ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਜ਼ੋਰ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ-ਧਰਮ, ਅਸਵਾ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨੂੰ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਹਿਫ਼ਾਜ਼ਤ ਕਰਨ ਉੱਡੋ ਲੱਗਾ ਰੋਇਆ ਸੀ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ 

ਨੈਤਿਕ ਸਦਾਚਾਰ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਉਭਾਰਿਆ। ਪਭ ਬੂੱਧੇ ਮੁ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਦੁੱਖਾਂ ਦਾ 
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ਘਰ ਸਮਝਦਾ ਸੀ। ਬੁੱਧ ਮਡ, ਸਪੱਜ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਦੁਨੀਆ ਦੈ ਤਿਆਗ ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ 
ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨਾਲ ਬੱਡਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਬੁੱਧ ਮਤ ਮੱਠਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਥਿਤਾਉਂਣ ਦੀ ਮੱਤ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਆਮ (ਹਿੰਦੂ) ਸਮਾਜ ਉੱਤੇ 
ਮਾਮੂਲੀ ਤੇ ਅਸਥਾਈ ਅਸਰ ਹੀ ਪਾ ਸਕਿਆ। ਪਰ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਲਈ ਧਰਮ ਦੇ ਅਰਥ 
ਬਿਲਕੁਲ ਲਵੇਂ ਸਲ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਅਰਬ ਸੀ ਧਰਤੀ ਉੱਤੋਂ ਰੱਥ ਦਾ ਨਿਜ਼ਾਮ ਕਾਇਮ 
ਕਰਨਾ। ਸਾਰੇ ਅਮਲੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਲਿਆਂ-ਪੂਰਵਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ, ਜਿਸ 
ਦੇ ਵਾਸੜੋਂ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ-ਧਰਮ ਦੇ ਅਨਿਆਂ ਸਮੈਂਤ, ਸਮਾਜੀ ਊਚ-ਨੀਚ, ਜਬਰ ਅਤੇ 
ਦਾਬੇ ਦੇ ਹਰ ਕੂਪ ਅੜੇ ਇਜ਼ਹਾਰ ਦੇ ਜ਼ਿਲਾਫ਼ ਟੱਕਰ ਲੈਣੀ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ 
ਸੁੱਟਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ।” 

ਪਰੰਤੂ ਇਹ ਟੀਚੇ ਨਿਰਾ-ਪੁਰਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਨਾਲ ਚਾਜਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੇ ਜਾ 
ਸਕਦੇ। ਹਾਕਮ ਅਤੇ ਮਤੈਹੜ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਨਿਰੋਲ ਆਰਥਿਕ ਨਗੀਂ ਹੈ, ਇਹ ਨਿਰਾ 
ਸਮਾਜਿਕ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੈ; ਇਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਹਿਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਸਿਆਸੀ ਰਿਜ਼ਤਾ ਹੈ। 
ਬੇਸ਼ੱਕ ਹਰ ਜਗ੍ਹਾ, ਅਤੇ ਹਰ ਪ੍ਰਸੈਧ ਅੰਦਰ ਹੀ, ਹਾਕਮ ਵਰਗ ਮੜੈਹਤ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇਂ 
ਗਲਬੋ ਜਨਾਂ ਮੱਖਣ ਲਈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਰਸ਼ਿਕ ਮੁਬਾਜਗੀ ਤੇ ਅਧੀਨਗੀ ਦਾ ਵੀ ਭਰਪੂਰ 
ਲਾਹਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ; ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਮਜ਼ਲੂਮ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਅਧੀਨਗੀ ਦੀ ਪੇਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ 
ਰੱਖਣ ਲਈ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਹੁਸ਼ਿਆਰ ਦੀ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਛਰੜੋ' ਕਰਦਾ ਹੈ (ਭਾਵ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਜ਼ਿਹਨੀ ਤੌਰਤੇ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ।, ਪਰ ਅਨਿਆਂ 'ਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹਜ਼ ਸਮਾਜੀ 
ਮ੍ਰਸੈਧ ਤੋ ਇਸ ਅੰਦਰਲੇ ਹਾਕਮ ਵਰਗ, ਅੰਤਮ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੇ ਸੈਨਿਕ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦ਼ਾ ਹੀ ਆਸਰਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਆਸਰੇ ਹੀ ਆਪਣੇਂ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਸੂਜ਼ੱਖਿਆ ਯਕੀਨੀ 
ਸੁਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਜਿਹੜੀ ਵੀ ਕੋਈ ਲਹਿਰ ਜਾਂ ਜਥੇਬੈਦੀ ਕਾਇਮ-ਮੁਕਾਮ 
ਸਮਾਜੀ ਪ੍ਰਸ਼ੋਧ ਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦਾ ਸਮਾਜੀ ਟੀਚਾ ਮਿਥ 
ਕੌ ਚੱਲਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ, ਇਕ ਮੌਕੇ ਉੱਤੇ ਜਾ ਕੇ, ਕਾਇਮ-ਮੁਕਾਮ ਰਾਜ-ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ, 
ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, ਭੇੜ ਅਟੱਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਕਾਇਮ-ਮੁਕਾਮ 
ਸਮਾਜੀ ਪ੍ਰਸੈਧ ਤੋਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸੇਧ ਕੋ ਤੂਰੀ ਕੈਂਈ ਵੀ 
ਮੈਸਬਾ ਜਾਂ ਲਰਿਰ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਿਆਸੀ ਕਾਰਜਾਂ (ਰਾਜਨੀਤੀ) ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਂ ਅਲੱਗ 
ਨਹੀਂ ਰੱਖ ਸਕਦੀ। ਲਹਿਰ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਸਥਿਤੀ ਦੋ ਤਕਾਜ਼ਿਆਂ ਮੁਤਾਬਕ, 
ਰਾਜਸੀ ਪੱਖ ਉੱਤੇ ਦਾਬ ਜ਼ਰੂਰ ਵਧਦੀ ਘਟਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਸੈਧ ਤੇ ਸਰਗਰਮੀ 
ਅੰਦਰ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਅੰਸ਼, ਉਸ ਦੇ ਗਰਭ-ਧਾਰਨ ਦੇ ਸਮੋਂ ਹੀ ਟਿਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ ਦੇਖਿਆਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਧਰਮ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੈਰ-ਹਿੰਦੂ, ਅਬਵਾ 
ਅਣ-ਭਾਰਤੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਹਿੰਦੂ ਜਾਂ ਭਾਰਰੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਰੈਪਰਾ ਮੰਦਿਰ ਕਦੇ ਵੀਂ 
ਧਰਮ ਨੇ, ਕਾਇਮ-ਮੁਕਾਮ ਸਮਾਜੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦੀ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਭੂਮਿਕਾ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ। ਇਸਦੀ ਕਦੇ ਲੌੜ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਮਝੀ ਗਈ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਕਾਰਜਾਂ ਤੋਂ ਨਿਰਲੋਪ ਚਿਤਵਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਸੀ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਫਿਰ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਮੌਕਿਆਂ 'ਤੇ, ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਕਾਇਮ-ਮੁਕਾਮ ਸਮਾਜੀ 
3 ਰਾਜਸੀ ਵਿਵਸਥਾ ਦੀ, ਸਿੱਧੇ ਜਾਂ ਅਸਿੱਧੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ, ਹਿਫ਼ਾਜ਼ਤ ਤੇ ਪੱਖ-ਪੂਰਤੀ 
ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਬੁੱਧ ਮੜ ਵੱਲੋਂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਧੂਰੀ ਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹ-ਵਿਹੂਣੀ ਸੀ । ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਤਿਆਗ ਅਤੇ ਅਹਿੰਸਾ ਪਰਮੋ- 
ਧਰਮ ਦੋ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਵੱਡਾ ਭਾਰੀ 
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ਸਿਧਾਂਤਕ ਸਮਝੈਂਤਾ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਸਦਕਾ ਇਸ ਵੱਲੋਂ ਹਿੱਦ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਪਰੈਪਰਾ ਮੂਹਰੇ ਰੋਡੇ ਟੇਕ ਦੇਣਾ ਅਤੇ ਮੁੜ ਘਿੜ ਕੋ ਉਸ ਦੇ ਵਿਚ ਹੀ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਣਾ 
ਮੂਰਵ-ਨਿਸਚਿਤ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਤੋ ਚੇਲੋਂ ਦੀ ਦਵੈੜ ਹਿੰਦੂ (ਭਾਰਤੀ) ਅਧਿਆੜਮਕ ਪਰੋਪਰਾ ਦੀ ਚੁਲ ਹੈ। 
ਜੱਦ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਧਰਮ ਦੀ ਨੀਂਹ ਹੀ ਅਲੱਗ ਰੱਖਣੀ ਸੀ ਤਾਂ ਉਹ 'ਢੁਲ' ਪੁਰਾਣੀ 
ਕਿਵੇਂ ਰੱਖ ਸਕਦੋ ਸਨ ? ਸੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਧਰਮ ਵਾਂਗ ਹੀ ਗੁਰੁ-ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਵੈਦਿਕ ਪਰੰਪਰਾ 
ਦੇ ਵੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਰਥ ਹੀ ਬਦਲ ਦਿੱਤੇ। ਭਾਰਤੀ ਵੈਦਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਅੰਦਰ ਗੁਜ਼ੁ 

ਮਭੁੜਾ (॥%੧੧੧॥1 000੧੧) ਦਾ ਸਿਖਰ-ਬਿੰਦੂ ਹੈ। ਪੀਗੀ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਅੰਦਰ ਉਹ ਵਾਹਦ ਹਸਤੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੈ। ਪੀਰੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਉਸ ਦਾ ਦਰਜਾ 
ਮੀਰੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰਲੇ ਮੀਰ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਸੈਸਾਰਕ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਮੀਰ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਚੁਣੰਤੀ ਨਹੀਂ' ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ , ਉਵੇਂ ਹੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਗਰੁ ਸਰਵ- 
ਉੱਚ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਕਿਸੇ ਅੱਗੇ ਜੁਆਬ- 
ਦੇਹ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਗੁਰੂ ਦਾ ਇਹ ਦਰਜਾ ਸਵੈ-ਸਿੱਧ ਹੀ ਅਜ਼ੈਕਾਰ ਤੋ ਸ਼ਖ਼ਸੀ-ਪੂਜਾ 
ਦੇ ਜੌੜੇ ਮਨੋ-ਵਿਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਤੇ ਬੜ੍ਹਾਵਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ, ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ, ਸੰਸਾਰਕ 
ਖੰੜਰ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸਮਾਜੀ ਨਾਬਰਾਬਰੀ (ਜਿਥੇ ਇਕ ਵਰਗ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਚੇਚੇ 
ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਬਣ ਬਹਿੰਦਾ ਹੈ) ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਹੀ ਪੁਰਤੋਂ 
ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਮ-ਖੁੰਲ੍ਹਾ ਨਿਜ਼ੋਧ ਹੈ। ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੌ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲੋਂ' ਤਿੱਖਾ ੜੋੜ-ਵਿਛੋੜਾ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ, ਇਕ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਲਵੀਂ ਰੀਤ ਆਰੋਭ ਕੀਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਕੀਤੀਆਂ। ਵਿਕ, 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲੋ ਅਲੱਗ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਦੂਜਾ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨਾਲੋ ਉੱਚਾ ਆਸਣ (ਦਰਜਾ) ਬਸ਼ਸ਼ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਨਾਲ ਵਿਅਕੜੀ-ਪਜਾ 
ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਹੀ ਢਹਿ-ਢੇਰੀ ਹੋ ਗਈ। 'ਦੇਹ' ਨਾਲੋਂ ਸਦੀਵੀ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ 

ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਉੱਤੇ ਸਿੱਧਾ ਵਾਰ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਸ਼ਖ਼ਸੀ-ਹਸਤੀ ਨਾਲੋ ਜੁਦਾ 
ਕਚ ਦੌਣਾਂ (ਅਗ੍ੂਆ੩੦॥8180110॥) ਅਤੇ ਸ਼ਖਸੀ-ਹਸੜੀ ਨਾਲੋਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਪਰਮੁੱਖਤਾ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨੀ, ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆੜਮਕ ਪਰੈਪਰਾ ਅੰਦਰ ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਨਵੀਂ ਤੋ 
ਨਿਆਰੀ ਗੱਲ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸੇਵਕ ਦਾ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਵੇਂ 
ਅਰਬ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਸੇਵਕ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀ ਪ੍ਰਤਿ ਨਹੀਂ, 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਉਸ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ, ਉਸ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ, ਯਾਨੀ ਕਿ 'ਸ਼ਬਦ' ਪ੍ਰਤਿ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦਾ ਭਾਵ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਜਾਂ ਸਰੀਰਕ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ। ਸੇਵਾ ਦਾ ਭਾਵ 
ਗੁਰੂ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੀ ਦੂਰੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦੇਣਾ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੁ ਵਿਚ ਅਭੋਂਦ 
ਕਰ ਦੌਣਾ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋਂ ਉਸ ਦੋ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਮੁਕੈਮਲ ਰੁਪ ਵਿਚ ਅਪਣਾ 
ਲੈਣਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਸੇਵਾ ਆਤਮਕ ਭਾਵ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਸੇਵਾ ਸੇਵਕ ਲਈ 
ਅਪੂਰਨਤਾ ਤੋਂ ਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਪੈਂਡਾ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਅੰਗ। ਜਦ ਦੀ ] 

ਸਵਕ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਦੋਂ ਰੋਗੀ ਵਿਚ ਰੈਗਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ, 'ਭਾਈ ਲਹਿਣੈ' ਤੋਂ “ਗੁਰੂ ਅੰਗਢ' ਵਿਚ ਕਾਇਆ-ਪਲਟੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਉਸ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਜੋਤਿ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਕਾਸ਼ਮਾਲ ਹੋ ਜਾਂਢੀ ਹੈ। ਉਹ ਆਪ ਗੁਰੁ 
ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ 'ਗੁਰੂ' ਦਾ ਸੀਸ ਆਪਣੇ ਸੇਕ ਚੋ ਜਨਾਂ ਵਿਚ ਨਿਵ ਜਾਂਦਾ 
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ਹੈ। ਉਹ “ਆਪੇ ਗੁਰ ਚੋਲਾ" ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਭ ਦੂਰੀਆਂ ਮਿਟ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਜੋਤਿ ਜਦ ਸੈਗਤ ਅੰਦਰ ਪਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸੈਗਤ ਦਾ ਦਰਜਾ ਗੁਰੂ 
ਨਾਲੋਂ ਥੀ ਛੱਡਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (ਗੁਰੂ ਵੀਹ ਵਿਸਵੇ ਤੇ ਸੈਗਤ ਇੱਕੀ ਵਿਸਵੇ)। ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਦ ਗੁਰੂ-ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾ (ਮਿਸ਼ਨ! ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲੋਂ ਉੱਚਾ ਦਰਜਾ ਦੇ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ, ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਰਧਾ ਤੋ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦੇ ਅਰਥ ਹੀ ਬਦਲ ਗਏ । 
“ਜੈਸੀ ਮਿਸਾਲ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਧਰਮ ਪਾਸ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਜੋਤਿ 'ਗੁਰੂ ਪੰਥ' 
ਹੈ ਨਿਬੜੀ ਹੋਵੇ, ਕਿ ਗੁਜ਼ੂ ਦੀ ਪਾਵਨ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰੂਹਾਨੀ ਬਰਕਤ ਸਮੂਹਕ ਯੌਮੀ ਕਿਰਦਾਰ 
ਵਿਚ਼ ਸਿੰਜਜ਼ ਗਈ ਹੋਵੇਂ ।”% ਭਾਰਤ ਦੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਮਾਜੀ-ਸਾਰਮਿਕ ਵਰਗ ਅੰਦਰ 

ਸਾਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਨਾਲ ਮੋਲ ਖਾਂਦੀ ਗੱਲ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ।” 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਸਮਾਜਿਕ ਜ਼ਿੰਜੇਵਾਗੀ ਦੇ ਅਰਥ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੁਗੜਵੇਂ ਸਨ। 

ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਸ਼ਜੂਤ ਸੋੜੇ ਸਨ। ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਥਫ਼ਾਦਾਰੀ ਵਿਅਕਤੀ-ਮੂਖੀ ਸੀ। 
ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਤੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ, ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਟੱਬਰ ਜਾਂ ਖ਼ਾਨਦਾਨ 
ਦੇ ਦਾਵਿਰੋ ਤਕ ਸੀਮਤ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਛੌਕੜਲੀ ਸੀਮਾ ਉੱਪ-ਜਾਤੀ ਸੀ । ਅਸਲ 
ਵਿਚ . ਪਾਨੀਕਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਲਈ ਉਪ-ਜਾਤੀ 'ਸਾਂਝੇ ਟੱਬਰ ਦਾ ਹੀ ਵਧਵਾਂ 
ਆਕਾਰ” ਹੈ, ਇਸ “ਵੱਡੋਂ ਸਾਂਝੇ ਟੱਬਰ (ਉਪ-ਜਾਤੀ) ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹਿੰਦੂ , ਅਮਲੀ ਤੌਰ 'ਤੇਂ, 

ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਜਾਂ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੋ। ਇਹ (ਊੱਪ-ਜਾਤੀ) ਸਭ ਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਸਮਾਜੀ ਬਣਤਰ ਹੈ ਜੋ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੇ ਬਣਾਈ । ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਆਸਥਾ, ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਤੋਂ 
ਸਮਾਜੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਇਹ ਆਖ਼ਰੀ ਹੱਦ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਪੁਖ਼ਤਾ ਨੀਂਹ ਹੈ ਜਿਸ ਉੱਤੇ 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕੀੜੀ ਗਈ ਹੈ।”% 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ 
ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕੌਈ ਵਿਅਕਤੀ ਕਿਸੇ ਛੱਡੋ ਮਾਨਵੀ ਸਰੋਕਾਰ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਉੱਚੇਰੇ 
ਸਮਾਜੀ ਮਲੋਰਥ ਨੂੰ ਸਮਰਪੜ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਉਹ ਕਿਸੇ ਮਹਾਨ ਅਮਲ ਨੂੰ ਜਨਮ 
ਨਜੀਂ ਦੇ ਸਕਦਾ। ਉਸ ਦੀ ਦੇਸ਼ਭਗੜੀ ਤੋ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ, ਸੈਕੀਰਨ ਭਾਵਾਂ ਤੋ ਸੁਰਸ਼ਰੂ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। ਉਸਦਾ ਮਾਨਵਵਾਦ ਖਰਾ ਤੋਂ ਸ਼ੁੱਧ ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਵਿਚ ਖੋਟ 
ਦਾ ਅੰਸ਼ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ।# 

ਓਕਟਾਵੀਓ ਪਾਜ਼ ਦੀ ਹੇਨ ਦਿੱਤੀ ਟੂਕ ਹਿੰਦੂ ਫਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਉੱਤੇ ਉਂਗਲ ਧਰਦੀ ਹੈ। ਅਕਟਾਵੀਂਓ ਪਾਜ਼ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : “ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕੌਟਲਿਆ 
ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪੁਰਾਤਨ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨ 
ਤੋ ਹੁਨਰ ਵਿਚ ਲੂੰਘੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਰੱਖਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਦਾ ਕੇਂਦਰ- 
ਬਿੰਦੂ ਸੱਤਾ ਸੀ, ਯਾਨੀ ਕਿ ਸੱਤਾ ਹਾਸਲ ਕਿਵੇਂ ਕਰਨੀ ਤੋ ਸਲਾਮਤ ਕਿਵੇਂ ਰੱਖਣੀ ਹੈ। 
ਨਿਆਂ-ਪੂਰਵਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹਿੰਦੂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਅੰਗ 
ਨਹੀਂ ਹੈ।”” ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਸ਼ਾਂ ਤੋਂ' ਸੁਰਖਰੂ ਹੋਣ ਲਈ ਹਿੰਦੂ ਬੈਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਸ਼ਰਤ ਹੈ। ਜਿੰਨਾ ਵਧੇਰੇ ਕੋਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੋਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ, ਉਨਾ ਹੀ ਉਹ 
ਮਾਨਵਵਾਦ ਦੀ ਜੂਹ ਦੇ ਵੱਧ ਕਰੀਬ ਪਹੁੰਚ ਸਕੇਗਾ। ਸੋ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ 
ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲੋਂ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਤੋੜ-ਵਿਛੋੜਾ ਮਾਮੂਲੀ ਜਾਂ ਅੰਸ਼ਕ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

“ ਅਜੋਕੰ ਯੂਗ ਦੀਆਂ ਦੋਂ ਸੁਪੁਜਿੱਧ ਹਿੰਦੂ ਹਸਤੀਆਂ, ਸਵਾਮੀ ਵਿਵੋਜ਼ਾਲੰਦ ਅਤੇ “ਮਹਾਤਮਾ" ਗਾਂਧੀ, ਦੇ 
ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੋਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਦੀ ਸੂਖਮ ਛਾਣਬੀਣ ਤੋਂ ਇਸ ਸਚ਼ਾਈ ਦੀ ਵੱਧ ਸਮਝ ਧੈ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
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ਇਹ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੋਂ ਸੈਪੂਰਨ ਸੀ। ਇਹ ਇਕ ਨਵਾਂ ਲੀਹਾ ਪਾੜਨ ਵਰਗਾ ਔਖਾ ਤੋ 
ਦੁੱਭਰ ਕਾਰਜ ਸੀ, ਜੋ ਬਗੁਤ ਹੀ ਤਕੜੇ ਇਰਾਦੇ, ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਡੋਲਤਾ ਤੇ ਨਿਸਜ਼ੇ ਦੀ _ 

ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਮਾਮੂਲੀ ਜਿਹੀ ਵੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਢਿੱਲ ਜਾਂ ਉਕਾਈ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੂੰ 
ਸਹੀ ਦਿਸ਼ਾ ਤੋ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਤੈਂ ਥਿੜਕਾ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਤਕ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਮੌਜੂਦ 
ਸਨ ਉਹ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਖ਼ੁਦ ਸਰੀ ਦਿਸ਼ਾ ਤੇ ਜਥੋਬੋਦੀ ਦੇ ਰਾਹ ਤੋਹਦੇ ਰਹੇ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਸਭਨਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਹੀ ਆਤਮਕ ਜੋਤਿ ਸੀ", ਇਸ ਕਜ਼ਕੇ ਗੁਰੂ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ 
ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੁਆਰਾ ਸੋਧ ਤੋਂ ਥਿੜਕਣ ਦਾ ਸੁਆਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹ਼ੁੰਦਾ। ਪਰ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਲ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਹੀ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ ਪੰਥ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਗਵਾਈ ਆਪ ਕਰਨ 
ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਢੇਤੌਨ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਲਗਾੜਾਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਜਾਰੀ ਰੱਖੀਆਂ।” 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਦੋ ਸੈ ਸਾਲਾਂ ਅੰਦਰ ਪੰਬ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਪਾਣ ਚਾੜ੍ਹ ਦਿੱਤੀ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਜ਼ੀਫ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਵਿਚ ਵੀ, ਅੱਧੀ ਸਦੀ ੜੋਂ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਸਮੇਂ ਤਕ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ, 
ਰਸਤੇ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਤੇ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਗੁਜਆਂ ਵੱਲੋਂ ਨਿਕਮਤ 
ਕੀਤੀ ਮਾਰਗ-ਸੇਧ 'ਤੇ ਅਡੋਲ ਅੱਗੇ ਵਧਦੀ ਜ਼ਹੀ। ਮੈਕਾਲਿਫ਼ ਫ਼ਿਸ਼ ਗੱਲੋਂ ਬੇਹੱਦ 
ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਹੋਇਆ ਕਿ ਲਗਭਗ ਪੋਣੋ ਤਿੰਨ ਸਦੀਆਂ (1486-17641) ਤਕ ਕੈਲੇ ਹੋਏ 
ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਮਨੋਰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਵੀ ਤਬਦੀਲੀ ਜਾਂ ਹੋਰ- 
ਵੌਰ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ ਅਜਿਹੀ ਇਕ ਵੀ ਉਦਾਹਰਣ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ, ਜਦ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਉਸਦੀ “ਨੀਵੀਂ ਜਾਤ' ਕਰਕੇ, ਜਾਂ ਉਸਦੇ 
ਨੀਵੇਂ ਆਰਥਿਕ ਜਾਂ ਸਮਾਜੀ ਜੁੜਬੇ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ, ਹੋਣਾ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂ ਦਿਖਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੋਵੇ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਸਵੈਮਾਣ (੪੦(-੦੪੬੦੦੭॥) ਨੂੰ ਚੋਟ 
ਪਹੁੰਚਾਈ ਗਈ ਹੋਵੇ । ਮਨੂੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਪਿਰਟ ਦਾ ਦਿਖਾਵਾ ਦੁਨੀਆ 

ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਹੋਰ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਮੰਨੀਆਂ-ਪਰਮੰਨੀਆਂ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ 
ਲਹਿਜ਼ਾਂ ਵੀ ਥੋੜ੍ਹ-ਚਿਰਾ ਜਲੰਅ ਦਿਖਾਉਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ, ਝੱਟ ਛੋਤੀ, ਪਤਨ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਇਸ ਗੌਰਵਸ਼ਾਲੀ ਕਾਮਯ਼ਾਸ਼ੀ ਦਾ ਜ਼ਹੱਸ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੁਆਰਾ ਲਗਾੜਾਰ਼ ਦੋ ਸੈ ਸਾਲਾਂ ਤਕ ਪੰਥ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਅਤੇ ਜਥੈਬੋਦਕ ਅਗਵਾਈ ਦੀ ਵਚਿੱਤਰਤਾ ਅੰਦਰ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਨੁਕਤੇ 
ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਥੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਈ 
ਅਪਣਾਈ ਅਦੁੱਤੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਹੁੰਚ ਅਤੇ ਜਥੇਬੈਦਕ ਜੁਗਤ ਦੋ' ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਨਕਸ਼ਾਂ ਨੂੰ 

ਚਿਤਾਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਰਚਨਾ ਕਿਸ ਬਿਧ ਹੋਈ ? 
ਵੱਖਰੇ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹੀ ਰੱਖ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੌ ਇਕ ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ ਦੀ ਸੈਗਤ ਸਿਰਜੀ ਜੋ ਸਮਕਾਲੀ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਿਮ 
ਸਮਾਜਾਂ ਨਾਲੋਂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ' ਭਿੰਨ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੈ ਅਜਿਹੈ ਗੁਰਮੁਖ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ 
ਜੋ ਗੂਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨਾਲ ਓਤ-ਪੌੜ ਸਨ। ਜੈਂ ਨਿਰਭੈ ਅਤੇ ਨਿਰਵੈਰ ਜਨ। ਜੋ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਗੁਰ ਭਾਈ ਸਨ । ਕੋਈ ਉੱਚਾ ਨਹੀਂ ਕੋਬੀਂ ਨੀਵਾਂ ਨਹੀਂ। ਕੋਈ ਜੋਰਾਵਰ 
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ਨਹੀਂ, ਕੋਈ ਨਿਤਾਣਾ ਲਹੀਂ। ਕੋਈ 'ਮਲੋਛ” ਨਹੀਂ, ਕੋਈ 'ਕਾਫ਼ਰ' ਨਹੀਂ। ਕੋਈ 
'ਕਬੀਰਪੰਥੀਆ” ਨਹੀਂ, ਕੋਈ 'ਰਵੀਦਾਸੀਆ” ਨਹੀਂ', ਬੱਸ ਸਿੱਖ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ 
ਸਾਂਝੇ ਸਨ, ਭਾਵ ਸਾਂਝੇ ਸਨ। ਇਸ ਸੈਗਤ ਦੇ ਦਰ ਸਾਰਿਆਂ ਲਈ ਖੁੱਲ੍ਹ ਸਨ, ਪਰ ਇਹ 
ਚੰਪਣ' ਨਹੀਂ ਸਨ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਜਿਥੇ ਰੋਗ, ਲਸਲ, ਜਾਤ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦਾ ਕੋਈ 

ਭੇਦ-ਭਾਵ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਛੋਟ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜੋ ਗੁਰਮੁਖ ਨਹੀਂ 
ਸੀ, ਭਾਵ ਜੋ “ਏਕ ਓਅੰਕਾਰ” ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜੋ ਅਨੇਕਾਂ ਜ਼ੱਬਾਂ 

ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਜਾਤ-ਜੈਕਾਰ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ 
ਢੋਰ ਬੈਠਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਉਹ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਇਸ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਇਸ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਅਮੀਰ ਗ਼ਰੀਬ, ਰਾਜੇ ਰੈਕ, ਪੱਤਰੀ ਸੂਦਰ, ਸਭ ਇੱਕੋਂ ਜਗ੍ਹਾ ਬੈਠਦੇ 
ਸਨ। ਸਭ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਬਰਾਬਰ ਸੀ। ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਛੂਤ-ਛਾਤ ਅਤੇ ਊਚ-ਟੀਚ ਦੀ 
ਡਾਵੇਧਾ ਨਾਲ ਗੁਰਮਤ ਹਏ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਲਈ ਇਹ ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਨਵੀਂ ਤੇ ਓਪਟੀ 
ਗੱਲ ਸੀ। ਇਸ ਸੰਗਤ ਦੇ ਜੁੜ ਬੈਨਣ ਵਾਲੀ ਜਗ੍ਹਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲੇ 'ਧਰਮਸਾਲਾ' 
ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਥੇ ਕੀਰਤਨ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਰੂਹਾਨੀ ਆਨੰਦ ਦਾ ਰਜ ਮਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਿਰਫ਼ ਹਿਰਦੈ ਹੀ ਸ਼ੁੱਧ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਲੋਕਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਆਪਸੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ ਵੀ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੋਦੀ ਸੀ। '"ਜੋਗਤ ਵਿਚ 
ਹਾਜ਼ਰ ਵਿਅਕਤੀ ਸ਼ਬਦ ਗਾਉਂਦੇ ਜਾਂ ਫਿਰ ਸਿਰਫ਼ ਸਰਵਣ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਇਸ ਨਾਲ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਰਮਿਆਨ ਇਕ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਸਾਂਝ ਮੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਜਿਸ ਦੋਸ ਵਿਚ ਜਾਤ-ਪਾਤ 
ਦੀ ਨਿੰਦ-ਵਿਜ਼ਾਰ ਕੁੱਝ ਮਨੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਅਛੂਤ ਕਰਾਰ ਦੇਣ ਦੇ ਦਰਜੇ ਤਕ ਅੱਪੜ ਢੁੱਕੀ 

ਹੋਈ ਸੀ, ਉਥੇ ਕੀਰਤਨ ਨੇ ਇਕ ਸਮਾਜਿਕ ਜ਼ਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਵੀ ਹੱਥ 
ਛਟਾਇਆ।'" ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਹ ਪਹਿਲਾ ਜਥੈਬੋਦਕ ਕਦਮ ਸੀ ਜੋ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਇਕ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਸੂਤਰ ਵਿਚ ਪਰੋਣ ਲਈ ਚੁੱਕਿਆ। 

ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਖਾਣ ਪੀਣ ਦੋ ਮਾਮਲੇਂ ਵਿਚ ਜਾੜ-ਪਾਤੀ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਗੂੜ੍ਹਾ ਤੋਂ ਕਰੂਪ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । 'ਸੁੱਚ ਭਿੱਟ' ਦੀ ਲਿੰਦ-ਵਿਚਾਰ 
ਉੱਚ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚ ਮਨੈਰੈਗ ਦੇ ਦਰਜੇ ਤਕ ਪਹੁੰਚੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਖ਼ਾਣਾ ਬਣਾਰੈਣ ਤੋਂ 
ਲੈ ਕੋ ਪਾਣ ਤਕ , ਸਮੁੱਚੀ ਕਿਰਿਆ ਅੰਦਰ, ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ” ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵਰਜਤ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਸਪਰਸ਼ 
ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ। ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਚੌਂਕਿਆਂ ਉੱਤੇ ਤਾਂ “ਨੀਵੀਆਂ 
ਜਾੜੀਆਂ' ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਤਕ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਪੈਣ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਲੇ ਇਸ 
ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਰੀਤ ਦੇ ਇਕਦਮ ਉਲਟ, ਸਾਂਝੇ ਲੰਗਰ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਸਾਂਝੇ 
ਲੰਗਰ ਅੰਦਰ ਸਾਰੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਲਿਆਂਦੀ ਸਮਗਰੀ ਇੱਕੋ ਜਗ੍ਹਾ ਇਕੱਠੀ 

ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਲੌਗਰ ਸਾਰੀਆਂ ਜਾਡਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਰਲ ਕੋ ਡਿਆਰ ਕੀੜਾ ਤੇ 
ਵਰਤਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਾਰੀਆਂ ਹੀ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕ ਇੱਕੋ ਪੰਗਤ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਜੋਜਨ 
ਫ਼ਕਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਨਾਲ ਬਰਾਬਜ਼ੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਦਰਜਾ ਹੋਰ ਉੱਚਾ ਹੋ ਗਿਆ। 

ਤ੍ਰਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ' ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਇਸ ਗੀਤ ਨੂੰ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ 
ਦੇ ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ ਮਨੌਰਬ ਤਕ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ (ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਆਮ 
ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ)। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮਾਜ ਸੁਧਾਰ 
ਦੇ ਕਦਮ ਵਜੋਂ ਨਜ਼ੀਂ ਜੀ ਲਿਆ। “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਕ ਸੁਧਾਰਕ (ਜ਼ੀਫ਼ਾਰਮਰ) ਲਹੀਂ ਸੀ। 
ਅਸੀਂ ਜਾਣਦੋ ਹਾਂ ਕਿ ਉਹ ਕੋਈ ਹਿੰਦੂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ 



19੧ #ਿਸ' ।ਸਿਹਿ ਰਲਾਂ ਾੜਸ਼ਾਗਾਂ 

ਲਿਆਉਂਣ ਲਈ ਲੋਕਾਂ ਅੱਗੇ ਹਿੰਦੂ ਗ੍ਰੇਥਾਂ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਪਾਏ ਹੋਣ। ਅਸੀਂ ਜਾਣਦੇ ਜਾਂ 
ਕਿ ਉਹ ਕੋਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਿਸਨੇ ਮੁਸਲਿਮ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚੋਂ ਬੁਰਾਈਆਂ ਦਾ 
ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰਨ ਲਈ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਟੋਕ ਲਈ ਹੋਵੇ।”” ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮਨੋਰਥ 
ਜੋਕਰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰੋਂ ਬੁਰਾਈਆਂ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਦੇ ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ ਪਰੈਗਰਾਮ ਤਕ ਹੀ 
ਸੀਮਤ ਹੁਂਦਾ, ਤਾਂ ਊੱਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ੁਰਿਆਈਆਂ ਦੀਆਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ-ਧਾਰਮਿਕ 
ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਉੱਤੇ ਚੋਟ ਕਰਨ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੈਣੀ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸਮਕਾਲੀ, ਅਤੇ ਮਗਰਲੇ, ਹਿੰਦੂ ਸੁਧਾਰਕਾਂ ਨੇ ਕੀੜਾ। ਸਵਾਮੀ ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ ਤੋਂ' ਲੈ ਥੋਂ 
ਗਾਂਧੀ ਤਕ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਹਿੰਦੂ ਸੁਧਾਰਕ ਨੇ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਉੱਤੋਂ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੀ 
ਮੌਹਰ ਲਾਉਣ ਵਾਲੈ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੇ ਗ੍ਰਸਾਂ ਦੀ ਪੜਚੋਲ ਨਗੋਂ ਕੀਤੀ। 
ਅਜਿਹੀ ਪੜਚੋਲ ਤੋਂ ਸਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਟਾਲਾ ਵੱਟਿਆ ਹੈ। ਕਾਰਨ ਇਹ 
ਕਿ ਉਹ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਰੋਗ ਦਾ ਪੂਰਨ ਖ਼ਾਤਮਾ ਨਹੀਂ ਸਨ ਚਾਹੁੰਦੇ। ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਕੁੰਝ 
ਕੂ ਵਧੇਰੇ ਚੁਭਵੇਂ ਇਜ਼ਹਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਦੂਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਜਾਣਦੇ ਸਨ ਕਿ 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਪੂਰਨ ਖ਼ਾਤਮਾ ਸੰਭਵ 
ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਕਦਾ, ਇਸ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਸੁਧਾਰ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਹਿੰਦੂ 

ਪਾ ਸਕਦਾ। ਉਹ ਜੋ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਕਠੋਰਤਾ ਘਟਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਕੋ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਪੂਰਨ ਖ਼ਾਤਮਾ ਸੰਭਵ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੈ ਜਾੜ- 
ਪਾਤ ਦੋ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ, ਇਸ ਦੋ ਕੁੱਝ ਕੂ ਪੱਖਾਂ ਢੀ ਪੜਚੋਲ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਕੀਤਾ। ਊ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਵਿਵਸਥਾ ਨੂੰ, ਜੜ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸਿਰ ਤਕ, ਸਾਲਮ ਰੂਪ ਵਿਚ, 
ਹਮਲੇ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਇਆ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵਾਜਬੀਅਤ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦਾ 'ਝੂਠੀ ਮਨਿ ਕੀ ਮਤਿ" ਕਹਿ ਕੇ ਤਿੱਖਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਨੂੰ ਤਾਕਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਕੋ, ਵੱਖਰੀਆਂ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ- 
ਧਾਜ਼ਮਿਕ ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਨਵੇਂ' ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬੈਨ੍ਹਿਆ। ਡਾ. 
ਅੰਬੇਦਕਰ ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਮਸਲੋਂ ਪ੍ਰਤਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਅਪਣਾਈ ਇਸ 
ਪਹੁੰਚ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਹੀ ਇਹ ਪਤੇ ਦੀ ਗੱਲ ਕਹੀ ਸੀ ਕਿ "ਅਲੱਗ 
ਅਲੱਗ ਜਾੜੀਆਂ ਦੋ ਲੌਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਸਾਂਝਾ ਖਾਣਾ ਖਾ ਲੈਣ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਜਾੜੀ ਵਿਆਹ 
ਰਚਾਉਣ ਨਾਲ ਹੀ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਦੇ ਵਾਸੜੇ 
ਉਸ ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਨੂੰ ਵਾਜਬੀਅੜ ਅਤੇ ਤਾਕੜ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ।” ਜਾਤ-ਪਾੜ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਮਿਸ਼ਨ ਦਾ ਇਕ 
ਪੜਾਅ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਆਡਮਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਿੱਸਾ ਸੀ। ਇਸ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ 
ਲਾਅਨਤ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਜ਼ਰੂਗੀ ਸ਼ਰਤ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ , “ਸਾਂਝੇ 
ਲੰਗਰ' ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ ਕਦਮ ਵਜੋਂ ਲੈਣ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਉੱਚ ਰੂਹਾਨੀ ਅਰਥ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤੋਂ। ਲੰਗਰ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ, ਇਸ ਦੇ ਆਤਮਕ 
ਵਿਜ਼ੇਜ਼ਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਜਾਣ, ਅਥਵਾ 'ਗੁਰੂ ਦਾ ਲੰਗਰ' ਬਣ ਜਾਣ ਵਿਚ ਹੈ। “ਇਹ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਵੱਲ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਲੋਸ ਸੈਸਥਾਈ ਰੂਪ ਸੀ। ਲੰਗਰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ, ਉਸ ਅੱਗ ਤਨ, ਮਨ, ਧਨ ਅਰਪਣ ਕਰਨ ਦਾ 
ਇਕ ਅਭਿਆਸ ਸੀ। ਇਹ (ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ! ਕੁਰਬਾਨੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸਬਕ ਸੀ, ਹੰਕਾਰ 
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ਨੂੰ ਕੱਟਣ ਦਾ ਵਜੀਲਾ ਸੀ, ਸਿੱਖ ਹੋਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਣ ਸੀ।”" ਲੰਗਰ ਸਿੱਖ-ਯਾਦ ਦਾ ਸਦੀਵੀ 
ਅੰਗ ਬਣ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਕਿਤੇ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਕਿਸੇ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਗੁਗਾਂ ਦਾ 
ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੈਢੋਸ਼ ਉਸ ਦੋ ਅੰਗ-ਸੈਗ ਹੈ-ਨਾਮ ਜਪਣ ਵੇਲੇ ਵੀ, ਵਡ ਕੇ 
ਫ਼ਕਣ ਵੋਲੋ ਵੀ, ਅਤੇ ਕਿਰਤ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਵੀ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੈ ਆਪਣੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਜਥੇਬੋਦਕ ਸਰੂਪ ਦੇਣ, ਅੋ ਇਸ ਦੀ 
ਲਗਾਤਾਰੜਾ ਯਕੀਨੀ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਦੋ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਹਿਮ ਕਦਮ ਪੁੱਟੇ । ਧਰਮ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਦੋ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਵਿਉਂਤਬੱਧ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ, ਜਗ੍ਹਾ ਜਗ੍ਹਾ, 
ਬਾਕਾਇਦਾ ਕੇਂਦਰ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿੱਤੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਾਅਦ ਵਿਜ਼ ਜਾ ਕੋ ਤੀਜੇ ਗੁਰਾਂ 
ਨੈ “ਮੰਜੀਆਂ” ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ। ਦੂਜਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ ਹੀ 
ਆਪਣ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ, ਅਥਵਾ ਅਗਲੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਚੋਣ ਕਰ ਲਈ ਸੀ, ਸਗੋਂ 
ਆਪਣੇ ਨਿਮਾਣੇ ਸੇਵਕ ਅੰਗਦ ਦੋਵ ਨੂੰ ਬਾਕਾਇਦਾ ਗੁਰੂ ਥਾਪ ਕੋ, ਆਪ ਸੇਵਕ ਵਜੋਂ' 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਰਨਾਂ 'ਤੇ ਮੱਥਾ ਫੇਕਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹ “ਇਕ ਹੋਰ 
ਉਲਟੀ ਗ਼ੀਗਾ ਵਹਾ ਦਿੱਤੀ ਸੀ।''% ਇਸ ਸੈਥੈਧ ਵਿਚ ਗੋਕਲ ਚੋਦ ਦੀ ਇਹ ਟਿਪਣੀ 
ਕੂੰਘ ਭਾਵ ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਕਿ “ਜੈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਛੱਡੇ ਬਿਨਾਂ ਜੋਤੀ ਜੋਤ 
ਸੌਮਾ ਜਾਂਦੇ ਤਾਂ ਅੱਜ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨਾ ਜੂੰਦਾ, ਵੱਧ ਤੋ' ਵੱਧ ਕਬੀਰਪੰਥ ਹੀ ਹਰੋਦਾ।":/ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਨਵੇਂ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਨੂੰ ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਦੇਣ ਦੇ ਮੰਤਵ 
ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸੇਵਕਾਂ ਅੰਦਰ ਆਦਾਬ ਦਾ ਨਵਾਂ ਅੰਦਾਜ਼ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਕੀਤਾ। ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਮੰਕੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ “ਗਾਮ ਰਾਮ' ਜਾਂ “ਅਸਲਾਮ-ਅਲ-ਏਕਮ' ਦੀ ਥਾਵੇ' 'ਸਤਿ 
ਕਰਤਾਰੋ' ਕਹਿਣਾ ਆਰੰਭ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 

ਸੋ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਅੱਡਰੀ ਜਥੇਬੈਦੀ ਤੇ ਪਛਾਣ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵੱਲ ਪੁੱਟੇ ਗਏ ਇਹ ਪਹਿਲੇ ਅਹਿਮ ਕਦਮ ਸਨ। ਇਹ ਉਂਹ ਬ਼ੁਨਿਆਦਾਂ 
ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਨਿਆਰੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਪੂਰਾ ਢਾਂਚਾ ਉਸਾਰਿਆ ਜਾਣਾ 
ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿਖਰ ਤੇ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਤਕ ਲੈ ਕੇ ਜਾਣ ਲਈ ਹਰ ਅਗਲੇ ਗੁਰੂ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਕਮਾਲ ਦਿਖਾਉਣਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੀ ਇਕ ਨਵੀਂ! ਧਾਰਾ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬੱਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।:੨ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੌਫ ਜੀ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਵਕਤ ਆਪਣੇਂ ਸੱਚ ਦਾ ਦੂਰ ਦੂਰ ਤਕ ਸੈਚਾਰ ਕਰਨ 
ਉੱਤੇ ਲੱਗਾ । ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ, ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੇ ਕੰਮਾਂ ਨੂੰ 
ਪੁੱਕੋ ਪੈਰੀਂ ਕਰਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ੜੇ ਲਗਾਤਾਰਤਾ ਬਣਾਈ ਰੱਖਣ, ਇਸ 
ਉੱਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲੋਂ ਅੰਦਰੂਨੀ ਤੋਂ ਬਾਹਰੀ ਹਮਲਿਆਂ ਤੋਂ ਇਸ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ, ਅਤੇ 
ਇਸ ਦਾ ਨਿਰੈਤਰ ਪਸਾਰਾ ਜਾਰੀ ਰੱਖਣ ਦਾ ਕਾਜ਼ਜ ਦਰਪੇਸ਼ ਸੀ। ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਜਿਹੜੀ 
ਵੰਡੀ ਸਮੱਸਿਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤੀ, ਉਹ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਤੋ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਬਾਰੇ ਮੂੰਹੋਂ ਮੂੰਹ ਚੱਲ ਰਹੀ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਤਰਤੀਬ ਤੋਂ 
ਇਕਸਾਰਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਮੜ ਅਤੇ ਸਾਖੀਆਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਸਿਸ਼ਨ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਲਈ ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਘਾੜਕ 
ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਅੰਦਰ ਸੁਧਾਰ ਲਿਆਉਂਣ ਲਈ 
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ਤੁਰੋਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਕਦਮ ਪੁੱਟੇ । ਉਸ ਵੋਲੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸੁਤੇਤਰ ਤੇ ਸੈਪੂਰਨ 
ਲਿਪੀ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਆਮ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਲਈ ਜਿੰਨੀ ਕੁ ਲੋੜ ਪੈਂਦੀ ਸੀ ਉਹ 'ਲੰਡੋ' 
ਸਾਰੀ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਪਰ ਕਿਉਂਕਿ 'ਲੰਛਿਆਂ” ਵਿਚ ਲਗਾਂਮਾੜਰਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਹਿਸਾਬ ਕਿਤਾਬ 
ਨਹੀਂ ਸੀ, ਇਸ ਕਰਕੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੱਚ ਸਾਂਭ ਰੱਖਣਾ ਅਸੈਜ਼ਵ ਸੀ। ਲਗਾਂਮਾੜਰਾਂ 
ਦੇ ਇਧਜ਼ ਉਧਰ ਹੋਣ ਨਾਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਜ਼ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰਕ ਪੈ ਸਕਦਾ ਸੀ। 
ਇਸ ਨਾਲ ਕੁਰਾਹੇ ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਵੱਧ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ 
ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਲਿਪੀ ਨੂੰ ਸੈਵਾਰ ਨਿਖਾਰ ਕੇ ਸੰਪੂਰਨ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਇਸ 
ਨੂੰ 'ਗੁਰਮੁਥੀ' ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਲਿਪੀ ਨੂੰ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ 
ਮਕਬੂਲ ਕਰਨ ਲਈ ਜ਼ੋਰਦਾਰ €ੱਪਰਾਲੋ ਕੀਤੋਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ 
'ਖਿਲਰੀ ਪੁਲਰੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਇਕ ਜਗ੍ਹਾ ਇਕੱਤਰ ਕਰਕੇ ਪੋਥੀ ਦਾ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਇਸ 
ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ ਤਿਆਰ ਕਰਕੇ ਸਾਹੇਂ ਕੇਂਦਰਾਂ 'ਤੇ ਪੁਚਾਈਆਂ । ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੋਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਸੈਬੈਧੀ ਮੂੰਹੋਂ ਮੁੰਹ ਪ੍ਰਜ਼ਲਜ਼ ਸਾਖੀਆਂ ਨੂੰ ਬੱਸ਼ਵੀਂ ਤਰਤੀਬ 
ਅਤੇ ਲਿਖਤੀ ਜ਼ੂਪ ਦੇ ਕੈ ਸੈਭਾਲਣ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵੱਲ ਵੀ ਜ਼ਜੁਗੇ ਕਦਮ ਪੁੱਟੇ ।“ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਉਠਾਏ ਗਏ ਇਹ ਕਦਮ ਬਹੁਤ ਹੀ ਡੂੰਘ ਭਾਵ ਰੱਖਦੇ 
ਸਨ। ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਕੁੰਜੀਵਤ 
ਭੂਮਿਕਾ ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਹਰ ਸਮਾਜ -ਰਾਜਤਰੀ ਨੇ ਮੰਨਿਆ ਹੈ। ਧਰਮ ਦਾ ਸੈਦੇਜ਼ ਜੇਕਰ ਲੋਕਾਂ 
ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦਿਆਂ 
ਅੰਦਰ ਛੂੰਘਾ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦਾ । ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਛੋਹ ਪਾਉਂਦਾ । ਹਿੰਦੂ 
ਸਮਾਜ ਮੰਦਿਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ ਏਕਤਾ' ਦਾ ਜੋ ਅਗ਼ਾਵ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ 
ਆਪਣੀ ਨਿਰੇਕੁਸ਼ ਚੇਧਰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਤੋ ਬਣਾਈ ਜੱਖਣ ਵਾਸਤੇ, ਗਿਆਨ ਦਾ ਇਕ 
ਨਿਰਣਾਇਕ ਹਥਿਆਜ਼ ਵਜੋਂ ਇਸਤੇਮਾਲ ਕਰਨ ਦੀ ਰਣਨੀਤੀ ਦੇ ਤਹਿਤ ਧਾਰਮਿਕ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਲਈ ਉਸ ਭਾਜ਼ਾ (ਸੋਸਕ੍ਰਿਤ। ਨੂੰ ਚੁਣਿਆ ਜੋ ਸਿਰਫ਼ ਸ਼ਾਹਮਣ ਵਰਗ 
ਲਈ ਹੀ ਰਾਖਵੀਂ ਸੀ ਅਤੇ ਜੋ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਤੋਂ ਪਹੈਚ ਤੋਂ ਪਰ੍ਹੇ ਸੀ। ਆਮ 
ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ-ਵਿਹੂਣੇ ਰੱਖਣ ਲਈ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਸੋਚੀ ਵਿਚਾਰੀ 
ਹੋਈ ਤਰਕੀਬ਼ ਸੀ। ਇਹ ਇਸ ਵਰਗ ਦੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਰੋਧੀ ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ ਹਿੱਤਾਂ ਵਿੱਚੋਂ 
ਨਿਕਲੀ ਗੱਲ ਸੀ। ਸਰਬੱਤ ਮਾਨਵਤਾ ਦੋ ਭਲੋ ਦੀ ਸੋਜ਼ ਲੈ ਕੇ ਤੁਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਇਸ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਜ਼ੀਤ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਧਰਮ ਉਪਦੇਸ਼ ਲਈ ਸੁਚੇਤ ਤੌਰ 'ਤੋ 
ਉਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਇਸਤੇਮਾਲ ਕੀਤਾ ਜੋ ਉੱਸ ਵੋਲੋਂ ਆਮ ਵਰਤੈਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਸੀ ਅਤੇ 
ਜਿੱਸ ਨੂੰ ਆਮ ਲੋਕ ਸੌਖ ਨਾਲ ਸਮਝ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਇਹ ਬ੍ਰਾਰਮਣ ਵਰਗ 
ਦੀ ਬੌਧਿਕ ਹੈਂਕੜ ਅੜੇ ਸਮਾਜੀ ਚੌਧਰ ਉੱਤੇ ਸਿੱਧੀ ਚੋਟ ਸੀ। ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਢੋ ਹੋਂਦ 
ਵਿਚ ਆ ਜਾਣ ਨਾਲ ਇਸ ਚੋਟ ਦੀ 'ਪੀੜ' ਹੋਰ ਵੱਧ ਗਈ। “ਸ਼੍ਰਾਹਰਣ ਦੇ ਮਹੱਤਵ 
ਦਾ ਇਕ ਫੱਡਾ ਆਧਾਰ ਉੱਸ ਦਾ ਸੋਸਜ਼ਿਤ ਦਾਂ ਗਿਆਨ ਸੀ ਜੋ ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਸੀ। ਜਦੋਂ' ਗੁਰਮੁਖੀ ਅੱਖਰਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਗਈ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਵੀ ਉਹੀ ਸੁੱਚਮਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋ ਗਈ...ਤਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਵਕਾਰ ਨੂੰ ਧੱਕਾ ਲੱਗਣਾ ਸੁਜ਼ਾਵਿਕ ਸੀ ।":% ਇਕ ਦੋ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ 
ਵਿਚ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤੇ ਇਸ ਦੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਝ਼ਾਰੇ ਮੋਹਸਿਨ ਫ਼ਾਨੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 
ਦਾਕਿਸਤਾਨਿ ਮਜ਼ਾ/ਹੇੜ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸੈਸਕ੍ਿਤ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦਾ ਕੋਈ ਆਦਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਜਿਹੜੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ।'?” 
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ਇਸ ਗੱਲ ਲਈ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਨੇ, ਜਾਂ ਆਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਉੱਚ-ਜਾੜੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ 
ਨੇ, ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਕਦੇ ਮਾਫ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਜਦੋਂ ਵੀ ਮੌਕਾ ਮਿਲਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂਆਂ 
ਦੇ ਬੌਧਿਕ ਮਿਆਰ ਅੜੇ ਗਿਆਨ ਬਾਰੇ ਅਪਮਾਨ-ਜਨਕ ਟਿਪਣੀਆਂ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸੈਕੋਚ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ।” ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੈ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਨੂੰ ਕਦੇ ਵੀ ਦਿਲੀ ਮਾਨੜਾ ਨਜ਼ੀਂ ਦਿੱਤੀ। 
ਇਸ ਨੂੰ 'ਰੀਵਾਰਾਂ" ਤੇ “ਅਨਪੜ੍ਹਾਂ" ਦੀ ਲਿਪੀ ਕਹਿ ਕੇ, ਇਸ ਦਾ ਨਿਰਭਰ ਅਪਮਾਨ 
ਕੀਤਾਂ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ “ਤੇ ਰਹਿ ਰਹਿ ਕੋ ਹਿਰਖ ਆਉਂਦਾ ਰਿਹਾ, 
ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਨੈ ਜੈਕਰ ਆਪਣੀ ਵੱਖਗੀ ਲਿਪੀ ਨਾ ਅਪਣਾਈ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਉਹ ਭਾਰਤ ਦੀ 
ਮੈਸਕ੍ਰਿਤ-ਪ੍ਰਧਾਨ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲੋਂ ਕਦਾਚਿਤ ਵੱਖ ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋ ਸਕਦੇ, ਅੜੇ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖ ਸਕਦੇ । ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਪਰੈਪਰਾ 
ਉੱਚ ਜਾਤੀ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਉੱਤਮਤਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਉਹ ਹੋਰਨਾਂ ਜਾਤੀਆਂ 
ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ, ਆਪਣੈ ਆਪ ਨੂੰ, ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਸਨ।> ਦਿਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ 
ਤਾਈਜ਼ਾਰੇ ਵੱਲੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲੋਂ ਛੱਪ ਕਰ ਲੈਣਾ ਅਤੇ ਆਪਣੀ 
ਸੁਤੰਤਰ ਤੋਂ ਨਿਆਰੀ ਹਸਤੀ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਨਾ, ਉੱਚ ਜਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ 
ਹਿੰਸਕ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਉਪਜਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ । ਕਦੇ ਉਹ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਗੁਰੂਆਂ 
ਉੱਤੇ ਸਿੱਧਾ ਸੈਨਿਕ ਹੱਲਾ ਬੋਲਣ ਦਾ ਪਾਪ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਅੜੇ ਕਦੇ ਲੁਕਵੀਆਂ ਸਾਜ਼ਿਸ਼ਾਂ 
ਦੋ ਤਾਣੋ ਬੁਣਦੇ ਰਹੇ। ਗੋਕਲ ਚੰਦ ਨਾਰੰਗ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੂ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

“ਜ਼ਾਸ਼ਟਰੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ' ਇਹ ਕਿੰਤੂ ਕੀਡਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਨਵੀਨ ।ਕਾਵ ਕਿ 
ਗੁਰਮੁਖੀ) ਲਿਪੀ ਨੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਜ਼ਕਾਰ ਝਗੜੇ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ ਕਾਰਨ 
ਖ਼ੜਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਭਾਵੀ ਹਿੰਦੂ ਸੁਧਾਰਕਾਂ ਦੇ ਜ਼ਾਹ ਵਿਜ਼ ਸਮੁੱਚੀ ਹਿੰਦੂ ਜਾਤੀ 
ਦੇ ਸੈਗਠਨ ਲਈ ਇਕ ਨਵੀਂ ਸਮੱਸਿਆ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਇਹ ਕਿੰਤੂ ਵੀ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਸਕਵਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅਣਘੜ ਅਤੋ ਅਪੂਰਣ ਹੈ ਅਥਵਾ ਇਸ ਦੀ ਕੋਈ ਲੋੜ 
ਦਹ਼ੀ।'੩ 

ਨਾਰੋਗ ਦੀ ਫਪਰੋਕੜ ਟੂਕ ਨੂੰ ਜੇਕਰ ਡੂੰਘਾ ਧਿਆਨ ਲਾ ਕੇ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਇਸ 'ਥੈਲੇ' ਵਿੱਚੋਂ ਕਈ ਬਿੱਲੀਆਂ ਬਾਹਰ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ! ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਪਹਿਨੀ ਗੱਲ, 
ਲੇਖਕ 'ਹਿੰਦੂ" ਅਤੋਂ “ਰਾਸ਼ਟਰੀ” ਪਦਾਂ ਨੂੰ ਸਮਅਰਥੀ ਮੰਨ ਕੇ ਤੁਰਦਾ ਹੈ। 'ਸਮੁੱਚੀ ਹਿੰਦੂ 
ਅੰ -੫੫੬-੫੦੫੫੦ ੧9੮ ਨੂੰ ਉਹ ਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 'ਹਿੰਦੂ ਸਮੱਸਿਆ” ਨਹੀਂ 
ਕਹਿੰਦਾ। ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸਮੱਸਿਆ” ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕੱਲੇ ਇਕ 
“ਨਾਰੈਗ' ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਇਹ ਸਮੁੱਚੀ ਹਿੰਦੂ ਜਾੜੀ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ 
ਕਰਦਾ ਹੈ (ਜਿਸਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਸੀਂ ਪਿਛਲੇ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ)। ਅਗਨੀ 
ਗੱਲ, ਲੋਖਕ ਜਦ ਇਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਨੇ 'ਸਮੁੱਚੀ ਹਿੰਦੂ ਜਾਤੀ ਦੋ 
ਸੋਗਠਨ ਲਈ ਨਵੀਂ ਸਮੱਸਿਆ ਪੈਂਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ', ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਓਹਲਾ ਨਹੀਂ' ਰਹਿਣ ਦਿੰਦਾ ਕਿ ਉਹ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ “ਹਿੰਦੂ ਜਾਤੀ' ਦਾ ਹੀ ਇਕ 
ਅੰਗ ਸਮਝਦਾ ਹੈ, ਵੱਖਰਾ ਤੇ ਸੁਤੋਤਰ ਭਾਈਚਾਰਾ ਨਹੀਂ। ਉੱਸ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਭਾਰੀ 
ਭੈਜਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ “ਇਸਦੇ ਵਰਤਣ ਵਾਲਿਮਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ 
ਇਹ ਭਾਵ ਲਗਾਤਾਰ ਜਗਾਉਂਦਾ ਭਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਾਧਾਰਨ ਹਿੰਦੂ ਜਨਤਾ ਨਾਲੋਂ' 
ਕੁੱਝ ਵੱਖਰੋ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਉਧਾਰ ਪਾਪਤ ਸੁਤੈਤਰ ਅਤੇ ਮੁਕਤ ਹਨ 1?" ਇਥੋ ਅਸੀਂ 
“ਕੁੱਝ ਵੱਖਰੇ" ਸ਼ਬਦਾਂ 'ਤੇ ਜੋਰ ਇਸ ਕਰਕੇ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਲੌਖਕ (ਨਾਰੈਗ) 
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ਦੀ ਚੋਰ-ਸ਼ੈਤਾਨੀ ਦੀ ਸਮਝ ਪੈ ਜਾਵੇ। ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨਾਲੋਂ' “ਕੁੱਝ ਵੱਖਰਾ" ਕਹਿਣ 
ਤੋਂ ਲੇਖਕ ਦੇ ਮਨ ਦਾ ਭਾਵ ਸਾਫ਼ ਉਜਾਗਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਿੱਖ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨਾਲੋਂ 

ਆਖੋਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਫੂਖ ਵਿਚ ਰੀ ਦੇਖਾ ਅਤੇ ਸਮਝਣਾ ਚਾਗਂਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਮਨ 

ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਕਿਉਂਕਿ ਕਦੇ ਵੀ ਵੱਖਰਾ ਭਾਈਚਾਰਾ ਤਸਲੀਮ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਇਸ ਸਗਲੇ, 

ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ ਦੇਵਨਾਗਰੀ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੈ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਅਪਣਾ ਲੈਣ ਦੇ “ ਗੁਨਾਹ' ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਕਦੇ ਵੀ ਮੁਆਫ਼ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ, ਕਦੇ ਪ੍ਰੈਰਣਾ ਨਾਲ ਅਤੇ ਕਦੇ ਦਥਕੇ 
ਮਾਰ ਕੌ, ਗੁਰਮੁਖੀ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਦੇਵਨਾਗਰੀ ਅਪਣਾ ਲੈਣ ਲਈ ਰਜ਼ਾਮੰਦ ਕਰਨ ਦੀਆਂ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦਾ ਖਹਿੜਾ ਨਹੀਂ ਛੱਛਿਆ। ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀਆਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਸਨਾਤਨੀਆਂ 

ਤੱਕ, ਦਯਾਨੰਦ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇਂ ਗਾਂਧੀ ਤਕ, ਹਰ ਵੰਨਗੀ ਦੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ 
ਆਪਣੇ ਮਨ ਦੀ ਭੜਾਸ ਕੱਢਣ ਦਾ ਕੋਈ ਮੌਕਾ ਅਜਾਈਂ ਨਹੀਂ ਜਾਣ ਦਿੱਤਾ। ਅਫ਼ਸੋਸ 
ਦੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਸ਼ਹੀਦ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਵਰਗਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਵੀ, ਆਪਣੇ ਆਰੀਆ 
ਸਮਾਜੀ ਸੋਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਅਜਜ਼ ਹੇਠ, ਇਸ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿਜ਼ੋਧੀ ਮੁਹਿੰਮ ਦਾ ਜੋਸ਼ੀਲਾ ਜਮਰਥਕ 
ਹੋ ਨਿਸ਼ੜਿਆ ਸੀ । 1923-24 ਵਿਚ 'ਪੰਜਾਸ਼ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਸੈਮੋਲਨ' ਨਾਂ ਦੀ ਆਰੀਆ 
ਸਮਾਜੀ ਸੋਸਥਾ ਦੇ ਸੱਦੇ 'ਤੇ “ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਲਿਪੀ” ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ̀ ਤੇ ਲਿਖੋ ਆਪਣੇਂ 
ਲੋਖ, ਜਿਸ ਨੂੰ “ਇਨਾਜੀ ਲੈਖ਼' ਕਜ਼ਾਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ, ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦ ਭਗਤ ਜਿੰਘ 
ਨੋ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਹ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਗਟ ਕੀਤੇ ਸਨ : “ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸ ਵੈਲੋ ਮੁੱਖ 
ਸਵਾਲ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਇਕ ਰਾਸ਼ਟਰ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ। ਇਕ ਜ਼ਾਸ਼ਟਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਇਕ 
ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਇਕਦਮ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਉੱਸਦੋ ਲਈ ਕਦਮ 
ਕਦਮ ਚੱਲਣਾ ਪੈਣਾ ਹੈ। ਜੇ ਅਸੀਂ ਭਾਰਤ ਦੀ ਇਕ ਭਾਸ਼ਾ ਨਹੀਂ ਬਣਾ ਸਕੇ ਤਾਂ ਘੰੱਟੋ- 
ਘੱਟ ਲਿਪੀ ਤਾਂ ਇਕ ਬਣਾ ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ..ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਤਾਂ ਉਰਦੂ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ 
ਅਪੂਰਣ ਹੈ..ਹਿੰਦੀ ਲਿਪੀ ਸਰਵਾਂਗ-ਸੰਪੂਰਨ ਹੈ.. ਹਿੰਦੀ ਲਿਪੀ ਅਪਣਾਉਂਦੇ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਤਰੱਕੀ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦੇਵੇਗੀ...ਹਿੰਦੀ ਲਿਪੀ ਦੋ ਅਪਨਾਉਣ ਨਾਲ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਹਿੰਦੀ ਜਿਹੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਫਿਰ ਤਾਂ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹੋਗਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਜ਼ਰੂਰਤ ਵੀ ਹੈ..,ਪੰਜਾਬ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਹਿੰਦੀ ਲਿਪੀ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਉੱਤੋਂ..ਯਕੀਨੀ ਹੀ 
ਇਹ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਨੋੜੋ ਆ ਜਾਵੇਗੀ ।”% ਲਿਪੀ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੈਬੈਧਾਂ ਦੀ ਚਰਚਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਜਵਾਹਰ ਲਾਲ ਨਹਿਜੂ ਨੋ ਇਹ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਸੱਚ" ਬੋਲ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ “ਕਿਸੇ 
ਭਾਸ਼ਾ ਲਈ, ਜਿਸਦਾ ਭੂਤਕਾਲ ਵਧਿਆ ਭੁਲਿਆ ਹੈ, ਲਿਪੀ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਇਕ 
ਅਹਿਮ ਤਬਦੀਲੀ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਲਿਪੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਕ ਬਹੁਤ ਅੰਤਰਗਤ ਭਾਗ ਹੈ। 
ਲਿਪੀ ਬਦਲ ਦਿਓ ਤਾਂ ਹੋਰ ਦੀ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਖ਼ਲੋਂਦੇ ਹਨ। ਹੋਰ ਦੀਆਂ 
ਹੋਰ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਤੋਂ ਹੋਰ ਦੇ ਹੋਰ ਖ਼ਿਆਲ। ਪੁਰਾਣੇ ਅਤੇ ਨਵੇ' ਸਾਹਿਤ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ 
ਨਾ ਸਰ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਰੋਕ ਆ ਖ਼ਲੋਂਦੀ ਹੈ ਅੜੇ ਪੁਰਾਣਾ ਸਾਹਿਤ, ਇਕ ਮਰ ਮੁਕ ਚੁੱਕੀ 
ਬਦੇਸ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਜਾਪਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ।"- ਜਵਾਹਰ ਲਾਲ ਨਹਿਰੂ ਦੇ ਉਪੰਰੋਕਤ ਕਥਨ 

ਪੰਜਾਬੀ ਲਈ' ਗੁਰਮੁਖੀ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਦੇਵਨਾਗ਼ਜੀ ਅਪਨਾਉਣ ਲਈ ਕਿਊਂ ਏਨਾ ਜੋਰ 
ਲਾਇਆ ਜਾ ਜਿਹਾ ਸੀ। 

ਪਰੁ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਨਾਲ ਸਾਂਝੁ ਬਹੁਤ ਗੂੜ੍ਹੀ ਤੋ ਗਹਿਰੀ ਹੈ, ਐਨੀ 
ਗ਼ਹਿਗੀ ਕਿ ਕਿਸੇ ਜ਼ੈਰ-ਸਿੱਖ ਲਈ ਇਸ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਦਾ ਪੂਰਾ ਥਾਹ ਪਾ ਲੈਣਾ ਮੁਮਕਿਨ 
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ਨਹੀਂ' ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਭਾਵ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਅਰਪਿਤ ਹੋਣਾ ਹੈ। “ਇਸ ਲਈਂ ਲਿਪੀ ਦਾ 
ਨਾਂ ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਵਰਤਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤਿ ਕਰਤੱਵ ਦਾ ਸੁਝਾਅ ਢਿੰਦਾ 
ਹੈ।”% ਗੁਰਮੁਖੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਯਾਦ ਦਿਲਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ 
ਪ੍ਰਤਿ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਤੇ ਨਿਸ਼ਨਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਦਾ ਸੱਚ-ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹਨ ਨੂੰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨਾ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੋਵਾ 
ਕਮਾਉਂਣਾ ਹੈ।”” ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਵਿਹਾਰਕ ਨਜ਼ੀਂ ਰਹੀ। ਇਹ 
ਆਤਮਕ ਭਾਵ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨਾ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦਾ ਅੰਗ 
ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਧਾਰਮਿਕ ਕਰਤੱਵ। ਇਸ ਕਰਤੱਵ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਸਿੱਖਾਂ 
ਲ਼ਈ ਗ਼ੋਜਵ ਦੀ ਗੱਲ ਬਣ ਗਈ ਹੈ।$ 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਪ੍ਰਤਿ ਬੋਮੁਖਡਾ ਧਾਰਨ 
ਕਰ ਲਈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਤੇ' ਬੇਮੁਖ ਹੋਣਾ ਪੂਰਵ ਨਿਸਚਿੜ ਸੀ। ਜਾਂ ਜਿਹੜੇ ਹਿੱਸਿਆਂ 
ਨੇ ਕਦੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਦਿਲੋਂ ਨੀਂ ਸੀ ਚਾਹਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਗੁਰਮੁਖੀ ਤੋ' ਬੇਮੁਖ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਤਿੰਨ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਧਾਜ਼ਾਵਾਂ (ਅਤੇ ਧਿਰਾਂ) ਵਿਜ਼ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆਂ । ਤਿੰਨਾਂ ਧਾਜ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਮ੍ਰੋਰਣਾ-ਸ੍ਰੋਤ, ਜ਼ਾਹ- 
ਦਗਸਾਊ ਸਿਧਾਂਤ, ਲੋਕਾਚਾਰ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੇ ਸੁਭਾਵਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ 
ਹੋ ਨਿਬੜੀਆਂ। ਇਸ ਕਦਰ ਅੱਲੋਂ-ਫਾੜ ਹੋਇਆ ਕੋਈ ਭਾਈਚਾਰਾ, ਸਿਰਫ਼ ਬੋਲੀ ਦੀ 
ਸਾਂਝ ਦੋ ਸਿਰ 'ਤੇ ਹੀ, ਇਕ ਸੈਯੁਕਭ ਕੌਮੀਅਤ ਦਾ ਦਰਜਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਾਸਲ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਕਿਉਂਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ, ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਸਾਰਾ ਹੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸਾਹਿਤ 
ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਵਿਚ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਤੋਂ ਬੇਮੁਖ ਹੋਣ ਦਾ ਅਕਥ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਤੋਂ ਵਿਰਸੇ ਤੋਂ ਬੇਮੁਖ ਹੋਣਾ ਹੈਂ। ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਨਾ ਗੁਰੂਆਂ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹੀ ਜਾਂ ਸਰਵਣ ਕੀਤੀ , ਨਾ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸ਼ਿਹਤਾਂਤ ਪੜ੍ਹੋ ਜਾਂ ਸਜਵਣ 
ਕੀਤੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਤੇ ਚੱਲਣ ਦੀ ਆਰਜ਼ੂ ਕਿਵੇ' ਪੈਢਾ 
ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ ? ਇਸ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਤੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਢਰ 
ਜੋ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜ਼ੀਰ-ਸਿੱਖ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ 
ਲਹੀਂ ਕੀਤੀਆਂ। ਇਹ ਕੋਈ "ਫ਼ਿਰਕੂ" ਕਥਨ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਇਹ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਨੰਗਾ ਸੱਚ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੇ ਪੰਗਤ ਪਾਛੈ ਸੈਗਤ 

“ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰਿਆਈ ਹਾਸਲ ਕਰਨਾ ਸਿੱਖ ਸ਼ਰਮ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ 
ਇਕ ਮੋੜ-ਬਿੰਦੂ ਸੀ..ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜੀ ਰੀਤਾਂ ਦੇ ਤੇਜ਼ ਝੁੱਲ ਰਹੇ ਝੱਖੜ ਤੋਂ ਸਿੱਖੀ 
ਦੇ ਨਵ-ਪੁੰਗਰੇ ਬੂਟੇ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦੀ ਵਾੜ 
ਖੜੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਇਸ ਨਾਲ (ਸਿੱਖੀ ਦੋ) ਬੂਟੇ ਨੂੰ ਵਧਣ ਤੋਂ ਫਲਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਮਿਲ 
ਗਿਆ।”<4 ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਉੱਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਬਹੁਤ 

% ੩੪ 
ਵਿਆਪਕ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਜਕੜ-ਜੱਫ਼ਾ ਬੋਹੱਦ ਮਜ਼ਬੂਤ ਸੀ। ਲ੍ਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਨੇ ਫੌਕੋ 

“ ਜਿਹੜੇ ਵਿਦਵਾਨ ਲਿਪੀ ਦੋ ਮਸਲੋਂ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਵਿਹਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੋਖਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ 
ਗੁਰਮੁਖੀ ਨਾਲ ਇਸ ਕੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰੀਤ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਧੈ ਸਕਦੀ। ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਇਕ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ੁਧੀਮਾਲ 
ਲੇ, ਪਿੱਛੇ ਜਿਹੇ, ਕੋਪਿਊਂਟਰ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ ਵਿਹਾਰਕ ਲੋੜ ਅਤੇ ਸਹੂਲਤ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਲੇ, ਪੰਜਾਬੀ 
ਜਗ ਸਾਹਮਣੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਕੋਮਨ ਲਿਪੀ ਅਪਣਾ ਲੈਣ ਦੀ ਤਜਵੀਜ ਪੋਸ਼ ਕਰ ਮਾਰੀ ਸੀ । 
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ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਤੈਂ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਮੱਕੜੀ-ਜਾਲ ਝਬੁਣ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਕਿ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਨਿੱਜੀ ਤੋਂ ਸਮਾਜਿਕ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਿਤ ਕੋਈ ਵੀ ਕਾਰਜ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੀ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਬਜ਼ੀਰ ਸੈਪੂਰਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੁੰਦਾ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜ਼ੂਹਾਨੀ ਤਰੱਕੀ ਡੇ ਮੁਕਤੀ ਲਈ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੁਆਰਾ ਵਿਛਾਏ ਫੋਕੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੇ ਇਸ ਜਾਲ ਨੂੰ ਕੱਟਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੋ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਅਮਲਾਂ ਦੀ ਤਿੱਖੀ 
ਨੁਕਤਾਜ਼ੀਨੀ ਕੀਤੀ ਸੀ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਨ ਦੀ ਜੋਰਦਾਰ 
ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਨੋਸ ਅਮਲੀ ਕਦਮ 
ਪੂੱਟੋ। ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਹੇਰ ਰਸਮ ਵੇਦਾਂ 'ਚੋਂ ਮੰਤਰ ਉੱਚਾਰਨ ਨਾਲ ਸੈਪੁੰਨ ਹੋਢੀ 
ਸੀ। ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਉੱਚਾਰਨ ਕੋਵਲ ਤੇ ਕੋਵਲ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਢੰਗ 
ਨਾਲ ਲੈਂਕ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਪੁਜਾਰੀ ਜਮਾੜ ਦੇ ਮੁਸ਼ਾਜ ਬਣੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਇਸ ਮੁਸ਼ਾਜਗੀ 
ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ ਨੇ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਉੱਚਾਰਨ ਦੀ ਰੀਤ ਬੰਦ ਕਰਕੇ ਸਾਰੀਆਂ 
ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਹਾਇੜਾ ਨਾਲ ਅਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਨਵੀਂ ਰੀਤ ਚਾਲੂ ਕੀਤੀ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹਰ ਰਸਮ ਨੂੰ ਐਨਾ ਸਰਲ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੁਜਾਰੀ 
ਵਰਗ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਨਮ, ਵਿਆਹ-ਸ਼ਾਦੀ ਤੇ ਮੌਤ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਹਿਮ ਮੌਕੇ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੌਕਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਹਰ ਸਮਾਜੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਆਪਣੇ ਰਸਮੇਂ-ਰਿਵਾਜ 
ਤੇ ਗੀਤਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜਿਕ ਬਣਤਰ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਰਨਾਂ ਮੌਕਿਆਂ ਵਾਂਗ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੌਕਿਆਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਪੁਜਾਰੀ ਜਮਾਕ ਹੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰੂਂਦੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਮੌਕਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਨਵੀਆਂ ਰਸਮਾਂ ਤੋ ਰੀਤਾਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 
ਕੀੜੀਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਤੋਂ ਉਸ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਪਾਸੇ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ।” ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰਾਂ, 
ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਰਨ ਉਪਰੰਤ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਉਸਤਤ ਵਿਚ ਸਬਦ ਗਾਇਣ ਕਰਨ ਅਤੇ ਗ਼ਰੂੜ ਪੁਰਾਣ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਪੰਡਤ 
ਨੂੰ ਬੁਲਾਉਣ ਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਰੀੜ ਉੱਤੇ ਅਮਲ ਨਾ ਕਰਨ, ਨਾ ਹੀ ਜੌ' ਆਦਿ ਭੇਟ ਕਰਨ 
ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਦੀਵੇ ਵਜ਼ੈਰਾ ਬਾਲਣ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਮਰਨ ਉਪਰੈਤ ਅਸਥੀਆਂ ਗੀਗਾ 
ਵਿਚ ਜਲ ਪਰਵਾਹ ਜਰਨ ਦੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਜ਼ੀਤ ਨੂੰ ਦੀ ਬਦ ਕਰ ਦੋਣ ਦੇ ਆਦੇਸ਼ 
ਦੇ ਦਿੱਤੇ ਸਨ।“ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਦੇ ਛੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਲਾਨਕ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਰੱਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾਂ : 

ਹਰਿ ਦਰਸਨੁ ਪਾਵੈ ਵਡਭਾਗਿ॥ 
ਗ਼ੁਰ ਕੈ ਸਬਦਿ ਸਚੈ ਬੈਰਾਗਿ ॥ 
ਖਟੂ ਦਰਸਨੁ ਵਰੜੈ ਛਰਤਾਰਾ॥ 
ਗੁਰ ਕਾ ਦਰਸਨੁ ਅਗਮ ਅਪਾਰਾ ॥ 
ਗੁਰ ਕੈ ਦ਼ਰਸਨਿ ਮੁਕਤਿ ਗਤਿ ਹੋਇ॥ 
ਸਾਚਾ ਪਿ ਵਸੈ ਮਲਿ ਸੋਇ॥ 
ਗੁਰ ਦਰਸਨਿ ਉਧਰੈ ਸੈਸਾਰਾ ॥ 
ਦੀ ਕੋ ਲਾਏ ਗਾਉ ਪਿਆਜ਼ਾ ॥ (ਆਸਾ)” 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵਿਸਾਖੀ, ਮਾਘੀ ਤੇ ਦੀਵਾਲੀ ਆਦਿ ਤਿਉਹਾਰਾਂ ਤੇ ਮੋਲਿਆਂ 
ਦੇ ਰਵਾਇਗੀ ਰੂਪ ਨੂੰ ਬਦਲ ਕੋ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ, ਕੈਲਾਉ ਤੋ ਜਥੇਬੈਦੀ 
ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ ਬਣਾਇਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੋਲਿਆਂ ਮੁਸਾਹਸ਼ਿਆਂ ਉੱਤੇ ਲੰਗਰ 
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ਦਾ ਮੋਕਾ ਬਣਾਇਆ।' ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
"ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੋ ਸਾਲਾਨਾ ਜੋੜ-ਮੋਲੋ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਚਿਰਾਂ ਤੇ ਮਜਿਸੂਸ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ 

ਜਿਲੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਥਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਇਕੱਲੇ ਹੋ ਕੇ ਸਾਂਝੇ ਮਸਲਿਆਂ ਉੱਤੇ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰਾ 

ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਸੋਵਕ ਨੇ ਉਠਾਇਆ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣ ਮਨ ਅੰਦਰ ਇਸ ਬਾਰੇ 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਲਿਰਣਾ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਪਾਰੇ ਸਮੋਤ ਆਪਣੈ ਹੋਰਲਾਂ 
ਸੇਵਕਾਂ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਜਿ ਉਂਹ ਵਿਸਾਖੀ ਦੇ ਦਿਹਾੜੇ ਨੂੰ 'ਬਿਸੋਵਾ ਦਿਵਸ' ਵਜੋਂ ਮਨਾਉਣ 
ਦੀਆਂ ਤਿਆਰੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦੋਣ। ਇਸ ਵਾਜੜੇ ਸਾਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਸਿੱਖ 
ਸੈਗਤਾਂ ਨੂੰ ਚਿੱਠੀਆਂ ਭੋਜ ਕੋ ਮਹਿਲੀ ਵਿਸਾਖ ਨੂੰ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਪਹੁੰਚਣ ਦੇ ਆਦੇਸ਼ 
ਦਿੱਤੇ ਗਏ । ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਫੁਰਨਾ ਇਕਦਮ ਪਸੈਦ ਆਇਆ ਅਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵੱਡੀ 

ਕਾਮਯਾਬ ਰਿਹਾ। ਇਸ ਤੈਂ ਚੁੰਤਸ਼ਾਹਤ ਹੋ ਕੋ ਗੁਜੂ ਜਾਹਿਬ ਨੇ ਇਜ ਨੂੰ ਹਰੇ ਸਾਲ 
ਸ਼ਾਕਾਇਦਗੀ ਨਾਲ ਮਨਾਉਂਣ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਕਰ ਲਿਆ। ਇਹ ਸਾਲਾਨਾ ਜੋੜ ਸੋਲੋ 
ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਲਈ ਇਕ ਨਵਾਂ ਮੀਲ-ਪੱਥਰ ਸਾਸ਼ਤ ਹੋਏ । ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦਰਮਿਆਨ ਆਪਸੀ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੋਰ ਪਰਬੁੱਲਤ ਹੋਂਣ ਲੱਗੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਜਥੇਬੈਦੀ ਨੂੰ ਤਕੜਾ ਹੁਲਾਰਾ ਮਿਲਿਆ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੇਲਿਆਂ 'ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇਂ ਸਾਂਝੇ 
ਮਸਲਿਆਂ ਉੱਤੇ ਭਰਵੀਆਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਜੋ ਦੇ ਡਜਰਬਿਆਂ 
ਕੋਲੋਂ ਸਿੱਖਿਆ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਨਾਲ ਹੀ 'ਊਹ ਪੰਥ ਨੂੰ ਦਰਪੇਸ਼ ਅਹਿਮ 
ਮਜਲਿਆਂ ਦੇ ਹੱਲ ਲਈ ਸਾਂਝੇ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਘੜ ਸਕਦੇ ਸਨ ।” 

ਸਾਂਝੇ ਲੰਗਰ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਹੀ ਆਚੈਭ ਕਰ ਦਿੱਤੀ 
ਸੀ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੌ ਇਕ ਕਦਮ ਅੱਗੇ ਜਾਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ । ਗੁਰੂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਮਾਨਣ ਲਈ ਹਰ ਕਿਸੇ ਲਈ 
ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਗਤ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਲੰਗਰ ਛਕਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਕਰਾਰ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ 
ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਤੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਹੋਰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋ ਗਈ, ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ 
ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਖਰੇਵੇਂ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਵਧੇਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੇ ਗੂੜ੍ਹੀਆਂ ਹੋ 
ਗਈਆਂ। ਇਸ ਢੰਗ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਜਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੈ ਮਹਾਨ ਉਸਰਈਏਂ 
ਹੋ ਗੁਜ਼ਰੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੈ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦਾ ਨਿਵੇਕਲਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਵੱਧ 
ਨਿਖਰ ਕੋ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਗਿਆ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਚੱਲਦਿਆਂ ਸਾਰ ਹੀ ਸਿੱਪ ਧਰਮ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋਂ ਪਹਿਲੀ ਰੀਭੀਰ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਚੁਣੌਤੀ ਪੇਸ਼ ਆ ਪਈ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੱਡੇ ਲੜਕੇ ਬਾਬਾ ਸ਼੍ਰੀ ਚੰਦ 
ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਲਾਨਕ ਦਾ ਮਾਇਆ ਦੇ ਤਿਆਗ ਦਾ ਅਰਥ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਤਿਆਗ ਸਮਝ 
ਲਿਆ ਸੀ। ਉਹ ਆਪ ਸ਼ੁੱਧ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਤਿਆਗੀ ਸੀ ਅਤੇ ਆਮ ਪ੍ਚੱਲਤ ਸੈਕਲਪ 
ਅਨੁਸਾਰ ਬਹੁਤ ਵੱਭਾ ਗਿਆਨੀ ਅਤੇ ਧਿਆਨੀ ਸੀ। ਹਿੰਦੂ ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ 
ਸੋਨਿਆਸ ਅਤੈ ਤਿਆਗ ਨੂੰ ਕਾਰੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਹਿੰਦ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ 
ਆਮ ਹੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਅਤੇ ਸੈਨਿਆਸੀਆਂ ਨੂੰ ਸਤਿਕਾਰ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆਂ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਬਾਬਾ ਸ੍ਰੀ ਚੋਦ ਜੀ ਦੁਆਲੇ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਲੌਕ ਜੁਡਲੇ 
ਸੁਰੂ ਹੋ ਗਏ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਤਕੜਾ ਵਿਜ਼ਾਫ਼ਾ ਹੋ ਗਿਆ 
ਸੀ। ਸਮਾਜ ਅੰਦਿਰ ਹਿੰਦੂ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਮ ਜਨਤਾ 
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ਲਈ ਬਾਬਾ ਸ਼੍ਰੀ ਚੈਦ ਜੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਕੁਰਾਹੇ ਨੂੰ ਪਛਾਨਣਾ ਔਖਾ ਸੀ। ਉਸ ਦੁਆਰਾ 
ਚਲਾਏ ਉਦਾਸੀ ਮਾਜ਼ਗ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨਾਲ ਰਲਗੱਡ ਕਰਕੇ ਦੇਪਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗ ਪਿਆ 
ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਕੁਰਾਹੇ 
ਨਾਲੋਂ ਨਖੋੜਾ ਕਰਨਾ ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਅਜਿਹਾ ਕੀਤੇ ਬਜ਼ੀਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਜੀਵਤ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦਾ ਮੁੜ ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਅੰਦਰ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਜਾਣਾ ਅਟੱਲ ਸੀ । ਪਹਿਲਾਂ 
ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਕੁਰਾਹੇ 
ਦਾ ਅਫ਼ੋਲਤਾ ਤੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਨਾਲ ਟਾਕਰਾ ਕੀਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਉਦਾਸੀਪੁਣੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਇਸ ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਰੁਝਾਨ ਲਾਲ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰਨ, ਅਥਵਾ 
ਇਸ ਨੂੰ ਮਾਸਾ ਭਰ ਵੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਛੌਟ ਦੇਣ ਤੈਂ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਇਨਕਾਰ ਕਗੀ ਜੱਖਿਆ। ਖ਼ਾਜ 
ਕਰਕੋ ਗੁਰੂ ਅਮਜ਼ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਜ ਕੁਰਾਹੇ ਥਾਰੋ ਸਿਖਿਅਤ ਅੜ ਜਾਗਰੂਕ 
ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੀ ਇਕ ਵਿਆਪਕ ਤੈ ਯੋਜਨਾਬੱਧ ਮੁਹਿੰਮ ਚਲਾਈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਜ 
ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਕੋਲੋਂ ਸੇਧ ਲੈਣ 
ਲਈ ਪਰੇਰਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗ੍ਰਹਿਸਥ ਨੂੰ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਭਾਰਤੀ ਅਧਿਆੜ਼ਮਕ ਪਰੈਪਜ਼ਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਤਿੱਖੇ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਰੱਦ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਆਮ ਗ੍ਰਹਿਸਥੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਬਣਾਏ 
ਜਾਣ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਬਾਰੇ ਗੂੜ੍ਹ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿੱਤੀ। ਕਨਿੰਘਮ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਗੁਰੂ 

ਅਲੱਗ ਕਜ਼ਕੇਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਬਾਲ ਉਮਰੇ ਹੀ ਕਾਲ-ਵੱਸ ਹੋ ਜਾਣ ੜੋਂ ਬਚਾ ਲਿਆ 
ਸੀ।” 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਹਿੱਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਅਲੱਗ ਕਰਨ 
ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਮੁੱਟੇ ਗਏ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਕਾਰੀ ਕਦਮਾਂ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮੁਹਰੈਲ 
ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰਤਿ ਵਿਰੋਧ ਤੋ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੇ ਭਾਵ ਪੈਂਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਪਸਾਰ ਮੁੱਜ਼ ਤੋਂ ਹੀ ਅੱਖੜਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਡੱਕਣ ਦੇ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਯਤਨ ਕੀਤੇ । ਪਰ ਜ਼ਾਜ ਸੱਤਾ ਮੁਗ਼ਲਾਂ 
ਦੇ ਹੱਥ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਰੁੱਧ ਸਿੱਧਾ ਫ਼ਹੁ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੈਂਦਾ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪ ਲਗਾੜਾਰ ਮੁਗ਼ਲ ਰਾਜ ਸੱਤਾ ਦੇ ਦਬਾਅ ਤੋਂ ਡਰ ਹੇਠ ਰਹਿਣਾ ਪੈ ਰਿਹਾ 
ਸੀ। ਪਰ ਅਕਬਰ ਦੇ ਰਾਜ ਦੌਰਾਨ ਜਦ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਧਾਰਮਿਕ 
ਖੁੱਲ੍ਹ ਨਸੀਬ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਰਾਜ ਸੱਤਾ ਅੰਦਰ ਵੀ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਚੋਖੀ ਪੁੱਛ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋ 
ਗ਼ਈ ਤਾਂ ਊਂਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਘਿਨਾਉਣੀਆਂ ਹਰਕਤਾਂ ਆਰੈਭ 
ਦਿੱਤੀਆਂ।" ਜਾਡ-ਅਭਿਮਾਨੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਤੇ ਖੱਤਰੀਆਂ ਨੇ 
ਚੁਗ਼ਲੀਆਂ ਤੇ ਸ਼ਿਕਾਇਤਾਂ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਭੜਕਾਉਣ ਦੋ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਯਤਨ ਆਰੰਭ ਦਿੱਤੋਂ। ਗੁਜੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ' ਵਰਨਆਸ਼ਰਮ” ਦੀ 
ਉਲੰਘਣਾ ਕਰਨ, ਵੋਦਾਂ ਦਾ ਨਿਰਾਦਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਚਾਰ ਮੁਹਿੰਮ 
ਚਲਾਉਣ ਦੇ ਦੋਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। 15੬66? ਈ: ਵਿਚ ਜਦ ਅਕਬਰ 
ਕਿਸੇ ਮੁਹਿੰਮ ਦੇ ਸੈਬੰਧ ਵਿਚ ਲਾਹੌਰ ਨਹਿਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਤਾਂ ਸ਼ਰਾਹਮਣਾਂ ਤੋ ਖੱਤਰੀਆਂ 
ਦੇ ਇਕ ਵਫ਼ਦ ਨੇ ਉਸ ਕੋਲ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਹੈਠੇ ਲਿਪੀ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਦਰਜ 
ਕਰਾਈ : 

“ਝਹਿਲੜ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ! ੜੂਸੀਂ ̀ਜਾਂਡੈਂ ਜੋਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ ਦੇ ਜ਼ਪਵਾਲੇ ਹੋ। ਜੋ 
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ਗ਼ਲਤ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਤੁਸੀਂ ਜੀ ਉਸ ਦਾ ਸੁਧਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਤੁਹਾਨੂੰ ਹਰ ਇਕ ਦਾ 
ਧਰਮ ਪਿਆਫਭਾ ਰੈ। ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਦਾ ਇਕ ਅਮਰਦਾਸ ਆਪਣੈ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੈਂ। ਉੱਸ ਲੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਗੋਤਾਂ ਤਿਆਗ 
ਦਿੰਤੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਜ਼ਾਰ ਵਰਣਾਂ ਦੋ ਭੋਦ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੀ ਉਲਟੀ 
ਗ਼ੱਲ ਪਹਿਲਾਂ ਚਾਜ਼ ਯੁਗਾਂ ਵਿਚ ਕਦੇ ਸੁਣਨ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਈ। ਹੁਣ ਨਾ ਆਰਤੀ 
ਉਤਾਜ਼ੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਗਾਇਤਰੀ ਮੰਤਰ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਪਿਭਰਾਂ ਨੂੰ ਪਾਣੀ 
ਚੜ੍ਹਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਮਰਨ ਉਪਰੈਤ 
ਹਿੰਦੂ ਸੈਸਕਾਰ਼ਾਂ ਦਾ ਪਾਲਣ ਕੀੜਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਪੂਜਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੂ ਰਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਜਾਮ ਰਾਮ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਨਾ ਜ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਸ 
ਦੀ ਜੋਗੀਆਂ, ਜੜੀਆਂ ਤੋ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਰਧਾ ਨਹੀਂ ਭਹੀ। ਉਹ ਦੇਵੀ- 
ਦੌਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਨਾ ਆਪ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਆਪਣੇ ਸੇਵਕਾਂ ਨੂੰ ਕਰਨ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ-ਜੱਟਾਂ, ਮਰਾਸੀਆਂ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਸ਼ਰਾਹਮਣਾਂ, 
ਖੱਤਰੀਆਂ, ਦੁਕਾਨਦਾਰਾਂ, ਜਮਾਦਾਜ਼ਾਂ, ਨਾਈਆਂ , ਧੋਬੀਆਂ ਅਤੇ ਤਰਖਾਣਾਂ, ਆਦਿ 
ਸਭ ਨੂੰ ਇੱਕੋਂ ਪੰਗਤ ਕਿਚ ਬਿਨਾ ਕੇ ਭੋਜਨ ਛਕਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਸ 
ਨੇ ਵੱਖਰੀ ਰੀਤ ਚਲਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਤੁਹਾਡੇ ਮੂਹਰੇ ਫ਼ਰਿਆਦ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਅਤੋ 
ਸਹਿਨਜ਼ਾਹ ਕੋਲੋਂ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਤੁਸੀਂ ਬਰਮ ਢੀ ਰੁੱਖਿਆ ਕਰੋ । 
ਇਸ ਨਾਲ ਤੁਹਾਡੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਵਧੇ ਫੁਲੋਗੀ। ਜੇਕਰ ਉਸ ਨੂੰ ਹੁਣੌ ਨਕੋਲ਼ ਨਾ ਪਾਈ 
ਗਈ ਤਾਂ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਉੱਸ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰਨਾ ਮੁਜ਼ਕਲ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ।' 

ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਨੇ ਸ਼ਿਕਾਇੜ ਸੋਬੰਧੀ ਸਪੱਜਟੀਕਰਨ ਦੇਣ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਲਾਹੌਰ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ਼ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਣ ਲਈ ਬੁਲਾਵਾ ਕੋਜਿਆ। 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਜੀ ਨੂੰ ਲੁੜੀਂਦੀਅ' ਸੋਧਾਂ ਦੇ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਕੋਲ ਸਪੱਸ਼ਟੀਕਰਨ ਦੇਣ ਲਈ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ। ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਜੀ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੇ ਹਰ ਸੁਆਲ ਦਾ ਉੱਤਰ ਬਹੁਤ ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਨਾਲ ਦਿੱਤਾ। ਭਾਈ ਜੋਠਾ ਜੀ ਦੇ ਉੱਤਰ 
ਸੁਣ ਕੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪੂਰਨ ਤਸੱਲੀ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਉੱਸ ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਥਾਏਂ ਖ਼ਾਰਜ ਕਰ ਦਿੱਤੀ, ਸਗੋਂ ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਜੀ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ ਉਚੇਚਾ ਸਤਿਕਾਰ ਭੋਜਿਆ। ਪਰ ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਜਾੜ- 
ਅਭਿਮਾਨੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਜ਼ਹਿਰ ਘੋਲਣਾ ਜਾਰੀ ਰੱਖਿਆ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਤੈਗ ਪਰੇਸ਼ਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਹੇਠਲੇ ਕਰਿੰਦਿਆਂ 
ਨੂੰ ਰਿਸ਼ਵਤਾਂ ਚਾੜ੍ਹਨ ਦੇ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟ ਤੌਰ-ਤਰੀਕੇਂ ਅਪਣਾ ਲਏ। 

ਗੁਰਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਨਵਲਾਇਆ 

ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੇ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ ਲਈ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਤੀਰਥਾਂ 
ਵੱਲ ਮੋੜਨਾ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜਨਾ ਬੋਹੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਅਜਿਹਾ ਕਿਸੇ ਅਲਹਿਦਗੀ 
ਦੇ ਸ਼ੌਕ 'ਚੋਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ । ਗੁਰੂਆਂ ਵੱਲੋਂ ਮਿੱਥੇ ਰੂਹਾਨੀ ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਮਿਸ਼ਨ 
ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਅਜਿਹੇ ਕਦਮ ਚੁੱਕਣੌ ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਨ। ਅਜਿਰੇ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੋ ਅਮਲ ਦੋ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੇ ਦੁਸ਼ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸੁਰਖ਼ਰੂ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਢੀਆਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਨੇ ਹੀ ਰੱਖ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕੋਸ ਅਤੇ 
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ਅਮਲੀ ਕਢ਼ਮ ਪੂੱਟਦੇ ਹੋਏ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪਰਮੁਖ ਕੇਂਦਰ ਵਜੋਂ ਵਿਕਸਤ 
ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੋਰ ਅਗਲੇਰੇ ਕਦਮ ਪੁੱਟੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਇਕ ਨਵਾਂ ਸ਼ਹਿਰ ਵਸਾਇਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲ “ 'ਚੱਕ ਗੁਰੂ ਕਾ" ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ 
ਜਾਣਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਇਹੀ 'ਢੱਕ ਗੁਰ ਾ' ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੇ 
ਨਾਉਂ ਨਾਲ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਇਕ ਸਰੋਵਰ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਕੀਤੀ, ਜੈ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ, ਲੀਰ ਵਿਜਨਾਲ/ਦਹਪਪਗਕ ਦਰ ਲਲ 

ਕੇ ਰਹ ਜਗਦੇ ਵੀਰ ਗਿ ਵਿ ਕੈ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਗੌਰਵਤਾ 
ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੱਖ ਦਿੱਤੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਤਰ ਹੋਣ ਲਈ ਹੁਣ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਇਕ ਸਾਂਝਾ ਕੈਂਦਰ 
ਜਿਲ ਗਿਆ।”““ ਇਸ 'ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਸਰੋਵਰ” ਨੇ ਸ਼ਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਇਕ 
ਕੌਮੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਜੋਂ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਹਿਮ 
ਤੋਂ ਨਿਰਣਾਕਾਰੀ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ । 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਤੀਜੇ ਗੁਰੂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਸਖ਼ਾਜ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਕਰਨ 
ਲਈ ਹਿੰਦੂ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਨਵੀਆਂ ਤੇ ਨਿਵੇਕਲੀਆਂ ਫਹ- 
ਰੀਤਾਂ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਕਰਨ ਦਾ ਜੋ ਅਮਲ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਜੀ, ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਅਮਲ 
ਨੂੰ ਜਾਰੀ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਹੋਰ ਅੱਗੇ ਤੋਰਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਲਾਵਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
(ਫਾਗ਼ ਸੂਹੀ ਮ: ੪, ਪੰਨਾ 773-74) ਇਸ ਲੜੀ ਵਿਚ ਚੁੱਕਿਆ ਗਿਆ ਬੇਹੱਦ ਅਹਿਮ 
ਕਦਮ ਸੀ। ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ 'ਵੋਦੀ ਦੁਆਲੇ ਫੇਰਿਆਂ” ਦੀ ਰਜਮ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ 'ਅਨੰਦ ਕਾਰਜ” 
ਦੀ ਰਸਮ ਅਪਣਾ ਲੈਣ ਨਾਲ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਇਕ ਅਹਿਮ ਨਾਤਾ ਕੱਟਿਆ 
ਗਿਆ। ਇਸ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮੁਹਰੈਲ ਵਰਗਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਖ਼ਫ਼ਾ ਹੋਣਾ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ।। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਤੋਂ ਤੀਰ-ਵਾਕਿਫ਼ 
ਨਹੀਂ ਸਨ। ਜਦ ਉਂਹ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਵੱਲੋਂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਬਾਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟੀਕਰਨ ਦੇਣ ਲਈ, ਭਾਈ ਜੋਠਾ ਵਜੋਂ ਅਕਬਰ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਜ਼ 
ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਏ ਸਨ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ-ਧਰਮ ਦੇ ਰੱਖਿਅਕਾਂ ਦੇ ਪੁਣਸੀ ਚਰਿੱਤਰ 
ਅਤੋਂ ਵਤੀਰੇ ਬਾਰੇ ਚੋਖਾ ਅਨੁਭਵ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਜਾਤ-ਅਭਿਮਾਨੀਆਂ ਅੜੇ ਸ਼ਰੰਡੀਅਤ 
ਦੇ ਕੱਟੜ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੇ ਰਲ ਕੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ਼ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਪੜੀਆਂ ਕਰਨ 
ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਯਤਨ ਕੀਤੋ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਚੌਧਰੀਆਂ ਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਸਥਾਨਕ 
ਅਹਿਲਕਾਰਾਂ-ਦਿਵਾਨਾਂ, ਤਾਲੁਕਦਾਰਾਂ, ਸਿਕਦਾਰਾਂ, ਖ਼ਾਨਾਂ, ਵਤੀਰਾ ਵ੍ਰੀਰਾ--ਨੂੰ, 
ਚੁਗ਼ਲੀਆਂ ਤੇ ਸ਼ਿਕਾਇਤਾਂ ਦੇ ਜਰੀਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਭੜਕਾਉਣ ਦੀਆਂ 
ਬਦਹਵਾਸ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਨਿਰੈਡਰ ਜਾਰੀ ਕੱਖੀਆਂ। ਪਰੈੜੂ ਗੁਰੂ ਘਰ ਪ੍ਰਤਿ ਅਕਬਰ ਦੇ 
ਆਦਰਭਾਵੀ ਵਤੀਰੇ ਸਦਕਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ-ਦੋਖੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਫ਼ਲ ਨਾ ਲੱਗ 
ਸਕਿਆ।“” [ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿੱਚੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ-ਦੋਖੀ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਬਾਰੇ ਚੋਖੇ 
ਸੈਕੌਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। (ਸ੍ਰੀਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੈਥ ਸਾਹਿਬ, ਪੰਨਾ 89, 302-03, 308-09, 451, 
1135, 1191, 1317-181] 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਢੀ ਲਿੰਵੈਜਲੀ ਹਸਤੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵੱਲ ਦੋ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਹਿਮ ਤੈ ਨਿਰਣਾਇਕ ਕਦਮ ਚੁੱਕੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ 
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ਸਰੋਵਰ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ਼ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਵਾਈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਛੋੜੀਂ 
ਹੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਕੈਂਦਰੀ ਸਥਾਨ ਬਣ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਸ਼ ਨੈ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਢਾਂਚਾ ਅਤੇ ਨਕਸ਼ਾ ਇਸ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਉੱਲੀਕਿਆਂ ਕਿ ਇਹ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ 
ਤੋਂ ਇਸ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹੋ ਗੁਜ਼ਰਿਆ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨ ਵੌਲੋਂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਜ਼ੂਹਾਨੀਅਤ ਬਾਰੇ ਰਵਾਇਤੀ 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੈਪਰਾ ਨਾਲੋਂ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਤੋ ਨਿਵੇਕਲੀ ਲੀਹ ਤੋਰੀ ਸੀ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਰੂ 
ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਲੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਮੰਦਰ ਭਵਨ-ਕਲਾ 
ਸ਼ਾਰੇ ਰਵਾਇਤੀ ਭਾਰਤੀ ਸੈਕਲਪ ਤੋਂ ਪਰੋਪਰਾ ਨਾਲੋਂ ਤਿੱਖਾ ਨਿਖੋੜਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, 
ਇਮਾਰਤ-ਕਲਾ ਦਾ ਇਕ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਨਿਵੇਕਲਾ ਨਮੂਨਾ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ। ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹਿੱਦੂ 
ਜ਼ਵਾਇੜ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਮੰਦਰ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਜਾਂ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਕੀੜੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਪਰੋਪਰਾ ਅੰਦਰ ਦੇਵੀ/ਦੋਵਤਿਆਂ ਦੈ ਬੁੱਤਾਂ ਡੇ ਮੂਰਤੀਆਂ ਤੋਂ ਸੱਖਣੇ 
ਕਿਸੇ ਮੰਦਰ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਜ਼ ਹਰਿਮੰਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ/ਦੇਵਤੇ ਦਾ ਨਾਮੋ-ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ 
ਰੋਡ ਦਾ ਐਲਾਨੀਆ ਨਿਖੋਧ ਸੀ। ਭਾਰਡ ਅੰਦਰ ਧਾਰਮਿਕ ਪੂਜਾ-ਸਥਾਨਾਂ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ 
ਕਰਨ ਵੋਲੋਂ ਇਕ ਹੋਰ ਜੋ ਰੀਤ ਅਪਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਉਹ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਪੂਜਾ-ਸਥਾਨ 
ਦਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ, ਉਸ ਸ਼ਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਜ਼ 'ਪਵਿੱਤਰ' ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ 
ਖ਼ਾਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵੱਲ ਰੱਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਇਸ ਗੌਤ ਦੇ ਉਲਟ, ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਦਰਵਾਜੇ ਸਾਰੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵੱਲ ਖੁੱਲ੍ਹੇ ਰੱਖੇ ਗਏ, ਇਹ ਗੱਲ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਕਿ 
ਰੱਥ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਹਜ਼ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਤੇ ਹਰ ਜਗ੍ਹਾ ਉੱਤੇ ਵੱਸਦਾ 
ਹੈ। ਜਿਥੇ ਹਿੰਦੂ ਮੰਦਰਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿਰਫ਼ ਮਾਸ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਣ ਦੀ 
ਇਜਾਜ਼ਤ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਸ਼ ਦੇ ਬੂਹੇ ਸਭਨਾਂ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਖੁੱਲ੍ਹੇ 
ਰੱਖੋ ਗਏ। ਜਿਥੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮਸੀਤਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿਰਫ਼ ਮਰਦਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਦਾਖ਼ਲ ਹੋਣ 
ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਅੰਦਰ ਔਰਤਾਂ ਦੋ ਦਾਖ਼ਲੇ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਰੋਕ 
ਨਹੀਂ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖਿਆਵਾਂ ਦਾ 
ਮੁਜੱਸਮਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਜਾਤ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਮਰਦ ਤੇ ਔਰਤ ਇਕ ਸ਼ਰਾਬਰ ਹਲ ਅਤੇ 
ਰੱਬ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਸਭ ਨੂੰ ਇੱਕੋਂ ਜਿਹਾ ਮਾਣ ਸਤਿਕਾਰ ਹਾਸਲ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ ਮੰਦਰ 
ਆਮ ਕਰਕੇ ਜ਼ਮੀਨੀ ਪੱਧਰ ਨਾਲੋਂ ਉੱਚੀ ਜਗ੍ਹਾ 'ਤੇ ਉਸਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ 
ਵਿਚ, ਹਰਿਸੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਨਾਲੋਂ ਨੀਵੇਂ ਧਰਾਤਲ 'ਉੱਤੋ ਉਸਾਰਿਆ 
ਗਿਆ। ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਨੂੰ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਤਕ ਜਾਣ ਲਈ ਪੌੜੀਆਂ ਜ਼ਾਹੀਂ ਨੀਵਾਂ 
ਉਤਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। “ਇਹ ਨਿਆਰਾ ਤੱਥ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਉਸ ਮੁਲ ਅਕੀਦੇ ਦਾ ਢੁਕਵਾਂ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਉੱਚਾ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਨੀਵਾਂ, ਅਮੀਰ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਗ਼ਰੀਬ, ਰੱਥ 
ਦੇ ਦਰ ਤੇ ਆਉਣ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਉੜਜ਼ਨਾ ਧੌਣਾ ਹੈ। “ਨਿਵੈ ਸੁ ਗਉਰਾ ਹੋਇ ।'“ 
ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨੀਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਸੂਫ਼ੀ ਸੈਤ ਮੀਆਂ 
ਮੀਰ ਕੋਲੋਂ ਰਖਵਾਈ। ਇਹ ਤੱਥ ਬੇਹੱਦ ਨਿਰਾਲਾ ਅਤੇ ਅਨੋਖਾ ਹੈਂ । ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਧਰਮਾਂ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਇਸ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਉਦਾਹਰਣ ਮੋਜੂਦ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਹ ਕਦਮ ਸੈਯੋਗੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ ਮੁਲ ਵਿਸ਼ਵਾਜ 
ਦਾ ਅਮਲੀ ਰੂਪ-ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਸੀ ਕਿ ਸਾਗੇ ਮਨੁੱਖਤਾ ਇਕ ਬਰਾਬਰ ਹੈ ਅਤੇ ਧਰਮ, ਜਾਤ, 
ਨਸਲ ਜਾਂ ਰੈਗ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਮਲੁੱਖ ਜਾਤੀ ਵਿਚਕਾਰ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾਂ , ਦੇਵੀ 
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ਨਿਯਮ ਦਾ ਉਲੰਘਣ ਹੈ। ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦੀ ਇਹ ਸਪਿਰਟ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਢਾ 
ਨਿਆਰਾ ਲੱਛਣ ਹੈ, ਜੋ ਇਸ ਨੂੰ ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਖਰਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਸ੍ਰੀ 
ਜ਼ਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ ਅਨੂਠੌਪਣ ਦਾ ਲਿਸ਼ਕਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਚਿੰਨ੍ਹ ਹੈ। 

ਦੂਸਰਾ, ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪਾਵਨ ਰੀਥ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਦਾ ਕਾਰਜ ਸੰਪੁਰਨ ਕੀਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਸ਼ਾਣੀ ਇਕੱਤਰ ਕੀਤੀ ਰ 
ਅਤੋ ਉਸ ਵਿਜ਼ ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ ਰਚੀ ਬਾਣੀ, ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕੁੱਝ ਹਿੰਦੂ ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਮੁਸਲਿਮ 
ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਕੋ, 'ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ' ਦਾ ਸਰੂਪ ਮੁਕੰਮਲ ਕੀਡਾ। 
ਪਾਵਨ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਇਹ ਕਰਮ ਕਈ ਪੁੱਖਾਂ ਤੋਂ ਅਨੂਪਮ ਸੀ। 

ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਗਰਮ-ਰੀਥ ਦੀ ਰਚਲਾ ਉਸ 
ਧਰਮ ਦੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਹੱਬੀਂ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਜ਼ਿਆਦਾੜਰ ਮਾਮਲਿਆਂ ਵਿਚ, ਇਹ _ 
ਕਾਰਜ ਪੈਜ਼ੀਬਰ ਦੇ ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ' ਰੁਖ਼ਸਤ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਉੱਸ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦੂਜੀ ਗੱਲ, ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਧਰਮ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥ _ 
ਅੰਦਰ, ਉਸ ਧਰਮ ਤੋ' ਬਾਹਰਲੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸੋਤ ਮਜਾੜ਼ਮਾ ਦੀ ਫ਼ਚਨਾ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਇਹ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਮਾਣ ਸਿਰਫ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪਾਵਨ ਗ੍ਰਥ ਦੇ ਹੀ ਹਿੱਸੇ ਆਇਆ ਕਿ ਇਸ ਵਿਜ਼ 
ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਇਲਾਵਾ ਦੋ ਦਰਜਨ ਦੇ ਕਰੀਬ ਹੋਰਨਾਂ ਹਿੰਦੂ ਭਗਤਾਂ ਤੋਂ ਮੁਸਲਿਮ 
ਸੂਫ਼ੀ ਦਰਵੇਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਇਸ ਵਿੱਚੋਂ ਦੇ ਗੱਲਾਂ ਸਹੀ ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਇਕ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਾਣੀ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਕਰਤਾ ਦੇ ਧਰਮ 
ਜਾਂ ਜਾੜ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਚਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਤੱਥ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ 
ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਦੂਜਾ ਬਰਾਸ਼ਰ ਦਾ ਅਹਿਮ 
ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹ ਚੋਣ ਕੋਈ ਅਸੂਲੀ ਆਧਾਰ ਮਿਥੇ ਬੀਰ, 'ਐਵੋ' 
ਕਿਵੇਂ” ਹੀ (੧੧੩੧0॥19) ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਲਈ। ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਿਯਮ 
ਦੀ ਪਕਿਆਈ ਨਾਲ ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ। ਪਵਿੱਤਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰਨ ਵੋਲੋਂ 
ਇੱਕੋ ਸਾਂਝੇ ਰੱਥ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਰੱਪਿਆਂ 
ਗਿਆ ਸੀ। ਵਰਣ ਅੜੇ ਧਰਮ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਮਨੁੱਖਤਾ ਵਿਚਕਾਰ ਵਿਤਕਰੇ ਦੀਆਂ 
ਭੇਦ-ਰੋਖਾਵਾਂ ਖਿੱਚਣ ਵਾਲੀ ਸੋਚ ਨੂੰ ਪੂਗੀ ਸਖ਼ਤਾਈ ਨਾਲ ਰੱਦ ਕੀੜਾ ਗਿਆ। ਇਹ 
ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਅਸੂਲ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਸੀ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਜ਼ਰਾ ਜਿੰਨੀ ਵੀ ਛੋਟ 
ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀ।” ਇਸ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੋ, ਇਕ ਤਾਂ ਆਦਿ ਰੀਥ ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਚੋਣਵੇਂ ਭਗਤਾਂ 
ਤੇ ਸੈਤਾਂ ਦੀ ਹੀ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਦੂਜਾ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗੜਾਂ ਤੇ ਸੋਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵੀ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲਈ ਗਈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਜ਼ੋਣਵੇਂ ਭਾਗ ਹੀ 
ਸੈਮਿਲਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ (ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ)। ਇਸ ਕਰਕੇ, “ਆਦਿ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀ ਦੋ ਕਰਤਾ ਕਈ ਸਾਰੇ ਹੋਣ 
ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਅਧਿਕਾਰਕ (8੦1੪੪॥001੪੬) ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੀ ਮੋਹਰ ਲੱਗੀ ਹੋਈ ਹੈ।"“ ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਬੁਬ ਨੋ ਭਗਤ ਬਾਣੀ 
ਨੂੰ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਵਿਚ ਸੈਮਿਲਤ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ : “ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਕੁੱਝ ਖ਼ਾਲਸ ਅਮਲ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਦੀ ਸੋਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਅੰਗ ਹਨ। ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਭਗਤ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਜੀਵਨ 

“ ਫੁੱਟ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਧਾਂਜਕ ਅਡੋਲਤਾ ਦਾ ਉਲੈਖ਼ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਝੁਖੜਿ ਵਾਉਂ ਨ ਡੋਲਈ ਪਰਸ਼ਤੁ ਮੋਰਾਣੂ ॥ ਸਰਾਂ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਹ, ਪੁੰਨਾ 98੬ 
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ਹੀ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਵਿਚ ਹੋਵੇ । ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਦੈਵੀ ਰਮਜ਼ ਵੀ ਗੁਰੂ- 
ਲਿਵ ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੈ । ਜੋ ਸ਼ਬਦ ਭਗਤ ਦੀ ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਉਸ 
ਦਾ ਹੀ ਉੱਚਾਰਿਆ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਸੱਚ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ-ਅਮਲ ਵਿਚ ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਨਹੀਂ । ਸੋ, ਜਦ ਸਿੱਖ ਪਾਵਨ ਬੀੜ 

ਅੱਗੋ ਸਿਰ ਝੁਕਾਉਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਭਗਤ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਲਿਵ ਅੱਗੇ ਸਿਰ ਨਹੀਂ ਝੁਕਾ ਰਿਹਾ 
ਹੁੰਦਾ, ਉਹ ਤਾਂ ਗੁਰੁ-ਲਿਵ ਅੱਗੋ ਸਿਰ ਝੁਕਾ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਹੋਰਨਾਂ ਭਗਤਾਂ 
ਦੀ ਦੈਵੀ ਲਿਵ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਸ ਛੋਹਾਂ ਵੀ ਸੰਮਿਲਿਤ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਅੱਗੇ ਸਿਰ 
ਭੁਕਾਉਂਦਿਆਂ ਭਗਤ ਦੇ ਉਸ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ 

ਨੂੰ ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੈ।”% 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, “ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ' ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਂਝ-ਭਾਵੀ 

0੦08੧) ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਇਹ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਵਰਣ, ਧਰਮ, ਨਸਲ ਜਾਂ ਕੌਮ 

ਦੇ ਮੈਕੀਰਣ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਣ ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਸਖ਼ਤਾਈ ਨਾਲ 
ਰੱਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਮਾਮਲੋ ਫਿਚ਼ ਇਹ ਬੇਲਿਹਾਜ਼ ਅਥਵਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼- 
ਤਾਵੀ (੬੪੦109੧੪੦) ਹੈ। ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝੇ ਰੱਬ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਏਨਾ ਪੱਕਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੂੰ ਇਸ ਕਦਰ ਢ੍ਰਿੜ੍ਹਾਇਆ ਗਿਆ ਚੈ ਕਿ ਬਹੁ-ਈਸ਼ਵਰਵਾਦ, ਅਵਤਾਰਵਾਦ 
ਅਤੇ ਬੁੱਤ ਪੂਜਾ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤੇ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ ਛੱਡੀ ਗਈ ।” ਇਸ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈ ਸਦਕਾ ਇਹ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਰਾਹ ਦੀ ਨਿਜ਼ਾਨਦੇਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂਆਂ 
ਨੇ ਦੂਸਰੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਗ੍ਰਥਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿੰਦਣ ਜਾਂ ਰੱਦਣ ਤੋਂ ਸੈਕੋਚ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਪੂਰਨਤਾ ਦਰੜਾਉਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੈਦੇਹ ਨਹੀਂ ਰਹਿਣ 
ਚਿੱਤਾ।” 

ਪਾਵਨ ਰੀਸ ਦਾ' ਸਰੂਪ ਮੁਕੌਮਲ ਹੋ ਜਾਣ ਉਂਪਰੈੜ ਇਸ ਨੂੰ, ਭਾਦੋਂ' ਸੁਦੀ ਏਕਮ 
ਸੋਮਤ 1661 ਬਿਕਰਮੀ (ਅਗਸਤ 1604) ਦੋ ਦਿਨ ਪੂਰੇ ਸਤਿਕਾਰ ਸਹਿਤ ਹਰਿਮੰਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਧੋਂ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਕੈਲ “ਆਦਿ ਰੀ੍‌ਥ' 
ਦੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਪਾਵਨ ਗ੍ਰਸ਼, ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣਾ 
ਪਾਵਨ ਸਥਾਨ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਣ ਨਾਲ 'ਤੀਸਜੇ ਪੰਥ' ਦੀ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਤੇ ਸੁਤੌਤਰ ਧਰੇਮ 
ਵਜੋਂ ਹਸਤੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉੱਜਲ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਗਈ। ਇਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ 
ਨਾਲੋ' ਨਿਖੋੜਨ ਵਾਲੀਆਂ ਹੱਦਬੈਦੀਆਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਉਘੜ ਆਈਆਂ। ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਸਿੱਖ 

ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਵਧਣ ਲੱਗਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੈਗਤ ਬਾਹੀ 
ਦਰਬਾਰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਜਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ । ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ “ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ' 
ਦੇ ਲਾਂ ਨਾਲ ਮੁਖ਼ਾੜਬ ਹੋਣ ਦੀ ਰੀਡ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੈ ਗਈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਗਨਾ ਨਾਲ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਘੋੜਿਆਂ ਦਾ ਵਪਾਰ ਆਰੈਭ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਮੱਧ ਏਸ਼ੀਆ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ (ਤੁਰਕਸਤਾਨ ਆਦਿ! ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹਤ 
ਕੀਤਾ । ਗੋਕਲ ਚੰਦ ਨਾਰੋਗ ਦੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ : "ਇਹ ਕਦਮ ਉਪਰੋਂ ਭਾਵੇਂ ਬੜਾ ਸਾਧਾਰਨ 
ਜਿਹਾ ਲੱਗਦਾ ਸੀ ਪਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ-ਤੌਡਰ ਦੀ ਵਧਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਇਹ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਲਾਭਦਾਇਕ ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ । (ਉਂ। ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੋਈ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂਆਂ 

ਦੀ ਸਿੰਧ ਦਰਿਆ ਪਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਪਾਬੰਦੀ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੋ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਅਤੈ ਹਿੰਦੂ ਵਹਿਮ 

ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਕਰੜਾਈ ਉੱਤੇ ਕਰਾਰੀ ਸੱਟ ਮਾਰੀ; (ਅ) ਘੋੜਿਆਂ ਦੇ ਵਪਾਰ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਲਾਭਦਾਇਕ ਵਪਾਰ ਸੀ, ਨੇ ਸਿੱਖ ਵਪਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਮਾਲਦਾਰ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ; 
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(੬) ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਘੋੜ ਸਵਾਰੀ ਦੀ ਰੁਚੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਭਵਿੱਖੀ 
ਸੈਨਾਵਾਂ ਦਾ ਰਾਹ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਅਤੇ ਉਹ ਜ਼ੌਲੀ ਹੌਲੀ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਰਵੋਤਮ ਘੋੜ 
ਸਵਾਰ ਬਣ ਗਏ ।”੧। 
ਤ ਇਹ ਸਰਗਰਮੀਆਂ 'ਤੀਸਫੇ ਭਾਹ" ਦੁਆਰਾ ਭਵਿੱਖ ਅੰਦਰ ਛੋਤੀ ਹੀ ਇਕ ਅਹਿਮ 
ਮੌੜਾ ਕੱਟਣ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਸੈਕੇੜ ਦੇ ਰਹੀਆਂ ਸਨ । ਜਾਤ-ਅਭਿਮਾਨੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ 

[ 

`ਤੀਸਰ਼ੇ ਜ਼ਾਹ' ਪ੍ਰਤਿ ਮਲੀਨ ਭਾਵਨਾ ਕਦੇ ਵੀ ਲੁਕੀ ਨਹੀਂ ਰਹੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਰ 
ਦੁਆਰਾ ਵਰਣ-ਆਸ਼ਰਮ ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਰੀਤਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਦੇ ਵੀ ਚੰਗਾ 

ਵੱਲ ਪੁੱਟਿਆ ਗਿਆ ਹਰ ਕਦਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਨਵੀਂ ਜਲਣ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ। ਜਦ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੂ ਇਹ ਕਨਸੋਅ ਮਿਲੀ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪੰਜਵੇ' ਗੁਰੂ ਆਪਣਾ (ਵੱਖਰਾ) ਧਾਰਮਿਕ 
ਗੀਥ ਰਚਣ ਦੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਭਾਰੀ ਘਬਰਾਹਟ ਵੈਲ 
ਗਈ । ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਕਸ਼ਰ ਕੋਲ ਇਹ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਜਾ ਕੀਤੀ 
ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਪੰਜਵਾਂ ਗੁਰੂ ਜੋ ਪੋਥੀ ਤਿਆਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਹਿੰਦਆਂ ਤੋ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਪੈਜ਼ੀਬਰਾਂ ਬਾਰੇ ਹੱਤਕ-ਪੂਰਨ ਗੱਲਾਂ ਕਹੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ।? ਪਰੈਤ ਜਿਵੇ' ਕਿ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਉਦਾਰਦਿਲੀ ਸਦਕਾ 
ਬਿਪਰ-ਸੈਸਕਾਰੀਆਂ ਦੀ ਗੁਕੂ ਸਾਹਿਬ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਇਹ ਚੁਗ਼ਲੀ ਕਾਰਗਰ ਨਾ ਹੋ ਸਕੀ। 

ਦੂਜੇ ਬੋਲੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਇਸਲਾਮ ਅੰਦਰਲੇ ਕੱਟੜ-ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ 
ਵਰਗਾਂ (ਕਾਜੀਆਂ/ਮੰਲਾਣਿਆਂ। ਨੂੰ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਉਪਰਾਮ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਧਾਰਮਿਕ ੜੋਗਨਜ਼ਰੀ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦਾਂ (ਆਪਣੇ ਧਾਰਮਿਕ ਮਤ, ਗੰਥ ਅਤੇ ਮੈਜ਼ੀਬਰ 
ਦੀ ਵਾਹਿਦ ਪ੍ਰਮਾਣਤਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ) ਅਤੇ ਦੰਭੀ ਅਮਲਾਂ ਉੱਤੇ ੜਿੱਖੀ ਚੋਟ ਕਰਦਾ 
ਸੀ। ਜਾਤ-ਅਭਿਮਾਨ ਦੋ ਡੈਰੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, ਸਾਰਮਿਕ ਤੰਗਦਿਲੀ ਦਾ 

ਈਰਖਾ ਤੋਂ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੇ ਭਾਵ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਜਾਤ-ਅਭਿਮਾਨੀ ਰਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕਾਰਵਾਈ ਕਰਨ ਲਈ ਉਕਸਾਉਣ 
ਉੱਤੇ ਪੂਰਾ ਜੋਰ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਅਕਬਰ ਦੀ ਮੌਤ (ਅਕਤੂਬਰ 1605) ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜਦ ਉਸਦਾ ਬੋਟਾ ਸਲੀਮ (ਜਹਾਂਗੀਰ) ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠਾ ਤਾਂ “ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ' 
ਦੀਆਂ ਦੁਸ਼ਮਣ ਤਾਕਤਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਉੱਤੇ ਹਮਲਾ ਕਜ਼ਨ ਦਾ ਸਾਜ਼ਗਾਰ ਮੌਕਾ ਜੁੜ ਗਿਆ । 
ਕੁੱਝ ਫੌਰੀ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਓਟ ਲੈ ਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੌ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕਾਰਵਾਈ 
ਕੌਰਨ ਲਈ ਉਤੌਜਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਝੂਠੀਆਂ ਸ਼ਿਕਾਇਤਾਂ ਤੇ ਚੁਗ਼ਲੀਆਂ ਦੀ ਉਕਸਾਹਟ 
ਵਿਚ ਆਏ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦੋ ਲੱਖ ਦਾ ਜੁਰਮਾਨਾ ਅਦਾ ਕਰਨ ਅਤੇਂ 
`ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਛ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੁਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਇਸਲਾਮੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣ' ਦਾ 
ਹੁਕਮ ਜਾਰੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ।“ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਇਸ ਫ਼ੁਰਮਾਨ ਨੰ 
ਪੂਰਵਕ ਠੁਕਰਾ ਦੇਣ ਉਪਰੰਤ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਘੋਰ ਤਸੀਹੇ ਦੇ ਕੇ ਸ਼ਰੀਦ ਕਰ ਢਿੱਤਾ ਗਿਆ।" 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵਰਗ (ਜਿਸ ਦੇ ਮੋਹਰੀ ਸਵਰਗੀ ਡਾ, ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਸਨ! 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਲਈ ਨਿਰੋਲ ਮੁਸਲਿਮ ਕੱਟੜਪੰਥੀ ਤਾਕਤਾਂ ਨੂੰ ਦੋਸ਼ੀ 
ਠਹਿਰਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਵਰਗੀ ਸਿਰਦਾਰ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਆਈ.ਸੀ.ਐੱਜ_ ਸਮੇੜ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ 
" ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਲਈ ਜੁੰਮੇਵਾਰ ਬਣੋਂ ਕਾਰਨਾਂ ਡੋ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਫਿਚ 
ਗਹਿਰੇ ਮੱਤਭੋਦ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
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ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲੇ ਇਸ ਮਤ ਦੀ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਹਾਮੀ ਭਰੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਤ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ 
ਹਿੰਦੂਵਾਦੀ ਤਾਕਤਾਂ ਦੇ ਜਾਜਸੀ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਹਿੱਤਾਂ ਤੋਂ ਮਨਸੂਬਿਆਂ ਦੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਰਾਸ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੋ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਹੁਕਮਰਾਨ ਵਰਗ ਨਾਲ ਜੁੜੋ, ਜਾਂ 
ਇਸ ਦਾ ਦਸ਼ਦਬਾ ਕਝੂਲ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਯਤਨ ਇਸ ਮੜ 
ਨੂੰ ਸਹੀ ਠਹਿਰਾਉਂਣ ਉੱਤੇ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪਰ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਦੂਸਰਾ 
ਵਰਗ ਇਸ ਮਤ ਨੂੰ ਗਹਿਰੇ ਸ਼ੱਕ ਤੋ ਪੜਚੋਲ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਦੇਖਦਾ ਹੈ। ਹਰਿੰਦਰ 
ਸਿੰਘ ਮਹਿਸ਼ੂਬ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਖੋਜ ਕਰਨ ਉਪਰੋਤ ਇਸ ਮਤ ਦਾ ਜ਼ੋਰਾਵਰ 
ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਲ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ।: 

ਪੰਚਮ ਪਾੜਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਡ ਕੋਈ ਸਬੱਬੀ ਵਾਪਗੋਂ ਘਟਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ 
'ਤੀਸਰੇ ਰਾਹ' ਦਾ ਨਿਆਰ਼ਾਪਣ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪੱਕੇ ਪੈਰੀਂ ਕਰਨ ਦੇ ਦੈਵੀ 
ਮਿਸ਼ਨ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਤੈ ਸਹਿਜ ਪੜਾਉ ਸੀ। ਇਸ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਸ 
ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਪਰਮਾਣਿੜ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਦੁਆਰਾ 
ਚੁਲਾਇਆ “ਤੀਸਰਾ ਪੰਥ ਨਿਰਮਲ ਤੋ ਨਿਆਰਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਇਹ ਲਿਆਜ਼ਾਪਣ 
ਸਲਾਮਤ ਰੱਖਣਾ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਦੀ ਲੰਮੀ ਵਾਟ ਤੈਅ ਕਰਨੀ 
ਪੈਣੀ ਹੈ। ਸੀ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੁਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਇਸਲਾਮੀ ਤਰਜ਼ ਉੱਤੇ ਢਾਲਣ 
ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨ ਪਿੱਛੇ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕਹਿਰਾ ਨੈਤਿਕ ਹਲ ਕੈਮ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦਾ। ਪੰਚਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਵਿਚ ਗੁਜੂ ਦੇ ਪਿਆਰਿਆਂ ਲਈ ਇਕ 
ਸੂਖਮ ਸੈਢੋਸ਼ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਕਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਛੋਟ ਜਾਂ ਸਮਝੰਤ 
ਦੀ ਕੋਈ ਰ੍ਰੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ। ਅਜਿਹੀ ਕੁਰਹਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਗੁਰੂ ਦਾ ਹੀ ਬੇਟਾ ਕਿਉਂ 
ਨਾ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਲਹੀਂ ਜਾਵੇਗਾ। 

ਸ਼ਹਾਦਤ ਦੇ ਲਈ ਲਾਹੌਰ ਨੂੰ ਰਵਾਨਾ ਹੋਣ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਜੀ 
ਨੇ ਬਾਲ ਹਰਗੋਬਿੰਦ (ਜੋ ਉਂਸ ਵੋਲੋਂ ਮਸਾਂ ਗਿਆਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਸਨ) ਨੂੰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਆਦੇਸ਼ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ "ਗੱਦੀ ਉੱਤੇ ਹਥਿਆਰਬੰਦ ਹੋ ਕੇ ਬੈਠਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਫ਼ੌਜ 'ਕੱਠੀ 
ਕਰਨੀ ਹੈ।”'# ਗੂਜੂ-ਪਿੜਾ ਦੀ ਇਸ ਹਦਾਇਤ ਮੁਤਾਬਕ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਗੁਰ-ਗੱਦੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਵਲੋਂ ਸੇਲੀ ਟੋਪੀ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਰੀਤ ਨੂੰ ਛੱਡ 
ਕੋ ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਨੂੰ ਮੀਰੀ ਤੇ ਪੀਰੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਤਲਵਾਰਾਂ ਪਹਿਨਾਉਣ ਲਈ ਕਿਹਾ। 
ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਸਸੋਤ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ ਮੈਹਰੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਛੋਟੀ ਆਯੂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਇਹ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਥੋੜ੍ਹਾ ਅਚੰਭੇ ਭਰਿਆ ਲੱਗਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਸ਼ੈਕੇ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿੱਚੋਂ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਇਸ 
ਵਚਿੱਤਰ ਅੰਦਾਜ਼ ਨੇ ਭਾਈ ਬੁੱਢਾ ਜੀ ਛਰਰੀ ਪ੍ਰੇੜ੍ਹ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ੈਕੇ ਦੀ 
ਹਲਕੀ ਜਿਹੀ ਲਹਿਰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪੂਰੇ ਸਿਰੜ ਤੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ 
ਨਾਲ ਅਪਣੇ ਇਰਾਦੇ ਉੱਤੇ ਅਡੋਲ ਕਾਇਮ ਰਹੇ । ਗੁਰਿਆਈ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦੇ ਥੋੜ੍ਹ 
ਦਿਨਾਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੈਗੜਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਆਦੇਸ਼ ਜਾਰੀ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਕਿ ਉਹ ਅੱਗੇ 
ਤੋਂ ਘੋੜਿਆਂ ਤੇ ਹਥਿਆਜ਼ਾਂ ਦੀ ਭੇਟਾ ਹਾਜ਼ਤ ਕਰਨ । ਰੱਬ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੋ ਕਿਸੇ ਦੂਜੇ ਦੀ 
ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਨਾ-ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਮੁੱਢਲੋਂ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਨੇ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਸਾਫ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਸੀ ਕਿ "ਉਹ ਕੋਵਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਹਨ..ਰੱਥ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੋ।''? ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੋ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਲੈਸ ਅਮਲੀ ਕੂਪ 
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ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੋ ਨੌੜੋ, ਅੜੇ ਉਸਦੀ ਸੇਧ ਵਿਜ਼, “ਅਕਾਲ ਤਖ਼ੜ' ਦੀ 
ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋ ਮੀਰੀ ਤੇ ਪੀਗੋ ਦੇ ਜੁੜਵੇਂ' ਝੰਡੇ ਝੁਲਾ ਕੋ, ਅਤੇ ਸੀਸ ਉੱਤੇ 
ਕਲਗ਼ੀ ਸਜਾ ਕੋ, “ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ" ਉੱਤੇ ਸ਼ੋਭਨੀਕ ਹੋਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। “ਗੁਰੂ 
ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਸ਼ ਨੇ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀਆਂ ਜਥੇਬੋਦਕ ਅੜੇ ਸੈਨਿਕ 
ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਸ਼ਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਦੇਸ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹਿੱਸਿਆਂ 
ਤੋਂ ਸਿੱਖ, ਹਥਿਆਰ ਤੇ ਘੋੜੇ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਭੋਟ ਕਰਨ ਲਈ ਪਹੁੰਚਣ ਲੱਗ 
ਪਏ ਅੰਤੇ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਅਕਾਲ ਤਮਤ ਸਿੱਖ ਸੈਨਾ ਲਈ ਹਬਿਆਗਾਂ ਤੋ ਜੰਗੀ ਅਭਿਆਸ 
ਦਾ ਮੁਕਾਮ ਬਣ ਗਿਆ। ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ 'ਤੇ ਹੀ ਸਿੱਖ ਸੈਨਾ ਨੂੰ ਸੈਗਠਿਤ ਕਰਨ ਢਾ 
ਕੰਮ ਆਰੰਭਿਆ ਗਿਆ।'”੧ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੈਨਿਕ ਜਥੇਬੈਦੀ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਲੇ ਪੰਜ ਸੈਨਾਪੜੀ (ਬਿਧੀਆ, ਪੈਣਾ, ਪਿਰਾਣਾ, ਜੋਠਾ ਤੋ ਲੰਗਾਹ) ਨਾਮਜ਼ਦ 
ਕੀੜੇ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੌ ਸੌ ਦੇ ਸੈਨਿਕ ਦਲ ਦੀ ਜੁੰਮੇਵਾਰੀ ਸੌਂਪ ਦਿੱਤੀ ।” “ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਸੈਨਾ ਦੇ ਸੈਗਲਿਤ ਹੋਣ ਨਾਲ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਇਕ ਪੂਰਨ ਰਾਜਸੀ ਸੈਸਥਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਗਿਆ । ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ 
ਸੈਸਾਰਕ ਸੱਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣ ਕੋ ਬੈਠਿਆ ਕਰਦੇ ਸਨ। 

ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਲਈ ਇਕਦਮ ਓਪਰਾ ਸੀ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੋਂ ਸੈਸਾਰਕ ਖੰਡਾਂ ਨੂੰ 
ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਲਿਖੋੜ ਕੇ ਦੇਖਣ ਅਤੇ ਦੋਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਕਤਈ ਦੁਵੰਡ ਖੜੀ 
ਕਰਨ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਪੁਰਾਤਨ ਹਿੱਦੂ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ 
ਨਾਲ ਹੀ, ਅਹਿੰਸਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੇ ਪੁਰਾਤਨ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਅੰਦਰ ਮੁਲ ਧਾਰਮਿਕ 
(ਵਸਵਾਸ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਗੁਹਿਣ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਦਿਸ ਦਾ ਮੁਲਾਸਾ ਜਰਦੇ ਦੋਏ ਜਰਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਲ ਕਿ "(ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਮਿਕ ਪਰੋਪਰਾ ਅੰਦਰ] ਤਾਕਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 

ਜਮਾਜ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਤਾਕਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਦੀ ਆਗਿਆ ਤਾਂ ਦਿੰਦਾ ਸੀਂ, ਪਰ 
ਇਸਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਮਤਲਬ ਲਈਂ ਨਹੀਂ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਜਾਇਜ਼ ਸੀ ਕਿ ਉਹ 
ਤਾਕਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਦੀਆਂ ਜੱਦਾਂ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਕਰ ਲਵੇ । 
ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਹਰ ਹੀਲਾ ਵਰਤ ਕੋ ਵਰਣ- 
ਆਸ਼ਰਮ ਧਰਮ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ । ਪਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ, ਹੈਠਲੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਨੂੰ ਉਪਰਲੀਆਂ 
ਜਾਡਾਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਹਥਿਆਰ ਚੁੱਕਣ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੰਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ 
ਦਾ ਹਿੱਤ ਵੀ ਹਾਕਮ ਜਾੜਾਂ ਵਾਂਗ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਵਿਚ ਸੀ। ਜੈਨ ਤੋਂ 
ਬੁੱਧ ਮਤ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਇਕ ਕਦਮ ਅੱਗੇ ਗਏ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਨੋਰਥ ਵਾਸਤੇ 
ਤਾਕਤ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤਾ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ 

ਜਾਣ ਲੱਗਾ।$। ਅਹਿੰਸਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ 'ਚੋਂ ਦੋ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ। ਇਕ, ਹਿੰਸਾ 
ਨੂੰ ਆਤਮਿਕ ਤਰੱਕੀ ਦੇ ਰਾਹ ਦੀ ਰੁਕਾਵਣ ਸਮਝਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ । ਦੂਜਾ, ਮੋਖ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਸਮਾਜਿਕ ਤੋ ਰਾਜਸੀ ਸੇਵਾ ਦੋ ਖੋਡਰ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਕਦਰ ਨਿਖੋੜ ਕੇ 
ਦੇਖਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਕਿ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੈ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ (000੩੧1) ੪੦੦1051੮੦) 
ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਹਰਰੀਬਿੰਢ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੋਡਦੇ ਦੇਖ ਕੋ, ਜ਼ਿਵਾ ਜੀ 
ਮਰਹੱਟਾ ਦੋ ਧਾਰਮਿਕ ਗੁਰੂ ਸੈਡ ਸਮਰੱਥ ਭਾਂਮਢਾਸ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਜੋ ਨੂੰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
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ਸ਼ੋਕੇ-ਭਰਿਆਂ ਸੁਆਲ ਇਸ ਡੂੰਘੇ ਧਸੇ ਹਿੰਦੂ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਉਪਜ ਹੀ ਸੀ। ਗੁਭੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਹਿੱਦੂ ਸੋਤ ਨੂੰ 'ਬਾਤਿਨ ਫ਼ਕੀਰੀ, ਜ਼ਾਹਿਰ ਅਮੀਰੀ" ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦ੍ੜ੍ਹ ਕਰਵਾਉਂਦਿਆਂ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਨਿਆਜ਼ਾਂ ਸਿਧਾਂਤ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ।% ਸਿੱਧਾਂ ਨਾਲ ਗੋਸ਼ਟੀ 
ਦੌਰਾਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਮਸਲੋਂ ਬਾਰੇ ਪਰਪੱਕ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਨਾ ਦਾ 
ਤਿੱਖਾ ਖੰਡਨ ਕੀੜਾ ਸੀ। ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਭਨਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਨੈ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੇ ਇਸ 
ਨਿਆਰੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਹੋਰ ਰੌਸ਼ਨ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੋਵ ਦੁਆਰਾ “ਧੜਿਆਂ ਦਾ ਵਪਾਰ', 
“ਸੱਚੇ ਪਾਡਸ਼ਾਹ' ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਸੈਗਤ ਦਾ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੁੜਨਾ, ਆਦਿ 
ਸਾਰੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਹਿੰਦੂ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਪੁੱਲ੍ਹਮ-ਪੱਲ੍ਹਾ ਨਿਖੋਧ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ੜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਹਥਿਆਰਬੈਦੀ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਇਸ 
ਲਿਖੋੜੇ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਹੋਰ ਪੱਕਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । “ਉੱਚਿਤ ਮਿਸ਼ਨ ਲਈ ਤਾਕਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਜਾਇਜ਼ ਸਮਝਣ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਇਕ ਹੋਰ ਵਖਰੇਵਾਂ ਹੈ ਜੋ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਭਗਤਾਂ ਤੋ ਬਾਕੀ ਪੁਰਾਤਨ ਧਰਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦਾ ਰੂਪ ਤੋਂ 
ਇਸਦੀਆਂ ਜੰਗੀ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਦੇ ਪੱਖ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਸ ਨਿਖੋੜ ਕਾਰਨ 
ਦੂਰ-ਰਸ ਨਤੀਜੇ ਨਿਕਲੋਂ ।' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਬਾਭੇ ਗਾਂਧੀ, ਟੈਗੋਰ ਤੋਂ ਹੋਰਨਾਂ ਜ਼ਿੰਦੂ 

ਹਿੰਦੂ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦੀ ਹੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਹਨ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੁਆਰਾ ਕਾਇਮ-ਮੁਕਾਮ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀ ਪੜਚੋਲ 

(“ਲਬੁ ਪਾਪੁ ਦੁਇ ਰਾਜਾ ਮਹਤਾ ਕੂੜੁ ਹੋਆ ਸਿਕਦਾਰੁ"; “ਰਾਜੇ ਸੀਹ ਮੁਕਦਮ ਕੁੜੇ" 
ਖ਼ਾਲੀ ਪੜਚੋਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਮਨੋਰਥ ਸੀ। ਮਨੋਰਥ ਧਰਤੀ ਉੱਤੋਂ 
ਸੱਚ ਅੜੇ ਨਿਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਬੈਧ (ਰੱਬੀ ਨਿਜ਼ਾਮ) ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ 
ਲਹਿਰ ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਤੱਤ ਬੀਜ-਼ੂਪ ਵਿਚ਼ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੁਆਰਾ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਸੇਧ ਵਿਚ ਹੀ ਮੌਜੂਦ ਸੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਹਰ ਗੁਰੂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਇਸ ਕਾਰਜ 
ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਕਰਨ ਲਈ ਢੁਕਵੇਂ ਕਦਮ ਚੁੱਕੇ । (ਮਰਹੂਮ) ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ (ਦਿੱਲੀ) 
ਨੈ ਇਸ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਆਨਿਆ ਰੈ : “ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੋਢੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚ ਹੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ ਧਰਮ ਅਤੇ ਰਾਜ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਵਿਚ 
ਹੀ ਸੋਜੁਗਤ, ਸੈਤੁਲਿਤ ਅਤੇ ਸਿਹਤਮੰਦ ਜੀਵਨ-ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਭੈਤ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ..ਜਿਸ ਜੀਵਨ-ਜ਼ੈਲੀ ਦੇ ਬੀਜ ਪ੍ਰਥਮ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੋਵ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸਮਾਏ ਹੋਏ 
ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੀਰੀ-ਪੀਰੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਵਿਹਾਜ਼ ਵਿਚ 
ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਲੌਕ ਅਤੇ ਪਰਲੋਕ ਜੋ ਪ੍ਰਥਮ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ, 
ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਰਚੇ-ਮਿਚੇ ਸਨ, ਉਹਨੂੰ ਲੋਵੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਿਖੜਵੈਂ ਰੂਪ ਵਿਚ਼ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ.. ,ਪਰਮਦਰਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਿਕਲਪਿਕ (ਬਦਲਵੇਂ) ਰਾਜ ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਰਹੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦਰਜ ਰਾਜ-ਿਰੋਧ ਨਿਰੋਲ ਵਿਰੋਧ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਨਿਰੋਲ 
ਵਿਰੋਧ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਧੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਸਮਰਥ ਹੈ। ਵਿਰੋਧ ਦੇ 
ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਿਕਲਪ (ਬਦਲ) ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਸਾਰਥਬਕੜਾ ਹੈ। ਰਾਜ 
ਤੋਂ ਬਸ਼ਰ ਧਰਮ ਪਾਲਣਾ ਕਠਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਧਰਮ ਤੋਂ ਬੜ਼ੀਰ ਰਾਜ ਵੀ ਨਿਰੰਕੂਸ਼ 
ਹੋ ਕੋ ਆਪਣਾ ਨਾਸ਼ ਖ਼ੁਦ ਆਪ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਨਿਰੋਲ ਧਰਮ ਜਾਂ ਨਿਰੈਲ ਰਾਜ ਲਾਲ 
ਸੈਬੋਧਿਤ ਲੋਕ ਖੰਛਿਤ, ਇਕਪਾਸੜ਼ ਜਾਂ ਟੁਕੜਿਆਂ ਵਿਚ ਜੀਉਣ ਵਾਲੈ ਲੋਕ ਹਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਧਰਮ ਅਤੋਂ ਰਾਜ ਦੀ ਸੋਜੁਗਤੀ ਪਰੇਸ਼ਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ-ਸਬਾਨਾਂ ਵਿਚ ਧਰਮ 
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ਦਾ ਅਤੇ ਸਰਕਾਰੇ-ਦਰਬਾਰੇ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਪੱਖ ਪੂਰਨ ਵਾਲੋਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸੈਪੂਰਨ, ਸੈਜੁਗਤ ਅਭੋ ਸਹਿਜ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਭਾਸ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸਿਰਫ਼ 
ਵਿਕਲਪਕ ਰਾਜ ਦੇ ਨਹੀਂ, ਵਿਕਲਪਿਕ ਜੀਵਨ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਮੁਦਈ ਹਨ। ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਨੂੰ ਥਾਂ-ਪਰ-ਥਾਂ ਮੁਖੌਟੇ ਬਦਲਣ ਦੀ ਲੋਫ਼ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੀ।”%“ 

ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਸਥਾਨਕ 
ਫ਼ੌਜਦਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਚਾਰ ਜੋਗਾਂ ਲੜਨੀਆਂ ਪਈਆਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਾਰੇ ਜੰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਨੂੰ ਕਰਾਰੀ ਹਾਰ ਦਾ ਮੂੰਹ ਦੇਖਣਾ ਪਿਆ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੜਾਈਆਂ ਦੇ ਤਤਕਾਲੀ ਕਾਰਨ ਬਹੁਤੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਦੇ। ਜਾਧਾਰਨ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ 
ਬਹੁਤੇ ਕਾਰਨ 'ਤੁੱਛ' ਲੱਗ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਲੋਂ 
ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਨੌੜੋ ਜੈਗਲਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹੀ ਬਾਜ ਗਿਰਾ ਲੈਣਾ ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਸ ਨੰ ਮੋੜਨ ਤੋਂ 
ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦੇਣਾ, ਸੋਸਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਹਿਸਾਸ਼ ਨਾਲ, ਬੇਲੋੜੀ ਲੜਾਈ ਮੁੱਲ ਲੈਣ 
ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਸੀ। ਪਰ ਲੜਾਈ ਦਾ ਅਸਲੀ ਕਾਰਨ ਬਾਜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗ਼ਰਬਿਲਾਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ 
ਇਸ ਘਟਨਾ ਬਾਰੇ ਗੂਰੂ ਹਰਿਗੋਥਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਫ਼ੁਰਮਾਇਆ ਸੀ : 

ਤਿਨ ਕੌ ਬਾਜ ਨਹੀਂ ਸੈਂ ਢੋਲਾ। 
ਤਾਜ ਬਾਜ ਤਿਨ ਤੋ ਸਭੁ ਲੈਲਾ। 
ਦੋਸ ਰ਼ਾਜ ਮੈਂ ਤਿਨ ਕਾ ਲੈਹੋਂ। 
ਗਫੀਬ਼ ਅਨਾਥਨਿ ਕੇ ਸਭ ਦੇਗ ।“ 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਮਸਲਾ 'ਬਾਜ” ਦਾ ਨਹੀਂ, 'ਤਾਜ' ਅਥਵਾ 'ਰਾਜ” ਦਾ ਸੀ। ਭਾਜ 
ਨੂੰ ਸਿਕਦਾਰਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਖੋਹ ਕੇ “ਗ਼ਰੀਬ ਅਨਾਬਨਿ' ਨੂੰ ਸੈਂਪਣ ਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਲੋਂ 
ਸੈਤ ਸਮਰੱਥ ਰਾਮਦਾਸ ਨੂੰ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਜੁਆਬ 'ਚੋਂ ਵੀ ਇਹ ਮਨੋਰਥ ਸਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਕਿ “ਹਥਿਆਰ ਉਂਠਾਉਂਣ ਦਾ ਮਨੌਰਥ ਮਜ਼ਲੂਮਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨਾ ਅਤੇ 
ਜਰਛਾਣਿਆਂ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ।# ਇਸ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦੀਆਂ ਤੰਦਾਂ 
ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਗ੍ਰਦਵੇਂ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕੱਠੇ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਅਤੋ ਇਸ 
ਮਹਾਨ ਸਾਂਝੇ ਆਦਰਸ਼ ਲਈ ਲੜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਜੰਗਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਤੇ ਇਰਾਦਿਆਂ 
ਨੂੰ ਫ਼ੌਲਾਦੀ ਪਾਣ ਚਾੜ੍ਹ ਦਿੱਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸ਼ਾਸੋ-ਖ਼ਾਸ ਸੱਚੇ (੧੪੦੩ ।॥੦0(ਹ) 
ਵਿਚ ਢਾਲ ਦਿੱਤਾ । “ਸਾਂਝੀਆਂ ਜੱਦੋਜਹਿਦਾਂ, ਸਾਂਝੀਆਂ ਪੀੜਾਂ ਅਤੇ ਸਾਂਝੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ 
ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਭਾਵਨਾਤਮਿਕ ਜਾਂਝ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਰੀਢਾਂ ਦੇ ਦਿੱਤੀਆਂ ਕਿ ਉਹ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਗੂੜ੍ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋ ਰਏ।"'“' ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋ ਧਰਮ 
ਦੀ ਰਾਖੀ ਲਈ ਸਾਂਝੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜਾਨਾਂ ਵਾਰਨ ਦਾ ਅਰ਼ੁੱਕ ਸਿਲਸਿਲਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਸਾਂਝੇ ਕਾਜ ਲਈ ਸਾਂਝੋਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਹੂ ਵਹਾਉਣ ਦੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ 
ਅੰਤਰੀਫ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਇਕ ਹੋ ਗਈਆਂ। 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਹਸਤੀ ਨਿਰੈੜਰ ਵਿਕਸਤ ਹੁੰਦੀ ਜ਼ਲੀ 
ਗਈ । ਸੱਤਵੇਂ, ਅੱਠਵੇ' ਅਤੇ ਨੌਵੇਂ' ਗੁਰਾਂ ਦੀ ਰਹਿਨੁਮਾਈ ਹੇਠ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੋ ਪ੍ਰਚਾਰ- 
ਪਸਾਰ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਨਿਰਧਾਰਤ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਵਧਦਾ ਰਿਹਾ। ਢੋਖ਼ੀ ਤਾਕਤਾਂ 
ਵਲੋਂ ਇਸ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ। 
ਪਰ ਜਦੋਂ ਤਕ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹੜ ਨੇ “ਤੀਸਰੇ ਪੁੰਥ' ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕੋਈ ਵੱਡੀ ਛੇ ਸਿੱਧੀ 
ਕਾਰਵਾਈ ਕਰਨ ਤੋਂ ਸੋਕੋਚ ਕਰੀ ਰੱਖਿਆ, ਉਨਾਂ ਚਿਰ ਗੁਰੂ-ਦੋਪੀਆਂ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ 
ਸਾਜ਼ਿਸ਼ ਜਿਆਦਾ ਅਸਰ ਨਾ ਦਿਖਾ ਸਕੀ। ਧਾਰਮਿਕ ਡੈਂਗਨਜ਼ਰੀ ਤੇ ਕੱਟੜਪੁਣੇ ਦੀ 
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ਪਹੁੰਚ ਅਧੀਨ ਔਰੈਗਜ਼ੋਬ ਵੱਲੋਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੋ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਢੁੱਕੋ ਗਏ ਦਮਨਕਾਰੀ 
ਕਦਮਾਂ ਨੋ ਧਰਮ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਵੱਡਾ ਮਸਲਾ ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਭਾਫੋ' ਕਿ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਸਿੱਖ ਗਰਮ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਅਜੇ ਕੋਈ ਸਿੱਧਾ ਹਮਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, ਪਰ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਧਰਮ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੋ ਵੱਡੇ ਸਰੋਕਾਰ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖਦੇ 
ਹੋਏ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਚੁਣੌਤੀ ਦੇਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਪੰਡਤਾਂ ਦੀ 
ਫ਼ਰਿਆਦ ਨੇ ਇਹ ਮੌਕਾ ਸਿਰਜ ਦਿੱਤਾ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕੱਟੜ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਕੋਲੋਂ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਹ ਚੁਣੌਤੀ ਸਹਿਣ ਨਾ ਹੋਈ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਅਤਿ ਪਿਆਰੇ ਸਿੱਖਾਂ ਸਮੇਤ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ 
ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦਾ ਮੁਗ਼ਲ ਸੱਤਾ ਲਾਲ ਵਿਰੋਧ ਤਿੱਥੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਜ਼ ਕਰ 
ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਤੋਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਲੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਭਵਿੱਖ ਦੀਆਂ ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਲਈ ਤਿਆਰ ਕਜ਼ਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਹਿੰਦੂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ, ਅਤੋ ਜਾਂ ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ, ਲਿਖੋ ਗਏ ਇਤਿਹਾਸ 
ਅੰਦਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ “ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਜਬਰ ਨੂੰ ਠੱਲ੍ਹ ਪਾਉਣ” ਦੇ 
ਮੰਤਵ ਤਕ ਸੀਮਤ ਕਰਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਗੁਰੂ 
ਨਾਲਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਆਰੈਭੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਜਾਰੀ ਰੱਖਣਾ ਸੀ। ਇਸ ਮਿਸ਼ਨ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ 
ਦੋਨੋ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ, ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਵੱਜੋਂ ਵੀ ਅਤੇ ਜਾਤ-ਅਭਿਮਾਨੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ 
ਵੱਲੋਂ ਵੀ, ਬਰਾਸ਼ਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਆ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਲਹਿਡ ਨੂੰ 
ਅੱਗੇ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਢੋਲੋਂ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ 
ਵਿਰੋਧੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਦੇ ਯੋਗ ਬਣਾਉਣਾ ਜਰੂਰੀ ਸਮਝਿਆ। ਇਸ ਮਨੌਰਥ 
ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ, ਜਥੇਬੈਦਕ ਤੇ ਸੈਨਿਕ 
ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਢੁਕਵੇ' ਕਦਮ ਚੁੱਕੇ । 

ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸਾਜਣਾ 

ਪੰਜਵੇਂ ਅਤੇ ਨੰਵੇ' ਗੁਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਅਤੇ ਅਕੀਦਿਆਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਦੀ ਚੈਤਨਾ ਤੋ ਜਪਿਰਟ ਧੈਦਾ ਕਰ 
ਦਿੱਤੀ। ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਤੋਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਉੱਤੋਂ 
ਅਛੋਲ ਰਹਿਣਾ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਨਿਆਜ਼ੀ ਹਸਤੀ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕੂਰਸ਼ਾਨੀ 
ਤੋ' ਪਿੱਛੋਂ ਨਾਂ ਹਟਣਾ, ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਸਹਿਜ ਗੁਣ ਹੈ ਨਿਥੜਿਆ। ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ 
ਚਰਿੱਤਰ ਊਂਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਪਹਿਚਾਣ ਬਣ ਗਿਆ। 

“ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤੀ, ਕਰਮਕਾਂਡ, ਸਨਾਤਨਵਾਦ, ਪਰੋਹਤਪਣ, ਉਨਮਾਦ 
ਅਤੇ ਤਅੱਸਬ, ਆਦਿ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੋ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਲਿਖੋੜਾ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਪਰ ਹੁਣ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਵਧੇਰੇ ਗੁੜ੍ਹੀਆਂ ਲਿਸ਼ਾਲੀਆਂ 

ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਘੜਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ 
ਸਮਾਂ ਆ ਗਿਆ ਸੀ।% ਸਤਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸਾਲ ਵਿਚ ਵਿਸਾਖ਼ੀ ਦੇ ਸ਼ੁਭ 
ਦਿਹਾੜੇ 'ਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰ ਕੋ ਸਿੱਖ ਪੰਥ 

ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਉੱਤੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸੋਹਰ਼ ਲਾ ਢਿੱਡੀ। ਅਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਧਰਡੀ ਉੱਡੇ ਜੁੜੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੈਗਤ ਵਿੱਚੋਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੌ, ਸੀਸ ਭੋਟ ਕਰਨ ਲਈ ਅੱਗੇ ਆਏ ਆਪਣੇਂ 
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ਪਿਆਰੋ ਪੰਜ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੱਥੀਂ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਖੰਡੇ ਬਾਣੇ ਦਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ-ਪਾਨ 
ਕਰਵਾਇਆ । ਅੰਮ੍ਰਿਤ-ਪਾਨ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜ ਸਰੀਰਾਂ ਉੱਤੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ 
ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਠੱਪੇ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਇੱਕੋ 
ਸਾਂਝੇ ਬਾਟੇ ਵਿੱਚੋਂ ਅੰਮ੍ਰਿਤ-ਪਾਨ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੋਂ ਜਾਤ-ਵਰਣ ਦਾ ਲੱਪਾ ਲੱਥ 
ਗਿਆ ਅੜੇ ਉਹ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਤੋਂ' ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਕਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਬਭਾਦਰੀ ਦਾ ਅੰਗ ਸ਼ਣ 
ਗਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਹਿੰਦੂ ਪਛਾਣ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ ਚਿੰਦੂ ਨਾਉਂ 
ਬਦਲ ਦਿੱਤੇ ਗਏ । ਸਾਰਿਆਂ ਦੇ ਨਾਂਵਾਂ ਪਿੱਛੋ ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝਾ ਪਛੇਤਰ 'ਸਿੰਘ' ਲਾ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ। ਹੁਣ ਉਹ ਸਾਰੇ ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝੇ ਪਿੜਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਇੱਕੋ ਸਾਂਝੀ ਮਾੜਾ 
ਸਾਹਿਬ ਦੋਵਾਂ ਦੇ ਨਾਦੀ ਪੁੱਤਰ ਬਣ ਗਏ। ਇਸ ਤੋਂ' ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਹੱਥੋਂ ਨੀਕ ਉਸੇ ਹੀ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਆਪ ਆੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਿਆ, ਜਿਵੇਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਛਕਾਇਆ ਸੀ। ਉਸੇ ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ 
ਅੰਧੀ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਸੀਸ ਨਿਵਾਇਆ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣ ਖ਼ਾਲਗੇ ਨਾਲ 
ਇਕਮਿਕ ਹੋ ਗਏ । ਜੰ 

ਫਿਰ ਹਾਜ਼ਰ ਸੈਗਤ ਦੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਣ ਦੀ ਵਾਰੀ ਆਈ। ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਹਵਾਲਿਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਦਿਨ ਵੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਦੇ ਕਰੀਬ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਜੀ ਹੱਥੋਂ ਅੰਮਿ੍‌ਤ- 
ਪਾਨ ਕਰ ਕੇ ਸਿੰਘ ਸਜ ਗਏ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਪੰਜ ਕਕਾਰ (ਕੇਸ, ਕੰਘਾ, ਕੜਾ, 
ਕਛਹਿਰਾ ਅਤੇ ਕਿਰਪਾਨ) ਪਹਿਨਣ ਦੀ ਪੱਕੀ ਹਦਾਇਤ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਇਹ ਪੰਜ ਕਕਾਰ 

ਇਸ ਨਾਲ ਜਿਥੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਹੋਰਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਆਪਣੀ ਇਕ ਨਿਆਰੀ ਤੇ ਨਿਖੜਵੀਂ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਉਭਰ ਆਈ, ਉਥੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਸਦੀਵੀ ਨੇੜਤਾ ਤੇ ਸਾਂਝ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ । ਗੁਰ ਦੀ ਇਸ ਮੋਹਰ 
ਲੈ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਹੀ ਬਦਲ ਦਿੱਤੋ ।” ਗੁਰੂ ਦੀਆਂ ਇਹ ਯਾਦ-ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ 

ਫ਼ਤਹਿਯਾਬ ਹੋਣ ਦਾ ਅਡੋਲ ਯਕੀਨ ਧੈਂਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। ੧ 

ਉਸਦਾ ਨਿਆਰਾਪਣ ਯਕੀਨੀ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਇਹ ਕਦਮ ਬੇਹੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਜਾਤ- 
ਪਾਤੀ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਮੁਕੰਮਲ ਤੋੜ-ਵਿਛੋੜਾ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਕਦਮ ਉਚੋਚੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਜੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਜੋ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਜ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਉਹ 
ਨਵਾਂ ਜਨਮ ਲੈ ਲੈਂਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲੋਂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਚੱਲਤ 'ਭਦਨ' 
ਦੀ ਰਸਮ ਬੈਦ ਕਰ ਦੇਣ ਅਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਕੋਸ ਕੱਟਣ ਦੀ ਪੂਰਨ ਮਨਾਹੀ ਕਰ ਦੋਣਾ 
ਨਾਲ ਰਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਵਖਰੇਵੇਂ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਗੁੜ੍ਹੀ ਲੀਕ ਵਾਹੀ ਗਈ। 
"ਚਰਨ ਪਹੁਲ” ਦੀ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਰੀਤ ਨੂੰ ਬੈਦ ਕਰ ਕੋਂ 'ਖੰਡੇ ਦੀ ਪਹੁਲ" ਦੀ ਨਵੀਂ ਪੁਰੋਪਰਾ 
ਚਲਾਉਣਾ, ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਜੋ ਦੋ ਪੈਰ ਫ਼ੋਹਣ ਢੀ ਥਾਵੇ' ਸਾਹਮਣਿਉਂ ਹੱਥ ਜੋੜ ਕੋ ਫ਼ਤਹਿ 
ਸ਼ੁਲਾਉਣ ਦਾ ਨਵਾਂ ਰਿਵਾਜ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨਾ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਨਵੀਨਤਾਕਾਰੀ ਦੇ 
ਆਧਨਾ ਨਮੂਨੇ ਸਨ। ਮਨੋਰਥ ਮਿ ਡਾ ਨਾ ਪ੍ਰੇਤ ਜਨਾ ਸੀ 
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ਗੁਜੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਖ਼ਾਲਜੇ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਨਿਵੇਕਲਾ ਕੋਸੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਮੁਹੱਈਆ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 
ਪੰਥ ਅੰਦਰ 'ਜੋ ਬੋਲੇ ਸੋ ਨਿਹਾਲ ਸਤਿ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ' ਦਾ ਨਵਾਂ ਜੈਕਾਰਾ ਚਾਲੂ ਕੀਤਾ। 

ਨੂੰ ਏਕਤਾ ਦੇ ਜੂਤਰ ਵਿਚ ਪਰੈਣ ਵਾਲੀਆਂ ਬਲਵਾਨ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵੀਂ ਸਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਰੂਪ ਅਤੇਂ ਖ਼ਾਸਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ।” ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਵਰਣ, 
ਜਾਤ, ਧਰਮ, ਕਰਮ ਅਤੇ ਕੁਲ ਆਦਿ ਦੋ ਭੋਦ ਵਖਰੇਵੇ' ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਿਟ ਗਏ। ਸਾਰੇ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਗੁਰ-ਭਾਈ ਬਣ ਗ਼ਏ। ਕੋਈ ਉੱਚਾਂ ਨਾਂ ਰਿਹਾਂ, ਕੋਈ ਨੀਵਾਂ ਨਾ ਰਿਹਾ। 
ਸਾਰ਼ੇਂ ਸ਼ਰਾਬ਼ਰੁ ਹੈ ਗਏ । ਕੈਈਂ 'ਕਸ਼ੀਰਪੰਥੀ' ਜਾਂ “ਜ਼ਵੀਦਾਸੀਆ' ਨਹੀਂ ਸੀ। ਕੋਈ ਮਝੈਂਲ, 
ਦਆਬੀਆ ਜਾਂ ਮਲਵਈ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸਾਰੇ ਅਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਵਾਸੀ ਸਨ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀਆਂ 

ਸਫਾਂ ਅੰਦਰ ਜਾਤ ਜਾਂ ਕੂਲ ਦੇ ਅਭਿਮਾਨ ਲਈ ਕੋਈ ਜਗ੍ਹਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਯਾਨੀ ਕਿ 
ਹਿੰਦੂਪਣ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਮਲੀਆਮੇਟ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ। 

ਦੇ ਸਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਣ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧੀ ਤਾਕਤਾਂ ਅੰਢਰ ਤਿੱਖਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਪੈਂਦਾ ਹੋ 
ਤੁਰਿਆ। ਪਹਾੜੀ ਖ਼ੈਤਰ ਦਾ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੀ ਜਿਆਦਾ ਤੈਗਦਿਲ 
ਤੋ ਕੱਟੜਮੁਖੀ ਸੀਂ। ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਇਕੱਲੇ ਹੈ ਕੋ ਅਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੋਂ ਉਪਰੋਥਲੀ 
ਕਈ ਧਾਵੇਂ ਬੋਲੋ । ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਭਿਆਨਕ ਹਮਲਾ 1705 ਈ: ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਜਦੋਂ 
ਲਾਹੌਰ ਤੇ ਸਰਹਿੰਦ ਤੋਂ ਉਚੈਚੀਆਂ ਬਹੂੜੀਆਂ ਮੁਗ਼ਲ ਫੌਜਾਂ ਨੋ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦਾ ਡੱਟਵਾਂ 
ਸਾਥ ਦਿੱਤਾ।'"! ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਸਦਿਰ ਚਾਉ ਅਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਤਰੈਗ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ । ਅਨੰਦਪੁਰ ਵਿਖੇ ਜਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਵਿਸ 
ਦੀ ਡੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੋ ਹਿਰਦਿਆਂ ਅੰਦਰ ਹਸਦ ਤੋਂ ਈਰਖਾ ਦੀ ਅੱਗ 
ਦੇ ਲਾਂਬੂ ਸ਼ਲ ਉੱਠੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੈ ਇਕੱਠੇ ਹੋਂ ਕੈ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਔਰੇਗਜ਼ੇਥ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਂਝੀ 
ਦਰਸ਼ਾਸਤ ਭੇਜੀ ਜਿਸ ਵਿਜ਼ ਉਨ੍ਹਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਵਿਰੁੱਧ ਆਪਣੇਂ ਮਨ 
ਦੀ ਭੜਾਸ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੱਢੀਂ : “ਗੁਰੂ ਨੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ, ਦੋਵਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਵੱਖਰਾ 
ਪੰਥ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਸ ਨੇ 'ਖ਼ਾਲਸੇ' ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਉਸ 
ਨੇ ਚਾਰੇ ਵਜੁਣਾਂ ਨੂੰ ਇੱਕੋਂ ਜਗ੍ਹਾ ਇਕੱਠੇ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਬਹੁਡ ਸਾਰੇ ਚੇਲੇ 
ਚਾਟੜੇ 'ਕੱਠੇ ਕਰ ਲਏ ਹਨ.,ਉੱਸ ਨੇ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਤਜਵੀਜ਼ ਭੇਜੀ ਸੀ ਕਿ ਜੋਕਰ ਅਸੀਂ 
ਸ਼ਾਦਸ਼ਾਹ ਦੋ ਖਿਲਾਫ਼ ਸ਼ਗਾਵਤ ਕਰ ਦੋਈਏ ਤਾਂ ਉਹ ਸਾਡੀ ਪੁਗੇ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਮੱਦਦ 
ਕਰੋਗਾ..ਅਸੀਂ ਇਕੱਲੋ ਉਸ ਨੂੰ ਡੱਕ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਅਸੀਂ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਇਸ 
ਨਿਆਈਂ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਲਈ ਤੁਹਾਡੇ ਅੱਗੇ ਜੋਦੜੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਜੋਕਰ 
ਹਕੂਮਤ ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰੱਈਅਤ ਸਮਝਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਅਨੰਦਪੁਰ ਤੋਂ ਭਜਾਉਣ 
ਲਈ ਹਕੂਮਤ ਵਲੋਂ ਮੱਦਦ ਲਈ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਜੇਕਰ ਤੁਸੀਂ ਉਸਨੂੰ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ 
ਵਿਚ ਦੋਰੀ ਕਰ ਬੈਠੇ ਤਾਂ ਉਂਹ ਤੁਹਾਡੀ ਫ਼ਾਜਧਾਨੀ ਉੱਤੋਂ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਨਗੀਂ 
ਖੁੰਝੇਗਾ।'- ਔਰੰਗਜ਼ੋਬ ਉਸ ਵਕਤ ਦੱਖਣ ਵਿਜ਼ ਸੀ ਜਦ ਉਸ ਨੂੰ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ 
ਦਾ ਮੱਦਦ ਲਈ ਇਹ ਤਰਲਾ-ਪੱਤਰ ਮਿਲਿਆ। ਉਸ ਨੇ ਤੁਰਤ ਢੋ ਮੁਗ਼ਲ ਕਮਾਂਲਰਾਂ, 
ਪੈਂਢਾ ਖ਼ਾਨ ਡੋਂ ਢੀਨ ਬੇਗ ਨੂੰ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੀ ਮੱਦਦ 'ਤੇ ਪਹੋਚਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਜਾਰੀ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਮੂਗ਼ਲ ਤੇ ਪਹਾੜੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੇ ਰਲ ਕੈ ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਧਾਵਾ ਬੈਲ 
ਦ੍ਿੱਤਾ। ਜੋਗ ਵਿਜ਼ ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋ ਜਾਣ ਅਤੇ ਦੀਨ ਬੇਗ ਦੇ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜ਼ਖ਼ਮੀ 
ਹੋ ਜਾਣ ਤੌਂ ਬਾਅਦ ਪਹਾੜੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਦੁੰਮ ਦਬਾ ਕੇ ਭੱਜ ਗਈਆਂ । ਮੰਡੀ, ਕੁੱਲੂ , ਸਰੀਲਗਰ 
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(ਗੜ੍ਹਵਾਲ) ਅਤੇ ਜੰਮੂ ਆਦਿ ਦੇ ਕਰੋਧ ਵਿਚ ਆਏ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਥੋੜ੍ਹੇ ̀ 
ਚਿਰਾਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਇਕੱਠੇ ਹੋ ਕੇ ਅਨੰਦਪੁਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ ਹੱਲਾ ਬੋਲ ਦਿੱਤਾ, 
ਪਰ ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੂੰਹ ਦੀ ਖਾਣੀ ਪਈ। 1701 ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 1704 ਤਕ 
ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਕਈ ਕਮੀਨੇ ਵਾਰ ਕੀਤੇ, ਪਰੰਤੂ ਹਰ ਵਾਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਰਮਨਾਕ ਹਾਰ ਦਾ ਮੂੰਹ ਦੇਖਣਾ ਪਿਆ। ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਬਿਲਾਸਪੁਰ ਦੇ 
ਦਗ਼ਾਬਾਜ਼ ਰਾਜੇ ਭੀਮ ਚੰਦ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਅਜਮੋਰ ਚੰਦ, ਜੋ ਪਿਤਾ ਦੀ ਮੌੜ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਰਾਜ-ਗਂਦੀ ਉੱਤੋਂ ਬੈਠਾ ਸੀ ਅਤੇ ਜੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਵਿਰੱਧ ਮਨ ਅੰਦਰ ਬਾਪ 
ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਸੋਲ ਰੱਖਦਾ ਸੀ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਕੋਲ ਦੱਖਣ ਵਿਚ ਜਾ ਫ਼ਰਿਆਦੀ ਹੋਇਆ। 
ਉੱਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸੱਚੀਆਂ ਝੂਠੀਆਂ ਸ਼ਿਕਾਇਤਾਂ ਕਰ ਕੋ ਬ਼ਾਦਸ਼ਾਹ ਨੰ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਰੁੱਧ ਜੋਰਾਵਰ ਫ਼ੌਜੀ ਮੁਹਿੰਮ ਵਿੱਢਣ ਲਈ ਰਜ਼ਾਮੰਦ ਕਰ ਲਿਆ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, 

ਅੰਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੁ ਰਥ ਰ੍ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਗੁਰੂ ਥਾਪ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰੀ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦੈਵੀ 
ਉੱਚਤਾ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋਏ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਬਖ਼ਸ਼ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ 
ਕਰਮ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਵੇਈਂ ਵਿੱਚੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੋਇਆ ਦੈਵੀ ਸਫ਼ਰ ਆਪਣੇ ਇਲਾਹੀ ਸਿਖਰ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ। ਸਿਖਰ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਹੋਰ 'ਸਿਖਰ' ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ। ਉਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਸਮੇਂ 
ਅਨੁਸਾਰ, ਆਪਣਾ ਪੱਧਰਾ ਵਹਿਣ ਅਖ਼ਤਿਆਜ਼ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ। 

___ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਥੋੜ੍ਹਾ ਚਿਰ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਰੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲੇ ਬੰਦਾ 
ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਦਿਸ਼ਾ-ਨਿਰਦੇਸ਼ ਦੇ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਲਈ ਰਵਾਨਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਬੋਦਾ 

ਜਿਹੇ ਮਨੋਰਥ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਇਆ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ 

ਸੀ। ਇਸ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਰਾਹ ਦੀਆਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਨੂੰ ਤਾਕਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ' ਨਾਲ 
ਦੂਰ ਕਰਨਾ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਲੋੜ ਬਣ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਰਾਜਸੀ 
ਪੱਧਰ 'ਤੈ ਮੁਗ਼ਲ ਹਾਕਮਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਉੱਚ-ਜਾਤੀ ਹਿੰਦ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਤਹਿਸ-ਨਹਿਸ ਕਰ ਕੇ ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਸੱਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ 
ਕੌਮੀ ਕਾਰਜ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੋ ਫ਼ੌਰੀ ਏਜੈੜੇ 'ਤੇ ਆ ਗਿਆ ਸੀ। 

ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਮੌੜ (1707) ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਸ ਦੇ ਵਾਰਸਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹਤ 
ਦੀ ਦਾਅਵੇਦਾਰੀ ਲਈ ਇਕ ਤਿੱਖਾ ਅਤੇ ਲੰਮਾ ਕਲੋਸ਼ ਛਿੜ ਪਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲ 
ਰਾਜ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋਂ ਬੇਹੱਦ ਕਮਜੋਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਉਧਰ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਪੰਜਾਬ 
ਵੱਲ ਰਵਾਨਾ ਹੋਣ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਮਿਲਦਿਆਂ ਹੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਜੋਸ਼ ਦੀ ਅਜਿਹੀ 
ੜਵੈਗ। ਪੈਢਾ ਹੈ ਗਈ ਕਿ ਲਗਭਗ ਸਾਰੀ ਸਿੱਖ ਵੱਸੋਂ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਮਿਲਾਫ਼ ਲਾਮਬੰਦ 

ਨੀਂ ਰ਼ਜ਼ਨਾ ਐਸ਼ ਐਸ਼ ਜੋ ? 2] ਤੋ 

ਹੋਂ ਗਈ । ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪੂਰਥੀ ਖੇਤਰ ਅੰਦਰ ਥੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ 

ਹਥਿਆਰ਼ਬੈਦ ਲਹਿਰ ਉੱਠ ਖੜੀ ਹੋਈ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਹਸਿਆਰਸ਼ੈਦ ਲਸ਼ਕਰਾਂ ਨੇ ਮਹੀਨਿਆਂ 
ਅੰਦਰ ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿੱਚੋਂ ਮੁਗ਼ਲ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਉਖਾੜ਼ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ 

ਦੇ ਲਗਭਗ ਸਮੁੱਚੇ ਪੂਰਬੀ ਪਿੱਤੇ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸੈ ਦੀ ਸੱਤਾ ਦੇ ਕੇਸਰੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਝੂਲਦੇ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗ ਪਏਂ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਬੋਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਨੈ ਖ਼ਾਲਸੈ ਦਾ ਪਲੈਠਾ 

ਲਾ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਪਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਵਿਰੁੱਧ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੇ ਭਾਵ ਲੈ ਕੇ ਜ਼ੱਲ ਰਹੇ ਮੁਸਲਿਮ 
ਅਤੋਂ ਹਿੰਦੂ ਰੂੜ੍ਹੀਵਾਦੀ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸੱਤਾ ਅੱਖ ਦੇ ਤਿਣ ਵਾਂਗ ਰੜਕਣ ਲੱਗੀ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਫ਼ਜੁੱਖ਼ਸੀਅਰ ਨੂੰ ਹੱਲਾਸ਼ੇਰੀ ਦੇ ਕੋ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ 
ਵਿਰੁੱਧ ਤਕੜੀ ਭਾਰੀ ਸੈਨਿਕ ਮੁਹਿੰਮ ਲਾਮਬੰਦ ਕਰਨ ਲਈ ਪੋਰਿਤ ਕਰ ਲਿਆ। ਸਿੱਟੇ 
ਗਜੋ' 1716 ਈਂ: ਵਿਚ ਸਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਦਾਸ ਨੰਗਲ ਢਿਧੋ ਮੁਗ਼ਲ 
ਵ਼ੌਜਾਂ ਹੱਥੋਂ ਨਿਰਣਾਇਕ ਹਾਰ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਹੈ ਗਿਆ। ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ 
ਨੂੰ ਉਸਦੇ 780 ਸਾਥੀ ਸਿੰਘਾਂ ਸਮੇਤ ਬੈਦੀ ਬਣਾ ਕੈ ਦਿੱਲੀ ਲਿਜਾਇਆ ਗਿਆ ਅਤੇ 
ਉਥੇ ਅੱਡਾਂ ਦੇ ਤਸੀਹੇ ਦੇਣ ਤੌਂ ਬਾਅਦ ਸਾਰੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਬੋਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ। 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ "ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਮੁਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋਂ ਬੇਦਾ ਸਿੰਘ 
ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਨੂੰ ਵਹਿਸ਼ੀਆਨਾ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕੁਢਲ ਦਿੱਤਾ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਉਜ ਦੀਆਂ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਅਣਡਿੱਠ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੋਠ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੋ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਪਹਿਲੀ ਸਬੂਲ ਜਿੱਤ ਹਾਸ਼ਲ ਕੀੜੀ। 
ਇਹ ਜਿੱਤ, ਇਸ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਤੋ ਬਜ਼ਾ ਕੇ ਰੱਪਣ ਲ਼ਈ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਖ਼ਡ- 
ਜਾਲ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਅੜੇ ਅਸੀਰ ਦੇ ਵਿਚ ਹੋਈਆਂ ਸ਼ਹਾਦਤਾਂ, ਭਵਿੱਖ ਲਈ 
ਯਾਦਾਂ ਹੋ ਨਿਬੜੀਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਤੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹਾਲਤਾਂ ਦੌਰਾਨ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ 
ਆਤਮਿਕ ਧਰਵਾਸ ਦੇਈ ਜੱਖਿਆ। ਹੋਰ ਅਹਿਮ ਗਲ ਇਹ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸੱਡਾ 
ਥੋੜ੍ਹੇ ਚਿਰ ਲਈ ਹੀ ਕਾਇਮ ਜ਼ਹਿ ਸਕੀ, ਪਰ ਇਸ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੋ ਕੌਮਵਾਦ ਅੰਦਰ 
ਕਈ ਨਵੈਂ ਅੰਜ਼, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਰਾਜ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਸਿੱਕਾ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਮੋਹਰ ਆਦਿ, 
ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ ਗਏ। ਇਸ ਨਾਲ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਰਾਜਸੀ ਉਂਮੰਗਾਂ ਨੋ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਅੰਗੜਾਈ 
ਲੈ ਲਈ। ਇਸ ਨਾਲ ਉਨਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਮਨੋਰਥ ਹੋਰ ਵੀ ਵੱਧ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਗਿਆ ਅੜੇ 
ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜੱਢੋਜਹਿਦ ਅੰਦਰ ਨਵਾਂ ਤੱਤ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਗਿਆ।””' 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੀ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਛਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ , “ਭਾਵੇਂ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋਂ ਸ਼ਾਅਦ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਅਤਿ ਦੀ 
ਸਖ਼ਤੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਫ਼ਰੁੱਖ਼ਜੀਅਰ ਨੇ ਸ਼ਹਾਦਰ ਜ਼ਾਹ ਵਾਲਾ ਹੁਕਮ ਮੁੜ 
ਜਾਰੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਜਿਥੋਂ ਕੋਈ ਸਿੱਖ ਮਿਲੋ, ਮਾਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਏ। ਪਰ ਜੋ ਮਿਸ਼ਨ ਗੁਰੂ 
ਗੀਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਰਾਹੀਂ ਸਿਰੇ ਚਾੜ੍ਹਨਾ ਮਿਥਿਆ ਸੀ ਉਜ ਨੂੰ ਅਸਫਲ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ।" ਹਿਸਟਗੀਂ ਅੰਫ਼ ਨਥਸ਼ ਵਿਚ ਪੋਨ ਲਿਖਦਾ ਹੈ, “ਕਿ (ਗੁਰੂ) ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦਾ ਮਿਸ਼ਨ ਨਾਕਾਮਯਾਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ। ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਜੈਗਠਨ ਲਜ਼ੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ 
ਅਤੇ ਉਹ ਖਿੰਡ ਪੁੰਛ ਗਏ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਆਗੂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ, ਇਕ ਗਜ਼ 
ਥਾਂ ਵੀ ਆਪਣੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸ ਕਹਿਣ ਜੋਗੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ, ਪਰ ਕੌਮੀਅਤ ਦੈ ਜਿਤਨੇ 
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ਜ਼ਿਆਦਾ ਲਾਗੇ ਉਹ ਹੁਣ ਸਨ, ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਬਿਪਤਾ ਅੜੇ 
ਦੁੱਖ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਅਤੇ ਏਕਤਾ ਵੱਲ ਲਿਆਉਂਣ ਲਈ ਤਾਕਤ 
ਬਖ਼ਜ਼ਣ ਦਾ ਕੌਮ ਕੀਡਾ। ਹੁਣ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਕੌਮ ਸਮਝਣ ਲੱਗ 
ਪਏ । ਜਿਵੇਂ (ਗੁਰੂ) ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਚਨ ਕੀਤਾ ਜੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ 
(ਉੱਜਲੋ) ਭਵਿੱਖ ਉੱਤੇ ਮੂਰਾ ਯਕੀਨ ਸੀ ਅਤੇ ਇਕ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਨਿਸਚਾ ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਹ ਕਦੀ 
ਨਹੀਂ ਥਿੜਕੇ, ਉਹ ਸੀ ਖ਼ਾਲਸੋ ਦੀ ਫ਼ਤਹਿ ਲਈ ਅਮੁੱਕ ਜੱਦੋਜਹਿਦ।” ਗੁਰ਼ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਪਹਿਲਾ ਆਦਮੀ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਅਤੇ 
ਅਡੋਲ ਕੌਮੀਅਤ ਦਾ ਅਮਲੀ ਸਬਕ ਪੜ੍ਹਾਇਆ...ਇਹ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਹੀ ਸੀ ਜਿਸ ਦੀ 
ਰਾਹੀਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ ਜਿੱਤਾਂ ਦਾ ਰਸਤਾ ਖੁੱਲ੍ਹਾ। ਉਰ ਪਹਿਲਾ ਆਦਮੀ ਸੀ ਜਿਸ ਨੌ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਅਤਿਆਚਾਗੀ ਰਾਜ ਨੂੰ ਕਰਾਰੀ ਸੱਟ ਮਾਰੀ ਅਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ 
ਜਿੱਤ ਲਈ ਪਹਿਲਾ ਸਿਆੜ ਕੱਢਿਆ। ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਦੀ ਮੋਤ ਦੇ ਚਾਲ੍ਹੀ ਵਰ੍ਹੇ ਬਾਅਦ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਲਾਹੌਰ ਉੱਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਪੁਰ ਇਹ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਹੀ ਜੀ ਜਿਸ ਨੇ ਸੈਨ 1710 ਈ: ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦੋ ਭਹਿੜ ਕੌਮੀ ਭਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ ਧਗੀ ਸੀ।% ਇੰਦੂ ਸ਼ਾਂਗਾ ਦੇ ਜ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ "ਆਪਣੀ 
ਜਿੱਤ ਅਤੇ ਹਾਰੁ, ਦੋਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਹੀ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ 
ਟੀਚਾ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦਾ ਖ਼ਾਕਾ ਮਿਥ ਦਿੱਤਾ।”” 

ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋ ਬਾਅਦ ਅੱਧੀ ਸਦੀ ਤਕ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਨੂੰ ਬਰੂਤ ਹੀ ਬੇਵਫ਼ਾ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆਂ। ਪਹਿਲਾਂ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਤੋ ਫਿਰ 
ਅਭਗ਼ਾਨੀਆਂ ਲੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਬੀਜ ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਉੱਤੋਂ ਲਗਾਤਾਰ 
ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦੇ ਵਹਿਸ਼ੀ ਝੱਖੜ ਝੁਲਾਈ ਰੱਖੇ। ਇਰ ਗੱਲ ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੇ ਬ਼ੂਬੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ 
ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਇਸ ਸਾਰੇ ਅਮਲ ਦੌਰਾਨ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਉੱਚ-ਜਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗਾਂ (ਰਾਜਪੂਤਾਂ, 
ਖੱਤਰੀਆਂ ਅਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ) ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਸਿੱਪ ਪੰਥ ਦੇ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਦਾ ਸਰਗਰਮੀ 
ਨਾਲ ਸਾਥ ਦਿੱਤਾ । ਸਿੱਪ ਨੰਗੇ ਧੜ ਪੂਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਜੋਸ਼ੋ-ਖੰਰੋਸ਼ ਅਤੇ ਨਿਸ਼ਠਾ ਨਾਲ ਜੁਲਮਾਂ 
ਦਾ ਸਾਰਮਣਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਣੇ ਧਾਰਮਿਕ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਡੋਲ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ। ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੁਆਰਾ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀਆਂ ਸੈਨਿਕ 
ਜਿੱਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਨਿਰੈਤਰ ਲੜਨ ਦਾ ਉਤਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਹੌਸਲਾ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ। 
ਭਾਵੇਂ ਥੋੜ੍ਹੇ ਚਿਰ ਲਈ ਹੀ, ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੁਆਰਾ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੱਤਾ ਉਸ ਅੰਦਰ 
ਲਗਾਤਾਜ਼ ਕੌਮੀ ਉਤੇਜਨਾ ਭਰਦੀ ਰਹੀ। ਲਗਾੜਾਰ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਦਿਆਂ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਇਹ ਡੂੰਘਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਹਾਸਲ ਕੀਤੋ ਬਿਨਾਂ 
ਉਹ ਆਪਣੀ ਤੇ ਆਪਣੇਂ ਧਰਮ ਦੀ ਅਸਰਦਾਰ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਰੱਖਿਆ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ । 
ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ (ਮਰਹੂਮ) ਦੇ ਜ਼ਬਦਾਂ ਵਿ : “ਖ਼ਾਲਸੇ ਅੰਦਰ ਇਹ ਕੌਮੀ ਚੋਤਨਾ 
ਧੈਦਾ ਹੋ ਗਈ ਕਿ ਰਾਜਸੀ ਸੱਤਾ ਬਗ਼ੈਰ ਉਹ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਨਹੀਂ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ।'% ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਇਸ ਹੋਣੀ-ਭਰਪੂਰ ਦੌਰ ਅੰਦਰ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਸਿਰਕੱਢ 
ਧਾਰਮਿਕ , ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸੈਨਿਕ ਅਤੇ ਜਥੇਬੈਦਕ ਆਗੂ ਢੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਨਵਾਬ ਕਪੂਰ 

ਹਰਬੈਸ ਸਿੰਘ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, “ਇਕ ਮਨੋਹਫ ਜੁੱਸੋ ਢਾ ਮਾਲਕ ਨਵਾਬ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ 
(ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ) ਸਦੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅੱਧ ਦੌਰਾਨ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉੱੜੈਂ ਛਾਇਆ ਰਿਹਾ। ਉਸ ਨੇ ਆਪਣ) 
ਅਦੁੱਤੀ ਸੂਰਮਗਤੀ ਅਤੇ ਪੀੜਾ ਨਾਲ ਘਫ਼ਨਾਵਾਂ ਫੈੈਂ ਇਕਿ ਅਪੰਡ ਵਹਿਣ ਨੂੰ ਰੇੜ੍ਹੋ ਪਾ 
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ਦਿੱਤਾ। ਉਹ “ਦਲ ਖ਼ਾਲਸਾ" ਦਾ ਬਾਨੀ ਸੀ। ਉਹ ਇਕ ਜਾਂਬਾਜ਼ ਅਤੇ ਬਹਾਦਰ ਯੋਧਾ 
ਸੀ ਅਤੇ ਕੁਦਰਤੀ ਆਗੂ ਵਾਲੀਆਂ ਯੋਗਤਾਵਾਂ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਨੋ ਆਪਣੇ ਲੌਕਾਂ 
ਨੂੰ ਇਕ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕੌਮ ਦੇ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜੀਵਤ 
ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਜਤਲਾਉਣ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਚਾਹਤ ਦਾ ਜਜ਼ਸਾ ਕੁੱਟ ਕੁੱਟ ਕੇ 
ਫ਼ਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਸ ਲੇ ਊਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਤੈਤਰ ਰਾਜ ਦੋ ਸੁਪਨੇ ਦਾ 
ਬੀਜ ਬੋ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇਂ ਆਪਣੈ ਜੀਵਨ ਦੌਰਾਨ ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਮੂਲ ਸਮੱਗਗੀ ਮੁਹੱਈਆ 
ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਉੱਸ ਦੀ ; ਆਪਾ-ਵਾਜਰ਼ੂ ਸਪਿਰਟ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਲਗਨ ਦੀ 
ਬਦੌਲਤ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਉੱਸ ਨੂੰ ਭਾਰੀ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ ।”੯7 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਵਿਕਸਤ ਹੈਈ ਇਸ ਕੌਮੀ ਚੋਤਨਾ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਤਕਰੀਬਨ ਪੌਣੀ ਸਦੀ ਤਕ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੌ ਲਹੂ ਨਾਲ ਤਰ-ਬਤਰ ਕਰਦਾ 
ਫਿਹਾ। ਪ੍ਰੋ: ਹਰੀ ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ ਨੋ ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ “ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ ਆਪਣੈ ਕੰਮੀ- 
ਘਰ ਉੱਤੇ ਸਰਦਾਰੀ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਲਈ' ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ 
ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ, “ਇਕ ਸੈਕੌਚਵੇਂ ਜਿਹੇ ਅੰਦਾਜ਼ੇ 
ਮੁੜਾਬ਼ਕ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੁਆਰਾ ਗੁਕੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜੀਆਂ ਗ਼ਈਆਂ ਜੋਗਾਂ ਵਿਚ 

ਨਵੇਂ' ਸਾਜੈ ਖ਼ਾਲਜਾ ਪੰਥ 'ਚੋਂ 5 ਜ਼ਜ਼ਾਰ ਵੈ ਕਰੀਬ ਸਿੰਘ ਜ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਬੈਦਾ 
ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਮੌਕੇ ਘੱਟੋ ਘੱਟ 25 ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਕੌਮੀ ਕਾਜ਼ ਲਈ ਆਪਣੀਆਂ 
ਜਾਨਾਂ ਕੁਰਬਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ । ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ (ਜੂਨ 1716) 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅਬਦੁ-ਸਮੱਦ ਖ਼ਾਂ (1713-26) ਨੇ 20 ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੱਖਾਂ ,ਨੂੰ ਜੋੜ ਦੇ ਘਾਣ 
ਉਤਾਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਪੁੱਤਰ ਯਾਹੀਆ ਖ਼ਾਨ (1726-45) ਲੈ ਵੀ ਲਗਭਗ ਏਲੀ 
ਹੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਜ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਕਤਲੋਆਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਉੱਸ ਦੇ ਭੁਰਾ ਸ਼ਾਹਲਵਾਜ਼ 
ਖ਼ਾਨ ਨੋ 1747 ਵਿਚ ਤਕਗੀਬਨ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੱਖ ਕਤਲ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਮੀਰ 
ਮੰਨੂੰ (1748-53) ਨੇ 30 ਹਜ਼ਾਰ ਤੋਂ' ਵੱਧ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਹੱਥ ਰੈਰੀ ਸਨ। ਅਢੀਨਾ 
ਬੋਗ ਲੇ 1758 ਵਿਚ ਘੱਟੋ ਘੱਟ 5 ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੱਖ ਕਤਲ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਸਨ। ਅਹਿਮਦ 
ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਤੋ ਉਸਦੇ ਅਫ਼ਗ਼ਾਲੀ ਜਰਲੈਲਾਂ (1753-67) ਦੇ ਹੱਥੋਂ 60 ਹਜ਼ਾਰ 
ਦੇ ਕਰੀਬ ਸਿੰਘ ਜ਼ਿਬਾਹ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਨਾਇਬ ਨਜੀਬ-ਉਦ-ਦੌਲਾ ਨੈ 
ਤਕਰੀਬਨ 20 ਹਜ਼ਾਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਜ਼ਹੀਦਾਂ 
ਦੀ ਇਹ ਕੁਲ ਸੋਖਿਆ 2 ਲੱਖ ਦੇ ਕਰੀਬ ਪਹੂੋਚ ਜਾਂਦੀ ਰੈ।”” 

ਜਿਸ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਇਸ ਦੌਰ ਦੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾੜ ਨੂੰ ਨਿਰਪੱਪ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ 
ਲਿਖ਼ਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ 
ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਿਆ। ਪਰ ਲਿਜਾ ਪੂਜ਼ਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਦੋ ਤੱਥ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕਰ ਲੈਣ ਜਾਂ ਉਚਿਆਉਣ ਨਾਲ ਹੀ ਕਿਸੇ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਪਰਮਾਣਿਤ 
ਨਹੀਂ ਹੈ ਜਾਂਦੀ । ਕੌਮੀ ਗੀਝ, ਜਿਸਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਤੇ ਉਤੇਜਿਤ 
ਕੀਤਾ, ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਦੌਰ ਦੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਅਧੂਰੀ 

“ ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਰੈਕਲ ਚੰਦ ਨਾਰੈਗ ਨਵਾਬ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਦੀ 'ਉਪਮਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ 
ਹੈ ਕਿ, "ਉਹ ਖ਼ਾਲਸੇ ਵਿਚ ਸਭ਼ ਤੋਂ ਵੱਧ ਪਵਿੱਤਰ ਮੁਰਜ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਕਿਉਂਕਿ ਉੱਸ ਨੈ ਆਪਣੈ 
ਹੱਥੀਂ ਪੰਜ ਸੋ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦੇ ਘਾਟ ਉੱਤਾਿਆ ਸੀ।” 

=ਗੋਕਲ 'ਜ਼ੋਦ ਲਾਰੋਗ, /ਸਿੱਖ ਮਤ ਦਾ ਘਰੈਡਜਤਲ, ਪੰਠਾ 183 
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ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹੀ ਪੱਖ ਹੈ ਜਿਥੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ, ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਵਿਗਾੜ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਤਿਰਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ 'ਆਪਣੇ ਹੀ 
ਕੌਮੀ-ਘਰ ਮੰਦਿਰ ਸਰਦਾਰੀ ਹਾਸਲ ਕਰਨ' ਦੀ ਕੌਮੀ ਜ਼ੀਝ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉੱਕਾ ਹੀ ਰੀਮਨਾਮੀ 
ਵਿਚ ਧੱਕ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਅਭੇ ਜਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਏਨਾ ਖੋਟ ਰਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ 
ਪਛਾਨਣਾ ਬੇਹੱਦ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਹਰੀ ਰਾਮ ਗੁਪਤਾ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਹੀ ਲੈ ਲਵੋ। 
ਉਹ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣ ਡੋ' ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ “ਆਪਣੇ ਘਰ ਅੰਦਰ 
ਸਰਦਾਰੀ ਹਾਸਲ ਕਰਨ' ਦੀ ਕੌਮੀ ਰੀਝ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਚਲੰਤ ਜਿਹੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਰਧਾਂਜਲੀ ਭੇਟ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੈ, 
“ਆਓਂ, ਬੁਲੰਦ ਹੌਸਲਿਆਂ ਵਾਲੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੁਰਮਿਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ ਪਰਣਾਮ ਕਰੀਏ 
ਅਲਕਾ ਉਆ ਜ਼ੁਲਮ ਅਤੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਜਨੂੰਨ ਦੇ 
ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਜੂਝਣ ਲਈ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੀਆਂ ਬੇਹੱਦ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਕਾਇਮ ਕਰੁ 
ਦਿੱਤੀਆਂ” ਇਥੇ ਵਿਦਵਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੇ ਇਹ ਤਾਂ ਦੱਸ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਸਿੱਖ 'ਕਾਰਦੇ 
ਖ਼ਿਲਾਫ਼' ਲੜੇ (ਭਾਵੇ' ਕਿ ਇਥੇ ਵੀ 'ਭ੍ਰਿਜ਼ਟਾਚਾਰ' ਦਾ ਮੁੱਦਾ ਮਾਹ-ਮ-ਖ਼ਾਹ ਵਿਚ 
ਘਸੋੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਉਸ ਵੇਲੋ ਲੜਾਈ ਦਾ ਇਹ ਕੋਈ ਮੁੱਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ !), 
ਪਰੰਤੂ ਇਹ ਨਹੀਂ ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਸਿੱਪ “ਕਾਹਦੇ ਵਾਸਤੇ" ਲੜੇ । ਮਗਰਲੀ ਗੱਲ ਦੱਸੇ ਬਿਲਾਂ 
ਸਿੱਖ ਸੈਘਰਸ਼, ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ, ਨੂੰ ਇਸਦੀ ਅਸਲੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਪੋਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। 

ਵਰਤਾਰਿਆਂ (ਘੱਲੂਘਾਰਿਆਂ) ਵਿੱਚੋਂ ਦੀ ਲੰਘਣਾ ਪਿਆ, ਉਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ 
ਕੇਂਮੀਅਤ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੈ ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਜੁਲਮਾਂ 
ਦਾ ਸਿਦਕਦਿਲੀ ਨਾਲ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਦਾ ਅਦੁੱਤੀ ਬਲ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ । ਸਾਂਝੇ 
ਅਨੁਭਵ, ਸਾਂਝੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਸਾਂਝੇ ਅਹਿਸਾਸ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ ਏਕਤਾ ਦੇ ਭਾਵ 
ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਨਾਲ ਉਸ ਅੰਦਰ ਹੋਰਨਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੇਪਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 
ਜ਼ੋਰ ਢੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਹੜਾ ਵਰਗ ਹੱਕ ਸੱਚ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਜਾਨਾਂ ਨਿਛਾਵਰ ਕਰਨ ਦੇ 
ਕਰਮ ਨੂੰ “ਪ੍ਰੋਮ ਦੀ ਖੇਡ' ਖੇਡਣ ਨਾਲ ਤਸ਼ਬੀਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਤੇ ਤਸੀਹਿਆਂ ਨੂੰ 
੬4400 ੨੧-੧੧੦੬$ ਕਹਿ ਕੇ ਖਿੜੇ ਮੱਥੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਾਲ ਕੋਠੜੀਆਂ 
ਦੇ ਅਵਰ ਸਰੀ ਸਹ ਲਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਾਸੀ ਦੇ ਕਮਤਿਆਂ ਤੋਂ ਥੀ ਭੂ ਜੈਕ 

ਉਸ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਨਿਆਰੀ ਹਸਤੀ ਤੇ ਨਿਰਾਲੀ ਲੁੱਕ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 
ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੁਭਾਫਿਕ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਬਹੁਤ ਪੱਕਾ ਤੇ ਡੂੰਘਾ 
ਹੈ।” ਇਸ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਨਿਰੋਤਰ ਜੀਵਤ ਰੱਖਣ ਤੇ ਤਿੱਖਿਆਂ ਕਰਨ ਵਿਚ (ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ) 
ਅਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਹਿਮ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ ਅਰਦਾਸ 
ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਕੌਮੀ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਹਰ ਰੋਜ਼, ਵਾਰ ਵਾਰ, ਸ਼ਿੱਦਤ ਭਰੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ 
ਚਿਤਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਸਮੂਹਕ ਸੰਗਠਨ, ਪੰਥ ਅਥਵਾ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਅੰਗ ਹੋਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਲਗਾਤਾਰ ਡੱਰੋ-ਡਾਜਾ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ।” 

ਦੂਸਰੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਅਸੀਂ, ਸਿੱਖ ਮਿਸਲਾਂ ਵੇਂ ਫੌਰੁ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀਅਤ ਦੇ ਇਸ 
ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲੱਗ ਜਾਣ ਦੇ ਤੱਥ ਅਤੇ ਫਰਾਰੈ ਦਾ ਬਿਆਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ। ਇਸੇ ਸੋਬੈਧ ਵਿਚ ਹੀ, ਮਜ਼ਾਜ਼ਾਜਾ ਬ਼ਛਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਪਤ 
ਕੀਤੇ ਗਏ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ ਤੈਂ ਮੁਖੀਆਂ ਛਾ ਵੀ ਲੇਖਾ ਜੋਖਾ ਕਰ ਆਏ 
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ਹਾਂ । ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਸ਼ਾਡਮੇ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਸਾਹਮਣੇ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਨਵੀਆਂ ਢੁਣੌੜੀਆਂ, 
ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ, ਸੋਚ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਵਿਕਸਤ 
ਹੋਏ ਕੌਮ-ਘਾੜੀ ਰੁਝਾਨਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ ਤੀਜੋ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾ ਜ਼ੁੱਕੀ ਹੈ। ਚੌਥੇ 
ਕਾਂਡ ਵਿਚ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਦੇ ਅਮਲ ਦੌਰਾਨ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਦੀ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਕੌਮਵਾਦ਼ ਦੇ ਸੈਕਲ਼ਪ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਆਏ 
ਹਾਢਸੇ ਦਾ ਵੀ ਵੇਰਵਾ ਦੇ ਆਏ ਜ਼ਾਂ। ਅਸ਼ੀਰ ਵਿਚ ਅਸੀਂ 1947 ਵਿਚ ਜ਼ਾਰਤ ਦੇ 
ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਜਾਣ ਉਪਰੈਤ ਸਿੱਪ ਕੌਮਵਾਦ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਤੇ 
ਚੁਣੌਤੀਆਂ, ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਉੱਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਂਦੇ 
ਹਾ। 



11 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਅਜੋਕੀ ਦਸ਼ਾ 
/#ਝ' ਨਾਗਂ/ ਹਮ ਰਾਖਤ ਪਤਿਸ਼ਾਰੀ ਦਾਵਾ 

ਆਜ਼ਾਦ ਸਿੱਖ ਭਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ 
ਅਤੋ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਖੋਰਾ ਪੈਣ ਦਾ ਜੋ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਅਮਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ, ਅੜੇ ਜਿਹੜਾ 
ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਉਭਾਰ ਨਾਲ ਹੋਰ ਤੋਜ਼ੀ ਵੜ ਗਿਆ ਸੀ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਸਨੇ ਬੇਹੱਦ ਗਹਿਰੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਫੜ ਲਈਆਂ। 'ਸਰਦਾਰੀਆਂ' ਗੁਆ ਕੋ 
“ਸੂਬੈਦਾਰੀਆਂ" ਨਾਲ ਪਰਚ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਮਨੈਂਬਿਭਤੀ ਦਾ, ਰਾਜ-ਭਾਗ ਅੰਦਰ ਨਿਗੂਣੀ 

ਭਾਗੀਦਾਜ਼ੀ ਨਾਲ ਸੋਤੁਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਵਿਹਾਰਕ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਿਚ ਨਿਘਾਰ ਹੋ ਜਾਣਾ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਕਈ ਸਾਰੇ ਇੜਿਹਾਸਕ ੜੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੱਥ ਮੱਦਦਗਾਰ 
ਸਾਬਤ ਹੋਏ। 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਦਰਸਾਇਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਲਗਭਗ ਪੂਰੀ ਇਕ ਜਦੀ 
ਫ਼ੌਜ, ਪੁਲਸ ਤੋਂ ਹੋਰਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ 'ਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਦੀ, ਖ਼ੁਸ਼ੀ-ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਚਾਕਰੀ ਕੀਤੀ 
ਸੀ। ਲੰਮਾ ਸਮਾਂ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਰੋਲ ਨਿਭਾਉਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਆਦੀ ਹੈ ਗਏ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਸਾਹਮਣੇ ਕੌਮਪ੍ਰਜਤੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਸੁੜੰਤਰ 
ਮਾਡਲ ਵਿਕਸਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 

ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਦਿੱਕਤ ਪੇਸ਼ ਨਾ ਆਈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੁਲਸ, ਫ਼ੌਜ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ 
ਵਿਚ, ਉਸੇ ਹੀ ਜੋਸ਼ ਅਤੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਦੇ ਭਾਵ ਨਾਲ, ਨਵੇਂ ਜ਼ਾਜ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨੀ 
ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। 1947 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਰਾਜ ਨਾਲ, 
ਕਈ ਪੱਧਰਾਂ 'ਤੇ (ਰਾਜਨੀਤਕ, ਆਰਥਿਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਤੇ ਮਨੈਵਿਗਿਆਨਕ।, 
ਸਾਂਝਾਂ ਸਥਾਪਡ ਹੋ ਗਈਆਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਭਾਰਤ-ਵਿਆਪੀ ਰਾਜਨੀਤਕ 

ਆਰਥਿਕ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਚਲਾਉਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨ, ਵਪਾਰੀ 
ਤੇ ਕਾਰੋਬਾਰੀ ਵਰਗ ਮੰਡੀ ਦੇ ਜਰੀਏ ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਬੈਧ ਨਾਲ ਗੂੜ੍ਹੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੁੜ ਗਏ। 
ਨੌਕਗੀ-ਧੋਸ਼ਾ ਸਿੱਖ ਛੱਡੀ ਤਦਾਦ ਵਿਚ ਕੁਲ-ਹਿੰਦ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਗਏੋ। 
ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਉਘੜਵੀਂ ਭਾਗ਼ੀਦਾਰੀ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ, ਜਾਰਤ ਨਾਲ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ-ਸਕੀਰੀ ਕਾਫ਼ੀ ਪੱਕੀ ਹੋ ਗਈ £ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਜੋੜ ਮੇਲ ਲਾਲ, 
ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਸਾਂਝ=-ਫਿਲੀ ੜੇ ਇਕਮਿਕਤਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਦਾ 
ਦਸਤੂਰ ਵੱਡੀ ਤਾਕਤ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਗਿਆ। ਹੈਗਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਕੁੱਝ ਕੁ ਮਿਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਇਸ 
ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਸਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਇਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ : 
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ਛਾ. ਰੋਡਾ ਸਿੰਘ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਣ ਵੈਲੇ ਲਗਾਤਾਰ ਭਾਰੀ 
ਦਬਾਅ ਵਿਚ ਰਹੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 'ਮਨ' ਸਿੱਖ ਕੰਮਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਹਾਮੀ ਭਰਦਾ 
ਰਿਹਾਂ ਪਰ “ਦਿਮਾਗ਼' ਭਾਰਤੀ ਜ਼ਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਗ਼ਰਿਫ਼ਤ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਾ 
ਹੈ ਸੰਕਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਯੰਤਰੀਵ ਤੱਤ ਪਾਲਕ ਦੇ ਹਿਜ਼ਦੇ 
ਅੰਦਰ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਕੌਮੀ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਪਰ ਉਹ ਖ਼ੁਦ ਸੁਚੇਤ ਪੱਧਰ 
`ਤੇ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨਾਲ਼ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਦੇ 
ਅਜ਼ੋਭਨੀਕ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। 1989 ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਹਿਸਟਰੀ ਕਾਂਗਰਸ 

ਨੂੰ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ ਏਨਾ ਕੁਰਾਹੇ ਵਗ ਤੁਰੇ ਕਿ ਆਪਣੇਂ ਹੀ ਕੀੜੇ 
ਕਹਿ ਗਜ ਜਸ ਅਨ ਉਨੀ ਗਮਲ ਲਬ ਤਹ 
ਸ਼ਬਦ ਬੋਲੋ ਊਹ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਨ 
“ਜਦੋਂ ਕੁੱਝ ਲੋਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਤਸੱਵਰ ਕਰਨ ਦੀ ਬਾਵੇ 

ਫ਼ਾ. ਗੋਸ਼ਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਮੌਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ, ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਜ਼ੱਤੋ ਸਿੱਖ ਬੁੱਧੀਮਾਨਾਂ ਲੇ, ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ, ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੇ ਕੌਮੀ ਇੜਿਹਾਸਕਾਰ਼ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਭਾਰਤ ਦੋ 'ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ” 
ਵਜੋ' ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਅਰਬਾਂ ਨੂੰ ਕਜ਼ੁਪਤਾ ਦੇ ਪੱਧਰ 'ਤੋਂ 
ਵਿਗਾੜ ਕੇ ਪੋਸ਼ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਅਜਿਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਆਮ ਹੀ, 
ਉੱਚੀ ਸੂਰ ਵਿਚ, ਕਹੀਆਂ ਜਾਣ ਲੱਗ ਪਈਆਂ ਕਿ "ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ 
ਨੇ ਸਿੱਥੀ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਅਰਥ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤੇ.,.(ਅਤੇ) ਛਾ, ਰੀਫ਼ਾ ਸਿੰਘ ਨੇ 

ਦੀਆਂ ਜਿੰਦਾ ਗਵਾਹ ਹਨ.. (ਅਤੇ) ਉਹ ਯਕੀਨਨ ਹੀ ਸਾਲੇ ਰਾਸ਼ਟਰੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਹਨ, ਆਦਿ ਆਦਿ।”” 
ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੌਧਕ ਕਮੇਟੀ ਨੇ 1978 ਦੇ ਨਿਰੈਕਾਰੀ ਕਾਂਛ਼ ੜੇ 
ਸ਼ਾਅਦ ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣਾ ਕੈਂਜ ਖੈਸ ਕਰਨ 
ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 36 ਸਫ਼ਿਆਂ ਦਾ ਇਕ ਕਿਤਾਬਚ਼ਾ 

ਜਾਰੀ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ਼ ਨਿਰੋਕਾਰੀ ਕਾਂਲ ਦੈ ਹਵਾਲੋ ਨਾਲ ਭਾਜ਼ਡ 
ਮੰਦਿਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਹੈ ਰਹੀਆਂ ਵਧੀਕੀਆਂ ਤੇ ਵਿਤਕਰਿਆਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਪਰ ਕਿਤਾਬਚੇ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਰਤ ਨਾਲ 'ਰੂਹਾਨੀ ਬਾਂਝਾਂ” ਦਾ ਢੋਲ ਪਿੱਟਣ ਅਤੇ ਆਪਣੀ 
ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਤੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਬਾਰੇ ਯਕੀਨ-ਦ਼ਹਾਨੀਆਂ ਦੇਣ ਦੀ ਗਤ ਦਾ 
ਪਾਲਣ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਉਕਾਈ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਇਹ ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ ਕਿ ਸਾਰੀਆਂ ਵਧੀਕੀਆਂ ਤੋ ਬੋਇਨਸਾਫ਼ੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ '“ਵਿਰ 
ਵੀ ਸਿੱਖ ਦੁਸ਼ਾਰਾ ਇਹ ਯਕੀਨ ਦੁਆਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਆਪਣੇ ਦੋਸ ਦੇ ਮਹਾਨ 
ਰੂਹਾਨੀ ਵਿਰਸੇ ਪ੍ਰਤਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਹਮੇਸ਼ਾ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਟੱਲ ਅਤੇ 
ਅਡੋਲ ਹੈ, ਵਿੱਕੋ-ਸਾਂਝੀ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ ਅਤੇ ਇਕ ਸੋਯੁਕਤ ਭਾਰਤ ਦੇ 
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ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲ ਵਫ਼ਾ ਨਿਭਾਉਣ ਅਤੇ ਇੱਸ ਦੀ ਭੱਖਿਆ ਕਰਨ ਦਾ 
ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਉਂਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਯਕੀਲ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਦੇਰ ਸਵੇਰ, ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੋਂ ਦਿਨ, ਮੁਨਾਸਬ ਢੰਗ ਨਾਲ 
ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇਗਾ, ਹਮੋਸ਼ਾ ਵਾਂਗ ਸਥਿਰ ਹੈ।'' 
ਭਾਰਤ ਦੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਕਮਿਸ਼ਨ ਦੇ ਸਾਬਕਾ ਚੇਅਰਮੈਨ ਸ: ਤਰਲੋਚਨ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਜਨਰਲ ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਅਰੋੜਾ ਦੀ ਮੌੜ (ਮਈ 2005) ਉੱਤੋਂ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਸ਼ਰਧਾਂਜਲੀ ਭੋਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ : 

"ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕੋਵਲ ਦੋ ਹੀ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ ਜਦ ਕਿਸੇ ਭਾਰਤੀ ਨੇ 
ਦੋਸ ਦੀ ਹੱਦ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਜਾ ਕੇ ਜਿੱਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ । ਪਹਿਲਾ ਸਰਦਾਰ 
ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਨਲਵਾ ਸੀ, ਜਿਸਨੇ 1820 ਵਿਜ਼ ਦਰਿਆ ਸਿੰਧ ਪਾਰ ਕਰ ਕੇ 
ਪਿਸ਼ਾਵਰ ਜਿੱਤਿਆ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਸਥਾਪਤ ਕੀਡਾ। ਦੂਜਾ ਜਨਰਲ 
ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਅਰੋੜਾ ਜਿਸਨੇ 1971 ਵਿਚ ਸ਼ੈਗਲਾ ਦੈਸ ਵਿਜ਼ 
ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਫ਼ੌਜ ਨੂੰ ਹਰਾ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਰਨੈਲ ਨਿਆਜ਼ੀ ਨੂੰ ਹਥਿਆਰ 
ਸੁੱਟਣ 'ਤੇ ਮਜਬੂਰ ਕੀਤਾ।"£ 

[ਤਰਲੋਚਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਉਕਤ ਕਥਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਚਾਈ ਪੱਖੋਂ ਵੀ, 
ਅਤੋਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਵੀ, ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਲਹਿਰਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। 
ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ, ਮਾਲਸਾ ਰਾਜ ਪਿਸ਼ਾਵਰ ਜਿੱਤਣ ਨਾਲ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਹੋਇਆ। ਇਸ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 20 ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਪਿਸ਼ਾਵਰ 
ਦੀ ਜਿੱਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਦੇ ਨੁਕਤਾਨਜ਼ਰ ਤੋ' ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਸੀ, ਉੱਤਰ-ਪੱਛਮ ਵੰਨਿਓ' ਧਾੜਵੀਆਂ ਦਾ ਰਾਹ ਬੰਦ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ । ਦੂਜੀ, 
ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਵੱਧ ਅਹਿਮ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਨਲਵਾ ਸਿੱਖ ਜ਼ਾਜ ਦੀ ਰਾਖੀ ਤੇ 
ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਲਈ ਲੜਿਆ ਸੀ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਜਨਰਲ ਅਰੋੜਾ ਭਾਰਤੀ ਰਾਜ ਦੀ 
ਮਜ਼ਬੂਤੀ ਲਈ। ਦੋਨਾਂ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਇੱਕੋਂ ਪਲੜੇ ਤੋਲਣਾ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ 
ਤੇ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਨੂੰ ਰਲਗੱਡ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਪਰਾਧ ਕਰਨਾ 
੩॥॥ 

ਅਪਰੈਲ 2006 ਵਿਚ ਇਕ ਸਿੱਖ ਸੈਸਥਾ ਨੇ, ਦਿੱਲੀ ਵਿਖੋਂ ਇਕ ਸਮਾਗਮ 
ਕ਼ਰ ਕੋ, ਬਲਬੀਰ ਸਿੰਘ ਸਮੇਤ ਹਾਕੀ ਦੇ ਦ਼ਸ ਸਾਬਕਾ ਕੌਮਾਂਤਰੀ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਿੱਖ ਖਿਡਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਉਚੇਚੇ ਤੌਰ 'ਤੋ ਸਨਮਾਨਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਸ 
ਦੈ ਥੋੜ੍ਹੋ ਹੀ ਦਿਨਾਂ ਬਾਅਦ, ਕੌਮਾਂਡਰੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਹਾਕੀ ਖੇਡ ਚੁੱਕੇ ਦਸ ਹੋਰਨਾਂ 
ਸਿੱਖ ਖਿਡਾਰੀਆਂ ਨੇ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਵਿਖੇ ਉਂਚੇਚੀ ਰੋਜ ਕਾਨਫ਼ਰੋਸ ਕਰ ਕੋ 
“ਖਿਡਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੇ ਵਰਗਾਂ ਵਿਜ਼ ਵੇਡਣ' ਦੀ ਕਾਰਵਾਈ ਦੀ ਜੋਰਦਾਜੁ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਨਿਖੇਧੀ ਕੀਤੀ। ਅਖੇ 'ਇਸ ਨਾਲ ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ'। ਇਹ ਵੀ ਕਿ “ਹਾਕੀ ਇਕ ਮਿਲ ਕੇ ਪੋਡੋ ਜਾਣ ਵਾਲੀ 
ਖੈਡ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਖਿਡਾਰੀ ਭਾਰਤੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਖੇਡਦੇ ਹਨ 
ਨਾ ਕਿ ਕਿਸੈ ਖ਼ਾਸ ਧਰਮ ਦੀ ਤਜ਼ਫ਼ੋਂ।”' ਸਿੱਖ ਖਿਡਾਰੀਆਂ ਦਾ ਇਹ 
ਮੂਤਿਕਰਮ ਭਾਵੇਂ ਆਪ-ਮੁਹਾਰਾ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਕਈ 
ਦਿਨ ਪਛੜ ਕੋ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਾਫ਼ ਪਤਾ ਚੱਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 
ਨੂੰ 'ਜਥੇਬੈਦ' ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ, ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਚਾਈ 
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ਸਾਫ਼ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦੋ ਹੋਰਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ, 
ਸਿੱਖ ਖਿਡਾਰੀਆਂ ਅੰਦਰ ਵੀ ਭਾਰੜੀਪੁਣੇ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਬੇਹੱਦ ਬਲਵਾਨ ਹੈ। 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਰਾਜ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਖਿਡਾਰੀ, ਅਲੱਗ ਅਲੱਗ ਖੋਡਾਂ ਵਿਜ਼, 
ਕੌਮਾਂਤਰੀ ਪੱਧਰ ̀ ਤੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਕਰਨ ਵਿਚ਼ ਉਚੋਚਾ ਫ਼ਖ਼ਰ 
ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। 1947 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ 
ਨਾਲ ਸਮੇਂ ਸਮੇ ਹੁੰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਅਨੌਕਾਂ ਰੀ ਬੇਇਨਸਾਡ਼ੀਆਂ ਤੇ 
ਧੱਕੇਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਸਿੱਖ ਖਿਡਾਰੀਆਂ ਅੰਦਰ ਦੇਜਭਗਤੀ ਦੀ ਸਪਿਰਟੁ 
ਨੂੰ ਕਦੋ ਕੋਈ ਆਂਚ ਨਹੀਂ ਆਈ। ਇਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਜੂਨ 1984 ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ 

ਨਵੰਬਰ ਦੇ ਮਹੀਨੈ ਵਿਚ ਦਿੱਲੀ ਅਤੇ ਹੋਰਾਂ ਬਾਵਾਂ 'ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਭੀੜਾਂ ਵੱਲੋਂ, 
ਰਾਜ ਮਸ਼ੀਨਰੀ ਦੀ ਨੰਗੀ ਹਮਾਇਤ ਨਾਲ, ਸਿੱਖਾਂ ਢਾ ਵਹਿਸ਼ੀਆਨਾ ਢੰਗਾਂ 
ਨਾਲ ਵਿਆਪਕ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਕਤਲੋਆਮ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਅੱਤ ਦਰਜੋ ਦੀਆਂ 
ਭੜਕਾਊ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ, ਸਿੱਖ ਖਿਡਾਰੀਆਂ ਅੰਦਰ਼ 
ਦੋਸ਼ਭਗ਼ਤੀ ਦਾ ਜਜਬਾ ਜਿਉਂ-ਦੀ-ਤਿਊਂ ਥਣਿਆ ਰਿਹਾ। ਕੌਮਾਂਡਰੀ ਪੱਧਰ 
ਦੇ ਸਿੱਖ ਖਿਡਾਰੀਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਸਿਰਫ਼ ਵਿੱਕੋ ਖਿਡਾਰੀ (ਗੁਰਤੇਜ ਸਿੰਘ! ਹੀ 
ਨਿਤਰਿਆ, ਜਿਸ ਲੋ ਢੋਸ-ਪਿਆਰ ਦੇ ਨਾਲੋਂ ਧਰਮ-ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ 
ਦੇਣ ਦੀ ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲ ਸਪਿਰਟ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇਂ ਹੋਏ, ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ 
ਲਾਸ ਏੱਜਲਜ ਵਿਖੋ ਉਲੰਪਿਕ ਖੈਡਾਂ (ਜੁਲਾਈ 1984) ਦੇ ਮੌਕੇ, 
ਐਲਾਨੀਆ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਭਾਰਤੀ ਟੀਮ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣਾ ਨਾਤਾ ਤੋੜ ਲਿਆ ਸੀ। 

ਇਸ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਜੈਕਰ 1990-91 ਵਿਚ, ਪੂਰਥੀ ਯੂਰਪ ਦੇ ਬਲਕਾਨ ਖੈਡਰ 
ਦੋ “ਕਰੈਸੀਆ” (੯੦੪੬੪) ਨਾਂ ਦੇ ਪਾਾਂਤ ਵਿਚ ਵਾਪਰੇ ਇਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਂਡ ਨਾਲ ਕੀਡਾ 
ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਿੰਧ ਕੋਮ ਹੀ ਦੁਰੜਾਗ ਪੁਨ ਸਥਿਤੀ ਦਾ 
ਹੈ। 1990 ਤਕ ਕਰੋਸੀਆ ਨੂੰ ਦਾ ਅਨਿਖੜਵਾਂ ਅੰਗ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਯੂਗ਼ਸਲਾਵੀਆ 

ਸੀ। 1991 ਵਿਚ ਕਰੋਸੀਆ ਦੇ ਸੈਸਾਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਟੈਨਿੱਸ ਖਿਡਾਰੀ ਕੈਰਨ ਇਵਾਨਿਜ਼ੈਵਿਕ 
ਨੈ, ਆਪਣੇ ਜੌੜੀਦਾਰ ਫ਼ੋਰਨ ਪਰਪਿਕ ਸਮੇਤ, ਦੈਵਿਸ ਕੱਪ ਮੁਕਾਬਲਿਆਂ ਵਿਚ 
ਯੁਗੋਸਲਾਵੀਆ ਦੀ ਤਰਫ਼ੋਂ ਖੋਡਣ ਤੋਂ ਲੋਕਵਾਂ ਜੁਆਬ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਉਸ ਨੈ ਦੇਵਿਸ 
ਕੱਪ ਦੇ ਪ੍ਰਬੰਧਕਾਂ ਕੋਲੋਂ , ਯੁਗੋਸਲਾਵੀਆ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਆਪਣੇ ਕੌਮੀ ਰਾਜ 'ਕਰੋਸੀਆ' 
ਦੀ ਤਰਫ਼ੋਂ ਖੋਡਣ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਮੰਗੀ ਸੀ। ਜਦ ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਬੇਨਤੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ 
ਲਈਂ ਗਈ ਤਾਂ ਉੱਸ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਕਾਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਿਹਾ। ਉਸ ਲੇ ਗਦ ਗਦ 
ਰ਼ਦਿਆਂ ਕਿਹਾ, “ਸੈਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਕਰੋਸੀਆ ਦੀ ਤਰਫ਼ੋ' ਪੋਡਣ ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਕਰਦਾ ਜਿਹਾ, 
ਅਤੇ ਹੁਣ ਜਦ ਮੈਰੀ ਇਹ ਮਨੋਕਾਮਨਾ ਪੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਤਾਂ ਮੋਰਾ ਰੋਮ ਰੋਮ ਖ਼ੁਜ਼ ਹੋ 
ਰਿਹਾ _ਹੈ।”' ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ `ਵਾਰ ਆਪਣੇਂ ਮੁਲਕ" ਵੱਲੋਂ ਖੇਡਦਿਆਂ 
ਇਵਾਨਿਜ਼ੇਵਿਕ ਅੰਦਰ ਲੋਹੜੇ ਦਾ ਜੋਸ਼ ਆ ਗਿਆ ਸੀ। ਜਦ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣਾ ਆਖ਼ਰੀ 
ਮੁਕਾਬਲਾ ਜਿੱਤਿਆ ਤਾਂ ਕੰਰੋਸੀਆ ਦੀ ਪੂਰੀ ਕੌਮ ਹੀ ਜਸ਼ਨ ਮਨਾਉਂਦੀ ਸੜਕਾਂ 
ਉੱਤੇ ਨਿਕਲ ਅਾਈ ਸੀ। ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਭਰ ਕੌਮੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀ ਜ਼ਲਾਲਤ ਭੋਗਦੇ ਆ ਰਹੇ 
ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿੱਚੋ' ਖ਼ੂਸ਼ੀ ਦੇ ਅੱਥਰੂ ਵਗ ਤੁਰੇ ਸਨ। 1992 ਵਿਚ ਦੁਨੀਆ 
ਦੇ ਥਿਹੜੇ ਵਿਚ ਸੁਤੌਤਰ ਕਰੋਸੀਆ ਦੇ ਰੂਪ 'ਚ ਇਕ ਨਵੀਂ ਕੌਮ ਦਾ ਚੰਨ ਚੜ੍ਹ 
ਆਇਆਂ ਸੀ! 
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ਮੱ ਅੰ ਭਾਭਰ ਨਾਲ, ਸੰਭਲ ਚੇ ਅਜਿੰਨੀਜ ਨੂੰ ਅਨਨਣ ਕਰਨ ਵਿਚ ਦੋ 
ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੱਥਾਂ ਨੇ ਕਾਫ਼ੀ ਅਹਿਮ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਹੈ। ਇਕ ਤਾਂ, “ਸਿੱਖ ਲੋਕ ਈਸਾਈਆਂ 
ਜਾਂ ਅਰਬਾਂ ਵਾਂਗ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਾਂਗ ਵੀ, ਆਪਣੀ ਕੌਮ ਦਾ ਆਧਾਜ਼ ਖੇਤਰੀ 
ਹੱਦਬੈਦੀ ਜਾਂ ਭਾਸ਼ਾ, ਰੋਗ ਨਸਲ ਜਾਂ ਜਾਤ, ਰੀਡ ਜਾਂ ਮਰਿਆਦਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦੇ, 
ਬਲਕਿ ਧਰਮ ਨੂੰ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ...ਅਤੇ ਕਿਉਂਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਇਲਾਕੇ, 
(ਸੁੰਗੜਵੇਂ ਅਜ਼ਥਾਂ ਵਿਚ) ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ, ਨਸਲ ਜਾਂ ਜਾਤ-ਵਰਗ ਲਾਲ ਨਹੀਂ ਬੱਝਾ 
ਹੋਇਆ, ਇਸ ਕਰਕੋਂ ਉਹ ਬਹੁਤ ਸੌਖ ਨਾਲ ਦੂਰ ਦੂਰ ਤੁਕ ਫੋਲਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੋਸਾਰ 
ਭਰ ਅੰਦਰ ਦੂਸਰੇ ਸਮਾਜੀ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।' ਇਤਿਹਾਸ 

ਸੈਕਲਪ ਵਿਕਸਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਦੋ ਗੱਲਾਂ 
ਦੇ ਸੈਥੈਧ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਅੰਦਰ ਭਾਰੀ ਗੜਬੜ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਤਾਂ 

ਆ ਆ 

ਨੁਮਾ ਹੈਸੀਅਤ ਨਾਲ ਹੀ ਸੈਤੁਸ਼ਟ ਹੋ ਗਏ। ਦੂਜੀ ਇਕ ਹੋਰ ਅਹਿਮ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ, 
ਭਾਵੇਂ ਹੋਰ ਧਰਮ ਵੀ, ਵੱਧ ਜਾਂ ਘੱਟ ਦਰਜੇ ਤਕ, ਮਨੂੱਖੀ ਏਕਤਾ ਤੋਂ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ 
ਸੁਲੇਹਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੇ ਮਾਨਵਵਾਦ ਨੂੰ ਜਿੰਨੀ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਤੋ ਪਕਿਆਈ ਨਾਲ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੇ ਅਪਣਾਇਆ ਰੈ, ਉਸ ਦਾ ਕੋਈ ਮੁਕਾਬਲਾ ਨਹੀਂ। (ਨੌਵੇਂ ਕਾਂਡ ਵਿਚ 
ਇਸਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਜ਼ਿਕਰ ਆ ਚੁੱਕਾ ਹੈ!। ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸੁਭਾਅ ਪੱਖੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਅਲੱਗ-ਭਾਵੀ ਨਹੀਂ, ਸਾਂਝ-ਭਾਵੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੋ ਸਿੱਖ ਜੇਕਰ ਇਕ ਨਿਗੂਣੀ 

ਘੱਟਗਿਣਤੀ (ਆਟੇ ਵਿਚ ਲੂਣ ਬਰਾਬਰ) ਲਾ ਵੀ ਹੁੰਦੇ, ਅਤੇ ਜੇਕਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ 
ਮੰਦਿਰ ਇਕ ਸਿੱਸੀ ਵਸੈਂ ਦੋ ਅੰਗ ਵਜੋਂ ਨਾ ਵੀ ਵਿਚਰਨਾ ਪਿਆ ਜੁੰਦਾ; ਅਰਥਾਤ ਦੁਨੀਆ 
ਦੇ ਹੋਭਨਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਜ਼ਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਜੋਕਰ ਉਂਹ ਵੀ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਖੇਤਰ 
ਵਿਚ ਹਰ ਪੱਖ ਤੋਂ ਮੁਕੰਮਲ ਹਸਤੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਬਣੋ ਹੁੰਦੇ, ਫਿਰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਦੂਸਰੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਵਰਗਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤੋਗਨਜ਼ਗੀ ਤੇ ਅਲੱਗ-ਭਾਵੀ ਸੋਚ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਹੋਣੀ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਸੈਸਾਰ ਅੰਦਰ ਹੋਰਨਾਂ ਧਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਇਕ ਦੂਜੋ ਪ੍ਰਤਿ ਆਮ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਂਦੋਂ ਵੀ, ਜਦੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ 
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ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਦੂਸਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਵਰਗ-ਸਮੂਹ ਹੱਥੋਂ ਅੰਤਾਂ ਦੇ ਜਬਰ ਤੇ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ 
ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ (ਜਿਵੇ ਕਿ ਮੱਧਯੁਗ ਅੰਦਰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵੱਲੋਂ, ਅਤੇ ਅਜੋਕੇ 
ਸਮੇਂ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਵੱਲੋਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ), ਸਿੱਖਾਂ ਅੰਢਰ 
ਜਾਬਰ ਵਰਗ ਨੂੰ ਸਮੂਹ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੁਸ਼ਮਣ ਧਾਰ ਲੈਣ (ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਅਜਿਹੀਆਂ 
ਸਥਿਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਆਮ ਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ) ਦੀ ਸੋਚ ਤੋ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ ਹੋਈ।" 
ਸੋ ਉਪਰ ਸਿਆਨੇ ਦੋਨੋਂ ਹੀ ਸਸ਼ੂਲ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਤੱਥਾਂ, ਅਰੁਥਾਤ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਉਚੇਚੇ ਸਾਂਝ-ਭਾਵੀ ਖ਼ਾਸੇ ਦੀ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ, ਸਿੱਖ 
ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਨੂੰ ਰਾਜਸੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਵਰਗਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਦੇਖਣ 
ਦੀ ਸੋਚ ਅਤੇ ਰੁਚੀ ਕਦੇ ਵੀ ਬਹੁਤਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਰੈਗ ਨਹੀਂ ਫੜ ਸਕੀ। ਉਦੋ ਵੀ, ਜਦੋਂ 
ਸਿੱਖ ਧਾਰਮਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰ ਰਚੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਆਪਣੀ 
ਨਿਆਰੀ ਹਜੜੀ ਦੇ ਸ਼ੁੱਧ ਅਰਥਾਂ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਹੱਦ-ਬੈਨਿਆਂ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ ਸਮਝ 
ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਇਕ ਸੰਦੇਹ ਅਤੇ ਭੰਬਲਭੂਸਾ (40004200;) ਲਗਾਤਾਰ ਬਣਿਆ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਧਾਰਮਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਲੱਗ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ 'ਅਲੱਗਪੁਣੋ' ਦੇ ਦੋਸ਼ਾਂ ਤੋ' ਸੁਰਖਰੂ ਰੱਖਣ ਲਈ ਬੇਤਾਬ ਹੋਏ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਕਾਈ 
ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਲਿਖਤਾਂ ਇਸ ਰੁਚੀ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਵੈਨਗੀ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿਚ (1903) ਜਦ ਲਾਂ ਸਰਂਝਊਂਨ ਅਖ਼ਬਾਰ ਨੇ, ਆਪਣੀ 
ਪੱਕ ਚੁੱਕੀ ਭੀਤ ਮੁਤਾਬਕ, "ਵੱਖਰੀ ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ' ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦੀ ਭੋਡੀ ਕਰਦੀਆਂ 
ਕੁੱਝ ਲਿਖੜਾਂ ਉਚੇਚੇ ਉੜਸ਼ਾਰ ਨਾਲ ਛਾਪੀਆਂ, ਤਾਂ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਵਿਸ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਹਮਲੇ ਦਾ ਢੁਕਵਾਂ ਜੁਆਬ ਦੇਣ ਲਈ, ਆਪਣੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿਚ ਛਪਦੇ 
ਅਖ਼ਬਾਰ ਖ਼ਾਲਲਾ ਸਮਾਚਾਰ ਵਿਚ ਕਈ ਲੇਖ ਲਿਖੇ ਸਨ। ਦਾ ਇਿਬਿਊਨ ਦੇ ਕਿਸੇ 'ਮਹਾਸ਼ਾ” 
ਲਿਖਾਰੀ ਦੀਆਂ ਰੈਮਰਾਹ-ਕਰੂ ਦਲੀਲਾਂ ਦਾ' ਤਿੱਖਾ-ਭਰਵਾਂ ਖੰਡਨ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
ਡਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਦਲੀਲਬਾਜ਼ੀ ਦਾ ਜੋ ਅੰਦਾਜ਼ ਅਪਣਾਇਆ, 
ਉਸ ਵਿੱਚੋਂ “ਵੱਖਗੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ' ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਬਾਰੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਮੌਜੂਦ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਦੁਬਿਧਾ ਤੇ ਉਲਝਣ ਸਾਫ਼ ਉਘੜ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ' ਉਹ 'ਮਹਾਸ਼ਾ' ਲੋਖਕ 
ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸੰਬੋਧਤ ਹੋਏ : ਕੀ ਆਪ ਹਿੰਦੂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਖਦੇ ਹੋ ਜੋ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 
ਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਹੋਵੇ ? ਤਾਂ ਬੇਸ਼ੱਕ ਅਸੀ ਹਿੰਦੂ ਹਾਂ ਕਿਉਂਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੇ ਈਸਾਈਆਂ 
ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਮੇਂ' ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਬਾਹਰਲੇ ਦੇਸਾਂ ਤੋ ਨਹੀਂ ਆਏ। ਫੇਰ ਜੇ ਆਪ 
ਆਖਦੇ ਹੋ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਉਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਗਊ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰੇ ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਵੀ ਹਿੰਦੂ ਹਾਂ 
ਕਿਉਂਕਿ ਅਸੀਂ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ ਹਾਂ ਅਤੇ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਨਿਰਬਾਹ ਗਊਆਂ ਦੇ ਪਾਲਨ 
ਪਰ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਗਊ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਾਂ..ਸੋ ਮਹਾਸ਼ਾ ਜੀ ਸਾਨੂੰ ਸਮਝ ਨਹੀਂ 
ਆਉਂਦੀ ਕਿ ਆਪ ਕਿਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਮੰਨਦੇ ਹੋ ? ਜਦ ਸਾਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ ਤਾਂ ਅਸੀਂ 'ਹਿੰਦੂ' ਪਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਕੀ ਸਮਝੀਏ। ਪਰ ਇਹ ਸਮਝ ਕੈ 
ਕਿ ਅਸੀਂ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਮੈਂ' ਤੋਂ ਪਹਿਲੋ ਦੋ ਹੀ ਇਸ ਦੇਸ ਦੇ ਰਹਿਣ 
ਵਾਲੋ ਹਾਂ ਅਤੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਤਮਾਮ ਕੌਮਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦੋਸ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਹੱਕ ਮੁਸਾਵੀ 
ਹਨ ਜਿਸ ਤੋਂ ਅਸੀਂ ਹਿੰਦੂ ਬਣਨ ਤੋਂ ਕਦੀ ਵੀ ਇਨਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਹਾਂ, ਸਗੇਂ ਸਵਰਗਵਾਸੀ 

" 1947 ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੀ ਵੰਡ ਮੌਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਅੱਦਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਰਗ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਸਮੂਹ ਪੱਧਰ “ਤੇ 
ਫ਼ਿਰਕੂ ਪਾਗਲਪਨ ਦੀ ਜੋ “ਹਵਾ ਰਿਰ' ਗਈ ਸੀ, ਉਰ ਵਿਤਿਹਾਜ ਦਾ ਇਕ ਬਹੁਤ ਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਤੇ 
ਮੰਦਭਾਗਾ ਵਰਤਾਰਾ ਸੀ। ਉਂਸ ਗੁਨਾਹ ਦੋ ਸ਼ੋਬ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਅਜੇ ਤਛ ਵੀ ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੋ ! 
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ਮਹਾਰਾਜਾ ਸਾਹਿਬ ਪਟਿਆਲਾ ਜੀ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਅਸੀਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿੱਚੋ ਵੀ ਵੱਡੇ 
ਹਿੰਦੂ ਹਾਂ.. ਸਾਡਾ ਧਰਮ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਮਤ ਹੀ ਹੈ ਪਰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਰਹਿਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਅਸੀਂ ਹਿੰਦੂ ਵੀ ਸਦਾਉਂਦੇ ਹਾਂ. ਸਾਡਾ ਧਰਮ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 
ਦਿਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਰਹਿਣ ਵਾਲਿਆਂ ਪਾਸੋਂ ਜੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਜੁਦਾ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਨ 
ਅਸੀਂ ਜੁਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਕੰਮ ਵੀ ਸਦਾ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ।”” 

ਸੋ ਅਸੀਂ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਨਾਲ “ਪਛਾਣ' ਦੇ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਵਿਵਾਦ 
ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਦੇ ਵੇਲੇ ਤੋਂ ਹੀ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਅੰਦਰ, ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ 
ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਬਾਰੇ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤਕ ਬੇਯਕੀਨੀ ਤੇ ਅਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ, ਇਸ ਸਮੇਂ ਤਕ ਪੁੱਜਦਿਆਂ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ “ਤੀਸਰੇ 
ਪੰਥ” ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਬਾਰੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਚੇਤਨਾ ਬਜੁਤੀ ਸ਼ੁੱਧ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹੀ । ਇਸ ਉੱਤੇ ਬਿਪਰ- 
ਸੈਸਕਾਰ ਦੀ ਗੂੜ੍ਹੀ ਪਾਹ ਚੜ੍ਹ ਗਈ ਹੋਈ ਸੀ। ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਬੂਬ ਨੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ 
ਵਰਗ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ ਦੇ ਹੱਡੀਂ-ਬੈਠੇ ਇਸ ਰੋਗ ਦੀ ਤਸ਼ਖ਼ੀਸ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ . 

“ਬਿਪਰ ਸੈਸਕਾਰ...ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਏ ਹਿੰਦੂ ਸੈਕਲਪਾਂ ਅਤੇ ਨਾਵਾਂ 
ਦੀ ਸਿੱਖ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਨਾਲ ਸਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾਈ, ਫੇਰ ਸਿੱਖ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਲਾਈ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾਵਾਂ 
ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਰਹੱਸ 
ਦੱਸਣ ਸਮੇਂ' ਸਿੱਖ-ਚੇਤਨਾ ਹਿੰਦੂ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੌਰਾਣ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕੈਦ ਹੋ ਕੇ ਰਹਿ 

ਸਿੰਘ ਆਈ.ਸੀ.ਐੱਸ. ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਹਨ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸੈਕਲਪਾਂ 
ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਮਾਨਤਾ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਖੋਲ੍ਹਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ।”' 

ਅਜਿਹਾ ਯਤਨ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ, ਅਚੇਤ ਪਰ ਅਟੱਲ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂਵਾਦ 
ਦੀ ਬੁੱਕਲ ਵਿਚ ਲੈ ਵੜਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕੁਰਾਹੇ ਨੇ ਉੱਂਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਹੀ ਤਕੜੀ 
ਤਾਕਤ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਈ ਸੀ। ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਧਾਰਾ 
ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ ਇਸ ਨੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤਬਾਹੀ ਲੈ ਆਂਦੀ। ਇਸ ਲਾਗ ਤੋ' ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ 
ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਹੀ ਮਹਿਫ਼ੂਜ਼ ਰਹਿ ਸਕਿਆ। ਅਜਿਹੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਘੱਟ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ਜਦ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਇਸ ਰਾਹ-ਨੁਮਾ ਅਸੂਲ 
ਦੀ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਨਾਲ ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਕਿ “ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੈਕਲਪ 
ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਉਤਪੱਤੀ ਦੇ ਨਿਯਮ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋਂਦ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਣਿਕਤਾ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਢੂੰਡਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਹਿਲੂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਣਿਕਤਾ 
ਧਰਮ, ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਤਰਕ ਦੇ ਪੂਰਬਲੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ, ਮੁਕਾਬਲਿਆਂ, 
ਸਮਾਲਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਮਰੂਪਾਂ ਦੀਆਂ ਵੰਨਗੀਆਂ ਦੀ ਮੁਥਾਜੀ ਨਹੀਂ ਲੋੜਦੀ।” 

ਪਿਛਲੇ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਇਹ ਗੱਲ ਭਲੀਭਾਂਤ ਦੇਖ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਅਠਾਰ੍ਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੇ ਅੰਤ ਤਕ ਜਾ ਕੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਹਿੰਦੁ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੇੜੇ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਬੇਹੱਦ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਗਈ ਸੀ । ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਇਹ ਵਿਗਾੜ ਹੋਰ ਵਧ ਗਿਆ। 
ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਦਬਾਅ ਹੇਠ, 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨਾਲ ਨੋੜਤਾ ਤੇ ਸਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮੂਲ 
ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਅਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਕੁਰਾਹਾ ਵੇਗ ਫੜ 
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ਗਿਆ । ਹੇਠਾਂ ਅਸੀਂ ਨਮੂਨੇ ਵਜੋਂ ਕੁੱਝ ਨਾਮਵਰ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਪਰਾਸੈਗਕ ਹਵਾਲੇ 
ਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ 'ਮਰਜ਼ ਦੀ ਰੀਭੀਰਤਾ ਦਾ ਸਹੀ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਪ੍ਰੋ ਪਨਨ 7ਨਿਘ 

“ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਮਹਾਨ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦਾ ਸਿੱਖ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਉੱਤੇ ਜੋ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਤੋ' ਕਦਾਚਿਤ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ' ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਹ ਤਾਂ 
ਆਪਣੇ ਮਾਪਿਆਂ ਵੱਲੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੋਵੇਗੀ ।”” 

“ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਵਿਪਰੀਤ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਮਤ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਜਾਂ ਓਪਰਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਇਸ ਦੇਸ ਦੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ ਅਭਿੱਜ ਤੇ ਓਪਰਾ ਹੈ..ਭਾਰਤ ਵਿਚ 
੩੬0੬ ੯ ਨ ਅਣ ਅਤ 404੮ 

ਵਧੇਰੇ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਮੁਸਲਿਮ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਇਹ ਸਭ ਤੋਂ 
ਵਿਦ ਸਾਜਿ ਉਨੀ ਵਰਗ ਮਰੀ ਜਰ ਫੈਲਾਅ ਨੀ ਨਗ 
ਧਰਮ-ਬਦਲੀ ਕਰ ਲਈ ਸੀ, ਇਹ ਗੱਲ ਹੋਰ ਵੀ ਚਿੰਤਾਜਨਕ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤਾਂ ਨਾਮ 
ਵੀ ਅਰਬਾਂ ਵਰਗੇ ਰੱਖੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਾਲਾਂਕਿ ਸਾਡੇ ਦੇਸ ਵਿਚ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ 
ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਉਹ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਮਾਤ-ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਥਾਨਕ ਉਪ-ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਬਦਲ 
ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਘੋਰ ਪਾਪ ਹੈ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 
ਲਈ ਭਾਵੇ' ਇਹ ਗੱਲ ਚੰਗੀ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਤਾਂ ਅਜਿਹਾ ਕਰ ਸਕਣਾ 
ਆਤਮਘਾਤ ਦੇ ਤੁਲ ਹੋਵੇਗਾ। ਸਿੱਖ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਭਾਰਤ ਲਈ ਓਪਰਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਉਹ ਤਾਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹੀ ਜਨਮਿਆ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਵਿਰਸੇ ਦਾ 
ਉਹ ਸਵਾਮੀ ਹੈ। ਮੀਰਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਹ ਕਿਵੇਂ ਜੀਉਂਦਾ ਰਹਿ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ?..ਹਿੰਦੂ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਸਾਰਾ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਤੇ ਉੱਜਲ ਵਿਰਸਾ ਜੋ ਕਿ ਨੇਕੀ ਤੇ ਸ਼ੁਭ 
ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ, ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਜਿਵੇ' ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਪਿਤਰਾਂ ਤੇ ਬਾਪ ਦਾਦਿਆਂ ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 
ਨਾੜੀਆਂ ਵਿਚ ਚੱਲਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰ ਕੇ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਪੂਜਾ ਅਰਚਾ ਹਿੰਦੂ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਰੂਪ ਸਰੂਪ ਦਾ ਭਾਗ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਚਿਹਰਾ ਮੋਹਰਾ 
ਤੇ ਚਾਲ ਢਾਲ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਰਗੀ ਹੈ, ਪਰ ਅਸੀਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ 
ਨਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਨਾਲ ਮੱਤਭੇਦ ਰੱਖਦੇ ਹਾਂ. ਸਾਡੀ ਮਾਤ-ਭੂਮੀ ਭਾਰਤ ਹੈ, ਸਾਡੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ 
ਸੈਸਕ੍ਤ ਤੋਂ ਨਿਕਾਸ ਹੋਇਆ ਹੈ.. ਭਾਰਤ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਖੰਡਤਾ ਨੂੰ ਸਥਿਰ ਰੱਖਣ 
ਲਈ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣੀ ਸ਼ਰਾਰਤਪੂਰਨ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚੋਂ ਨਹੀਂ ਹਾਂ।” 

ਡਾ. ਫ਼ੌਜਾ ਨਿੱਘ 

“ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਰਸੇ ਵਿੱਚੋਂ ਮਿਲੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸੈਕਲਪਾਂ 
ਨੂੰ ਵਿਸਤਾਰ ਦੇ ਕੈ ਅਤੇ ਦੇਸ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਕੇ ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਦਾ 
ਸਿਧਾਂਤ ਘੜਿਆ। ਪੁਰਾਤਨ ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੁਰਗਾ ਦੇਵੀ, ਸ਼੍ਰੀ ਰਾਮ 
ਚੰਦਰ, ਸ਼੍ਰੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਸੂਰਮਿਆਂ ਦੇ ਨੇਕੀ ਲਈ ਕਾਰਨਾਮੇ ਦਰਜ 
ਹਨ, ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਨੇ ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਾਰੀ ਮੱਦਦ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਸਭ 
ਕੁਛ ਨੇ, ਅਤੇ ਯੁਗਾਂ ਪੁਰਾਣੀ ਇਸ ਹਿੰਦੂ ਧਾਰਨਾ ਨੇ, ਕਿ ਰੱਬ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਦਾ 
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ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਮਨੁੱਖੀ ਜਾਮੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸ ਧਰਤੀ 'ਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਰੈ, ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਨਿਸਚਾ ਕਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਰਮ-ਯੁੱਧ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 
ਕੋਈ ਅਸਲ ਹੀ ਨਵੀਂ ਘਾੜਤ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸ਼ਲਕਿ ਇਹ ਦੋਸ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨ ਸਭਿਅਤਾ 
ਦੇ ਖ਼ਾਸੇ ਲਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਸੀ।”” 

/ਨੈਰਦਾਰ ਕਪੂਰ /ਸਿੱਘ 

“ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਸਨਾਤਨ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਵ-ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀ 
ਸ਼ੁੱਧ ਆਤਮਾ ਦੇ ਵਾਰਸ ਸਿੱਖ ਹੀ ਹਨ। ਸਿੱਖੀ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹਿੰਦੂ ਭੁੱਲੜ ਹਿੰਦੂ ਹਨ। 
ਇਹ ਵਿਜ਼ਾਰ ਮੇਰੇ ਨਹੀਂ, ਅਸਾਡੇ ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਦੇ ਚਿਰ ਕਾਲ ਤੋਂ ਚਲੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਨਾਲ ਝਗੜਿਆਂ ਵੇਲੇ ਸਿੱਖ ਸਦਾ ਇਹੋ ਕਹਿੰਦੇ ਰਹੇ, “ਹਮ 
ਹਿੰਦੂ ਹੈਂ, ਗੁਰੂ ਕੇ ਸਿੱਥ', ਅਰਸ਼ਾਤ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਦਰਸਾਏ ਹੋਏ ਆਦੀ ਸਨਾਤਨ 
ਤੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਆਪੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹਾਂ ।” 

“ਜਦੋਂ 1604 ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੇ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬੀੜ ਬੱਧੀ ਤਾਂ ਇਸ 

ਜਿਹੜਾ ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਮੱਲਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਸੀ।””” 
“' ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਤੱਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ ਜਾਤ-ਪਾੜੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ 

ਦੇ ਸਾਰੋ ਨੈਮਕਾਰੀ ਬੈਧਨ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤੋ ਗਏ ਹਲ਼ ।”੪ 

ਗਾਰਥਚਨ /ਸਿੰਘ ਤਾ/ਲਿਸ਼ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦਿਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 'ਚੋਂ' ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਧਰਮ, ਬਹੁੜ 
ਹੀ ਅਹਿਮ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ, ਹਿੰਦੂਵਾਦ ਦੀ ਗੌਰਵਮਈ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੋਂ ਨੈਤਿਕ ਲਹਿਰ 
ਦੇ ਸਜੀਵ ਅੰਗ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਭਾਰੜ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਰ ਧਰਮ-ਗੁਰੂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਭਾਰਤ ਦੋ ਰੂਹਾਨੀ 
ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਦਾ ਘੱਟ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਥਨ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸਦੇ ਸੋਮੇ ਤੇ ਸਰੋਤ ਭਾਰਤੀ ਸਨ, 
ਅਤੋ ਇਸ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਤਾਂਘਾਂ ਅੰਦਰ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਟੀਚਿਆਂ ਨੂੰ 
ਸਾਕਾਰਨਾ ਸੀ।” 

ਪੰਥ ਅਤੇ ਕੌਮੀਅਤ ਦਾ ਸਵਾਲ 
1947 ਤੋਂ ਬਾਅਦ, ਜ਼ਿਆਦਾ ਕਰਕੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ, “ਵੱਖਰੀ ਸਿੱਖ 
ਪਛਾਣ' ਬਾਰੇ ਉਪਰੋਕਤ ਮਤ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਪੈਮਾਨੋ 'ਤੇ ਸੰਚਾਰ ਰੋਇਆ ਜੈ। 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਅੰਦਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਜੋ ਵੀ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਹੋਏ 
ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਗੂੜ੍ਹੀ ਛਾਪ ਸਾਫ਼ ਨਜ਼ਰ 
ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਠ, 
ਨਿਵੇਕਲੀ ਸਿੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਨਿਵੇਕਲੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅਮਲ ਨਾਲੋਂ ਨਿਖੋੜ ਕੇ ਵੇਖਣ ਦੀ ਨੁਕਸਦਾਰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਬਿਰਤੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ 
ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਹਾਜਲ ਕਰ ਲਈ ਹੈ। ਇਹ ਬਿਰਤੀ, ਅਟੱਲ ਰੂਪ ਵਿਚ, 

ਸਿੱਧ ਪੰਥ ਲਾਂ ਅਜੌਕਾਂ ਦਸ਼ਾ ਨਿਆਂ 

“ਨਿਆਰੇਪਣ' ਦੀ ਚੋਡਨਾ ਅੰਦਰ ਤਕੜਾ ਗੈਧਾਲ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ 
ਕਈ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਹੋਣ ਲੱਗਦਾ ਹੈ। ਕਦੋ “ਸਿੱਖ ਕੌਮ' ਅਤੋਂ 'ਸਿੱਖ ਪੰਥ' ਵਿਚਕਾਰ ਮਸਨੁਈ 
ਦੁਵੰਡ ਸਿਰਜ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ , ਕੌਮ" ਅਤੇ 'ਪੰਥ' ਦੇ ਪਦਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਇਕ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਕਿਸਮ ਦਾ ਸੋਕਲਪਾਤਮਿਕ ਨਿਖੇੜਾ ਤੇ ਬਖੋੜਾ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਕਦੇ “ਕਮਿਊਨਿਟੀ” ਅਤੋਂ 'ਕੌਮ” ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚਕਾਰ “ਸਿਧਾਂਤਕ” ਵਖਰੇਵਾਂ ਦਰਸਾਉਣ 
ਲਈ ਵਾਲ ਦੀ ਖੱਲ ਉਧੋੜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।” ਇਕ ਸਦੀ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਅਰਸ਼ਾ ਪਹਿਲਾਂ, 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਡੂੰਘੀ ਖ਼ੋਜ ਦੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਜੁਟੇ ਹੋਏ ਨੀਂਮ.ਏ. ਮੈਨਾਲਫ਼ ੨ ਇਜ਼ “ਹਾਂ 
ਇਕ ਬਿਰਧ ਸਿੱਖ ਅੱਗੇ ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਸੀ ਕਿ 'ਪੰਥ ਕਿਸ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋ ?' 
ਸਿੱਖ ਬਜ਼ੁਰਗ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਜੋ ਉੱਤਰ ਦਿੱਤਾ ਉਹ ਬਜ਼ੁਤ ਹੀ ਭਾਵਪੂਰਤ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ 
ਕਿਹਾ, “ਪੰਥ ਦਾ ਸਹੀ ਮਭਲਬ ਸਮਝਾਇਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਹ ਸਾਛਾ ਮਾਰਗ 
। _ ਸਾਡੀ ਕੌਮੀਅਤ ਹੈ, ਸਾਡਾ ਗੁਰੂ ਹੈ, ਸਾਜ਼ਾ ਇਸ਼ਟਦੋਵ ਹੈ, ਸਾਡੀ ਜਿੰਦ ਜਾਲ ਹੈ।”3: 
ਧਰਮ ਅਤੈ ਕੌਮੀਅਤ ਦਾ ਇਹ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸੁਮੇਲ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦਾ ਸਹਿਜ ਗੁਣ (੩੩੩੦॥੬੦॥ 
8111001ਫ) ਹੈ। ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਹ 'ਗੁੰਜੀ' ਦੀ ਮਜ਼ੱਤਤਾ 
ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਰਵਾਇਤੀ ਧਾਰਨਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਦਾ ਸਰੀ ਮਤਲਬ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਪੈ ਸਕਦਾ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਧਰਮ ਦੇ ਰਵਾਇਤੀ 
ਸਰੂਪ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਵੱਖਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਹੈ। ਇਵੋ' ਹੀ, ਜਿਹੜੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕੌਮ 
ਅਤੇ ਕੌਮਵਾਦ ਬਾਰੇ ਸਮਝ ਰੂੜ੍ਹੀਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰੀਆਂ ਅੰਦਰ ਹੀ ਘੁੰਮਦੀ ਹੈ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਸਹੀ ਮਤਲਬ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਧੈ ਸਕਦਾ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਰਿਵਾਜ ਨਾਲੋਂ' ਬਹੁਤ ਹੀ' ਵੱਖਰੇ ਅਰਥ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਨੋਖੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੈ। ਊਂਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅੱਧ ਵਿਚ, ਜਦ 
ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਖ਼ਾਲਸਈ ਰਾਜ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਪੂਰੀ ਸ਼ਾਨ ਨਾਲ ਝੁਲ ਰਹੋ ਸਨ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ 
ਅਜੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮਪ੍ਰਸਤੀ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਚਸ਼ਮਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਦੇਖਣ ਦਾ ਖੋਟਾ 
ਰਿਵਾਂਜ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਇਆ, ਉੱਸ ਵੇਲੇ ਇਕ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਸਿੱਖ 
ਨੈਸ਼ਨਲਿਜ਼ਮ ਦੇ ਨਿਆਰੇਪਣ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦੇ (ਅਤੇ ਕਰਾਉਂਦੇ) ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਸੀ 
ਕਿ, “ਸਿੱਧ ਲੋਕ, ਜੋ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਬਾਸ਼ਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੋ ਦੇਸ (ਪੰਜਾਬ! ਦੇ ਮਾਲਕ ਹਨ, 
ਹੋਰਨਾਂ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੁੱਢ ਵੀ ਛੋਟੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂਆਤਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਬੱਡਾ ਸੀ । 
ਪਰ ਯੂਰਪ ਦੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਉਲਣ, ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਨੂੰ ਜਿੱਤਣ ਦੋ ਮਨੋਰਥ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰੱਖਿਆ। ਪਹਿਲਾਂ ਪਹਿਲ ਉਹ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਫ਼ਿਰਕੇ, ਜਾਂ 
ਹਿੰਦੂਆਂ 'ਚੋਂ' ਨਿਕਲੇ ਵਰਗ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕੱਠੇ ਹੋਏ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਿਧਾਂਤ 
ਵੱਖਰੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਰੀਤ ਵਿਚ ਚੱਲਦੇ ਹਨ।” 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਕ ਕੌਮੀਅਤ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੋ ਮਨੋਰਥ ਆਮ ਕੌਮਾਂ ਨਾਲੋਂ 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਭਿੰਨ ਹਲ। ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਤੋ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨਾਲ ਗੂੜ੍ਹੀ ਮੁਹੱਬਤ 
ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆ ਦੀਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਕੌਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਇਕ ਉੱਕਾ ਹੀ ਵੱਖਰੀ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਸਾਂਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਕ ਖਰੀ ਪੰਥਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ 
ਨੋ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਇਸ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ : “ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ 
ਗੁਰੂ, ਗੁਰੂ ਦੇ ਘਰ (ਗੁਰਦੁਆਰੇ), ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ (ਗੁਰਬਾਣੀ), ਗੁਰੂ ਕੀ ਨਗਰੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਵਤਨ (ਪੰਜਾਬ) ਦੁਆਲੇ ਘੁੰਮਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੌ ਜੋ ਕੁੱਝ ਵੀ ਕਮਾਇਆ ਖੱਟਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੀ ਇੱਛਾ ਦਾ ਪਾਲਣ ਕਰਨ, ਜਾਂ 
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ਉੱਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਮਾਉਂਣ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਲਈ ਜਾਨ ਨਿਛਾਵਰ ਕਰ ਦੇਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਨਾਲ ਤੀਤਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਹਰ ਘਟਨਾ ਦੀ ਤੈਅ ਦੋ ਹੋਠਾਂ ਸਾਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦਿਖਾਈ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹੀ, ਹਰ ਸਿੱਖ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅਨਿਖੜਵਾਂ ਅੰਗ ਹੈ। 
ਇਕ ਸਿੱਖ ਚਾਹੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਚਾਹੇ ਸਮੂਹਕ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਜਦੋਂ ਵੀ 
ਕੋਈ ਕਾਰਜ ਆਰੈਭਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਧਿਆਉਂਦਾ ਹੈ।”” ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ, ਸਿੱਖ ਨੈਸ਼ਨਲਿੜਮ ਕੌਮਾਂ ਦੀਆਂ ਹੱਦਸ਼ੈਦੀਆਂ ਤੋਂ ਉਪਰ (ਸ੩॥੩॥੩੧੧੦॥॥1) ਹੈ। ਇਹ 

ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ ਠੌਸਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਕੁੱਝ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ 
ਤੋ ਜ਼ਿੰਮੋਵਾਰੀਆਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ “ਪੰਥ ਨੂੰ ਇਕ ਪਰਾ-ਕੌਮੀ ਹਸਤੀ (0੪॥8081900001 ੮0099) ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ _ 
ਚਿਤਵਿਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਮਿਥਿਆ'ਿਆ ਸੀ।” ਇਸ ਕਰਕੇ, 
ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸੱਚਾਈ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਿ ''ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਕਿਸੇ ਖੇਤਰੀ ਹੱਦਬੈਦੀ ਨੂੰ 
ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ,” ਗੁਰੂਆਂ ਨੋ ਮੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਕਰਮ ਖੇਤਰ 
ਬਣਾਇਆ। ਅਜਿਹਾ ਹੋਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ। ਸਮਾਜੀ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਇਹ ਦਸਤੂਰ 
ਸਰਵਢਿਆਪੀ ਹੈ ਰਿ ਹਰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ, ਆਪਣੌ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਫੈਲਾਊਂ ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਰ 
ਕਿਸੇਂ ਖ਼ਾਸ ਬਿੰਦੂ ਤੋਂ ਹੀ ਸ਼੍ਰੂ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਖੋਤਰ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ 
ਕੋ ਹੀ ਫੈਲਾਉ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇ' ਕਿ ਕਾਮੂ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ, “ਇਨਕਲਾਬ ਇਕ 
ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਸੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਨੂੰ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਜਰਬੇ 
ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਲਈ ਵਰਤਦਾ ਹੈ।"?” ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ 
ਸ਼ੁਰੂਆੜ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਖੇਤਰ ਤੋਂ' ਹੀ ਹੋਈ । ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੇ 
ਉੱਤਰੀ ਖੇਤਰ ਤੋਂ ਅੱਰੀ ਵਧ ਕੋ ਦੱਖਣ ਤੋ ਪੂਰਬ ਵੱਲ ਇਸ ਦਾ ਫੈਲਾਉਂ ਹੋਇਆ।“ 
ਪਰ ਬਹੁਤ ਸੀਮਤ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਹੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਨੰਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 
ਤਕ ਕੋਈ ਵੀ ਗੁਰੂ ਮੱਧ ਭਾਰਤ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਗਿਆ। ਇਸ ਤੱਥ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ 
ਹੁਸਡੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਕਾਸ ਉੱਤੋਂ ਆਪਣੇ ਸਥਾਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ਛੱਡੇ । ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ, ਸਗੋਂ ਉਪ-ਦੀਪ ਦੀਆਂ ਵਲਗਣਾਂ ਪਾਰ 
ਕਰ ਕੇ ਅਰਬ ਤੋਂ ਮੱਧ ਏਸ਼ੀਆ ਤਕ ਦੀਆਂ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੀਆਂ ਧਰਤੀਆਂ 'ਤੇ ਜਾ ਕੇ 
ਆਪਣਾ ਸੱਚ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਪਸਾਰ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੀਆਂ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ ਕੇਂਦਰ ਵੀ ਸਥਾਪਤ ਕੀੜੇ ਸਨ, ਜੋ ਕੁੱਝ ਸਮੇਂ 
ਤਕ ਬਕਾਇਦਾ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਹੇ। ਪਰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਨੌਵੇਂ ਪਾਤਜ਼ਾਹ 
ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੇ ਜੋ ਰੁਖ਼ ਤੇ ਦਿਸ਼ਾ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਲਈ ਸੀ, 
ਉਸ ਨਾਲ, ਅੰਤਮ ਤੌਰ 'ਤੇਂ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਘੇਰਾ, ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਪੰਜਾਬ 
ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੋ ਕੋ ਰਹਿ ਗਿਆ। ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਸ਼ਾਹਰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀਆਂ ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਸੂੱਝ ਸ਼ਾਖ਼ਾਵਾਂ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਾਂ ਤਾਂ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਨਾਲ' ਕਿਨਾਰਾਕਸ਼ੀ _ 
ਕਰ ਲਈ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਫ਼ਿਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਹਿਣ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੈਨੀਆਂ ਉੱਤੇ ਧੱਕ ਦਿੱਤਾ। 
ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਨੇ, ਅਮਲੀ ਰੂਪ 
ਵਿਚ, ਜੋ ਵਹਿਣ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਨਾਲ, ਇਹ ਭਾਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਰਤਾਰਾ ਹੋਂ ਨਿਬੜਿਆ । ਭੂਗੋਲਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਆਪਣ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਦਾਜ਼ 
ਵਿਚ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੋਂ ਰਾਜਸੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ। ਲਗਭਗ ਸਮੁੱਚਾ ਸਿੱਖ ਸਘਰਸ਼ 
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ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ 'ਤੇ ਹੀ ਲੜਿਆ ਗਿਆ। ਮੁੱਖ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਥਿਏਟਰ ਪੰਜਾਬ ਹੀ 
ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ । ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ, ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਅੰਦਰ ਸਾਰੀ ਭਰਤੀ 
ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਹੀ ਹੋਈ। ਇਸ ਵਇਿੜਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਹਰ ਪੱਖ--ਖੋਤਰ, ਬੋਲੀ, 
ਸਭਿਆਚਾਰ, ਲੋਕਾਚਾਰ, ਮਾਨਸਿਕਤਾ, ਇਤਿਹਾਸ ਆਦਿ-ਤੋਂ ਇਕ ਗਠਵੇਂ ਤੇ ਗ੍ੰਦਵੇਂ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ ਸਰਪ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਕੌਮੀਅਤ ਦੇ ਏਨੇ ਸਾਰੇ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ 

(ਇੱਕੋ ਸਾਂਝਾ ਪਿਤਾ, ਇੱਕੋ ਸਾਂਝੀ ਮਾਤਾ, ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਭੀ ਬੋਲੀ, ਇੱਕੋ ਸਾਂਝੀ ਜਨਮ-ਭੂਮੀ, 

ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝੀ ਕਰਮ-ੂਮੀ, ਇੱਥੋਂ ਸਾਂਝਾ ਦੇਸ, ਇੱਕੋ ਸਾਂਝਾ ਭੇਸ, ਇੱਕੋ ਸਾਂਝਾ ਗ੍ਰੰਥ, ਇੱਕੋ 
ਸਾਂਸਾ ਜੈਕਾਰਾ, ਇੱਕੋ ਸਾਂਝਾ ਕੌਮੀ ਸ਼ੋਲਾ, ਦਿੱਲੋਂ ਸਾਂਝਾ ਨਿਸਾਨ, ਇੱਕੋਂ ਸਾਂਝੇ ਆਦਰਸ਼, 
ਇਿੱਕੋ ਸਾਂਝੇ ਮਨੋਭਾਵ, ਆਦਿ ਆਦਿ) ਦੁਨੀਆ ਅੰਦਰ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਅੰਦਰ 
ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਮਾਤ-ਭੂਮੀ ਨਾਨ ਪਿਆਰ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਹਰ-ਥਾਂਵੀਂ 
(00161981) ਹੈ। ਪਰ ਜੋ ਆਤਮਕ ਸਾਂਝ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਪੰਜਾਬ ਨਾਲ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਤ ਹੋਈ ਹੈ, 

ਉਹ ਆਪਣੀ ਮਿਸਾਲ ਆਪ ਹੀ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਤਰ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ 'ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦੀ ਫੁਲਵਾੜੀ” ਵਜੋਂ ਵਿਕਸਤ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣਾ ਜਿੰਨਾ ਲਹੂ ਵਹਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਸ 
ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿਰਫ਼ ਮਾਤ-ਭੂਮੀ ਜਾਂ ਵਤਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ, ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਢੋ 
ਲਈ ਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਬਣ ਰਹਿਆ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜੱਦੋਜਹਿਦ ਦੇ 
ਦੌਰਾਨ, 1945 ਵਿਢ, ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ “ਸਪਰੂ ਕਮੇਕੇ' ਨੂੰ ਸੈਂਪੋ ਗਏ ਯਾਦ-ਪੱਤਰ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਐਵੇਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲਿਖ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ “ਸੱਭੋ ਕੁੱਝ" ਹੈ; ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 

“ਘਰ', ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ “ਸਰ ਜ਼ਮੀਨ”, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ “ਜਿਸਮ, ਰੂਰ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਿੱਦ 
ਜਾਨ' !” ਇਹ ਮਾਲੀ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀਂ ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਨਿੱਗਰ ਅਨੁਭਵ 
ਖੜਾ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਵਜੂਦ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਅਤੇ ਕੌਮੀਅਤ ਦੇ ਅੰਗਾਂ (੦੦ਮਗਰਮਸਮਮ/3) 

ਦੇ ਗੂੜ੍ਹੇ ਸੁਮੇਲ ਦੀ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਜਦ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ 

ਦੋਵਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਦੁਫੇੜ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ 
ਫ਼ਾਜਸੀ ਆਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਬਾਰੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦੋ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸ਼ੌਕ ਤੇ ਰੋਲ- 
ਘਚੋਲੇ ਖੜੇ ਹੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਸਿਧਾਂਤਕ ਰੁਝਾਨ ਦੀਆਂ ਤੰਦਾਂ, ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ 

ਰਨ । ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਦੁਬਿਧਾ ਜਾਂ ਸੋਕੇ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਏ। ਖ਼ਾਲਸਾ -ਥਿ ਦੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਆਪਣੌ ਰਾਜਸੀ 
ਮਨੋਰਥਾਂ ਬਾਰੇ ਇਕ-ਮੱਤ ਅਤੇ ਇਕ-ਚਿੱਤ ਸੀ। ਮਾਲਸੇ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਬਾਰੋ ਰਤੀ ਵੀ 
ਸੈਦੇਹ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਿ “ਰਾਜੁ ਨ ਚਾਹਉਂ ਮੁਕਤਿ ਨ ਚਾਹਉਂ ਮਨਿ ਪ੍ਰੀਤਿ ਚਰਨ ਕਮਲਾਰੋ” 
ਦੇ ਗੁਰ-ਵਾਕ ਅੰਦਰ “ਜਿਥੇ ਇਸ ਨਿਸ਼ਕਾਮਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ, ਉਹ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹੈ। ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਨਾ ਰਾਜ ਅਤੇ ਨਾਂ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਕਾਮਨਾ 
ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਸੈਸਥਾਡਮਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਨਮਾਜ ਕੋਲ ਰਾਜਨੀਤਕ ਇੱਛਾ ਅਤੇ 
ਰਾਜ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਕਲਿਆਣਤਾ ਲਈ ਸੰਗਤ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 
ਵੀ ਉ ਪਾਸ ਮੌਜੂਦ ਹੈ।”# ਰਾਜ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਬਾਰੇ ਸਿੱਖ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਜੋ ਦੁਬਿਧਾ 
ਤੇ ਸ਼ੱਕ ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ, ਉਹ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਹੋਏ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਤੀਸਰੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਹੈ।। ਬਰਤਾਨਵੀ ਰਾਜ਼ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਤੋ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੀ ਹਾਲਤ ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਹੋਰ ਵੀ ਬਦਤਰ ਹੋ ਗਈ । 
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1947 ਵਿਚ ਜਦ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੋਣੀ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਨਾਲ ਨੱਥੀ ਕਰਨ ਦਾ ਸਵੈ- 
ਇੱਛਤ ਫ਼ੈਸਲਾ ਲੈ ਲਿਆ ਸੀ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਵੱਡੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੋ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਰਰੀਝਲ ਖੜੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰ 

ਆਪਣੀਆਂ ਵਿਲੱਖਣ ਧਾਰਮਿਕ ਤੋ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਵਫ਼ਾ ਪਾਲਣ 
ਦਾ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧੀ ਦਬਾਅ ਪੈਣ ਲੱਗਾ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ, ਸਿੱਖ ਜਦ ਹਰ ਰੋਜ਼, ਸੁੜ੍ਹਾ 
ਸ਼ਾਮ, ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਖੜੇ ਹੋ ਕੌ ਸਮੂਹਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ, 
ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀਅਤ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਮੁੜ ਤਰੋਂ-ਤਾਜ਼ਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਸਿੱਖ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਜਸਵੰਤ ਸਿੰਘ ਨੇਕੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਅਰਦਾਸ ਭਾਵੈ ਸਭਨਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਅੰਗ ਹੈ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਇਸਨੂੰ ਇਕ 
ਵਿਸੇਸ ਸੈਸਥਾ ਦਾ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪੜ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਅਰਦਾਸ ਇਸ਼ਟ ਦਾ ਮੰਗਲ ਵੀ ਹੈ, ਕੌਮੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਖ਼ੁਲਾਸਾ ਵੀ ਹੈ, ਪੰਥਕ ਆਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਦੀ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਵੀ ਹੈ, ਤੇ 
ਹਰ ਸਿੱਖ ਲਈ ਨਿਰੈਕਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਵੀ।“ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਲਈ “ਧਰਮ ਰੇਤ ਸੀਸ ਦਿੱਤੇ, ਬੈਦ ਬੈਦ ਕਟਾਏ, ਖੋਪਰੀਆਂ ਲੁਹਾਈਆਂ, ਚਰਖੜੀਆਂ 

ਲਾਉਣ ਦੇ ਤੱਥ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੇ ਤੀਸਰੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ। 1947 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ̀ਹਿੰਦੂ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਭਾਵੇਂ ਅਜਿਹੀ ਮਨਾਹੀ ਲਾਉਣ ਦੇ ਸਿੱਧੋ ਯਤਨ ਤਾਂ 

ਸਿੰਪ' ਪੰਥ ਦਾੀਂ ਅਜੋਕੀ ਦਾਸ਼ਾ ਆਹ ਹੂ 

ਘੱਟ ਕੀਤੋਦ, ਪਰੰਤੂ ਉਂਹ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਇਸ ਉੱਤੇ ਆਪਣੀ ਨਾਖ਼ੁਸ਼ੀ ਜ਼ਰੂਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ 
ਫਹੈਂ। 

ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਜਦੋਂ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਰਾਜਸੀ ਆਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਦੇ 
ਜਾਗ ਪੈਣ ਦਾ ਕੋਈ, ਹਕੀਕੀ ਜਾਂ ਮਨੌਕਲਪਿਡ, ਮ਼ਡਰਾ ਢਿਖਾਈ ਦਿੱਤਾ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਰਾਜਨੀਤਕ ਗੋਲਾਬਾਰੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ। 1982 
ਵਿਚ ਅਰੁਨ ਸ਼ੋਰੀ ਨੋ, ਆਪਣੌ ਜਮਾਂਦਰੂ ਸੁਭਾਅ ਤੇ ਰੁਚੀ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ, ਇਸ ਮਸਲੇ 
`ਤੇ ਘਿਨਾਉਂਣਾ ਹਮਲਾਵਰ ਰੁਖ਼ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਝੀ ਭੜਕਾਊ ਲੇਖ ਲਿਖੇ । 
ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਉਰਦੂ ਵਿਚ ਛਪਦੇ ਇਕ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਅਖ਼ਬਾਰ ਦੇ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਕੱਟੜਪੰਥੀ ਸੈਪਾਦਕ 
(ਜੋ ਪਰਕਾਸ਼) ਲੇ ਤਾਂ ਹੱਦ ਹੀ ਮੁਕਾ ਦਿੱਤੀ ਸੀ। 7 ਦਸੈਬਰ 1985 ਨੂੰ ਲਿਖੋ ਆਪਣੇ 
ਇਕ ਸੈਪਾਦਕੀ ਵਿਚ ਉਹ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਅੰਦਰ "ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ” ਦੇ ਦੋਹਰੇ 

ਤਕ ਚਲਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਦੋਸ਼ ਲਈ ਉਸਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਾਸਤੇ ਜੋ ਸਜ਼ਾ ਸੁਝਾਈ ਉਹ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੀ : “ਰਿਵਾਜਨ ਦੋਸ ਦੋ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਨੂੰ ਤੋਪਾਂ ਦੇ ਅੱਗੇ ਖੜੇ ਕਰਕੇ ਉਡਾ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਕਲਮ ਕਰ ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾਂਮੈ-ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ..ਪਰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਅਸੀਂ ਕਿੰਨੇ ਸਾਲਾਂ ਤੋ' 'ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ 
ਖ਼ਾਲਸਾ” ਦੀ ਬਕਬਕ ਸੁਣਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਾਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਤਾਂ ਕੀ ਕੱਟਣੋ ਸੀ, ਅਸੀਂ 
ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਜੀਭਾਂ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕੱਟ ਸਕੇ ਤਾਂ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ਬਕਵਾਸ ਕਰਨ 
ਦੇ ਮੁਕੈਮਲ ਅਸਮਰਥ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ ।”% 

ਭਾਵੇਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹਿੰਸਕ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਜਿੱਧੈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹਾਕਮ ਵਰਗ ਦੇ ਨਾਂ 
ਨਹੀਂ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਜੇਕਰ ਹਾਕਮ ਵਭਗ ਵੱਲੋਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ 

ਲਿਖਣ ਅਤੋ ਛਾਪ ਕੋ ਵੈਜ਼ਣ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਤੇ ਹੱਲਾਸ਼ੇਰੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਹਾਕਮ ਵਰਰ 
ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਣਨੀਤੀ ਅੰਦਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਭੂਮਿਕਾ ਅਤੇ ਜਗ੍ਹਾ ਜ਼ਰੂਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਦੁਬੇਲ ਬਣਾ ਕੋ ਰੱਖਣ ਲਈ ਬਜੁਗਿਣੜੀ ਵਰਗ 
ਦੁਆਰਾ ਹਕੂਮਤੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨੀ ਆਮ ਜਿਹੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਪਰ ਕੁੱਝ ਹਾਲਤਾਂ 

ਵਰਗ (ਜਾਂ ਵਰਗਾਂ) ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸਮਾਜੀ ਦਹਿਸ਼ਤ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਸੁਚੇਤ 
ਰ਼ਣਨੀੜੀ ਅਪਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਤਜਰਬੇ 'ਚੋਂ ਇਰ ਗੱਲ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਈ ਹੈ ਕਿ 
ਹਕੂਮਤੀ ਜਬਰ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਢ ਸਮਾਜੀ ਦਹਿਸ਼ਤ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨਾ ਕਿਤੇ 
ਜਿਆਦਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਘੱਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੇ ਮਨਾਂ ਉੱਤੇ ਹਕੂਮਤੀ ਦਹਿਸ਼ਤ 
ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ ਸਮਾਜੀ ਦਹਿਸ਼ਤ ਦਾ ਅਸਰ ਕਿਤੋਂ ਵੱਧ ਮਾਰੂ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 1947 
ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਥਿਤੀ ਅੰਦਰ ਜੋ 

" 1949 ਵਿਚ ਜਦ ਕਾਂਗਰਸੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਨੰਗੀ ਦਖ਼ਲ-ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਨਾਲ ਮਾਸਟਰ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸ੍ਰੋਮਣੀ 
ਤ੍ਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸੈਧਕ ਕਮੇਟੀ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਤੋਂ ਲਾਂਭੋ ਕਰਕੇ ਫਸ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਊਧਮ ਜਿੰਘ ਨਾਗੋਕੇ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਧਾਨ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕੋਟੀ ਦੋ ਕੋਟਰੋਲ ਹੋਲਲੇ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਅੰਦਰ ਇਸ ਲੋਂਹਰੇ 

ਯੂੱਤੇ ਮਨਾਹੀ ਲਾਉਂਣ ਦੀ ਥੋੜ੍ਹੋ ਚਿਰ ਲਈ ਨਾਕਾਮ ਕੋਸਿਸ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ। 



ਤਤੀ ਕਿਸ ਭਿਧ ਜਲਾੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਗੀਂ 

ਉਘੜਵਾਂ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਅੰਤਰ ਆਇਆ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਅੰਰਜ਼ੋਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸਿੱਧੀ__ 
ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਰਾਜ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਹਕੂਮਤੀ ਜਬਰ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ 
ਸੀ, ਉਥੇ 1947 ਤੋਂ ਬਾਅਦ 'ਆਜ਼ਾਦ' ਭਾਰਤੀ ਰਾਜ ਅੰਦਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤਿੱਖੇ ਸਰਕਾਰੀ 
ਜਬਰ ਦੇ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੀ ਸਮਾਜੀ ਦਹਿਸ਼ਤ ਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਹੇਨੁ 
ਵਿਚਰਨਾ ਪੈ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਕਿ 1947 ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਤੋਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਇਕ ਨਿਗੂਣੀ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਹੋਣ ਦਾ ਸੈਤਾਪ ਝੁੱਲਣਾ 
ਪੈਂਦਾ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਆਗੂ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਬਹੁਗਿਣਤੀ (ਹਿੰਦੂ। ਵਰਗ 
ਦਾ ਨਿਰੈਤਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਤੇ ਦਬਦਬਾ ਮੰਨਦੇ ਰਹੋ ਸਨ, ਪਰ 1947 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਬਹੁਗਿਣਤੀ 
ਵਰਗ ਦੀ ਹਕੂਮਤੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਦਹਿਸ਼ਤ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ ਸਿੱਖ ਆਗੂਆਂ ਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਲਈ ਆਪਣੀਆਂ ਜ਼ਾਜਸੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਤੇ ਆਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਖੁੱਲ੍ਹ ਕੇ ਪ੍ਗਟ ਕਰ ਸਕਣਾ 
ਹੋਰ ਵੀ ਦੁੰਭਜ਼ ਹੋ ਗਿਆ। ਉਦਾਹਰਣ ਦੋ ਤੌਰ ਤੇ, 1961 ਵਿਚ ਜਦ ਅਕਾਲੀ ਦਲ 
ਦੇ ਇਕ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਆਗੂ ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਹੁਡਿਆਰਾ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਬੇ ਦੀ ਹੱਕੀ ਮੰਗ ਪ੍ਰਤਿ 
ਹਿੰਦੂ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਨਹੱਕੇ ਰਵੱਈਏ ਵਿਰੁੱਧ ਔਖ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹੋਏ, ਡਰਾਵੇ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ, 
ਸਿੱਖ ਸਟੋਟ' ਦੀ ਮੰਗ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਜ਼ ਇਕ ਤੋਤਲਾ ਜਿਹਾ ਅਮਬਾਰੀ ਬਿਆਨ ਜਾਰੀ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਮਾਸਟਰ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ , ਜ਼ਹਿਰੀਲੇ ਹਿੰਦੂ ਪਰਤਿਕਰਮ ਦਾ ਅੰਦੇਸ਼ਾ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਤੁਰੰਤ ਇਸ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਇਕ ਚੀਕਵਾਂ ਬਿਆਨ ਦੇਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਹੋਣਾ 
ਪਿਆ ਸੀ। ਦੇਸ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਕਰਾਉਣ ਲਈ ਉੱਸ ਨੂੰ ਕੂਕ ਕੂਕ ਕੇ 
ਕਹਿਣਾ ਪਿਆ ਸੀ ਕਿ “ਮੈਂ ਕਿੰਨੀ ਵਾਰ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਜੇਕਰ ਸਿੱਖ ਸਟੋਟ ਦੇਣ 
ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਵੀ ਕੀਤੀ ਜਾਵੈ ਤਾਂ ਮੈਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਰਾਸਰ ਠੁਕਰਾ ਦੇਵਾਂਗਾ, ਅਤੇ ਇਕ 
ਦੇਸ਼ਭਗਤ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾੜੇ ਮੈਂ ਅਜਿਹੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਲਾਲ ਵਿਤਕਰੇ 
ਦੋਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੋਖਾਂਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਿੱਖ ਭਾਰਤੀ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਦਾ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਅੰਗ ਹਨ, 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਦੂਸਰੇ ਹੋਰ।?: 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੋਂ ਰਾਜਸੀ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਜਦੋਂ ਹੀ (ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ 
ਆਰੰਭ ਵਿਚ) ਪੱਛਮ ਦੀ ਧ਼ਰਮ-ਨਿਰਲੋਪਤਾ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਅੱਗੇ ਗੋਲੇ ਟੇਕ ਦਿੱਤੇ ਸਨ, 

ਰੂਮ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ, ਆਪਣੀਆਂ ਕੁੱਝ ਵਿਲੱਖਣ ਰਵਾਇਤਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ 
ਦਾ ਅਮਲ ਉਸ ਦੋ ਨਾਲ ਹੀ ਜ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਧਰਮ-ਨਿਰਲੇਪੜਾ ਦੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਵਡੇਰੀ ਭਾਰਤੀ ਪਛਾਣ ਨਾਲ ਅਭੋਦ 
ਕਰਨ ਲਈ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੁੱਝ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਤੇ ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਆਪਣਾ 
ਰਵਾਇਤੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤਿਆਗਣਾ ਪੈਣਾ ਸੀ। ਜਿਹੜੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਾਜ ਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਸੈਕੂਲਰ ਧਾਰਨਾ ਨਾਲ ਮੋਲ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦੇ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਜਿਹੜੇ 
ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਪਛਾਣ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ ਅਮਲ ਵਾ, ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਰੂਪ ਵਿਚ, ਰਾਹ ਛੱਕਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਨਵੀਆਂ ਸਮਾਜੀ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀਆਂ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਬਣਾਉਣਾ”, ਅਰਥਾਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰਕ ਤੋਂ ਅਸੈਪਰਦਾਇਕ (ਸੈਕੂਲਰ) 
ਦਿੱਖ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ । ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ, “ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ' 
ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਆਗੂਆਂ ਲਈ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਵੱਡਾ ਧਰਮ-ਸੈਕਟ ਖੜਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਜ੍ਹਾ ਇਹ ਕਿ, ਇਕ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਵੈਸੇ ਹੀ ਰਾਜ ਦੀ ਆਧੁਨਿਕ ਸੈਕੂਲਰ 
ਧਾਰਨਾ ਨਾਲ ਬਰ ਨਹੀ' ਮਿਲਦਾ; ਦੂਜਾ, ਇਹ ਸੈਯੁਕਤ ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ ਅੜੇ ਰਾਜ ਦੇ 

ਸ਼ਿੱਖ਼ ਪੰਥ ਦੀ ਅਜੌਂਕਾਂ ਦਸ਼ਾ 23 ਤੋ 

ਹਿੰਦਵਾਦੀ ਸੈਕਲਪ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਟਕਰਾਅ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ, ਆਧੁਨਿਕ 

ਰਾਜਸੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਇਸ ਦੀ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਲੱਗੀ। ਇਕ ਇਹ ਕਿ 'ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦਾ ਅਰਥ "ਸਿੱਖ ਰਾਜ 

ਕਰਨਗੇ' ਨਹੀਂ ਹੈ, ਇਹ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਾ ਹੈ : ਕਿ ਸਦਾ 'ਸ਼ੁੱਧ' 

ਹੀ ਰਾਜ ਕਰਨਗੇ।# ਦੂਜਾ ਇਹ ਕਿ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਬਾਕੀ 

ਦੇ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਸਿੱਪਾਂ ਦੇ ਬੀਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਠੀਕ ਉੱਸੇ ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਦੋਹਰਾ ਵੀ ਮਗਰਲੇ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ (ਬਹਾਦਰ 

ਸ਼ਾਹ ਤੋ ਫ਼ਰੁੱਖ਼ੀਅਰ ਆਦਿ) ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਸਿੱਖਾਂ 

ਦੀਆਂ ਅਜੋਕੀਆਂ ਰਾਜਸੀ ਉਮੰਗਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਲੈਣਾ ਦੇਣਾ ਨਹੀਂ ਹੈ।” ਪ੍ਰੋ: ਹਰਿਭਜਨ 

ਸਿੰਘ (ਦਿੱਲੀ) ਨੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਇਸ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ : “ਖ਼ਾਲਸਾ 
ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਸਿਰਫ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿੱਚੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੱ, 

ਗੁਰੁ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕੋਈ ਸੈਕਲਪ ਉਪਲਬਧ ਨਹੀਂ । ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 

ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਰਾਜ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਤੱਤ ਬੀਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਏ ਹੋਏ ਹਨ 

ਪਰ ਉਸਦਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਰਾਜ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਇਰਾਦੇ ਨਾਲ ਕੋਂਈ ਸਰੋਕਾਰ 

ਨਹੀਂ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੀਥ ਸਾਹਿਬ ਸ਼ਰੁਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸਮੇਂ ਤੇ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਬੈਧਨਾਂ 

ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ। ਪਰ ਸ਼ਰੂਤੀ ਦੇ ਮੰਨਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਸਮੇਂ ਤੇ ਪਰਿਸਥਿੜੀਆਂ ਦਾ ਮੁਹਤਾਜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਫ਼ੈਸਲੇ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਵੀ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਥਿਤੀ 
ਦਾ ਪਰਿਛਾਮ ਹੈ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਉਕਰਿਆ ਇਹ ਸੈਕਲਪ ਇਤਿਹਾਸ 

ਦੇ ਉਸ ਦੌਰ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੈ।”: ਡਾ. ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਇਸੇ ਗੱਲ 
ਉੱਤੇ ਦੋਹਰ ਪਾਉਂਦੇ ਹੋਏ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਅਜੋਕੇ ਸਮਾਜੀ ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੋ ਨੌਸ 

ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ 'ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ” ਦਾ ਉੱਚਾਰਨ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 

ਅਤੀਤ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਸਮਾਜਿਕ ਤੋ ਰਾਜਸੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਨਿਭਾਉਣ ਲਈ 

ਉਤਸ਼ਾਹ ਤੇ ਤਾਕਤ ਬਖ਼ਜ਼ਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਦੇਸ ਦੀ ਸੇਵਾ 

ਸ਼ਹੀਦਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਪਮਾ ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਵੱਲੋਂ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕੀਤੀਆਂ 

ਨੰ ਦੋਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਲਈ ਸਿਖਿਅਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। “ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ” ਸਿੱਖਾਂ 

ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਦਾ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਆਪਣੇ ਦੈਸਵਾਸੀਆਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਦੀਆਂ 

ਪੂਰਵਕਾਲੀ ਉਮੰਗਾਂ ਤੋਂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਦਾ ਅਨਿਖੜਵਾਂ ਅੰਗ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਉੱਚਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਵਰਗ ਪਤਿ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਭਾਰਤ ਮਾਂ, ਜਿਸਦਾ ਕਿ ਉਹ ਹੁੱਛ- 

ਮਾਸ ਹਨ, ਦੇ ਸਮਸਤ ਧੀਆਂ ਪੁੱਤਰਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਤੇ ਜ਼ੁੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਦੀ ਯਾਦ ਦੁਆਉਂਦਾ 
ਗੀ |“ਤ 

1947 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜਦ ਵੀ ਕਦੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਹਾਕਮਾਂ, ਜਾਂ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ 
ਦੋ ਕਿਸੇ ਹਿੱਸੇ, ਨੇ 'ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦੇ ਦੋਹਰੇ ਨੂੰ ਲੈ ਕੋ, ਭਾਰਤੀ ਕੌਮ ਅਤੇ ਰਾਜ 

ਪ੍ਰਤਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਵਚਨਬੱਧਤਾ ਬਾਰੇ ਸ਼ੈਕੇ ਤੇ ਸੁਆਲ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 

ਤੇ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸਪੱਸ਼ਟੀਕਰਨ ਦੇਣ ਵਿਚ ਕਦੇ ਢਿੱਲ ਜਾਂ ਉਕਾਈ ਨਹੀਂ 
ਫਰਤੀ। ਸ: ਖ਼ੁਸ਼ਵੈਤ ਸਿੰਘ ਨੇ, ਸੱਨਵਿਆਂ ਵਿਚ, ਆਪਣੀ ਭਾਰਤੀ ਯੂਨੀਅਨ ਦੇ ਅੰਦਿਰ 
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ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਕੁਢਲ ਦੋਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਨਾਂ ਨੇ ਚਾਹੀਦਾ 
ੈ ਕਿ ਉਹ ਦੌਜ ਅੰਦਰਲੇ ਸਾਰੇ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਨੰ ਸੀਲ ਕਰ ਦਰ ਅਦਾ 
ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦੇ ਗਾਇਣ ਨੂੰ ਕਾਨੂੰਨੀ ਜੁਰਮ ਕਰਾਰ ਢੋ ਢੋਣ ।“% 

__ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੇ ਆਗੂਆਂ ਵੱਲੋਂ ਲੱਖ ਸਫ਼ਾਈਆਂ ਦੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜਦ 'ਰਾਜ 
ਕਰੰਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਬਾਰੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਸ਼ੰਕੋ ਕਦੇ ਵੀ ਨਵਿਰਤ ਨਹੀਂ ਹੋਏ। ਹੋ ਵੀਂ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ, ਕਿਉਂਕਿ "ਜੇਕਰ ਇਸ ਦੋਹਰੇ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਇੰਨ-ਬਿੰਨ ਮੰਨ ਲਿਆ 

ਟਕਰਾਅ ਪੈਂਦਾ ਹੋਣਾ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ।"'”' ਇਸੇ ਵਜ੍ਹਾ ਕਰਕੇ ਹੀ 1984 ਵਿਚ ਭਾਰਤ 
ਸਰਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਆਲ ਇੰਡੀਆ ਸਿੱਖ ਸਟੂਡੈਂਟਸ ਫ਼ੈਡਰੇਸ਼ਨ ਨੂੰ ਕੀਰ-ਕਾਨੰਨੀ ਜਥੋਬੇਦੀ ਕਰਾਰ ਦੇਣ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਾਰਤੀ ਨਿਆਂ ਪਾਲਕਾ ਨੇ ਇਹ ਮਤ 
ਪ੍ਰਗਟਾ ਇਆ ਸੀ ਕਿ “ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ' ਦਾ ਕਥਨ ਖ਼ਾਲਸਤਾਨ ਦੀ ਮੰਗ ਦਾ ਪੁਰਵ 
ਸੈਕੇਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ।" ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਮਸਲੇ ਦਾ ਸਾਰ-ਤੱਤ ਇਹ ਰੈ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਵੀ 
ਕਿਸੇ ਬੇਗਾਨੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਕਬੂਲ ਕਰਨੀ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਖ਼ੁਦਮੁਖਤਿਆਰੀ ਦੀ ਸਪਿਰਿਟ ਦਾ ਜ਼ਾਜ-ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਟਕਰਾਅ ਅਟੱਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜ ਦੇ ਸੈਥੋੈਧ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ 
ਦੀ ਉਲਝਣ ਖੜੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੂਲ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਅਤੇ ਰਾਜ ਪ੍ਰਤਿ 
ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਜਨਮਜਾੜ ਅੰਤਰ-ਛਿਰੋਧ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਆਪਣੇ 

ਹੈ। “ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਜੀਵ ਪਰੇਰਕ-ਸ਼ਕਤੀ ਹਨ। ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਕੌਮੀ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਮੁੱਖ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਸਰੋੜ ਰਨ।''”” ਸਿੱਖ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਅਨੁਸਾਰ, ਸਿੱਖ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਹੈ; ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨਾਲ 
ਹੈ। ਸਿੱਖ ਦੇਸ ਜਾਂ ਰਾਜ ਨਾਲ ਉਸ ਹੱਦ ਤਕ ਹੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਹੋਵੇਗਾ ਜਿਸ ਰੱਦ ਤਕ 
ਇਹ ਉਸਦੇ ਧਰਮ ਅਥਵਾ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੋਵੇਗਾ। ਜੇਕਰ ਇਸ ਨਾਲ 
ਮਦ ਨਮਕ ਜਕਮਲੱਗਾਰੀ ਦੇ-ਕਿਓਵਿਲ- ਦਯਾ ਗਾਲ 
ਮੋੜ ਲਵੱਗਾ। ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਦੋਸ਼ਭਗਤੀ ਪ੍ਰਤਿ ਸਿੱਖ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਜ 
ਵਿਆਖਿਆ ਇ਼ਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ : ਦਰ ੪ 

ਅਸੀਂ ਆਪਣੀਆਂ ਗਵਾਂਢੀ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਉਤਸ਼ਾਹ ਉਪਕਾਰ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਵਜੋਂ' ਸਾਂਝੀਵਾਲ ਹੋ ਕੋ ਦੇਸ ਨਮਿਤ ਧਰਮ ਦੇ ਕੌਮ ਕਰਨੇ ਹਨ ਤਾਂ ਆਪਣੇ 
ਨਿਜ ਧਰਮ ਦੀ ਕਸੌਟੀ ਨਾਲ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਚਲਾਈ ਰ਼ਹੁ-ਰੀਤ ਅਨੁਸਾਰ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਪੂਰਨਿਆਂ ਉੱਤੇ ਚੱਲ ਕੇ... ਅਸੀਂ ਅਨਿਆਈ ਰਾਜ ਦੀ ਰਾਜ-ਭਗਤੀ 
ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ ਤੇ ਨਿਆਇਕਾਰੀ ਰਾਜ ਵਿਚ ਰਾਜ-ਗ਼ਰਦੀ ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ। ਪਰੈੜੂ ਜਿਸ 
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ਰਾਜ ਵਿਚ ਸਾਲੇ ਧਰਮ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਅਸਾਡੇ ਧਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜ ਮਦ ਦੇ ਧੱਕੋ ਅਤੇ 
ਧਿੰਗੋਜ਼ੋਰੀ ਨਾਲ ਅਨਿਆਈ ਹੱਥ ਪਾਉਂਦੇ ਹੋਣ , ਉਸ ਰਾਜ ਦੀ ਅਸੀਂ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਦੇ ਆਸਰੇ ਜੜ੍ਹ ਉਖੇੜ ਦੇਣੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਕ (ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ) ਦੀ ਖ਼ਲਕਤ ਨੂੰ ਸੁਖੀ ਦੇਖ 
ਕੋ ਸੁਖੀ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਦੁਖੀ ਦੇਖ ਕੇ ਦੂਖੀਆਂ ਦੇ ਦੁਖ ਦਾ ਦਾਰੂ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਪਰ ਕਰਨਾ 

ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ `ਤੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਰਹਿ ਕੇ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਸਹਿਤ ਗੁਰਮਤਿ ਅਸੂਲਾਂ 
ਉਤੇ ਚੱਲ ਕੇ।”% ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਬੂਬ ਨੇ ਇਸੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਲਹਿਜੇ ਵਿਚ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਗਣਾਇਆ ਹੈ : “ਸਿੱਖ ਦੌਜ਼-ਭਗਤ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅਨੁਸਾਰ ਦੋਸ਼- 
ਭਗਤ ਹੈ। ਉਹ ਜੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਅੰਦਰ ਰਹਿ ਕੋ ਜੋਗ ਕਜ਼ਦਾ ਹੈ। ਉਹ 
ਰਾਜ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਤਿਆਗਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਕੁੱਝ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੀ ਦੋਸ਼-ਭਗਤੀ, ਬਾਹਰਲੇ ਜੋਗ ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਰਾਜ ਅਤੇ 
ਦੇਸਾਂ ਦੀ ਤਮੰਨਾ ਕਰਨੀ, ਭੈਅ ਮੰਨਣਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਸ-ਮੁਗ਼ਧ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਥੋਂ 
ਜਾਣਾ ਸਿੱਖ ਲਈ ਸੁਆਰਥ, ਹੀਣਤਾ ਜਾਂ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਅਰਥ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ।””' 

ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ, ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ ਲਈ, ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਹਰ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਪਾਬਦ ਰਹਿ ਸਕਣਾ ਸੁਖਾਲਾ ਕੰਮ ਨਹੀਂ। ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਜਦ ਗੁਰੂ-ਲਿਵ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਉਸ ਦੀ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ ਕਮਜੋਰ 
ਧੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਾ ਉੱਤੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੀ 
ਕਮਜ਼ੋਰ ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਉੱਸ ਅੰਦਰ, ਕਿਸੇ ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, 
ਰਾਜ ਦਾ ਦਬਦਬਾ ਜਾਂ ਕੈਅ ਮੰਨਣ ਅਤੇ ਪੰਥ-ਪਿਆਰ਼ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਰਾਜ-ਭਗਤੀ ਨੂੰ 
ਤਰਜੀਹ ਦੇਣ ਦੀਆਂ ਕਰੁਚੀਆਂ ਜ਼ੋਰ ਫੜ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ ਕੋਈ ਵੀ ਸਿੱਖ, ਉਹ 
ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਅਨਮਤੀਆ ਕਿਉਂ ਲਾ ਹੋਵੈ, ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਤੋਂ ਬੇਮੁਖ ਹੈ 
ਜਾਣ ਦਾ ਮੈਲਾਨੀਆ ਇਕਬਾਲ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖੀ ਦੋ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਤੋ' ਆਪਣੀ ਥਿੜਕਣ ਅਤੇ ਕੁਰਾਹੇ ਨੂੰ ਵਾਜਬ ਠੁਹਿਰਾਉਂਣ , ਜਾਂ ਇਸ ਉੱਤੇ ਪਰਦਾਪੋਸ਼ੀ 
ਕਰਨ ਲਈ, ਉਸ ਨੂੰ ਝੂਠ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਝੂਠ ਉਸ ਨੂੰ ਹੋਭਨਾਂ ਨਾਲ 
ਘੁੱਟ, ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਰ ਦੀ ਸੈਤੁਸ਼ਟੀ ਲਈ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨਾਲ ਵੱਧ ਬੋਲਣਾ ਪੈਂਦਾ 
'ਹੈ। ਜੂਨ 1984 ਵਿਚ ਭਾਰਤ ਸਰਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੋਂ ਤੋਪਾਂ 
ਤੇ ਟੈਂਕਾਂ ਨਾਲ ਧਾਵਾ ਬੋਲ ਦੇਣ ਅਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਉੱਤੇ ਤਬਾਹੀ ਤੇ 
ਵਹਿਸ਼ਤ ਦਾ ਨੰਗਾ ਨਾਚ ਨੱਚਣ ਮੋਕੇ ਜਿਹੜੇ ਸਿੱਖ ਜਰਨੈਲਾਂ ਨੇ “ਗੁਰੂ ਮਾਰ ਪਲਟਣਾਂ” 
ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅੜੇ ਜਿਹੜੇ ਸਿੱਖ ਸਿਵਲ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੇ “ਰਾਜ ਧਰਮ' 

ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਦਿਲੋ' ਜਾਨ ਨਾਲ ਸੇਵਾ ਨਿਭਾਈ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਜਿਹੜੇ ਕਾਂਗਰਸੀ ਸਿੱਖ 
ਰਾਜਨੀੜੀਵਾਨਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਸੈਕਟ ਦੀ ਉਸ ਘੜੀ ਮੌਕੇ ਆਪਣੀ ਸਰਕਾਰ ਦਾ 
ਬੇਹਯਾਈ ਨਾਲ ਪੱਖ ਪੂਰਿਆ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਉੱਤੇ ਇਹ ਸੱਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਢੁਕਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਇਸ ਨਾਲੋਂ ਢੁਕਵੀਂ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । 
ਅਜ਼ੂਨ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਨੂੰ ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵਿਧੀ ਨਾਲ 
ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ।5 

“ ਮੁੰਬਈ ਤੋਂ' ਛਪਦੇ ਇਕ ਰਸਾਲੇ (/0ਗੂਮਸ/। ਨਾਲ ਇੰਟਰਵਿਊ ਦੌਰਾਨ ਅਰੁਨ ਸਿੰਘ ਨੌ ਆਪਣੀ ਇਸ 
ਸਿੱਖ ਦੁਸ਼ਮਣ ਕਾਰਵਾਈ ਨੂੰ ਇਸ ̀ਤਜ੍ਹਾਂ ਵਾਜਬ ਲਹਿਰਾਇਆ ਸੀ ਕਿ "ਅਸੀਂ ਜੋ ਆਪਸ ਵਿਚ਼ ਜਾਣੂ 
ਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਕੁ ਗੱਲਾਂ ਸਾਂਝੀਆਂ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਜਭ ਨਾਲੈਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਜ਼ਾਰਤੀ ਹਾਂ । ਛਆ 
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ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੁੱਝ ਯੁ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ, ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਸਨਮੁੱਖ, ਸਿੱਖ 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਦੀ ਝੂਠੀ ਤੇ ਮਨਘੜਤ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ, ਮਨਾਂ 
ਮ਼ਦਿਰ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜ਼ ਦੇ ਚਰਿੱਤਰ ਬਾਰੇ ਭੁਲੇਖੇ ਪਾਲਣ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਪਸਾਰ 
ਕਰਨ ਦੀ ਕਰੁਚੀ ਪੂਰੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਉੱਠਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਉਪਰੈਤ 
ਸਿੱਖ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਨੇ ਸਰਤਾਨਵੀ ਰਾਜ ਦੀ ਸੇਵਾ ਨੂੰ ਉੱਚਿਤ ਠਹਿਰਾਉਣ ਲਈ ਉਸ 
ਭਾਜ ਨੂੰ 'ਨਿਆਂਕਾਰੀ' ਤੇ 'ਲੋਕ ਹਿਤਕਾਰ਼ੀ' ਬਣਾ ਕੇ ਪੋਸ਼ ਕਰਨ, ਅਥਵਾ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂਆਂ 
ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਦਰਸਾਉਣ ਢੋ ਯਤਨ ਇਸੇ ਰੁਚੀ ਅਧੀਨ ਹੀ ਕੀਤੇ ਸਨ। 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਉਪਰੈਤ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੀ ਚੌਧਰ ਹੋਠ ਭਾਰਤੀ ਗ਼ਣਜ਼ਾਜ 
'ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਨਾਲ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਸਾਹਮਣੇ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਰੀਭੀਰ ਚੁਣੇਤੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ 
ਕਰਨ ਦੇ ਮਾਮਲੋ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਜ਼ੁਚੀ ਨੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੋਂ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਝੂਠੇ ਭਰਮਾਂ 
ਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਫ਼ਹਿਮੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਲੈਣ ਲਈ ਉਂਤੇਜਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਆਪਣੇ ਸਮਿਆਂ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀ ਵਿਦਵਾਨ ਗੋਕਲ ਚੰਦ ਨਾਰੋਗ, ਜਿਸਨੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਅੰਗ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਜੀਵਨ ਭਰ ਜਹਾਦ ਵਿੱਢੀ ਰੱਖਿਆ ਸੀ, ਨੇ 1947 
ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਭਾਜ਼ਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਪੁੰਦਲੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਫ਼ਵਿੱਖ ਦੀ ਹਕੀਕੀ ੜ਼ਸਵੀਰ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਨੰਤ ਖ਼ੁਜ਼ੀ ਤੋ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਮੁਦਰਾ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਸੀ ਕਿ, “ਜਿਥੋਂ 
ਤਕ ਸਿੱਖ ਕੌਂਮ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿੜੀ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਇਹ ਸਪੱਸਟ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਭਾਰੀ 
ਘਾਟੇ ਵਿਚ ਰਹੇ ਹਨ । ਦੂਜੀਆਂ ਰਿਆਸਤਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਰਿਆਸਤਾਂ 
ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਪੈਪਸੂ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਣ ਨਾਲ, ਰਾਜ ਪ੍ਰਮੁੱਖ 
ਅਤੇ ਉਪ ਜ਼ਾਜ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਢੀਆਂ ਪਦਵੀਆਂ ਵੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਣਗੀਆਂ। ਇਸ ਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੱਭਾ, ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਸਿੱਖ ਆਸ ਕਰੁ 
ਸਕੈ ਹਨ, ਦੂਜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ, ਵਿਧਾਨ ਸਭਾ ਵਿਚ ਭਾਗ ਲੈ ਕੋ, ਅਤੇ 
ਪੰਜਾਬ ਮੰਤਰੀ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਸੀਟਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਕੋ ਹਾਸਲ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ 
ਪੰਜਾਬ ਮੰਤਰੀ ਮੰਛਲ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨਾਲ ਬਰਾਬਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ. ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਸਪੱਕਿਣ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸੁਤੈਤਰ ਕੌਮ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਭਵਿੱਖ ਨਹੀਂ ਹੈ।'? ਨਿਗੂਣੀ ਗਿਣੜੀ ਦੀ ਬਿਨਾਅ 'ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ “ਔਕਾਤ” 
ਦਾ ਚੋਤਾ ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ, ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਉਹ ਸਮਸਤ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਖਰ੍ਹਵੀ 
ਤਾੜਨਾ ਕਰਦਾ ਰੈ ਕਿ “ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਉਹ ਕੇਂਦਰੀ ਸਰਕਾਰ ਦੇ ਨਾਲ ਜ਼ੱਲਣਗੇ ਤੋਂ ਫ਼ਿਰਕੁ 
ਝਗੜਿਆਂ ਤੋਂ ਸੈਕੋਚ ਕਰਨਗੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਖ਼ਤਰਾ ਨਹੀਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਤੌਰ 'ਤੇ 
ਚੋਟੀ ਜੇਰਜਬਗਗੰਗਨਮਸਿਾ ਗਰਲ ਕੰਬ ਬਹਾਂ ਧੀ ਬਹ ਮਿਮਤੀਨੁਯਾਤਂ 

ਚ ਨਹੀਂ।””: 

_ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ (ਜਾਂ ਵਰਗ-ਸਮੂਹ) ਨੂੰ 
ਦਰਪੋਸ਼ ਬਦਨਸੀਬੀ ਦਾ ਜਦ ਕੋਈ ਹੱਲ ਜੋਭਵ ਦਿਖਾਈ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਅੰਦਰ 
ਬਦਨਸੀਬੀ ਬਾਰੇ ਖ਼ੁਸ਼ਨਸੀਬੀ ਦਾ ਭਰਮ ਸਿਰਜ ਲੈਣ ਦੀ ਮਨੌਬਿਰਤੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। 1947 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅੰਦਰ ਇਹ ਮਨੋਂਬਿਰਤੀ 
ਪੂਰੇ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ। ਭਾਰਤੀ ਗਣਰਾਜ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਭਵਿੱਖ 

'ਡ ਕਿਸੈ ਵੀ ਜ੍ਿਸਟੀ ਹੋਂ ਗੱਲ ਕਰ ਲਵੋਂ, ਅਸੀਂ ਜਾਰੋ ਸੈਯੂਲਰ਼ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਹਾਂ। ਕੋਈ ਕੁਛ ਵੀ ਪਿਆ 
ਕਹੇ, ਅਸੀਂ ਬਹੂਜ਼ ਹੀ ਉੱਚ ਪਾਏ ਦੀ ਦਿਆਨਤਦਾਰੀ ਨਾਲ ਚੱਲਣ ਵਾਲ਼ੇ ਲੌਕ ਹਾਂ।” 

`ਗਿਜ & ਗੇਟ ਨਣਜ ਗਨ ਹੀਣ ਦਗਜਲੀਨਿ--ਨੱਨ ਗਿਨੀਨ॥ 7॥੧੫ਜ੧& ੮ 2%। 
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ਬਾਰੇ ਗੋਕਲ ਚੋਦ ਨਾਰੈਗ ਦੇ ਉਪੰਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਸੱਚ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਪਰ 
ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਤੋ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਦੁਖਦਾਈ ਸੱਚ ਦਾ ਕੋਈ ਸੁਖਾਵਾਂ ਬਦਲ 
ਦਿਖਾਈ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦਿੰਦਾ। ਜੈਕਰ ਫ਼ਾਰਤੀ ਸੈਘ ਦੇ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦਾ ਭਵਿੱਖ ਬਹੁਤਾ 
ਉੱਜਲਾ ਲਹੀਂ ਸੀ, ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ ਸੈਘ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਕੋਈ 
ਠੋਸ ਅੜੇ ਅਮਲਯੋਗ ਤਜਵੀਜ਼ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਉਂਦੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੈ ਭਾਰਤੀ 
ਰਾਜ ਅੰਦਰ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਰੋਜ਼ਨ ਭਵਿੱਖ ਦੀਆਂ ਝੂਠੀਆਂ ਉਮੀਦਾਂ ਪਾਲਣੀਆਂ (ਤੋ 

ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 'ਸਤਿਵਜਨ” ਕਹਿ ਕੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ 'ਸ਼ੁੱਧ' 
ਵੈਨਗੀਆਂ ਹਾਜਰ ਹਲ : 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ “ਸਮਰਾਟ ਵਿਦਵਾਨ” ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਨੇ 1950 ਵਿਚ 'ਪੰਥ ਲਈ 
ਠੀਕ ਰਾਹ" ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਦੇ ਹੋਏ, ਗੋਕਲ ਚੈਦ ਨਾਰੈਗ ਦੀ ਨਸੀਹਤ ਉੱਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਫੁੱਲ ਚੜ੍ਹਾਏ : 

“ਹੁਣ ਦੇਸ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਦੇਸ਼ ਦੇ ਨੇਤਾਵਾਂ ਨੇ ਇਹ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰ ਲਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਦੋਸ ਦੋ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸੂਲ ਨਹੀਂ ਵਰਤੇ ਜਾਣਗੇ । ਰਾਜ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਸੋਸਾਰਕ (ਸੈਕੂਲਰ! ਹੋਵੈਗਾ। ਆਜ਼ਾਦੀ ਆ ਗਈ ਹੈ। ਹੁਣ ਜੋ ਕਦੀ ਸਿੱਖ 

ਰੱਖਣ ਵਿਚ਼ ਸਹਾਈ ਹੈਣ, ਤਾਂ ਜੋ ਵੀ ਕੌਮੀ ਸਰਕਾਰ ਹੋਵੇਗੀ, ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖ਼ਾਸ 
ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਲਾਭ ਲੈਣ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਦਰ ਕਰੇਂਗੀ । ਪੁਰ ਜੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੈ ਰਾਜਸੀ 
ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੱਖ ਖਿਚੜੀ ਪਕਾਣੀ ਆਰੈਭ ਦਿੱਤੀ ਤਾਂ ਜੋ ਅਸਫਲਤਾ ਅੱਗੇ 
ਹੋਈ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੱਗੋਂ' ਵੀ ਹੋਂਦੀ ਰਹੋਗੀ।”“ 

ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ 'ਬੇਤਾਜ ਬਾਢਸ਼ਾਹ' ਬਾਬਾ ਖੜਕ ਸਿੰਘ ਨੇ 26 ਜਨਵਰੀ 1950 
ਨੂੰ ਜਾਰੀ ਕੀਤੇ ਗਏ ਇਕ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਭਾਜ਼ਤੀ ਰਾਜ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸਿਖਿਆ ਡੋਂ ਪ੍ਰੋਰਲਾ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਕਿਹਾ : 

ਸਮਾਜਿਕ ਜਾਂ ਨਸਲੀ ਵਿਤਕਰੇ ਦੂਰ ਕਰ ਦੋਵਾਂਰੀ।”“” 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਸਿਰਮੌਰ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਅਤੇ ਨਾਮਵਰ ਵਿਦਵਾਨ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਦੇਸ਼ਭਗਤੀ ਦਾ ਪਾਠ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਕਰਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਜਜ਼ਬਾਤ-ਗੁਧੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ : 

“ਹਰ ਹਿੰਦੀ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਹਿੰਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਂਈ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਨੂੰ ਪਿਆਰ 
ਕਰੇ। ਕੋਵਲ ਸ਼ੁੱਧ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅਮਲੀ ਵਰਤਾਵ 
ਨਾਲ ਭੀ। ਗੁਰ ਹਿੰਦੀ ਨੂੰ ਡੂੰਘੀ ਵੀਚਾਰ ਕਰਨੀ ਲੋੜੀਏ ਕਿ ਲਗਪਗ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ 
ਹਿੰਦ ਦਾ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਬੀਤਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਮੰਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿੱਚੋਂ ਸਿੱਖ 
ਯੋਧਿਆਂ ਨੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਦੇ ਕਮਾਂਡ ਹੈਠਾਂ ਕੀਕੂੰ ਆਪਣੇ ਖ਼ੂਨ ਦੀਆਂ ਨਦੀਆਂ ਵਹਾ 



ਤਉ ਕਸ /ਲਹਾ ਜਨਾਂ ਪਾੜਸ਼ਾਹਾਂ 

ਕੇ ਕਢਿਆ ਤੋ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਵਾਪਸ ਆਂਦੀ ਸੀ ਜਿਸਦਾ ਸਿਹਰਾ ਸਦਾ ਲਈ ਮਹਾਰਾਜੇ 
ਦੇ ਸਿਰ ਸੋਭਦਾ ਰਹੇਗਾ । ਫ਼ੇਰ ਸੋਚ ਕਰਨੀ ਲੋੜੀਏ ਕਿ ਉਹ ਮਹਿੰਗੀ ਆਈ ਸੁਤੰਤਰਤਾ 
ਕੀਕੂੰ ਖ਼ੁਦਗ਼ਰਜ਼ ਟਰੇਟਰਾਂ (ਦੇਸ਼ ਘਾਤਕਾਂ) ਨੇ ਭੰਗ ਦੋ ਭਾੜੇ ਗ਼ੂਆ ਦਿੱਤੀ ਤੋ ਉਹ 
ਸੁੜੌਤਰਤਾ ਹੁਣ ਵੋਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਤੋ 
ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਦੀਆਂ ਬਲੀਆਂ ਲੈ ਕੋ ਵਾਪਸ ਆਈ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੀਆਂ 
ਤਵ 4੬੬9੫ ੨੫੬4 8404474. 

[੧੪ 

ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਇ੍ਤਿਹਾਸਕਾਜ਼ ਡਾ. ਰੀਡਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਵਾਰੇ ਨਿਆਰੇ ਹੈ ਜਾਣ ਦੀ ਉਮੀਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਣਾਈ : 

“ਪਰਆਤਮਾ ਦੇ ਸ਼ੁਕਰ ਨਾਲ ਭਾਰਤ ਹੁਣ ਇਕ ਆਜ਼ਾਦ ਮੁਲਕ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੇ 
ਆਜ਼ਾਦ ਜਮਹੂਰੀ ਗਣਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋ ਜਾਣ ਅਤੇ ਦੇਸ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਵਗਗਾਂ ਨੂੰ ਬਰਾਸ਼ਰ ਦਾ ਜੂਤਸ਼ਾ ਤੋ ਮੋਕੇ ਮੁਹੱਈਆ ਹੋ ਜਾਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ 
ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਆਂਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋ ਗਈਆਂ ਹਨ ।” 

____ ਸਿਰਦਾਰ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭਾਰੜੀ ਸੰਵਿਧਾਨ ਦੇ ਬਾਰੇ ਵਿਚ ਇਹ ਦਲੇਰ ਨਿਰਣਾ 

"1950 ਵਿਚ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਭਾਰਤ ਦਾ ਸੈਵਿਧਾਨ ਸਿੱਖੀ ਦੀਆਂ ਗਾਰਨਾਵਾਂ 
ਉੱਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ।” 

ਉਮੀਦਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਇੰਦਰਜਾਲ 

ਸਨ। ਸਭਨਾਂ ਵਿਤਕਰਿਆਂ, ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀਆਂ ਤੋਂ ਧੱਕੇ ਧੋੜਿਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਇਸ ਤੱਥ 
ਨੂੰ ਝੂਠਲਾਇਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਗਣਰਾਜ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ, ਭਾਵੇਂ ਸੀਮਤ 
ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੀ ਸਹੀ, ਤਰੱਕੀ ਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦੇ ਮੋਕੇ ਨਜੀਬ ਹੋਏ ਹਨ। ਕਾਨੂੰਨੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ, ਭਾਰਤ ਅੰਦਿਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਕੈਮ ਕਰਨ ਤੋ ਕਾਰੋਬਾਰ ਚਲਾਉਣ ਦੀ ਪੂਰੀ ਖੁੱਲ੍ਹ 
ਹੈ। ਲੁਕਵੀਂ ਵਿਤਕਰੇਬਾਜ਼ੀ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਸਰਕਾਰੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਈਵੇਟ ਖੇਤਰਾਂ 
ਅੰਦਰ ਉੱਚੀਆਂ ਪਦਵੀਆਂ ਤਕ ਅਪੜਨ ਦੇ ਰਾਹ ਖੁੱਲ੍ਹ ਹਨ। ਭਾਰਤ ਦੇ ਅਰਥਚਾਰੇ 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਨਿਆਂ, ਕਾਨੂੰਨ, ਸਿਖਿਆ, ਸਾਹਿਤ, ਕਲਾ ਅਤੇ ਖੇਡਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਅੰਦਰ ਚੋਖੀ 
ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਤਕੜਾ ਨਾਂ ਕਮਾਇਆ ਹੈ। ਜੂੱਝ ਚੋਣਵੇਂ ਸਿੱਖ, ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ, 
ਭਾਰਤੀ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਅਹੁਦੇ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਇਸ 'ਚੋਂ ਦੋ ਤੱਥ ਰੂਪਮਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਇਹ, ਕਿ ਆਪਣੇ ਉਘੜਵੇਂ ਫ਼ਿਰਕੂ ਖਾਸੇ 
ਅਤੋਂ ਝੁਕਾਵਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ , ਭਾਰਤੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਅੰਦਰ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਜ਼ਾਈਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੇ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ 
ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਰਲਾਉਣ ਅਤੇ ਜਜ਼ਬ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਚੋਖੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੈ। ਦੁਜਾ 

ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਤਾਕਤਵਰ ਰੁਚੀ ਅਤੇ ਤਾਂਘ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਮਾਨਵ- 
ਵਿਗਿਆਨੀ ((੧੪੬੦) ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਘੱਟਗਿਣੜੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਕੁਲੀਨ 
ਪਰਤ ਜਦ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੋ ਨਾਲ ਸਾਂਡ-ਭਿਆਲੀ ਪਾ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੈਕਰ 
ਹਕੂਮਤ ਦੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਉਸ ਸੈਬੈਧਿਤ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਆਮ ਜਨਤਾ 

ਸੱਚ ਪੰਥ ਦਾ ਅਜੰਕਾੰਂ ਦਸ਼ਾ ਤੇ 

ਦੇ ਜੀਵਨ ਉੱਤੋਂ ਵੱਡਾ ਵਿਘਨਕਾਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੀਆਂ, ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ . 
ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਅੰਦਰ, ਆਪਣੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਜੈਪਰਾ, ਧਰਮ, ਇਤਿਹਾਸ 
ਅਤੇਂ ਬੋਲੀ ਆਦਿ ਦੇ ਬਾਰੇ ਕੌਮੀ ਸੋਝੀ ਤੋ ਜਜ਼ਬਾਤ ਧੁੰਦਲੋ ਪੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆਪਣੀ 
ਵੱਖਰੀ ਹਸਤੀ ਬਾਰੇ ਉਸ ਦੀ ਚੋਤਨਾ ਖੁੰਢੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।" ਉਸ ਅੰਦਰ ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜ 

ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਤਾਕਤ ਤੇ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ, ਬਹੁਗਿਣਤੀ 
ਵਰਗ ਨਾਲ ਉਸ ਦੋ ਰਲੋਵੇ' ਦਾ ਅਮਲ ਤੇਜ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ, 
ਫ਼ਰਵਰੀ 2905 ਵਿਚ ਜਦ ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵੇਰਾਂ ਇਕ ਸਿੱਖ ਜਰਨੈਲ 
(ਜਨਜ਼ਲ ਜੈ.ਜੋ. ਸਿੰਘ) ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਸੈਨਾਫਾਂ ਦਾ ਮੁਖੀ ਥਾਪਿਆ 
ਗਿਆ, ਤਾਂ ਸਰਦਾਰ ਖ਼ੁਜ਼ਵੇਤ ਸਿੰਘ, ਜਿਸ ਨੇ ਸੱਠਵਿਆਂ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਰਾਜ ਅੰਦਰ 
ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰ ਸਿੱਖ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮੰਗ ਦੀ ਧੜੱਲੇ ਨਾਲ ਵਜ਼ਾਹਤ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਫਿਰ 
ਜੂਨ 1984 ਵਿਚ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੋਂ ਫ਼ੌਜੀ ਹਮਲੇ ਵਿਰੁੱਧ ਰੋਸ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏਂ 
ਰਾਜ ਸਭਾ ਦੀ ਮੈਂਬਰੀ ਨੂੰ ਹਕਾਰਤ ਨਾਲ ਲੱਤ ਮਾਰ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਨੌ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨਾਲ 
ਲਗਾਤਾਰ ਵਧੀਕੀਆਂ ਤੇ ਵਿਤਕਰੇ ਕਰਦੇ ਆ ਰਹੇ ਭਾਰਤੀ ਜ਼ਾਜ ਦੀ ਇਸ 'ਮਿਹਰਬਾਨੀ' 

ਨੂੰ ਸਹੀ ਅਨੁਪਾਤ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਦੇਖਣ ਦੀ ਥਾਵੇਂ, ਆਪਣੇ ਇਕ ਸਥਾਈ ਅਮ਼ਸ਼ਾਰੀ 
ਕਾਲਮ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਰਾਜ ਦਾ ਗੁਣ ਗਾਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆਂ : “ਜਨਰਲ ਜੇ.ਜੇ. 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਸੈਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕਮਾਂਡਰ-ਇਨ-ਚੀਫ਼ ਵਜੋਂ ਨਿਯੁਕਤੀ ਨਾਲ ਕੁੱਝ 
ਸਿਰਵਿਰਿਆਂ ਦੇ ਇਸ ਝੂਠੇ ਪ੍ਰਾਪੇਗੈਡੇ ਦਾ ਭੋਗ ਪੈ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਪਿਛਲੀਆਂ ਸਰਕਾਰਾਂ 
ਵੱਲੋਂ ਕਿਸੇ ਜਿੱਖ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜ ਅੰਦਰ ਸਿਖਰਲੇ ਅਹੁਦੇ ਦੀ ਜ਼ੌਮੇਵਾਰੀ ਨਾ ਸੌਂਧੋ ਜਾਣ ਦੇ ਤੱਥ 
ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਵਿਰੋਧੀ ਤੁਅੱਸਬਾਂ ਦਾ ਪਤਾ ਚੱਲਦਾ ਹੈ । ਦੋ ਸਿੱਖ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਏਅਰ 
ਚੀਫ਼ ਮਾਰਸ਼ਲ ਬਣ ਚੁੱਕੇ ਹਨ ਅੜੇ ਸੁਰੱਖਿਆ ਸੈਨਾਵਾਂ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਹੀ ਅੰਗਾਂ ਅੰਦਰ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਲੋੜੇ ਵਧਵੀ ਨੁਮਾਇੰਦਗੀ ਮਿਲੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਹ ਗੱਲ ਕਹੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਘੱਟ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਵੱਧ ਤੁਅੱਸਬ 
ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਜਾ ਰਹੋ ਹਨ।“: ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਪੱਖਪਾਤ ਤੋ ਬੋਇਨਸਾਫ਼ੀ 

ਕੁਲੀਨ ਪਰਤਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਝ ਕੁ _ਵੱਕਾਰੀ ਅਹੁਦਿਆਂ ਦੇ 'ਮੋਵਿਆਂ' ਨਾਲ ਰਿਫਾਉਣ 
([78ਊ੮00010ਉਭ੮1 ਸਹਸ108110॥) ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ, ਅਟੱਲ 

'ਤੇ , ਸੈਬਧਿਤ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਜ਼ਾਰੇ ਅੰਦਰ ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਿਆਰੀ ਲਈ ਜੋਸ਼ ਮੱਠਾ 
ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਸੋਸਾਰ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਮਾਨਵ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, “ਕਿਸੇ ਕੌਮੀ 
ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ, ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰ ਰਹੇ ਸੈਂਬਰਾਂ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਲਾ 
ਤਾਂ ਉਸ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਲੋਕ ਮਾੜਾ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸ਼ੱਕ ਦੀ ਨਿਗ੍ਹਾ ਨਾਲ ਦੋਥੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਉਸ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ 
ਨਾਲ ਗੂੜ੍ਹੇ ਮੋਲ-ਮਿਲਾਪ (ਜ੧ਟਊ7੩੧॥॥) ਦੇ ਤੱਥ ਦੀ ਪੂਜ਼ਟੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਰੈ।% ਪਰ 
ਫਿਰ ਵੀ , ਸਟੇਟ ਦੀਆਂ ਫ਼ਿਰਕੂ ਅਤੇ ਪੱਖਪਾਤੀ ਨੀਤੀਆਂ ਤੇ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਘੱਟਗਿਣਤੀ 
ਵਰਗ (ਜਾਂ ਵਰਗਾਂ) ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਾਂ ਅੰਦਰ ਰੋਸ ਉਪਜਾਉਂਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਕੁੱਝ ਮੌਕੈਂ ਅਜਿਹੇ ਵੀ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਦੋਂ ਰਾਜ ਦੁਆਰਾ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ 
ਵੱਲੋਂ, ਘੰੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵੱਧ ਜੁੱਭਵੀਂ ਹਰਕਤ ਉਸ ਵਰਗ 
ਦੀਆਂ ਕੂਲੀਨ ਪਰਤਾਂ ਅੰਦਰ ਵੀ ਰੋਸ ਤੋਂ ਬਿਗਾਨਗੀ ਮੈਦਾ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ (ਜਿਸ ਭਰ੍ਹਾਂ 
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_ਕਿ ਜੂਨ ਅਤੇ ਨਵੰਬਰ 1984 ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਦਸੈਬਰ 1992 

ਵਿਚ, ਜਦ ਬਾਬਰੀ ਮਸਜਿਦ ਢਾਹੀ ਗਈ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਸੀ)। 

ਪਰ ਜੇਕਰ ਰਾਜ ਢੀ ਸਮੁੱਚੀ ਨੀਤੀ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਅੰਦਰਲੇ 

ਕੁਲੀਨ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਰਿਝਾਉਣ ਦੀ ਢਿਸ਼ਾ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੁਲੀਨ 

ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਇਹ ਨਾਰਾਜ਼ਗੀ ਬਹੁਤੀ ਮਿਆਦ ਨਹੀਂ ਹੈਢਾਅ ਪਾਉਂਦੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ 

ਮੁੜ ਆਪਣੀ ਪੁਰਾਣੀ ਸਥਿਤੀ ਵੱਲ ਪਰਤ ਜਾਣ ਦੀ ਕੁਚੀ (ਗਿ੦ਟ ੦1 10118) ਜ਼ੋਰ 

ਮਾਰ ਉੱਠਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਤੱਥ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਫ਼ਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਥਿਤੀ 

ਅਤੇ ਸਰਗਰਮੀ ਉੱਤੋਂ ਤਕੜਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਉਤ 

ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਵਰਤਾਰਾ 

ਜਾਰੀ ਜ਼ਰਜ਼ਾ, ਜੋ ਹੁਣ ਤਕ ਅਸਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਜਦ ਅਸੀਂ ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ 

ਕਿੰਡਰਾਂਵਾਲੇ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਦਿਸ ਉੱਤੇ ਪਰਗਟ ਹੋਣ ਅਤੇ ਫਿਰ ਥੋੜ੍ਹੇ ਹੀ ਸਮੇਂ ਦੋ ਅੰਦਰ 

ਸਿੱਖ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੇ ਦਿਲੋ-ਦਿਮਾਗ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਛਾਅ ਜਾਣ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ 

ਦਾ ਗਹਿਰ-ਗੰਭੀਰ ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਦੀ ਵਜ਼ਿੱਤਰਤਾ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ 

ਹੋਏ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦੇ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਬਰੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਜ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਹਨ ਜੋ ਇਸ 

ਨੂ ਅਲੌਕਿਕ ਬਣਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਈ ਵੈਰਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ 

ਜਾਂ ਵਰਗ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵਿਚਾਜ਼ਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵਹਿਣ ਪਹਿਲਾਂ ਲੁਪੜ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਸਤਹ 

ਦੇ ਹੋਠਾਂ, ਅੰਦਰੋ-ਅੰਦਰ ਰਮਦਾ ਤੁਰਿਆ ਆ ਜਿਹਾ ਗੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੋ 

ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਮੋੜ 'ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਇਹ ਸਾਰੋ ਕੜ ਤੋੜ ਥੋ ਖੁੱਲ੍ਹੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 

3 ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਧਾਰਾ ਬਣ ਕੋ ਵਗਣਾ ਆਜ਼ੋਫ਼ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਾਵੇਂ ਕਿ ਇਹ 

ਅਮਲ ਕਦੋ ਫੀ ਨਿਰਾ ਪੁਰਾ ਆਪ-ਮੁਹਾਰ਼ਾ ਨਹੀਂ ਵਾਪਰਦਾ । ਇਸ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਆਗੂ- 

ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਰੋਲ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੀਡਰੀ ਗੁਣ' ਦੀ 

ਬਦੌਲਤ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦੱਬੇ ਹੋਏ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਤੇ ਅਰਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਜ਼ੁਬਾਨ ਦਿੰਦਾ 

ਹੈ, ਬਲਕਿ ਪ੍ਰਰਣਾਮਈ ਜੋਸ਼ ਦਾ ਤਾਅ ਦੇ ਕੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਚੰਡ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ 

ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਭਿੰਡਰਾਂਵਾਲੇ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਭਿੰਨ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਜੋ ਕੁੱਝ 

ਕੀੜਾ, ਜਾਂ ਕਰ ਦਿਖਾਇਆ, ਉਹ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਅੰਦਰ ਪਹਿਲਾਂ ਤੋਂ ਰਮਦੀ ਆ ਰਹੀ 

ਕਿਸੇ ਲੁਪਤ ਜਾਂ ਮੱਧਮ ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਵਹਿਣ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ 

ਨਹੀਂ ਸੀ। ਨਾ ਮਹਿਜ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਦੱਥੇ ਰੋਏ ਅਰਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ੁਬਾਨ ਦੇਣ ਵਰਗੀ ਹੀ ਗੱਲ 

ਸੀ, ਸਗੋਂ ਜਿਵੇ' ਕਿ ਹੱਥਲੀ ਲਿਖਤ ਦੇ ਧਿਆਨ-ਪੂਰਬਕ ਪਾਠ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ, ਇਹ 130 ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਵਗਦੀ ਆ ਫਜ਼ੀ ਨਿਸੋਧ ਧਾਰਾ ਦਾ ਉਲਟੇ-ਰੁਖ਼ ਮੂੰਹ ਭੁੰਆਂ 

ਦੇਣ ਅਤੇ ਲੰਮੇ ਚਿਰਾਂ ਤੋਂ' ਸੁੱਤੀ ਪਈ ਕੌਮ ਨੂੰ ਹਲੂਣ ਕੇ ਡੂੰਘੀ ਨੀਂਦ ਤੋਂ ਜਗਾ ਦੇਣ 
ਵਾਲੀ ਅਸਚਰਜ ਕਰਾਮਾਤ ਸੀ। ਆਓ ਫੇਪੀਏ ਕਿਵੇਂ ? 

1849 ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਸੁਤੰਤਰ ਜ਼ਾਜ ਹੱਥੋਂ ਖੂਹਾ ਸ਼ੈਠਣ ਤੈਂ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖਾਂ ਲੇ, 

ਹੋਲੀ ਹੌਲੀ, ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦ ਪਾਤਸ਼ਾਹਤ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਲੈਣਾ ਬੈਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 

1857 ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਇਕ ਛੋਟੇ ਜਿਹੇ ਵਰਗ ਨੇ ਇਸ ਸੁਪਨੈ ਨੂੰ ਮੁੜ ਜੀਵਤ ਕਰਨ 

ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਜਰੂਰ ਕੀਤੀ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ, 1871 ਵਿਚ ਬਾਬਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਅਗਵਾਈ 

ਹੇਠ ਕੁਕਿਆਂ ਨੇ ਫੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੀ ਬਹਾਲੀ ਦਾ ਇਕ ਸਾਹਸੀ ਯਤਨ ਕੀਤਾ, 

ਜਿਸ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮਾਂ ਨੋ ਵਹਿਸ਼ੀਆਨਾ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਕੁਚਲ ਦਿੱਤਾ। ਪਰ ਇਹ 
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ਦੇਨੇਂ ਹੀ ਯਤਨ, ਵੀਰੜਾ ਭਰੇ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਆਮ ਸਿੱਖ ਜਨਤਾ ਦੇ ਜਜ਼ਬਿਆਂ 
ਨੂੰ ਟੈਬਣ ਵਿਚ ਬਹੁਤੇ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀਂ ਸਨ ਹੋ ਸਕੋ। ਉੱਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 100 ਸਾਲਾਂ 
ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਅਰਸੇ ਤਕ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਅੰਦਰ, ਸਮੂਹਕ ਤੇ ਜਥੋਬੈਦਕ ਰੁਪ ਵਿਚ, ਆਪਣੀ 
ਆਜ਼ਾਦ ਪਾੜਸ਼ਾਹਤ ਦਾ ਲਾ ਕਦੇ ਵਿਚਾਰ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਨਾ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ 
ਕੌਈ ਅਮਲੀ ਯਤਨ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ। ਇ਼ਿਸ ਸਾਰੇ ਅਰਸੇ ਦੌਰਾਨ ਸਿੱਖਾਂ ਵੱਲੋਂ, 
ਜਾਂ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਦੇ ਅੰਦਰ, ਜੋ ਵੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਅਤੋ ਜੋ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਹਿਣ ਵਗੇ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰੋਂ ਪ੍ਰਤੱਖ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਗ਼ਾਇਬ ਰਿਹਾ। ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੋ ਕੁੱਝ ਵਰਗ, ਅੱਡ-ਅੱਡ 
ਮੱਕਿਆਂ 'ਤੇ, ਬਰਤਾਨਵੀ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਗ਼ਲਬੋਂ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਆਪਣਾ ਗ੍ਰੱਸਾ ਤੋ ਰੋਹ 

ਬਣ ਕੇ ਕੁਰਬਾਨੀ ਤੋ ਜੁਝਾਰੂਪੁਣੇ ਦੀ ਸਪਿਰਣ ਦਾ ਗੌਰਵਸ਼ਾਲੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕੁੱਝ ਪੱਛਮੀ ਜਿਲ੍ਹਿਆਂ ਅੰਦਰ “ਪਗੜੀ ਸੋਭਾਲ ਜੱਟਾ ਦੀ ਲਹਿਰ (1905) 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਜਾਨਦਾਰ ਕਿਸਾਨ ਉਫ਼ਾਰ; “ਗ਼ਦਗ ਪਾਰਟੀ" (1914- 
15) ਦੋਂ ਵੱਲੋਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਕੂਮਤ ਦੈ ਵਿਜੁੱਧ "ਗ਼ਦਰ" ਮਚਾਉਣ ਦੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਇਕ 
ਅਸਫਲ, ਪਰ ਜਾਂਬਾਜ਼, ਕੋਸ਼ਿਸ਼, ਸਿੱਖ ਜੁਝਾਰੂ ਵਿਰਸੇ ਤੋਂ ਧੋਰਿਤ ਹੋ ਕੋ ਦੁਆਬਾ ਖੇਤਰ 
ਅੰਦਰ ਕੁੱਝ ਸਿਰਲੱਥ ਯੋਧਿਆਂ ਦੁਆਰਾ ਮਾਰੀ ਗਈ (1925-26। 'ਬੱਬਰ ਫ਼ਬਕ'; ਸ਼ਹੀਦ 
ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਥੀਆਂ ਵੱਲੋਂ (1926-31) ਕੀੜੇ ਗਏਂ ਸੂਰਮਗਤੀ ਵਾਲੇ 
ਕਾਰਨਾਸੋ, ਆਦਿ ਸਭ ਇਸ ਦੋ ਕੁੱਝ ਉਘੜਵੋ' ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਪਰ 
ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਹੀ ਰਾਜਸੀ ਲਹਿਰਾਂ ਤੇ ਜਰਗਰਮੀਆਂ ਭਾਰਤੀ ਰਾਜ਼ਟਰਵਾਦ ਦੇ ਘੋੜੇ 
ਸਦਿਰ ਹੀ ਸਨ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਹੀ ਸੇਵਾ ਪੂਰੜੀ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ । ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 
ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਯੋਜਨਾ ਤੇ ਕਾਰਜ-ਗੁਮ ਦਾ 
ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੇਂ` ਇਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਕੁਰਹਿਡ ਦੇ ਭਾਵ ਵੀ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਨੂੰ ਕਮਜੇ 

ਨੂੰ ਮਲੀਆਸੋਟ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਸਿਪਰ- 

ਸਿੱਖ 
ਕਰਨ, ਅਤੇ ਅੰਤਮ ਨਿਰਣੇ ਦੋ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਇਸ ਨੰ 
ਸੋਭਾਵਨਾਵਾਂ ਪ੍ਰਗਣਾਉਂਦੀ ਸੀ। ਇਸੇ ਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਅਰਸੇ ਦੌਰਾਨ ਸਿੱਖ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਧਾਰਮਿਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਸੁਦ੍ਿੜ੍ਹ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਉਪਰਾਲੇ ਨਾਲੋ-ਨਾਲ ਚੱਲਦੇ 
ਰਹੇ । ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੀ ਆਸ਼ਰੀ ਚੁਥਾਈ ਮੰਦਿਰ ਸਿੰਘ ਸਕਾ ਲਹਿਜ਼ ਨੇ ਸਿੱਖ ਜ਼ਰਮ 

ਨੂੰ ਨਿਖਰਵੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਘਾੜਨ ਅਤੇ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਹਿੱਤ ਬੇਹੱਦ ਸ਼ਲਾਘਾਯੋਗ 
ਯਤਨ ਕੀਤੋ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਦਕਾ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ 
ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਬਾਰੇ ਚੇਤਨਾ, ਜੋ ਬੇਹੱਦ ਖੂੰਢੀ ਹੋ ਕੇ ਰਹਿ ਗਈ ਸੀ, ਮੁੜ ਸਾਣ ਉੱਤੇ 
ਲੱਗ ਗਈ। ਪਰ ਇਹ ਚੇਤਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਧਾਰਮਿਕ ਪੱਖ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਰਹੀ। ਸਿੰਘ 
ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਤਾਈਆਂ ਨੇ, ਇਸ 
ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ੜੋਂ ਰਾਜਸੀ ਪੱਖ ਵਿਚ ਕਾਇਆਪਲਟੀ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਛੱਕਾ ਲਾਈ 
ਜੱਖਿਆ। ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਸਿੱਪ ਪੰਥ ਦੋ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਨਿਆਰੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਹੁਸੜੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਤਾਂ ਭਲੋ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੋ ਗਿਆ, ਪੁਰ ਪੁੰਥ 
ਦੋਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਜਜ਼ਬਾ ਪਰਫੁੱਲਤ ਨਾ ਹੋ 
ਸਕਿਆ। ਇਸ ਵਿਸੈਗਤੀ (8੧009) ਨੇ, ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ ਕੈ, ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ 
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ਭਾਰੀ ਜ਼ਾਜਨੀਤਕ ਹਾਨੀ, ਤੋ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਠੀ ਵੀ, ਕੀਤੀ। ਇਸ ਤੋਂ ਸ਼ਾਅਦ ਵੀਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੇ ਆਜ਼ਭਕ ਦਹਾਕਿਆਂ ਦੌਰਾਨ ਸੈਤ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮਸਤੂਆਣਾ ਵਾਲਿਆਂ 
ਨੋ ਆਪਣੀ ਦੈਵੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ 
ਦੇ ਤਕੜੋਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੋ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਸਿੱਧੀ ਪਿਆਰ ਦੀ ਤਰੈਗ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕ ਕੋ ਗੁਰੂ ਦੇ ਲੜ ਲੱਗਣ ਲਈ ਮ੍ਰੋਰਿਤ ਕੀਤਾ। ਨਿਰੋਲ ਧਾਰਮਿਕ 
ਪੱਖ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਸ ਧਾਰਮਿਕ ਸਰਗਰਮੀ ਦੇ ਥੇਹੱਦ ਉਤਸ਼ਾਹਪੂਰਨ ਨਤੀਜੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ। ਸੈਤ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਸਦਕਾ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਭਾਰੀ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਚਾਅ ਉਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਭਹਿਤ ਮਰਿਆਦਾ ਨੂੰ 
ਅਪਣਾਇਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ, ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ ਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਨੈਤਿਕ 
ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਉੱਤੇ ਢਾਲਣ ਦਾ ਪਰਬਲ ਜੋਸ਼ ਧੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਕਾਲ 

ਅੰਦਰ ਧਜ਼ਮ ਪ੍ਰਤਿ ਪਿਆਰ ਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹ ਜਾਗਰਤ ਕਰ ਦੇਣ ਦੀ ਇਹ ਅਨੋਖੀ 
ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਧਾਰਮਿਕ ਉੱਦਮ ਦਾ ਮਨਫ਼ੀ ਪੱਖ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਹ 
ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਸੀ ਵਾੜਾਵਰਣ ਦੋ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਸਰਾਂ ਤੋਂ ਸੁਤੰਤਰ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਇਹ ਸਾਰੀ ਧਾਰਮਿਕ ਸਰਗਰਮੀ ਭਾਰਤੀ ਜ਼ਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦੀਆਂ ਝਰੀਆਂ ਵਿਚ 

ਵੀ ਪੱਖੋਂ, ਸੈਡ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਗੌਰਵ ਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਦਿਖਾਉਣਾ ਨਹੀਂ। ਧਾਰਮਿਕ 
ਖ਼ੇਤਰ ਅੰਦਰ ਮੋਤ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪੰਥ ਦੀ ਜੋ ਵਡਮੁੱਲੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸ 
ਨੂੰ ਨਾਂ ਭੁਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਲਾ ਹੀ ਘਟਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਥੇ 

ਵੇਲੇ 

ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੇਂ ਬਾਅਦ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਆਗੂਆਂ ਵੱਲੋਂ ਅਪਣਾਈ 
ਗਈ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਸੋਧ ਦਾ ਭਰਵਾਂ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਅਸੀਂ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਤਲੜੀ 
ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਜਿਲਦ" ਅੰਦਰ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਥੇ ਉਂਸ ਨੂੰ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਉਣ 
ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਜਾਪਦੀ। 

" ਵੰਜਿਵੀਂ ਲਈਂ ਦਾਂ ਐਂ ਰਾਜਨਨੇਤੀ: ਇਕਾ ਗੁਲਾਮ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਗ਼ਲਾਆੰ ਤੱਕ (2003) 
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ਪਹਾੜ ਜਿੱਡਾ ਕੋਮ 
ਸੋ ਇਸ ਤੋਂ ਸਾਨੂੰ ਉਸ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਪੂਰਨ ਆਭਾਸ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਮੰਚ 'ਤੇ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਮੌਕੇ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦਾ 
ਉੱਸ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪਹਾੜ ਜਿੱਡਾ ਕਾਰਜ ਖੜਾ ਸੀ। ਉੱਸ ਨੂੰ ਦਰਪੋਸ਼ ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਮਾਮੂਲੀ 
ਜਾਂ ਸਾਧਾਰਨ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਇਹ ਬੇਹੱਦ ਵੱਡੀਆਂ ਤੋਂ ਅਸਾਧਾਰਨ ਸਨ। ਉਸ ਦੇ ਰਾਹ ਦੀਆਂ 
ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਸ਼ਾਹ ਪਾਉਣ ਲਈ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਅੰਤਰਗਾਮੀ ਸਥਿਤੀ ਤੋ ਇਸ ਦੀਆਂ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਮੁਖ਼ਾਲਫ਼ ਸ਼ਕਤੀਆਂ , ਦੋਨਾਂ ਦਾ ਹਕੀਕੀ ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਪਰਿਲਾਂ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪੱਖ ਨੂੰ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ। 

ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਥਾਪੜ ਤੋ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਜਥੇਬੈਦ ਹੋਈ ਰਾਜ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਮੱਥਾ 
ਲਾਉਣਾ ਕਦੇ ਵੀ ਸੁਖਾਲਾ ਕਾਰਜ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਇਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਅਸਾਧਾਰਨ ਹੌਸਲਾ 
ਤੇ ਸੂਰਮਤਾਈ ਢਰਕਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਵੇਲੋਂ ਦੀ ਹਰ ਵਿਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਇਹ 
ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਮੁੱਢਲਾ ਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਲੱਛਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੇ ਵੀਹਵੀਂ 

ਹਿੱਸਾ ਲਿਆ ਸੀ, ਉਹ 'ਗ਼ਦਰੀ ਦੋਸ਼ਭਗਤ' ਸਨ ਜਾਂ 'ਬੱਬਰ ਅਕਾਲੀ', ਅਤੇ ਜਾਂ ਫਿਰ 

ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਤੇ ਸੁਰਮਗੜੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲਾਂ ਮਾਰਦੀ ਸੀ । ਇਸ ਤੋਂ ਬਜ਼ੀਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ 
ਮਰ <<. 

ਥੋੜ੍ਹੇ ਬਹੁਤੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ, ਸੱਠਛਿਆਂ ਵਿਚ ਉੱਠੀ ਨਕਸਲੀ ਇਨਕਲਾਸ਼ੀ ਲਹਿਰ 
ਉਤੋਂ ਵੀ ਲਾਗ ਦੰਦਾ ਹੈ। ਪਈ ਸੈਤ' ਜਰਨਲ ਸਿਘ ਚੀ ਅਕਵਾਈ ਹੈਠ ਉੱਠੀ ਪਾੜ 
ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਭਿੰਨ ਹੈ। ਜ਼ਦਰੀ 
ਦੋਸ਼ਫਗਤ ਜਾਂ ਸ਼ਹੀਦ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਧਾਰਾ ਦੋ ਇਨਕਲਾਬੀ ਨੋਜਵਾਨ ਜਿਸ ਕਾਜ਼ 
ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜਾਈ ਲੜ ਰਹੋ ਸਨ, ਉਹ ਸਾਰੇ ਦੇਸ ਦੇ ਲੋਕਾਂ 
ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਕਾਜ਼ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਹਾਸ਼ਟੁਰਵਾਦ ਦੇ ਜਜ਼ਸ਼ੈ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਬੈਹੱਦ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਸੀ। ਸੋ ਜੋਕਰ ਨਿਰੋਲ ਤਾਕਤਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰਬੈਦੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੈਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਕ 
ਪਾਸੈ ਮੁੱਠੀ ਭਰ ਬਦੋਸ਼ੀ ਸਾਮਰਾਜੀਏ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੇਸੀ ਝੋਲਚੁੱਕ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੈਯੂਕਤ 
ਸੈਖਿਆ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸੀ, ਲੱਖਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਇਨਕਲਾਬੀ ਘੁਲਾਂਟੀਆਂ 
ਨੂੰ ਦੇਸ ਦੀ ਚਾਲ੍ਹੀ ਕਰੋੜ ਜਨਜ਼ਾ ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਹਮਾਇਤ ਤੇ ਹੱਲਸੋਰੀ ਹਾਮ& ਸਾਂ, ਜੰਗ 
ਮੰਦਿਰ ਜਿਸ ਦਾ ਰੱਥ ਵਰਗਾ ਆਸਰਾ ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ 
ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਜਿੰਨੀਆਂ ਬਿਖਮ ਤੇ ਕਠੋਰ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਕੋਈ ਹੱਦ ਬੈਠਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ, ਸਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਜਿਸ ਰਾਜ-ਜ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰਿਆ ਸੀ, ਟੈਹ ਫਲਤਾ ਗਾਲ ਛਿਲ ਵਜ ਤੀਨ 1੧)? 
ਨਹੀਂ ਸੀ। ਉਹ ਇਕ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਆਧੁਨਿਕ, ਸੈਗਠਿਤ ਤੈ ਪਰਮਾਣਿਤ ਸਟੇਟ 
ਸੀ ਜੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋਂ ਵੰਗਾਰ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਤਾਕਤ ਉੱਤੇ ਵਹਿਸ਼ੀ ਜ਼ੁਲਮ ਢਾਹੁਣ 
ਦੀ ਅਸੀਮ ਸਮਰੱਥਾ, ਰੁਚੀ ਤੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਅਹਿਮ ਵਖਰੇਵਾਂ ਇਹ, ਕਿ 
ਸੋਡ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਜਿਸ ਕਾਜ਼ ਨੂੰ ਲੈਂ ਕੇ ਭਾਰਤੀ ਸਟੇਟ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਲੜਾਈ ਲੜ ਰਹੇ 
ਸਲ, ਸਮੁੱਚੇ ਦੋਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਲਾ ਸਿਰਫ਼ ਉੱਸ ਕਾਜ਼ ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੋਰ 
ਕੋਈ ਵੀ (ਵਰਗ) ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਉਲਟੀ ਗੱਲ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਦੋਸ ਦੀ ਅੱਸੀ ਕਰੋੜ 
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ਹਿੰਦੂ ਜਨਤਾ ਉਸ ਕਾਜ਼ ਨੂੰ ਤਿੱਖੀ ਨਫ਼ਰਤ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਲੈਂਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਇਜ 
ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਆਪਣੀਆਂ ਕੱਟੜ ਫ਼ਿਰਕੂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹ ਕੋ ਪ੍ਗਟਾਵਾ ਕਰਦੀ ਸੀ। 
ਸੋ ਇਸ ਤੁਲਨਾ ਵਿੱਚੋਂ ਤਿੰਨ ਅਹਿਮ ਵਖਰੇਵੇਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਦੈਸ਼ਫਗਤ 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ, ਮਰਨੇ ਪਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਂਹ ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸਾਹ ਲੈ 
ਰਿਹਾ ਸੀ। ਬਸਤੀਆਨਾ ਹਕੂਮਤਾਂ, ਸੈਸਾਰ ਭਰ ਅੰਦਰ ਹੀ, ਆਪਣਾ ਕਾਰੋਬਾਰ ਸਮੇਟਣ 
ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸਨ । ਇਜ ਦੇ ਇਕਦਮ ਉਲਟ, ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜਿੱਸ ਪ੍ਰਬੋਧ 
ਅੜੋ ਰਾਜ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਆਢਾ ਲਾਇਆ ਸੀ, ਉਹ ਆਪਣੀ ਸਜਿੰਦ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਸੀ ਅਤੇ ਉਜ ਅੰਦਰ ਜਵਾਨੀ ਵਾਲਾ ਕਹਿਰ ਅਤੇ ਤਾਣ ਸੀ। ਇਕ ਵਾਧੂ ਤੱਥ ਇਹ 
ਕਿ ਉਸ (ਭਾਰਤੀ ਸਟੇਟ) ਨੂੰ, ਉਸ ਲੜਾਈ ਦੇ ਅੰਦਰ ਦੋਸ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਵਿਆਪਕ 
ਹਮਾਇਤ ਜ਼ਾਸਲ ਸੀ । ਦੂਜੀ ਗੱਲ, ਦੇਜ਼ਬਗਤ ਇਨਕਲਾਬੀ ਇਕ ਤਾਂ ਜਿਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜ ਰਹੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਦੂਜਾ, ਜਿਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਲੜ 
ਰਹੇ ਸਨ, ਦੋਨਾਂ ਹੀ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਸਮਾਂ (ਕਾਲ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸੀ। ਬਸਤੀਵਾਦੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਸੈਸਾਰ ਅੰਦਰ ਅਤਿ ਦੇ ਨਿਖੋੜੋ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸੀ, ਅਤੇ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ 
ਵਿਜ਼ਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਜੋਬਨ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਥਿਤੀ 
ਇਸ ਦੇ ਇਕਦਮ ਉਲਟ ਸੀ। ਜਿਸ ਬਸਤੀਵਾਦ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਉੱਸ ਨੂੰ ਲੜਨਾ ਪੈ ਰਿਹਾ 
ਸੀ, ਉਹ ਪੁਰਾਣਾ ਰਵਾਇਤੀ ਨਮੂਨੇ ਦਾ ਬਸਤੀਵਾਦ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਗੋਂ ਲਵੀਂ ਵੰਨਗੀ 
ਦਾ 'ਅੰਦਰੂਨੀ ਬਸਤੀਵਾਦ” (।0੧੦0॥॥1 201611811570) ਸੀ, ਜੋ ਪੁਰਾਣੇ ਰਵਾਇਤੀ 

ਸ਼ੜਤੀਵਾਦ ਨਾਲੋਂ, ਕਈ ਸਾਰੇ ਪੁੱਖਾਂ ਤੋਂ, ਕਿਤੋਂ ਜਿਆਦਾ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਹੈ। ਇਸ ਅੰਦਰ 
ਆਪਣੈ ਅਸਲੀ ਖਾਸੈ ਨੂੰ ਛੁਪਾਉਂਣ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਭੁਲੋਖਾ ਪਾਉਣ ਦੀ ਸਮਜ਼ੱਥਾ 
ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ। ਰਵਾਇਤੀ ਵੈਨਗੀ ਦੇ ਸ਼ਸਤੀਵਾਦੀ ਰਾਜਾਂ ਅੰਦਰ ਸਥਾਨਕ ਵਸੋਂ 
ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਲਾਮਬੈਦ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਤੋ ਰੋਜਾਇਸ਼ 
ਬਹੁਤੀ ਨਹੀ' ਸੀ। ਦੇਸ਼ਭਗਤ ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਜੇਕਰ ਦੇਸ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤੀ 
ਸਰਗਰਮ ਹਮਾਇਤ ਨਹੀ' ਵੀ ਮਿਲ ਸਕੀ ਸੀ, ਫਿਜ਼ ਵੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਹਮਦਰਦੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਫ਼ਰਤ ਕਰਨ ਵਾਲੌ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਸਰਗਰਮ ਮੁਮਾਲਫ਼ਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ “ਦੇਸ-ਭਾਈ' ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਨ। 
ਇਸ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ, ਨਵੇ' ਅੰਦਰੂਨੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਰਾਜਾਂ ਅੰਦਰ ਦੋਸ 
ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਵੱਸੋਂ' ਦੋ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੈ ਪੱਖ ਵਿਚ ਲਾਮਬੰਦ ਕਰਨ ਦੀ ਵਾਧੂ 
ਸਮਰੱਥਾ ਹੁਦੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੈ ਜਿਹੜੇ ਰਾਜ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਜਾਂ 
ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ, ਜੋ ਕਿ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੇ ਮਾਮਲੇ 'ਚ ਇੱਕੋ ਗੱਲ ਬਣ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਦੀ ਓਟ ਲੈ ਕੋ ਚੱਲਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹੀ ਨਾਜ਼ੀਵਾਦੀ ਕੁਜ਼ੀ ਤੇ 
ਸਮਰੱਥਾ ਤਹਿਜ਼ੀਬ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਪਾਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮੋਜੂਦਾ ਭਾਰਤੀ ਰਾਜ 
ਇਸੇ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਛੱਟੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗ, ਜਿਸ ਦੀ 
ਦੇਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੈਸੀਅਤ “ਆਏ ਵਿਚ ਲੂਣ" ਦੀ ਨਿਆਈਂ ਹੈ, ਦੇ ਕਿਸੇ ਆਗੂ ਵੱਲੋਂ 
ਭਾਰਤੀ ਰਾਜ ਵਰਗੀ ਬਲਕਾਰੀ ਤੋਂ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਡਾਕਤ ਵਿਰੁੱਧ ਹਥਿਆਰਬੰਦ ਲੜਾਈ 
ਲੜਨਾ ਪਰਬਤ ਦੇ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਮਾਰਨ ਵਰਗੀ ਗੱਲ ਸੀ। ਪਰ ਕਿਸੇ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਉਦੋਂ ਸੰਪੂਰਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਆਪਣੇਂ ਮਿਸ਼ਨ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਲਈ 
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ਪਰਬਤ ਨਾਲ ਮੱਥਾ ਮਾਰ ਸਕਣ ਦਾ ਭਰੋਸਾ ਰੱਖਦਾ ਹੋਂਵੇ।'': ਇਸ ਪ੍ਰਤੱਖ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪਰਮਾਣ 
ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸੈੜ ਜਰਨੈਲ ਜਿੰਘ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹਾ ਭਰੋਸਾ ਵਾਧੂ ਸੀ।੯ 

ਉਸ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੁੱਲ੍ਹੇਆਮ ਵੰਗਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਸੈਘਰਸ਼ 
ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਮਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਭਾਰਤੀ ਸਟੇਟ ਤੇ ਸ਼ਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੀ ਹਰ ਧੌਂਸ ਅਤੇ 
ਘੁਰਕੀ ਨੂੰ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਟਿੱਚ ਕਰਕੇ ਜਾਣਿਆ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਜਾ ਕੋ ਭਾਰਤ ਸਰਕਾਰ 

ਨਾਲ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪਾਈ।, ਇਸ ਬੋ ਉਸ ਦੇ ਸਿਦਕ ਅਤੇ ਹੌਸਲੇ ਦਾ ਸਾਫ਼ ਪੜਾ ਚੱਲ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਤੀਜਾ ਹੋਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਵਖਰੇਵਾਂ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਦੋਸ਼ਭਗਤ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜੋ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਜਾਂ ਜੋ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਸਾਹਮਣੋ ਉਸ ਦੇ ਲਈ ਬਹੁਤ 
ਹੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੋਂ ਪਰਮਾਣਿਤ ਮਾਡਲ ਮੌਜੂਦ ਸਨ। ਉਹ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਇੱਕੋ ਇਕਲੌਤੀ ਕੌਮ 
ਮੰਨ ਕੇ, ਉੱਸ ਨੂੰ ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਗ਼ਲਬੋ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਲੜਾਈ ਲੜ ਕਹੋ ਸਨ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ “ਰਾਸ਼ਟਰ” ਅਤੇ “ਆਜ਼ਾਦੀ” ਦੋ ਪੱਛਮੀ ਸੈਕਲਪ ਸਜੇ-ਸੈਵਰੇ ਪਏ ਸਨ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਸ਼ੱਸ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਅਮਲ ਦੇ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣਾ ਸੀ। ਇਸ 
ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸੈਸਾਰ਼ ਦੀਆਂ ਹੋਰਨਾਂ ਕੌਮਾਂ ਤੇ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਪੂਰਵ 
ਤਜਰਬੇ ਭਰਪੂਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸਨ। ਸੋ ਉਹ, ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ, ਪੱਕੇ ਹੋਏ ਲੀਹੇ 
ਉੱਤੇ ਹੀ ਚੱਲ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਲਾਂਘਾ ਭੌਨਣ ਜਾਂ ਕੋਈ ਅਸਲੋ' 
ਹੀ ਨਵਾਂ ਸਿਆੜ ਕੱਢਣ ਦੀ ਜਟਿਲ ਸਮੱਸਿਆ ਮੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਿਥੇ ਜ਼ਦਗੀ ਦੋਸ਼ਭਗਤ 
“ਅਮਰੀਕੀ ਲੰਬਰ਼ੁ ਐਸੋਸੀਏਸ਼ਨ" ਦੀ ਉਦਾਰਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਅਮਲਾਂ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ 
ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਸਨ, ਉੱਥੇ ਸ਼ਹੀਦ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਇਟਲੀ ਦੇ ਕੌਮਪੁਸਤ 
ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ, ਮੋਜ਼ਿਨੀ ਤੇ ਗਿਰਬਾਲਡੀ ਆਦਿ, ਦੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋਂ 
ਅਮਲੀ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਅਸਰ ਕਬੂਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਾ 
ਕੇ ਸ਼ਹੀਦ ਭਗੜ ਸਿੰਘ ਨੇ ਰੂਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਵੀ ਗ਼ਹਿਰਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪ੍ਰਰਾਵ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। ਜਿਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਦੇਸ਼ਭਗਤ ਇਿਨਕਲਾਬੀ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ 
ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਪੱਕੀ ਹੋਈ ਲੀਹ ਉੱਤੇ ਚੱਲ ਰਹੇ ਸਨ, ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਸਮੇਂ ਦੀ ਧਾਰਾ 
ਨਾਲ ਚੱਲ ਰਹੋਂ ਸਨ । ਪੱਕੀ ਲੀਹ ਉੱਤੇ ਚੱਲਣਾ ਨਵਾਂ ਲੀਹਾ ਭੰਨਣ ਨਾਲੋਂ ਮੁਕਾਬਲਤਨ 
ਸੌਖਾ ਕੰਮ ਹੋਇਆ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਮੇਂ ਦੀ ਧਾਰਾ ਦੇ ਨਾਲ ਚੱਲਣਾ, ਧਾਰਾ ਤੋਂ ਉਲਟ ਦਿਸ਼ਾ 
ਵਿਚ ਚੰਲਣ ਨਾਲੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਆਸਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਤਿਭਾ 
ਦਰਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਕਰਦੀ। ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਔਸਤ ਸ਼ੁੱਧੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਫਿਰ ਵੀ, 
ਇਨਕਲਾਬ ਦੋ ਰਾਹ 'ਤੇ ਚੱਲਣਾ “ਅੱਗ ਨਾਲ ਪੇਡਣ' ਵਰਗੀ ਗੱਛ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸੋ 
ਲੀਹਾ ਕੱਚਾ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਪੱਕਾ, ਇਹ ਰਾਹੁ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਤੇ ਖ਼ਤਰਿਆਂ ਤੋਂ' ਖ਼ਾਲੀ ਨਹੀਂ ਹੈਦਾ। 

`" ਪੱਛਮ ਵਿਚ, ਉੱਨ੍ਹੀਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ, ਕੁਲੀਨ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਦੀ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਬੁੱਧੀਜੀਵੀਆਂ 
ਕੋ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿਰਤਾ ਨੂੰ ਵਾਜਫ ਲਹਿਰਾਉਣ ਦੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਲੋੜ ਵਿੱਚੋਂ, ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ ਦੇ 
ਇਸ ਹੌਸਲੇ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਮਜ਼ਾਕ ਉਡਾਉਂਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ 'ਸਿਆਣਾ ਆਦਮੀ 
ਜਿਸ ਜਗ੍ਹਾਂ 'ਤੇ ਜਾਣ ਤੋਂ ਜ਼ਰਦਾ ਹੈ, ਮੂਰਖ ਉੱਥੇ ਦੁੜੌਰੀ ਮਾਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।' ਪੰਜਾਬ ਅੰਦਰ ਕੁੱਝ ਅਵਾਰਾ 
ਕਿਸਮ ਦੇ ਖੱਬੇ ਪੰਖੀ ਸ਼ੁੱਧੀਜੀਵੀਆਂ ਨੌ ਆਪਣੀ ਰਾਜਸੀ ਨਿਪੁੰਸਕਤਾ ਨੂੰ ਢੱਕਣ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਸੌਤ 
ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਬਾਰੇ ਅਜਿਹੇ ਹੱਤਕ ਭਰਪੂਰ ਟੋਟਕੇ ਖੂਬ ਧੁਮਾਏ ਸਨ। 

1 ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਦੋਖੇ ਛਾਂਹਵਾੀਂ ਸਈਂ ਲਾਂ ਸੈਂਖ ਨਾਲਨਂ/ਂ, ਜਜ਼ੇ 375-450.. 
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ਇਸ ਕਰਕੋ, ਖ਼ਤਰਿਆਂ ਸੰਗ ਜੁਝਣ ਦਾ ਚਾਉ ਤੇ ਜਿਗਰਾ ਇਸ ਰਾਹ ਦੋ ਪਾਂਧੀਆਂ ਢਾ 

ਜ਼ਰੂਰੀ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਗੁਣ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਦੇਸ਼ਬਗਤ ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ ਵਿਚ ਇਹ 
ਗੁਣ ਭਰਪੂਰ ਮਾਡਰਾ ਵਿਚ ਸੀ। ਪਰ ਇਥੇ ਫਿਰ ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਕਾਫ਼ੀ 

ਅਲੱਗ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਜੋ ਕਰਨ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸ ਦਾ ਨਾ 
ਕੋਈ ਪੁਰਵ ਮਾਡਲ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਕੋਈ ਪੁਰਵ ਮਿਸਾਲ ਹੀ ਸੀ। ਅਜੋਕੇ ਆਧੁਨਿਕਤਾ 

ਕਿਸੇ ਕੌਮਾਂਤਰੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਤੋ ਹੱਲਾਸ਼ੇਰੀ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ, ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ 

ਦੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰਾਜ ਵਿਰੁੱਧ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਆਪਣੀ 

ਰਾਜਸੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਟੀਚਾ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਦੁਨੀਆ ਦੇ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਵੀ ਮਿਸਾਲ 
ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ। ਜੇਕਰ ਕੌਈ ਇਹ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਨੋ ਈਰਾਨ ਜਾਂ 

ਦੀ ਸਾਰੀ ਵੱਸੋਂ ਮੁਸਲਿਮ ਹੈ। ਸੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਜਾਂ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਸਿੱਖਾਂ ਵਰਗੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਉੱਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਢੁਕਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਕੀਕਤ 

ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜੋ ਵੀ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਛਿਤ 
ਜਾਂ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਹੋ ਕੋ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਸ਼ਹਿ ਹੇਠਾਂ", ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ । 

ਇਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੀ ਰੀਸ ਜਾਂ ਨਕਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰੋਂ ਨਿਕਲੀ ਗੱਲ 
ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਕੁਆਰੀ ਸੋਚ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਸੀ। ਇਜ਼ ਮਰੀਅਮ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਕੂੱਖ 'ਚੋਂ 

ਈਸਾ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਵਰਗੀ ਹੀ ਕੋਈ ਗੱਲ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤਰਕਵਾਦੀ ਸੋਚ ਜਾਂ 

ਆਧੁਨਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ “ਵਿਦਵਾਨ' ਜਾਂ 'ਸ਼ੁੱਧੀਜੀਵੀ' ਨਜ਼ੀਂ ਸੀ। ਉੱਸ ਨੋ ਕਿਤਾਬੀ 
ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਅਕਾਦਮਿਕ ਸਿਖਲਾਈ ਹਾਸਲ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ । ਉਹ ਇਕ ਸਾਦ 
ਮੁਰਾਦਾ ਸੈਤ-ਪੁਰਖ ਸੀ ਸੱਚ ਦੀ ਉਸ ਮਹਾਂ-ਮ੍ਰਿਤੂ ਵਿਚ ਅਭੇਦ ਹੋ ਕੋ ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਜਗਾਈ ਨਾਮ ਜ਼ੂਪੀ ਜੋੜ ਵਿਚ ਰੜੜੇ ਨੈਣਾਂ ਵਾਲਾ ਬਣ ਗਿਆ ਸੀ।” ਉਹ “ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੀ ਨਾਮ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪੁਨਰ ਜੀਵਤ ਹੋ ਕੇ ਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸੁੜੌਤਰਤਾ 
ਵਿਚ ਅਨੰਤ” ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਜਗਮਗਾ' ਉੱਠੀ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਅੰਦਰ , ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੂੰ ਦਰਪੋਸ਼ ਖ਼ਤਰਿਆਂ 

ਤੇ ਚੁਣੌਤੀਆਂ ਦੀ ਭਰਵੀਂ ਤੇ ਸਹੀ ਤਸਵੀਰ ਉਂਭਰ ਆਈ ਸੀ । ਸਿੱਖ ਪਰਮ, ਸਭਿਆਢਾਰ 

ਤੇ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਮੋਕੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਕਿਹੜਾ ਕਦਮ ਮੁਨਾਜਬ ਸੀ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣ 

ਦੀਆਂ ਚਾਲਾਂ ਤੋ ਉਸ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਦਾ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਢੁਕਵਾਂ ਜੁਆਬ ਦੇਣਾ ਬਣਦਾ 

ਸੀ, ਏਹਨਾਂ ਅਤੇ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਹੀ ਹੋਰਨਾਂ ਸੁਆਲਾਂ ਦੇ ਜੁਆਬਾਂ ਦਾ ਫੁਰਨਾ ਉਸ ਨੂੰ ਅੰਦਰੋਂ 
ਫੂਰਦਾ ਸੀ। ਉੱਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਮਲਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸਵਰਗਵਾਸੀ ਪ੍ਰੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਇਸ 

`“ ਭਾਰਤੀ ਹਾਕਮਾਂ ਵੱਲੋਂ, ਆਪਣੇ ਪਾਲੜੂ ਮੀਡੀਏ ਦੀ ਮੱਢਦ ਨਾਲ, ਪਾੜਕੂ ਸਿੱਖ ਉਭਾਰ ਦੇ ਪਿੱਛੋ 'ਬਦੇਸ਼ੀ 
ਰਥ ਗਣ ਦਾ ਜੋ ੂਟਾ ਪਹਕੀਕਾ ਹੀਕਾ ਲਿਆ, ਇਨ ਅਜਕਦਤੈ ਦਜੀ ਦੀ ਤੀਜੀ ਜਿਲਦ ਅੰਝ5 
ਉਸ ਦਾ ਪੂਰਾ ਹੀਜ ਪਿਆਜ ਨੰਗਾ ਕੀੜਾ ਜਾਵੇਂਗਾ। 
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ਕਥਨ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਕਰਕੇ ਦਿਖਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ “ਬੌਧਿਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਦੇ ਵੀ ਲੀਕ 
ਨਹੀਂ ਹੁਦਾ। ਆਤਮਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖਣ (੪0੫1 ੧੩੧੦੦[੧੧॥੩) ਕੱਦੀ ਗ਼ਲੜ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦਾ ।” ਸੋ 'ਉਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਕੋਲੋਂ ਪ੍ਰੋਜਣਾ ਲੈਂਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
ਆਪਣਾ ਰਾਹ ਆਪ ਹੀ ਲੱਭਿਆ, ਆਪ ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਤਰਾਸ਼ੇ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਖ਼ੁਦ 
ਆਪਣੇ ਤੇ ਆਪਣ ਅਤੀ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੋ ਸਿਰਾਂ ਦੀਆਂ ਬ਼ੁਰਜੀਆਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀਆਂ 

ਬਿਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਪਈ। ਮਨ ਦੇ ਅੰਦਰ ਕਿਸੇ ਦੀ ਨਕਲ ਜਾਂ ਰੀਸ ਕਰਨ 
ਦੀ ਉਤੇਜਨਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਈ। ਨਕਲਚੂ ਮਨੋਬਿਰੜੀ' ਦਾ ਹੱਲਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ 
ਵੱਧ ਹੋਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਨਾਲੋਂ ਟੁੱਟ ਢੁੱਕੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਬਾਬਾ ਦੀਪ ਸਿੰਘ ਤੇ ਭਾਈ 
ਤਾਰੂ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਪਰਤਾਪੀ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਨੂੰ ਛੱਛ ਕੋ, ਉਸ ਨੇ ਕਿਸੇ 'ਮੈਜ਼ਿਨੀ' ਜਾਂ 
੫੬ - ੬੬ “੬ '9<< ੫੬ ੨ 

ਸੀ। 

ਬਹੁਰਿਣਤੀ ਦੇ ਗ਼ਲਥੇ ਹੇਠਲੇ ਕਿਸੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਭ ਨਾਲੋਂ 

ਸਮਝ ਬਣਾਉਣਾ ਹੁਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਕਾਰਜਾਂ ਦੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਤੇ ਸੰਘਰਸ਼ 
ਦੀ ਰਣਨੀਤੀ ਨਿਰਧਾਰਤ ਹੂੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮੁੱਦੇ ਤੇ ਹੋਈ ਉਕਾਈ ਉਸ ਵਰਗ 
ਨੂੰ ਔਝੜੇ ਰਾਹਾਂ 'ਤੇ ਲੈ ਤੂਰਦੀ ਹੈ। 1849 ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 1947 ਤਕ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਰਾਜ ਹੋਠ ਆਪਣੇ ਦਰਜੇ ਨੂੰ ਲੈ ਕੋ ਕੋਈ ਰੈਲ ਘਚੋਲਾ ਜਾਂ ਬਧੋੜਾ ਨਹੀਂ 
ਸੀ। ਆਪਣੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਜਿਹੜਾ ਸ਼ਖੇੜਾ ਸੀ ਉਹ 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਅਪਣਾਈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਪਹੁੰਚ ਬਾਰੇ ਸੀ। ਇਕ ਵਰਗ 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਵਰਤਨ ਦੀ ਨੀਤੀ ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦਾ ਭਲਾ 
ਚਿਤਵਦਾ ਸੀ । ਦੂਜਾ ਵਰਗ ਸਮਝੌਤੇ ਤੋਂ ਮਿਲਵਰਤਨ ਦਾ ਰਾਹ ਛੱਡ ਕੋ ਲੜਾਈ ਦਾ 
ਰੁਖ਼ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਦੀ ਮੱਤ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। 19੫7 ਵਿਜ਼ ਜਦ ਭਾਰਤ ਇਕ ਆਜ਼ਾਦ 
ਮੁਲਕ ਬਣ ਗਿਆ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤੀ ਗਣਰਾਜ ਹੈਠ ਸਿੱਖ 
ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਸਵਿਧਾਨਕ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਕੁੱਝ ਰੋਸ ਤੇ ਨਰਾਜ਼ਗੀ ਜ਼ਰੂਰ ਪੈਦਾ 
ਹੋਈ, ਪਰ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮੁੰਦੇ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਵੋਚਿੜੀ ਜਾਂ 
ਅਸਹਿਮਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਠੋਸ ਕਥਨਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ 
ਲਾਲ ਦਰਸਾ ਚੁੱਕੋ ਹਾਂ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਆਗੂਆਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ ਨਾਮਵਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਤਕ, ਹਰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਲਈ ਸ਼ੁਭ ਸ਼ਗਨ ਕਹਿ ਕੇ, ਇਸ 
ਦੀ ਉੱਚੀ ਸੁਰ ਵਿਚ ਜੋ ਜੈਕਾਰ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਉੱਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਅੱਸੀਫਿਆਂ ਦੈ ਦਹਾਕੇ 
ਤਕ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਆਗੂਆਂ ਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਵਿਤਕਰੇ 
ਤੇ ਬੋਇਨਸਾਫ਼ੀਆਂ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਤਾਂ ਠੀਕ ਉਭਾਰਿਆ, ਅਤੇ ਠੋਸ ਮੁੱਦਿਆਂ ਨੂੰ ਲੈ 
ਕੇ ਅਨੌਕਾਂ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਜਨੜਕ ਸੈਘਰਸ਼ ਵੀ ਲੜੋ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨ ਜਾਂ ਆਗੂ 
ਲੈ, ਕਦੇ ਵੀ, ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੋ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮੁੱਦੇ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ 
ਸੁਬ੍ਹਾ ਪੁਗਟ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ। ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਪਹਿਲਾ ਸਿੱਖ ਆਗੂ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ 

ਇਕ ਅੱਡੀ ਵਰਤਕਾ ਟੋਕ 

ਨਾਰ ਕੋ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹੀ ਕਿ "ਅਸੀਂ ਭਾਰਤਅੰਦਰ ਗ਼ੁਲਾਮ ਹਾਂ..ਅਸੀਂ ਗ਼ੁਲਾਮੀ 

ਬਾ ਨਰ ਜੀਉਣਾ ੈ ।” ਇਹ ਗੱਲ ਉਸ ਨ ਕਿਸੇ ਵਕਤੀ ਤੌਸ਼ ਵਿਚ ਆ ਕੋ 

ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਖੀ, ਨਾ ਹੀ ਵਕਤੀ ਉਤੇਜਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਆਖੀ ਸੀ। 

ਉਹ ਡੁੰਘੇ ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸ ਨਿਰਣੇ 'ਤੇ ਅੱਪੜਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੈ ਉਹ 

ਅਖ਼ੀਰ ਤਕ ਆਪਣੀ ਇਸ ਪੌਬੀਸ਼ਨ ਉੱਤੋਂ ਗੱਭਵਂ ਪੈਰੀਂ ਖੜਾ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਇਸ 'ਦੀ 
ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਸਿੱਖ ਸੰਗਤਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਲਗਾਤਾਰ ਤੌਸ ਤੱਥ ਭੁਗਤਾਉਂਦਾ ਰਿਹਾ। 

“ਮਸੀਹੇ ਦਾ ਕੰਮ ਸਿਰਫ਼ ਰੋਸ ਪ੍ਰਗਟ ਗਰਨ ਤਕ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ ਧੰਦਾ, ਉਹ ਨਾਲ 

ਪੇਸ਼ ਕਭਦਾ ਹੈ। ਊਂਹ ਉੱਚੀ ਆਵਾਜ਼ ਬੁਲੰਦ ਕਰਦਾ <। '" ਸੋੜ 

ਬਦਲ ਕਾ ਧਿਮਾਨ ਕਰਕ ਚੁੱਪ ਨਹੀ ਸੀ ਹੈ ਗਿਆ ਕਿ “ਅਸੀਂ ਗੁਲਾਮ 
ਹਾਂ।” ਉਸ ਨੇ ਬਰਾਬਰ ਓਨੇ ਹੀ, ਸਗੋਂ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵਧਵੇਂ, ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ ਇਹ ਸੋਕਲਪ 

ਵੀ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਾਇਆ ਕਿ “ਅਸੀ' ਤ਼ੁਲਾਮੀ ਗਲੋਂ ਲਾਜ ਕੋ ਜੀਉਣਾ ਹੈ।” ਉਸ ਦਾ ਇਹ 

ਸੈਕਲਪ ਬਹੁਤ ਗਹਿਰੇ ਭਾਵ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਗੱਠ ਅਸੀਂ ਪਿੱਛੋਂ ਭਲੀਭਾਂਤ ਪਰਮਾਣਿਤ 

ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਰਤੀ ਰਾਸ਼ਟਰਵਾਦ ਦਾ ਜਤਬਾ ਇਕੱਲਾ ਸਭ ਨਾਲੋਂ ਬਲਕਾਰੀ 

ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਫ਼ੈਕਟਰ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ, ਬਸਤੀਵਾਦ ਵਿਰੋਧੀ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੇ ਦੌਰਾਨ 

ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਘੇਰ ਕੇ ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਗ਼ਲਬੇ ਹੇਠ ਲਿਆਂਦਾ, ਅਤੇ ਫਿਰ 

1947 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ, ਸਵੈ-ਇੱਛਾ ਨਾਲ ਹੋਂ, ਹਿੰਦੂ ਵਰਗ ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਗ਼ਲਬਾ 

ਪਵਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਕੀਤਾ। 1947 ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ, ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਵੀ, 

ਦੈਸ਼ਭਗਤੀ ਦੇ ਇਸ ਜਜ਼ਬੇ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਹੌ ਜਾਨਦਾਰ ਰਾਜਸੀ ਉਭਾਰ ਨਿਗਲ 
ਲਏ ਸਨ। ਲਗਭਗ ਪੁਰੀ ਇਕ ਸਦੀ ਤੋਂ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ, ਕਿੰਨੇ ਹੀ 

ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ (ਹਿੰਦੂ ਭਾਸ਼ਟਰਵਾਦੀਆਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗਾਂਧੀਵਾਦੀਆਂ, ਨੈਸ਼ਨਲਿਸਟ ਸਿੱਖਾਂ 

ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੇਸ਼ਭਗੜਾਂ, ਅਤੇ ਆਫੀਖ਼ਾ ਸਮਾਜੀਆਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੈ ਹਰ ਵੈਨਗੀ 

ਦੇ ਖੱਬੇ ਪੱਖੀਆਂ ਤਕ), ਅਤੇ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ (ਸਿਧਾਂਤਕ ਲਿਖਤਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੋ 

ਸਾਹਿਤਕ ਰਚ਼ਨਾਵਾਂ--ਨਾਵਲਾਂ, ਕਹਾਣੀਆਂ, ਝਾਟਕਾਂ ਤੇ ਗੀਤਾਂ ਆਦਿ-ਤਕ), 

ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਸੈਚਾਰ ਹੁੰਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਪ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 

“ਫ਼ਾਇਰਸ' ਤੋਂ ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਕਰਨਾ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਲਿਹਾਜ ਨਾਲ, ਸੁਖਾਲਾ ਕਾਰਜ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

ਕੂਚ ਕੁਚ ਕੋ ਲਾਹੁਣਾ ਪੈਣਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਦੀਰਘ-ਕਾਲੀ ਤੇ ਸਿਰੜ 

ਭਰੇ ਯਤਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਰੁਰਤ ਸੀ। ਸੈੜ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਕੋਲ ਇਕ ਤਾਂ ਸਮਾਂ ਬੇਹੱਦ ਥੋੜ੍ਹਾ 
ਸੀ। ਦੂਜਾ, ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਉਹ ਬਹੁਤ ਹੀ 'ਇਕੱਲਾ' ਸੀ।” ਜਦ ਉਹ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿੰਦਾ 
ਸੀ ਕਿ “ਜੈ ਹੱਕ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਹੀ ਦੇਸ ਸਾਡਾ ਹੈ...ਦੋਵੇਂ ਪਾਸੋ ਸਿੱਖ ਮਗ ਰਹੇਂ ਹਨ । 

ਆਪਸ ਵਿਚ ਕਿਉਂ ਮਰੀਏ ? ਹਿੰਦੂ ਪਾਸੇ ਬੈਠੈ,” ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ 

ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲੇ ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਥੋੜ੍ਹੇ ਸਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਤਾਂ ਹੌਰ ਵੀ ਘੱਟ 

ਸਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਜੋਕਰ ਕਿਸੇ ਦਾ ਉਸ ਪ੍ਰਤਿ ਇਹ ਉਲਾਰਮਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਸਿੱਖ 

ਕੌਮ ਅੱਗੋ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਕੋਈ ਨੋਸ ਤੋ ਨਿਖਰਵਾਂ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਪੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਸੰ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ 

`. ਸਿਰਫ ਇਸ ਮਸਲੇ ਦੀ ਰੱਲ ਨਹੀਂ। ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦੇਤਿਆਂ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਪ੍ਰਤਿਬੰਧਡਾ ਦੇ ਆਮਲੇ 
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ਜਿੱਪ ਸਟੁਡੈਂਟਸ ਫ਼ੈਡਰੇਸ਼ਨ ਦੀ ਲੀਡਰਫ਼ਿਪ ਦੇ ਵੱਡੇ ਹਿੱਟੇ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ “ਬਿਤੋ ਹੋਰ' ਫ੍ਿਕ੍ਹੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
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ਅਜਿਹੀ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਵਾਲੇ 'ਬੁੱਧੀਮਾਨਾਂ' ਨੂੰ ਠੋਜ ਜ਼ਮੀਨੀ ਹਕੀਕੜਾਂ ਦਾ 
ਗਿਲ ਤਰਸ ਅਤ ਰੀਪਰੀ 
ਦੋ ਚਿਰ-ਕਾਲੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਅਸਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਉੱਤੇ ਹੀ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
ਉਂਹ ਤਾਂ ਅਜੇ ਕੌਮ ਨੂੰ ਉਂਗਲ ਫੜ ਕੇ ਤੁਰਨ ਦੀ ਜਾਚ ਸਿਖਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਦੌੜਨ ਵਾਸਤੇ 
'ਬੂਟਾਂ” ਤੇ “ਟਰੈਕ ਸੂਟਾਂ” ਦੀ ਲੋੜ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੋ ਪੈਣੀ ਸੀ! ਉਸ ਨੇ ਸਿੱਖ 
ਆਗੂਆਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਮਤਿਆਂ ਦਾ ਗਰਭਪਾਤ ਹੁੰਦਾ ਦੇਖਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੇ 
ਆਪਣੌ ਵੱਲੋਂ ਹੌਰ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਦੈਣ ਦੀ ਬਜਾਇ, “ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਤੇ' 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ (ਆਤਮਾ) ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਦਾ ਜ਼ਿੰਮਾ ਓਣ ਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਸ 
ਨੰ ਅਮਲ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਇਹ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿਖਾਇਆ ਜੀ ਕਿ ਕਿਸੋਂ ਵੀ ਮਤੇ ਦੇ ਰਸਮੀ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲੋਂ, ਇਸ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਵੱਧ ਅਹਿਮ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਭਾਵਨਾ ਠੀਕ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਅਨੰਦਪੁਰ ਦਾ ਮਤਾ ਵੀ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਸਾਧਨ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਾਵਨਾ ਠੀਕ ਨਾ ਹੋਫੇ 
ਡਾਂ ਖ਼ਾਲਿਸਤਾਨ ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਵੀ ਕੌਜਾ ਦੰਭ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

___ ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਇਹ ਗੱਲ ਪੂਰਨ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ ਵਿਧਾਨਸਾਜ਼ ਅਸੰਬਲੀ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੇ ਨੁਮਾਇੰਦਿਆਂ ਨੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਨਿਆਈਂ ਮੰਗਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਮੈਂਬਰਾਂ ਵੱਲੋਂ ਬੇਰੁਖ਼ੀ ਨਾਲ ਲੂਕਰਾ ਦੇਣ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ, ਭਾਰਤੀ ਸੈਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਸਮੀ 
ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੇਣ ਤੋਂ ਇਹ ਕਹਿੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਸਾਫ਼ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ "ਸਿੱਖਾਂ 
ਲੂੰ ਇਹ ਸੈਵਿਧਾਨ ਮਨਜੂਰ ਨਹੀਂ ਹੈ,” ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜਵਾਂ ਹੀ ਸੋਹੱਦ ਅਭਾਗਾ 
ਤੇ ਕੌੜਾ ਸੱਚ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸੰਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਠੁਕਰਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ, ਸਿੱਖਾਂ 
ਦੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਵਰਗਾਂ ਨੰ, ਸਮੇਤ ਇਹ ਗੱਲ ਕਰਨ ਵਾਲੋ ਸਿੱਖ ਨਮਾਇੰਦਿਆਂ ਦੋ, ਥ਼ਾਏਂ ਹੀ ਭੂਲਾ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 1947 ਦੇ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤੋ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਭਾਰਤ 
ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਬਾਰੇ ਜੋ ਪੋਜੀਸ਼ਨ ਲੈ ਲਈ ਸੀ, ਉਸ 'ਚੋਂ' ਸੋਵਿਧਾਨ ਬਾਰੋ ਇਸ ਨਾਲੋਂ 
ਵੱਖਰੀ ਹੌਰ ਕੋਈ! ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਹੋ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਕਦੀ। ਉਸ ਤੋਂ' ਬਾਅਦ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤੀ 
ਮੈਵਿਧਾਨ ਦੇ ਜੂਲੋਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਅਧੀਨਗੀ ਨਾਲ ਗਲ ਵਿਚ ਪੁਆ ਲਿਆ ਸੀ। 
ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਾਜਸੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਇਸ ਸੈਵਿਧਾਨਕ ਛੱਧੇ ਤੋਂ ਸੁਰਖ਼ਰੂ ਹੋਣ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਚੇਤਨਾ ਤੋ ਹਿੰਮਤ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ। ਸੋੜ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਪਹਿਲਾ ਸਿੱਖ ਆਗੂ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ 
ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਇਸ ਬੰਧਨ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਆ ਅਤੇ ਸੈਵਿਧਾਨ ਪ੍ਰਤਿ ਰਵੱਈਏ 
ਦੋ ਮਸਲੋਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹੀ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਿਆ। ਉਸ ਨੇ ਹੈਰ ਗੈਰ 'ਤੇ ਇਸ 
ਦਾ ਫ਼ਿਰਕੂ, ਪੱਖਪਾਤੀ ਤੇ ਦੰਭੀ ਖ਼ਾਸਾ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਢੌਰ ਨਾਲ, ਇਸ 
ਦੀ ਸਾੀ ਨੈਤਿਕ ਪਰਮਾਣਿਕੜਾ (ਅਥਾਰਟੀ) ਨੂੰ ਰੋਲ ਕੋ ਰੱਪ ਦਿੱਤਾ। ਆਪਣੇ ਸੈਘਰਸ਼ 
ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ ਤੋਅ ਕਰਨ ਲੱਗਿਆਂ ਉਸ ਨੋ ਇਸ (ਸੈਵਿਧਾਨ! ਦੀ ਧੋਲੇਂ ਦੀ ਪੁਰਫਾਹ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਕੀਤੀ । ਸਿੱਖਾਂ ਵਰਗੇ ਇਕ ਨਿਗੂਣੇ ਘੱਟਗਿਣਤੀ ਗ਼ਾਰਮਿਕ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਆਗ 
ਵੱਲੋਂ ਭਾਰਤੀ ਸੈਵਿਧਾਨ ਪ੍ਰਤਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਬਾਗ਼ੀਆਨਾ ਰੁਖ਼ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ 
ਲੈਣਾ ਕੋਈ ਛੋਟੀ ਮੋਟੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਥਹੁੜ ਤਕੜਾ ਆਤਮਕ ਬਲ 
ਤੇ ਭਰੋਸਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ਜੋ ਕਿਸੇ ਦੋਵੀ-ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਜਗ੍ਹਾ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
ਹਾਸਲ ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਕੇਦਾ। ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਵਰਗੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਹੇ 

ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਝੜਤਾਰਾ ਨਲ 

ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਅਜਿਹਾ ਜੌਸਲ਼ਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਉੱਤਰ-ਪੂਰਬ ਦੇ 
ਸੈਘਰਸ਼ਸ਼ੀਲ ਵਰਗਾਂ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਕਸ਼ਮੀਰ ਵਾਦੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਭਾਰਤੀ ਸੋਵਿਧਾਨ ਨੂੰ 
ਰੱਦ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਲੱਗ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਲ 

ਤੁਲਨਾ ਕਰਨੀ ਫਬਦੀ ਲਹੀਂ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤੇ ਅੰਤਰਗਾਮੀਂ 

ਸਥਿਤੀ, ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਲੱਗ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਭਰਵੀਂ ਬਹਿਸ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 

ਹੈ। ਪਰ ਇਥੇ ਲਿਖਤ ਦਾ ਵਿਜ਼ਾ ਤੋਂ ਵਹਿਣ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੋ। 
ਇਸ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ਼ ਫਿਰ ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਨੇ 1947 ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਨਿਰੰਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਗਦੀ ਆ ਰਹੀ ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਉਲਟੇ ਰੁਖ਼ ਭੁੰਆਂ ਦੇਣ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਕਰ ਦਿਖਾਈ ਸੀ। 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਆਖ਼ਰੀ ਜੰਗ ਹਾਰ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਜਦ 14 ਮਾਰਚ 1849 ਦੇ ਬਦਨਸੀਸ਼ ਦਿਹਾੜੇ 'ਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਜਨਰਲ ਗਿਲਬਰਟ 
ਦੋ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਹਥਿਆਰ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤੇ ਸਨ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ 
ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੂੰ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਕਰਨ ਦੀ 240 ਸਾਲ 

ਪੁਰਾਣੀ ਰੀਤ ਦਾ ਇਕ ਵਾਰ ਅੰਤ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਉਸ ਤੰ ਬਾਅਦ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ 

ਅੱਡ ਅੱਡ ਮੌਕਿਆਂ 'ਤੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਅੰਦਰਲੋ ਕੁੱਝ ਵਰਗਾਂ ਵੱਲੋਂ, ਛੋਟੇ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ, ਵੋਲੇ 

ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਫ਼ਹੀਆਂ, ਪਰ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੋ ਲਗਭਗ ਤਿੰਨ ਪੁਸ਼ੜਾਂ ਤਕ, ਕਦੇ 

ਵੀ, ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਹੋਣ ਦੇ ਆਪਣ ਦੈਵੀ ਅਧਿਕਾਰ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਨਗੀਂ ਸੀ 

ਜੜਲਾਇਆ। 130 ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਲੰਮੇ ਵਕਫ਼ੇ ਬਾਅਦ, ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ, ਸੈਤ ਜਰਨੌਲ ਸਿੰਘ 

ਨੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਇਸ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਮੁੜ ਚੇਤਾ ਕਰਾਇਆ । ਚੇਤਾ ਕੀ ਕਰਾਇਆ, 
ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਵਾਰ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇਂ ਅਨਾਰ੍ਹਵੀਂ ਸਦੀ ਵਾਲੇ ਖ਼ਾਲਸਈ ਜਲਾਲ 
ਤੋ ਚੜ੍ਹਤਲ ਦੇ ਰੌਗ ਵਿਚ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਰੈਗ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਸਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਦੇ 

ਇਸ ਕਮਾਲ ਨੂੰ ਉਨਾ ਚਿਰ ਲੀਕ ਤੜ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 
ਇਸ ਨੂੰ 130 ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਤੇ ਉਂਸ ਸਮੁੱਚੇ ਮਾਹੌਲ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਇਹ ਕਾਇਆ-ਕਲਪ ਹੋਇਆ, ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੈਂ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਂਦਾ। 

ਮਨੁੱਖੀ ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਉੱਤੋਂ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਅਭਾਗੇ ਕਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਵੱਧ ਹੋਰ ਕੋਣ ਜਾਣ ਸਕਦਾ ਤੋਂ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀ ਏਨੀ ਲੰਮੀ ਤੇ ਏਨੀ ਬਦਬਖ਼ਤ ਜੂਨ ਹੋਰ ਕਿਸ ਨੇ ਭੋਂਗੀ ਹੈ 1 ਇਸ 
ਦੁਖਿਆਰੀ ਕੌਮ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦਰਦ ਨੂੰ ਮਾਜ਼ਟਿਨ ਲੂਥਰ ਕਿੱਗ| ਜੂਨੀਅਰ ਨੇ ਇਸ ਇੱਕੋਂ ਫ਼ਿਕਰੋ 
ਵਿਚ ਬੀੜ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ “ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਸ਼ਕਲੋਂ-ਬੇਸ਼ਕਲ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਨਾਸ ਮਾਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ।” ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਕਦੈ ਵੀ ਅਮਰੀਕੀ 
ਕ਼ਾਲਿਆਂ ਜਿੰਨੀ ਬਦਤਰ ਨਹੀਂ ਰਹੀ, ਪਰੈਤੂ ਫਿਰ ਵੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਆਖ਼ਰ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਹੀ 
ਹੋਦੀ ਹੈ। 130 ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨੌਂਵਿਗਿਆਨਕ 
ਅਸਰ ਪਾ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੇ ਥੋੜ੍ਹੋ ਜਿਹੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿੱਚੋਂ ਹੀ 
ਇਹ ਗੱਲ ਤਾੜ ਲਈ ਸੀ ਕਿ ਸਿੱਥ ਕੌਮ ਦੇ ਵੱਡੇ ਵਰਗਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਇਸਦੇ ਰਾਜਸੀ 
ਆਗੂਆਂ ਤੋਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਸੈਧਿਕ ਪਰਤਾਂ ਅੰਦਰ ਘੱਟਗਿਣੜੀ ਦੀ ਹੀਣ-ਭਾਵਨਾ 

ਡੂੰਘੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਫੜ ਗਈ ਹੋਈ ਸੀ। ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਮਹਿਬੂਬ ਹੂਰਾਂ ਦੇ ਲਹਿਜੇ ਵਿਚ 

ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਹੋਵੈ ਤਾਂ “ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਣਖ਼ ਦੇ ਲਹੂ ਸੁੱਕ ਚੁੱਕੇ ਸਨ।' ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹ 
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ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਰਗ ਦੀ ਹਰ ਵਧੀਕੀ ਤੇ ਬਦਤਮੀਜ਼ੀ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਬੇਜ਼ੀਰਤਿਆਂ ਦੇ ਵਾਂਗ 
ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਕੋਰ ਲੈਂਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਜਾਂ ਫ਼ਿਰ ਮੌਕੇ 'ਤੋ ਸਤਿਆਹੀਣ ਤੇ ਬਾਂਝ ਜਿਹੀ ਬੁੜਬੁੜ 
ਕਰਕੇ , ਥੋੜ੍ਹੋ ਹੀ ਚਿਰ ਦੇ ਬਾਅਦ ਸਭ ਕੁੱਝ ਭੁੱਲ ਭੁਲਾ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਦੀ ਵਿਸ 
ਸਮੁੱਚੀ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਤੋਂ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਸਤ ਜਰਨੈਲ 
ਸਿੰਘ, ਆਪਣੇ ਛੂੰਘੋ ਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ 'ਚੋਂ, ਇਸ ਨਿਸਚਿਤ ਨਿਜ਼ਣੇ 'ਤੇ ਪਹੁੰਜ਼ ਗਏ 
ਸਨ ਕਿ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਦੇ ਨਿਰੈਕੁਸ਼ ਰਾਜ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਤੋਗ਼ ਦੀ ਚਮਕਾਰ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਜੀਵਤ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ। ਉਸ ਨੇ ਧ੍ਰੋ: ਪੂਰਨ ਜਿੰਘ ਦੀਆਂ ਇਹ ਸਤਰਾਂ 
ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਸੀ ਜਾਂ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋ ਗੁਰੂ ਗੁਥ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋਈ 
ਉੱਚੀ ਸੁਰਤਿ 'ਚੋਂ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਗੂੜ੍ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਛਾਣ ਲਿਆ ਤੋਂ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰ ਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਕਿ "ਉਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਹੀ ਜੀਉਂਦੀਆਂ ਰਹਿ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 

ਜੁੱਕੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਹਵਾਵਾਂ ਉਡਾ ਕੋ ਲੈ ਜਾਣਗੀਆਂ ਜਾਂ ਸੁੱਕੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ 
ਅੱਗ ਵਿਚ ਸੜ ਜਾਣਗੀਆਂ,” ਅਤੇ ਇਹ ਵੀ ਕਿ “ਜੀਉਂਦੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਦੀ ਰੱਤ ਇਸਪਾਤ 
ਹੂੰਦੀ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਮੁਰਦਾ ਲੌਕ ਹੀ ਅਹਿੰਸਾ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕੇਵਲ ਗ਼ੁਲਾਮ 
ਲੋਕ ਹੀ, ਜਿਹੜੇ ਵਿਚਾਰੇ ਕੁੱਝ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ, ਕਬੂਤਰ ਸਮਾਨ ਬਿੱਲੀ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ 
ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਬੈਦ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਡੇ ਇਹ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਕਿ ਖ਼ਤਰਾ ਟਲ ਗਿਆ 
ਹੈ।”£ ਉਸ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੈ ਆਤਮਕ ਸੋਮਿਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਚੋੜਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਨੋੜਤਾ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨਾਲ ਇਸ ਕਦਰ ਭਖਾ ਦਿੱਤਾ, ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ 
ਇਕ ਸਜੀਵ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਉਛਾਲੇ ਮਾਰਨ ਲੱਗੀ । ਉਸ ਨੌ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਉੱਗੇ ਸੈਕਿਆਂ 
ਤੋਂ ਸੈਸਿਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਝਾੜ ਬੂਟ ਪੂੱਟ ਕੇ ਬਾਹਰ ਵਗਾਹ ਮਾਰੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦਿਆਂ ਅੰਦਰ 
ਜੈਮੀ ਹੈਣ-ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਮੈਲ ਨੂੰ ਰਗੜ ਕੇ ਧੋ ਸੁੱਟਿਆ ਅੜੇ ਜਿਹਨੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੀਆਂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਅਲ੍ਹਾਮਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵਾਰ ਤਾਂ ਸਫਾਇਆ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸਨੇ 
ਦਿਨਾਂ ਦੋਂ ਅੰਦਰ ਹੀ ਸਿੱਪ ਕੌਮ ਨੂੰ ਬੀਰ-ਭਾਵੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਅਵਸਥਾ 
ਵਿਚ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿੱਤਾ। ਹਰ ਨਾਮ-ਹੱਤਾ ਸਿੱਖ ਇਕ ਸੈਨਾ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਿਆ। 
ਉਹ 'ਬੀਰ-ਪੁਰਸ਼ ਬਣ ਗਿਆ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਉਸ ਨੇ ਮ੍ਰੋ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਹੀ ਹੋਈ 
ਇਹ ਗੱਲ ਸੱਚ ਕਰ ਦਿਪਾਈ ਕਿ “ਸਿੱਖ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਲੜਨ 
ਲਈ ਬਣਿਆ ਹੈ।'” ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਆਤਮਕ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਉਠਾ ਕੋ ਹੀ ਇਹ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ 
ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਇਹ ਤੱਥ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਣਾ ਜ਼ਾਹੀਦਾ ਕਿ ਉਸ ਨੋ ਇਹ ਕਲਾ ਅਜੋਕੇ 
ਘੋਰ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਦੇ ਉਸ ਯੁਗ ਵਿਚ ਵਰਤਾਈਂ ਜਦੋਂ ਰੂਹਾਨੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ 
ਵਿਆਪਕ ਪੱਧਰ ਉੱਤੋਂ ਖੋਰਾ ਲੱਗ ਚੁੱਕਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਓੜਕ 
ਸੈਨਾ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। 

ਇਤਰਾਜ਼ ਉੱਨ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਇਹ ਸੱਭੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਇਕ ਵਕਤੀ ਝਲਕਾਰਾ ਸਨ, ਜੋ ਇਤਿਜਾਸ ਅੰਦਰ ਆਪਣਾ ਕੋਈ ਵੀ ਚਿਰ-ਸਥਾਈ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਜਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨ ਲਹੀਂ ਛੱਡ ਸਕੀਆਂ। ਸ਼ੋੜ੍ਹੋ ਹੀ ਸਾਲਾਂ ਬਾਅਦ ਸਥਿਤੀ ਫਿਰ ਜੈਸੀ 
ਦੀ ਤੌਸੀ. ਜਾਂ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਬਦਤਰ ਬਣ ਗ਼ਈ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਨਿਰਣਾ ਸ਼ਣਾਉਂਣ 
ਲੱਗਿਆਂ ਦੋ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਅੱਖ ਉਹਲੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਗੀਦਾ। ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ 
ਸੰਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕੌਮ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਤੇ ਤਕਦੀਰ ਬਦਲਣ ਲਈ ਬਹੁਤ ਹੀ ਥੋੜ੍ਹਾ 
ਸਮਾਂ ਮਿਲਿਆ। ਉਸ ਦੋ ਸਰਗਰਮ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਅਉਧ ਬੜੀ ਛੋਟੀ ਸੀ। 

ਤਟ _=ਤਕਟ-੨੨੩ ਤਟ [1 ਦੀ ਦੀ ਦੀ ਦਾ ਦਾ 

ਨਕ ਅਦੁੱਤੀ ਵਰਤਾਰਾ ਦੀ 

ਉਸ ਨੂੰ ਸਰਗਰਮ ਰਾਜਸੀ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਣ ਲਈ ਮੁਸ਼ਕਲ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਤਿੰਨ ਕੁ ਸਾਲ 

ਇਤ ਬਿਨ 

ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਪੱਕਾ ਬੋਨ੍ਹ ਮਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ ? ਇਹ ਡੂੰਘਾ ਸੋਚਣ ਵਾਲਾ ਸਵਾਲ ਹੈ। 
ਦੂਜੀ ਗੱਲ, ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕਈ ਨਿਯਮ ਸਮਾਜੀ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਉੱਤੇ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਢੁਕਦੇ 

ਹਨ। ਕੋਈ ਅਬਲੀਣ (ਖਿਛਾਰੀ।, ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਕਲਾਧਾਰੀ ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਜਿੰਨੀ 

ਚਾਹੇ ਓਨੀ ਉੱਚੀ ਛਾਲ ਨਹੀਂ ਮਾਰ ਜਕਦਾ। ਧਰੜੀ ਦੀ ਖਿੱਚ ਦਾ ਨਿਯਮ (8% ਗੱ 

0੩੧੧੧) ਉੱਸ ਦੀ ਛਾਲ ਦੀ ਸੀਮਾ ਮਿਥਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਉਹ ਉਲੰਘ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। 

ਇਵੋਂ' ਹੀ, ਕੋਈ ਵੀ ਆਗ, ਉਹ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਸਮਰੱਥ ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਸਮਾਜ ਅਤੇ 

ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਹੱਦ ਤਕ ਹੀ ਬਦਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਸਿਰੇ ਦੀ ਹੱਦ ਤਕ ਨਹੀਂ । 
ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੋ ਫ਼ੈਕਟਰ ਰਲ ਕੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਚੀਜ਼ਾਂ, ਨਿਰਜਿੰਦ 
ਹੋਣ ਜਾਂ ਸਜੀਵ, ਹਮੋਸ਼ਾ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਸ਼ਾ ਵੱਲ ਮੁੜਨ ਦਾ ਭੁਕਾਅ 

ਪਗਟਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ , ਕੁਦਰਤੀ ਵਿਗਿਆਨ ਅੰਦਰ ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਸਿਥਲਤਾ ਜਾਂ ਦਲਿੱਦਰਤਾ 

ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ” ((੪% ੧ (੩੦118) ਦਾ ਨਾਉਂ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਕਿਸੈ ਆਦਰਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਰਣਾ 

ਮਨੁੱਪੀ ਜੀਵਾਂ ਉੱਤੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇਂ ਤਕ, ਅਤੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਦਰਜੇ ਤਕ ਹੀ ਆਪਣਾ 

ਅਸਰ ਪੁਗਟਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਸਮੁੰਦਰ ਦੀ ਹਰ ਲਹਿਰ ਦਾ ਕੌਢੇ 'ਤੋ ਜਾ ਕੇਂ ਦਮ 

ਤੋੜ ਜਾਣਾ ਨਿਸਚਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਰ ਤੂਫ਼ਾਨ ਨੇ ਇਕ ਮੌਕੇ 'ਤੇ ਜਾ ਕੈ ਲਾਜਮੀ 
ਸ਼ਾਂਤ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਰਬੜ ਦੀ ਥਿੱਚ ਕੇ ਰੱਖੀ ਹੋਈ ਡੋਰੀ ਨੇ ਛੱਡਣ ਉਪਰੈਤ 

ਪੁਰੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਪੋਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ ਪਰਤ ਜਾਣਾ ਹੈਂਦਾ ਹੈ, ਇਵੇਂ ਹੀ 

ਹਰ ਸਮਾਜੀ ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕੁੱਝ ਹੱਦ ਤਕ ਪੁੱਠਾ ਅਮਲ ਗਿੜਨਾ ਲਗਭਗ 
ਨਿਸਚਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।' ਉਲਟ-ਇਨਕਲਾਬ ਹਮੇਸ਼ਾ ਰੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਪਰਛਾਵੇਂ ਵਾਂਗ 

ਪਿੱਛਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕੋਈ 'ਬਾਦਲ' ਹਮੇਜਾ ਹੀ ਕਿਸੈ 'ਗ਼ਿੰਡਰਾਂਵਾਲੋ' ਦੀਆਂ 

ਅੱਡੀਆਂ ਢਬਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਅਟੱਲ ਨਿਯਮ 
ਹੀ ਮੰਨ ਲੈਂਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਸਚਾਈ ਵੀ ਨਹੀਂ ਭੁੱਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 

ਕਿ “ਵਿਅਕਤੀ ਹੋਣ ਜਾਂ ਸੈਸਥਾਵਾਂ, ਉਹ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਸੇਕ ਤੋਂ ਪੂਰੀ' ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁੱਕੇ 

ਨਹੀਂ ਬਚੇ ਰਹਿੰਦੇ ।'" ਹਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਤੋਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਅੰਦਿਰ 
ਕੁੱਝ ਨਾ ਕੁੱਝ ਸਥਾਈ ਬਦਲਾਉ ਜ਼ਰੂਰ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਜੋ ਮਰਜ਼ੀ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਸਿੱਖ ਕੌਂਮ 

ਦੀ ਜੋ ਸਥਿੜੀ , ਅੰਡਰਮੁਖੀ ਵੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਵੀ, ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ ਸਿੰਘ ਭਿੰਡਰਾਂਵਾਲੇ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸੀ, ਉਹ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਉਵੇਂ ਨਹੀਂ ਬਣੀ ਰਹਿ ਸਕਦੀ। ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਪੱਕੀ 

ਹੈ ਕਿ ਭਵਿੱਖ ਅੰਦਰ ਜਦੋਂ ਵੀ ਕਦੇ ਸਿੱਖ ਕੌਮ ਉੱਤੇ ਵੱਡੀਆਂ ਭੀੜਾਂ ਆਣ ਪੈਣਗੀਆਂ 

ਤਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਇਸ ਅਦੁੱਤੀ 'ਜਰਨੈਲ' ਪ੍ਰਤਿ ਆਪ-ਮੁਹਾਰੇ ਪਿਆਰ 

ਦੇ ਚਸ਼ਮੈ ਵਗ ਤੁਰਨਰੀ। ਉਸ ਵੋਲੋਂ ਕੌਮ ਇਕੱਠੀ ਹੋ ਕੇ 'ਭਿੰਡਰਾਂਵਾਲੋ' ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ਾਂ 
ਮਾਰਗੀ ! ਜੀ 



ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਅੰਦਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਚਰਚਾ ਦਾ 

ਸਾਰ-ਅੰਸ਼ ਇਹ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ 

ਵੱਲੋਂ ਨਿਭਾਈ ਗਈ ਸਮੁੱਚੀ ਭੂਮਿਕਾ ਦਾ, 

ਉਸ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਤੇ ਅਪ੍ਾਪਤੀਆਂ 

ਦਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ, ਉਸ ਤੱ 

ਬਾਅਦ ਚੱਲੀ ਸਮੁੱਚੀ ਖਾੜਕੂ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ 

ਦਾ ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਦੇ 

130 ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਪਿਛੋਕੜ ਨੂੰ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਕਾਲੀ 

ਸਥਿਤੀਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸੈਤ ਜਰਨੈਲ 

ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਾਰਜ 

ਆਰੈਭਿਆ ਤੇ ਪੁਰ ਚੜ੍ਹਾਇਆ, ਨੂੰ ਸਮੁੱਚਤਾ 

ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ ਜਾਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ ਤੇ ਇਨਸਾਫ਼ ਦਾ 

ਤਕਾਜ਼ਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸੋ, 

ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ ਹੱਥਲੀ ਲਿਖਤ, 

ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਤੈਲੜੀ ਦੀ ਅਗਲੀ ਆਉਣ 

ਵਾਲੀ ਤੀਜੀ ਜਿਲਦ ਦਾ ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਹੀ 

ਸਮਝੀ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। 



ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਦਰ ਸਿੱਖ ਕੰਮ ਨੇ ਹਿੰਦੂਵਾ` 3 ਦੁਹਰਾ ਰੈਂਅ 

ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਨੇ ਹਿੰਦੁਵਾਦ ਦੇ ਤਕੜੇ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਅਸਰ ਵੀ 
ਕਬੁਲੇ ਹਨ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੀ ਮੌਲਿਕ ਹਸਤੀ ਤੇ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਨੂੰ 

ਬਰਕਰਾਰ ਰੱਖਣ ਦਾ ਤਿੱਖਾ ਸਰੋਕਾਰ ਵੀ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਨੇ 

ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ ਹੋਣ ਦਾ ਝੁਕਾਅ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ, 

ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਬਰਕਰਾਰ ਰੱਖਣ ਦੀ 

ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਵੀ ਦਿਖਾਈ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਵੀ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਪਤਿ 
ਆਪਣੀ ਰਣਨੀਤੀ ਅੰਦਰ ਸਖਤੀ ਤੇ ਨਰਮੀ ਦੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ 

ਸੂਖਮ ਤਵਾਜ਼ਨ ਬਣਾਈ ਰੱਖਿਆ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਬਾਰੇ 
ਆਪਣੀ ਮੂਲ ਧਾਰਨਾ (ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਦੀ ਹੀ ਸ਼ਾਖ਼ਾ 

ਮੰਨਣਾ) ਉੱਤੇ ਪੂਰੀ ਕਰੜਾਈ ਨਾਲ ਪਹਿਰਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਅਮਲ 

ਦੌਰਾਨ ਇਸ ਮਾਮਲੇ 'ਚ ਸਬਰ ਤੇ ਸੈਜਮ ਅਪਣਾ ਕੇ ਚੱਲਣ ਦੀ 

ਵਿਹਾਰਕ ਸੂਝ-ਬੂਝ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 

ਇਸ ਮਸਲੇ `ਤੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਵੱਖਰੇ ਵਿਚਾਰ ਰੱਖਣ ਦੀ ਦਾਅਪੇਚਕ 
ਛੋਟ ਵੀ ਦੇਈ ਰੱਖੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿੱਖ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਖੋਰਾ ਲਾਉਣ 

ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਰਤੀ ਭਰ ਢਿੱਲ ਨਹੀਂ ਆਉਣ 

ਦਿੱਤੀ । ਪਿਛਲੀ ਲਗਭਗ ਡੇਢ ਸਦੀ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿਲਸਿਲਾ ਨਿਰੈਤਰ 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚੱਲਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਾਰੇ ਅਰਸੇ ਦੌਰਾਨ ਸਿੱਖ 

ਭਾਈਚਾਰੇ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪਛਾਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਤਾਂ 

ਨਹੀਂ ਤਿਆਗਿਆ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਹੋਰ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਤਿਆਗ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, 

`ਤੇ ਖੋਰਾ ਲੱਗ ਤੁਰਿਆ ਹੈ। 
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