


ਉਹ ੧ਓਂ” 6 

ਸੀ ਅਕਾਲ ਜੀ ਸਹਾਇ ॥ 

ਜਿਮੀ ਜਮਾਨ ਕੇ ਬਿਖੈ ਸਮੱਸਤ ਏਕ ਜੋਤਿ ਹੈ ॥ 
ਨ ਘਾਟ ਹੈ ਨ ਬਾਢ ਹੈ ਨ ਘਾਟ ਬਾਢ ਹੋਤ ਹੈ ॥ 
ਨ ਹਾਨ ਹੈ ਨ ਬਾਨ ਹੈ ਸਮਾਨ ਰੂਪ ਜਾਨੀਐ ॥ . 
ਮਕੀਨ_ ਔ ਮਕਾਨ ਅਪ੍ਰਮਾਨ ਤੇਜ ਮਾਨੀਐ ॥੧੬੬॥ 

(ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ-ਪਾ._ ੧੦) 

ਹ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਵਲੋ ਕੀਤੇ ਗਏ 
ਹ ਕਿੰਤੂ-ਪ੍ਰੰਤੂਆਂ ਦੇ ਖੋਜ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਉਤਰ 
ਹ 

(ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ) 

ਗਿਆਨੀ ਸਿੰਘ 
ਰ੍ _ _(ਨਿਰਣੈਕਾਰ) 
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ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਅਧ੍ਰੈਲ 2002 

ਭੋਟਾ 200/- 

`ਪ੍ਰਕਾਰਕ- 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਸੇਵਾ ਪ੍ਰਕਾਸਨ 
17-ਏ, ਡੋਗਰਾਂ ਸਟਰੀਟ, ਸਰਹਿੰਦੀ ਗੇਟ, ਪਟਿਆਲਾ। 

ਨਾ ਕੰਪਿਊਟਰ ਕੱਧੀਉੱਗ ਨ 
"_ ਸੁਰਨਾਗਤ ਸਿੰਘ, ਪਟਿਆਲਾ।-" 



ਸਮਰਪਿਤ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ੀਤਵਾਨ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ 

ਜੋ ਸੀਨਾ-ਬ-ਸੀਨਾ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਖੰਥਕ-ਮਰਯਾਦਾ, 

ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਵਿੱਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਰਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਦਾ ਹੀ 

ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਕੇ ਬੋਲ-ਬਾਲੇ ਲੋਚਦੇ ਹਨ। 

ਕਥਿਤ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ ਜੋ ਹੈ ਕ੍ਰਿਤ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਹਰੀ, 

ਵੋਹ ਤੋ ਨਿੰਦਾ-ਚਿੰਦਾ ਕੀ ਇਕ ਮੂਰਤਿ ਸਮਾਨ ਹੈ। 

_ਜਿਸ ਤੇ ਕਰਾਇਓ ਓਸ ਭਾਰੀ ਅਪਮਾਨ ਹੈ । 

ਧਰਮ ਰਾਜਨੀਤੀ ਲਿਖੀ ਇਨ ਮੇਂ ਮਹਾਨ ਹੈ । 

ਸ਼ਬਦ ਗਿਆਨ ਭਾਵਟਨੇ ਕੀ ਛਾਵਨੀ ਸੇ ਉਤਰ ਦੀਓ, 

ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦਰਪਣ” ਕੀ ਯੇਹੀ ਬੜੀ ਸ਼ਾਨ ਹੈ । 

[ਹਸ 



ਸਾ €2 ੧੯੯ 

ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੱਥ ਦੀ ਹੱਦ 
ਜਿਹੜੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ ਦੀ ਵਿਚੋਧਤਾ ਕਰਦੇ ਹਟ? ਉਹ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਜੀ ਕਲਘਨਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਨਾਭਾ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਮਹਾਨ ਕੌਸ਼ ਦੇ ਚੌਥੇ ਸੰਸਕਰਣ ਦੇ ਪੰਨਾ 419, ਸ਼ਿਕਸ਼ਤਾ ੭ 
ਵਿੱਚ _ ਪੁਰਾਤਨ ਹੱਥ _ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ _ ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰਨ _ ਮਗਾਹੋ'_ ਜੋ 
ਸ਼ਿਕਖ਼ਤਾ-ਵਾਰਤਕ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਉਹ ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ ਦੇ ਕਲਕੀ ਅਵਤਾਹ ਜੋ 
ਹੈ। ਇਹ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਅਕੱਟਾ' ਸਬੂਤ ਹੈ:- 

“ਨ: ੫, ਇਹ “ਸ਼ਿਕਸ਼ਤਾ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦਸ਼ਮੇਸ਼ ਦੀ ਕਾਢ _ਹੈ। 

ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ੭੪੬ਵੇ' ਸਫ਼ੇ ਦੇ ਪਾਠ ਦਾ ਇਹ ਫੋਟੋ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਿਖਤ ਵਿੱਚ 
ਇਿੱਕ ਪੁਸਤਕ ਨਾਭੇ ਦੇ ਰਾਜ ਮਹਿਲ ਵਿੱਚ ਹੈ ਅਤੇ ਇੱਕ ਪੜ੍ਹਾ ਰਿਆਸਤ 
ਫਰੀਦਕੋਟ ਦੇ ਤੋਸ਼ੇਖਾਨੇ ਹੈ। ਕਲਗੀਧਰ ਦੇ ਹੁਕਮਟਨਾਮਿਆਂ ਤੇ ਦਸਤਖਤ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਅੱਖਰਾਂ ਵਿੱਚ ਹੋਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਣਜਾਣ ਲੋਕ ਤੀਹ 
ਦੀ ਮੁਖੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਅੱਖਹ ਆਖਦੇ ਹਨ। 

ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਹਿਤ ਲਈ ਅਸੀਂ ਦੂਜੀ ਸਤਰ ਤੋਂ ੧੧ਵੀਂ ਤੁਕ ਦਾ ਪਾਨ 
ਹੇਠ ਲਿਖਦੇ ਹਾਂ। ਜੋ ਅੱਖਰ ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਦਬ ਗਏ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਹ 
ਦਿ ਦਿਰ ਦਿਰ ਚ 
ਘ੍ਚਲਿਤ ਲਿਖਤੀ ਅਤੇ ਛਾਪੇ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਇਹੀ ਪਾਠ ੫੫੯ ਤੋ ੫੬੨ 
ਅੰਗ ਤਕ ਹੈ। 

..ਦਾ1 ਤਵਪ੍ਰਸਾਦ ਕਬਤਾ॥ ਅਹ ਮਾਜਕੈ ਹਿਪ ਟਾਗਕੈ ਨ੍ਿਪਮੰਡਲੀ ਸੰਗ ਕੈ ਲੀਯੇ॥ 

.. ਸੁਰਰਾਜ ਜਯੋ ਨਿ੍‌ਪਰਾਜ ਹੈ ਗਿਰਿਰਾਜ ਸੋ ਼ਟ ਮਾਜ਼ਕੈ' ॥ 
ਸੁਖ ਪਾਇ ਹਰਖ ਬ੍ਢਾਇਕੈ -ਗ੍ਰਿਹ ਆਇਯੋ ਜਸ ਸੰਗ ਲੈ ॥ ਤ 

.. ਤਵ' ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਕਬਤਾ ॥ ਅਰਿ ਜੀਤਿਜੀਤਿ ਅਲੀਤ ਹੈ ਜਗ ਹੋਮ ਜੱਗ ਘਨੇ ਕਰੇ ॥ 
ਦੇਸ ਦੇਸ ਅਸੇਸ ਗਿਫ਼ਕ ਰੋਗ ਸੋਗਸ ਦੇ 

.. ਕੁਰਜਾਜ ਜਜਯੋਂ ਦਿਜਰਾਜਨਕ ਬਹੁ ਭਾਤ ਦਾਰਿਦਾ ਮਾਲਟੈ' ॥ 

.- #੧੯੭॥ ਮੋਹਨਲੰਦਾ ॥ ਤਵਪਸਾਦ ਕਬਤਾ ॥ 
ਜਗਜੀਤਿ ਬੇਦ ਪਯਾਲ ਤੇ ਜਗ ਸੁਅਜਬ ਅਰਥ ਜਿਤ ਰੀਐ ॥ 
ਦੇਸ ਦੇਸ ਬਿਦੇਸ ਮਾਨਵ ਗੋ ਰ੍ ੬ 

__ ਕਾਰਐ ॥ ਧਰਦਾੜ ਜਯੋਂ_ ਜਨਗ਼ਾੜ ਹਰ ਤਿਯਲੋਕ ਜੀਤਿ ਸਬੈ ਲੀਵੇ ॥ 

ਬਹੁ ਦਾਨ ਦੈ ਸਨਮਾਨ ਸੇਵਕ ਕੋਜ ਛੇ ੭ 
.... ਏ' ॥ ਮੋਹਨ ਫ਼ੰਦ ॥ ਤਵ' ਪ੍ਰਸਾਦ ਕਸਤਾ ॥ 

ਖਲ ਖੰਡ ਖੰਡ ਬਿਹੰਡਕੈ ਅਰ ਦੰਡਿ ਵੱਡ ਬੜੋਂ ਦੀਯੋ ॥ ਅਜਬ ਖ ਦ 
.. ਦਿਰਬ ਸੁ ਜੀਤ ਕੈ ਅਪਨੇ ਕੀਯੋ ॥ ਜਣ ਜੀਤਿ ਜੀਤਿ ਅਜੀਤ ਜੋਧਨ ਛੜ੍ ਪੜ 'ਛਿਨਾਈਅੰ॥ 

ਸਰਦਾਰ ਬਿੰਸਤਿ ਚਾ ਰ੍ ਦ 

.- ਨ ਛੜ੍ ਫਿਰਾਈਅੰ ॥ ੫੪੧੧ ॥ ਮਥਾਨ ਛੰਦ ਤਵ ਪ੍ਰਸਾਦ ਕਥਤਾ ॥__` 
ਛਾਜੈ ਮਹਾ ਜੋੜਿ ॥ ਯਾਨੰ ਮਨ ਦੋੜਿ ॥ ੧੧੭ 

.. ਦੀਨ ॥ ਮਿਲ ਬੰਦਜਾ ਕੀਨ ॥ ੫੪੧੨॥ ਮਥਾਨ ਛੰਦ ॥ ਤਵ ਪ੍ਰਸਾਦ ਕਥਤਾ ॥ ਰਾਜੇ ਮਹਾ 
ਰੂਘ ॥ ਲਾਜੈ ਸਬ ਛੂਪ ੧੧ 

“ਜਿਸ ਪਾਠਕ ਦੀ ਇਛਾ ਲ਼ਿਕਸ਼ਤਾ ਦਾ ਮੂਲ ਗੂਪ ਵੇਖਣ ਦੀ ਹੋਵੇ, ਓਹ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਵੇਖ 

ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਮੈ ਆ 



ਕੀ? 
ਸਮਰਪਿਤ 

ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਹੋਂਦ 

ਤਤਕਰਾ ਰ੍ 

ਤੱਤ ਗਿਆਨ 

ਦੂਜਾ ਸੰਸਕਰਣ 

ਕੀ ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ ਗੁਰੂ ਕਿਤ ਨਹੀਂ? 
ਦਸਮੇਸ਼ ਰਚਟਨਾ ਦੀ ਪਰਖ ਕਸਵਟੀ 

ਸ਼ਸਤਰ ਨਾਮ ਮਾਲਾ ਪੁਰਾਣ 

ਜੋਰੀ ਜੀਯੈ ਜੁਗ ਚਾਰਿ ਤਿਹਾਰੀ 

੨ 

₹੩ ੨ 

15 

100 

109 



ਮਿਤ ਪਿਆਰੇ ਨੂੰ ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ 

ਸੰਖਨ ਕੀ ਬੁਠ ਘੰਟਨਿ ਕੀ ਕਹਿ 
ਦੇਹ ਸ਼ਿਵਾ ਬਰ ਮੋਹਿ ਇਹੈ 

ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ 

ਰਾਮ ਤੇ ਸਿਆਮ ਕਵੀ ` 

ਪਿਿਥਮ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰਿ ਕੈ. . . 

ਭਗਉਤੀ ਪਦ-ਅਹਬਥ ਨਿਰੜੈ 

ਭਗਉਤੀ ਘਦ-ਪ੍ਯੋਗ-ਭਰਮ ਨਵਿਰਤੜੀ 

ਖੰਡਾ ਪਿ੍‌ਿਬਮੈ ਸਾਜ ਕੈ 

ਭਗਉਤੀ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਵੀਚਾਰ 

ਕਬਜੋ ਬਾਚ ਬੇਨਤੀ ॥ਚੋਪਈ॥ 

ਹੇਮ ਕੁੱਟ ਯਾਤਰਾ 

ਚਰਿੱਤੁ ਘਾਖਿਆਨ (ਤੀਆ ਚਹਿ ਤੁ) 

ਅੰਤਕਾ 

ਇਸੇ ਕਲਮ ਤੋ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ 



੧ਉੱ ̀ 
ਦਫਤਰ ਰ੍ 

ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖਤ ਸਾਹਿਬ ਸੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਜੀ 

ਨੰ: 35748 ਰ ੮੨" ਮਿਤੀ 5-7-1977 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਕੁਝ ਕੁ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸੁਲ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 

ਵਿਚ ਅਰਦਾਸਿ ਅਤੇ ਚੌਪਈ (ਹਮਰੀ ਕਰੋ ਹਾਥ ਦੈ ਰੱਛਾ) ਭੀ 
ਹਨ, ਜੋ ਸਿਖ ਧਰਮ ਦੇ ਥੰਮ ਰੁਘ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ 
ਤੇ ਸਾਰੇ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਹੈ। ਸਮੂਹ ਸਿਖ ਪੰਥ ਦੇ 

` ਘ੍ਰਸਿਧ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਫੈਸਲੇ ਤੋ ਬਿਨਾ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ 
ਸਿੰਘ ਅੰਬਾਲਾ ਛਾਉਣੀ ਨੇ ਇਕ ““ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਪੁਸਤਕ 
ਲਿਖ ਕੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਿੰਤੂ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਅਸੂਲਾਂ ਤੇ ਭਾਰੀ ਸੱਟ ਮਾਰ ਕੇ ਘੋਚ ਪਾਪ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਲਈ ਮੈਂ ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜਬੇਦਾਰ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ 

ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਇਸ ਤੇ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ ਅਮਲ ਕਰਨ। 

(ਸਹੀ) ਸਾਧੂ ਸਿੰਘ ਜਥੇਦਾਰ ਰ੍ 

ਸ੍ਰੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਸ੍ਰੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਜੀ। 



ਕਹ ਨਾਨਕ ਜਿਨਿ ਮਨਹੁ ਪਛਾਨਿਆ, 
ਤਿਨ ਕਉ ਸਗਲੀ _ ਸੋਝ ਘਈ ॥ [ਪੰਨਾ ੮੨੨ 

ਚੋਜੀ ਪੀਤਮ ਜੀ ਦੀ ਰਹੱਸਮਈ ਬਾਣੀ ਦਾ ਰਹੱਸ ਇਲਮ 
ਦੇ ਆਸਰੇ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਇਹ ਹੁਕਮੀ-ਬੰਦਿਆਂ ਦਾ ਮਾਰਗ 
ਹੈ। ਗਰਵਾਕ ਹਨ:- 

ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਜਿਨਿ ਹੁਕਮੁ ਪਛਾਤਾ ॥ 
ਪ੍ਰਭ ਸਾਹਿਬ ਕਾ ਤਿਨਿ ਭੇਦੁ ਜਾਤਾ ॥ [ਪੰਨਾ ੮੮੦੫ 

“ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਪਾਨ-ਸੰਪਾਦਨ ਅੜੇ ਵਿਆਖਿਆ” 
ਦੇ ਸਬੰਧ ਵਿੱਚ ਸੀਮਾਨ ਸੱਤ ਵਿਰਸਾ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਗੋਬਿੰਦ ਸਦਨ, 
ਨਵੀਂ ਦਿਲੀ) ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵੀ ਵਿਰਸੇ ਚੋਂ ਹੇਠ 
ਲਿਖੇ ਬਚਨ ਅੰਕਿਤ ਕੀੜੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਹੀ ਅਚਬਾਂ ਵਿਚ 

ਸਕਦੇ। ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕੀ ਸੀ? ਜੋ ਉਹ ਨੇ ਲਿਖ਼ਿਆ 
ਉਸ ਨੂੰ ਮੰਨ ਲਓ। ਸ਼ਕ ਹੀ ਏ। ਹੋਰ ਕੀ ਏ। ਆਹ ਲਿਵੇਂ 
ਮਹਾਰਾਜ ਲਿਖ ਸਕਦੇ ਨੇ। ਮਹਾਰਾਜ ਤਾਂ ਕਰਤੇ ਨੇ। ਸਭਿ ਕੁਝ 
ਲਿਖ ਸਕਦੇ ਨੇ, ਹੈ ਕੀ? ਮੋਹੇ ਵਾਸਤੇ ਤਾਂ ਜਿਥੇ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਦਾ 
ਨਾਂ ਆ ਜਾਂਦਾ ਏ ਤੇ ਜਿਬੇ ਜਾਪ ਸਾਹਿਬ ਆ ਗਿਆ ਏ, ਅਸੀਂ 
ਤਾਂ ਉਸ ਜਗਾਹ ਨੂੰ ਸਾਰੀ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਪੂਜਾਂਗ। ਕਿਉਂ? ਉਹ 
ਪੁਜਨੀਕ ਏ। ਤੁਸੀਂ ਜਾਪ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਜੋ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਏ। ਤੇ 
ਦੁਜੀ ਚੀਜ ਜ਼ਹਿਰ ਏ। ਇਹ ਕਿਵੇ ਹੋ ਸਕਦੇ ਏ। ਜੇ “ਜਾਪ 
ਸਾਹਿਬ” ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਏ, ਦੂਜਾ ਸਾਰਾ ਹੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਏ। ਤੁਸੀਂ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹੋ ਨਾ ਕਿ “ਚੌਪਈ” ਚੰਗੀ ਏ, “ਜਾਪ ਸਾਹਿਬ” ਚੰਗਾ ਏ, ਤਾਂ 
ਬਾਕੀ ਕਿਉਂ ਮਾੜੀ ਏ? ਕਿਉਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਚੰਗੀਆਂ ਨਹੀਂ 
ਲਗਦੀਆਂ। ਇਹ ਗੱਲ ਕੁਲ ਜਾਓ। “ਸਾਹਿਬ ਅਕਲੀ ਬਾਹਿਚਰਾ`”- 
ਬਾਨੀ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਏ ਕਿ ਸਾਹਿਬ ਅਕਲ ਤੋ ਉੱਚਾ ਏ। ਤੁਸੀਂ 
ਅਕਲ ਨਾਲ ਸਮਝਨਾ ਚੌਂਹਦੇ ਹੋ, ਸੋ ਏਹ ਛਡ ਦਿਓ। ਜਿਥੇ 
ਤੁਹਾਡੀ ਅਕਲ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਏ, ਉਥੋਂ ਉਹ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸ਼ੁਰੂ 
ਹੁੰਦਾ ਏ।” 



ਜੋ ਅਪਨੇ ਗਰ ਤੇ ਮੁਖ ਫਿਰ ਨੈਂ। 
ਈਹਾਂ ਊਹਾਂ ਤਿਨ ਕੇ ਗਹਿ ਗਿਰਿ ਹੈ'। 
ਦੀਹਾਂ ਉਪਹਾਸ ਨ ਸੁਚਪਰਿ ਬਾਸਾ। 

[ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਘਾ:੧੭ 

ਜਦ ਤਕ ਬੁਧੀ ਜੀਵੇ ਜਗਤ ਵਿਚ ਜੀਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਿਸੇ ਨ 

ਵਿਚੋਧੀ ਵੀਚਾਚਾਂ ਦੀ ਲੇਵਾ-ਦੇਵੀ ਅਥਵਾ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਦੀ 
ਸਮੱਸਿਆ ਚਲਦੀ ਹੀ ਹਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਮਾਨਵੀ ਵੀਚਾਰਾਂ ਦੀ 

ਹੋਂਦੀ, ਸ਼ਾਂਤੀ ਬਣੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਵਿਚੋਧੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ 
ਗਨ-ਜੋੜ ਹੋਵੇ, ਧੜੇਬੰਦੀ ਹੋਵੇ, ਉਥੇ ਟਕਹਾਉ ਵਾਲਾ ਵਾਤਾਵਰਨ 
ਟਾਲਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ 
ਅਵਿਲੋਕਨ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਕੱਸ਼-ਮੱਕਸ਼ ਨੇ ਕਈ ਪ੍ਕਾਹ 

ਦੀਆਂ ਭਚਮ-ਭਰਾਂਤੀਆਂ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਤਿਹਾਸ ਪਰਿਪੇਖ ਨੰ ਮੁਖ ਰਖਦਿਆਂ ਇਹ ਗਲ ਸਪਸ਼ਟ 

ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਬ-ਏ-ਕਮਾਲ ਸੀ ਗਹੁ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਜੋੜੀ 

ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਤੋਂ ਤਿੰਨ ਦਿਨ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰਿਆਈ ਗਦੀ ਧੰਨ 
ਧੰਨ ਸੀ ਗਰ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੂੰ ਸਮਰਪਿਤ ਕੀਤੀ ਸੀ। 

ਗੁਹੁ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਇਕ ਵਾਰ ਪੁਜਾਤਨ 
- ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਸੀ 
ਦਸਮ ਗੰਥ ਦੀ ਇਕ ਜਿਲਦ ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਮੰਗ ਉਠੀ ਸੀ ਪਦ 
ਦਸਮਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਨੇ ਉਹ ਮੰਗ ਠੁਕਰਾ ਦਿਤੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹੀ ਇਉ! ਫੈਪਲਬਧ ਹੈ:- 

ਸੰਮਤ ਸਤਾਚਾ ਸੈ ਪੰਚਵੰਜਾ ਸਿਖਾਂ ਸਾਹਿਬ ਅਗੇ ੜਿਨਤੀ ਕੀਤੀ, 
ਗਰੀਬ ਨਿਵਾਜ ਜੇ ਬਚਨ ਹੋਵੇ 
ਤਾਂ ਦੋਹਾਂ ਗੁੰਥਾਂ ਦੀ ਜਿਲਦ ਇਕ ਚਾਹੀਐ ਕਰਿ ਲੀਤੀ। 
ਸਾਹਿਬ ਬਚਨ ਕੀਤਾ ਏਹਿ, ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਹੈ ਗ੍ਰੰਥ। 
ਓਹ ਅਸਾਡੀ ਖੇਡ ਹੈ, ਜੁਦਾ ਰਹੇ ਮਨ ਮੰਬ।੩੯੮। 

[ਬੰਸਾਵਲੀ ਨਾਮਾ- ਕ੍ਰਿਤ ਭਾ ਕਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਬਰਹ 
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ਦਰਬਾਹ ਸਾਹਿਬ ਵਿਖੇ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਾ ਗਏ ਤਾਂ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦੀਆਂ ਜਿਲਦਾਂ ਜੁਦਾ ਜੁਦਾ ਕਰ ਲੈਣੀਆਂ ਜੇ ਮੱਸੇ ਰੰਘੜ ਦਾ ਸਿਰ 
ਵੱਢ ਕੇ ਜੀਉਂਦੇ ਪਰਤ ਆਏ ਤਾਂ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਸਹੂਪ 
ਜਿਉਂ ਦਾ ਤਿਉ ਭਾਵ ਇਕ ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਹੀ ਰਖਣਾ ਹੋਵੇਗਾ। 

ਗੁਰੂ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਜੀ ਦੀ ਅਪਾਰ ਕਿਰਪਾ ਹੋਈ, ਭਾ. ਸੁਖਾ 
ਸਿੰਘ ਤੇ ਭਾ_ ਮਹਿਤਾਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਸਫਲ 
ਹੋਏ, ਮੱਸੇ ਰੰਘੜ ਦਾ ਸਿਰ ਵਢ ਕੇ ਨੌਜੇ ਤ਼ ਟੰਗ ਕ ਸਹੀ 
ਸਲਾਮਤ ਬੀਕਾਨੇਰ ਵਾਪਸ ਪਰਤ ਆਏ। ਇਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਸੀ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਕਿੰਤੂ ਪੰਤੂ ਬੰਦ ਹੋ ਗਏ। 

ਪ੍ਰਭਾਵ ਸੀ ਜਿਸਦਾ ਉਲੇਖ ਭਾ_ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਹੀਦ 
ਵਾਲੇ ਸਾਕੇ ਚੋਂ ਇਉਂ ਮਿਲਦਾ ਹੈ:- 

ਹਮ _ਪਯਾਰੇ ਕਰ ਹੈ' ਗੁਰਵਾਕ । 
ਜਿਮ ਕਰ ਸਤਿਗੁਰ ਦਾਯੋ ਹੈ ਭਾਖ।੪੩। 
ਸਿੰਘ ਸੋਉ ਜੁ ਕਰੈ ਨਿਤ ਜੰਗ । 
ਸਿੰਘ ਸੋਊ ਕਰੈ ਮਰਨੋ” ਨ ਸੰਗ । 

ਨ 



ਅਸੀ ਲਰ ਮੰਰੈਂਗੇ ਬੰਗੇ ਮਾਹਿਂ। 
ਨਹਿ ਨਠਿ ਕੇ ਹਮ ਜਾਨ ਬਚਾਹਿਂ।੪੪। 

ਜਹਿਂ' ਜਹਿਂ ਜਈਐ ਤਹੀਂ ਤਹਿ ਕਾਲ। 
ਸਤਿਗੁਰ ਦੀਨੈ ਬਚਨ ਦਿਖਾਲ।੧੮। 

ਰਿ ਭਾ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭੰਗੂ 

ਤੋ ਕਿਹ ਕੁੰਟ ਕਹੋ ਭਜਿ ਜਈਜਯੈ॥ 

ਆਗੈ ਹੂੰ ਕਾਲ ਧਰੇ ਅਸਿ ਗਾਜਤ 
_ਛਾਜਤ ਹੈ ਜਿਹ ਤੇ ਨਸਿ ਅਈਯੈ ॥ 

ਤਾਂ ਕੀ ਕਿਉ ਨ ਸਰਣਾਗਤਿ ਜਈਯੈ॥੯੬॥ 
[ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਾਕ 

ਪੁਚਾਤਨ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਜਿਲਦਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਣ 
ਵਾਲੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਦਾ ਭੋਗ ਮੈ ਗਿਆ ਸੀ, ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ 
(ਅੰਬਾਲਾ) ਨੇ ਸੰਨ 1939 ਵਿਚ ਜੋ “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” ਪੁਸਤਕ 
ਲਿਖੀ ਸੀ ਉਸ ਵਿਚ “ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ 

_ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ। ਪਰ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਇਸ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਤੱਕ ਨਹੀ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਪ੍ਸ਼ਨ-ਚਿੰਨ ਦਾ ਉਤਰ 
ਉਹ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕੇ- “ਜਿਸ ਲੋ ਆਪਿ 
ਖੁਆਈਏ ਕਰਤਾ, ਖੁਸਿ ਲਈ ਚੰਗਿਆਈ” (ਪੰਨਾ ੪੧੭)। ਇਸ 

ਸਾਹਿਬ, ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਜੀ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਨੰਬਰ 35748 ਮਿਤੀ 
5-7-1977 ਅਨੁਸਾਰ ਦੋਸ਼ੀ ਗਰਦਾਨਿਆ ਰਿਆ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ 
ਹੁਕਮਨਾਮੋ ਵਿਚ ਇਹ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਕਿ- “ਜਦੋਂ ਤੀਕ 

ਹੋ ਕੇ ਇਸ ਕੀੜੇ ਘੋਰ ਪਾਪ ਦੀ ਪ੍ਰਾਸਚਿਤ ਵਜੋਂ ਮੁਆਫ਼ੀ ਨਹੀਂ 
ਮੰਗਦਾ। ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਉਸ ਨੰ ਮੁੰਹ ਨਾ ਲਾਉਣ ਅਤੇ ਦੀਵਾਨਾਂ, 
ਗੁਰਪਰਬਾਂ ਆਦਿ ਸਮਾਗਮਾਂ ਵਿਸ ਕਿਸੇ ਸੁਰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਬੋਲਣ 
ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਾ ਦੇਣ। ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਇਸ ਤੇ ਸਖ਼ਤੀ ਨਾਲ 
ਅਮਲ ਕਰਨ। "(ਮੂਲ ਰੂਪ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੇ ਦਹਸ਼ਨ ਹਿਤ ਵੇਖੋਂ-ਪੰ. 5) 
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ਸਿਖ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗ ਤੇ ਜੋਰ ਨਾਲ ਗਿਆਨੀ ਜੀ . 
ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਸ਼ ਤੋ ਮੁਆਫ਼ੀ ਮਿਲ ਗਈ ਪਰ ਉਹ 

ਜਿਤਨਾ ਚਿਰ ਜੀਉਂਦੇ ਰਹੇ, ਮੁੜ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਹਰਕਤ, ਨਾ 
ਗਿਆਟਨੀ ਜੀ ਨੇ ਤੇ ਨਾ ਸਿਖ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਦ ਕਾਰਕੰਨਾ ਨੇ ਕੀਤੀ। 

ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਹੁਣ ਕਿਸ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ ਕਲੀ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਮਗਰੋਂ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਫੋਬੀਆ ਫਿਚ ਕਿਵੇਂ ਆ ਚਿਮੜਿਆ? 

“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਹਣੈ” ਦੇ ਇਕ ਹਿਤਕਾਰੀ ਵੀਰ ਨੇ ਨ 
ਸੁਹਿਰਦ ਮਿੱਤਰ ਨੂੰ ਇਹ ਆਧਿਆ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਇ 
ਸਲਾਹ ਦਿਉ ਕਿ ਉਹ “ਸੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦਰਪਣ” ਦ 

ਸੰਸਕਹਣ ਪੁਕਾਸ਼ਤ ਨਾ _ਕਰਾਉਣ। ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਗਠਨ 
ਦੁਹਰਾਈ ਕਿ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਵਾਲੇ ਵੀ “ਦਸਮ ਗੰਥ ਨਿਚਰਣੈ” 
ਦੁਜਾ ਸੰਸਕਰਣ ਨਹੀਂ ਛਪਵਾਉਣਗੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਆਪਣੇ 
ਸੀਲ ਦਰਿ 

ਹੁਸ਼ਿਆਰੀ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾ ਲੈਣ:=- 

ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਵਲੋ" ਵਰਜਿਤ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ 
ਅੰਬਾਲਾ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “ਦਸਮ ਗੁੰਥ ਨਿਰਣੈ ਮੁੜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ 
ਜਲੰਧਰ, 16 ਜੂਨ (ਐੱਚ. ਐੱਸ. ਬਾਵਾ)- ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ 
ਸਾਹਿਬ ਵਲੋਂ ਆਪਣੇ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਰਾਹੀਂ ਵਰਜਿਤ ਇਕ 

ਵਿਵਾਦਗਸਤ ਘਸਤਕ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਨੂੰ ਮੁੜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ 
ਕਰਕੇ ਬਾਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਜਾਰੀ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਮਲਾ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆਇਆ ਹੈ। ਨਾਂ ਬਦਲ ਕੋ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਪੁਰਾਣੇ ਨਾਂ ਦਾ 
ਹਵਾਲਾ ਦੇ ਕੇ 2001 ਵਿਚ ਦੁਬਾਰਾ ਪ੍ਕਾਸ਼ਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਇਸ _ 

ਜਾਰੀ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੇ ਲਗਭਗ ਤਿੰਨ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਵਚਜਿਤ 
ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਲੇਖਕ ਸਵਰਗੀ ਭਾਈ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਅੰਬਾਲੇ ਵਾਲੇ ਨੇ 
ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਭੁੱਲ ਬਖਸ਼ਾ ਲਈ ਸੀ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਵਲੋਂ ਬਖ਼ਸ਼ ਦਿਤਾ 
ਗਿਆ ਸੀ ਪਰ ਹੁਣ ਕਥਿਤ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਨਵੀਂ ਦਿਲੀ 
ਦੇ ਸੁਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਵਲੋਂ ਆਪਣੇ ਇਕ ਲੇਖ ਸਹਿਤ ਮੁੜ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕਰਵਾ ਕੇ ਬਾਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਵੇਚੀ, ਵੱਡੀ ਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰੀ ਜਾ 

“1 (2; 
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ਰਹੀ ਜੋ। ਜਲੰਧਰ ਦੀਆਂ ਸਮੂਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾਵਾਂ' ਅਤੇ ਘੱਥਕ 
ਜਥੇਬੰਦੀਆਂ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਖਤ ਨੋਟਿਸ ਲੈਂਦਿਆਂ ਇਸ 
ਬਾਚੇ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਗੁਹਦੁਆਰਾ ਪਰਕੰਧਕ ਕਮਟੀ ਅਤੇ ਘੰਜਾਬ ਹਰਿਆਣਾ 
ਅਤੇ ਦਿਲੀ ਸਰਕਾਰਾਂ ਤੋ ਕਾਰਵਾਈ ਦੀ ਮੰਗ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਸਮੁਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਸਿੰਘ, ਚੇਅਰਮੈਨ 
ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਗਾਬਾ ਅਤੇ ਗੁਰਦੁਆਚਾ ਸੀ ਗੁਰੂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ 
ਮਾਲਲ ਟਾਊਨ ਦੇ_ਘ੍ਧਾਨ ਛਾ. ਮਨਦੀਪ ਸਿੰਘ ਸੇਠੀ ਲੇ ਅਜ 
ਇਥੇ ਜਾਰੀ ਇਕ ਖੈ੍‌ੱਸ ਬਿਆਨ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਨਿਰੜੈ” ਨਾਂ ਦੀ ਗਿਆਨੀ ਛਾਗ ਸਿੰਘ ਅੰਬਾਲਾ ਵਲੋਂ ਲਿਖੀ ਇਕ 
ਪੁਸਤਕ ਬਾਰੇ ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ 
ਜਬੇਦਾਰ ਸਾਧੂ ਸਿੰਘ ਭੌਰਾ ਨੇ 6 ਜੁਲਾਈ, 1977 ਨੂੰ ਇਕ 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਜਾਰੀ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਸੀ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਹਣੈ” 
ਪੁਸਤਕ ਲਿਖ ਕੇ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਅੰਬਾਲਾ ਨੇ ਸਿੱਖ ਘੱਥ ਦੇ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸੂਲਾਂ ਤੇ ਭਾਹੀ ਸੱਟ ਮਾਰ ਕੋ ਘੋਰ ਪਾਪ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਸਿੰਘ ਸਭਾਵਾਂ ਨੇ ਦੋਸ਼ ਲਾਣਿਆ ਹੈ `ਕਿ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ 1976 
ਵਿਚ ਛਪੀ ਤੇ ਛਾਪ ਕੋ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪੁਰਾਣੇ ਨਾਂ 
“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਵੀ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ 
ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 1976 ਅਤੇ 
ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 2001 ਵਿਚ ਲਿਖਣ ਨਾਲ ਮਾਮਲਾ ਸਾਫ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਰਜਿਤ ਪੁਸਤਕ ਹੀ ਦੁਬਾਰਾ ਛਾਪੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ “ਕੇਵਲ ਪੁਸਤਕ” 
ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਬਦਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਲੇਖ ਹੋਚ ਜੋੜਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ”। ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਸ਼ਰ ਵਿਚ ਹੀ ਇਹ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਹੱਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਨੰ ਬਿਨਾਂ ਤਬਦੀਲੀ, ਸੰਗਤਾਂ 

੨ 

ਦੀ ਮੰਗ ਤੇ ਮੁੜ ਛਾਪਿਆ ਗਿਆ ਹੈ।” ਸਮੂਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾਵਾਂ 

ਮਿਸ਼ਨਰੀ , 44. ਮੇਹਰ ਚੰਦ ਮਾਰੀਟ, ਲੋਥੀ ਕਾਲੋਨੀ, ਨਵੀਂ 
ਦਿਲੀ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਹੀ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਵੇਚ, ਵੰਡ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਚਾਚ ਚਹੇ ਹਨ। 

ਘਤਾ ਸੁਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਦੇ ਇਕ ਨੇੜਲੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਦਾ 
ਹੈ। ਸਮੂਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪੰਥਕ ਜਬੇਬੰਦੀਆਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬ, 
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ਵਿ ਰਗ ਨ 
ਇਸ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਹਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਗਿਰਫਤਾਰ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਰੁੱਧ ਕਾਨੂੰਨੀ ਕਾਰਵਾਈ ਕਹਨ ਅਤੇ ਸਬੰਧਤ ਲਿਟਰੇਚਰ ਨੂੰ 
ਜਬਤ ਕਰਨ। 

ਸ਼ੋੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੇਟੀ ਨੂੰ ਵੀ ਅਪੀਲ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪੰਥ, _ਮੌਥਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪੰਥ ਦੇ ਵਾਲੀ 
ਬਾਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਕਥਿਤ =ੰਰਹ ਤੇ ਨਾਕਾਬਲੇ ਬਹਦਾਸ਼ਤ ਤੌਹੀਨ 
ਲਈ ਸੁਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਅੜੇ ਹੋਰ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਕਾਲਜਾਂ 
ਵਿਚੁੱਧ ਯੋਗ ਕਾਰਵਾਈ ਕਰੇ। ਉਮੀਦ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ 
ਸ਼ੋਮਣੀ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੇਟੀ ਦੀ ਸੋਮਵਾਰ ਨੂੰ ਹੋਣ ਵਾਲੀ 

ਕਾਰਜਕਾਰਨੀ ਦੀ ਮੀਟਿੰਗ ਵਿਚ ਇਹ ਮਸਲਾ ਉਠਾਇਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਕੀ ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਅਜਿਹੀ ਖੁਲ੍ਹ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਮੁਆਫ਼ੀ ਮੰਗਣ ਵਾਲਾ ਦੋਸ਼ੀ 
ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਆਈ ਉਹੀ ਪੁਸਤਕ ਜਥੇਦਾਰ ਜੀ ਦੀ 
ਆਗਿਆ ਲਏ ਬਿਨਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਪ੍ਕਾਸ਼ਤ ਕਰਵਾ ਸਕਦੇ 
ਹੋਣ?। ਸਿਖ ਮਿਸ਼ਨਰੀ, ਸਪੋਕਸ ਮੈਨ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਅਤੇ ਕਾਲਾ 
_ਅਫ਼ਗਾਨਾ ਇਸ ਤਿਕੜੀ ਵਲੋਂ ਜੋ ਕਦਮ ਵੀ ਉਨਾਇਆ ਗਿਆ 
_ਹੈ, ਸ਼ਰਮਨਾਕ ਹੈ। ਗਲ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂ ਸੰਸਥਾ ਦੀ ਨਹੀਂ, 

ਫੇਰਨਾ ਇਕ ਧੋਖਾ ਧੜੀ ਵਾਲਾ ਪਾਪ ਕਰਮ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਮੁਆਫ਼ੀ ਮੰਗਣੀ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਪਹਿਲੇ ਵਾਂਗ ਹੀ ਨਿੰਦਾ ਕਹਨੀ, ਕੀ 
ਸਿਖੀ ਇਹੋ ਸਬਕ ਸਿਖਾਂਦੀ ਹੈ) ਪੰਥਕ-ਪੱਧਹ ਉੜੇ ਇਸ ਬਾਰੇ 
ਨਿਬੇੜਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

__ ਹੋਰ ਤਾਂ ਜੋ ਕੁਝ ਹੋਇਆ ਸੋ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਪਾਨਜਾਂ ਨੂੰ 
ਨਿਹ ਰਿ ਦਬ 
ਕਰਾਉਣੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ:- ਰ੍ 

“ਆਖ਼ਰ ਉਹ ਦਿਨ ਅਵਸ਼ ਆਉਣਾ ਹੈ ਜਦ ਗਿ_ ਭਾਰ 
ਰਸ ਰਿ 
ਦਸਮਯ਼ ਜੀ ਦੇ ਲਾਮ ਨਾਮਣੇ ਨਾਲ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਰੋਧੀ 
ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਜੋੜੀ ਰਖਣ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਲਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ 
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ਚਿਹਰਿਆਂ ਤੇ 'ਸਿਆਹੁ ਹੋਆ ਸੇਤ” ਵਾਲੇ ਹੰਗ ਬਦਲੀ ਦੇ ਭਾਣ 

ਵਰਚਤਣੇ ਹਨ। ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਦੇ ਮੁੱਖ-ਸੇਵਾਦਾਰ ਨੂੰ ਉਸ 
ਹੋਈ ਭੁੱਲ ਦੀ ਖਿਮਾ ਮੰਗਣ-ਚੂਪ ਵਰਤਣ ਵਾਲੇ ਭਾਣੇ ਨੂੰ ਵੀ 
ਕੌਈ ਨਹੀ ਰੋਕ ਸਕੇਗਾ ਜੀ।” 
ਗਲ 

ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਲ ਕਦੇ ਮੇਲ-ਮਿਲਾਪਘ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਜੇ 
ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਜ਼ਹਹ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ। ਬਿਨਾ ਡਿਠੇ, ਬਿਨਾ 

ਮਿਲੇ, ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਤੋ ਛੇਕੇ ਹੋਏ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਝੋਲੀ 
ਚੁਕੀ, ਫੋਕੀਆਂ ਵਡਿਆਈਆਂ ਤੇ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਕਿਆਸ ਅਰਾਈਆਂ 
ਕਰਨੀਆਂ ਕਿਥੋਂ ਦੀ ਵਿਦਵਤਾ ਹੈ? ਆਚਰਨ ਦਾ ਪਤਾ ਲਗ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਿਰਸੰਦੇਹ, ਜੇ ਅਫਗਾਨਾ ਜੀ ! ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ 

ਅਕਾਲ ਚਲਾਣੇ ਮਗਰੋ ਅਰਥੀ ਉਤੇ ਫੂਲ ਮਾਲਾਵਾਂ ਚੜ੍ਹਾਉਂਦੇ ਜਾਂ 
ਮਾਤਮੀ ਸਮਾਗਮ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਹ ਹੋ ਕੇ ਸ਼ਰਧਾਂਜਲੀਆਂ ਭੇਟ ਕਰਦੇ 

ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਿ ਸਿਖ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਦੇ ਪ੍ਰਬੰਧਕਾਂ ਵਲੋਂ ਆਪ 
ਦੀ ਵੀ ਵਾਹ ਵਾਹ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਪਰ ਹੁਣ ਅਜਿਹੀਆਂ ਗਲਾਂ 
ਲਿਖਣੀਆਂ ਸਿਵਾਏ ਵਿਖਾਵੇ ਦੇ ਹੋਹ ਕੁਝ ਨਹੀਂ। ਹੁਕਮਨਾਮਾ 
ਜਾਰੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਜਥੇਦਾਰ ਸਾਹਿਬ ਜੋ ਸਰੀਰਕ ਚੋਲਾ ਛਣ ਚੁਕੇ 
ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਖਿਝ ਪਰਰਟਾਉਣੀ. ..। ਇਥੇ ਹੀ 
ਬਸ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਜਾਰੀ ਕਰਨ ਦੇ ਬਦਲੇ 
ਵਰਤਣ ਵਾਲੇ ਭਾਣੇ ਦਾ ਡਛਰਾਵਾ ਦੇਣਾ ਕੀ ਅਹੰਕਾਰੀਆਂ; 

_ਨਿੰਦਕਾਂ ਵਾਲੀ ਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ? ਜੈ ਆਪ ਵਿਤਨੇ ਵਲੀ, ਪੀਰ- 
ਫ਼ਕੀਰ, ਔਲੀਆ ਜਾਂ ਅੰਤਰਜਾਮੀ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਮੋਕੇ ਤੇ ਆਪਣਾ 
ਜਲਵਾ ਵਿਖਾਉਂਦੇ। ਹਾਂ, ਹੁਣ ਕੇਵਲ ਇਕੋ ਰਸਤਾ ਰਹਿ ਗਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਧਰਮ ਰਾਜ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਪਹੁੰਚਾਣ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰਨ। ਗੁਰਮਤਿ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਕਹਨ ਵਾਲੇ ਪਰਚਾਰਕ ਜੀਓ! ਨਿਰੀ ' ਬਿਘੂਨ ਕੀ ਚੀਤ” ਦੀ ਚੌਲੀ 
ਨੂੰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਸੁਣਦਾ, ਨੀਅਤ ਚਾਸਿ ਕਰੋ ਜੀ। ਇਹ ਸੰਸਾਰ 
ਫ਼ਾਨੀ ਹੈ, ਬਦਲੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਉਪਰ ਉਠ ਕੇ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਜੀ 
ਦੇ ਬਚਨ ਚੇਤੇ ਕਰੋ “ਸਾਈ ਜਾਇ_ ਸਮਾਲਿ ਜਿਥੇ ਹੀ ਤਉ 
ਵੱਵਣਾ” (ਪੰਨਾ ੧੩੮੧)। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕੰਮਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ (ਆਤਮਿਕ) 
ਲਾਭ ਨਹੀਂ, ਓਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲਾ ਦੇਣ ਵਿੱਚ ਹੀ ਭਲਾ ਹੈ:- 

ਫਰੀਦਾ, ਜਿਨੀ ਕੰਮੀ ਨਾਹਿ ਗੁਣ, ਤੇ ਕੰਮੜੇ ਵਿਸਾਰਿ॥ 
ਮਤੁ ਸਰਮਿੰਦਾ ਬੀਵਹੀ, ਸਾਈ ਦੈ ਦਰਬਾਰਿ॥੫੯॥[ਘੰ. ੧੩੮੧ 

ਇੰ 



ਸਿਵਾਏ ਪੰਜ ਸਤ ਅਸਬਾਨਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਤ੍ਰਿਅ 
ਚਰਿਤੂ ਕੋਈ ਪੜਦਾ ਨਹੀਂ, ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ ਕੋਈ ਅਨੁਆਈ 

ਜੀਅ ਕਹੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਈ ਜਾਓ, ਬੇਨਤੀਆਂ ਕਰੀ ਜਾਓ, ਨਾ 
ਓਹ ਸੁਣਦੇ ਹਨ, ਨਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਤੱਤ ਇਹ ਹੈ :- 

€- ਆਪਣਾ ਆਪ ਨ ਪਛਾਣੈ ਮੂੜਾ, ਅਵਚਾ ਆਖਿ ਦੁਖਾਏ ॥ 
ਮੁੰਢੈ ਦੀ ਖਸਲਤਿ ਨ ਗਈਆ ਅੱਧੇ, 
ਵਿਛੁੜਿ ਚੋਟਾ ਖਾਏ ॥ [ਪੰਨਾ ੫੪੮ 

ਅ- ਜੋ ਬੇਮੁਖ ਗੋਬਿੰਦ ਤੇ ਪਿਆਰੇ, 
ਤਿਨ ਕਲਿ ਲਾਗੈ ਗਾਲਿ ॥ [ਪੰਨਾ ੬੪੧ 

ਅੰਤ ਵਿੱਚ, ਸਿੱਖ ਸੰਗਤਾਂ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਇਕ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ 

ਰਹਤ ਮਰਯਾਦਾ” ਦ ਪੱਕੇ ਅਨੁਆਈ ਦਸਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿਚ 
“ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ` ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਦਾ ਨਾਮੋ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀਂ, ਦੂਜੇ 
ਪਾਸੇ ਇਹ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਨਕਾਰਦੇ ਹਨ, ਕੀ 
ਇਹ ਵੇਮੁਖਾਂ ਵਾਲੀ ਗਲ ਨਹੀਂ?- 

ਸੇਵਕ ਦਰਗਹ ਸੁਰਖਰੁ, ਵੇਮਖ ਮੁਖ ਕਾਲਾ॥ [ਡਾ ਗੁ 

ਗੁਰੁ ਕਿਰਪਾ ਸਦਕਾ, ਇਸ ਸੰਸਕਰਣ ਵਿਚ ਅਸ਼ੁੱਧੀਆਂ ਦੀ 
ਸਥਾਈ ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦੇ ਵਾਧੇ ਕਰਨ ਦਾ ਸਫਲ ਜਤਨ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ, ਫਿਰ ਭੀ ਜੀਵ ਭੁਲਣਹਾਰ ਹੈ-'ਭੁਲਣ ਅੰਦਰਿ ਸਭੁ 
ਕੋ, ਅਭੁਲੁ ਗੁਰੂ ਕਰਤਾਰੁ” (ਘੰਨਾ ੬੧)। 
ਗਦਾ %ਨੇ ਸੱਤਿਸੰਨੀਣ “ 
ਇਸ ਚਚਨਾ ਤੋ ਆਪ ਲਾਭ ਉਨਾਉ ਅੜੇ ਪ੍ਰਰਕ ਬਣ ਕੇ 

ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੀਆਂ ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਪਾਤਰ ਤੇ ਰਾਮ-ਨਾਮ ਦੇ ਵਣਜਾਰੇ 
ਬਣੋ। ਜੇ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭਦਾ ਸ਼ਬਦ 
ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਲਈ ਦਾਸਰਾ ਖ਼ਿਮਾ ਦਾ ਜਾਚਕ ਹੈ। “ 

ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕਾ ਖ਼ਾਲਸਾ, ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫ਼ਤਿਹ। 
ਗਾਰ ਘਬ ਦਾ ਦਾਸਰਾ 

_ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ 
ਅਕਤੂਬਰ 2, 2002 



ਆਦਿ ਲੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਦੂਜੇ ਨੰ ੜੇ 
ਹੀ 

ਗੁਰ ਅਸਥਾਨਾਂ ਤੇ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਪਾਵਨ ਤਖ਼ਤਾਂ ਉਤੇ ਵੀ ਆਦਿ 

ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਅੱਜ ਵੀ ਤਖ਼ਤ ਸੀ ਪਟਨਾ ਸਾਹਿਬ, =ਖ਼ਤ 
ਸੀ ਹਜੂਰ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਪੰਜਵਾਂ ਤਖ਼ਤ ਬੁੱਢਾ ਦਲ ਚਲਦਾ 
ਵਹੀਰ ਵਿੱਚ ਵੀ ਇਸ ਰਹੁਰੀਤੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਨਿਜ 

_ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਿਸੇਸ਼ ਗੱਲ ਇਹ ਨੈ ਕਿ- ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੰਘ੍ਦਾਵਾਂ ਦੀ 
ਮਰਯਾਦਾ ਸੀਲਾ-ਬ-ਸੀਨਾ ਚਲੀ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਭਾਵ ਇਕ ਆਗੂ 
ਜਾਂ 7ਹੰਤ ਤੋਂ ਜਿਵੇ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਆਈ ਨੇ ਜੋ ਮਰਯਾਦਾ ਸਿਖੀ 
ਉਹ ਉਸੇ ਚੁਪ ਵਿੱਚ ਉਸ. ਦਾ. ਪਚਚ(ਜ ' ਕਹਦਾ ਆ_ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਭਾਵ' ਇਹੋਂ ਤੈ ਕਿ ਸਮੁੱਚੇ ਸਿਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਉਤੇ ਗੌਰਵਤਾ ਸੀ 'ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸ਼ਬਦ-ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਲ 
ਨਾਲ ਇਹ ਦੂਜਾ ਗਚੰਲ ਵੀ ਸਤਿਕਾਚਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ। 

_`` ਕੁਝ ਤਰਕਵਾਦੀ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿੰ ਤੱਖਾਂ ਨੂੰ ' ਉਹਲੇ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਸੱਜਣ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਿਤ ਹੋਣ' ਤੇ ਸ਼ੰਕਾ ਕਰਦੇ 
ਗਨ। ਪਰ ਅਜਿਹੇ _ਸਜਣਾਂ ਦੇ ਸੈਕਿਆਂ ਅਥਵਾ -ਤਰਕਾਂ ਦਾ 
ਆਧਾਰ ਵੀ ਇਕ _ਨਹੀ'` ਅਤੇ ਨਾ. ਹੀ ਉਹ'.ਹੁਣ 'ਛੱਕ ਕੋਈ 
ਪੱਕਾ ਸਬੁਤ-ਦੇਸਕੇ-ਹਨ ਕਿ ਸੀ ਦਸ਼ਮ-ਗ੍ਰੰਥਘ ਗੁਰੁੰ“ਕ੍ਰਤ ਨਹੀਂ। 
ਕਈ ਸਜਣ ਦਸ਼ਮ ਖਾਤਸ਼ਾਂਹ ਜੀ ਦੇ ਨਾਂਲ-ਲਾਂਲ ਰਾਂਖ਼, ਸਿਆਮ 
ਅਤੇ ਕਲਿ ਨਾਮੀ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਰਚਨਾਂ ਦਾ ਕੋਲਤਾ ਮੰਨਦੇ 
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ਹਨ ਤੇ ਕਈ ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। 
ਫਿਚ ਕੁਝ ਇਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਦਸਮੇਸ਼ ਗੁਰੁ ਦੇ 52 
ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ ਪਰ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਸਜੇ 
ਸੱਜਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਪਰਮਾਣੀਕ ਹ੨'; . 
ਦੇ ਸਕਣ ਤੋ ਅਸਮਰਥ ਰਹੇ ਹਨ। ਹਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹੇਠ 7੧4 
ਰਿ 
ਉਤੇ ਲਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਗ੍ਰੰਥ ਦਸਮੇਸ਼ ਗੁਰੂ-ਕ੍ਰਿਤ ਨਹੀਂ:- 

€) ਭਾਈ ਸੁਖਾ ਸਿੰਘ, ਮਹਿਤਾਬ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਵਿੱਚ ਉਸ ਵੇਲੇ ਵੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਉਤੇ ਸਰਬ-ਸੰਮਤੀ ਨਹੀ ਸੀ। 

%ਅ) _ “ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਇਸ 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਜਿਥੇ ਭਗਤੀ-ਭਾਵ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਬਹੁਤ 
ਘਟ ਹਨ ਉਥੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਮਿਬਿਹਾਸਕ ਵੇਰਵੇ 
ਬਹੁਤ ਜਿਆਦਾ ਹਨ। 

ਏ) _ ਸ਼ਸਤਰ ਪੂਜਾ, ਭਗਤੀ ਪੂਜਾ, ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਤੇ 
ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਵਰਨਣ ਆਦਿ ਸਾਕਤ ਘੂਜਾ ਤੇ 
ਆਧਾਰਤ ਹਨ। 

ਸ) ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ ਵਿੱਚ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵੇਰਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅੰਕੜਿਆਂ ਦੇ ਕਰ) ਅਨੁਸਾਰ ਨਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿੱਚ 
ਧਰਤੀ ਦੀ ਉਤਘਤੀ ਨਾ ਤਾਂ ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਖੋਜ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ। 

ਹ) ਤਰਿਆ ਚਰਿੱਤਰ ਇਕ ਅਸ਼ਲੀਲ ਰਚਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਰ੍ ਸਾਹਿਬ ਕਦੇ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰ ਸਕਦੇ। 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਨੰ ਮੰਤਰ -1ਾਦਿ ਸਿੱਖਣ 
ਦਾ ਚਾਹਵਾਨ ਦਚਸਾਇਆ _ਗਿਆ _ਹੈ। _ਇਹੋਂ ਗਲ 
ਹਕਾਇਦਤਾਂ ਬਾਚੇ ਆਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਵੀ 
ਸੁਖ ਨਿਧਾਨ_ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਸ਼ੋਕੀਨ ਲਗਦਾ ਹੈ ਤੇ ਰਚਨਾ 

`_ਤ੍ਰਿਆ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਨਾਲ ਭਚਪੂਰ ਹੈ। 

ਕ) ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਸੰਪਾਦਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ 
ਰ੍ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ ਸਗੋਂ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਬਾਅਦ 

ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਕਾਹਨ ਇਸ ਦੀ ਘ੍ਮਾਣੀਕਤਾ ਸਿੱਧ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। _ 



ਉਪਰੋਕਤ ਨੁਕਤਿਆਂ ਦਾ ਉਤਰ ਇਸ ਹੱਥਲੀ ਪੁਸਤਕ 
ਵਿੱਚ ਲੇਖਕ ਨੇ ਬੜੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਭਾਵੇ' ਇਥੇ 
ਵਿਸਥਾਰ ਵਿੱਚ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਹੈ ਪਰ ਕੁਝ ਕੁ ਗਾਲਾਂ ਤੇ 

ਚਲੀ ਸੀ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਕਲਿਤ ਬੀੜ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜਿਲਦ ਵਿੱਚ 
ਤਤ ਪਿ 

ਰਹਿਣ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ _ਗੁਰੂ-ਪੰਥ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਬੀੜ ਨੂੰ 
ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ। 

_ ਭਾਈ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭੰਗੂ ਜੋ ਕਿ ਭਾਈ ਮਹਿਤਾਬ ਸਿੰਘ ਦੇ 
_ ਪੋਤਰੇ ਸਨ, ਨੇ ਇਕ ਬੜਾ ਪਰਮਾਣੀਕ ਗ੍ਰੰਥ “ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼” 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਇਕ ਹਥ-ਲਿਖਤ ਨੁਸਖੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਬਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਬੀੜ ਪੰਥ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਚਹੀ। 

ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਆ ਕੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕਰ ਦੇਈਏ।” ਉਸ ਵੇਲੇ 
ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਓਟ ਲਈ ਗਈ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸਿ 
ਉਪਰੰਤ ਗ੍ਰੰਥੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪਾਵਨ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਲਿਆ ਤਾਂ ਇਹ 
ਮਹਾਂਵਾਕ ਆਇਆ :- 

“ਮੁੰਦਾਵਣੀ ਮਹਲਾ ੫ ॥ ਥਾਲ ਵਿਚਿ ਤਿੰਨਿ ਵਸਤੂ ਘਈਓ 
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ਸਤੁ ਸੰਤੋਖੁ ਵੀਚਾਰੋ”। ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਲੈਣ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਦੇ ਮੱਧ ਵਿਚੋਂ ਹੁਕਮ ਲਿਆ ਗਿਆ। ਜਿਸ ਤੋਂ 
ਇਹ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਬੀੜ ਸਾਹਿਬ ਤੋ ਲਿਆ ਰਹਿਆ 
ਹੈ ਓਹ ਲਗਭਗ 2800 ਪੰਨਿਆਂ ਦੀ ਹੋਵੇਗੀ ਅਤੇ ਉਹ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਵਲੋਂ ਸੰਪਾਦਤ ਬੀੜ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਸੋ, 
ਇਸ ਸਾਖੀ ਦੇ ਆਧਾਚ ਤੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ 
ਸੰਪਾਦਨਾ ਤੇ ਝਗੜਾ ਸੀ, ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਚਮੂਲ ਗਾਲ ਹੈ। 

_ਜਿਬੋਂ_ ਤੱਕ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਭਗਤੀ ਭਾਵ'_ ਦੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਘੱਟ ਹੋਣ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਇਹ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੈ ਕਿਉਕਿ 
ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ_ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਨਿਰਮਲ ਪੰਥ ਨਿਰੋਲ 
ਸੰਤ-ਧਰਮ ਸੀ। ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸੰਤ-ਸਿਪਾਹੀ ਦਾ 
ਰੂਪ ਦੇ ਕੇ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਅਤੇ ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਬੀਰ-ਰਸੀ 
ਸਾਹਿਤ ਰਚਿਆ ਜਿਸ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ ਹੀ 
ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ “ਅਵਰ ਬਾਸਨਾ ਨਾਹਿ ਘੁਭ ਧਰਮ 
ਜੁਧ ਕੇ ਚਾਇ”। ਸੋ, ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ 
ਆਪਣਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਂਸਕ ਵਿਤਸਾ ਸਾਂਭਣ ਦੇ ਨਾਲ 

_ ਇਸ ਮਹਾਨ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਕਵੀਆਂ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਆਖਣ ਵਾਲੇ, ਜਾਪਦਾ_ਹੈ..ਕਿ_ਸਾਕਤ ਮੱਤ ਤੋਂ ਹੀ 
ਅਣਜਾਣ ਹਨ। ਕੋਈ ਵੀ ਸਾਕਤ.ਕਵੀ ਸੀ ਰਾਖ਼,ਚੰਦਰ ਜਾਂ ਸ੍ਰੀ 
_ਕ੍੍‌ਸ਼ਨ.ਜੀ ਦੀ ਨਾ ਤਾਂ ਉਪਮਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਹੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਕੋਈ ਪ੍੍‌ਰਣਾ ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ' ਕਿ ' “ਰਾਮਾਵਤਾਰ” 
ਅਤੇ “ਕਿਸ਼ਨ ਅਵਤਾਰ” ਦੇ ਰਚਿਅਤਾ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ। . ਫਿਰ 
ਅਸੀਂ ਅਲਘ ਬੁਥੀ ਵਾਲੇ ਕਿਵੇ ਆਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ. ਕਿ ਅਕਾਣਨ 
ਪੁਰਖ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਗੁਰੂ ਕੇਵਲ ਗੋਬਿੰਦ, ਗੋਪਾਲ, ਦਮੋਦਰ, ਰਾਮ 
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ਆਦਿ ਦੇ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ ਹੀ ਆਪਣਾ ਆਪ ਪੁਗਟਾਅ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਪਰ ਮਹਾਂਕਾਲ ਦੇ ਭਿਆਨਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ। ਅਜਿਹਾ 
ਆਖਣਾ ਤਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਉਲਟ ਹੈ। ਕਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਆਖਣ ਵਾਲੇ ਨੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਅੰਤ ਪਾ 
ਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਇਹ ਰੂਪ ਨਹੀਂ ਹੋਂ ਸਕਦਾ। ਫਿਰ 
ਨਿਚਗੁਣ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ ਤਾਂ ਵਾਬੂ ਜਿਹੀ 
ਹੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੋਹਾਂ ਸਰੂਪਾਂ 
ਵਿੱਚ ਹੀ ਵਰਤਦਾ ਹੈ। 

ਹੈਰਾਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਖੋਜੀ 
ਕਹਿਣ ਵਾਲੇ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਬਚਿੱਤਰ ਨਾਟਕ ਵਿੱਚ ਧਰਤੀ 
ਦੇ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਦੀ ਸਾਖੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੇ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ 
ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਇੰਸ ਨਾਲ ਵੀ ਮੇਲ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦੀ। ਅਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਤਾਂ ਫੈਸਲਾ ਕਰਨ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਧਰਤੀ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਸਾਇੰਸ ਅਨੁਸਾਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ? 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਿਖ ਦਾ ਇਹ ਨਿਸਚਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਕੁਲ ਕਾਇਨਾਤ (ਧਰਤੀ ਸਮੇਤ) ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰ ਸਾਜੀ ਗਈ ਅਤੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰ ਬਿਨਸੀ। ਕੋਈ ਸੱਜਣ ਇਹ ਕਿਵੇਂ ਕਹਿ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਧਰਤੀ ਹਰ ਵਾਰੀ ਇਕੋ ਜਿਹੀ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਾਜੀ 
ਗਈ ਸੀ। ਇਹ ਤਾਂ ਮਾਲਕ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮੌਜ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 

_ ਉਸ ਦਾ ਜੀਅ ਕਰੇ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਰਤੀ ਸਾਜ ਦੇਵੇ। ਅਜਿਹੇ 

ਆਦਿ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ 
ਨਹੀ ਦੀ!, ਧਰਤੀ ਤਾਂ ਅਮਕੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਜੀ ਗਈ ਸੀ 
ਤਾਂ. ਫਿਰ ਉਹ ਮਾਲਕ ਬੇਅੰਤ ਕਿਵੇ ਰਿਹਾ? ਫਿਰ ਤਾਂ ਅਜੋਕ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲੇ ਉਸ ਦਾ ਅੰਤ ਪਾ ਲਿਆ। ਹੁਣ ਪੰਥ ਪਿਆਰੇ 

`_` ਆਪ ਵੇਖਣ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਦਾਅਵੇ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਿਤਨੇ ਕੁ 
- ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਫਿਰ, ਬਚਿੱਤੁ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅੰਕੜੇ ਕਰਮਵਾਰ 
ਨਾ ਆਉਣ ਬਾਰੇ ਵੀ ਬੜੀਆਂ ਬੇਬਵੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੇ ਜ਼ਰਾ ਕੁ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਲਗੀਧਰ ਪਿਤਾ ਜੀ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਨਾਲ ਆਪਣੀ _ਗਲਛਾਤ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕੋਈ 
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ਗਲਬਾਤ ਕਰਦਿਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਕਰਮ ਵਾਰ 
ਅਆਾਵਨਾ ਜਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਅਜੇਹਾ ਕੋਈ ਨੇਮ ਹੈ। 
ਗੁੜੂ ਸਾਹਿਬ ਵਲੋਂ ਅਜਿਹਾ ਵਰਨਣ ਕਰਨ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਦਿ੍‌ੜ੍‌ 
ਕਰਾਉਣਾ ਹੈ ਕਿ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਵਲੋ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਇਸ ਧਰਤੀ 
ਉਤੇ ਕਈ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਭੇਜੇ ਗਏ ਪਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਮਾਲਕ ਦਾ 
ਨਹੀ ਸਗੋਂ ਕੋਈ ਨ ਕੋਈ ਅੰਤਰ ਪਾ ਕੇ ਆਪਣਾ ਨਾਮ 
ਪਰਚਾਚਣ ਅਤੇ ਜਪਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਰਾ 
ਤਾਤਪਰਜ ਦਾਸ ਕੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ “ਪੰਥ ਪਰਚੁਰ ਕਰਬੇ” 
ਹਿਤ ਸੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਉਤੇ ਭੇਜਣਾ ਪਿਆ। ਐਨੀ 
ਸਪਟ ਗਲ ਨੂੰ ਵੀ ਜੇ ਅਖੌਤੀ ਵਿਦਵਾਨ ਨਾ ਸਮਝ ਸਕਣ ਜਾਂ 
ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ਕਿੰਤੁ ਕਰਨ ਲਗ ਜਾਣ ਤਾਂ ਮਨ ਵਿਚ ਸੁਤੇ ਹੀ 
ਇਹ ਸੰਕਾ ਉਠਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕਿਤੇ ਇਹ ਵਿਦਵਾਨ ਅਨਮਤੀਆਂ ਦੇ 
ਢਹੇ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਪੰਥ ਵਿਚ ਮਨਮਤ ਫੈਲਾਉਣ ਦਾ 
ਯਤਨ ਤਾਂ ਨਹੀ ਕਰ ਰਹੇ? 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ ਅਸ਼ਲੀਲ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋ 
ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਪਾਠਕ ਇਸ ਬਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਸਬੰਧਤ ਪ੍ਰਕਰਣ 
ਵਿਚ ਵਾਚ ਲੈਣਗੇ। 

ਸੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਬਾਰੇ ਪੰਥਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਮਤਭੇਦ ਨਹੀਂ ਕਿਉੱਕਿ ਇਸ ਵੇਲੇ ਸੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਜਿਸ ਰੂਪ _ 
ਵਿਚ ਹੈ ਉਸ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਕੀਤੀ ਸਗੋ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ 
(ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ ਮਹਿਲ) ਦੀ ਨਿਗਰਾਨੀ ਹੇਠ ਹੋਈ ਸੀ। ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ, ਬਾਲਾ ਪੀਤਮ ਜੀ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਅਨਿੰਨ ਸਿਖ, ਲਿਖਾਰੀ 
ਅਤੇ ਸੰਗੀ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਜਿੰਨੀ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਲਈ 
ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੀ ਉਪਲਬਧ ਪਰਮਾਣੀਕ ਰਚਨਾ 
ਨੂੰ ਹੀ ਸੰਪਾਦਨ ਕੀਤਾ। ਆਪ ਨੇ ਇੰਜ ਕਰਨਾ ਤਾਂ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰ ' 
ਲਿਆ ਕਿ _ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ, _ਚਾਮਾ ਅਵਤਾਰ, ਕਿਸ਼ਨ 
ਅਵਤਾਰ, ਵਿੱਚ ਕਈ ਥਾਂ ਤੇ ਚਚਨਾ ਦੀ ਲੜੀ ਤਾਂ ਬੇਸ਼ਕ ਟੁੱਟ 
ਜਾਵੇ ਪਰ ਸ਼ੱਕੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸੰਘਾਦਨਾ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਨਹੀ ਕੀਤਾ। 
ਜੇ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਦਾ ਐਨਾ ਸਖ਼ਤ ਮਾਪਦੰਡ ਨਾ 

20 



ਨਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਗੋਂ ਨਵੰ।' ਰਚਨਾ ਕਰਕੇ ਪੂਰਨ ਕਰ ਲਈਆਂ 
ਹੁੰਦੀਆਂ। ਫਿਰ ਮਾਤਾ 7੧ ਦਸਮੇਸ਼ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਸਿਰਫ ਸਾਰੀ 

ਰਚਨਾਵਾਂ ਵੀ ਮੰਗਵਾ ਲੈਂਦੇ ਸਨ ਜਿਹਾ ਕਿ ਮਾਤਾ ਜੀ ਅਤੇ ਭਾਈ 
ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਪੱਤਰਾਂ =' ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਰ 

ਅੰਤ ਵਿੱਚ ਇਹ ਲਿਖ ਦੇਣਾ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਮਹਾਨ 
ਗਰੰਬ _ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਪਰੋਕਤ ਗਰੌਂਥ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਪੂਰੀ ਪਲਾਨ 
ਬਣਾ ਕੇ ਰਚਿਆ, ਨਾ ਕਿ ਕਈ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਰਲ ਮਿਲ ਕੇ। 
ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਬਾਂ ੫ਹ ਥਾਂ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ “'ਮੈਂ 
ਗਰੰਥ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਦੇ ਡਰ ਤੋ ਸੰਖੇਪ ਜਿਹਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦਾ 
ਹਾਂ।” ਜੇਕਰ ਕਵੀ ਜਨ ਰਲ! ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਦੇ ਤਾਂ 
ਇਹ ਗੱਲ ਨਾ ਹੁੰਦੀ ਸਗੋਂ ਹਰੇਕ ਕਦੀ ਨੇ ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਆਪਣੀ 
ਵਿਦਵਤਾ ਦਰਸਾਈ ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਵਿਸਬਾਰ ਤੋ ਡਰਨ ਦੀ ਕੋਈ 
ਗਲ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ ਹੋਣੀ। ਫਿਰ ਹਰੇਕ ਅਧਿਆਇ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ 
ਤੇ ਉਸ ਅਧਿਆਇ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਦਾ ਹੀ ਜਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਕੇਵਲ ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਾਖਯਾਨ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਦੋ ਬਾਅਦ ਆਪ ਜੀ ਨੇ 
ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਪਰੰਘਰਾ ਅਨਸਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ 
ਮਿਹਰ ਮੰਗਦੇ ਹੋਏ (ਹਮਰੀ ਕਰੋਂ ਹਾਬ ਦੈ ਰਫ਼ਾ) ਗਰੰਥ ਦੀ 
ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। _““ਪੂਰਨ ਕਰਾ ਗ੍ਰੰਥ 
ਤਤਕਾਲਾ”” ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣੀ ਨੀਤੀ ਪੂਰਨ ਬਚਨਾਂ ਬਾਰੇ 
ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ-''ਸੁਨੈ ਮੂੜ ਚਿਤ ਲਾਇ, ਚਤੁਰਤਾ ਆਵਈ।” 
ਇਸ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਥੋਂ ਤੱਕ ਤਾਂ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੇ 
ਸੰਪਾਦਨਾ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੇ ਆਪ ਯੋਜਨਾਬਧ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਸੀ 
ਪਰ ਸੀ ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਛਡਣ ਉਪਰੰਤ ਉਹ ਗਰੰਥ ਅਲੋਪ 
ਹੋ ਰਿਆ ਸੀ ਜਿਸ ਦੀ ਮੁੜ ਸੰਪਾਦਨਾ ਦੀ ਸੇਵਾ ਅਨਿੰਨ ਸਿਖ 
ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਸੰਦਰੀ ਜੀ ਵਰਗੇ 
ਦੂਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਅਕਤਿਵ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ ਜਿਸ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿੱਚ 
ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ ਅਤੇ ਹਿਕਾਇਤਾਂ ਸੰਪਾਦਤ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਜੋ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਬਾਅਦ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸਨ। 

ਸੋ, ਅਜਿਹੀ ਵਡਮੁੱਲੀ ਗੁਰੂ-ਕ੍੍‌ਿਤ ਉਤੇ ਅਖੌਤੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਵਲੋਂ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਹਮਲੇ ਹੁੰਦੇ ਚਹੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਸਭ ਤੋਂ 
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ਅਖੀਰਲਾ ਮਾਰੂ ਹਮਲਾ ਹਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਅੰਬਾਲਾ ਨੇ 
“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ”” ਪੁ7.ਤਕ਼ ਲਿਖ ਕੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ 
ਬੇਹਦ ਘਟੀਆ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੰ, 3੬ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ 

ਨ ਇਹ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਖੋਜ।. ਵਿਚਾਰਵਾਨ ਅਤੇ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਵਾਲੇ 
ਸੱਜਣ ਹਨ। ਸਵਿਲੁਰੂ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਦੁਆਚਾ ਨੌਕਰੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਵੀ ਇਤਨਾ ਸਗ ਕੱਢ ਕੇ ਘੰਥ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸੇਵਾ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਨ। ਗੁਰੂ ਆੱਗੇ ਮੇਰੀ ਅਰਦਾਸਿ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਹੋਰ 
ਉਦਮ ਤੇ ਗੁਰਸਿਖੀ ਪਿਆਰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨ ਤਾਂ ਕਿ ਇਹ ਪੰਥ 
ਦੀ ਹੋਰ ਵੀ ਵਧ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਸੇਵਾ ਕਰਦੇ ਰਹਿਣ। 

ਜ: ਸੰਤਾ ਸਿੰਘ (ਅਕਾਲੀ) 
ਨਿਹੰਗ ਸਿੰਘ ੯੬ਵੇ' ਕੌੜੀ 

ਪੰਜਵਾਂ ਤਖ਼ਤ। 
ਮਿਤੀ 27-08-1980 

ਲੋਇਰ ਮਾਲ, ਪਟਿਆਲਾ। 
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ਹੁ ਰ 

ਦ ਸ਼ਬਦ 

ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 

(3) _ਵਿਉਹਾਰਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਰਚਨਾਵਾਂ- ਤ੍ਰਿਅ ਚਰਿਤ੍ਰ 

ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਹੁਣ ਤੱਕ 
ਸਭ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਦੀ ਚਚਨਾ ਨਹੀਂ। ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਭਾਈ 
ਨੰਦ ਲਾਲ ਸਿੰਘ, ਸੈਨਾਪਤੀ ਆਦਿ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵੱਖਰੀਆਂ ਪਈਆਂ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਇਕ 
ਵੀ ਛੰਦ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ'। 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਅਨੇਕਾਂ ਗ੍ਰੰਥ ਲਿਖੇ ਹਨ। ਸ੍ਰੀ 
ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ 
ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਉਪਰੰਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਅਤੇ 
ਸੰਭਾਲਣਾ ਵੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੋ ਗਿਆ। ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 

ਸਾਹਿਬ ਬਿਖੜੇ ਸਮੇਂ ਰਚੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣੇ ਵੀ ਕਨਿਨ 
ਹੋ ਗਏ। ਕੋਈ ਵੀ ਲਿਖਤ ਪੂਰੀ ਨਾ ਮਿਲੀ ਪਰ ਜਿੰਨੀ ਕੁ ਮਿਲੀ 
ਉਹ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ ਦੀ 
ਉਨ ਮਨੀ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਤੇ ਬਾਬਾ ਬਿਨੋਦ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਸਾਹਿਬ ਜੀ 
ਦੀ ਵੰਸ ਚੋਂ), ਆਪ ਇਹ ਮਹਾਂਪੁਰਸ਼ ਬਹੁਤ ਬਿਰਧ ਸਨ। ਦੋਨੇ 
ਅੱਸੀ ਸਾਲ ਦੇ ਇਰਦ ਗਿਰਦ ਸਨ ਪਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ 
ਉਤਮ ਲਿਖਾਰੀ ਪਾਪਤ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਕੁਝ 
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ਹਸਤ ਲਿਖਤ ਪੜ੍ਹੇ (ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ?) 
ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਉਤਾਰੇ ਹੋਏ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ 
ਕੁਝ ਖੋਜੀਆਂ ਨੂੰ ਕੁਝ ਹੋਰ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਜਾਂ ਅਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਲਲੀਆਂ ਉਹ ਨਵੇ' ਉਤਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਪੈ ਗਈਆਂ। ਪਰ ਸਿਵਾਇ 
ਸਾਡੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਭਸੋੜੀਆਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਹੋਰ 
ਖਰੜ ਗਿਆਨੀਆਂ ਤੋ ਹੁਣ ਤੱਕ ਸਭ ਵਿਦਵਾਨ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਆਏ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ, ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ 
ਵਰਗੀਆਂ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਬਾਣੀਆਂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਨਾ ਕੋਈ ਓਦੋਂ ਦਿੰਦਾ 
ਸੀ ਨਾ ਹੁਣ। ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਪਾਈ ਗਈ ਸੀ 
ਦਸਮੇ` ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸਿੱਖ ਜਾਪ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਪਦਵੀ ਨਹੀਂ ਦਿੱਦਾ। ਪਰ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮਹੱਤਤਾ 
ਹੈ, ਆਪਣੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਹੈ। 

ਡਾ. ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਬਾੜੀ, ਜੋ ਹੁਣ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕਰ ਗਏ ਹਨ 
ਸੈਨੂੰ ਮਦਰਾਸ ਵਿਖੇ ਸਰਦਾਰ ਚਾਮਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਸਪੁੱਤਰ ਸ 
ਰਣਬੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਘਰ 1971 ਵਿਚ ਮਿਲੇ ਸਨ। ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਉਤੇ 
ਚਰਚਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪ ਛੇੜ ਲਈ। ਮੈਂ ਸਭ ਸਜਣਾਂ ਸਾਹਮਣੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦਾ 
ਮੂਲ ਕਾਰਨ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਅਤੇ ਬ੍ਰਜ 
ਭਾਸ਼ਾ ਸਮਝਣ ਦੀ ਅਸਮਰਬਾ ਹੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜੋ ਅਰਥ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਕੀਤੇ ਹਨ ਉਹ ਸਰਾਸਰ ਇਵੇੱ' ਗਲਤ ਹਨ 
ਜਿਵੇਂ ਕੋਈ ਅੰਗਰੇਗ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਦਸਵੀ' ਪਾਸ ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਹ ਦੇ 
ਡਰਾਮਿਆਂ ਦੇ ਮਨਮਾਨੇ ਅਰਥ ਕੱਢੀ ਜਾਵੇ। ਦਾਸ ਦੇ ਵੀਚਾਰਾਂ 
ਸਾਹਮਣੇ ਉਹ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਰੁੱਤਰ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। 

- ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕੁਝ ਸਾਲ ਹੋਏ, ਸਿੰਘ ਸਭਾ 
ਗੁਰਦੁਵਾਰਾ ਸਾਹਿਬ ਲੁਧਿਆਣਾ ਵਿੱਚ ਭੱਟਾਂ ਦੇ ਸਵੱਯਾ ਬਾਰੇ 
ਕੁਝ ਐਸੀਆਂ ਗਲਾਂ ਕਹਿ ਗਏ ਜਿਥੋਂ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਖਲਬਲੀ ਚ 
ਗਈ। ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਮੇਰੇ ਪਾਸ ਆਏ ਕਿ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਰੋਸ਼ਨੀ 
ਪਾਓ। ਮੈਂ ਆਖਿਆ ਕਿ ਰੋਸ਼ਨੀ ਪਾਉਣ ਦਾ ਲਾਭ ਹੀ ਤਾਂ ਹੈ ਜੇ 
ਗਿਆਨੀ ਭਾਠ। ਸਿੰਘ ਉਥੇ ਹੋਣ। ਰ 

ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵੀ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਜਦ 
ਲੇਖਕ ਨੇ ਭੱਟਾਂ ਦੇ ਸਵੈਯਾਂ ਬਾਰੇ ਯਬਾਰਥ ਵੀਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ 
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ਤਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਲਿਹ ਕਹਿ ਕੇ ਬੈਠ ਗਏ-''ਜੋ ਵਿਚਾਰ ਉਹ 
ਦਿ ਤਾ 
ਸਨ।” ਜੇ ਅੱਜ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਐਸੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦੀ ਮੰਡਲੀ ਵਿਚ ਸਦ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ, ਬ੍ਰਜ 
ਭਾਸ਼ਾ ਫ਼ਾਰਸੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਚਿੰਨ੍ਹਾਤਮਕ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਸਭ ਆੱਧੇ ਘੰਟੇ ਵਿਚ ਇਸ 

ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਕਿਸੇ ਭਾਗ ਵਿਚੋਂ ਦਸ ਛੰਦਾਂ ਦਾ ਸ਼ੁੱਧ 
ਅਰਥ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ। ਇਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਅਰਿਆਨਤਾ 
ਵਸ ਲਿਖੇ ਦਸਮ ਗੰਥ ਬਾਰੇ ਪੈਂਮਫਲੈਟ ਆੱਜ ਕਲ ਦੀ ਉਸ 
ਪੜ੍ਹੀ ਲਿਖੀ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿੰਤੂ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ, ਜਿਵੇ ਪੰਜਾਹ ਸੱਠ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ 
ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀ ਭਰਾ ਕਰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਦਾ ਸੁਆਦ ਮੈ ਗਿਆ 
ਹੋਵੇ। ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਨਾਲੋਂ ਅਗਿਆਨਤਾ ਅਤੇ ਦੁਬਿਧਾ 

ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਮਾਤਾ ਸੁੰਦਰੀ ਜੀ ਨੂੰ ਦਸਮ ਗੰਥ 

ਸੰਕਲਨ ਬਾਰੇ ਲਿਖੀ ਇਕ ਚਿੱਠੀ ਦਾਸ ਨੇ ਸੰਨ 1954 ਵਿਚ 
ਸਿੱਖ ਰੀਵਿਊ ਕਲਕੱਤਾ ਵਿਚ ਛਾਪੀ ਸੀ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਹਿਆਨੀ 
ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਛਾਪ ਦਿਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋ ਉਪਰੰਤ 
ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ 
ਰਾਏ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਸਿਧ ਲਿਖਤ ““ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਗਤ ਮਾਲ” ਵਿਚ 
ਦਿਤੀ ਹੈ ਪਰ ਅਫਸੋਸ ਹੈ ਕਿ ਸੀਮਾਨ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਵੀਰ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ ਵਲੋਂ ਇਸ ਦਾ ਜੋ ਨੁਸਖਾ 
ਛਾਪਿਆ, ਉਹ ਅਧੂਰਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ 
ਐਂਡ ਸੰਨਜ਼ ਇਸ ਦਾ ਪੂਰਾ ਰੂਪ ਛਾਪ ਚੁਕੇ ਹਨ। ਇਸ ਗਰੰਥ 
ਦੇ ਤਿੰਨ ਹਥ ਲਿਖਤ ਖਰੜੇ ਮੌਜੂਦ ਹਨ:- 

(1) ਬਾਬਾ ਕਲਾਧਾਰੀ ਜੀ ਦਾ 1738 ਈਸਵੀ ਦਾ ਲਿਖਵਾਇਆ 
ਖਰੜਾ ਸਿੱਖ ਰੈਫਰੈਂਸ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ, ਸੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਨੰ: 7398 : 
(2) ਸੈਂਣਰਲ ਪਬਲਿਕ _ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ, ਪਟਿਆਲਾ _ ਵਿੱਚ 
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ਸੁਰੱਖਿਅਤ. ਖਰੜਾ ਨੰ: 2827 : ਅਤੇ (3) ਸਟੇਟ ਆਰਕਾਈਵਜ਼ 
ਪਟਿਆਲਾ ਵਿੱਚ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਨੰ: ਐਸ-6861 ਸਾਖੀ ਇਸ 

ਕੀਤੀ ਹੈ ਤੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ; ਜੋ ਸਰੀਰ ਤੁਸਾਂ 
ਝੂਠੇ ਜਾਣਨੇ ਤੇ ਤੁਸਾਡੇ ਵਚਨ ਦਾ ਧਰਮ ਜੁਧ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਜੇ 
ਜੁਧ ਜੀਤੋਗੇ ਤੇ ਰਾਜ ਭੋਗੋਗੇ ਤੇ ਜੇ ਜੁਧ ਵਿਚ ਮਿਚਤ ਹੋਵੋਗੇ ਤਾਂ 
ਸਵਰਗ ਦੇ ਸੁਖ ਭੋਗੋਗੇ ਤੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ ਕਰੋਗੇ ਜੀਵਨ 
ਮੁਕਤ ਹੋਵੋਗੇ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਜੁਧ ਕਰਨਗੇ ਤਾਂ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ 
ਕਰਨਗੇ। ਮਹਾਰਾਜ ਦੀ ਭਗਤਿ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਵਿੱਚ ਵਿਸਤੀਰਨ 
ਹੋਵੇਗੀ।” 

ਸੋ, ਇਸ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 
ਜੁਧਮਈ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਆ ਚਰਿਤ੍ਰ ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਮਨੋਰਥ ਲਈ 
ਲਿਖੇ। ਰਹਿਤਨਾਮੇ ਦੇ ਲੇਖਕ ਭਾਈ ਦੇਸਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ:- 

ਦੁਹੂ ਗ੍ਰੰਥ ਮੈ ਬਾਣੀ ਜੋਈ ॥ 
ਚੁੰਨ ਕੁੰਨ ਕੰਠ ਕਰੇ ਨਿਤ ਸੋਈ ॥ 
ਦਸਮੀਂ ਆਦਿ ਗੁਰੁ ਦਿਨ ਜੇਤੇ ॥ 

੨੩੦ .੨੩-੨੩ 
ਪੁਰਬ ਸਮਾਨ ਕਹੇ ਹੈ ਤੇਤੇ ॥੩੮॥ 

ਅੱਗੇ ਜਾ.ਕੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਹੁਕਮ ਕਿਸੇ ਭਰੋਸੇ ਯੋਗ ਸਰੋਤ 



ਪੁਨ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਜੋ ਕਹੀ। 
ਪੁਨ ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਬਨਵਾਯੋ। 
ਸੋਢਿ ਬੰਸ ਜਹ ਕਥਾ ਸੁਹਾਯੋ। 
ਪੁੰਨ ਦੋ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ ਬਣਾਏ। 
ਅੰਤਰ ਕੇ ਸਬ ਕੜਿ ਮਨ ਭਾਏ। 
ਗਯਾਨ ਪ੍ਰਬੋਧ ਬੋਧ ਹਮ ਕਹਾ। 
ਜਸ ਪਾਠ ਕਰ ਹਰਿ ਪਦ ਲਹਾ। 
ਪੁਨ ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ ਕਹਾਨੀ। 
ਬਰਨਨ ਕਰਾ ਸਮਝੀ ਸਬ ਗਯਾਨੀ। 
ਦਾੱਤਾ ਤ੍ਰੇਯਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸੁਨਾਏ। 
ਪੁੰਨ ਚਰਿਤ੍ ਪਖਯਾਨ ਬਣਾਏ। 
ਤਿਨ ਕੇ ਭੀ ਇਕ ਗ੍ਰੰਥ ਬਖਾਨਾ। 
ਪੜੇ ਮੂੜ ਸੋ ਹੋਇ ਸਯਾਨਾ। 
ਸਬਦ ਹਜਾਰੇ ਕੇ ਸੁਖਦਾਈ। 
ਸਬੇ ਨ੍ਿਪਨ ਕੀ ਕਥਾ ਸੁਨਾਈ। 
ਚਾਰ ਸੈ ਚਾਰ ਚਰਿਤ੍ਰ ਬਨਾਏ। 
ਜਹਾਂ ਜੁਵਤਨਿ ਕੇ ਛਲ ਦਿਖਰਾਏ। -_ 
ਛੰਦ ਪ੍ਰਬੰਧ ਕਹੈ ਹਮ ਜੇਤੇ। 

_ ਗ੍ਰੰਥ ਮਾਹਿ ਬਚਨੇ ਹਮ ਤੇਤੇ। 
ਫਨ ਖ਼ਾਲਸੇ ਕੀ ਰਹਤ ਬਖਾਨੀ। _ 
ਰਹਤ ਬਿਨਾ ਹੋਇ ਹੈ ਅਗਿਆਨੀ। 

ਇਹ ਭਾਈ ਦੇਸਾ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਭਾਈ ਮਾਨ ਸਿੰਘ , ਜੀ ਦੇ 
ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਸਨ। ਗੁਰ ਸੋਭਾ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਕਰਤਾ ਕਵੀ ਸੈਨਾਪਤਿ, 

ਜੁੱਧਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਬਚਿਤੁ. ਨਾਟਕ ਦੇ ਆਧਾਲ਼ ਤੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। 
ਸਰੂਪ ਦਾਸ ਭੱਲਾ “ਮਿਸਾ ਪ੍ਕਾਸ਼' ਵਿੱਚ ਸਾਰੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 

ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ ਪਰ ਪੂਰੇ ਦਾ ਪੂਰਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ _ਰਚਨਾ 
ਮੰਨਿਆ ਹੈ। ਭਸੋੜੀਏ ਪੱਖੀ ਸਜਨਾਂ ਨੇਂ ਕੁਝ ਅਵਤਾਰਾਂ 'ਦੀਆਂ 
ਕਥਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਦਲੀਲਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਂਜ ਪੋਚ ਕੇ 
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ਸ੍‌ ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ ਨੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਸਰ ਅਸ਼ੋਕ ”ੇ 1ਵਚਾਰ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਭਸੌੜੀਏ ਹੀ ਹਨ। ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਨੇ ਪੀ . ਐਚ .ਡੀ . ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਲੈਣੀ ਹੋਵੇ ਤੇ ਪ੍ਰਚਲਿਤ 
ਅਲ 
ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਬੜਾ ਭਾਰੀ ਖੋਜੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਛਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸੋਧ ਪੱਤਰ ਸ੍‌. 
ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ, ਉਸ 
ਵਿੱਚ ਇਕ ਵੀ ਦਲੀਲ ਜਾਂ ਵੀਚਾਰ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਨਹੀਂ 
ਸਿਵਾਇ ਕੁਝ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਘਾਲ ਭੇਦਾਂ ਦੇ। ਜੋ ਵੀ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਡਾ.ਜੱਗੀ ਨੇ ਦਿੱਤੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਨਵੀਂ` ਖੋਜ ਦਾ 
ਅੰਸ਼ ਮਾਤਰ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਡਾ. ਜੱਗੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਹੜੀ 
ਆਦਿ ਅਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬੀੜ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 
ਸੰਕਲਨ ਕੀਤੀ ਉਸ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਹੈ 
ਹੀ ਨਹੀਂ। ਜਾਂ ਤਾਂ ਡਾ. ਜੱਗੀ ਨੂੰ ਉਹ ਮੋਟੇ ਅੱਖਰਾਂ ਵਾਲੀ ਬੀੜ 

ਮਨੋਰਥ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਬਹੁਤਾ ਅਫਸੋਸ ਤਾਂ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨ ਜੋ ਕੁਝ ਤੁਕਾਂ ਏਧਰੋਂ ਓਧਰੋ' ਲੈ ਕੇ 
ਤਰਕ-ਵਿਤਰਕ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਾਰਾ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਇਕ 

ਵਿਆਹ ਦੇ ਕਈ ਸਲੋਕ ਅਤੇ ਮੰਤ੍ਰ ਆਦਿ ਪੜ੍ ਕੇ ਵੇਦ ਪਾਠੀ 
ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਿਵੇਂ ਹੀ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਅਪ੍ਰਸੰਗਕ ਹਵਾਲੇ ਲੈ ਕੇ ਮਨ ਭਾਉਂਦੀ ਤਰਕ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਜੋ ਵੀ ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਨਾਲ 
ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਕੱਢਦਾ ਹੈ ਕਿ 

ਉਤਪਨ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਥਾਂ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮੋਹਰ 
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ਲਾਈ ਹੈ। ਜੇ ਅਰਿਆਨਤਾ ਵਸ ਕੁਝ ਬੁਧੀਵਾਨ ਅਰਬ ਹੀ ਪੁੱਠੇ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਬਣਦੇ ਹੀ ਨਹੀ ਅਤੇ ਅਘ੍ਰਸੰਗਕ ਵੀ ਹਨ ਅਤੇ 
ਆਪਣੀਆਂ ਬੇਸਮਝੀ ਭਰੀਆਂ ਊਲ-ਜਲੂਲ ਚਾਵਾਂ ਦੇਈ ਜਾਣ ਤਾਂ 
ਇਸ ਵਿਚ ਕਸੂਰ ਨਾ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਗੁਰੂ ਗੋਇਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ। 

ਕ੍ਝ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਤੇ ਡਾ. ਕਰਤਾਰ 
ਸਿੰਘ ਬਾੜੀ (ਰਾਜਸਥਾਨ) ਵਰਗਿਆਂ ਨੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਮਹਾਰਾਜ ਦੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਉਹ ਉਹ 
ਉਲ-ਜਲੂਲ ਕੁਫ਼ਰ ਤੋਲੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਿਆਣੇ ਸਿਖ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਤਾਂ ਨਹੀ' ਘਟੀ ਹੋਣੀ ਪਰ _ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਭੱਦਰ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨੀਯਤ ਸੂਝ ਬੂਝ ਤੇ ਕੋਝੀਆਂ ਚਾਲਾਂ 
ਜਰੂਰ ਪੰਥ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਫੇਰ ਵੀ ਭੋਲੇ ਭਾਲੇ 
ਪਾਠਕ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਆਪ ਕਰਨਾ ਕਠਿਨ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਏਧਰੋ ਓਧਰੋ' 
ਛਪੀਆਂ ਵੀਚਾਰਾਂ ਤੋ ਹੀ ਆਪਣੀ ਰਾਏ ਬਨਾਉਣੀ ਹੈ, ਗਿਆਨੀ 
ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਅੰਬਾਲਾ ਅਤੇ ਡਾ. ਕਰਤਾਰ ਜਿੰਘ ਬਾੜੀ ਦੇ ਸਮੇਤ 
ਕੋਝੇ ਮੁਫ਼ਤ ਵੰਡੇ ਜਾ ਰਹੇ ਪੈਂਮਫਲੈਟਾਂ ਤੋਂ ਲੋਕ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ 
ਗੁਮਰਾਹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਬਲਕਿ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀਆਂ ਵਿਚ ਜਕੜੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਬੁਧੀਵਾਨਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਨਵੀਂ ਕਿਸਮ 

_ਦੇ ਮੀਣਿਆਂ ਦਾ ਇਲਾਜ ਉਹੀ ਹੈ ਜੋ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ 

'ਵਾਰ` ਨੇ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਐਸਾ ਭੱਠਾ ਬੈਠਾਇਆ ਕਿ ਉਹ ਕੁਝ 
ਸਾਲਾਂ ਵਿੱਚ ਹੀ ਸ਼ੱਸਰੀ ਵਾਂਗ ਸੌ' ਗਏ। ਰ 

ਤੀ ਨੀ 
ਹਨ। ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਬੰਧਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਉਚੇਚੇ ਤੌਰ ਤੇ “ਸਿਖ ਰਹਿਤ 
ਮਰਯਾਦਾ” ਦਾ ਲੇਖ ਇਕ ਧੁਰੰਧਰ ਵਿਦਵਾਨ ਤੋ ਲਿਖਵਾ ਕੇ 
“ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਪਤ੍ਰਿਕਾ' ਵਿਚ ਘ੍ਲਾਸ਼ਤ ਕਰਵਾਉਣਾ ਇਹ ਪਰਗਟ 
ਵਿ ਤਾ 



ਨਾਲ। ਸਗੋ ਰਹਿਤਵਾਨ ਸਿੰਘਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਚੁੰਚ-ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ 
ਇਹ ਲੋਹਾ ਲੈਣ ਲਈ ਤਤਪਰ ਹਨ ਕਿਉਂਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਧਰਮ- 
ਰਿ ਰਿ ਦਿ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਾੱਦਰਪੁਰਸ਼ਾਂ ਕੋਲੋਂ ਕੋਈ ਪੁਛੇ ਛੇ ਕਿ` ਤੁਸੀਂ ਹੁਣ ਤਕ 
ਨਿਤਨੇਮ ਬਾਣੀ (ਚੌਪਈ ਪਾ: ੧੦) ਅਰਦਾਸਿ ਅਤੇ “ਮਿਤ੍ਰ 
ਪਿਆਚੇ ਨੂੰ ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ” ਆਦਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਬਾਰੇ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਗਏ 
ਵਿਅਰਥ ਉਟੰਕਣਾਂ ਦਾ ਠੀਕ ਉਤਰ ਦੇਣ ਬਾਰੇ ਕਿੰਨੇ ਕੁ ਲੇਖ 
ਕਲਿਖਵਾਏ ਅਤੇ ਕਿਹੜਾ ਅੰਕ ਛਾਪਿਆ ਹੈ? ਨਿਤਨੇਮ ਮਰਯਾਦਾ 
ਵਿਚ ਸ਼ੰਕਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕੁਕਰਮ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕਰਨ 
ਹਿਤ ਕਿਉਂ ਨਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਮ ਜੁੱਬਸ਼ ਵਿਚ ਆਈ? ਅਜਿਹੇ 
ਠੀਮ-ਸਿਆਸੀ ਅਤੇ _ ਨੀਮ-ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਦਵਾਨਾਂ _ ਅਤੇ 
ਸੀ ਦਿਤੀ ਸਿਤ ਜਪਿ ਤਰੀ 
ਤਾ ਏਕੀਕਰਨ ਬਾਰੇ ਕੀ ਆਸ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ` 

ਰ੍ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਗਾਧਬੋਧ ਅਰਥਾਂ ਅਤੇ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਆਪੋ 
ਆਪਣੀ ਬੁਧੀ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਦਵਾਨ ਸਜਣ ਕਰਦੇ 
ਆਏ ਹਨ ਅਤੇ ਅਗੋਂ ਵੀ ਕਰਦੇ _ਰਹਿਣਗੇ। ਸੁਧ ਹੀਰੇ 

ਹਨ ਤਾਂ ਇਸ ਗਲ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਹੀਰੇ 
ਜਵਾਹਰਾਤਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਕੀਮਤ ਪਾਉਣ ਤੋ ਹੀ 'ਤੰਹਰੀਆਂ ਦੀ 
ਪਰਖ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। “ ਰ੍ 

ਗਿਆਂਲੀ ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ ਜੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ, ਪਰਬਾਣੀ ਦਮੇ 
ਮਿਹਨਤੀ ਅਤੇ ਸੂਝਵਾਨ ਖੋਜੀ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ, 
ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿੱ, ਵਾਰ ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ, ਆਸਾ ਕੀ`ਵਾਂਰ, 
ਅਤੇ ਹੋਰ ਨਿਤਨੇਮ ਬਾਣੀਆਂ ਦੇ ਖੋਜ ਅਤੇ _ਨਿਰਣਮ ਭਚਪੁੱਰ 
ਟੀਕੇ ਲਿਖੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ੁੱਧ ਉਚਾਰਣ ਹਿਤ ਨਵੀਂ ਸੋਧ 

30 



ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਅਤੇ ਵਿਆਕਰਣ ਤੇ 
ਆਧਾਰਤ ਸ਼ੰਕਾਵਾਦੀ ਅਰਬਾਂ ਦੇ ਨਿਰਣੈ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ 
'ਦਸਮ ਗੰਥ ਨਿਰੜੈ” ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਵੀਰ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸਾਥੀ ਗਿਆਨੀ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਨੇ 
“ਦਸਮ ਗੁਰ ਗਿਰਾ ਸਰਵੇਖਣ” ਚਾਹੀ ਕੁਝ ਤਰਕਾਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ 
ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਪਰ ਗਿ. ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਇਸ 
ਹਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਰਾਹੀ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ 
ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਕੋਝੀਆਂ ਅਤੇ ਬੇਤੁਕੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਵਿਦਵਤਾ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਗਿਯਾਨ ਦਾ ਸਿਰ ਤੋ ਪੈਚਾਂ ਤਕ ਦੈਸਾ 
ਉਪਘਰੇਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਲਾ-ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ 
ਮਾਨਸਿਕ ਸਰੀਰ ਦੇ ਸਾਚੇ ਗੁਝੇ ਰੋਗ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰੋਗਾਂ ਤੋ 
ਉਤਪੰਨ ਹੋਈਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੁਧੀ ਦੀਆਂ ਬੀਮਾਰੀਆਂ ਇਕ ਇਕ 
ਕਰਕੇ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਚੱਖ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। “ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ 
ਦਰਪਣ” ਪੁਸਤਕ ਨਾ ਕੇਵਲ ਕਈ ਭੁਲੇਖੇ ਦੂਰ ਕਚੇਗੀ ਬਲਕਿ 

ਉਵੇ` ਤਰਸ ਵੀ ਪੈਦਾ ਕਰੇਗੀ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਟੀ. ਬੀ. (ਖਈ ਰੋਗ) ਦੇ 
ਮਰੀਜ਼ ਦੇ ਚੰਗੀ ਖੁਰਾਕ ਕਾਰਨ ਚਿਹਰੇ ਉਤੇ ਆਈਆਂ ਵਕਤੀ 
ਲਾਲੀਆਂ ਉਤੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਪਰੋ ਉਹ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਦਿ ਸਿਹਤ 
ਠੀਕ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਪਰ ਅੰਦਰੋ ਵਕਤ ਸਿਰ ਇਲਾਜ ਨਾ ਕਰਨ 
ਕਾਰਨ ਉਹ ਖ਼ਤਮ ਹੁੰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ. ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ 
ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਨੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ 
ਉਟੰਕਣ ਅਤੇ ਸੰਕੇ ਮੂਲ ਰੁਪ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਪਣੇ 
ਪੱਖ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਵਾਧਾ ਘਾਟਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। 
ਇਹ ਇਕ ਸੁਚੱਜੇ ਨਿਚਕੈਕਾਰ ਦੀ ਨਿਰਪੱਖਤਾ ਦਾ ਜੀਉੰਦਾ 
ਜਾਗਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ। ਜੇਕਰ ਘਟੀਆ ਅਤੇ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਉਣ 

ਲਗਾਤਾਰ ਨਿਕਲਦੀਆਂ ਰਹਿਣ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖੀ ਗਈ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਸਮਾਂ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਜਦ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸ਼ਾਹ ਸਾਗਰ 

ਹਨੇਰੇ ਵਿੱਚ ਰੋਸ਼ਨੀ ਕਲਪਣ ਵਾਲੇ ਸਾਡੇ ਸਮਕਾਲੀ ਮੀਣਿਆਂ 
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ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਘਟਦੀ ਜਾਵੇਗੀ। ਕੁਝ ਠੋਕਰਾਂ ਖਾ ਕੇ ਸਿਧੇ ਰਸਤੇ 
ਪੈ ਜਾਣਗੇ, ਕੁਝ ਆਪਣੀ ਹੀ ਸਹੇੜੀ ਦੁਬਿਧਾ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨਤਾ 
ਦੇ ਜਲ ਭੰਵਰਾਂ ਵਿਚ ਛੁਬ ਮਰਨਗੇ। ਗਿਆਨੀ ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਅਤੇ ਵਡਿਆਈ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਇਸ ਗ਼ਲਤ ਰਵਿਸ਼ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਬੜੇ ਹੌਂਸਲੇ ਨਾਲ ਕਲਮ 
ਚੁੱਕੀ ਹੈ। 

ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਸਿੰਘ 
ਨਹਿਰੂ ਨਗਰ, ' ਅਕਤੂਬਰ, 1980 
ਲੁਧਿਆਣਾ। 



ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨਾਲ ਹੋਈ ਵਾਰਤਾ ਦਾ ਵੇਰਵਾ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ:- 
ਇਹ ਗਲ ਤਿੰਨ ਚਾਰ ਸਾਲ ਪੁਚਾਣੀ ਹੈ ਸ਼ਾਇਦ 5 ਸਾਲ ਵੀ 

ਹੋ ਗਏ ਹੋਣ! ਗਰਮੀਆਂ ਦੀ ਬਹਾਰ ਸੀ ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀ ਪੁਰਬ 
ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਇਕ ਦਿਨ ਚਾਤਰੀ ਨੂੰ ਦਿਲੀ ਵਿੱਚ ਗਿ. 
ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਤੇ ਦਾਸ ਨੂੰ ਇਕਠੇ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਪੈ ਗਿਆ-100, 
ਸੰਤ ਨਗਰ, ਵਿੱਚ। ਦਾਸ ਨੇ ਸਹਿਜੇ ਜਿਹੇ ਹੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
ਪਾਸੋਂ ਸੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਪੁਛਦੇ 

ਉਤਚ-ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਵਿਰੁੱਧ ਬਾਗ਼ੀ ਦੀ 
ਮਦਦ ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜੁਰਮਾਨਾ ਕੀਤਾ 
ਹਿਆ। ਉਹ ਜੁਰਮਾਨਾ ਨ ਅਦਾ ਹੋ ਸਕਿਆ, ਉਸ ਦੀ 
ਸਜ਼ਾ ਵਜੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਕੁਝ ਹੋਇਆ। 

੨. 
ਦੀ” 



ਭੁਗਤਣੀ ਹੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਬਾਗ਼ੀ ਦੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ 
ਤੇ ਵੇਲੇ ਦੀ ਹਕੂਮਤ ਨੇ ਜੋ ਸਜ਼ਾ ਦਿੱਤੀ ਉਹ ਭੂਗਤਣੀ 
ਪੈਣੀ ਸੀ। ਜਾਂ ਜੁਰਮਾਨਾ ਦੇਂਦੇ ਜਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ਹੀਦ 

ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਭਾਵੇ ਤਾਂ ਹੀ ਇਹ ਖੇਡ ਵਚਤ ਸਕਦੀ ਹੈ 
ਹਿਕ 

ਉਤਰ- ਇਹ ਤਾਂ ਭਟਾਂ ਨੇ ਵੈਸੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿਸੇ ਵੱਡੇ ਆਦਮੀ 
ਦੀ ਤਾਰੀਫ਼ ਵਿੱਚ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਿਚ ਲਫ਼ਜ਼ ਕਹਿ 
ਦਿਓ ਇਹ ਕੋਈ ਠੀਕ ਥੋੜਾ ਹੀ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਚਜਨ 
ਦੇਵ ਜੀ ਪ੍ਰਤਖ ਹਰਿ ਹੀ ਸਨ। ਇਹ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਕਿਸੇ 
ਦੀ ਬਹੁਤੀ ਇਜ਼ਤ ਕਰਨੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਕਹਿ ਦਿੱਤਾ ਕਿ 
ਤੁਸੀਂ ਤਾਂ ਰਬ ਹੋਂ। 

ਇਸ ਤੇ ਮੋਰੀ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਾਫ਼ੀ ਝੜਪ ਹੋਈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਕਾਫ਼ੀ ਬਦਮਜ਼ਗੀ ਵੀ ਹੋਈ ਤੇ ਵਾਧਾ ਵੀ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਦਾ 

ਤੋ ਹੀਣ ਤੇ ਫੋਕਾ ਵਿਦਵਾਨ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। ਅੰਦਰ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ 
ਕਦਰ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਪਿਆਰ ਨਹੀਂ। 

ਇਸ ਤੋ ਹੋਰ ਵਧ ਨਹੀਂ- 
“ਪੜਿਆ ਮੂਰਖੁ ਆਖੀਐ” 

ਆਪ ਦਾ ਦਾਸ 

ਪ੍ਰਿਬੀਪਾਲ ਸਿੰਘ 



ਪਸਰ _<<੫ ਆ, ਵਿ. 

ਸੰਤ ਝਰੋਖੇ ਚੋ 

“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਚਣੈ” ਪੁਸਤਕ ਰਚਿਤ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਅੰਬਾਲਾ ਵਿਚ ਕੀਤੇ “ਨਿਰਣੈ” ਸਿਧਾਂਤ ਹੀਣ ਸਾਜ਼ਸ਼-ਭਰੇ, 
ਆਪਹੁਦਰੇ ਤੇ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਊ ਹਨ। ਇਿਨਹ- ਨਿਰਣਿਆਂ ਨਾਲ ਸਿਖ 
ਪੰਥ ਦੀ ਅਸੰਮਤੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੀ 
ਰਚਨਾ “ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ” ਉਚ ਕੋਟੀ ਦੇ ਸਮੁਹ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਅਤੇ ਸਿਖ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦਾ ਰਲਵਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਹੀ ਸੰਗਤ ਸਗੂਪ 
ਬਣ ਕੇ ਇਕ ਗੁਰਮਤੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਦਾ 
ਕੋਈ ਹਕ ਚਖ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਜੇ ਤਕ ਕਿਸੇ ਸ਼ਰਧਾਵਾਨ ਸਿਖ 
ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਕਿੰਦ ਕਰਨ ਦਾ ਹੌਸਲਾ ਨਹੀ' ਪਿਆ ਜਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਨਿਜ ਮਤ ਦਾ ਵਿਖਾਵਾ ਕਰਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਇਸ ਮਹਾਨ ਆਕਾਸ਼ੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੀਮਤ ਸੋਚ 
ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਹ ਣ ਦਾ ਵਿਅਰਬ ਜਤਨ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ 
ਹੰਕਾਰ ਨੂੰ ਫੈਲਾਉਣ ਦਾ ਰਾਹ ਖੋਲ੍ਹਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਵੇਖ ਕੇ ਸਾਡਾ 
ਧਿਆਨ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਉਸ ਆਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਜਾ ਜੁੜਦਾ ਹੈ ਜੋ 
ਅਸੀਂ ਨਿਤ ਪੜ੍ਹਦੇ ਤੇ ਸੁਣਦੇ ਹਾਂ:- 

ਸੁਣਿ ਗਲਾ ਆਕਾਸ ਕੀ, ਕੀਟਾ ਆਈ ਰੀਸ 
___ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਡਾ ਧਿਆਨ ਉਕਤ ਪੁਸਤਕ ਨਾਲੋਂ ਟੁਟ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। 

ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ “ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਰਪਣ” ਗਿ. ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਦੀ ਕਲਮ ਬੰਦ ਰਚਨਾ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਸ 
ਵਿਚ ਦਿੱਤੇ ਹੋਏ ਸਮਾਧਾਨਾਂ ਦਾ ਸਰੂਪ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਦਾ ਰੁਪ ਧਾਰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਕੀਟ ਦਿਮਾਗ਼ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਨਿਰਣੈ ਨੁੰ ਜੜੋਂ' 
ਉਖਾੜ ਕੇ ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਟੋਟੇ ਟੋਟੇ ਕਰਕੇ ਬਖੇਰਦਾ ਹੋਇਆ, 
ਉਹੀ ਸ਼ਮਸ਼ੀਰ ਰੂਪ ਸਰਵੇਖਣ ਇਕ ਮਹਾਨ ਅਗਨ ਕੁੰਡ ਦਾ 
ਰੂਪ ਧਾਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ 'ਨਿਚਣੈ” 
ਦੀ ਸਮਗਰੀ ਆਹੂਤੀ ਦੇ ਤੌਚ ਤੇ ਪੈਂਦੀ ਹੋਈ ਆਪਣੀ ਫੰਧਕ 
ਬਣਤਰ ਤੇ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਵਿਦਾਇਗੀ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 

ਅੰਤ ਵਿੱਚ ਆਧੁਨਿਕ ਸਿਖ ਸਕਾਲਰਾਂ ਅਗੇ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਸਤਿਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਜੀਵਨੀਆਂ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 
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ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨਿਰਵਿਕਾਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਲਾਲ 
ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਰਖਣ। 

ਗਿ. ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਕਠਿਨ ਪ੍ਰਯਤਨ ਪ੍ਰਤੀ 
ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਇਹ ਆਸ ਰਖਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਇਹ ਵੀਰ 
ਨਿਰਭੈ ਹੋ ਕੇ ਇਸ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਆਪਣੀ ਕਲਮ 
ਦੀ ਸੇਵਾ ਨੂੰ ਅਪਣਾਈ ਰਖਣਗੇ। 

ਮਿਤੀ 20-12-1980 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਸ਼ਰਮ, ਪਟਿਆਲਾ। 



` ਭੂਮਿਕਾ 

ਮੈਨੂੰ ਮੋਰਚੇ ਸੁਹਿਰਦ ਮਿੱਤਰ ਗੁਰਮੁਖ ਪਿਆਰੇ ਮਾਸਟਰ 
ਇੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲੁਧਿਆਣਾ ਨੇ ਗਿਆਨੀ ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਵੱਲੋਂ “ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਨਿਚਣੈ” ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਉਤਰ 
ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਚਚਨਾ “ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ ਦਰਪਣ” ਦਾ ਖਰੜਾ ਇਸ 
ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਤਾਂ ਜੋ ਮੈਂ ਤਰਕਵਾਦੀ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ 
ਵੱਲੋਂ ਕੀਤੇ ਉਟੰਕਣਾਂ ਦੇ ਉਤਰ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ _ 
ਕਸਵੱਟੀ ਉਤੇ ਪਰਖ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਸਹਿਤ 
ਲਿਖ ਸਕਾਂ। ਸੈਂ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਖਚੜੇ ਨੂੰ ਇਕ ਵਾਚ ਨਹੀਂ, 
ਕਈ ਵਾਰ ਬੜੇ ਗਹੁ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਿਆ, ਵਾਚਿਆ ਅਤੇ ਵੀਚਾਰਿਆ 
ਹੈ। ਉਤਰ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ ਇਤਨਾ ਸੰਪਰਨ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ ਲਿਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਨਹੀ ਪਰ ਗਿਆਨੀ 
ਜੀ ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਤੇ ਉਤਰਾਂ ਦੀ ਤਾਈਦ ਵਿੱਚ ਮੈ ਆਪਣੇ ਤੁੱਛ 
ਵੀਚਾਰ ਸੰਗਤਾਂ ਦੀ ਭੇਟ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ। 

ਉਥੇ ਆਪ ਉਚ ਕੋਟੀ ਦੇ ਕਵੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਵੀ ਸਨ। 
ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਜੋ ਕਿ ਕਈ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ (ਹਿੰਦੀ, 
ਪੰਜਾਬੀ, ਸੰਸਕਿ੍‌ਤੀ, ਅਰਬੀ, ਫ਼ਾਰਸੀ ਆਦਿ) ਵਿੱਚ ਹੈ, ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਨ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚੋਂ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਮਹਾਨ ਗੰਥ ਵਿੱਚ ਅਨੇਕ ਪ੍ਕਾਰ ਦੇ ਛੰਦ, ਸ਼ਬਦ ਵਿਕ੍ਤੀ 
ਮੁਹਾਵਰੇ, ਲੋਕ-ਉਕਤੀਆਂ, ਅਲੰਕਾਰ, ਉਘਮਾ ਰੂਪਕ, ਭਰਮ 
ਅਤੇ ਸੰਦੇਹ ਦੇ ਭਿੰਨ ਠਿੰਨ ਰੂਪ, ਉਪ ਭੇਦ, ਮਾਤਰ, ਸੰਥਿਆ, 
ਸ਼ੈਲੀ, ਵੈਵਿਦਯ ਵਿਸ਼ਯ ਵਿਸਥਾਰ ਅਤੇ ਰਸਸਿਕਤਾ ਦੀ ਵਰਤੋ 
ਵੇਖ ਕੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਸੁਤੇ ਹੀ ਇਹ ਨਿਸਚਾ ਬੱਝ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਇਤਨੀ ਉਚ ਕੋਟੀ ਦੀ ਸੁੰਦਰ ਕਵਿਤਾ ਸਚਬ ਕਲਾ ਸਮਰਥ 
ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਕੱਚੇ ਪਿਲੇ ਕਵੀ 
ਦੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਭਾਵੇ` ਗਿਣਤੀ 
ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਕੁ ਪੁਸਤਕਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਜਾ ਚੁਕੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿੱਚ ਸਵਾਇ ਇਕ-ਅਧ ਨਿਰਣੇ ਦੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਘੁਕਾਚ ਦਾ ਭਿੰਨ 
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ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਸੀ ਪਰ ਸਭ ਤੋ ਪਿਛੋ “ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਨਿਰਕੈ” ਪੁਸਤਕ 
ਜੋ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੇ ਲਿਖੀ ਹੈ ਵਿੱਚ ਸਿਵਾਇ ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ 
ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ (ਉਹ ਵੀ ਅਪੂਰਨ) ਤੋ ਬਾਕੀ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਕਿਤ ਹੋਣ ਤੇ ਸ਼ੰਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਗਟਾਈ ਸਗੋਂ_ਹਰ 
ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿੱਚ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੇ ਪੁਰਾਣਿਕ ਗਪੰੜੇ ਅਤੇ ਅਸ਼ਲੀਲ 
ਝਾਕੀਆਂ ਨਾਲ ਭਰਪੁਰ ਰਚਨਾ ਸਿਧ ਕਰਨ ਲਈ ਪੁਰਾ ਤਾਣ 
ਲਾਇਆ ਹੈ। ਪਰ ਕਮਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਮਹਾਨ ਪੰਡਿਤ 
ਅਤੇ ਖੌਜੀ ਨੇ ਉਸ ਕਥਿਤ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੇ ਨਾਮ, ਥਾਉ, 
ਪਿਤਾ, ਪਿਤਾਮਾ, ਬਾਰੇ ਜਿਕਰ ਤਕ ਨਹੀ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਕੁਢੰਗੀ 
_ਚਾਲ ਦਾ ਸਿਵਾਇਿ ਅਸ਼ਰਧਾ ਉਤਪਨ ਕਰਨ ਤੋਂ ਹੋਰ ਕੀ ਲਾਭ? 
ਜੇ ਪੁਚਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥ ਵਾਚੀਏ ਤਾਂ ਛੋਟੇ ਤੋਂ ਛੋਟੇ ਗ੍ਰੰਥ, ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰ, 
108 ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਆਦਿ ਦੇ ਕਰਤਿਆਂ ਦਾ ਪੂਰਾ ਪੂਰਾ ਵਰਨਣ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਕਥਿਤ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣਾ ਨਾਉਂ 
ਦੇਣੋਂ' ਕਿਉਂ ਸੰਕੋਚ ਕੀਤਾ? ਕੀ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪੁਸਿਧੀ ਨੂੰ, ਗੁਪਤ 
ਚਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ ਜਾਂ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ? ਸਾਕਤਾਂ ਦੀਆਂ 
ਤਿੰਨ ਮੁੱਖ ਸ਼ਚੇਣੀਆਂ ਹਨ: 

(1) ਸਾਧਾਰਣ (2) ਤਾਂਤਰਿਕ (3) ਸੋਚਯਾਤਮਕ। 
ਸੋ, ਸੀ. ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਕਥਿਤ ਕਵੀ ਕਿਹੜੀ ਸਾਕਤ ਸ੍ਰੇਣੀ 

ਚੋਂ ਸੀ? 
ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੇ 'ਸ਼ਸਤੁ ਨਾਮ ਮਾਲਾ” ਪੁਰਾਣ ਦਾ 

ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ “ਪੁਰਾਣ” ਪਦ ਦੇ ਅਚਥ ਅਤੇ ਉਸ ਅਚਥ ਦੀ 
ਪ੍ਰੰੜ੍‌ਤਾ ਵਿੱਚ ਇਕ ਸਲੋਕ ਦੇ ਅਰਥ ਵੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ ਜੋ ਇਉੱ ਹਨ:- 

(€) _ਦੁਜੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਪੁਰਾਣ ਨੰ ਇਤਿਹਾਸ, 
ਅਥਵਾ ਤਾਰੀਖ ਜਾਂ ਹਿਸਟਰੀ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

(ਅ) ਸਲੋਕ ਦੇ ਅਰਥ-ਭਾਵ ਜਲਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਸਾਜਨਾ, ਪਰਲੇ, 
(ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਪਿਤਰਾਂ ਦੀ) ਬੰਸਾਵਲੀ ਮਨਵੰਤਰਾਂ 
(ਮਨੂ ਦੇ ਰਾਜ ਸਮੇ ਦੀ ਗਿਆਤ) ਅਤੇ ਵੱਸ਼ਾਂ ਦੇ 
ਚਰਿਤਾਂ (ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ) ਦਾ ਜਿਸ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ 
ਵਰਨਣ ਹੋਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

___ ਆਪ ਨੇ ਸਲੋਕ ਦੇ ਬਚਿਤਾ ਅਤੇ ਗ੍ਰੰਥ, ਜਿਸ ਵਿੱਚੋਂ ਸਲੋਕ 
ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਦਾ ਨਾਮ ਨਹੀ ਦਿੱਤਾ। ਜੇਕਰ ਆਪ ਪੁਰਾਣ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਕਤ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਠੀਕ ਸਮਝਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਫਿਰ 
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ਹੋਇਆ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਆਪ ਦੇ ਕੀਤੇ ਅਰਥ ਆਪਣੇ ਭਾਵ ਤੋਂ 
ਹੀ ਉਲਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਵਿਸ਼ਨੂ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਪੁਚਾਣਾਂ ਦੇ 
ਭੇਦ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਇਕ ਸਲੋਕ ਵਿੱਚ ਇਉਂ ਦਿੱਤੇ ਹਨ:- 

ਆਖੇਯਾਨੈ ਸਚਾਪਿ ਉਪਾਖਯਾਨੈ ਗਾਥਾ ਭਿ: ਕਲਪ ਸੁਧਿ ਭਿ:॥ 
ਪੁਰਾਣ ਸੰਹਿਤ ਚਕ੍ਰ ਪੁਰਾਣਾਰਬ ਵਿਸ਼ਾਰਦਾ ।। 

(ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਪੁਰਾਣ ਅਧਿਆਇ 3, ਅੰਸੂ 6, ਮੰਤੁ 15) 

ਅਰਥਾਤ ਪੁਰਾਤਨ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਪੰਡਿਤ ਬਿਆਸ ਜੀ ਨੇ 
ਆਇਆਨ (ਅਖੀ ਦੇਖੇ ਹੋਏ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ), ਤਥਾ 
ਉਪਾਖਯਾਨ (ਕੰਨਾਂ ਨਾਲ ਸੁਣੇ ਹੋਏ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ), ਗਾਥਾ 
(ਘਿਤਾ ਪਿਤਾਮਹਿ ਆਦਿ ਤਥਾ “ਦੇਸ ਉਪਦੇਸ” ਆਦਿ ਦੇ ਸਬੰਧ 
ਵਿੱਚ ਪਘਰਚਲਤ ਗੀਤ) ਅਤੇ ਕਲਪ ਸ਼ੁੱਧੀ (ਕਲਪ ਸਬੱਧੀ 
ਨਿਰੜੈ, ਯਗਵਿਧੀ ਨਿਰੁਪਣ ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਸੰਗ੍ਹਿ ਦਾ ਨਾਮ ਕਲਪ 
ਹੈ) ਹੋਵੇ, ਇਹ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਸਹੀ ਅਰਥ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ 
ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਕਸਵਟੀ ਤੇ ਜੇ ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਖ਼ਿਆਨ ਦੇ ਵਿਚੋਧੀ 
ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਪਰਖਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਖੰਡਨ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲੋਂ ਅਰਥ ਭੇਦ ਦੀ ਬੇਸਮਝੀ ਹੀ 
ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਵੇਗੀ। “ਸ਼ਸਤਰ ਨਾਮ ਮਾਲਾ? 
ਸਾਹਿਬ-ਏ-ਕਮਾਲ ਦਸਮੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਰਚਨਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ ਬੀਰ ਰਸੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨੀ ਹੀ ਕਰ - 

` ਸਕਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਕਥਾਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸੁਝ-ਬੁਝ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨਹੀਂ। 
ਹਜੂਰ ਨੇ ਪੁਚਾਣਿਕ ਪ੍ਰਚਲਤ ਰਹੁ-ਚੀਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ 
ਨਾਮ ਸਮਝਾਉਣ ਹਿਤ ਜੋ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਚਤੀ ਹੈ ਉਹ ਆਪ ਜੀ 
ਦੀ ਸੇ੍‌ਸ਼ਟ ਬੁਧੀ ਦਾ ਕੇਵਲ ਚਮਤਕਾਰ ਹੀ ਨਹੀ, ਆਖਯਾਨ 
ਅਤੇ ਉਪਾਖਯਾਨ ਰੁਘ ਵਿਸਥਾਰ ਵੀ ਹੈ। 

ਵਿੱਚ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਹਿਸਾ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਇਸ ਤੱਥ ਤੋਂ` ਗੁਰੂ 
_ ਸਾਹਿਬ ਅਨਜਾਣ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਹਿਤ, ਸਮਾਜ ਦਾ 

ਜਥੇਦਾਰ, ਸੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਤ 'ਅੰਮਿ੍‌ਤਮਰ ਦੇ ਹੋਣ ਗੀ 
(ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗਿ_ ਕਿਰਪਾਲ ਸਿੰਘ 
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ਜੀ ਤੱਕ). ਸਾਰੇ ਹੀ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਗੁਰੂ-ਕ੍ਿਤ ਮੰਨਦੇ ਆਏ 
ਹਨ। ਜੈ ਇਕ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਹੋਰ ਦੋ ਚਾਰ 

ਆ ਤਾ ਰਿ 

ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹਿਸਟਰੀ ਰਿਸਰਚ ਸਕਾਲਰ, ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਿਭਾਗ, ਪਟਿਆਲਾ, ਛਾ . ਧਰਮਘਾਲ ਅਸ਼ਟਾ, 
ਸਿੰਘ ਪਦਮ ਆਦਿ ਖੋਜੀਆਂ ਲੇ ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ 
ਰਚਨਾ ਹੀ ਮੰਨਿਆ ਹੈ। 

ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ “ਮਿਤਰ ਪਿਆਰੇ ਨੂੰ ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾ ਦਾ 
ਕਹਿਣਾ” ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਉਤੇ ਵੀ ਟੀਕਾ-ਟਿਪਣੀ ਕਰਲੋ' ਨਹੀਂ 

ਦਮ 

ਸਮਝ ਸਕੀ। “ਜਾਰ” ਵੇਦ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਰਥ 
ਵੈਦਿਕ ਕੋਸ ਵਿੱਚ “ਰੂਪ ਰੰਗ ਤੇ ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਜੁਆਨੀ ਦਾ 

ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ ਸੱਜਣ, ਮਿਤਰ, ਸਨੇਹੀ। ਸੋ, ਜੇ ਆਪ ਮਹਾਨ 
ਕੋਸ਼ ਹੀ ਵੇਖ ਲੈਂਦੇ ਤਾਂ ਵੀ ਆਪ ਨੂੰ ਭੁਲੇਖਾ ਨ ਲਗਦਾ ਅਤੇ 
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ਉਕਤ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਚਾਂਝੇ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਵਿੱਚ ਹੀਰ ਵਾਲੋਂ 
ਗਾਇਆ ਹੋਇਆ ਗੀਤ ਦਾੱਸਣ ਦੀ ਹਮਾਕਤ ਨਾ ਕਰਦੇ। ਇਹੋ 

ਪੰਨਾ 345)। ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ “ਸ਼ਿਵਾ” ਪਦ ਵੇਖ ਕੇ 
ਘਬਰਾਹਟ ਕਿਉਂ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਵਿੱਚੋਂ 
ਵੀ ਆਪ ਨੂੰ ਦੇਵੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਹਾਂ, ਆਪ ਜੀ ਨੇ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅਰਦਾਸਿ ਸਮੇ ਜੇਕਰ ਵੈਰੀ ਹਮਲਾ ਕਰ ਦੇਵੇ ਤਾਂ 
ਸਿੰਘ ਉਸ ਸਮੇਂ ਵੀ “ਧੰਨ ਜੀਉ ਤਿਹ ਕੋ ਜਗ ਮਹਿ, ਮੁਖ ਤੇ 
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ਹਰਿ, ਚਿਤ ਮਹਿ ਜੁਧ ਬਿਚਾਰੈ”! ਵਾਲੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਉਤੇ ਪਹਿਰਾ ਦੇ 
ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। ਅਜਿਹੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲਾ ਉਲੇਖ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਤ 
ਵਿਚ ਵੀ ਉਪਲਬਧ ਹੈ। ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਕੁਰਾਨ 
ਸ਼ਰੀਫ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਉਮਤ ਨੂੰ ਇਉਂ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੇ ਹਨ “ਐ 
ਧੈਯੰਬਰ ਜਦੋਂ' ਤੁਸੀਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੋਵੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਮਾਜ਼ 
ਪੜ੍ਹਾਣ ਲਗੋ ਤਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਤੁਹਾਡੇ ਨਾਲ ਖੜੀ 
ਹੋਵੇ ਅਰ ਫੇਰ ਜਦੋਂ ਸਜਦਾ ਕਰ ਚੁਕਣ ਤਾਂ ਪਿਛੇ ਹੋ ਜਾਣ ਅਰ 

'ਪ੍ਰਵਣੋਂ” (ਜੋ ਅਸ਼ੁੱਧ ਪਾਠ ਹੈ) ਨੂੰ ਸ਼ੁੱਧ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਜਦੋ ਕਿ 

`_ ਸਬੰਧੀ ਕਈ ਥਾਂ ਉਲੇਖ ਆਇਆ ਹੈ। 

“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਬਾਰੇ ਸਮੂਹ ਪੰਥਕ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿੱਚ ਸੰਮਤੀ ਹੈ। ਜੇ ਕੁਝ ਕੁ ਵਿਦਵਾਨ ਮਤਭੇਦਾ 
ਰਖਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਕੇਵਲ “ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ` ਬਾਰੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ 
ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਛਾਲਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਪਾਠਕ ਗੁਮਰਾਹ ਹੋ ਜਾਣ। 

_ ਸਾਖੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸਿਖਿਆ ਦੇਣ ਦੀ ਇਹ ਨੀਤੀ ਪੁਰਾਤਨ ਰੀਤੀ 
ਹੈ ਜੋ ਹੁਣ ਤਕ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। “ਭੂਲੇ ਸਿਖ ਗੁਰੂ ਸਮਝਾਏ॥ 
ਉਝੜਿ ਜਾਂਦੇ ਮਾਰਗਿ ਪਾਏ” ਇਹ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਬਿਰਦ ਹੈ। 
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“ਤ੍ਰਿਆ ਚਰਿਤਰਾਂ' ਵਿੱਚ ਕੋਗ-ਬਿਲਾਸ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ 
ਲਜਿਆਹੀਨ ਅਤੇ ਵਿਭਚਾਰਕ ਟੋਟਕੇ ਦੱਸ ਕੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ 
ਨਫ਼ਰਤ ਫੈਲਾਉਣੀ ਇਕ ਘਿਰਣਤ ਕਚਮ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ! ਜੇ 
ਆਪ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮੱਤ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਆਪ ਸੋਚ ਸਮਝ ਕੇ ਉਟੰਕਣ ਕਰਦੇ 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿੱਚ _ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਵਧੇਰੇ 
ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਵਾਲੇ ਇਸਤ੍ਰੀ ਚਰਿਤੁ ਹਨ। ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੇ 
ਕਦੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਧਚਮ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਉਤੇ ਕਿੰਤੂ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਦੋਂ ਕਿ 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਮਕ ਮਹੱਤਤਾ ਪ੍ਰਾਘਤ ਹੈ। 
ਦਰਅਸਲ ਅਜਿਹੀਆਂ ਵਿਥਿਆਵਾਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਮਾਨਵ' ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਸੋ, ਚਰਿਤਾਂ ਵਿੱਚ ਅਨੁਪ ਕੌਰ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਵੀ ਕਲਪਘਤ ਹੈ 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਅਖਿਆਨ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਚਰਿਤ੍ਰੋ ਪਖਿਆਨ 
ਹੈ। ਆਖ਼ਿਆਨ ਅਤੇ ਪਖਿਆਨ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਪਿਛੇ 'ਪੁਰਾਣ” ਪਦ 
ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਏਦਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਸਿੱਖੀ 
ਨੂੰ ਪਰਤਿਪਾਦਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਜੋਂ ਹਨ। ਜਿੰਨੇ ਵੀ “ਆਦਿ 

ਉਹਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਨਿਕ ਬਿਧੀ ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ। 
ਨਿਰੰਕਾਰੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ “ਗਾਛਹੁ ਪੁਤ੍ਰੀ ਰਾਜ 
ਕੁਆਰਿ॥ ਨਾਮ ਭਣਹੁ ਸਚੁ ਦੋਤਿ ਸਵਾਰਿ॥” (ਪੰਨਾ ੧੧੮੭) 
ਉਚਾਰਨ ਕਰਕੇ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਕਾ“ਟਮ 
ਕੀਤੀ ਹੈ। ਅਨੂਪ ਕੌਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿੱਚ ਜੋ ਉਪਦੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ 
ਲੇ ਦਿੱਤਾ ਉਹ ਅਦੁੱਤੀ ਅਤੇ ਅਲੌਕਿਕ ਹੈ। ਇਹ ਬਚਿਤਰ 
ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਅੰਕਿਤ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਪ ਖਯਾਨ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਕੋਈ ਹਡ-ਬੀਤੀ ਯਥਾਰਥ ਸਾਖੀ ਹੈ। ਇਹ 

ਸੱਜੇ ਪਾਸੇ ਦੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਦੇ ਉਤਲੇ ਪਾਸੇ ਸੰਗਮਰਮਰ ਦੀ 
ਸ਼ਿਲਾ ਉਤੇ ਕਈ ਚਿਰ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਉਕਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਜੇਕਰ ਚਰਿਤੋੋ ਪਖਿਆਨ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਵਲੋਂ ਨਾਹ 
ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਘਾਚੀਨ ਸਿੰਘ, ਜੋ ਗੁਰਮੁਖ ਪੰਡਿਤ ਸਨ, ਕਿਉਂ 
ਲਿਖਦੇ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਲਿਖਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਕਿਵੇ ਦਿੰਦੇ? ਇਸ 

ਸਿ 
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ਲਈ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਹੀ ਮਾਨਨੀਯ ਹੈ। 
ਜਿਵੇਂ ਅੱਜ ਕਲ ਦੇ ਰਾਗੀਆਂ ਨੂੰ ਧੁਨੀਆਂ ਦਾ ਪਤਾ ਹੀ 

ਨਹੀ ਕਿ “ਆਸਾ ਕੀ ਵਾਰ” ਦਾ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਵੇਲੇ ਕੀਰਤਨ ਕਰਨ 
ਦਾ ਕੀ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ, ਕਿਵੇਂ ਕੀਰਤਨ ਕਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਕਤ ਕੀ 
ਹੈ? ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੂੰ “ਚੌਪਈ” ਦੇ ਭਾਵ ਦਾ 
ਉੱਕਾ ਹੀ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਰਚਨਾ 
ਗੁਗੂ-ਕ੍ਰਿਤ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਗਿਆਨ ਹੈ। ਹਰੇਕ ਆਸਤਿਕ ਮਤ 
ਅਵਲੰਬੀ ਨੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਤਿੰਨ ਅੰਗ ਮੰਨੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ 
ਵਿਚ ਵੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਅੰਗ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ 
ਚੌਕੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਕੰਵਲ ਦੀ ਚੌਕੀ, ਸੋਦਰੁ ਦੀ ਚੌਕੀ ਅਤੇ ਕਲਿਆਨ ਦੀ 
ਚੌਕੀ ਹਿਤ ਗੁਰੂ ਦੇ ਚਰਨ ਕੰਵਲਾਂ ਪਾਸ ਬੈਠਣਾ। 

ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੀ ਸੰਗਯਾ ਹੀ 'ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ' ਹੈ। 

ਭਾਈ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਚਲਾਈ 
ਹੋਈੀ ਮਰਯਾਦਾ ਨੂੰ ਅਪਨਾਅ ਕੇ ਸਤਿ ਮਾਰਗ ਤੇ ਚਲਦੇ ਘਰ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਇਹ ਸੋਝੀ ਕਿਵੇਂ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਸੀ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਬਾਰੇ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਝਖਾਂ 
ਮਾਰੀਆਂ ਹਨ ਇਿਹ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੁਭਾਗ -ਦਾ ਪਰਤੱਖ ਨਮੂਨਾ 

_ ਹਨ। ਭਾਈ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿ ਧਰਮ ਦਾ ਮੂਲ ਸ਼ਰਧਾ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤਰਕ ਨਹੀਂ, ਇਸੇ ਲਈ ਹੁਕਮ ਹੈ “ਤਰਕੁ ਨ ਚਾ ॥ 

_ ਭਰਮੀ ਆ ਚਾ” ਭਾਵ ਤਰਕ ਨਾ ਕਰ ਇਹ ਭਰਮ ਧੈਦਾ ਕਰਦੀ 
_ਹੈ। ਪਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਤੋ ਫੋਕੀਆਂ ਤਰਕਾਂ 
`ਦੇ ਪਲੰਦੇ ਖੜੇ ਕਰਨ ਦੀ ਗੁੜ੍ਹਤੀ ਹੀ ਲਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਵਿਚਾਰੇ 
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ਮੌਰਾਣਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਹੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜੋ ਇਉ' ਹਨ:- 
ਨਾਥੁ ਰੁਦਨ ਸੱਤ ਸੰਮਤਿ ਬਿਕਰਮ ਉਪਰ ਵਿਦਯਾ ਅਵਰ ਪੁਤਾਨ। 
ਖੱਗਵਾਹਨ ਸ਼ਿਵ ਨੰਦਨ ਮਾਸੈ, ਤੱਮ ਪੱਖ ਥੀਤ ਰਿਸ਼ੀ ਪਹਿਚਾਨ। 
ਜੰਬੁ ਦੀਪੇ, ਭਾਰਤ ਖੰਡੇ, ਸੁੰਭ ਹੰਤੀ ਗੱਢ ਕੇ ਅਸਥਾਨ । 
“ਭਾਗ ਮਿ੍‌ਗੇਸ਼` ਸਮਾਪਤ ਕੀਨੋ, ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਪ੍ਰਭ ਕਰੁਣਾ ਠਾਨ। 
ਪਾਠਕ ਜਨ ਆਪ ਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾ ਲੈਣ ਕਿ ਜੇ ਦਸਮ ਗਰੰਥ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਆਪ ਕਿਉਂ ਕੀਤਾ ਹੈ? ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਆਪ 
ਨੇ ਭੋਲੇ-ਭਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਿਛੇ ਲਾਣ ਹਿਤ ਨਿਰੀਆਂ ਗਲਾਂ 
ਹੀ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ। ਇਉ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇ` ਪੈਂਦੇ ਖਾਨ ਦੀ 
ਰੁਹ ਹਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਬਣ ਕੇ ਆ ਗਈ ਹੋਵੇ। ਜਿਸ ਗੁਰੁ 
ਪੰਥ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਪਾਲਨਾ ਕੀਤੀ ਇਹ ਉਸੇ ਪੰਥ ਦੀ ਕਿਰਿਆ 

ਗਲ ਅਸਲੀਅਤ ਹੈ ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਝ ਤੋਂ ਪਰੇ ਹੈ, ਉਥੇ 
_ਸਿਵਾਇ ਅੰਨ੍ਹੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਹੋਰ ਇਨਸਾਨ ਕੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ? 
_ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦਾ ਧੁਰਾ “ਸ਼ਰਧਾ” ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਪਹਿਲਾ 
_ਡੰਡਾ ਹੈ। ਜੇ ਪਹਿਲੇ ਡੰਡੇ ਤੋਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਬਿੜਕ ਜਾਏ ਤਾਂ ਸਿਰੇ 
ਤੇ ਕਿਵੇਂ ਚੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਅਜ ਦੇ ਨਵੇ ਬਣੇ ਲਿਟੇਰੀ 
ਡਾਕਟਰ ਰੋਗ ਅਤੇ ਦਾਰੂ ਦੋਵੇਂ ਬੁਝ ਨਹੀ' ਸਕਦੇ ਅਤੇ ਗਿ. ਭਾਗ 
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ਆਦਿ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ, ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਦੇ ਨਿਸਚੇ ਨੂੰ 
ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਆਤਮਾ ਕਿਸੇ ਇਕ ਜਨਮ ਵਿਚ ਪੂਚਨਤਾ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਇਹ ਪਰਮ ਆਤਮਾ ਦਾ ਇਕ ਭਾਗ ਹੈ 

ਤਪ ਸਦਕਾ ਹੀ ਆਪ ਜੀ ਨੂੰ ਵੀ ਸੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਘਰ ਪਰਗਟ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਹਾਂ 
ਇਕ ਗਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਸਿਖ ਧਰਮ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਨੂੰ ਨਹੀ' 
ਮੌਨਦਾ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਸਿਵ, 
ਬ੍ਰਹਮਾ ਆਦਿ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਦੱਸਣਾ ਵਡੀ ਮੂਰਖਤਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ 
ਪਰਖ ਕੋਈ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀਂ ਧਾਰਦਾ। ਸਿਖ ਧਰਮ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦਾ ਕਾਇਲ ਹੈ ਕਿ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ, ਤਪ ਅਰ ਤਿਆਗ ਦੁਆਰਾ 
ਹੀ ਪਰਚਮ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। _ 

ਜਿਵੇਂ ਖੂਹ ਦੇ ਛਾਂਡੂ ਨੂੰ ਖੂਹ ਤੋ ਵੱਡਾ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀ 
ਦਿਸਦਾ ਤਿਵੇ' ਹੀ ਗਿ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸੋਚ ਨਾਲੋਂ ਵਡਾ 

ਆਪਣੇ ਵਲੋ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮਨੋਕਨਪਘਤ “ਸਾਕਤ 
ਕਵੀ” ਚੂਪ ਕੁਹਾੜਾ ਬਣਾ ਕੇ ਉਸ ਵਿਦ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੇ 
ਮਿਥਿਆਵਾਦ ਦਾ ਵਾੱਝਾ ਪਾ ਕੇ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਇਕ ਸਿਰੇ 
ਤੋਂ ਛਾਂਗਣ ਦਾ ਨਿਰਾਰਥਕ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਸੀ ਪਵਾ ਹਿਆਨੀ 
ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਉਹ ਕੁਹਾੜਾ ਠੋਸ ਹਵਾਲਿਆਂ ਰਾਹੀਂ 
ਖੁੰਢਾ ਹੀ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਸਗੋ ਤੋੜ ਕੇ ਚੂਰ ਚੂਚ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
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ਮੋਰੀ ਮਨੋਕਾਮਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਵਨਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮੂਹ ਗੁਰਸਿਖ ਜੋ 
ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਸਿਦਕ ਦਿਲੀ ਅਤੇ 
ਸ਼ਰਧਾ-ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਦੇ ਅਤੇ ਵੀਚਾਰਦੇ ਹਨ ਓਹ ਹਥਲੀ 

ਲਈ ਆਪ ਪੜ੍ਹਨ ਅਤੇ ਹੋਰ ਵਧ ੨੭ ਵਧ ਹਥਾਂ ਵਿੱਚ ਪਹੁੰਚਾ ਕੇ 
ਪੜ੍ਹਾ ਕੇ ਪੁੰਨ ਖੱਟਣ। ਇਸ ਨਾਲ “ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਆਕੀ 
ਰਹੇ ਨ ਕੋਇ ॥ ਖੁਆਰ ਹੋਇ ਸਭ ਮਿਲਹਿ ਗੇ, ਬਚੇ ਸ਼ਰਨ ਜੋ 
ਹੋਇ” ਵਾਲੇ ਵਾਕ ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਸਦਾ ਹੀ ਬੋਲ 
ਬਾਲਾ ਬਣਿਆ ਰਹੇਗਾ। _ 

7-12-1978 ਰੁੜਕੀ ਖਾਸ (ਹੁਆਰਪੁਹ) 
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(੦ ਦਿਆ <ੰ 

ਸਾਚ ਸਚ 

ਸਭੋ ਸਚੁ ਸਚੁ ਸਚੁ ਵਰਤੈ, ਗੁਰਮੁਖਿ ਕੋਈ ਜਾਣੈ ॥ 
[ਸੂਹੀ ਮਹਲਾ ੩, ਪੰਨਾ ੭੫੪ 

ਸੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦੇ ਨਾਂ ਤੋਂ ਸਿਖ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਹਰ ਬਸ਼ਰ 
ਜਾਣੂੰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਦਸਵੇ' ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਸੀ ਗੁਰੁ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਦੀ ਇਕ ਮਹਾਨ ਰਚਨਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਸਚਾਈ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ 
ਗਾਹੇ-ਬ-ਗਾਹੇ ਤਰਕਾਂ, ਕ੍ਤਰਕਾਂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਆਪੇ ਆਪਣੀ 
ਬੁਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਗਰੰਥ ਵਿਚਲੇ ਤੱਥਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਦਾੱਸ ਕੇ 
ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ ਇਸ ਮਹਾਨ 

ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧਤਾ ਦੋਵੇ ਪੱਖ ਉਪਲਬਧ ਹਨ ਪਰ 
ਇਕ ਨੁਕਤੇ ਨਾਲ ਸਮੂਹ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਸੰਮਤੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਗਰੰਬ ਭਗਤੀ, ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਨੀਤੀ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ। 

ਛਭਾ_ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਭਾ (ਕਰਤਾ- ਮਹਾਨ ਕੋਸ) ਅਨੁਸਾਰ 
ਖਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ ਵਿੱਚ ਚਿਰ ਤੋੜੀ ਇਸ ਬੀੜ ਤੇ ਚਰਚਾ ਹੋਈ. , 

_ ਬਹੁਤਿਆਂ ਨੇ ਰਾਇ ਦਿੱਤੀ ਕਿ ਹੋਰ ਸਭ ਬਾਣੀਆਂ ਤਾਂ ਭਾਈ 
ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਜਯੋਂ ਕੀ ਤਯੋ'_ ਰਹਿਣ ਪਰ 

ਲੇ ਵੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਨੂੰ ਖੰਡਨ ਕਰਨ ਕਰਾਉਣ ਦੰ, ਇਕ ਚਾਲ 
ਚਠੀ ਜਿਵੇ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ' “ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੁ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੀ 
ਪਾਵਨ ਬੀੜ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੀ ਬੇਸਮਝੀ ਕਰਕੇ ਭਗਤ ਬਾਣੀ, 
ਭੱਟਾਂ ਦੇ ਸਵਈਏ ਅਤੇ ਰਾਗ ਮਾਲਾ ਕੱਢਣ ਦਾ ਬੇਅਰਥ 
ਸ਼ੋਰ-ਸ਼ਰਾਬਾ ਪਾਇਆ ਪਰ ਪੰਥਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੋਨਾਂ 
ਪਾਵਨ ਬੀੜਾਂ ਦੀ ਅਖੰਡਤਾਈ। ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਦਿਆਂ, ਮੂਲ ਸਰੂਪਾਂ 
ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਅਦਲਾ-ਬਦਲੀ ਕਰਨ ਵਿੱਚ ਕੌਈ 
ਜਥੇਬੰਦੀ ਸਫਲ ਨਾ ਹੋਈ।` ਫਲਸਰੁਘ; ਦੋਨਾਂ ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਮੁਲ 
ਸਚੂਪ ਜਿਉਂ ਦੇ ਤਿਉਂ ਹੁਣ ਤਾੱਕ ਚਲੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ 

4$.. 



ਪਚਵਾਨੂ (ਹਿਮਾਚਲ ਪ੍ਰਦੇਸ਼) ਨਿਵਾਸੀ, ਪਾਸੋਂ ਮਿਲਿਆ। ਜੋ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ- 

“ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਮੈਂ ਗਿ੍‌ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਦਾ 
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ਬੜਾ ਆਦਰ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਸਿੱਖ 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ ਵਿਅਕਤੀ ਗਿਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ “ਭਨ ਮਬੁਰਾ ਕਛੁ ਭੇਦ ਨਹੀ, ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ 2 -- ੩= 

ਪਰਤਖਿ ਹਰਿ” ਪੰਗਤੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਬਾਰੇ ਆਪਣੀ ਕੋਝੀ 
ਵਿਦਵਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਿਹਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
ਆਪ ਹਰੀ ਥੋੜੇ ਸਨ ਇਹ ਤਾਂ ਭੱਟਾਂ ਵਲੋਂ ਅਲੰਕਾਰਕ ਸ਼ੈਲੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਬਾਇ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਜਿਹੇ ਭਾਵਨਾ-ਵਿਹੂਣੇ 
ਅਰਥ ਸੁਣ ਕੇ ਮੈਂ ਤਿੰਨ ਚਾਹ ਸਾਥੀਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁੰਹ 
ਉਤੇ ਚਪੇੜ ਮਾਰੀ ਉਸ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮੇਰਾ ਸਬੰਧ ਟੁਟ 
ਰਿਆ। ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਇਕ ਹੋਤ ਘਟਨਾ ਸਤੰਬਰ 1974 ਨੂੰ 

ਵਾਘਰੀ ਜਦੋਂ ਆਪ ਨੇ ਮੰਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਸਥਾਨ ਤੇ ਕਥਾ 
ਕੀਤੀ ਸੀ। ਭਾਵਨੀ ਤੋਂ ਸਖਣੇ ਅਰਥ ਸੁਣ ਕੇ ਕੁਝ ਸਿੰਘ ਆਪ 
ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਲਗੇ ਸਨ, ਪਰ ਬਚਾਅ ਹੋ ਗਿਆ।” 

ਚਾਹੀਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਪੰਥਕ 
<< < 

ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਬਰਕਚਾਚ ਰੱਖਣ ਹਿ= ਅਤੇ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ 

ਸਤਿਕਾਰ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਚਖਣ ਲਈ ਕੇਵਲ ਜਤਨਸ਼ੀਲ ਹੀ ਨਾ 
ਹੁੰਦੇ ਸਗੋਂ ਗੁਰੂ ਸੂਰਮੇ ਦੀ ਇਸ ਅਣੁੱਤੀ ਦੇਣ ਨੂੰ ਸੁੰਦਰ ਸੁਰਤੀ 
ਦੁਆਰਾ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਕੇ ਸੰਭਾਲਦੇ, ਵਿਚਾਰਦੇ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਚਾਰਦੇਂ। ਪਰ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਦਿਅਕ ਬਲ ਦਾ ਐਨਾ ਅਛ਼ਾਰਾ 
ਚੜ੍ਹਿਆ ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਦ੍ਰਤ ਰੂਪ ਦਵਾਤ ਵਿਚੋਂ ਈਰਖਾ ਰੂਪੀ 
ਕਲਮ ਦੇ ਡੌਬੇ ਲੈ ਲੈ ਕੇ ਸੀ ਦਸਮ ਗਚੰਥ ਦੀ ਨਿੰਦਾ ਲਾਲ 197 
ਪੱਤਰੇ ਕਾਲੇ ਕਰ ਮਾਰੇ। ਕਿਹੜਾ ਵੀਚਾਰਵਾਨ ਹੈ ਜੋ ਸੀ ਦਸਮ 
ਗਚੰਥ ਦੀ ਪਰਤਖ ਨਿੰਦਾ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਅਜਿਹੇ 'ਨਿਰਣੈ' ਸਵੀਕਾਰ 
ਕਰੇਗਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਧੰਨ ਧੰਨ ਆਖਦਾ ਹੋਇਆ ਉਸ 
ਦੇ "ਲਖੇ ਕੁਬਚਨ ਸਤਿ ਸਤਿ ਕਰਕੇ ਮੰਨੇਗਾ? ਭਾ _ ਸਾਹਿਬ 
ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਬਚਨ “ਆਪੁ ਗਣਾਇ ਵਿਗੁਚਣਾ 
ਉਹ ਥਾਇ ਨ ਪਾਈ” ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਨਿਚਣੈ ਦੇ ਲੇਖਕ ਉਪਰ 
ਠੀਕ ਹੀ ਢੁਕਦੇ ਹਨ ਕਿਉਂ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਉਂ ਵਿੱਚ ਕੀਤੀ 
ਹੋਈ ਖੋਟੀ ਘਾਲ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਗਿਆਨ ਮੰਦਰ ਵਿੱਚ ਪਰਵਾਣਿਤ 
ਨਹੀਂ ਹੋਈ। 

ਉਕਤ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਡਟਵਾ ਵਿਰੋਧ ਸੰਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ 
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ਖ਼ਾਲਸਾ (ਠਿੰਡਜਾਂ ਵਾਲੇ), ਹਿਆਨੀ ਸੰਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮਸਕੀਨ, 
ਗਿਆਨੀ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਪਾਰਸ, ਗਿਆਨੀ ਉੈਧਮ ਸਿੰਘ ਜੀ 

ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ, ਆਦਿ ਕਈ ਪੰਥਕ ਵਿਦਵਾਨ ਧਾਰਮਿਕ ਸਟੇਜਾਂ ਤੇ 
ਕਥਾ ਅਤੇ ਵਖਿਆਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਇਥੋ ਤੱਕ ਕਿ ਕਈ 
ਘ੍ਰਸੰਸਾਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਮਾਇਕ ਸਹਿਯੋਗੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਉਕਤ ਪੁਸਤਕ 
ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਾ ਉਤੇ ਅਸੱਤਸ਼ਟਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਨਿਖੇਧੀ 
ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਦਾ ਸਰੁਪ “ਸੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦਰਪਣ” ਦੇ ਪੰਨਾਂ 
26-31 ਉਤੇ ਅੰਕਿਤ ਪਤਰਾਂ ਤੋ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। - 
ਕੁਝ ਵੀ ੧. ̀  ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਸਮਘਹ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਤਸਲੀ 
ਓਦੋਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ ਜਦੋਂ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਗਏ 

ਪੁਸਤਕ ਬਾਰੇ ਤਕੜਾ ਰੋਸ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਹੀ ਗਿ. 
ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਸੀ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਲੋਂ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਨੰਬਰ 5478 ਮਿਤੀ 
5-7-77 ਜਾਰੀ ਹੋਇਆ, (ਜਿਸ ਦਾ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਉਤਾਰਾ ਪਿਛੇ 
ਪੰਨਾ 4 ਉਤੇ ਦਿਤਾ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ) ਪਰ ਲਿਖਤੀ ਉਤਰ ਦੇਣ ਦੇ 
ਮਾਮਲੇ ਵਿੱਚ ਸਮੂਹ ਸਿਖ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਸਿੰਘ ਸਭਾਵਾਂ ਅਤੇ ਜਥੇ 
ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਲ ਵੇਖਦੇ ਰਹੇ। ਅਜਿਹੀ ਦਸ਼ਾ ਵੇਖ ਕੇ 
ਸ਼ੋੋਮਣੀ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ, ਦਿਲੀ (ਜਿਸ ਨਾਲ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਨ) ਦੀ ਹੋਰ ਚੜ੍ਹ ਮਚੀ ਕਿਉਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੈਲੰਜ ਦਾ 
ਲੀਕ ਉਤਚ ਦੇਣ ਲਈ ਕੋਈ ਮੋਹਰੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਆਇਆ। 
ਸਚਾਈ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ 
ਸਾਥੀ ਇਹ ਦਮਗਜੇ ਮਾਰਦੇ ਰਹੇ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਨਿਰਣੈ 
ਗੁਰਮਤਿ ਕਸਵਟੀ ਉਤੇ ਪਰੇ ਉਤਰਦੇ ਹਨ, ਜੇ ਕਿਸੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਕੌਲ ਕੋਈ ਜਵਾਬ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਸੈਦਾਨ ਵਿੱਚ ਨਿਤਰਦਾ। ਪਚ 

ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਵਾਪਸ ਲੈਣ ਲਈ ਲਿਲਕੜੀਆਂ ਲੈਂਦੇ ਰਹੇ ਤਾਂ ਜੋ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਸਾਖ ਮੁੜ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋ ਸਕੇ। ਪਰ ਅੰਤ ਨੂੰ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਲੋਂ ਲਿਖਤੀ ਮੁਆਫ਼ੀ ਨਾਮਾ ਦਿਤੇ ਬਿਨਾ ਉਨਾਂ 

ਦੇ 
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ਦਾ ਛੁਟਕਾਰਾ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਿਧ ਹੋਇਆ 
ਇਤ ਦਿ 
ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਆਪ ਮੁਆਫ਼ੀ ਹੀ ਕਿਉਂ ਮੰਗਦੇ 

ਭਾਵੇ ਮੋਰਾ ਚਿਤ ਨ 

ਨਿਚੜਛੈ (ਸਟੀਕ)” ਦੇ ਰਹੱਸਮਈ ਮੰਡਲ ਚੋ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਕੇ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੋਈ ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ 
ਪੈਣ ਤੇ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦਾ ਪਰ ਇਕ ਪਾਸੇ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ 
ਸਹਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਵਿਰੁੱਧ ਭੰਡੀ-ਪ੍ਚਾਰ, ਦੂਜਾ 

ਦੇਣ ਦੀ ਵੰਗਾਰ, ਤੀਜਾ ਚੌਪਈ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸਿ (ਨਿਤਨੇਮ 
ਬਾਣੀਆਂ) ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਦਸ ਕੇ ਡਾਵਾਂ ਡੋਲ 
ਹੋਏ ਜਗਿਆਸੁਆਂ ਵਲੋਂ ਲੋੜੀਂਦੇ ਨਿਰਣਿਆਂ ਦੀ ਮੰਗ, ਚੌਥਾ 
ਗਿਆਨੀ ਇੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਮਾਸਟਰ) ਲੁਧਿਆਣਾ ਨਿਵਾਸੀ 
ਵਰਗੇ ਹੋਰ ਕਈ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਪ੍ਬਲ ਇਛਾ ਨੇ “ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ 
ਦਰਪਣ” ਲਿਖਣ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕੀਤਾ। ਅਗਸਤ 1977 ਦੇ 
“ਬਲਿ _ਚਰਾਗ” ਅੰਕ ਵਿੱਚ “ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਜਥਾ 
ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ” ਵਲੋਂ ਗੁਰਮਤਿ ਸਨੇਹੀਆਂ ਨੂੰ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਰਪਣ” 
ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਉਤਰ ਦੇਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਵਿੱਚ ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸੁਆਸਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਭਰੋਸਾ 

_ ਨਹੀਂ, ਆਮ ਤੋਰ ਤੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਆਲੋਚਨਾਵਾਂ ਭਰਪੂਰ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਦੇ ਉਤਰ ਸਬੰਧਤ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਛੱਡ ਜਾਣ ਮਗਰੋ ਹੀ ਦਿਤੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦਾ ਸੁਆਦ ਕਿਰਕਰਾ ਜਿਹਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ 
ਦਾਸਰੇ ਦੀ ਇਹ ਦਿਲੀ ਉਮੰਗ ਵੀ ਸੀ- ਕਿੰਨਾ ਚੰਗਾ ਹੋਵੇ ਜੋ 
ਸਿਚੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਆਪਣੀ ਕਿਰਪਾ ਕਰਕੇ ਨਿਰਮਲ ਬੁਧੀ 
ਬਖ਼ਸ਼ ਕੇ ਉਕਤ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਉਤਰ ਗਿ_ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਹਯਾਤੀ ਭਾਵ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਵਿੱਚ ਹੀ ਲਿਖਵਾ ਕੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ 
ਕਰਵਾ ਦੇਣ। 

ਸੱਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਸੰਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਖ਼ਾਲਸਾ (ਭਿੰਡਰਾਂ 
ਵਾਲੇ) ਨੇ ਸ਼ੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦਰਪਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਾ ਕਰਾਉਣ ਦਾ 
ਘੂਰਨ ਭਰੋਸਾ ਦਿਵਾਇਆ ਸੀ ਪਰ ਆਪ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦਾ 
ਸਾਕਾਰ ਚੂਪ ਵੇਖਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ _ਗੁਰਪਰੀ ਸਿਧਾਰ ਗਏ! 
ਮਗਰੋ “ਸੂਰਾ ਪਰਵਾਰ” ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਾ ਦਾ 
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ਇਛੁਕ ਸੀ ਘਰ ਭਾ. ਸ. ਸੇਵਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਸਿਹਤ ਠੀਕ ਨਾ 
ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਖਰੜਾ ਵਾਪਸ ਲੈਣਾ ਪਿਆ। ਬਾਅਦ ਵਿੱਚ ਚੋਜੀ 
ਪੀੀਤਮ ਜੀ ਨੇ “ਆਪਣਾ ਕਾਰਜੁ ਆਪਿ ਸਵਾਰੇ, ..” ਦੇ ਵਾਕ 
ਅਨੁਸਾਰ “ਸਚੇ ਦਾ ਸਚਾ ਢੋਆ” ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। 

ਇਕ ਦਿਨ ਸੁਹਿਰਦ ਵੀਰ ਭਾ. ਸ. ਕਸ਼ਮੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 
ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਡਾ. ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮੋਹਾਲੀ ਨਾਲ “ਸੀ ਦਸਮ 
ਗੰਥ ਦਰਘਣ'' ਦਾ ਖਰੜਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕਰਵਾਉਣ ਬਾਰੇ ਗਾਲ ਛੇੜੀ 
ਤਾਂ ਡਾਕਟਰ ਜੀ ਨੇ ਜਥੇਦਾਰ ਬਾਬਾ ਸੰਤਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ 
ਖਰੜਾ ਵਿਖਾਉਣ ਦੀ ਸਲਾਹ ਦਿੱਤੀ। ਇਸ ਸਲਾਹ ਮੁਤਾਬਿਕ 
ਜਦੋ ਦਾਸਰਾ ਅਤੇ ਡਾ. ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੋਵੇਂ ਜਥੇਦਾਰ ਜੀ ਪਾਸ 
ਪਟਿਆਲਾ ਵਿਖੇ ਗਏ ਤਾਂ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਬੜੇ ਗਹੁ ਨਾਲ ਸ੍ਰੀ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਕੀਤੇ ਗਏ ਉਟੰਕਣਾਂ ਦੇ ਉਤਰ ਸੁਣੇ ਅਤੇ 

ਕਰਾਉਣ ਦੀ ਪਰਵਾਨਗੀ ਦੇ ਦਿੱਤੀ। ਦਾਸਚੇ ਨੂੰ ਜਥੇਦਾਰ ਜੀ 
ਨਾਲ ਪਰਸਪਰ ਬਚਨ ਕਰਨ ਦਾ ਇਹ ਪਹਿਲਾ ਅਵਸਰ ਮਿਲਿਆ 
ਸੀ। ਆਪ ਜੀ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰਾ ਕਰਨ ਤੇ ਇਉ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੋਇਆ ਕਿ ਆਪ ਜੀ ਇਕ ਕੋਮਲ ਸੁਭਾਅ ਵਾਲੇ, ਚੰਗੇ 

ਵਾਲੇ ਗੁਰਮੁਖ ਜੀਊੜੇ ਹਨ। ਇਹ ਅੱਖਰ ਮੈਂ ਇਸ ਲਈ ਨਹੀਂ 
ਲਿਖ ਰਿਹਾ ਕਿ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਾ ਦਾ 
ਜਿੰਮਾ ਲਿਆ ਸਗੋਂ ਇਹ ਇਕ ਸਚਿਆਈ ਹੈ ਕਿ ਵਰਤਮਾਨ 
ਮਾਇਕ ਯੁਗ ਦੀ ਦੌੜ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਕਮੇਟੀ ਜਾਂ ਜਥੇਬੰਦੀ ਦਾ ਕੋਈ 

' ਮੋਢੀ, ਸਕਤਰ, ਪਰਧਾਨ ਜਾਂ ਡੇਰੇ ਦਾ ਸੰਤ ਮਹੰਤ ਅਜਿਹੇ 
ਗੁਰਮਤਿ ਕਾਰਜਾਂ ਲਈ ਇਕ ਪਾਈ ਵੀ ਦੇਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਨਾ 
ਹੋਇਆ। ਫਿਰ ਡਾ. ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਾ ਹਿਤ ਕੇਵਲ 
ਵਿਚੋਲਗੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਸਗੋਂ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਰਪਣ' ਦੇ 
ਖਰੜੇ ਵਿੱਚ ਜਿਥੇ ਕਿਤੇ ਹੋਰ ਸੋਧ-ਸੁਧਾਈ ਦੀ ਲੋੜ ਭਾਸੀ, ਉਹ 
ਵੀ ਆਪਘਣੀ ਕਲਮ ਨਾਲ ਉਤਾਰਾ ਕਰਨ ਦੀ ਸੇਵਾ ਸਮੇਂ ਕਰ 
ਦਿੱਤੀ ਕਿਉਂਕਿ ਆਪਘ ਇਕ ਤੀਖਣ ਬੁੱਧੀ ਵਾਲੇ ਨੌਜਵਾਨ 
ਆਲੋਚਕਾਰ ਹਨ। 

ਹਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਬਾਰੇ ਇਹ ਲਿਖਣਾ ਵੀ ਉਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ 
ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ ਬਾਰੇ ਕੀਤੇ ਗਏ ਉਟੰਕਣਾਂ (ਤਰਕਾਂ) ਦਾ ਉਤਰ 
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ਦੇਣ ਲੱਗਿਆਂ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਰੂਪ ਵਿਅੰਗਮਈ 
ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਕਲਮ ਦੀ ਵੇਗ ਕਰਕੇ ਹੈ। ਵੈਰ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ 
ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਿਆ ਨਹੀ ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਿ ਕਿਸੇ ਦਾ 
ਹਿਰਦਾ ਦੁਖੇ! ਜਤਨ ਇਹੋ ਹੀ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ “ਕਬੀਰ ਦਾਵੈ 
ਦਾਝਨ ਹੋਤ ਹੈ, ਨਿਚਦਾਵੈ ਰਹੇ ਨਿਸੰਕ_ _. ” (ਪੰਨਾ ੧੩੭੩) 
ਵਾਲੀ ਭਾਵਨਾ ਹੀ ਘ੍ਰਯਾਨ ਰਹੇ ਅਤੇ _ਹੌਸ-ਬ੍ਤੀ ਵਾਲਿਆਂ 
ਵਾਸਤੇ ਸੁਚੇ ਮੌਤੀ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਪਘਹ ਜੀਵ ਸਦਾ 
ਭੁਲਣਹਾਰ ਹੈ, ਜੇ ਕਿਤੇ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਅਣਸਖਾਵਾਂ `ਬਦ 

_ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਲਈ ਦਾਸਰਾ ਖਿਮਾ ਦਾ ਜਾਚਕ 

ਹੀ ਦਾਸਰੇ ਸਨਮੁਖ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਲਿਖਣ ਵਿੱਚ ਮੈਨੂੰ ਰਤਾ ਭਰ ਵੀ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀਂ ਕਿ 
ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਬਾਰੇ ਕੀਤੇ ਕਿੱਤੂ-ਪ੍ਰੰਤੂਆਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਮੂਲ 
ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਮਾਲਕ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਹੋਈ ਬੁਧੀ ਨਾਲ ਦਾਸਰੇ ਨੇ ਕੀਤੇ 
ਹਨ ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਗੁਰਸਿਖ ਵੀਰਾਂ ਨਾਲ 
ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਉਪਰੰਤ ਹੀ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਇਹ ਵੀਚਾਰ ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਨਹੀ ਸਗੋਂ ਸੰਗਤੀ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੇ ਹੀ 
ਬਣ ਗਏ ਹਨ। ਰ੍ 

ਰ੍ 'ਸ੍ੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਰਘਣ' ਦਾ ਮੂਲ ਖਰੜਾ ਟਾਈਪ ਕਰਨ 
ਦੀ ਸੇਵਾ ਭਾ. ਸ੍‌ ਬਲਬੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ._ਨੇ ਬੜੇ ਹਿਤ ਨਾਲ ਕੀਤੀ। 
ਮਗਰੋਂ ਗਿ. ਇੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲੁਧਿਆਣਾ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਨਾਲ 
ਡਾ. ਤ੍ਰਿਲੋਚਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਪੀ. ਐਚ. ਡੀ. ਜੋ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ 
ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਸੁਚੱਜੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਨ, ਪੂਰਾ ਖਰੜਾ ਪੜ੍ਹਨ ਉਪਰੰਤ 
ਮੁਖ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖਣ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾਲਤਾ ਕੀਤੀ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿ. 
ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵੈਦ, ਜੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਚੰਗੇ ਕਥਾਕਾਰ ਸਿਖ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਖੋਜੀ ਹਨ, ਨੇ ਸਾਰੇ ਖਰੜੇ ਨੂੰ ਵਾਚਣ ਮਗਰੋਂ 
ਆਪਣੇ ਅਮੋਲਕ ਵਿਚਾਰ ਕਲਮਬੰਦ ਕੀਤੇ। ਸੀਨਾ-ਬ-ਸੀਨਾ ਆ 
ਰਹੀ ਮਰਯਾਦਾ ਉਤੇ ਚੱਲਣ ਵਾਲੇ ਜਥੇਦਾਰ ਬਾਬਾ ਸੰਤਾ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਅਕਾਲੀ ਨੇ ਵੀ ਹੱਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਾ ਹਿਤ ਕੇਵਲ 
ਆਰਬਕ ਸਹਾਇਤਾ ਹੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਸਗੋਂ ਆਪਣੇ ਸੁਤੰਤਰ 
ਵਿਚਾਰ 'ਮੁਖ ਸ਼ਬਦ” ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਵੀ ਸੰਗਤਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖੇ 
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ਹਨ। ਸੋ, ਉਪਚੋਕਤ ਸਮੁਹ ਸਹਿਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਦਾਸਰਾ' ਦਿਲੋਂ 
ਯੰਨਵਾਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਲਾਲ ਹੀ “ਭਗਉਤੀ ਪਦ” ਦੇ ਪ੍ਰਚਲਤ 
ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੰੜ੍ਹਤਾ ਲਈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਲੇਖ ਇਸ 
ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਦਿਤੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵੀ ਦਾਸਰਾ ਰਿਣੀ ਹੈ। 

“ਦਾਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਕੈ” ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਲੇਖਕ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਦਾ 
ਹਸ਼ਰ ਵੇਖਦੇ ਹੋਏ ਆਸ ਹੈ ਕਿ ਅਗੋਂ ਵਾਸਤੇ ਕੋਈ ਆਲੋਚਕ ਸੀ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਪ੍ਰਤੀ ਅਸ਼ਰਧਾ ਨਹੀਂ ਫੈਲਾਇਗਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ 
ਵਿਚੋਧੀ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਵੇਗਾ ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਿ 
ਪੰਥਕ ਮਰਯਾਦਾ ਅਤੇ ਏਕਤਾ ਵਿੱਚ ਤ੍ਰੇੜ ਪੈਣ ਦਾ ਖਦਸ਼ਾ ਹੋਵੇ। 

ਅੰਤ ਵਿੱਚ ਸੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਜੀ ਦਾ ਕੋਟਾਨ ਕੋਟਿ 
ਧੰਨਵਾਦ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਪਾਰ ਕਿਚਘਾ, ਨਦਰਿ, ਉਦਮ ਅਤੇ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਪੰਥਕ ਕਾਰਜ ਨੇਪਰੇ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੈ। 
ਸਤਿਗੁਰ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨਾ ਵਿਚ ਇਹ ਅਰਦਾਸਿ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਦੇਵ 
ਦਾਸਰੇ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਮੁੜ ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੁ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਰਸ਼ਨ 
ਨਿਚਣੈ (ਸਣੀਕ) ਦੀ ਕਾਰ-ਸੇਵਾ ਵਿੱਚ ਲੀਨ ਕਰ ਦੇਣ ਤਾਂ ਜੋ 
ਲਾਗੀ ਘ੍ਰੀਤਿ ਨ ਝੂਟੇ ਮੂਲੇ” ਦਾ ਰੂਪ ਬਣ ਕੇ ਸਚੀ 
ਪੀਤਿ-ਰੀਤਿ ਓੜਕ ਤਾਈ' ਨਿਬ੍ੂ ਜਾਵੇ:- 

ਕਰਿ ਕਿ੍‌ਪਾ ਪ੍ਰਭ ਮੇਰਿਆ, ̀ ਕਰਉ ਦਿਨੁ ਰੈਨਿ ਸੇਵ ॥ 
ਨਾਨਕ ਦਾਸ ਸਰਣਾਗਤੀ, ਹਰਿ ਪੁਰਖ ਪੂਰਨ ਦੇਵ॥।ਪੰਨਾ ੧੩੨੩ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕਾ ਖ਼ਾਲਸਾ, ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫ਼ਤਿਹ। 

ਗੁਰੂ ਪੰਥ ਦਾ ਦਾਸਰਾ 

ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ 

ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣੈ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, 
25, ਸੈਕਟਰ 23-ਏ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ। 
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ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪੰਨਾ 13 ਉਤੇ “ਮੈ' ਤਿੰਨ ਚਾਰ ਸਾਬੀਆਂ ਸਾਹਮਣੇ 

ਸਮਝੇ ਜਾਣ ਕਿਉਂਕਿ ਭਾ ਸ. ਮ੍ਰਿਬੀਪਾਲ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪਿੰਡ 
ਨਬਲਪੁਰ ਵਿਖੇ ਭਾਵੇ ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਵਾਰਤਾ ਆਪ ਸੁਣਾਈ ਸੀ ਪਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਚਿਠੀ ਵਿਚ ਇਹ ਅੱਖਰ ਲਿਖਣ ਤੋ ਸੰਕੋਚ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਨਾ 13 ਉਤੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ. ਵਲੋਂ' ਲਿਖਤੀ 

ਰਸ ਕੁ ਪਤਾ ਲਗਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਮੁਆਫ਼ੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਹੀ ਮੰਗੀ ਤੇ ਦਿਤੀ 
ਹਾਈ, ਇਸ ਤੋ ਵਧੇਰੇ ਹੋਰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ। 

ਮੇਜੇ ਸੁਹਿਰਦ ਮਿੱਤਚ ਮੇਜਰ ਸੁਰਜਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਨੇ 
ਦਸਿਆ ਕਿ ਸਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਨੂੰ ਦੂਰ 
ਕ੮)੭ ਟਝਈ ਸੰਨ 1939 ਵਿਚ ' “ਦਸਮੇਸ਼ ਉਦੇਸ਼ ਪੁਸਤਕ ਗਿਹ. 

ਦੇ ਆ ਆਰ ਦਲ ਘਣੇ ਲੱਕ ਨਲ ੨ ਲੇ ਅਲ ਲੇ ਆਲ ਕਰਨ ਅਨ ਦਾ ਨਲ ਆਲ ਆਲ ਆ ਕਲ ਕੱਲ ਮਲ ਅਲ ਦਲ ਅਲ ਅਲ ਕਰ ਨ= ਲੇ ਜਲ ਦਲ ਆਲਾ ਨਲ ਦਲ ਨਲ ਦਲ = = ਦਲ ਦਲ ਅਲ ਅਲ ਅਲ ਅਲ === 
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ਮਗਰੋਂ ਘਾਪਤ ਹੋਈ। ਵਿਸਥਾਰ ਦੇ ਭੈ ਤੋਂ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ 
ਹੋਰ ਵਾਧਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਹਿਆ। 

“ਸਚੋ ਸੱਚ” ਵਿਚ ਸਮੂਹ ਸਹਿਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ ਕਰ 
ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਪੁਸਤਕ ਛਪਣ ਉਪਰੰਤ ਸੀਮਾਨ 
ਗਿਆਨੀ ਨਿਰੰਜਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਸ਼ਰਮ ਪਟਿਆਲਾ 
ਨੇ ਹਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹਨ ਮਗਰੋ” “ਸੰਤ ਝਰੋਖੇ ਚੋਂ? ਕੁਝ 
ਦੇ ਜਿਸ ਲਈ ਦਾਸਰਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਵੀ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹੈ। 

ਉਸ ਮਰਦ ਅਗੰਮੜੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ 
ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਾ ਦਾ ਅੰਤਲਾ ਕੰਮ ਮਿਤੀ 21-12-1980 ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ 
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“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ”! ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ 
(ਇਕ ਤਕਣੀ ਵਿੱਚ) 

ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇ ਬਾਰੇ ਨਿਰਣਾ ਕਰਨ ਦੀ ਖੋਜ ਵਿਧੀ ਦਾ 
ਧੈਮਾਨਾ ਹਰ ਇਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਖ ਵਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਨਿਰੜੈ 
ਸੰਸਾਰਕ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿੱਚ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਕਰਕੇ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਬਲਬੋਤੇ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ ਅਖਰੀ 
ਇਲਮ ਨਾਲ ਅਕਲ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਹੁ 
ਪੱਖੀ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਅਭਿਆਸ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ “ਆਲਮ ਫਾਜ਼ਲ”? 
ਦੀ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ, ਬੁਧੀ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਆਪਣਾ 
ਨਿਰਣਾ ਦੁਜਿਆ ਉਤੇ ਲੋਸਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ _ਹੈ। _ਪਚ 
ਧਾਚਮਿਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਨਿਰੀ ਅਖਰੀ _ਸੁਝ-ਬੁਝ ਦਾ ਮੁੱਲ 
ਨਾਂ-ਮਾਤਰ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਧਹਮ ਵਿਚ ਦਲੀਲ ਤੇ ਵਕੀਲ, 
ਇਲਮ ਤੇ ਅਕਲ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਅਕੀਦੇ ਅਤੇ ਕਰਨੀ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਵਿਚ ਨਿਤਚਨ ਵਾਲੇ ਮਰਜੀਵੜੇ ਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪਾ ਵਾਰ ਕੇ 
ਕੀਤਾ ਰਹਿਆ ਨਿਰਣਾ ਹੀ ਪਰਵਾਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਫਿਹ 
ਕਰਣੀ ਅਤੇ ਸਚਾਈ ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। “ਜਹ ਕਰਣੀ, ਤਹ 
ਪੂਰੀ ਮਤਿ ॥ ਕਰਣੀ ਬਾਝਹੁ, ਘਟੇ ਘਟਿ॥” (ਪੰਨਾ ੨੫) ਵਾਲਾ 

_ ਨਿਰਣਾਤਮਕ ਫਲਸਫਾ ਕਦੇ ਵੀ ਅਖ ਉਹਲੇ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਜੇ ਅਕਲ ਦੇ ਨਾਲ ਅਕੀਦੇ ਦੀ ਰਾਸਿ 

ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਕਰਣੀ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਜਈ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਜੇ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ 
ਨਿਰਣਾਤਮਕ ਬਿੰਦੂ ਤੇ ਅਪੜਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ “੧” ਦੀ ਜਾਣ 
ਪਛਾਣ ਲਈ ਸਾਧਨਾ ਕਰਨੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੰ ਅੰਧ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ 
ਦਾ ਨਹੀਂ, ਗਿਆਨ-ਸਹਿਤ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣਨਾ ਪੈਂਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸੀ ਗੁਰੁ ਅਚਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ “ਸੁਖਮਨੀ 
ਸਾਹਿਬ” ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਤਜਰਬੇ ਦਾ ਨਿਚੋੜ ਕਢ ਕੇ 



ਗਿਆਨ, ਤਿਸੁ ਮਨਿ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ॥” (ਪੰਨਾ ੨੮੫) ਰਹਿਆਨ 
ਦੇ ਦਾਤੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਤਾਂ ਇਥੋ ਤਕ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ; 

“ਬਿਨੁ ਬਿਸਾਸ ਕਿਆ ਸੇਖਾਂ” (ਪੰਨਾ ੧੨੨੧) ਸੋ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੋਂ 
ਸ਼ਿਨਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਫੋਕਟ ਕਰਮ ਕਰਨ ਨਾਲ ਭਰਮ ਦੀ ਪਈ 
ਹੋਈ ਲਕੀਰ ਨਹੀਂ ਮਿਟ ਸਕਦੀ ਕਿਉਕਿ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਹੀਣਤਾ ਹੀ 
ਰਬੀ ਲਿਵਲੀਨਤਾ ਦੇ ਨੇੜੇ ਨਹੀਂ ਪਹੁੰਚਣ ਦਿੰਦੀ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ 
ਨਿਵ-ਛੁੜਕੇ ਹੋਏ ਭਚਮ ਗਿਆਨੀ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਸਦਾ ਹੀ 
ਹੁੰਮਸ-ਧੁੰਮਸ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਨ ਵਿੱਚ ਫਿਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਹ 
ਕੇਵਲ ਆਪ ਹੀ ਭਰਮ-ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਗੋਤੇ ਨਹੀ ਖਾਂਦਾ ਸਗੋ 
ਆਪਣੇ ਸੰਗੀ ਸਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਦੂਜੀ ਕੁਵਾਟੜੀ ਤੇ ਪਾਉਣ ਦਾ 
ਦੋਸ਼ੀ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਗੁਰਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਭੁਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- 

ਦੂਜੀ ਛੋਡਿ ਕੁਵਾਟੜੀ, ਇਕਸ ਸਉ ਚਿਤੁ ਲਾਇ ॥ 
ਦੂਜੈ ਭਾਵੀ ਨਾਨਕਾ, ਵਹਣਿ ਲੁੜੰਦੜੀ ਜਾਇ ॥[ਪੰਨਾ 1425 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਨੁਭਵੀ ਵੀਚਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਖ ਕੀਤਿਆਂ ਗਿ. 
ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖੀ ਪੁਸਤਕ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” 
ਮਨਮਤਿ ਅਤੇ ਦਵੈਖ ਦੀ ਉਪਜ ਤੋਂ ਸਿਵਾਏ ਹੋਚ ਕੁਝ ਨਹੀਂ' ਹੈ 

ਚਾਰ ਪਖੀਆਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਸਿਖ ਜਗਤ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਨੇ “ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਕੈ” ਪੁਸਤਕ ਵਿੱਚ ਅੰਕਿਤ ਨਿਰਣਿਆਂ ਨਾਲ ਆਪਣੀ 
ਸੰਮਤੀ ਨਹੀ ਪ੍ਗਟਾਈ। ਗਿਆਨੀ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਐਡੀਟਰ ' 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ ਨੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਕੁਝ ਕੁ ਪੱਖਾਂ ਦੇ ਉਤਰ 
ਵਿਚ 3-4 ਲੇਖ ਲਿਖੇ ਸਨ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” 
ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ ਤਸਲੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋਈ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਰਗੇ ਹੋਰ ਸਜਣਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਸਦਕਾ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਨਵੀ” 
ਦਿਲੀ ਨੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਉਪਰੋਕਤ ਪੁਸਤਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ 
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ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ ਪੁਸਤਕ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਦੇ ਹਥਾਂ ਵਿੱਚ ਪਹੁੰਚੀ ਉਸ 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ:- 
1) __ਉਪਚੋਕਤ ਗ੍ਰੰਥ ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਨਹੀਂ। ਇਹ 

ਕੇਵਲ ਨਾਮ-ਧਰੀਕ ਹੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਹੈ। ਇਸ ਹਿਤ 
ਇਸ ਨੂੰ “ਸੀ ਗੁਰੂ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ” ਜਾਂ 
ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥਾ ` ਆਦਿ ਕਹਿਣਾ ਤਾਂ ਕਿਤੇ ਰਿਹਾ 
ਸਿਰਫ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਆਖਣਾ ਵੀ ਇਕ ਵੱਡੀ ਕੁਲ 
ਹੈ। (ਪੰਨਾ 35) 

2) ਸ਼ਸਤਰਨਾਮ-ਮਾਲਾ ਪੁਰਾਣ ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ 

ਕਿਉਕਿ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਕਾਲਕਾ (ਮਹਾਂ ਕਾਲੀ) ਦੇ 
ਉਪਾਸ਼ਕਾਂ ਵਾਸਤੇ ਸ਼ਸ਼ਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਰਟਣੇ ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ. . .. (ਪੰਨਾ 45-46) 

3) “ਮਿਤਰ ਪਿਆਚੇ ਨੂੰ ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ” 
ਸ਼ਬਦ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤੀ ਰਚਨਾ ਸਿਧ ਕਰਨ 
ਹਿੱਤ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਦੁਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਘਸੋੜਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਕੇਵਲ ਨਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਸਾਕਤ 
ਮਤੀਏ ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਧੋਖਾ ਦੇਣ ਵਾਸਤੇ 
ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ_ ਗੁਰੂ ਘਾਤਸ਼ਾਹ ਵਲੋਂ ਦਰਸਾਉਣ 
ਹਿੱਤ “ਮਿਤ੍ਰ ਪਿਆਰੇ ਦਾ” ਸਿਰਲੇਖ (ਪਾ . ੧0) 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ “ਸਲ ਸੁਰਾਹੀ 
ਖੰਜਰ ਪਿਆਲਾ ਬਿੰਗ ਕਸ-ਟੀਆਂ ਦਾ ਸਹਿਣਾ” ਜੋ 
ਮੁਹਾਵਰਾ ਵਰਤਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਅਰਥ ਪਾਣੀ 
ਵਾਲੀ ਸੁਰਾਹੀ ਤਾਂ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਂਦਾ। ਤਾਂ ਤੇ ਇਹ 
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4) 

5) 

-6) 

0 

ਵਿਸ਼ਈ ਹੀ ਯਾਰ ਦੇ ਵਿਛੋੜੇ ਵਿੱਚ ਵਰਤ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਜੋ “ਹੀਰ ਜੱਟੀ” ਦੇ ਰਾਂਝੇ ਯਾਰ ਨੇ ਵਿਛੋੜੇ ਵਿਚ 
ਵਰਤਿਆ ਹੈ, (ਪੰਨਾ 53) 
“ਦੇਹਿ ਸਿਵਾ ਬਰ ਮੋਹਿ ਇਹੈ ਸੁਭ ਕਰਮਨ ਤੇ 
ਕਬਹੂੰ ਨਾ ਟਚੋਂ”” ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਸਿਵਾ ਦਾ 
ਅਰਥ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਸ਼ਿਵ ਦੀ ਪਤਨੀ 
ਪਾਰਬਤੀ ਹੈ... (ਪੰਨਾ 61) 
“ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ! ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿਚਲੀ ਸਮਾੱਗ੍ਰੀ 
ਈਸ਼ਵਰੀ ਗਿਆਨ ਸਿੱਧ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ ਤੇ ਨਾ ਹੀ 
ਇਹ ਚਚਨਾ ਦਸਮੇਸ਼ ਕਿਤ ਹੈ। ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਰਲੇਖ ਨਾਲ “ਸ੍ਰੀ ਭਗੌਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” 
ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਰਚਨਾ ਉਸ ਕਵੀ ਦੀ ਹੈ ਜੋ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਅਤੇ 
ਭਗੌਤੀ ਦੇਵੀ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਹੈ... (ਪੰ 75) 

€- “ਪ੍ਰਿਥਮ ਭਗੌਤੀ ਸਿਮਰ ਕੇ. . ._ ._”” ਵਿੱਚ ਭਗੌਤੀ 
ਦਾ ਅਰਥ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਤਾਂ ਉਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦਾ. (ਪੰ. 94) 

%- “ਸ੍ਰੀ ਭਗੌਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਸਿਜਲੇਖ ਹੇਠ ਸਾਕਤ 
ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ “ਭਗੌਤੀ” (ਦੁਰਗਾ) ਤੋ 
ਸਹਾਇਤਾ ਮੰਗੀ ਹੈ। ਸੱਚ ਪੁਛੋ' ਤਾਂ ਇਸ ਦੇਵੀ 
ਅਰਾਧਕ ਕਵੀ ਨੇ ਸ਼ਹਿਦ ਵਿੱਚ ਜ਼ਹਿਫ ਘੋਲ ਕੇ 
ਪਿਲਾਉਣ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਵਰਤੀ ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿੱਚ 
ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਰੁਪੀ ਪਹਿਲੀ (ਅਰਦਾਸਿ) ਵਾਲੀ 

ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ.. (ਪੰਨਾ 96) 

“ਖੰਡਾ ਘਿਬਮੈ ਸਾਜਿ ਕੈ ਜਿਨ ਸਭ _ਸਜੈਸਾਚ 

ਨਾਲ ਅਰਥ ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
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ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਪਿਿਥਵੀ ਦੇ ਖੰਡਾਂ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਤੇ 
.. ਉਕਮ ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਜਿਆ, ੍ (ਪੰਨਾ 98-99) 

8) - “ਹਮਰੀ ਕਚੋ ਹਾਥ ਦੈ ਰਛਾ” ਵਾਲੀ ਚੌਪਈ ਪਾਖਾਣ 
ਸਦ ਦਾ ਅੰਗ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀ 

ਤੇ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ... (ਪੰਲਾ 108-!23) 
%- ਤ੍ੀਆ ਚਰਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੇ ਅਸ਼ਲੀਲ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ੮' 

ਵਰਨਣ ਹੈ। ਭਾਵੇ' ਵਿਭਚਾਰੀ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਮਕਰ ਫਰੇਬ 
ਵਾਰਸਾਉਣ ਹਿੱਤ ਅੜੋ ਅਣ ਕਵੀਆਂ ਵਲੋ 579 ਪੰਨੇ 
ਕਾਲੇ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਚਚਨਾ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਵੀ 
ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਸਿਧ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। 

(ਪੰਨਾ 124-137) 
9) __ਹਿਕਾਇਤਾਂ- ਨਿਰਪਖ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਨ ਤੇ ਘ੍ਤਖ 

ਹੀ ਇਹ ਹਿਕਾਇਤਾਂ ਕਵੀ-ਕਿਿਤ ਪਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਬੰਧ ਜਫ਼ਰਨਾਮੇ ਨਾਲ ਰੰਚਕ ਮਾਤਰ 
ਵੀ ਨਹੀ ਦਿਸਦਾ! (ਪੰਨਾ 136) 

10) ਹੇਮਕੁੰਟ ਸਾਹਿਬ- ਮੁਕਦੀ ਗਲ ਇਹ ਕਿ ਕੋਈ ਦੁਸ਼ਟ 
ਦਮਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਉਤੇ ਤਪ ਸਾਧਨਾ ਕਿਸੇ 
ਪਖੋਂ ਵੀ ਸਿਧ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਲਈ ਅਣਜਾਣ 
ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸਜਣਾਂ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਤਪ-ਅਸਥਾਨ 
ਸਮਝ ਕੇ ਯਾਤਰਾ ਹਿਤ ਵਹੀਰਾਂ ਪਾਉਣੀਆਂ ਆਦਿ ਸਾਰੇ 
ਦਾ ਸਾਰਾ ਉਦਮ ਨਿਸਫਲ ਤੇ ਬੇ-ਅਰਥ ਹੈ, ਬਲਕਿ 
ਨਿਰੋਲ ਮਨਮਤ ਹੈ... . (ਪੰਨਾ 163) 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵੀਚਾਰ- 
ਜੇ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦੀ ਨਰੋਈ ਸਮਾਲੋਚਨਾ ਕਰਕੇ ਕੋਈ 

ਨਿਰਣਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤੇ ਗੁਰਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸੇਧ ਦਿਤੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 

ਕਿ੍‌ਿਤਗੂ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਜਿਸ ਖੋਜ ਦਾ ਅਧਾਯ ਹੀ ਸ਼ੱਕ ਅਤੇ 
ਨਿਚੋਲ ਕੁਤ'ਚਕ ਹੋਵੇ ਉਸ ਨੰ ਨੂੰ “ਨਿਰੜੈ' ਦਾ ਨਉ ਦੇਣਾ ਉਸ 
ਗੰਥ ਨਾਲ ਅਨਿਆ ਕਰਨਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੂੰ ਡਾਵਾਂਡੋਲ ਬਣਾ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਉਣ ਦਾ 
ਦੋਸ਼ੀ ਬਣਨਾ ਵੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਅਜਿਹੀ ਕ੍ਰਿਤ “ਨੀਮ ਹਕੀਮ, 
ਖ਼ਤਰਾ ਏ ਜਾਨ” ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਦੀਰਘ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨਾਲ 
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ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸ਼ੱਕ ਅਤੇ ਕੁਤਚਕਾਂ ਤੋ ਹੀ ਨਿੰਦਾ ਦਾ ਮੁੱਢ 
ਬਝਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਇਕ ਪਘਰਮਾਣੀਕ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ 
ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਕਰਨ ਤੋ'ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ 
ਨਿਕਲਦਾ। ਹੁਜਤਾਂ ਅਤੇ ਢੁੱਚਰਾਂ ਭਰਪੁਰ ਹੋਣ ਕਚਕੇ ਇਹ 
ਮਨਘੜਤ ਲੇਖਣੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਸਾਡੇ 
ਨੌਜਵਾਨਾਂ ਦੀ ਚੁਚੀ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਅਣਗਹਿਲੀਆਂ ਕਾਰਨ 

(ਸੁਸਾਇਟੀ) ਵਿਚ ਪੈ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅਮੋਲਕ ਵਿਚਸੇ ੨“ ਵੰਚਿਤ ਹੋ 
ਰਹੇ ਹਨ, ਦੂਜੇ ਅਜਿਹੇ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਲੋਕਾਂ 
ਕੋਲ ਵਿਹਲ ਹੀ ਕਿਥੇ? ਹਾਂ, ਜੇ ਕੋਈ ਭੁਲ ਕੇ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਨਿਰਣੈ” ਵਰਗੀ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹ ਵੀ ਲਏ ਤਾਂ ਉਹ ਸਿਖ ਧਰਮ ਦੇ 
ਨੇੜੇ ਆਉਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਆਲੋਚਨਾ-ਚਕਰ ਵਿਚ ਪੈ 
ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ ਅਗੇ ਤੋ ਉਹ ਅਜਿਹੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ 
ਦਾ ਨਾਉ ਤਕ ਨਹੀਂ ਲਵੇਗਾ ਭਾਵ ਉਸ ਨੂੰ ਨਫ਼ਰਤ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ। 
ਸਰਬ ਪਖੀ, ਨੋਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੂਚਤ ਵਿਚਾਰ ਚਖਣ ਵਾਲੇ 
ਪ੍ਚਾਚਕ ਵੀ ਟਾਵੇਂ ਟਾਵੇ' ਹਨ। ਫਿਰ ਅਜਿਹੇ ਬੁਧੀਵਾਨ ਜਿਹੜੇ 
ਕਿ. ਸਾਚਾ ਜੀਵਨ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕਥਾ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਰਟੇ 
ਹੋਣ, ਸਿਖ ਮਰਯਾਦਾ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਰਹੇ ਹੋਣ, ਪ੍ਰਚਲਤ ਅਤੇ 
ਪ੍ਮਾਣੀਕ ਅਰਦਾਸਿ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹੋਣ, ਚੌਪਈ “ਹਮਰੀ ਕਰੋ 
0 

ਪਾਠਕਾਂ ਦੀਆਂ ਮਨੋ-ਸਥਿਤੀਆਂ ਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾਉਣ ਬਾਰੇ ਪਾਠਕ 
ਆਪ ਹੀ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾ ਲੈਣ। ਗੁਰੁ ਪਿਆਰਿਓ! ਕੀ ਇਹ ਕੌਮ 
ਵਿੱਚ ਦ੍ਰੈਤ-ਵਾਦੀ ਕੰਡੇ ਬੀਜਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਨਹੀਂ? 

ਤੇਸ ਨੂੰ ਬੋਲਣ 
ਨਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ। ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਕਤ 
ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਗਈ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਸਿਖ ਹਿਰਦਿਆਂ ਨੂੰ 
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ਵਲੂੰਧਰਣ ਵਾਲੀ _ਹੈ।_ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ_ਕਿ _ਉਹ 
ਪੰਥਕ-ਮਰਯਾਦਾ ਵਿਚ ਤ੍ਰੜ ਪੈਣ ਵਾਲੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਦੇ 
ਹੋਏ ਉਕਤ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਥਕ ਘੁਵਾਨਗੀ 

(ਪਾਸਚਿਤ) ਵੀ ਕਰ ਲੈੱਦਾ ਤਾਂ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਲਾਘਾ ਹੀ ਹੋਣੀ 
ਸੀ ਪਰ ਉਹ ਆਪਣੀ “ਮਹਾਨ ਵਿਦਵਤਾ” ਦੀ ਖ਼ੁਮਾਰੀ ਵਿੱਚ 
ਅਜਿਹੀ ਪੁਲਾਂਘ ਨਹੀ ਪੁਟ ਸਕਿਆ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ 
ਗਿਲਾ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਹੋਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ/ਪ੍ਰੋਫੈਸਰਾਂ ਨੇ ਵੀ ਸਰੀ ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਉਲ-ਜਲੂਲ ਗਲਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਵਿਰੁਧ 
ਵੀ ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਤੋਂ` ਕੋਈ ਹੁਕਮ ਨਾਮਾ ਜਾਰੀ ਨਹੀਂ 
ਹੋਇਆ ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਵਿਤਕਰਾ ਕਿਉਂ? ਵੈਸੇ ਤਾਂ 
ਕਿਸੇ ਦੋਸ਼ੀ ਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿਣ ਦਾ ਹੱਕ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ 
ਸੱਜ਼ਾ ਕਿਉ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਦੁਜਿਆ ਨੂੰ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ?। ਹੁਣ 
ਤਕ ਲਿਖੇ ਗਏ ਜੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਵਾਦੀ ਗ੍ਰੰਥ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਣ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ 
ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ ਰਿਆਨੀ ਜੀ ਵਰਗੀ ਭਦੀ, ਲੱਚਰ ਅਤੇ 
ਅਨਾਦਰ-ਭਰੀ ਬੋਲੀ ਕਿਸੇ ਲੇਖਕ ਜਾਂ ਪ੍ਰੰਫੈਸਰ ਨੇ ਨਹੀਂ ਵਰਤੀ 
ਭਾਵ ਸੰਜਮ ਵਿਚ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਲੋਚਨਾ ਕਚਨ ਸਮੇ ਉਚਿਤ ਅਨੁਚਿਤ 
ਦਾ ਧਿਆਨ ਨਹੀਂ ਰਖਿਆ। ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਰਥਾਂ ਦਾ 
ਧਿਆਨ ਚਖ਼ਿਆ ਹੈ, ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਏਦਾਂ ਦੀ ਗਲ ਕਰਨੀ . 
ਕਿਸੇ ਆਲੋਚਕ ਜਾਂ ਸਮਾਲੋਚਕ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਸੋਭਾ ਨਹੀ ਦਿੰਦੀ। 
ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਸਦਾ ਹੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਘਰਤਖ 
ਅਰਥ ਹੀਣ (66080) ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਫਿਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਹੋਰ 

ਸਮ-ਕਾਲੀਨ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਵੀ ਖੇਚਲ 
ਨਹੀ ਕੀਤੀ। ਜੇ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਸਹੀ ਅਚਬਾਂ ਵਿਚ ਅਧਿਐਨ 
ਕੀਤਾ ਹੁੱਦਾ ਤਾਂ ਇਸ ਮਹਾਨ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਸ਼ਾਇਦ ਇਤਨੀ 
ਨਫ਼ਰਤ ਨਾ ਹੁੰਦੀ। ` ਰ੍ 

2 

ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ ਭਗਉਤੀ ਉਸਤਤਿ ਸਮੇਤ “ਸ਼ਸਤਰ ਨਾਮ 
ਮਾਲਾ” ਵਿੱਚ ਕੁਲ ਪੰਜ ਅਧਿਆਏ ਹਨ। ਖੜਗ (ਕ੍ਰਿਪਾਨ) ਚਕ, 
ਬਾਣ (ਤੀਰ) ਪਾਸ (ਫਾਹੀ) ਅਤੇ ਬੰਦੂਕ ਇਹ ਪੰਜ ਮੁੱਖ ਸ਼ਸਤਰ 
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ਗਿਣੇ ਹਨ। ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਫੁਟ ਨੋਟ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ 

ਪੁਰਾਣ” ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਸਮਝ ਕੇ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਮੰਨ 
ਲਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਰਚਨਾ ਦੇ ਕਰਤਾ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਦੀ ਚਾਲ ਦਾ 
ਜਾਦੂ ਹੈ, ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ।” ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਹਰ ਵੇਲੇ ਭਗਉਤੀ 
ਸ਼ਬਦ ਵਿਚੋ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਕਵੀ ਦੇ ਹੀ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਦਸਦੇ। ਇਸ ਪਖੋਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਅਬੂਰਾ ਹੈ। 

<< 

ਆਪ ਨੇ “ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਸਿਰਲੇਖ ਦੇ ਆਧਾਰ 

ਤਲ ਿ 

ਲਿਖਦੇ ਹਨ:- 



ਇਸ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਸਾਜਨਾ 
ਤੋਂ ਹੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਸਿੰਚਾਰ ਦੀ ਜੋ ਮਰਯਾਦਾ ਹੋਂਦ ਵਿੱਚ ਆਈ, 
ਉਹ ਸੀਨਾ-ਬ-ਸੀਨਾ ਚਲੀ ਆ ਚਹੀ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਰਹੁਰੀਤੀ 
ਜਿਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਅੰਗ ਹੀ ਹਰ ਕਾਰਜ ਦੇ ਆਰੰਭ ਅਤੇ ਅੰਤ 
ਵਿਚ “ਅਰਦਾਸਿ” ਹੈ। ਜਿਸ ਅਰਦਾਸਿ ਦੀ ਬਰਕਤ ਨਾਲ ਜੰਗਾਂ 

ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀਆਂ ਹੋਣ, ਅਟਕ ਵਰਗੇ ਦਰਿਆ ਨੂੰ ਵੀ ਅਟਕਾ 
ਲਿਆ ਰੋਵੇ, ਉਸ ਅਰਦਾਸਿ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਸਣਾ 
ਕਿਵੇ` ਕੋਈ ਗੁਰਸਿਖ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਫਿਰ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਅਰਦਾਸਿ ਦਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਮੂਲ ਰੂਪ, ਜਿਹੜਾ 

ਪਿਆਰੇ, . .” ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀਰ ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਵਿਯੋਗ ਦਾ ਇਕ 
ਟੱਪਾ ਦਸਣਾ, ਕਿਹੜਾ ਸਿਖ ਹਿਰਦਾ ਸਹਿਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ? 
“ਦਸਮ ਨਰੰਥ” ਨੂੰ ਕੇਵਲ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਆਖਣਾ ਭੀ ਇਕ ਵੱਡੀ 

ਭੁਲ ਹੈ, ਲਿਖਣਾ, ਲੇਖਕ ਵਲੋ ਹੋਰ ਕੀ ਵੱਡੀ ਵਧੀਕੀ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ?। ਰਹਿਤਨਾਮਾ ਭਾਈ ਦੇਸਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ 
ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਜੋ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਸੰਕੇਤ ਉਪਲਬਧ ਹਨ, ਉਹ ਵਰਤਮਾਨ 
''ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਤਤਕਰੇ”” ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਹਨ। ਆਪ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ:- 

ਸੁਨਹੁ ਸਿੰਘ ਇਕ ਬਚਨ ਹਮਾਰਾ । ਪ੍ਰਥਮੈ ਹਮ ਨੇ ਜਾਪੁ ਉਚਾਰਾ॥ 
ਘੁਨ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਦੇ ਕਹੀ॥ ਬੇਦ ਸਮਾਨ ਪਾਠ ਜੇ ਅਹੀ॥ 
ਪੁਨ ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਬਨਵਾਜਯੋ॥ ਸੋਢਿ ਬੰਸ ਜਹ ਕਥਾ ਸੁਹਾਜੋ॥ 
ਪੁਨ ਦੋ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤੁ ਬਨਾਏ॥ ਅੰਤਰ ਕੇ ਕਬਿ ਸਬ ਮਨ ਭਾਏ॥ 
ਗਯਾਨ ਪ੍ਰਬੋਧ ਬੋਧ ਹਮ ਕਹਾ॥ ਜਸ ਪਾਠ ਕਰ ਹਰਿ ਪਦ ਲਹਾ॥ . 
ਪੁਨ ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰਕਹਾਨੀ॥ ਬਰਨਨ ਕਰਾ ਸਮਝੀ ਸਬ ਗਯਾਨੀ॥ 
ਦਤਾ ਤ੍ਰੇਯਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸੁਨਾਏ`॥ ਪੁਨ, ਬਚਿਤ੍ਰ ਬਖਯਾਨ ਬਨਾਏ ॥ 
ਸ਼ਬਦ ਹਜ਼ਾਰੇ ਕੇ ਸੁਖਦਾਈ ॥ ਸਬੈ ਨ੍ਿਪਨ ਕੀ ਕਥਾ ਸੁਨਾਈ ॥ 

ਰ ਚਾਰ ਸੈ ਚਾਰ ਚਰਿਤੁ ਬਨਾਏ॥ ਜਹਾਂ ਜੁਵਤਨਿ ਕੇ ਛਲ ਦਿਖਰਾਏ॥ 

ਅਜਿਹੇ ਘੁਮਾਣਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
ਕੋਲ ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਨਹੀ, ਭਰਮ ਗਿਆਨ ਹੈ। “ਸ਼ਸਤਰ ਨਾਮ 
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ਕੀਤੀ ਜਾਏ? ਇਹ ਤਾਂ ਸ਼ਸਤਰਧਾਰੀ ਸੂਰਿਆਂ ਲਈ ਇਕ 
ਅਮੋਲਕ ਦਾਤਿ ਹੈ। ਪਰ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਹੀ 
ਸੂਝ ਬੂਝ ਹੀ ਨਾ ਹੋਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਚੋਂਧਤਾ ਕਰਨ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ 
=.<. ਤੇ. 

ਕਿਸੇ ਸੈਨਿਕ ਸਕਲ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੋ ਕੇ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ 
ਪਾਪਤ ਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਅਵਸ਼ਕਤਾ ਹੈ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਬੰਦਈ 
ਖ਼ਾਨਦਾਨ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਰਖਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਆਪ ਨੇ ਬਾਬਾ ਬੰਦਾ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਲੋਂ ਸਰਬਤ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜਉਨਪੁਰ ਜੋਗ ਹੁਕਮਨਾਮਾ 
ਨਹੀ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੋਣਾ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਮਿਤੀ ਪੋਹ 12, ਸੰਮਤ 1 
(1767) ਬਿ. ਮੁਤਾਬਕ 12 ਦਸੰਬਰ 1710 ਈ. ਨੂੰ ਇਉਂ 
ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ:- 

““..... ਮੱਜ ਹਥਿਆਜ ਬੰਨ ਕੈ ਦੇਖਦਿਆਂ ਦਰਸ਼ਨ ਆਵਣਾ। 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਰਹਤ ਰਹਣਾ,_. . ਦਾਰੂ ਅਮਲ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਖਾਣਾ।” 

(ਹੁਕਮਨਾਮੇ, ਪੰ. 194- ਸੰਪਾਦਕ ਪ੍ਰੋ ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਹਿਸਟੋਚੀਅਨ) 

ਗੁਰੁ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਵਲੋਂ ਬੇਅੰ ਬੇਅੰਤ ਅਜਿਹੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਸ਼ਸਤਰ 
ਆ ਹੁਕਮਨਾਮੇ”) 

ਫਿਰ “ਗਿਆਨ ਪੁਬੋਧ” ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ “ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ” ਤੇ 
“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਬਾਣੀਆਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ _ਹੈ। 
ਵਿਸਥਾਰ ਸਬੰਧਤ ਪ੍ਕਰਣ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ_ਸਕਦਾ_ ਹੈ। 
““ਮਿਤ੍ਰ ਪਿਆਰੇ... ” ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ “ਸੁਰਾਹੀ” ਜੋ ਸੰਕੇਤਕ 
ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਨਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰ੍‌ਮੀ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਕਵੀ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਦਸਣਾ ਸਰਾਸਰ `ਅਰਹਿਆਨਤਾ ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ। ਨੌਵੇ' 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਜੀ ਦਾ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਭਾਈ ਰਾਮ 
ਰਾਇ ਜੋਗ ਜੋ ਹੋਇਆ ਉਸ ਵਿੱਚ “ਸੁਰਾਹੀ” ਦਾ ਜਿਕਰ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ:- 

“ਸੁਰਾਹੀ ਪਿਆਲੇ ਹਛੈ ਕਹਾਰਾਂ ਨੋ ਦੇ ਕੇ ਦਿਲੀ ਭਾਈ 
ਕਲਿਆਣੇ ਦੀ ਧਰਮਸ਼ਾਲਾ ਪਹੁੰਚਾਵਣੇ” (ਪੁਸਤਕ 'ਹੁਕਮਨਾਮੇ' 
ਘੰਠਾ 109) 

ਛਾ, ਨੋਦ ਲਕੀਰ ਰਜ ਅਤੇ ਨਚੜਾਂਣੀ ਵਿਚੇ 
“ਪਿਆਲਾ” ਤੇ “ਮਦਿ' ਸ਼ਬਦ ਅਲੰਕਾਰਕ ਰੁਘ ਵਿੱਚ ਅਨੇਕਾਂ 
ਬਾਈ ਵਰਤੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ 
ਪਰਖ ਕਸਵਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਰਜ਼ਲਾਂ ਵੀ 
ਸਾਕਤਮਤੀਏ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੀ ਸਿਧ ਹੋਵੇਗੀ। ਰ੍ 
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ਅਦਾ 

` ਇਸ ਵਿੱਚ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਤਰਿਆ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਇੱ ਮਦ ਰਿਹ ਲਤ ਚ ਗਰ 
ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨਣ ਤੋਂ ਵਿਦਵਾਨ ਸੰਕੋਚ ਕਰਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ ਪਰ ਇਸ 
ਦੀ ਖੋਜ ਕੀਤਿਆਂ ਸਭ ਭਰਮ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਰਚਨਾ 
ਰਿ 
ਸਰ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਸਮਝਣਾ ਭੁੱਲ ਹੈ। 
ਲਤ ਪਿ ਇਕ 
ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਿੱਠੀ 
ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੇ ਗੁਰੂ-ਕ੍ਰਿਤ ਹੋਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ 
ਡਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ (ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਪਟਿਆਲਾ) 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਕਰਤ੍ਰਿਤਵ” ਵਿਚ ਉਕਤ 
ਚਿਟੀ ਨੂੰ ਵੀ ਬਨਾਉਟੀ ਦਸਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ 
ਬਾਰੇ ਉਹ ਇਕ ਵੀ ਠੋਸ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕੇ ਜਿਸ 
ਨੀ ਰਿ 

ਕਾਮ ਜਿੰਦਗੀ ਦਾ ਇਕ ਠੋਸ ਘੱਖ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਗਲ ਕਰਨ 
ਲਗਿਆਂ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ, ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਰਤੀ ਜਾਵੇਗੀ। 

_ ਗੁਰੂ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਆਪਣੇ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਜਿਸ ਚੀਜ਼ (ਭਾਵ 
ਕਾਮ-ਕਲੋਲਵਾਲੀ ਸੰਗਤ) ਤੋ ਬਚਾਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, 
ਉਸ ਬਾਰੇ ਖੁਲ੍ਹ ਕੇ ਗਲ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾ ਕਿਸੇ ਜੀਵ ਉਤੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਮਿ ਦਿ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ 

ਹੋਵੇ ਉਸ ਵਿਚ ਉਹੋ ਜਿਹੀ ਗਲ ਕਚਨੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। 

ਉਤਰ 

ਨ 

ਅਜਿਹਾ ਉਦਮ ਬਖ਼ਸ਼ਦੇ ਹਨ। 14000 ਛੁਟ ਦੀ ਉਚਾਈ ਤੇ 
ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਫੁਲ ਭੇਟ ਕਰਨ ਜਾਣਾ ਕੋਈ ਭੈੜੀ ਗਲ ਨਹੀਂ, ਫਿਰ 
ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਿਸ ਗਲ ਦੀ? ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਇਸ ਸਥਾਨ ਦਾ 

_ ਕਲਗੀਧਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਚੋਲੇ ““ਦੁਸ਼ਟ-ਦਮਨ”? ਦੇ ਰੂਪ 
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ਵਿਚ ਸਬੰਧ ਹੋਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਪੜ੍ਹ 
ਕੇ ਹਾਸਾ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਅਫਸੋਸ ਵੀ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ_ਹਚ 

<6= 

__ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਪਹਿਲਾਂ ਘਕੇ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜੀ 
ਪ੍ਚਾਰਕ ਸਨ। “ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰ ਪਤ੍ਕਾ” ਦਸੰਬਰ, 1978 
ਅਨੁਸਾਰ “-ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ-ਅਵਤਾਰ” ਸਨ ਪਰ ਮਗਰੋ ਗੁਰੁ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਸਿਖ ਸਜੇ। ਆਪ ਨੇ ਸ਼ਿਵਰਾਮ ਉਦਾਸੀ ਦੀ 
ਪੁਸਤਕ “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਪਨ” ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਕਿ ਸਿਖੀ ਦੀਆਂ 
ਰਹ੍ਰੀਤਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਸਚਾੱਜੇ 
ਢੰਗ ਨਾਲ ''ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” ਨਾਮ ਦੀ ਇਕ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖੀ 
ਸੀ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਗੁਰਮਤ ਪਖੋਂ ਅਕੱਟ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ 
ਸੀ। ਉਸ ਵਿਚ ਆਪ ਨੇ “ਭਗਉਤੀ” ਨੂੰ ਅਕਾਲ-ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਨਿਆ 
ਹੈ ਪਰ ਹੁਣ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਵਿਚ ਸ੍ੈ-ਵਿਚੋਧੀ ਵਿਚਾਰ ਪੇਸ਼ 

_ ਕਚ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਕਤ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਕਿਤੇ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਨਾ ਕਰਨਾ 
ਕੀ ਮਨ ਦੀ. ਮਲੀਨਤਾ ਨਹੀਂ? ਸਚਾਈ ਨੂੰ ਲੁਕਾਉਣਾ ਪਾਨਕਾਂ 
ਨਾਲ ਵਿਦਰੋਹ ਕਰਨਾ ਨਹੀ? 

-7- 

ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਹੋਰ ਚਲਾਕੀ ਕੀਤੀ ਹੈ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਕਥਾਕਾਰ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਭੇਟ ਕੀਤੀ 
ਸੀ। ਆਪ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੇ” ਦੇ ਪੰਨਾ 195-97 ਤੇ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਕਿ, “ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਅਵਲੰਬੀ ਸਹਾਇਕਾਂ ਨੇ ਸੰਗਤਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰੇਮ-ਭੇਟਾ ਹਿੱਤ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀਆਂ ਕਾਪੀਆਂ ਖਰੀਦਣ ਦੀ 
ਉਦਾਰਤਾ ਦਰਸਾ ਕੇ ਧੰਨਵਾਦੀ ਬਣਾਇਆ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਵਿਤਰ 
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ਨਾਮ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵੇਰਵਾ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ:- 
।. ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲੇ ਪ੍ਰ੍‌ਰਕ ਅਤੇ ਸਹਾਇਕ ਭਾਈ ਇੰਦਰ 

ਸਿੰਘ ਜੀ, ਮੁੱਖੀ ਪ੍ਰਬੰਧਕ, ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਭਵਨ, ਅੰਬਾਲਾ 
ਛਾਉਣੀ, “ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਤੀ ਤੀਬਰ ਲਾਲਸਾ ਅਧੀਨ ਇਸ 
ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ ਹਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਲਈ ਕਲਮ ਚੁਕੀ।” ਇਸ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਕੁਝ ਸਜਣਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਪਤੇ ਦਰਜ ਹਨ। 

ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਜੱਥਾ” ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਨੇ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਉਦਮ 
ਕਰਕੇ ਅਸਲੀਅਤ ਲਭਣ ਦਾ ਸੁਚੱਜਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਸਜਣਾਂ ਦੇ ਮੁਕੰਮਲ ਪੱਤੇ ਦਰਜ ਸਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਕ ਗਸ਼ਤੀ 
ਚਿੱਠੀ ਫਾਹੀ ਇਹ ਪੁਛਿਆ ਰਹਿਆ ਕਿ ''ਕੀ ਮਾਇਕ 
ਸਹਾਇਤਾ ਦੇਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ “ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਚੜੈ” ਦੇ ਨਿਰਣਿਆਂ ਬਾਰੇ ਪਤਾ ਸੀ? ਜੇ ਉਦੋਂ' ਤੁਹਾਨੂੰ 
ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਤਾਂ ਕੀ ਹੁਣ ਤੁਸੀ' ਅਰਦਾਸ ਅਤੇ ਚੌਪਈ 
ਬਾਣੀਆਂ ਬਾਚੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਨਿਰਣਿਆਂ ਨਾਲ 
ਸਹਿਮਤ ਹੋ?” ਇਸ ਦੇ ਉਤਰ ਵਿੱਚ ਜੋ ਪੱਤਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ, 
ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਖੁੱਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

(€) ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਈ ਇੰਦਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ 
ਸੁਣੋ- ““ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਪੁਸਤਕ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਨਿਚੜੈ” ਲਿਨਖੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਹੀ ਹੈ। 
ਦਾਸ ਨੇ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ ਕਿ “ਦਸਮ 

ਜਿਹੜੀਆਂ ਪੜ੍ਹਨ ਤੇ ਸੁਣਨ ਨਾਲ ਸ਼ਰਮ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਕੀ ਇਹ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਜਾਂ ਵਿਚੋਧੀਆਂ ਦੀਆਂ ਹਨ ਜਾਂ ਕੀ ਗਲ 
ਹੈ? ਦਾਸ ਦੀ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਲਿਹ ਪ੍ੇਚਣਾ ਸੀ ਕਿ ਜੋ ਸਮੁੱਚਾ ਪੰਥ 
ਇਸ ਨਿਰਣੇ ਨੂੰ ਮਿਲ ਕੇ ਵਿਚਾਰਦਾ ਤਾਂ ਬੜੀ ਚੰਗੀ ਗਲ ਸੀ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਇਹ ਹੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ।” 

ਉਪਰੋਕਤ ਉਤਰ ਤੋ ਇਹ ਸਿਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਇੰਦਰ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਲੋੜੀਂਦੇ ਨਿਰਨਿਆਂ ਦੇ ਪ੍੍‌ਰਕ ਜ਼ਰੂਰ ਸਨ ਪਰ ਪੰਥਕ 
ਪੱਧਰ ਤੇ, ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਤੌਰ ਤੇ ਨਹੀਂ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਉਪਚੌਕਤ ਉਤਰ ਤੋ' ਭਾਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੇਵਲ 
ਤ੍ਰਿਆ-ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਲ ਸੀ, ਪਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਕਲਮ ਤੋਂ` ਤਾਂ 
ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ, ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ, ਚੌਪਈ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ 
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ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਤੀਬਰ ਲਾਲਸਾ ਅਧੀਨ ਹੀ ਲਿਖਾਰੀ ਲੇ 
ਕਲਮ ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਤਾਂ ਚਾਹੀਦਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ 
ਪਰਸੰਸਾ-ਪੱਤਰ ਪਾਪਤ ਕਰਕੇ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਘੰਨੇ ਤੇ 
ਦਿ ਨੂੰ 

ਸ਼ਾਮ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਅਤੇ ਜਦੋ' ਉਹ ਜਾਣ ਲਗੇ ਤਾਂ ਦਾਸਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਕਥਾ ਵਖਿਆਨ ਦੀ ਭੇਟ ਇਹ ਮਾਇਆ ਜੋ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ 
ਲਿਖੀ ਹੈ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸਤਿਕਾਰ ਵਜੋਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਭੇਂਟ 
ਕੀਤੀ ਸੀ। 

ਦੀ ਗੀ 

ਬਾਰੇ ਸਾਡਾ ਕੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ, ਅਸੀ ਜਦੋਂ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹੀ ਤਾਂ 
-ਅਸੀਂ ਬਹੁਤ ਹੈਰਾਨ ਹੋਏ ਅਤੇ ਸ਼ਸ਼ੋਪੰਜ ਵਿੱਚ ਸੈ ਗਏ ਕਿ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਖੋਜ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਬਾਣੀ 
'“ਕਬਯੋ ਬਾਚ ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ” ਜੋ ਕਈ ਸਾਲਾ ਤੋ ਨਿਤਨੇਮ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਈ ਸੰਤ ਅਤੇ ਗੁਣੀ ਰਹਿਆਨੀ 
ਨਿਤਨੇਮ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਹ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਹੈ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ. , _ ਸਾਡੀ 
ਅਸਚਰਜਤਾ ਦੀ ਹਾੱਦ ਕੋਈ ਨਹੀ ਰਹੀ।” 

ਸਹੀ/- ਬਲਬੀਰ ਸਿੰਘ 
ਮਕਾਨ ਨੰ: 13 %%੧%/275 

ਟਾਬਰੀ 

ਪ੍ਰੇਰਕ ਬਣਿਆ। ਪੁਸਤਕ ਛਪਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ 
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ਮਲੂਮ ਨਹੀ ਸੀ। ਰੀ ਅਰ 
ਲਾ ਕਚਦੇ ਸਗੋਂ ਖੋਜ ਕੋਲੋਂ ਖੁਰਚਨੀ ਦਾ ਹੀ ਕੰਮ ਲੈੱਦੇ। ਬਾਕੀ 
ਇਹ ਅਲਪਗ ਜੀਵ ਅਕਾਲ ਦੇ ਬੇਟੇ ਦਾ ਕੀ ਪੜਚੋਲੇਗਾ ? 

ਸਹੀ : ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਕਪੂਰ 
(ਸੂਚੀ ਦਾ ਕ੍ਰਮ ਅੰਕ-8) 

(ਏ) ̀  ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਛਪਾਈ. ਲਈ ਸਹਾਇਤਾ 
ਦੇਣ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਵਲੋਂ ਆਪਣੇ ਫੰਡ ਵਿਚੋ ਕੋਈ 
ਮਾਇਆ ਨਹੀ ਦਿਤੀ ਗਈ, ਘਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਸਟੇਜ ਤੇ ਕਥਾ 
ਕਰਨ ਆਏ ਹੋਣ ਅਤੇ ਕਥਾ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਕੀਤੀ ਅਪੀਲ ਤੇ ਸੰਗਤ 
ਵਲੋਂ ਸ਼ਾਇਦ ਕੁਝ ਮਾਇਕ ਸਹਾਇਤਾ ਹੋਈ ਹੋਵੇ। _ 

ਜਿਥੋਂ ਤੀਕ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਨਿਰਣਿਆਂ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਸਾਡੀ 
ਰਾਏ ਉਹੋ ਹੈ, ਜੋ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਥ ਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਹੋਵੇਗੀ ਕਿਉਕਿ ਇਹ 
ਮਸਲਾ ਗੁਰਮਤ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਹੈ। 

ਮਿਤੀ : 7-11-1977 

ਸ਼ੀਮਾਨ ਜੀ, ਰ੍ ਰਲ 
ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਪਤਰਕਾ ਮਿਲੀ। ਇਸ ਦੇ _ 

ਉਤਰ ਵਿੱਚ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਘੁਸਤਕ (ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ) ਨੂੰ ਮੈਂ 
ਕੋਈ ਨਹੀ ਪੜ੍ਹਿਆ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਪਤਾ ਸਿ 
ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕੀ ਲਿਖ ਰਹੇ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਹਰੀ ਮਗ ਵੀ ਮਾਣੇ ਕਲ ਸੋਨ (ਲਗਿ 

ਵੀ ਕਥਾ ਕਚਨ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਆਉਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਯਥਾ ਸ਼ਕਤ 
ਸੰਗਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਭੇਟ ਕਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਹੁਣ ਵੀ 
ਕਥਾ ਕਰਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਭੇਟ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਹੈ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਇਹ ਮਾਇਆ ਮੈਂ ਇਕ 
ਕਿਤਾਬ ਛ'ਪ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਲਗਾ ਦਿਆਂਗਾ। ਸੰਗਤ ਨੇ 
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ਉਤ 
, ਰੇ ੧? ਪੈ 

ਹਰ 

ਰਮ 3੦ ਆ 4 ਹਦ 4, ੧, 8 ਨਉ 

ਹਾ 

ਮਾਇਕ ਸਹਾਇਤਾ ਕਿਤਾਬ ਵਾਸਤੇ ਦਿਤੀ ਹੈ ਬਲਕਿ ਕਥਾ ਦੀ 
ਭੇਟਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਕੋਈ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀ 
ਕੀਤਾ, ਕਿ ਮੈਂ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਕਿਤਾਬ ਲਿਖ ਰਿਹਾ ਹਾਂ। ਜੇਕਰ 

ਸ਼ੁਭਚਿੰਤਕ ਸਾਰੀ ਸੰਗਤ ਸਲੇਮ ਟਾਬਰੀ 

ਜੀ.ਨੋ ਉਸ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਉਕਤ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ 
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ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਮਾਇਆ ਲਿਖ ਕੇ ਝੂਠ ਬੋਲਿਆ ਹੈ:- 

ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਪਤਰਾਂ ਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਲੇਖਕ ਨੇ 
ਪਾਠਕਾਂ ਦਾ ਮਨ ਮੋਹਣ ਲਈ ਉਕਤ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਆਰੰਭਕ 
ਪੰਨਿਆਂ ਵਿੱਚ ਛਾਪੇ ਹਨ। ਜੇ ਕਦੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ 
ਪੁਸਤਕ ਵਿਚਲੀ ਸਮਗਰੀ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸੁਣਾ ਦਿੰਦੇ ਤਾਂ ਸੰਗਤਾਂ 
ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਦੋਂ ਵੀ ਇਵੇਂ ਫਿਟਕਾਰਨਾ ਸੀ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਹੁਣ 
ਫਿਟਕਾਰਾਂ ਪਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਕੁਝ ਅਖੌਤੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ 
ਭੁਲੜ ਵੀਰਾਂ ਤੋ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੀ ਵਿਦਵਤਾ ਦੀ ਹਉਮੈ 
ਵਿੱਚ` ਆ ਕੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਪੰਥਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਰੁਧ ਜੋ 
ਕੁਝ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਸਿਟਾ ਇਹ ਨਿਕਲਿਆ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ 
ਦੀ ਸਾਰੀ ਜਿੰਦਗੀ ਵਿੱਚ ਕਮਾਈ ਹੋਈ ਸਾਖ ਸਾਰੇ ਸਿਖ ਜਗਤ 
ਵਿਚੋ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਸੋ, ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਜੀ ਦੇ 

_ ਹਉ” ਬਾਰੇ ਫੁਰਮਾਏ ਪਵਿੱਤਰ ਵਾਕ ਠੀਕ ਢੁਕਦੇ ਹਨ:- 
ਹਉ ਵਿਚਿ ਦਿਤਾ, ਹਉ ਵਿਚਿ ਲਇਆ ॥ 
ਹਉ ਵਿਚਿ ਖਟਿਆ, ਹਉ ਵਿਚਿ ਗਇਆ ॥ [ਘੰਨਾ 466 

€੨੩੪੦੦੨6੦੨੯ 
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ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਰ੍ 
“ਨਿਚਣੈ” ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਨਿਜੀ ਮਨੌਤ ਦਾ ਨਾਂ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਅਤੇ 

ਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਅਨਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਨਿਰਡੈਕਾਰ ਦਾ 

ਆਪਣ ਹਥੀ ਆਪਣੈ ਦੇ ਕੂਚਾ ਆਪੇ ਲਾਇ ॥ 
ਹੁਕਮੁ ਪਇਆ ਧੁਰਿ ਖਸਮ ਕਾ, ਅਤੀ ਹੂ ਧਕਾ ਖਾਇ ॥ 

__ [ਸਲੋਕੁ ਮਹਲਾ ੨ - ਪੰਠਾ ੧੪” 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਬਚਨ ਹਨ:- 

ਨਾਨਕ, ਪਚਖੇ ਆਪ ਕਉ, ਤਾ ਪਾਰਖੁ ਜਾਣੁ ॥ 

ਰੋਗੁ ਦਾਰੂ ਦੋਵੈ ਬੁਝੈ, ਤਾ ਵੈਦੁ ਸੁਜਾਣੁ ॥ 
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ਸਮਝਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੋ ਵੈਦ ਰੋਗ ਤੇ ਦਾਰੂ ਦੋਹਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਰਖਦਾ ਹੋਵੇ, ਉਹੀ ਸਿਆਣਾ ਗਿਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਾਂਧੀ ਉਹੀ 
ਸਿਆਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਝਗੜਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਆਪਣੇ 

ਨਿਰਣਾ ਪਰਵਾਨਗੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਸੁਚੱਜੇ ਪਾਠਕ 
ਨਿਚਣੈ ਦੀ ਨਿਰਪੇਖਤਾ ਨੂੰ ਭਾਂਪਣ ਲਈ ਨਿਰਣੈਕਾਰ ਦਾ ਨਿਜੀ 
ਜੀਵਨ, ਉਸਦਾ ਸੰਗਤੀ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਉਪਲਬਧ ਹੋਰ 
ਲਿਖਤਾਂ ਤੇ ਨਿਰਣਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਦੇ 
ਹਨ। ਗੱਲ ਕੀ, ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਜੀਵਨ ਦੀ ਤੱਕੜੀ 
ਉਤੇ ਜੋਖਣ ਮਗਰੋਂ ਹੀ ਉਹ ਤੱਤ-ਨਿਚਣੈ ਵਿੱਚ ਹਾਂ ਨਾਲ ਹਾਂ 
ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਭਾਵ ਸਹਿਮਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

ਕਿਸੇ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ “ਨਿਰੜੈ” ਪਦ ਜੋੜਿਆ ਜਾਵੇ 
ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਪਾਠਕਾਂ ਵਿਚ ਉਤਸੁਕਤਾ ਤਾਂ ਜਰੂਚ 
ਧੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਦੋ ਨਿਰਣਿਆਂ ਵਿੱਚ ਦੁਜੇ ਭਾਉ ਵਾਲੀ 
ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਘੁਗਟਾਅ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹੀ ਪੁਸਤਕ ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ 

_ ਨਿਰਾਸ਼ਤਾ ਤੇ ਸਿਰਦਰਦੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕੇਵਲ 
ਦਿਲ-ਖਿਚਵੇ'` ਨਾਮ ਨਾਲ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਬੋ ਚਿਰ ਹੀ ਧੋਖਾ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਟੀਕਾ ਟਿਪਣੀ ਮਗਰੋਂ ਦੁੱਧ ਦਾ ਦੁੱਧ ਤੇ ਪਾਣੀ 
ਦਾ ਪਾਣੀ ਨਿਤਰ ਕੇ ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
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ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਨਿਰਠੈ ਦਾ ਪੱਧਰ ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਸੱਚ ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਨਿਰਣਾ ਆਪਣੀ ਖਿੱਚ ਪਾਉਂਦਾ 
ਹੈ। ਦੁਨਿਆਵੀ ਮਾਮਲਿਆਂ ਨੂੰ ਨਜਿਠਣ ਵਾਲੀ ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਸਰੂਪ 
ਧਾਰਮਿਕ ਬੁਧੀ ਨਾਲੋਂ` ਵਖਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਦੁਨਿਆਵੀ ਮਾਮਲਿਆਂ 
ਦਾ ਮਾਪ ਤੋਲ ਬਦਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਧਾਰਮਿਕ ਖੇਤਰ 
ਵਿੱਚ ਨਿਰਣੈ ਦਾ ਸਰੂਪ ਸਥਿਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਧਰਮ ਤੇ 
ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਪਖ ਕਦੇ ਵੀ ਅਖੌੰ ਓਹਲੇ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ। 

ਸਿਖ ਜਗਤ ਵਿੱਚ ਅਸਲੀਅਤ ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਅਸਲੀ ਧਰਮ 
ਦੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਧੁਰਵਿਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਸਰੇ ਪੰਥਕ ਮਹਲ ਖੜਾ 
ਹੈ, ਬਾਰੇ ਸ਼ੰਕੇ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਅਸ਼ਚਧਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣੀ ਇਕ ਕੁਕ੍੍‌ਿਤ 
ਕਰਮ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਵਿੱਚ ਸ਼ਰ੍ਹਾ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਜੋ 

ਸਰਾ ਸਚਰੀਅਤਿ ਲੇ ਕੰਮਾਵਹੁ॥ ਤਰੀਕਤਿ ਤਰਕ ਖੌਜਿ ਟੋਲਾਵਹੁ॥ 
ਮਾਰਫਤਿ ਮਨੁ ਮਾਰਹੁ ਅਬਦਾਲਾ, 
ਮਿਲਹੁ ਹਕੀਕਤਿ, ਜਿਤੁ ਫਿਰਿ ਨ ਮਚਾ॥[ਮਾਰੂ ਮ:੫, ਪੰ. 1083 

ਆਦਿ ਅਸਥਾਨਾਂ ਉਤੇ ਲਗੇ ਘੰਬਕ ਮੋਰਚੇ ਸਿੱਖੀ-ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ 
ਸਿਖੀ-ਪਚੰਘਰਾ ਦੀ ਸਬਿਰਤਾ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਕਈ ਨੀਤੀਵਾਨ ਇਿਰ` ਵਿਚਾਰ ਰਖਦੇ ਹਨ ਕਿ_ ਸ਼ਰ੍ਹਾ 
(ਮਚਯਾਦਾ) ਉਤੇ ਉਟੰਕਣ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਾਫ਼ਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦਾ ਉਤਰ ਨਹੀਂ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਨਾਲ 
ਵਿਰੋਧੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਮੰਤਵ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ ਪੁਰਾ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸਦੇ ਵੀਚਾਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਧਾਰਮਿਕ ੜ੍ਰਿਤੀ ਵਾਲੇ ਉਪੋਕਤ ਵੀਚਾਰ ਨਾਲ 
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ਸੰਮਤੀ ਨਹੀ ਚਖਦੇ। ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਧਰਮ ਸਬੰਧੀ ਕੀਤੇ 
ਗਏ ਹਰ ਉਟੰਕਣ ਤੇ ਸੱਕੇ ਦਾ ਭਾਵ-ਪੂਰਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਉਤਰ 

ਧਰਮ ਵਿੱਚ ਸ਼ਰਧਾ ਸੀਮਿੰਟ ਅਥਵਾ ਚੂਨੇ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਜਿਤਨਾ ਸਮਾਂ ਸ਼ਰਧਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਤੋਂ 

ਜੀਵਨ ਵਿੱਚ ਲਾਉਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਕੇਵਲ ਵਿਗਿਆਨੀ ਖੋਜੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਹਰ ਵਚਗ ਦਾ 
ਪੜ੍ਹਿਆ ਤੇ ਅਨਪੜ੍ਹਿਆ ਜਰਹਿਆਸੂ ਇਸ ਗਲ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ 
ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਵਿੱਚ ਇਨਸਾਨੀ ਤੇ ਸ਼ੈਤਾਨੀ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੀਆੰ ਰੁਚੀਆਂ ਕੰਮ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ੍੍‌ ਭਾਵ ਦੈਵੀ ਤੇ ਅਸੁਰੀ; 
ਸ਼ਾਂਤੀ ਤੇ ਅਸ਼ਾਂਤੀ ਸੁਝਾਅ ਵਾਲੇ ਗੁਣ ਤੇ ਅਵਗੁਣ ਹਰੇਕ ਦੇ ਮਨ 
ਮੰਦਰ ਵਿੱਚ ਵਸਦੇ ਹਨ। ਜਿਸ ਮਨੁੱਖ ਵਿੱਚ ਜਿਹੋ ਜਿਹੀ ਰੁਚੀ 
ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਆਧਾਰ ਤੇ ਆਲੋਚਨਾ ਕਤਕੇ 
ਹੋਚਨਾਂ ਦੇ ਵੀਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਘਚਖਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਿਹੜੇ 
ਮਨੁੱਖ ਨਿਰਪੇਖਤਾ ਦੇ ਹਾਮੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਹਰ ਵੀਚਾਰ ਹਰ 
ਨਿਰਣੈ ਨੂੰ ਸਚਾਈ ਦੀ ਤਕੜੀ ਉਤੇ ਤੋਲਦੇ ਹਨ। ਉਹ 

ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਪੱਕਿਆਂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਉਸ ਵਿਚ 
ਅਧਰਮ ਦਾ ਕੁਝ ਨ ਕੁਝ ਅੰਸ਼ ਜ਼ਚੁਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ 

ਵਿਦਿਅਕ ਯੋਗਤਾ ਬਹੁਤ ਸਹਾਇਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ 
ਨਿਰੀ ਵਿਦਿਅਕ ਯੋਗਤਾ ਦੇ ਬਲ-ਬੋਤੇ ਕੀਤੇ ਨਿਰਟੇ ਬਿਲਕ੍ਲ 
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'ਨਕੰਮੇ ਸਾਬ> ਹੁੰਦ ਹਨ। 
ਨਿਯਸੰਦਾ;। ਹਿਖ ਜਗਤ ਵਿਚ ਪੰਥਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਗ਼ਰਮਦਿ 

ਦ ਚਾਨਣੇ ਚ ਕੀਤ ਗਏ ਨਿਰਣਿਆਂ ਨ ਘ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਪਰਾਪਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਵਿਅਕਤੀਗਤਿ ਨਿਰਣਿਆਂ ਦੀ, ਪੰਬਕ ਸੰਮਤੀ ਤੋ 
ਬਿਨਾ, ਕੌਈ ਕੀਮਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੰਕਿਆਂ ਬਾਰੇ ਕੌਮੀ 
ਰਿ 

ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਜਦੋਂ ਸੋਧਕ ਕਮੇਟੀ ਨੇ ਸਰੀ ਦਸਮ 
ਗਰੰਥ ਦੀ ਬੀੜ ਦੇ ਪਾਠਾਂ ਦੀ ਸੁਧਾਈ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਕੀ ਅਜਿਹੀ 
ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਸਮੇ ਵੀ ਕਿਸੇ ਗੁਰਸਿਖ ਨੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਰਚਨਾ ਉਤੇ 
ਰੀ 
ਸਚਬ ਸੰਮਤੀ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਤਾਂ ਹੁਣ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ_ਸਚੂਪ 
ਹੋਰ ਤਾਂ ਨਹੀ ਹੋ ਗਿਆ? ਇਸ ਨਈ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੇ 
ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਝ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਹ “ਨਿਹਣੈ” 
ਦ. ਤੱਤ ਸਰੂਪ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸਗੋ (ਆਲ ਪਤਾਲ ਤੇ 
ਅਰਲ-ਬਰਲ ਬੋਲਾਂ ਦੁਆਰਾ ਨਿਹੋ:5) ਨਿੰਦਾ ਦਾ ਸਗੂਪ ਨੈ। 
ਅ।ਜਹੀਆਂ ਘਟੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਅਤੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦਾ ਜੋ ਹਸ਼ਰ ਹੰਦਾ 
ਹੈ, ਉਹ ਸਭ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ। 

ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਦੇ ਇਹ ਵੀਚਾਰ ੮ਨ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਅਤੇ 
ਸਰੀਰ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸਬੰਧ ਹੈ। ਮਨ ਸਾਡੇ ਸਰੀਰ ਨਾਲੋ 

ਦੁਆਲੇ ਤੋ' ਉਪਜੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮਾਂ ਦਾ ਸੰਗੂਹ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਤਹਿਆਂ ਹਨ- ਰ 

09 ਸ਼ਚੇਤ ਮਨ- ਓਹ ਜਜ਼ਬੇ ਜਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਜੋ ਸਾਡੀ ਸਮਝ, 
ਬੁਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਣ। 

2) ਉਪ-ਸੁਚੇਤ ਟਲ ਰਲ ਮਹ 
` ਵਿਸਰ ਜਾਣ, ਪਰ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤਿਆਂ ਯਾਦ ਆ ਜਾਣ। 
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3) ਅਚੇਤ ਮਨ- ਓਹ ਸਾਰੇ ਖ਼ਿਆਲ ਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਜੋ ਵਰ੍ਹਿਆਂ 
ਬੱਧੀ ਦੱਬੇ ਪਏ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਖਿਆਲ ਦੁਖਦਾਈ 
ਜਾਂ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਾਡੀ ਦਿਲੀ ਸ਼ਕਤੀ (%।। 
॥0%੮) ਨਾਲ ਦਬੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਘੁੱਟੇ ਦਬੇ 
ਹੋਏ ਖ਼ਿਆਲ ਮਰਦੇ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ ਕਈ ਵਾਰ ਸਾਡੀ ਯਾਦ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਜਿਵੇ ਸੁਚੇਤ ਮਨ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰੀਰ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਂਦਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤਿਵੇ' ਅਚੇਤ ਮਨ ਦਾ ਅਸਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਅਤੇ 
ਹੋਸ਼ ਹਵਾਸ ਤੋਂ ਓਹਲੇ ਸਭ ਸਰੀਰਕ ਅੰਗਾਂ ਤੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ 
ਸਭ ਤੋਂ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਚੇਤ ਮਨ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਦਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਸਰੀਰ ਉਤੇ ਅਚੇਤ ਮਨ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵੀ 
ਘਟ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਫ਼ਾਚਮੂਲਾ ਲੇਖਕ ਉਤੇ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ। 
“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਲੇਖਕ ਇਸ ਫਾਰਮੁਲੇ ਤੋ 
ਨਹੀਂ ਬਚ ਸਕਦਾ। ਜਿਸ ਦੇ ਅਚੇਤ ਮਨ ਵਿਚ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ 
ਵਿਰੋਧਤਾ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਕਈ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤੋਂ ਦਬੇ ਪਏ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵੀਚਾਰਾਂ ਦਾ ਉਭਰ ਕੇ ਬਾਹਰ ਆਉਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਗਲ ਸੀ, 
ਕਿਉਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਪਵਿਤਰ ਵਾਕ ਹਨ:- 

1) ਜੋ ਜੀਇ ਹੋਇ ਸੁ ਉਗਵੈ, ਮੁਹ ਕਾ ਕਹਿਆ ਵਾਉ॥ [ਪੰ. 474 
2) ਅੰਦਰਿ ਹੋਇ ਸੁ ਨਿਕਲੈ, ਨਹ ਛਪੈ ਛਪਾਇਆ॥ [ਪੰ . 1243 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਕਿ “ਭਗਉਤੀ' ਦਾ ਅਰਥ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਤਾਂ ਉਕਾ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, “ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਸਿਰਲੇਖ ਇਕ 
ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਭਗਉਤੀ (ਦੁਰਗਾ) ਤੋ 
ਸਹਾਇਤਾ ਮੰਗੀ ਹੈ। (ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ, ਪੰਨਾ 94) 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਪਤਾ ਨਾ ਹੋਂਵੇ ਕਿ ਵਾਰ ਸੀ 

ਭਗਉਤੀ ਜੀ” ਦੀ ਘਹਿਲੀ ਪਉੜੀ, ਜੋ ਸਿਖ ਜਗਤ ਵਿਚ 
ਅਰਦਾਸਿ ਦੇ ਨਾਂ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ, ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ 

(25 
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ਹੋਏ ਨਿਚੜੈ ਹੀ ਸੰਗਤਾਂ ਦੀ ਭੇਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ “ਭਗਉਤੀ” 
ਵਿ ਅ “ਅਕਾਲਪੁਰਖ” ਕੀਤੇ ਹਨ, ਉਸ 
ਬਾਰੇ ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੀ ੫:ਭਤਕ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਜ਼ਿਕਰ ਤੱਕ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਇਹ ਘੁਚਲਤ 
ਅਰਥ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਅਖੇ ਢਹਲੇ ਕਰ ਦਿਤੇ ਹਨ। 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਦੀ ਥਾਂ “ਸਤਿਨਾਮ ਜੀ ਸਹਾਇ” 
ਆਦਿ ਪਦ ਆਪਣੇ ਕੌਲੋਂ ਵਚਤ ਕੇ ਅਰਦਾਸਿ ਕਰਨ ਦੀ ਸੇਧ 
ਦਿਤੀ ਹੈ, ਦੋਹ ਕਾਵਿ-ਦੋਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ। ਫਿਜ਼ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਦੀ ਅਦਲਾ-ਬਦਲੀ ਵੇਖ ਕੇ ਕਿਹੜੇ ਸਿਖ ਪਾਸੋਂ ਇਹ ਗੱਲ 
ਗੁਝੀ ਰਹੇਰਗੇ ਕਿ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਦਾ ਕਰਤਾ ਵੀ 
ਭਸੌੜ-ਸਠੀਆਂ ਦੇ ਢਹੇ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਭਰਮ ਗਿਆਨ ਦੇ ਜਾਲ ਵਿਚ 
ਫਸ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਉਹੀ ਬੋਲੀ ਬੋਲੀ ਹੈ ਜੋ ਕਿਸੇ 
ਸਮੇਂ “ਪੰਥ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੀਵਾਨ” ਬੋਲਦਾ ਸੀ। ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
ਪੰਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ “ਦਾਖਾ' ਦਾ ਰਚਿਤ ਟੈ੍‌ਕਟ “ਭਗਉਤੀ 
ਮੰਡਨ' ਪੜ੍ਹ ਲੈਂਦੇ ਤਾਂ ਆਪ ਨੂੰ ਆਪ ਦੀ ਰੁਚੀ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਤੇ ਘੜਿਆ ਹੋਇਆ ਉਤਰ ਵੀ ਮਿਲ 
ਜਾਣਾ ਸੀ ਕਿਉਂਕਿ ਪੰਡਿਤ ਜੀ ਨੇ ਪਦਾਂ ਦੀ ਨਿਚੁਕਤੀ ਅਨੁਸਾਰ 

8] 



ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਸਰੁਪ 
ਨਹੀਂ, ਨਾ ਹੀ ਭਗਉਤੀ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕੋਈ ਹੋਰ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਦਿਸਦੀ ਅਤੇ ਅਣ-ਦਿਸਦੀ ਹਰੇਕ ਵਸਤੁ ਉਸ ਅਸੀਮ ਜੋਤਿ ਦਾ 
ਹੀ ਸਰੂਪ ਹੈ! ਅਕਲ ਜਿਥੇ ਆਪਣਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਉਂਦੀ ਹੈ ਉਥੇ 
ਇਹ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਸਾਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ 

_ ਹਾਂ? ਕਿਸ ਨੂੰ ਮੱਥਾ ਟੇਕਦੇ ਹਾਂ? ਜੇ ਗ਼ਲਤ ਸਰੂਪ ਅਗੇ ਇਹ 
ਕੁਝ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਸਾਡੀ ਘਾਲ ਬਿਰਥੀ ਜਾਵੇਗੀ 
ਅਤੇ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਤੱਕ ਅਰਦਾਸਿ ਨਹੀ ਪਹੁੰਤ ਸਕੇਗੀ। ਅਸੀਂ 

ਸ਼ਕਤੀ-੧ਓ) ਨੂੰ ਸਿਮਰ ਕੇ ਨਿਰੰਕਾਰੀ ਗੁਰੂ ਜੋਤਾਂ ਨੂੰ ਸਿਮਰਦੇ 
ਆਏ ਹਾਂ ਤੇ ਇਸੇ ਅਰਦਾਸਿ ਸਦਕੇ ਹਰ ਸਮੇਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨੰ 
ਅਗਵਾਈ ਮਿਲਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਬਹੁਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਛਡੋਂ, 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਪਦ ਸਮਝ ਕੇ ਇਸ ਨਾਲ ਨਫ਼ਰਤ 
ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਖੜਾ ਕਰਨਾ ਕੋਈ ਸਿਆਣਪ ਨਹੀਂ। _ 
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ਆਦਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਵਲੋਂ 

ਵਿਆਪਘਕ-ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਅਥਵਾ ਅਕਾਲੀ ਜੋਤਿ ਦੇ 
ਹੀ ਸਾਰੇ ਚਮਤਕਾਰ ਹਨ। 

ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਅਰਦਾਸਿ ਵਾਲੀ 
ਪਉੜੀ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕਿਥੋਂ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ? ਜੇ ਆਖੋ 
ਕਿ ਸਾਕਤ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ ਸੰਤ 
ਤੇ ਸਾਕਤ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਕੀ ਹੋਇਆ? ਇਸ ਦਾ 
ਕਿਸੇ ਲੇਖਕ ਘਾਸ ਕੋਈ ਉਤਰ ਨਹੀਂ। ਆਪ ਨੇ ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ 
ਬੇਥਵੀਆਂ ਹੀ “ਮਿਤ੍ਰ ਪਿਆਰੇ ਨੰ ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ” 

ਰ ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ, ਚੌਪਈ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧6: (ਹਮਰੀ ਕਰੋ ਹਾਬ ਦੈ 
ਚਛਾ) ਅਤੇ “ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ ਆਦਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਮਾਰੀਆਂ 

ਅੰਤਰਜਾਮੀ ਸਕੁ ਕਿਛੁ ਜਾਨੈ, ਉਸ ਤੇ ਕਹਾ ਛਪਾਇਆ। [ਪੰ_38। 

੮ 

83 



ਕੀ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 

ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਤ ਨਹੀਂ? 
ਰਿਆਨੀ ਭਾਗ 7 _ ̀ ਜੀ ਲੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ 4 ਕਾਂਡਾਂ 

ਵਿਚ ਇਸ ਗਲ ਤੇ ਜੋਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ, ਗੁਰੂ 
ਕਿ੍‌ਤ ਨਹੀਂ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਹਰ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਕੌਈ ਨ ਕੋਈ ਕਿੱਤ 
ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਵਿਦਵਤਾ ਦਾ ਮੀਨਾ ਬਾਜ਼ਾਰ ਲਾਇਆ ਹੈ। ਪਰ 
ਇਸ ਵਿਦਿਅਕ ਯੁੱਗ ਵਿੱਚ ਨਿਚਾ ਠਿੰਤੂਵਾਦ ਸਫ਼ਲ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ। ਸੁਜਾਣ ਪਾਟਕ, ਲੇਖਕ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਝੁਕਾਅ ਵੇਖ ਕੇ 
ਝਟ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਲੇਖਕ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਇਕ ਪਖੀ 
ਹੈ, ਵਿਸ਼ਾਲ ਬਿਰਤੀ ਨਹੀਂ। ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਅਕਾਲ 
ਉਸਤਤਿ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਜੀ ਦੀ ਸਰਬ ਵਿਆਪਘਕਤਾ ਵਾਲਾ 
ਪਖ ਵੇਖ਼ੌ- 
ਕੀ ਜਰ 

ਕਹੈਂ ਜਤੀ ਕਹੁੰ ਕਾਮੀ, ਕਹ ਦੇਤ ਕਹੁੰ ਲੇਤ ਹੋ॥ 
2-ਕਹਂ ਬੇਦ ਰੀਤਿ ਕਹੁੰ ਤਾ ਸਿਉ ਬਿਪ੍ੀਤਿ, 

ਕਹੂੰ ਤ੍ਰਿਗਿਨ ਅਤੀਤ ਕਜੂੰ ਸੁਰਗਨ ਸਮੇਤ ਹੋ॥[ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ 
ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਜੀ ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਹੱਥ ਲਿਖਤੀ ਸਰੂਪ ਵਾਚਣ 

ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਕਈ ਨਾਂ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਚਹੇ 
ਹਨ। ਜਿਵੇ ਨਿ- 

(1)  ਬਚਿਤੁ ਨਾਟਕ ਗ੍ਰੰਥ; 
(2) ਦਸਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਕਾ ਗ੍ਰੰਥ; 

3) ਛੋਟਾ ਗ੍ਰੰਥ ਅਤੇ 
(4) ਦਸਮ ਗ੍ਰੱਥ 

ਭਾਈ ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿੱਬਚ ਜੀ ਨੇ ਬੰਸਾਵਲੀ ਨਾਮੇ ਵਿਚ 
ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਇਉ ਜ਼ਿਕਚ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

ਛੋਟਾ ਗ੍ਰੰਥ ਜੀ ਜਨਮੇ ਸਾਹਿਬ ਦਸਵੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਕੇ ਧਾਮ ॥ 
ਸੰਮਤ ਸਤਾਰਾ ਸੌ ਪੰਚਵੰਜਾ, ਬਹੁਤ ਖਿਡਾਵੈ ਲਿਖਾਰੀ ਨਾ21॥ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸੀ ਪਿਆਰਾ, 
ਅਪਣੀ ਹਥੀ ਲਿਖ਼ਿਆ ਤਾ ਖਿੜਾਇਆ॥ 
ਬਚਨ ਕੀਤਾ, ਗ੍ਰੰਥ ਹੈ ਉਹ, ਇਹ ਅਸਾਡੀ ਹੈ ਖੇਡ ॥ 
ਲਾਲ ਨਾ ਮਿਲਾਇਆ, ਆਹਾ ਪਿਆਰਾ, ਕਉਨ ਜਾਨਹਿ ਭੇਦਾ॥ 

ਹੈ 



ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਭਾਈ ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿਬਰ ਅਨੁਸਾਰ ਉਘਰੋਕਤ 
ਗ੍ਰੰਥ, ਸਾਹਿਬਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ 
1698 ਈ. ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਤੇ 
13 ਵਰ੍ਹੇ ਲਗੇ। ਫਿਰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਅਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਸਮੇ 

ਸਾਡਾ ਸਰੀਰ ਵਾਯੂ ਕਾ ਅਧਿਕ ਵਿਕਾਰੀ ਹੋਇ ਗਇਆ ਹੈ। 
ਸੁਅਸਤ' ਨਹੀ ਰਹਿਆ। ਤਾਪ ਦੀ ਕਥਾ ਦੋ ਬਾਰ ਸੁਨੀ। ਪਰ 
ਮੰਦਿਰ ਕੀ ਸੇਵਾ ਮੇਂ ਕੋਈ ਆਲਕ” ਨਾਹੀ। ਦੇਸ ਵਿੱਚ ਖ਼ਾਲਸੇ 
ਦਾ ਬਲੁ ਛੁਟਿ ਗਇਆ” ਹੈ। ਸਿੰਘ ਪਰਬਤਾਂ ਬਬਾਨਾਂ' ਵਿੱਚ 
ਜਾਇ ਬਸੇ ਹੈਨ। ਮਲੇਛ? ਕੀ ਦੇਸ ਮੇਂ ਦੋਹੀ£ ਹੈ। ਬਸਤੀ ਮੇ 

_ ਬਾਲਕ ਜੁਵਾ” ਇਸਤੀ ਸਲਾਮਤ” ਨਾਹੀ। ਮੁਛ ਮੁਛ” ਕਰਿ 
ਮਾਰਦੇ ਹੈਨ। ਗੁਰੁ ਦਰੋਹੀ ਭੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੰਗੁ ਮਿਲਿ ਗਏ 
ਹੈਨ। ਹੰਦਾਲੀਏ ਮਿਲ ਕਰਿ _ਮੁਕਬਰੀ'' ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸ੍ਬੀ 
ਚੱਕ? ਛੋਡ ਗਏ ਹੈਨ। ਮੁਤਸਦੀਂ? ਭਾਗ ਗਏ ਹਨ। ਸਾੜੇ ਪਰ 
ਅਬੀ ਤੋਂ ਅਕਾਲ ਕੀ_ਰੱਛਾਂ“ ਹੈ। ਕਲ ਕੀ ਖ਼ਬਰ ਨਾਹੀਂ। 
ਸਾਹਿਬਾਂ? ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਟਲ ਹੈਨ। ਬਿਨੋਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੁਤਚੇਲੇ'£ 
ਦਾ ਹੁਕਮ ਸਤੁ” ਹੋਇ ਗਇਿਆ ਹੈ। ਪੋਥੀਆਂ ਤੋ ਝੰਡਾ ਸਿੰਘ ਦੇ 
ਹਾਬਿ ਭੇਜੀ ਥੀਂ। ਉਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ 303 ਚਰਿਤੁ੍‌ 
ਉਪਖਿਆਨ ਦੀ ਪੋਥੀ ਜੋ _ਹੈ_ਸੋ ਸੀਹਾਂ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਮਹਲ ਵਿਚਿ 

।-ਸਿਹਤ 2-ਆਲਸ 3-ਸ਼ਕਤੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਈ ਹੈ 4-ਜੰਗਲਾਂ 5-ਪਾਪੀਆਂ 
6-ਬਲ ਬਾਲਾ 7-ਜੁਆਨ 8-ਸੁਰਖਿਅਤ 9-ਟੋਟੇ ਟੋਂਟੇ 10-ਧਰੋਹੀ 11-ਚੁਗਲੀ 
12-ਅਆੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 13-ਲੇਖਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 14-ਰਖਿਆ ।“-ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਜੀ 16-ਪੁਤਰ 17-ਅਕਾਲ ਚਲਾਣਾ। 
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ਦੇਨਾ ਜੀ। ਨਾਨ ਮਾਲਾ ਦੀ ਪੋਥੀ ਦੀ ਖਬਰੁ ਅਬੀ ਮਿਲੀ ਨਾ:4'। 
ਪੁਰਬਾਰਧ ਤੋ _ਮਿਲਾ। ਉਤਰਾਰਧ ਨਾਹੀ। ਜੇ 

ਮਿਲਾ ਅਸੀ ਭੇਜ ਦੇਵਾਂਗੇ। ਦੇਸ ਵਿਚ ਗੌਗਾ” ਨੈ ਕਿ ਬੰਦਾ 
ਮੁਕਫਿ ਹੋਇ ਭਾਗ ਗਇਆ ਹੈ। ਸਾਹਿਬ ਬਹੁੜੀ ਕਰਨਗੇ। ਤੋਲਾ 
4 ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਕੀ ਘਰਨੀ'” ਕੇ ਅਭੁਖਨ ਲਈ ਗੁਰੁ ਕਿਆਂ 
ਖੰਡਰ ਸੇ ਭੇਜਾ ਹੈ। ਚਜਤਘਨ£? ਬੀ ਝੰਡਾ ਸਿੰਘ ਸੇ ਭਰ ਪਾਨੇ?' 
ਪੰਜ ਰਜਤਪਨ ਇਸੇ ਤੋਸਾ? ਦੀਆਂ, ਇਸਨੂੰ ਬਦਰਕਾ ਬੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਸੇ ਉਠਿ ਜਾਵੇਂਗੇ। ਮੁਸਤਦੀ€? ਨੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਹੀ ਦੀਆ। 
ਜੋ ਦੇਂਦੇ ਤਾਂ ਬੜੇ ਸ਼ਹਿਰ ਸੇ ਹੁੰਡੀ ਕਚਾਇ ਭੇਜਦੇ। ਅਸਾਡੇ 
ਸਰੀਰ ਕੀ ਚਛਿਆ ਰਹੀ ਤਾਂ ਕੁਆਰ”' ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਆਵਾਗੇ। 
ਮਿਤੀ ਵੈਸਾਖ 22-ਦਸਖਤ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਗੁਰੂ ਚਕੁ ਬੁੰਗਾ। 

ਜੁਆਬ ਮੋਰੀ ਮੇਂ 25 
ਸੋ, ਉਪਰੋਕਤ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਸਿਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਵਾਚ 

18-ਅਫਵਾਹ 19-ਘਚ ਵਾਲੀ 20-ਚਾਂਦੀ ਦੇ ਰੁਪਏ 21-ਲੈ ਲੈਣੇ 22-ਸਫਰ 
ਖ਼ਰਚ 23-ਮੁਨਸ਼ੀ 24-ਅਸੂ 25-ਬਾਸ (ਡਾਂਗ) ਦੇ ਪੋਲ ਵਿੱਚ। 
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(4) ` ਗੁਰਦਵਾਰਾ ਮੋਤੀ ਬਾਗ਼ ਪਟਿਆਲਾ ਵਾਲੀ ਬੀੜ। 
(5) ਤਖ਼ਤ ਪਟਨਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥੀ ਭਾਈ ਸੁਖਾ ਸਿੰਘ 

ਵਾਲੀ ਬੀੜ। 
ਖੋਜੀਆਂ ਵਿੱਚ ਨੰਬਹ ਇਕ ਵਾਲੀ ਬੀੜ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। 

ਪੁਰਾਤਨ ਕਾਲ (ਭਾਵ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮ) ਤੋ ਹੀ ਸਿੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਆਦਿ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਨਾਲ ਨਾਲ ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਬਾਣੀ ਕੰਠ ਕਰਹਨ। 

ਰਹਿਤਨਾਮਾ ਭਾਈ ਦੇਸਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਿਚ ਵੀ ਸਿਖਾਂ ਘ੍ਤੀ ਇਹ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ:- 

ਦੁਹੂੰ ਗ੍ਰੰਥ ਮੈ ਬਾਨੀ ਜੋਈ॥ ਚੁਨ ਚੁਨ ਕੰਨ ਕਰੈ ਨਿਤ ਸੋਈ॥ 
ਅਜਿਹੇ ਪੰਥ-ਸਨਮਾਨਿਤ ਸੀ . ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨੀ 

ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪੰਨਾ 35 ਤੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ- 
“ਉਪਰੋਕਤ ਗ੍ਰੰਘ ਦਸਵੇ' ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਕੇਵਲ 

ਨਾਮ ਧਰੀਕ ਹੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਹੈ। ਇਸ ਹਿਤ ਇਸ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ 
ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਜਾਂ '“ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ” ਕਹਿਣਾ ਤਾਂ ਕਿਤੇ 
ਰਿਹਾ ਸਿਰਫ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਆਖਣਾ ਵੀ ਇਕ ਵਡੀ ਭੁਲ ਹੈ।” 

. __ ਜਿਸ ਲੇਖਕ ਦੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿਚ ਹੀ ਇਹ ਗਲ ਸਮਾਈ ਹੋਈ 
ਹੋਵੇ ਕਿ ਉਕਤ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਆਖਣਾ ਹੀ ਇਕ ਵਡੀ 

ਵਾਲੇ ਸਜਣ ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜਦੋਂ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਥਾਂ 
ਨਿੰਦਾ ਕੀਤੀ ਵੇਖਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਲੇਖਕ ਘ੍ਤੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਖਦੇ 
ਹਨ ਕਿ- 

ਉਪਦੇਸੁ ਕਰੇ, ਕਰਿ ਲੋਕ ਦਿੜਾਵੈ ॥ 
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ਅਪਨਾ ਕਹਿਆ, ਆਪਿ ਨ ਕਮਾਵੈ ॥ 
[ਰਾਮਕਲੀ ਮਹਲਾ ੫- ਪੰਨਾ ੮੮੭ 

ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਉਠੱਕਣਾਂ ਦਾ ਉਦਰ 
ਕਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਦਿਤਾ ਜਾਵੈ, ਯੋਗ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਨਾਭਾ ਦੀ ਲਿਖਤ “ “ਗੁਰਮਤ ਸੁਧਾਕਰ' ਦਾ ਉਹ ਛੁਟ-ਨੋਟ . 
ਵੀ ਪਾਠਫਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸਟਿ ਗੋਚਰ ਕਰ ਦਿਤਾ ਜਾਵੇ ਜਿਹੜਾ -ਕਿ 
ਭਾਈ ਮਹਿਤਾਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਸਾਖੀ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਹੈ:- 

“ਭਾਈ ਮਹਿਤਾਬ ਜਲਿੰਘ ਜੀ ਮੱਸੇ ਚੰਘੜ ਦੇ ਹਥੋਂ (ਸਾਲ 
1797 ਈ.) ਵਿੱਚ ਦਰਬਾਰ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਜੀ ਦੀ ਬੇਅਦਬੀ ਦਾ 
ਹਾਲ ਸੁਣ ਕੇ ਬੀਕਾਨੇਰ ਤੋ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਜੀ ਉਪੜਨ ਲਈ ਰਾਹ 
ਜਾਂਦੇ ਦਮਦਮੇ ਸਾਹਿਬ ਆ ਪਹੁੰਚੇ। ਪੰਥ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚਾਏ ਭੀ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਸ਼ਯ ਤੇ ਲਈ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਖਿਆ ਕਿ ਜੇ ਮੈਂ ਮਸੇ 
ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ ਮੁੜ ਦਮਦਮੇ ਸਾਹਿਬ ਆਇਆ ਤਾਂ ਬੀੜ ਭਾਈ 
ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਕਾਇਮ ਚਹੇ ਅਰ ਜੇ ਸੈ ਸੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਹੀ 
ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਿਆ ਤਾਂ ਜਿਲਦ ਖੌਲੂ ਕੇ ਜੁਦੀਆਂ ਜੁਦੀਆਂ ਪੋਥੀਆਂ 
ਬਣਾਈਆਂ ਜਾਣ। ਭਾਈ ਮਤਾਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਬਹਾਦਰੀ ਨਾਲ 
ਪਾਮਰ ਅਨਿਆਈ ਮਸੇ ਨੂੰ ਮਾਰ ਕੇ ਜੈਕਾਰੇ ਗਜਾਉਂਦੇ ਹੋਏ 
ਦਮਦਮੇ ਸਾਹਿਬ ਆਏ। ਪੰਥ ਨੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਮਤਾਬ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਦਾ ਭਾਰੀ ਸਨਮਾਨ ਕੀਤਾ ਔਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਚਨ ਅਨੁਸਾਰ ਦਸਮ 
ਗੰਥ ਦੀ ਬੀੜ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਕੰਮ ਅਨੁਸਾਰ, 
ਕਾਯਮ ਚਰਹੀ।... ” 

ਹੁਣ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਕੀਤੇ ਉਟਕੰਣਾਂ ਦਾ ਉਤਰ 
ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- 
ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 1 

ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਆਪ ਸੰਪਾਦਤ 
ਨਹੀ ਸੀ ਕੀਤਾ ਸਗੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਬੇਨਤੀ ਕਰਨ ਤੇ ਵੀ ਆਪ 
ਨੇ ਗ੍ਰੰਥ ਸੰਪਾਦਤ ਕਰਨ ਤੋ ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਜਿਸ ਦੀ 
ਗਵਾਹੀ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ 

ਵਿਭਚਾਰਕ ਸਿਖਿਆਵਾਂ ਹਨ। 
ਉਤਰ- 

ਇਟਾ ਉਟੰਕਣ ਰਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕਰਤਾ “ਪੰਥ 
ਘ੍ਰਕਾਸ਼` ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਕੁਝ ਇਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਓਪਰੀ ਨਜ਼ਰ 
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ਨਹੀਂ ਲਿਖੀ, ਉਹ ਉਸ ਨੇ ਲਿਖ ਮਾਰੀ ਹੈ। 
ਫਿਰ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਕਮਲਾਂ ਨਾਲ ਸੰਪਾਦਤ ਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੋਂਵੇ, ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ 

ਸਮਾਪਤੀ ਭਾਈ ਮਹਿਤਾਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਕਰਵਾਈ। ਪਰ ਇਹ 



ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ- 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚਲੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਭੰਗ, ਅਫ਼ੀਮ 
ਆਦਿ ਨਸ਼ਿਆਂ ਅਤੇ ਵਿਭਚਾਰ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰ੍‌ਰਕ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, 
ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਕੀ ਆਖੀਏ? ਸੀ ਦਸਮ 

ਆਧਿਆਤਮਕ, ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਤੇ ਨਾਮ ਰਸ ਨਾਲ ਭਚਰਪੁਰ ਹਨ, 
ਉਥੇ ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ ਤੇ ਚੰਡੀ ਚ/ਚਤ੍ਰ ਵਰਗੀਆਂ, ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਅਸ਼ਲੀਲ ਅਤੇ ਵਿਭਚਾਰਕ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਚਰਿਤਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਹਰ ਪਾਠਕ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰੇਗਾ ਕਿ 
ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਗੁਰਮਤ ਸਿਧਾਂਤ ਵੀ ਦ੍੍‌ੜ੍ਹ ਕਰਵਾਏ ਗਏ ਹਨ। 
ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿੱਚ ਕਈ ਨੀਤੀ ਬਚਨ, _ਵਿਭਚਾਰੀ ਤੇ ਵਿਦਰੋਹੀ 
ਇਸਤ੍ਰੀਆਂ ਦੇ ਪਰਦੇ ਫਾਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸਧਾਰਨ 
ਜਗਿਆਸੁ ਦੇ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਫਸਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਆਪਣੇ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਨਿਪੁੰਨ ਕਰਨਾ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਇਸੇ ਕਚਕੇ ਅਜਿਹੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿਖਿਆ ਦਿਤੀ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸ ਮੌਕੇ ਤੇ ਕਿਵੇਂ 
ਆਪਣਾ ਆਚਰਣ ਸੁਰਖਿਅਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਮਾੜੇ 
ਆਚਰਨ ਦਾ ਕਿਤਨਾ ਮਾੜਾ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਅਜਿਹੀ 
ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਵਿਭਚ਼ਾਰਕ ਸਿਖਿਆ ਦਾ 
ਨਾਉ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕੀ ਅਜਿਹਾ ਆਖਣ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਮਨੋ-ਬ੍ਰਿਤੀ ਰੋਗੀ ਨਹੀਂ? 
ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 2 

ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਵੱਖੋ ਵੱਖ ਬੀੜਾਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਪਾਠਾਂ ਵਿੱਚ ਬੜਾ ਭੇਦ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਤ ਨਹੀਂ 
ਹੋ ਸਕਦਾ। 
ਉਤਚਰ- 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਦੂਜਾ ਉਟੰਕਣ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਹਾਸੋ-ਹੀਣਾ 
ਹੈ। ਸ਼ਾਇਦ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
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ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵੀ ਅਨੇਕਾਂ ਬੀੜਾਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤ ਪਾਠ ਭੇਦ ਵੀ ਹਨ। ਸਾਖੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਕਈ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੇਲੇ ਵੀ ਤਿਆਰ ਹੋ ਗਈਆਂ 
ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤਾ, ਤਾਂ ਕੀ 
ਅਨੇਕ ਪਾਠ ਭੇਦਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਕਦੇ ਘਟ ਗਈ ਸੀ? ਕਦੇ ਨਹੀਂ। ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਓਦੋਂ 
ਵੀ ਓਹੀ ਸੀ, ਜੋ ਅਜ ਵੀ ਹੈ, ਅਗੋਂ ਵੀ ਚਹੇਗਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਜਿਸ ਨੋ ਆਪ ਖੁਆਏ ਕਰਤਾ, ਖਸਿ ਲਏ ਚੰਗਿਆਈ ॥ 
[ਪੰਨਾ ੪੧੭੭ 

ਕਿੰਤੂ ਲੰਬਰ 3 
ਰ੍ ਸ਼ੁਰੁ ਤੋ ਹੀ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਂ ਗਈ ਸੀ 
ਤੇ ਭਾਈ ਮਹਿਤਾਬ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, ਇਹ ਕਿਹੜਾ 

_ਕੋਈ ਲਾਟਰੀ ਸੀ? 
ਉਤਰ- 

ਜਿਹੜੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸੁਭਾਵ ਅਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ੀ ਹੋ ਜਾਵੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਹੀ ਝੁਠੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਉਨਾਂ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਤੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਝੂਠਾ ਕਹਿਣਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸ਼ੁਗਲ ਬਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਕਿਸੇ ਪਾਸ ਵੀ ਕੋਈ ਇਲਾਜ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਅਜ 
ਜੇ ਕੋਈ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਰਗਾ ਇਹ ਹੀ ਕਹਿ ਦੇਵੇ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹੋਏ ਹੀ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਕੋਈ ਕੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ? 
ਫਿਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ, ਯਾਦਗਾਰਾਂ ਅਤੇ ਮਰਯਾਦਾ ਰਾਹੀ ਹਜ਼ੂਰ 
ਦਾ ਸੰਸਾਰ ਤੇ ਆਉਣਾ ਸਿਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕਿਉਂ ਨਾ ਮੌਨੀਆਂ 
ਜਾਣ? ਹੋਰ ਚਾਰਾ ਵੀ ਕੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ? 

ਭਾਈ ਮਹਿਤਾਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਖੀ ਤੋ 
ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣਾ ਵੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਗਲ_ਹੀ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
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ਸਮਸਿਆ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਉਹ ਗੁਰ ਅਗੇ ਚਖ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਨਿਸਚੇ 
ਨਾਲ ਗੁਰ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਮੌਨਦਾ ਹੈ। ਇਿਹੀ ਕੁਝ ਭਾਈ ਮਹਿਤਾਬ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਕਹਿਣ ਤੇ ਮੰਥ ਨੇ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਕੇਵਲ ਇਹ ਹੀ 
ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਇਕ ਵਾਰ ਤਾਂ ਸਚਮੁਚ ਲਾਟਰੀ ਪਾਈ ਸੀ ਜਦੋਂ ਕਿ 
ਤੱਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਤੇ ਬੰਦਈ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਚੋਵਰ 
ਵਿਚ ਘਚਚੀਆਂ ਪਾਈਆਂ ਸਨ, ਸਤਿਗੁਰ ਨੇ ਤੱਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ 
ਲਾਜ ਚਖ਼ੀ ਸੀ। ਕੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਜਾਂ 
ਲਾਟਰੀ ਤੋਂ ਵੀ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋ ਜਾਣਗੇ? ਸੋ, ਪਾਨਕ ਆਪ ਵੇਖਣ 
ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਦਲੀਲ ਕਿੰਨੀ ਫੋਕੀ ਤੇ ਨਿਸਚਾ ਕਿਤਨਾ 
ਕੱਚਾ ਹੈ। 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਚ 4 
ਰਿ ਦਿ ਦੀ 

ਚੌਥੇ ਕਿੰਤ ਦਾ “ਨਿਰਣਾ” ਵੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਅਕਾਸ਼-ਬਾਣੀ 
ਰ੍ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਹੋਇਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੁਰਾਤਨ 

ਜੀ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰ ਜਾਣਦੇ ਹੋਣਗੇ ਕਿ “ “ਸੀ ਦਮਦਮੇ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀ 
ਬੀੜ” ਨੂੰ “ “ਆਦਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ (ਦਮਦਮੀ ਬੀੜ)” 
ਕਰਕੇ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਜਾਦਾ ਹੈ। ਸੋ, ਉਪਰੋਕਤ ਬੀੜ ਨੂੰ “ਦਸਮ 
ਗੁੰਥ' ਕਹਿਣਾ ਇਕ ਨਵੇ' ਅਤੇ ਅਯੋਗ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਨੂੰ ਜਨਮ 
ਦੇਣ ਦ- ਦੋਸ਼ੀ ਬਣਨਾ ਹੈ। 



ਉਘਜਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕਿਤੇ ਕਿਸੇ ਸੋਚੀ ਸਮਝੀ ਸਕੀਮ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ 
ਤਾਂ ਪੰਥ ਵਿਚ ਫੁਟ ਅਤੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਦਾ ਬੀਜ ਨਹੀਂ ਬੋਇਆ 
ਜਾ ਰਿਹਾ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਸਿਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਹਜ਼ੂਰ 
ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਦੀ ਸੰਘੁਰਨਤਾ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਹਥੀਂ ਹੋਈ। ਆਦਿ 
ਗ੍ਰੰਥ ਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਇਕ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਚਲੀ ਸੀ ਪਰ 
ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਨੇ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਨੂੰ ਜੁਦਾ ਰਖਣ ਦਾ ਹੁਕਮ 
ਦਿੱਤਾ। 

ਸੰਮਤ ਸਤਾਰਾ ਸੈ ਪਚਵੰਜੇ, ਸਿਖਾਂ ਸਾਹਿਬ ਅਗੇ ਬਿਨਤੀ ਸੀ 
ਕੀਤੀ- ਗਰੀਬ ਨਿਵਾਜ਼ ਜੇ ਬਚਨ ਹੋਵੈ, ਤਾਂ ਦੋਹਾਂ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀ 
ਜਿਲਦ ਇਕ ਚਾਹੀਐ ਕਰਿ ਲੀਤੀ। 

ਸਾਹਿਬ ਬਚਨ ਕੀਤਾ, ਏਹ ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਹੈ ਗੁੰਥ॥ 
ਓਹੁ ਅਸਾਡੀ ਖ਼ੇਡ ਹੈ, ਜੁਦਾ ਰਹੇ ਮਨ ਮੰਥ॥389॥ 
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ਵਜ ਰਚਨਾ ਦੀ ਰਸੀ 

ਸੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਰਚਨਾ ਕਿਹੜੀ 2 
ਕਿਹੜੀ ਜਚ਼ਨਾ ਦੇ ਆਪ ਅਨੁਵਾਦਕ ਹਨ, ਰਿ 
ਲਈ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰੜੈ” ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਨਾ ਕੋਈ ਨਿਯਮ ਦਸੇ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਗਏ ਨਿਚਣੈ ਆਧਾਰਤ ਹਨ 

ਨਾਲ ਕਹਿ ਸਕੇ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਨਿਰਣੈ ਸ਼ੰਕਾ-ਰਹਿਤ ਅਤੇ ਸੌ ਫ਼ੀ 
ਸਦੀ ਠੀਕ ਹਨ। 

ਕਈ ਹ੍ਰੰਫ਼ੈਸਰਾਂ ਨੇ ਭਾਵੇਂ ““ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ” ਤੇ ਖੋਜ-ਪੱਤਰ 
ਲਿਖ ਕੇ ਪੀ. ਐਚੰ. ਡੀ. ਦੀ ਡਿਗਰੀ ਪਾਪਤ ਕਰ ਲਈ ਹੈ ਪਰ 
ਸਭ ਦੀ ਵਿਚਾਰ-ਧਾਰਾ ਅੱਡੋ-ਅੱਡ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਵਿਚ 
ਏਕਤਾ ਵਾਲੇ ਪੱਖ ਦੀ ਭਾਰੀ ਘਾਟ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਤਕ ਪਾਨਕਾਂ ਦੀ 

ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਉਤੇ ਕਿਸੇ 

ਨਹੀ ਕਹੀ' ਜਾ ਸਕਦੀ। 
ਸਾਧਾਰਨ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸ 

ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਕਿਰਤ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਉਤੇ 
“ਪਾ: ੧੦” ਅੰਕਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਕੇਵਲ “ਪਾ. ੧੦੭” ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੀ ਨਿਜੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਸਮਝਣਾ ਭੀ 
ਕਾਫੀ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂਜ਼ੇ ਇਸ ਪਛਾਣ ਚੁਪ-ਨਿਸ਼ਾਨ =ੋੱ ` ਬਿਨਾ ਵੀ 
ਬਹਾਰ ਖਾਣੀ ਜਮ ਰੀਤ ਵਿ ਤਜ ਹੈਰੀ 

_ ਕ੍ਰਿਤ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੁ-ਕਿ੍‌ਤ ਨਾ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਖੋਜੀ ਗੁਰੁ 
ਤੋਂ ਬੇਮੁਖ ਹੋਣ ਦੇ ਦੋਸ਼ੀ ਵੀ ਥਾਪੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ! ਗੁਰ ਜੀ ਲੇ 
ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਦਾਉ' ਦੀ ਵਚਤੋ' ਨਹੀ 

ਤੁਹਾਰ” ਵਾਲੇ ਦੋਹਰੇ ਤੋਂ। ਹਾਂ, ਸਰਬਲੋਹ ਗ੍ਰੰਥ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨ ਕੇ ਬਾਬਾ ਸੰਤਾ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਜਥੇਦਾਰ 96 ਕਰੋੜੀ ਨੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕਰਵਾਇਆ ਹੈ, ਵਿਚ 
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“ਗੋਬਿੰਦ” ਛਾਪ ਦੀ ਕਈ ਸਵੱਈੀਆਂ ਵਿਚ ਵਰ੩” ਕੀਤੀ ਹੋਈ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇ':- 

1) ਦਾਸ ਗੁਬਿੰਦ ਬਿਜਯ ਸਤਿਗੁਰੁ ਕੀ, 
ਬਾਹ ਦੇ ਬਾਹ ਦੇ ਮੁਹਿ ਨਿਸਤਾਰਹੁ ॥ __ਪਿੰਨਾ 176 

2) ਸ਼ਾਹ ਗੋਬਿੰਦ ਫਤਹ ਸਤਿਗਰੁ ਕੀ, 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਸਚਿ ਮੰਤ੍ਰ ਅਖਯੈ [ਘੰਨਾ 486 

ਜੇ “ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ” ਪੂਰਾ ਨਾਉੱ' ਸਾਹਮਣੇ ਰਖ ਕੇ ਦਸਮੇਸ਼ 
ਜੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਪਰਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਨਾਮ ਕਿਸੇ 
ਵੀ ਚਚਨਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਮਿਲੇਗਾ। ਇਸ ਤੋ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ 
ਲਾਇਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਕਵੀਆਂ 
ਵਾਂਗ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਉਘ੍ਨਾਮ ਜਰੂਰ ਵਰਤਿਆ ਹੋਵੇਗਾ। ਘਰ 

ਚੱਕ੍੍‌ਤ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਹੋਰ ਕਵੀਆਂ ਵਾਂਗ ਆਪ ਦੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਨਾਮ ਜਾਂ ਇਕ ਉਪਨਾਮ ਨਹੀਂ ਵਰਤਿਆ 
ਗਿਆ ਅਤੇ ਕਈ ਉਪਨਾਮਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਸ਼ੰਕਿਆਂ ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਹੋਰ ਕਈ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਇਕ ਤੋਂ 
ਵਧ ਉਪਘਨਾਮ ਵਰਤੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ “ਗਾਲਬ ਅਤੇ ਅਸਦ”। ਜੇ 
ਆਦਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਾਂਗ “ਨਾਨਕ” 

_ ਨਾਉਂ ਦੀ ਗੁਰ-ਗਾੱਦੀ ਵਾਲੀ ਮੁਹਰ ਫ਼ਾਪ ਦਸ਼ਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੀ 
ਢ੪ਨਾ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਗਈ ਨੁੰਦੀ ਤਾਂ “ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ 
ਦਰਜ ਬਾਣੀ ਘੁਤੀ ਕਿਸੇ ਸ਼ੰਕੇ ਦੀ_ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ` ਸੀ ਪੈਦਾ 
ਹੋਣੀ ਅਤੇ, ਉਸ ਹਚਨਾ ਦਾ ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ 
ਵਿਚ ਹੀ ਦਰਜ ਹੋ ਜਾਣਾ ਕੋਈ ਓਪਰਾ ਨਹੀ” ਸੀ ਲਗਣਾ। ਪਰ 

੨ ਹੁਣ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ “'ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ” ਇਕ ਕਵੀ ਦੇ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਨਿਆਰੀ ਖੇਡ ਹੈ। ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜੋ 
ਸ਼ੰਕੇ ਤੇ ਤਰੰਗ ਉਠਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੂੰ ਨਵਿਰਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਕਿਹੜੀ _ਪਘਰਖ-ਕਸਵਟੀ _ਅਪਘਨਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ? ਕੀ 
ਘਰਖ-ਕਸਵੱਟੀ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਦੋ ਜਾਂ ਤਿੰਨ ਬਾਣੀਆਂ ਤੋੱ 
ਛੁਟ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ, ਬਾਕੀ ਦਸਮ 
ਗੰਥ ਦੀ ਸਾਰੀ ਚਚਨਾ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨ 
ਲਿਆ ਜਾਵੇ? ਨਹੀਂ, ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਇੰਝ ਕਰਨ ਲਗੀਏ 
ਤਾਂ ਫਿਰ ਮੁੱਖ ਬਾਣੀ ““ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ”, ਫਿਰ “'ਸਵੱਯੇ ਆਦਿ 
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ਬਾਣੀਆਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਮੁੱਢ ਤੋ ਹੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤ-ਸਿੰਚਾਰ ਬਿਧੀ 
ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ, ਨੂੰ ਵੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨਣ ਬਾਰੇ ਨਿਸਚਿਤ 
_ਪਰਖ ਜਾਂ ਕਵੀ ਦੀ ਮੁਹਰਛਾਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਕੋਈ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਿਰਣਾ ਕਰਨਾ _ਪਵੇਗਾ। _ਜਿਸ ਨੇਮ ਹੇਠਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ““ਪਾ. ੧੦” ਵੇਖ ਕੇ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਿਤ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਬਾਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ““ਪਾ. ੧੦” ਵਾਲਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ, ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ 
ਦੀ ਕਿਤ ਕਬੂਲਣਾ ਪਵੇਗਾ। ਜੇ ਆਪਣੀ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਜਾਂ ਉਕਤੀ 
ਜੁਗਤੀ ਨਾਲ ਬਾਣੀ ਦੀ ਕਾਂਟ-ਛਾਂਟ ਕਰਕੇ ਕੁਝ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ 

ਰਚਨ-ਕਾਲ ਮਗਰੋ ਜੋ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਚੱਲਿਆ ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਾਪਤ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਤੌਰ ਤੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ 

ਲਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਮੱਸੇ ਰੰਘੜ ਦਾ ਸਿਰ ਵੱਢ ਕੇ ਲਿਆਉਣ ਵਾਲੀ 
ਸੂਰਮਗਤੀ ਨੇ ਚਲਦੇ ਝਗੜੇ ਨੂੰ ਠੱਲ੍ਹ ਪਾ ਦਿੱਤੀ। ਇਸ ਲਈ 
'“ਸ੍ੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਦੀ ਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਮੁੜ ਝਮੇਲੇ ਨੂੰ ਸੁਰਜੀਤ 
ਕਰਨਾ, ਮਾਨੋ ਇਧਰ ਉਧਰ ਦੀਆਂ ਵਾਵੇਲੀਆਂ ਮਾਰਨ ਵਾਲੀ 
ਗੱਲ ਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਸਲਾ ਕਿਸੇ ਇਕ ਵਿਦਵਾਨ ਦੇ ਹਲ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਥਕ ਕੜੀਆਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਟੁਟ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਦਰਜ “ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ, 
ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਤੋਂ ਛੁੱਟ ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਬਾਣਾਆਂ ਨੂੰ ਸਾਕਤ 
ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੱਸਣਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ- 

ਬਾਦ ਬਿਬਾਦੁ ਕਾਹੁ ਸਿਉ ਨ ਕੀਜੈ ॥ 
ਚਸਨਾ ਰਾਮ ਰਸਾਇਣ ਪੀਜੈ ॥[ਭੈਰਉ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ- ੧੧੬੪ 



ਬਾਣੀਆਂ ਸਿੱਖੀ ਮਹਲ ਦਾ ਥੰਮ ਹਨ ਜੋ ਕਿ ਸੀਨਾ-ਬ-ਸੀਨਾ 
ਘ੍ਰਮਾਣੀਕ ਮੰਨੀਦੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” 
ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਉਸ ਬੰਮ ਨੂੰ ਹਿਲਾਉਣ ਵਾਲੀ ਹਰਕਤ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤੀ ਸਗੋ ਜੜੋ ਪੁੱਟਣ ਲਈ ਆਪਣੇ ਵਲੋ ਪੁਰਾ ਟਿਲ 
ਲਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਫ਼ਰਤ ਫੈਲਾਉਣੀ ਕੌਮ ਲਈ 

` ਮਾਰੂ ਸਾਬਤ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ ਪਰ ਸੱਚ ਆਖ਼ਿਰ ਸੱਚ ਹੀ ਹੈ। 

ਕਾਲ ਤੋ ਹੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। “ਹਮਰੀ ਕਰੋ ਹਾਥ 
ਦੇ ਰੱਛਾ” ਵਾਲੀ ਚੌਪਈ ਦਾ ਪਾਠ, ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਸਿੱਚਾਰ ਵਾਲੀਆਂ 
ਪੰਜ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਤੋ ਹੀ ਪ੍ਰ ਵਾਣਿਤ ਹੈ। ਭਾ. ਮਨੀ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਹੈਡ ਗ੍ਰੰਥੀ ਸ੍ਰੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਬਾਬਾ 
ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਬਹਾਦਰ, ਅਕਾਲੀ ਛੂਲਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਜਥੇਦਾਰ 
ਆਦਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਉਸਰਈਏ, ਬਾਬਾ ਚਾਮ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਨਾਮਧਾਰੀ, ਸੰਤ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮਸਤੂਆਣੇ ਵਾਲੇ, ਸੰਤ ਬਾਬਾ 
ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹੋਤੀ ਮਰਦਾਨ, ਸੰਤ ਬਾਬਾ ਨੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਕਲੇਰਾਂਵਾਲੇ, ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਬਚਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਠਿੰਡਰਾਂ 
ਵਾਲੇ, ਸੰਤ ਈਸ਼ਰ ਸਿੰਘ ਜੀ _ਰਾੜੇਵਾਲੇ ਆਦਿ _ਅਨੇਕਾਂ 

ਕਾਲ ਤੋ ਹੀ ਉਕਤ `_ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਪਠਨ-ਪਾਠਨਨ _ਕਰਦੇ- 
ਕਰਾਉਂਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ, ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਰੰਚਕ ਮਾਤਰ ਵੀ ਸ਼ੰਕਾ 
ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀ ਕੀਤੀ। ਨਾਮਧਾਰੀ ਵੀਰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਹੱਸ ਹੱਸ ਕੇ 
ਤੋਪਾਂ ਅਗੇ ਛਾਤੀਆਂ ਡਾਹ ਕੇ ਜਾਨਾਂ ਵਾਰ ਦਿਤੀਆਂ, ਨਿਤ ਚੰਡੀ 
ਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਪਠਨ-ਪਾਨਨ ਬੀਰ-ਰੱਸ ਵਿੱਚ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਅਤੇ 
ਉਸ ਆਦਿ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਕੌਤਕ ਵੇਖਦੇ ਰਹੇ, ਇਹ ਸਭ 
ਕੁਝ ਕਿਵੇ ਬੁਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਹਰਗਿਜ਼ ਨਹੀਂ। 

ਜੇ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਨਿਚਣਿਆਂ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ 

ਦਾ ਭੋਗ ਹੀ ਪੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਿੱਧ ਹੋ 
ਜਾਵੇਗੀ ਕਿ ਸਾਚਾ ਪੰਥ ਹੁਣ ਤਕ ਗਲਤੀ ਕਰਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ, 

ਰਿ 
ਇਸ ਗਲ ਤੇ ਮੋਹਰ ਲਗ ਜਾਵੇਗੀ ਕਿ ਅਸਲੀ ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ 
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ਹੋਰ ਕੀ ਹੈ? ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀਂ। 

ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਕਈ ਹਿੰਦੂ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ 
ਜਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਕਈ 
ਗੁਰਮਤਿ ਪਾਨਕ ਡੋਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਉਹ ਇਹ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ 
ਕਿ ਸਿਖ ਬਰਮ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ ਹੀ ਜੰਮਿਆ ਪਲਿਆ ਤੇ ਪ੍ਰਫੁਲਤ 
ਹੋਇਆ। ਲਿਖੀ ਦੀ ਵਿਲਖਣਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਇਹ ਜਰੂਰੀ 
ਸੀ ਕਿ ਪੁਚਾਤਨ ਹਿੰਦੁ ਰਵਾਇਤਾਂ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਕਹਾਣੀਆਂ 
ਦਾ ਸੰਗੂਹ ਕਰਕੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਚਣੌਤੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ। ਆਦਿ ਸੀ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਪੌਰਾਣਿਕ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਕਈ ਸੰਕੇਤ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਪਚ ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਹੁਣ ਵੀ ਪੁਰਾਤਨ ਹਿੰਦੂ ਗਰੰਥਾਂ ਦੰ। ਲੋੜ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ, ਸਾਨੂੰ ਤਾਂ 
ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦਾ ਕ੍ਤਾਰਥ ਚੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਦੀ ਸੂਝ ਬੂਝ ਲਈ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਭੰਡਾਰ 
“ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਸੁਰਖਿਅਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਅਸ਼ਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਕਤ ਗੰਥ ਵਿਚ ਵਖ ਵਖ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਵਾਲੀ ਸਮਗਰੀ ਇਸ ਗਲ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਪੁਰਾਤਨ ਮਤਿ ਮਤਾਂਤਰਾਂ ਦੇ ਅਨੁਆਈ ਸਨ। ਸਗੋ 

__ ਆਪ ਦੀ ਬਚਿਤੁ ਕਲਾ ਇਸ ਆਦੇਸ਼ ਤੇ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ- 
ਜਾਗਤ ਜੋਤਿ ਜਪੈ ਨਿਸ ਬਾਸਰੁ, 
ਏਕ ਬਿਨਾ, ਮਨ ਨੈਕ ਨ ਆਨੈ ॥ 

ਕਸਵਟੀ ਇਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੈ। 
ਭਾਵੇਂ ਸਾਹਿਬ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 



ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਧਾਚਨ_ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਦਸਮੇਸ਼ ਬਾਣੀ ਦੀ ਅਨੁਭਵਤਾ __| 
ਸੁਤੇ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਸਚ ਜਾਣੋ, ਸੰਕਿਆਂ ਨਾਲ ਬੁੱਧੀ ਮਲੀਣ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਹੱਛਾ ਕਚਨ ਦੀ ਜੋ ਜੁਗਤੀ ਸਰੀ ਗੁਰੂ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ “'ਅਨੰਦੁ” ਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ, 
ਉਹੀ ਕਾਰਗਰ ਸਾਬਤ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ:- 
(ਘਰਸ਼ਨ)-ਸਹਸੈ ਜੀਉ ਮਲੀਣੁ ਹੈ ਕਿਤੁ ਸੰਜਮਿ ਯੋਤਾ ਜਾਏ? 
(ਉਤਰ)-ਮੰਨੁ ਯੋਵਹੁ ਸਬਦਿ ਲਾਗਹੁ, ਹਰਿ ਸਿਉ ਰਹਹੁ ਚਿਤੁ ਲਾਇ॥ 

ਕਹੈ ਨਾਨਕੁ ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੀ ਸਹਜੁ ਉਪਜੀ, 
ਇਹੁ ਸਹਸਾ ਇਵ ਜਾਇ ॥ [ਅਨੰਦੁ-ਪੰਨਾ 919 

ਸੋ, ਦਸਮੇਸ਼ ਚਚਨਾ, ਦੀ ਪਰਖ ਕ-ਜਵਟੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੀ ਹੈ, 
ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਪੁਰਾਣਾਂ ਆਦਿ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੇ ਪ੍ਰਕਰਣਾਂ ਅਤੇ ਨਿਜੀ 
ਮਨੌਤ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਚੁਣੌਤੀ ਦੇ ਕੇ “ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਨੂੰ 
ਨਿੰਦਣਾ ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣਨ ਵਾਲੀ ਗਾਲ ਹੈ। 

€੪੬੪2੦੨5੧੦੯/ 
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ਸ਼ਸਤਰ ਨਾਮ ਮਾਲਾ ਪੁਰਾਣ 

ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਜੀ ਵਿੱਚ ਉਕਤ ਰਚਨਾ ਦਾ ਆਰੰਭ “'ਸੀ 
ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ ਪਾ : ੧੦” ਦੇ ਮੰਗਲਾ-ਚਚਨ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਰਚਨਾ ਉਤੇ ““ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਕੈ” ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਰਿ ਘਗ ਜੀ ਨੀਲ ਤੇ ਗਿਤ ਕੀਤੇ ਹੋ ਜਾਂ 
ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਅਤੇ ਲੜੀਵਾਰ ਉਤਰ ਅਗੇ ਦਰਜ ਹਨ- 
(1) ਇਹ ਰਚਨਾ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਲਛਣਾਂ ਤੇ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀ 

ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਾ 
ਵਰਨਣ ਹੈ। 

(2) ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਚਲਾਉਣ ਜਾਂ ̀ _ਜੰਗੀ ਕਰਤਵਾਂ ਦਾ ਕਿਤੇ 
% _ ਜਿਕਰ ਨਹੀਂ'। 

(3) ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਪੀਰ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਜੋ 
ਗੁਰਮਤ ਵਿਰੁੱਧ ਹੈ। 

(4) ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਕੇਵਲ ਨਾਮ ਚਟਣਾਂ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਗੇ ਮਥੇ 
ਟੇਕਣੇ, ਚੜ੍ਹਾਵੇ, ਚੜ੍ਹਾਉਣੇ ਜਾਂ ਪੂਜਾ ਕਰਨੀ ਨਿਰੋਲ ਮਨ 
ਮੱਤ ਹੈ। 

(5) ਇਹ ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਪਾ:੧0 ਤਾਂ 
ਕੇਵਲ ਇਸ ਗਰੰਥ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਬਣਾਉਣ ਹਿੱਤ 
ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਮਹਾਂਕਾਲ ਤੇ ਕਾਲਕਾ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ 
ਕਵੀ ਨੇ 1318 ਅੰਕੜਿਆਂ ਲਈ 91 ਸਫ਼ੇ ਕਾਲੇ ਕੀਤੇ ਹਨ। 

ਹੋਏ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਖਪਾਤੀ ਰਵੱਈਏ 
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ਰਿ ਿਿ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਸੋਚਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਸਾਕਤ 
ਕਵੀ. _. “ਯਹੀ ਹਮਾਰੈ ਪੀਰ” ਵਾਲੀ ਗਲ ਕਿਵੇ“ ਲਿਖ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦ ਤਾਂ ਕੋਈ ਮਹਾਂ ਯੋਧਾ ਤੇ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ 
ਹੀ ਲਿਖ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਉਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਮਿਹਰ ਹੋਵੇ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਗਏ ਕਿੱਤੂ ਭਾਵੇ' ਨਿਰਜਿੰਦ ਹਨ 
ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਸਲੀ ਲਈ ਕਿੰਤੂਆਂ ਦੇ ਲੜੀਵਾਰ ਉਤਰ ਦੇਣੇ 

_ ਲੇਖਕ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ- 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 1 
ਇਹ ਰਚਨਾ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਲਛਣਾਂ ਤੇ ਪੂਰੀ ਨਹੀਂ ਉਤਰਦੀ 
ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਵਿੱਚ ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦਾ 
ਵਰਨਣ ਹੈ। 

ਉਤਰ- 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਉਟਕੰਣ ਤਿੰਨ ਕਾਰਣਾਂ ਕਰਕੇ ਫ਼ਜ਼ੂਲ ਹੈ। 

ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਕੇਵਲ ਇਕ ਹੀ ਅਰਥ 
ਸਾਹਮਣੇ ਰਖੇ ਹਨ। ਜੇ ਉਹ ਥੋੜੀ ਜਿਹੀ ਹੋਰ ਖੇਚਲ ਕਰਦੇ ਤਾਂ 
ਪੁਰਾਣ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਹੋਰ ਅਰਥ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ। 

ਹਿੰਦੀ ਸ਼ਬਦ ਕੋਸ਼” ਦੇ ਪੰਨਾ 550 ਉਤੇ ਪੁਰਾਣ ਦਾ ਇਕ ਅਰਥ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ- 'ਸ਼ਾਸਤ੍ੁ ਅਤੇ ਪੰਨਾ 896 ਤੇ ਸ਼ਾਸਤ੍ ਦਾ 
ਅਰਥ ਦਿੱਤਾ ਹੈ- “ਲੋਗੋ ਕੇ ਹਿਤ ਔਰ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਕੇ ਲੀਏ 
ਬਨਾਏ ਗਏ ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥ ਕਿਉਂਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਰਚਨਾ 
ਲੋਕ-ਹਿਤ ਲਈ ਰਚੀ ਗਈ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਪੁਰਾਣ ਹੈ। 

ਨੇ ਪੁਰਾਣ ਵੰਨਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਵਰਤ 
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ਲਿਆ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਬੀਰ-ਰਸੀ ਸਾਹਿਤ ਲਈ ਇਕ ਅਮੋਲਕ ਦੇਣ ਹੈ 

ਖੋਜ ਲੇਖ ਜਾਪਦਾ (11085) ਹੈ। ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਭਾਚਤੀ ਮਿਥਿਹਾਸ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੱਚ ਕਿਸ ਕਿਸ ਦੇਵਤੇ 
ਅਤੇ ਦੈਂਤ ਨੇ ਕਿਸ ਕਿਸ ਸ਼ਸਤ੍ਰ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਕੀ ਕੀ 

ਸ਼ਸਤ੍ ਦਾ ਪਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਨਮੁਨੇ ਵਜੋਂ:- 
ਮੁਰ ਪਦ ਪ੍ਰਿਥਮ ਉਚਾਰਿ ਕੈ, ਮਰਦਨ ਬਹੁੜ ਕਹੇ 
ਨਾਮ ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਚਕ ਕੇ, ਚਿਤ ਮੈਂ ਚਤੁਰ ਲਹੈ ॥58॥ 

ਭਾਵ “ਮੁਰ” ਇਕ ਰਾਕਸ਼ ਦਾ ਨਾਮ ਸੀ, 'ਮਰਦਨ” ਦਾ ਭਾਵ 
ਹੈ “ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲਾ”। ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਰਾਕਸ਼ ਨੂੰ ਲਾਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਸੀ। ਸੋ, ਇਸ ਵਾਰਤਾ ਨੂੰ ਉਪਰਲੇ ਛੰਦ ਵਿੱਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸੁਣਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਚਕਰ ਉਹ ਸ਼ਸਤੁ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਕਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੇ ਮੁਰ ਚਾਕਸ਼ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਸੇ 
ਵਾਸਤੇ ਹੁਣ ਤਕ ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ ਨੂੰ ਮੁਰ-ਮਰਦਨ ਜਾਂ ਮੁਰਾਰਿ” (ਮੁਰ 
ਦਾ ਵੈਰੀ) ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ।” 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਦੋ ਹੋਰ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵੀ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸਿਧ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ 
ਵਰਤੇ ਹੋਏ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਹੈ। 
ਕਿੱਤ ਨੰਬਰ 2 

ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਚਲਾਉਣ ਜਾਂ ਜੰਗੀ ਕਰਤਵਾਂ ਦਾ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ। 
ਉਤਰ 

ਜਿਵੇਂ ਉਪਰ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਸਤ੍੍‌ ਚਲਾਏ 
ਗਏ ਸਨ ਤੇ ਸੰਕੇਤਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਯੁਧ ਬਾਰੇ ਵੀ ਚਾਨਣ ਪਾਉਂਦੇ 
ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਇਹ ਕਿੰਤੂ ਵੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਤੇ 
ਅਧਾਰਤ ਹੈ। 
ਕਿੰਤ ਨੰਬਰ 3 
ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਪੀਰ ਮੰਨਿਆ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰਮਤ 

ਵਿਰੁੱਧ ਹੈ। 
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ਕੰ ਯਹੀ ਹਮਾਰੈ ਪੀਰ” ਵਾਲੀ ਪੰਕਤੀ ਦਾ ਤੱਥ ਸਮਝੇ 
ਬਿਨਾ ਹੀ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਅਵਤਾਰ 
ਯੋਧੇ ਸਤਿਗੁਰ ਨੇ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਸਤਿਕਾਰਿਆ ਤੇ _ਨਮਸਕਾਰਿਆ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ਲੋਹੇ 
ਨਮਸਕਾਰ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਸਗੋ ਨਿਰਅਕਾਚਰ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 

੨ 

(21026 

ਨਮੋ ਸ਼ਸਤ੍‌ ਪਾਣੇ ॥ ਨਮੋ ਅਸਤੁ ਮਾਣੇ ॥ 

ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੇ ਨਿਰਬਲ ਹਿਰਦਿਆਂ ਵਿੱਚ ਬੀਰ ਚਸ ਭਰਨ ਲਈ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਸ਼ਸਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਫਿਰ 
ਜੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਤਾ ਇਕ ਸਰੀਰ ਵਿੱਚ (ਜੋ 
ਕਿ ਉਸ ਸੱਤਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਜੜ੍ਹ ਹੀ ਹੈ) ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਂ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸ਼ਸਤ ਵਿਚ ਕਿਉ ਨਹੀਂ? ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ 
ਕਿ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਨਾਲ ਅਥਾਹ ਪਿਆਰ ਸੀ ਤੇ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰ 
ਚੰਗੇ ਸ਼ਸਤਰ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਗੁਰ ਘ੍ਰਤਾਪ 
ਸੁਰਜ ਵਿੱਚ ਮਹਾ ਕਵੀ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਜਿਕਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

ਸ਼ਸਤ੍ਨ ਕੇ ਅਧੀਨ ਹੈ ਰਾਜ ॥ 
ਜੋ ਨ ਧਰਹਿ ਤਿਸ ਬਿਗਚਹਿ ਕਾਜ ॥ 
ਯਾ ਤੇ ਸਰਬ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੁਨੀਅਹਿ ॥ . 
ਆਯੁਧ ਸਰਬੇ ਉਤਮ ਗੁਨੀਅਹਿ।॥ 
ਜਬ ਹਮਾਰੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੋ ਆਵਹੁ ॥ 
ਬਨ ਸੁਚੇਤ ਤਨ ਸ਼ਸਤ੍ ਸਜਾਵਹੁ॥ 
ਕਮਰਕਸਾ ਕਰ ਦੇਹੁ ਦਿਖਾਈ ॥ 
ਹਮਰੀ ਖੁਸ਼ੀ ਹੋਇ ਅਧਿਕਾਈ ॥ 

ਸਿਧਾਂਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਰਾਹੀ ਅਕਾਲ ਪੁਜਖ 
ਦੀ ਉਸਤਤਿ ਕਰਨ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਬੀਰ-ਰੱਸ ਦਾ ਵੀ ਸਿੰਚਾਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਸੰਚਾਰ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ 
ਵੇਲੇ ਵੀ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਖੰਡਾ ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਸੀ ਤੇ ਅਜ ਵੀ 
ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਸ਼ਸਤਰ ਸੂਰਮੇ ਦੇ ਹਥ ਵਿੱਚ ਹੋਣ ਤਾਂ 

2 
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ਮੰਤ੍ਰ-ਟੁਣੇ ਵੀ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ। ਇਕ ਸ਼ਸਤ੍ਰਧਾਰੀ ਸੂਰਮਾ. 
ਇਕ ਰਿਧੀ-ਸਿਧੀ ਵਾਲੇ ਨਾਲੋਂ ਮਹਾਨ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਬਾਬਰ ਦੇ ਹਮਲੇ ਸਮੇਂ ਅਖੀ 
ਡਿੱਠੇ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ ਇਉਂ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ ਹੈ; 
ਰ੍ ਕੋਈ ਮੁਗਲ ਨ ਹੋਆ ਅੰਧਾ, 

ਕਿਨੈ ਨ ਪਰਚਾ ਲਾਇਆ ॥ [ਘੰਨਾ ੪੧੮ 
ਭਾਵ ਮੌਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਬਾਬਰ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਅੰਨ੍ਹੀਆਂ ਨਾ ਹੋਂ 
ਸਕੀਆਂ ਤੇ ਉਸ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਬਲ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਜਿਤਿਆ। 

ਫਿਰ ਨਿਸ਼ਾਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਉਤੇ ਵੀ ਸ਼ਸਤਰ (ਖੰਡਾ) ਲਾ ਕੇ 
“ਇਸ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਚਾਰ ਚੰਨ ਲਾਏ ਹਨ। ਪਚ ਸਿਧਾਂਤ ਉਹੋਂ 

ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ 
ਕਰਨਾ, ਜੋ ਕਿ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾਤਾ ਹੈ। 

ਲਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 4 

ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਕੇਵਲ ਨਾਮ ਚਟਣਾਂ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਗੇ ਮਥੇ ਟੇਕਣੇ, 
ਚੜ੍ਹਾਵੇ, ਚੜ੍ਹਾਉਣੇ ਜਾਂ ਪੂਜਾ ਕਚਨੀ ਨਿਰੋਲ ਮਨ ਮੱਤ ਹੈ। 

__ ਕੋਈ ਵੀ ਸੂਰਮਾ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਲੈਣ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 

ਪੁੰਨ ਸੰਗ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਭੁ ̀ਜੀ ਜਨਾਈ ॥ 
ਨ ਤੀਰ ਨ ਲਾਈ ॥ 
ਬਿਨਾ ਸ਼ਸਤੁ੍‌ ਕੇਸੰ ਨਰੰ ਭੇਡ ਜਾਨੋ ॥ 

ਗਹੇ ਕਾਨ ਤਾ ਕੋ ਕਿਤੇ ਲੈ ਸਿਧਾਨੋ ॥ 
ਇਹੈ ਮੋਰ ਆਗਿਆ ਸੁਨੋ ਹੇ ਪਿਆਰੇ ॥ 
ਬਿਨਾਂ ਕੇਸ ਤੇਗੰਂ ਦਿਵੋ ਨਾ ਦਿਦਾਰੇ ॥ 
ਇਹ ਮੋਰ ਬੈਠਾ ਮੰਨੇਗਾ ਸੁ ਜੋਈ ॥ 
ਤਿਸੈ ਇਛ ਪੁਰੀ ਸਭੈ ਜਾਨ ਹੋਈ ॥ [ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ 

ਸੁਰਮਿਆਂ ਦੀ ਸਮੱਗਰੀ ਹੀ ਸ਼ਸਤ੍‌ ਤੇ ਅਸਤਰ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ 
ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਲੇਹ ਹੋਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ। ਚੜ੍ਹਾਵੇ ਚਾੜ ਕੇ ਦੀਘ 
ਧੂਪ ਰਾਹੀ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਚਨੀ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਉਲਟ ਹੈ, 
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ਪਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਛੋਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਨਾ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਦਾ ਫਰਜ਼ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵਾਕ 
ਹਨ: ''ਪ੍ਰੀਤਮੁ ਦੇਖਿ ਪ੍ਰੀਤਮੁ ਮਿਲਿ ਜਾਇ”। ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ 
ਪਾਵਨ ਸ਼ਸਤ੍ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹਨ। ਆਪਣੇ ਪ੍ਰੀਤਮ ਜੀ ਦੀ 
ਹਰੇਕ ਚੀਜ਼ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਾਣਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਪਿਆਰੀ ਲਗਦੀ ਹੈ 
ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਪ੍ਰ੍‌ਮ-ਖੇਡ ਹੈ:- 

ਲੇਲੀ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਕੁਤਾ, ਮਜਨੂੰ ਦੇਖ ਲੁਭਾਣਾ ॥ 
ਕੁਤੇ ਦੀ ਪੈਰੀ ਪਵੈ, ਹੜਿ ਹੜਿ ਹਸੈ ਲੋਕ ਵਿਡਾਣਾ ॥ 

(ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ 

ਆ 

ਰਿ ਹਿਰ 



ਕੀਤੇ ਸਨ। ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਬਾਰੇ ਇਕ ਹੋਰ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਅਖੋਂ` ਪ੍ਰੰਖੇ ਨਹੀ' ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਜਦੋਂ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵੈਰੀਆਂ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਸੂਰਮਿਆਂ ਵਾਂਗ ਬਚ 
ਨਿਕਲੇ ਤਾਂ ਰਾਇ ਕੋਟ ਦੇ ਨਵਾਬ ਨੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਤਾਰਾ ਦਿੱਤਾ, 
ਆਦਰ ਮਾਨ ਕੀਤਾ। ਉਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਜੋਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਨੇ ਪਾਵਨ ਸ੍ਰੀ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪੂਰੇ ਅਦਬ ਨਾਲ 
ਸੰਭਾਲ ਰਖਿਆ। ਪਰ ਜਦੋ ਰਾਇ ਨੇ ਇਕ ਵਾਰ ਸ਼ਿਕਾਰ ਖੇਡਣ 
ਸਮੇ ਪਹਿਨ ਲਈ ਤਾਂ ਉਹ ਘੋੜੇ ਸਣੇ ਡਿਗ ਪਿਆ ਅਤੇ ਉਹੋ 
ਤਲਵਾਰ ਉਸ ਦੇ ਪਟਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਵਜੀ ਜੋ ਉਸ ਦੀ ਮੌਤ ਦਾ 
ਨਿਤ 
ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਤੋ” ਲੈ 

(( 

ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿੱਚ ਪਏ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਆੱਗੇ ਸੀਸ ਨਹੀਂ ਝੁਕਾਉਂਦੇ? ਕੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਪਾਵਨ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਅੰਤਰ 
ਆਤਮੇ ਕੋਈ ਚਾਅ ਨਹੀ ਉਪਜਦਾ? 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 5 ਅਤੇ 6 
(5) ਇਹ ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਪਾ: ੧0 ਤਾਂ 

ਕਵੀ ਨੇ 1318 ਅੰਕੜਿਆਂ ਲਈ 91 ਸਫ਼ੇ ਕਾਲੇ ਕੀਤੇ ਹਨ। 
(6) ਇਹ ਰਚਨਾ ਸਿਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ 
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ਚਾਲਾਂ ਚੋਂ ਇਕ ਘ੍ਰਬਲ ਚਾਲ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਸਾਵਧਾਨ 
ਰਹਿਣਾ ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕੋਲ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਇਹ 
ਹਥਿਆਰ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਰਚਨਾ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਕੋਈ ਗਲ ਨਾ ਆਹੁੜੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਹਿ ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਸਿਖੀ ਨੂੰ ਢਾਹ 
ਲਾਉਣ ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਪਾ ਦਿੱਤਾ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਅਖਰ 
ਹਨ ਕਿ “'. . . ਉਪਰੋਕਤ ਪਹੇਲੀਆਂ (ਬੁਝਾਰਤਾਂ) ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਲਿਖੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਾਧਾਰਣ 
ਮਠੁੱਖ ਤਾਂ ਕਿਤੇ ਰਹੇ, ਚੰਗੀ ਭਲੀ ਸੂਝ-ਬੂਝ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਲਈ ਵੀ ਕਠਿਨ ਹੈ”, ਪੜ੍ਹਨ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ 
ਜੀ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਅਤੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝ ਸਕੇ। ਸੋ, 
ਆਪ ਦੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਆਪ ਦੇ ਉਪਰ ਹੀ ਠੀਕ ਢੁਕਦੇ ਹਨ। 

ਸ਼ਾਇਦ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਸਾਕਤ ਮਤਿ ਤੋਂ ਜਾਣੂੰ ਨਹੀਂ। ਸਾਕਤ 

ਨਾ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਕਿਸ਼ਨ ਦੇ ਧਾਰਣ ਕੀਤੇ ਸੁਦਚਸ਼ਨ ਚਕਰ ਦਾ ਵੀ। 
ਫਿਰ ਕੋਈ ਵੀ ਸਾਕਤ ਮਤੀਆ ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਤੋ ਬਿਨਾ 

_ ਨਿਰਾ ਸ਼ਸਤਰ ਦੀ ਉਸਤਤਿ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਇਹ ਮਹਾਂਬਲੀ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਸ਼ਸਤਰਾਂ 
ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਬੀਰ ਚਸ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇ 
ਤੇ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਵਧੇ। 

ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਾ ਕਿਸੇ 
ਬਣਾਉਟੀ ਤਾਰੀਫ਼ ਦਾ ਮੁਹਤਾਜ ਨਹੀਂ। ਸ਼ਾਹਿ-ਸ਼ਾਹਨ ਸ਼ਾਹ 
ਗਰ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਪਾਵਨ ਸ਼ਸਤਚ ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਤੋਸ਼ੇਖ਼ਾਨੇ ਚੋਂ ਲਾਰਡ ਡਲਹੋਜ਼ੀ ਇੰਗਲੈਂਡ ਲੈ 
ਗਿਆ ਸੀ, ਦੀ ਵਾਪਸੀ ਤੇ ਜੋ ਸਿਖ ਜਗਤ ਅਤੇ ਸਮੁਚੇ ਭਾਰਤ 
ਵਾਸੀਆਂ ਨੇ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਸੁਆਗਤ ਕੀਤਾ ਉਹ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਹੋਵੇਗਾ, ਫਿਰ 
ਅਜਿਹੀ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖ ਕੇ ਅਸ਼ਰਧਾ ਫੈਲਾਉਣੀ ਕਿਥੋ ਦੀ 
ਗੁਰਮਤਿ ਹੈ ਅਤੇ ਪਤਾ ਨਹੀ ਕਿਹੜੇ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੀਤੀ 
ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ? 
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ਖ਼ਾਸ” ਦੀ ਝਲਕ ਜਿਸ ਰਹਿਤ ਬਹਿਤ ਅਤੇ ਕਰਣੀ ਦੇ ਸੂਰੇ ਪੰਚ 
ਵਿਚੋ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਸ਼ਸਤਰਧਾਰੀ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

੯੪੩#੦੦੨੦੧੦ਊ 

08 



ਜੋਰੀ ਜੀਯੈ ਜੁਗ ਚਾਰਿ ਤਿਹਾਰੀ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਦ੍ਿੜ੍ਹ ਨਿਸਚੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਰਚਨਾ ਸ੍ਰੀ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ਈ ਕਵੀ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨਾ ਨਿਰੋਲ ਮਨਮਤਿ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ 

ਦਾ ਮੁਖ ਮੰਤਵ, ਨੀਤੀ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦੇਣੀ ਹੈ। ਸਸੀ ਦੀ ਸੌਂਕਣ 
ਦੁਆਰਾ ਪੁੰਨੂ ਦੀ ਮੌਤ ਤੋ ਇਹ ਗਲ ਪਾਠਕ ਦੇ ਮਨ ਵਿੱਚ ਇਕ 
ਦਮ ਉਠ ਖਲੌਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿੱਚ ਫਸਣ ਤੇ ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਕਪਲਮੁਨੀ ਦਾ ਵੀਰਜ ਛਿਗਣ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ 
`__ ਉਹ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਹੀ ਸਨ ਪਰ ਇਥੇ ਤਾਂ ਬ੍ਰਹਮਾ ਜੀ 
ਆਪ ਆਪਣੀ ਹੀ ਪੁਤਚੀ ਸਰਸਵਤੀ ਦਾ ਰੁਪ ਵੇਖ ਕੇ ਇਤਨੇ 
ਕਾਮ ਵਸ ਹੋਏ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਲਈ 4 ਹੋਰ ਮੁੰਹ ਬਣਾ ਲਏ 

` ਅਤੇ ਅਖੀਰਲਾ ਮੁੰਹ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਨੇ ਕਟ ਦਿੱਤਾ ਸੀ।. ਸੋ, ਜਦੋਂ 
- ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਕਥਾਵਾਂ ਹੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਹੋਣ ਤਾਂ ਕੀ ਉਹ ਵਿਰਸਾ 
ਤਿਆਗ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ? ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ। ਸਿਰਫ ਭਾਰਤ 

. ਰਚਨਾਵਾਂ ਲਗ-ਪਗ ਅਜਿਹੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰੀਆਂ 
ਪਈਆਂ ਹਨ। 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਅਨੰਦ ਕਾਰਜ ਸਮੇਂ ਇਹ ਰਚਨਾ ਪੜ੍ਹਨ ਦਾ 
ਸਵਾਲ ਹੈ, ਭਾਵੇ ਇਹ ਗੁਰ-ਮਰਯਾਦਾ ਦਾ ਅੰਗ ਨਹੀਂ, ਪਰ 
ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਖੁਸ਼ੀ ਦੇ ਕੰਮ ਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹਨਾ ਮਨਮਤਿ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਕਿਹਾ ਜਾ _ਸਕਦਾ। ਕਿਉਂਕਿ ਕਈ ਲੋਕ ਵਿਆਹ ਸ਼ਾਦੀ ਤੇ 
ਅਸੀਸਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਸਿਹਰੇ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ, ਸਿਖਿਆ ਪੜ੍ਹੀ ਜਾਂਦੀ 
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ਹੈ, ਉਹ ਸਮਾਂ ਅਨੰਦ ਮੰਗਲਾਚਾਰ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਸਮੇਂ 
ਉਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਰੀਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਜੇ ਕੋਈ ਰਾਗੀ ਉਪਰੋਕਤ ਰਚਨਾ 
ਦਾ ਗਾਇਨ ਕਰ ਵੀ ਲਏ ਤਾਂ ਕੀ ਹਰਜ਼ ਹੈ? 

ਇਸ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਅਸ਼ਲੀਲ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਜਾਂ ਅਜਿਹਾ ਸੰਕੇਤ 

ਵਾਲੀ ਗਲ ਨਹੀ ਕਿਉਕਿ ਆਪ ਨੇ ਹਰ ਉਸ ਰਚਨਾ ਦੀ ਵਿੰਗੇ _ 
ਟੇਢੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਨੀ ਹੀ ਕਰਨੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਕਿ 
ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਦਰਜ ਹੈ। ਇੱ 
`_ ਚਾਹੀਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਨੂੰ 

““ਜੋਚੀ ਜੀਯੈ ਜੁਗ ਚਾਰਿ ਤਿਹਾਰੀ” ਦੀ ਧੁਨੀ ਹੀ ਆਪ ਦੇ ਕੰਨਾਂ 
ਵਿੱਚ ਗੂੰਜਦੀ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਜੇ ਸੋਚਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਇਸ ਸਵਈਏ ਵਿੱਚ ਕੋਈ ਦੁਰ-ਅਸੀਸ ਨਹੀਂ। ਹਾਂ, ਇਹ 
ਸਦਈਆ ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੰਦ ਕਾਰਜ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਦਾ ਨਿਸਚਿਤ 
ਅੰਗ ਨਹੀਂ, ਪੁੰਡੂਂ ਜੇ ਕੋਈ ਰਾਗੀ ਚਵਾਇਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੈ 
ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਰੋਕ ਕੇ ਵਾਤਾਵਰਨ ਕਿਉਂ ਖ਼ਰਾਬ ਕਰੀਏ? 

ਸੱਚੀ ਗਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਜੋਕੇ ਰਾਗੀ ਜਥਿਆਂ ਚੋ ਕੋਈ 
ਇਕ ਅਧ ਜੱਥਾ ਅਨੰਦ ਕਾਰਜ ਉਤੇ ਉਕਤ ਸਵਈਏ ਦਾ 
ਗਾਇਨ ਕਰਦਾ ਹੋਵੇਗਾ ਪਰ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਕੀ ਕਿਰਤੀ-ਰਾਗੀ 
ਜਥੇ ਕੀ ਪ੍ਰੇਮੀ ਸਿੰਘ ਤੇ ਕੀ ਬੀਬੀਆਂ ਦੇ ਜੱਥੇ ਸਾਰੇ ਹੀ ਖੁਸ਼ੀ ਦੇ 
ਮਵਸਚਾਂ ਉਤੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਬਚੇ ਬਚੀਆਂ ਦੇ ਜਨਮ 



ਸੋ ਹਰਿ ਹਰਿ ਤੁਮ ਸਦ ਹੀ ਜਾਪਹੁ, 
ਜਾ ਕਾ ਅੰਤੁ ਨ ਪਾਰੋ ॥੧॥ 

ਘੂਤਾ ਮਾਤਾ ਕੀ ਆਸੀਸ ॥ 
ਨਿਮਖ ਨ ਬਿਸਰਉ ਤੁਮ ਕਉ ਹਰਿ ਹਰਿ, 
ਸਦਾ ਭਜਹੁ ਜਗਦੀਸ ॥੧॥ਚਹਾਉ॥ 

ਕਾਪਡ ਪਤਿ ਪਰਮੇਸਰੁ ਰਾਖੀ, 
ਭੋਜਨ ਕੀਰਤਨੁ ਨੀਤਿ॥੨॥ 

ਅੰਮ੍ਰਿਤੁ ਪੀਵਹੁ ਸਦਾ ਚਿਚੁ ਜੀਵਹੁ, 
ਹਰਿ ਸਿਮਰਤ ਅਨਦ ਅਨੰਤਾ ॥ 

ਰੰਗ ਤਮਾਸਾ ਪੂਰਨ ਆਸਾ, 
ਕਬਹਿ ਨ ਬਿਆਪੈ ਚਿੰਤਾ॥੩॥ 

ਹਰਿ ਚਰਣਾ ਹੋਹੁ ਕਉਲਾ ॥ 
ਨਾਨਕ ਦਾਸ ਉਨ ਸੰਗਿ ਲਪਟਾਇਓ, 
ਜਿਉ ਬੂੰਦਹਿ ਚਾਤ੍ਰਿਕ ਮਉਲਾ ॥੪॥ 

€੦੬#੦੦੨6੮੦੯” 
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ਵਿ ਨ 

ਅੰਕਿਤ ਹੈ। ਨਿਤਨੇਮੀ ਸਿਖ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿਚਲੇ 
_ਸ਼ਬਦ ਹਜ਼ਾਰੇ ਪਾ:੧੦ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਾਂਗ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਾਠ 

ਰੀ. ਅ - 

ਵੀ ਨਿਤਾ-ਪਤਿ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਨੰਦ ਮਾਣਦੇ ਹਨ। 

_ ਬਾਰੇ ਭਾਵੇ ਕਿੱਤੁ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ ਘਰ ਇਸ ਬਾਣੀ ਤੇ ਕਿਸੇ ਨੇ 
ਕਦੇ ਕਿੰਤੁ ਨਹੀ ਕੀਤਾ। ਹੁਣ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰੜੈ” ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਛੇਵੇਂ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਸਾਕਤ 
ਮਤੀਏ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਸ ਕੇ ਇਕ ਵੱਡਾ ਉਪੱਦਰ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰ੍‌ਮਾ-ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀਤ ਦੇ ਵਿਛੋੜੇ 
ਵਿੱਚ ਰਾਂਝੇ ਵਲੋਂ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਸ਼ਰਾਬੀ ਸਾਕਤ ਮਤੀ ਕਵੀ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਝਾ ਤੇ ਅਸਫਲ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਲੇਖਕ ਦੇ ਕੀਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ਾਂ ਦਾ ਲੜੀਵਾਰ ਉਤਰ ਦੇਣਾ, ਖੋਜੀਆਂ 
ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਕੰਮ ਹੈ ਪਚੰਤ ਅਜਿਹੇ ਚਲਾਕ ਲੇਖਕ 
ਸਾਧਾਰਣ ਪਾਲਕਾਂ ਨੂੰ ਭਾਂਤ ਭਾਂਤ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਭਰਮਾ ਕੇ 
ਅਸਲੇ ਤੋਂ ਦੂਰ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆਓ, “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” 
ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਗਏ ਸੰਕਿਆ ਤੇ ਉਟੰਕਣਾ ਨੂੰ ਰਲ ਮਿਲ ਕੇ ਪੜ੍ਹੀਏ, 
ਵਿਚਾਰੀਏ ਅਤੇ ਲੋੜੀਂਦੇ ਉਤਰ ਦੇਈਏ। 
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ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 1 
(€) ਕੋਈ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਦੇ ਪ੍ਰਲੋਕ 

(%) ਕੋਈ ਦਸਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਚੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਣ ਉਪਰੰਤ 
ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਗੜੀਓ ਨਿਕਲ ਕੇ ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਵਿਚ 
ਭੁੰਜੇ ਸੁਤਿਆਂ ਹੋਇਆ ਆਪਣਾ ਖਿਆਲ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਪ੍ਰਤਿ ਦਰਸਾਇਆ। 

ਉਤਰ ਕਿੰਤੁ ਨੰਬਰ 1 
ਕੋਈ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਕੋਈ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਵਰਗੇ ਵਿਚਾਰ 

ਨਿਚ-ਅਧਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਜਿਸ ਲੇਖਕ ਪਾਸ ਕੋਈ ਠੋਸ ਸਬੁਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਹਵਾਲਾ 
ਜ਼ਰੁਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਜਿਸ ਪਾਸ ਕੋਈ ਅਧਾਰ ਨਾ ਹੋਵੇ ਉਹ 
ਹੀ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਰਤ ਕੇ ਆਪਣਾ ਬੁਤਾ ਸਾਰਦਾ 

_ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਨਵੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਉਥਾਨਕਾ ਬਾਰੇ ਸਾਖੀਆਂ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਅਜੋੜ ਹੋਵੇ ਉਸ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਹੀ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਤ 
ਨਹੀ ਰਹਿੰਦੀ। ਜੇ ਇਸ ਪਖੋਂ ਵਿਚਾਰ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 

ਸਾਖੀਆਂ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹਨ। ਕੀ ਸਾਖੀਆਂ ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਅਜੋੜਤਾ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸ਼ੱਕੀ ਬਣਾ ਸਕਦੀ ਹੈ? ਹਰਗਿਜ਼. ਨਹੀਂ। ਗੁਰਮਤਿ 
ਪਾਠਕਾਂ ਨੇ ਤੱਤ-ਸਿਧਾਂਤ ਵੇਖਣਾ ਹੈ, ਸਿਰਫ਼ ਸਾਖੀਆਂ ਪਿਛੇ 
ਨਹੀਂ ਜਾਣਾ। ਕਈ ਵਾਰ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿੱਚ ਸਚ ਨਾਲੋਂ ਕਲਪਣਾ 
ਦਾ ਅੰਸ਼ ਵਧੇਰੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਿਹੜੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਗੁਰ-ਸ਼ਬਦ ਦੇ 

ਤਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਚਨ ਤੋਂ 
ਹਿਹ 

ਕਿੰਤੂ ਲੰਬਚ 2 
_ਬਾਕੀ ਸ਼ਬਦ ਰਾਮਕਲੀ, ਸੋਰਠਿ। (ਕਲਿਆਨ ਆਦਿ ਰਾਗਾਂ 

ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਲੀ` ਭਾਵਨਾ ਦੁਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ 
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ਅਸੰਗਤਿ ਬਲਕਿ ਬੋਲੀ ਵੀ ਬ੍ਰਿਜ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਉਲਟ ਨਿਰੋਲ 
ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਤੋ ਸਿਧ ਹੋਇਆ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਦਸਮ 
_ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਿਧ ਕਰਨ ਹਿਤ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਦੂਜੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਘਸੇੜਿਆ ਗਿਆ ਜੋ ਸੁਤੇ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨਸ਼ਿਆਂ ਦੇ 
ਪ੍ਰੇਮੀ ਵਲੋਂ ਵਿਛੜੇ ਯਾਰ ਲਈ ਕਵੀ ਨੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਿਤਾ ਹੈ। 

ਉਤਰ - 
ਹਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਨਹੀਂ ਦੱਸਿਆ ਕਿ ਕਿਹੜੀ ਅਸੰਗਤਿ 

ਭਾਵਨਾ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਦ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ““ਘਸੇੜਿਆ” ਵਰਗਾ 
ਕੋਝਾ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤ ਕੇ ਆਪਣੀ ਕੋਝੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਹੀ ਨੰਗਾ ਨਹੀਂ 
ਕੀਤਾ ਸਗੋਂ ਆਪਣੇ ਉਚ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਵਿਦਵਤਾ ਦਾ ਵੀ ਭਰਮ 
ਤੋੜ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚਲੀ ਪ੍ਰ੍‌ਮਾ-ਭਗਤੀ ਬਾਕੀ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਬਿਲਕੁਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ 
ਗੁਰਮਤਿ-ਯੋਗ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਸੰਨਿਆਸ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤੇ 
ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸੈਂਕੜੇ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਘੰਥ ਇਸ ਸ਼ਬਦ 
ਨੂੰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹਜ਼ੂਰ ਵਿੱਚ ਪੜ੍ਹਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ 
ਪਰ ਇਸ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਸਾਰਾ ਪੰਥ ਹੀ ਗਲਤ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਹੀ 
ਬਸ ਨਹੀਂ, ਲੇਖਕ ਨੇ ਬਾਕੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਸੰਕਾਵਾਦੀ ਹੋਣ 

ਗੋਚਚਰ ਹਨ।”” 00404 
ਪ੍ਰਤੀ ਨਿੰਦਿਆ ਭਰਿਆ ਹਿਰਦਾ ਖੋਲ੍ਹ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਪਰ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਵੀ ਗਲ ਬਾਕੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚੋ ਨਹੀਂ ਲਭੀ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਤੇ ਸ਼ੰਕਾ ਕਰਨ ਜੋਗ ਹੁੰਦਾ। 

ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਸੰਕਾ ਕਰਨੀ ਵਿਅਰਥ ਹੈ। ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਪੰਜਾਬ ਵਿੱਚ ਨਿਵਾਸ ਰਖਦੇ ਸਨ ਤੇ ਕਈ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ 
ਵਿਦਵਾਨ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿੱਚ 
ਲਿਖਿਆ ਸ਼ਬਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ, ਬਹੁਤ ਹੀ ਹਾਸੋ 
ਹੀਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਖੁਹ ਦੇ ਛਡ ਵਾਲੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਤਾ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਖੂਹ ਤੋ' ਵੱਡਾ ਸਮੁੰਦਰ ਵੀ ਹੈ। “ਗੁਰ ਸ਼ਿਲਾਸ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦" ਵਿੱਚ _ਲਖੀ ਜੰਗਲ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਰਖਦਾ ਇਕ 
ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਦਰਜ ਹੈ ਜੋ ਨਿਰੋਲ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਹੈ- 
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'ਸ੍ੀ ਮੁਖਵਾਕ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦” ਲਖੀ ਜੰਗਲ ਖਾਲਸਾ 
ਦੀਦਾਰ ਆਏ ਲਗਾ, ਤਬ ਉਚਾਰ ਹੋਇਆ- 

ਸੁਣਿ ਕੈ ਸਦੁ ਮਾਹੀ ਦਾ ਮੇਂਹੀ ਪਾਣੀ ਘਾਹੁ ਖੁਤੋ ਨੇ। 
ਕਿਸੇ ਨਾਲ ਨਾ ਰਲੀਆ ਕਾਈ, ਕੋਈ ਸ਼ੋਕ ਪਇਓ ਨੇ। 
ਗਇਆ ਫਿਰਾਕ ਮਿਲਿਆ ਮਿਤ ?"ਹੀ ਤਾਹੀਂ ਸ਼ੁਕਰ ਕੀਤੋ ਨੇ। 

[ਪੰਠਾ 230 
ਕੀ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ “ਮਾਹੀ” ਦਾ 
ਅਰਬ-ਮਝਾਂ ਚਰਾਉਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਰਾਂਝਾ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ` 
ਜਿਵੇ ਕਿ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਵਿੱਚ ਅੰਕਿਤ ਹੈ:- 

(2) ਸੰਗਯਾ-ਮਹਿ ਚਚਾਉਣ ਵਾਲਾ, ਮਝਾਂ ਦਾ ਪਾਲੀ 
(3) ਰਾਂਝਾ-ਜੋ ਮਹੀਆ ਚਰਾਇਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। 

ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਉਕਤ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ “ਮਾਹੀ” 
ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਰਾਂਝਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਖ ਪੂਰਤੀ ਲਈ 
ਉਕਤ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਜੋਂ ਜ਼ਰੂਰ ਵਰਤਦੇ। 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਅਣਹੋਂਦ ਕਾਰਣ ਉਕਤ 
ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਤ ਨਾ ਮੰਨਣ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ ਉਹ ਗ਼ਲਤ ਹੈ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਾਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੁਸ਼ਟੀ ਉਪਲਬਧ ਹੈ। 
ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਤੋ 43 ਸਾਲ 
ਮਗਰੋ ਲਿਖੇ “ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦” ਕ੍ਰਿਤ ਭਾਈ ਕੋਇਰ 

.ਸਿੰਘ ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਅੰਕਿਤ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ 
“ਸੀ ਮੁਖਵਾਕ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦” ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕੇਵਲ 
ਪਾਠ-ਭੇਦ ਇਤਨਾ ਹੈ ਕਿ “ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ” ਦੀ ਥਾਂ “ਹਾਲ 

ਹੋ ਸਕਦਾ। ਬਾਕੀ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ 
ਕਿਹੜਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਇਤ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਕ੍ਰਿਤ ਹੋਣ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਦੱਸਣ ਦੀ ਖੇਚਲ ਕਰਦੇ 
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ਤਾਂ ਪਤਾ ਲਗ ਜਾਂਦਾ। 
ਜਿਬੋਂ ਤਕ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਯਾਰ ਵਲੋਂ ਉਕਤ ਸ਼ਬਦ ਲਿਖੇ ਜਾਣ 

ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਆਸ਼ਕ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
“ਮੁਰੀਦ” ਨਹੀਂ ਕਹਿਆ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ ਹੀ ਸਿਧ 

ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਇਸ਼ਕ ਮਿਜਾਜੀ ਦੇ ਯਾਰ ਨੇ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ। 

ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਵੀ ਨੇ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਰੁਪ ਦਿੱਤਾ__, 
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ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਖੁਲੀ ਵਚਤੋ' ਕੀਤੀ ਹੈ। ਨਮੁਨੇ ਵਜੋਂ:- 
ਬਿਦੇਹ ਸਾਕੀ ਮਚਾ ਯੱਕ ਜਾਮ, ਜ਼ਾਂ ਚੰਗੀਨੀਏ ਦਿਲਹਾ। 
ਬ-ਚਸ਼ਮੇ ਪਾਕ ਬੀ ਆਸਾਂ ਕੁਨਮ, 
ਈਂ ਜੁਮਲਹ ਮੁਸ਼ਕਿਲਹਾਂ । [ਗਜ਼ਲ ਨੰ: 3 ਵਿਚੋ 

ਅਰਬ- ਐ ਸਾਕੀ ਮੈਨੂੰ ਦਿਲਾਂ ਦੀ ਰੰਗਤ ਦਾ ਇਕ ਜਾਮ ਦੇਹ ਜੋ 
ਪਵਿਤ ਅਖ ਦੇ ਵੇਖਣ ਨਾਲ ਸਾਰੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਆਸਾਨ ਹੋ 
ਜਾਣ। ॥ 

ਬਯਾ ਐ ਸਾਕੀਏ ਰੰਗੀ ਜ਼ਿ ਸੈ ਪੁਰਕੁਨ ਅਯਾਜ਼ ਦੀ ਜਾਂ। 
ਨਸ਼ਾਇ ਲਾਲ ਸੈ ਜ਼ੂਨਤ ਜ਼ਿ ਹਕ ਬੜ਼੍ਹਦ ਸੁਰਾਜ਼ ਈ' ਜਾਂ। 

ਅਚਬ- ਹੇ ਰੰਗੀਲੇ ਸਾਕੀ ਆ ਸ਼ਰਾਬ ਦਾ ਪਿਆਲਾ ਇਥੇ ਭਰ ਦੇ 
ਤੇਰੀ ਲਾਲ ਚੰਗ ਦੀ ਸ਼ਚਾਬ ਸਾੱਚ (ਵਾਹਿਗੁਢੂ) ਦੇ ਭੇਦਾਂ ਦਾ ਪਤਾ 
ਦੱਸਦੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਘਰ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਅਕਾਰ ਵਧਣ ਦੇ ਡਰ ਤੋਂ 
ਨਹੀਂ ਦਿੱਤੀਆਂ। ਫਿਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਕਬੀਰ ਜੀ 
ਦੇ ਬਚਨ ਹਨ- 

ਏਕ ਬੂੰਦ ਭਰਿ ਤਨੁ ਮਨੁ ਦੇਵਉ, ਜੋ ਮਦੁ ਦੇਇ ਕਲਾਲੀ ਰੇ॥[ਪੰ. 969 
ਭਾਵ ਭਗਤ ਜੀ ਫਰਮਾ ਚਹੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਕੋਈ ਐਸੇ ਮੱਟੀ 
ਦੀ ਇਕ ਬੂੰਦ ਭਰ ਸ਼ਰਾਬ ਮੈਨੂੰ ਦੇ ਦੇਵੇ, ਤਾਂ ਮੈਂ ਉਸ ਦੇ ਬਦਲੇ 

ਜਿਹੇ ਚੰਗ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨੇ ਐਨਕ ਲਗਾਈ ਹੋਵੇ ਉਸਨੂੰ ਉਸ ਵਿਚੋਂ' 
ਉਹੋ ਜਿਹਾ ਚੰਗ ਹੀ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ:- ਰ੍ 

ਸੁਖੀਏ ਕਉ ਪੇਥੈ ਸਭਿ ਸੁਖੀਆ, ਰੋਗੀ ਕੈ ਭਾਣੈ ਸਭਿ ਰੋਗੀ ॥ 
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ਤਹ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਉਚਾਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸ਼ਬਦ ਹੈ:- 

ਭਉ ਤੇਰਾ ਭਾਂਗ, ਖਲੜੀ ਮੇਰਾ ਚੀਤੁ ॥ 
ਨੈ ਦੀਵਾਨਾ ਭਇਆ ਅਤੀਤੁ ॥ [ਤਿਲੰਗ ਮਹਲਾ ੧-ਘੰਨਾ 721 

ਜੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਕੋਈ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਏ ਕਿ ਜੂੱਕਿ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਭੰਗ ਪੀਣ ਵਾਲੇ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਤਾਂ ਕੀ ਅਜਿਹੇ ਨਿੰਚਣੈਕਾਰ ਦਾ ਲੋਕ 
ਹਾਸਾ ਨਾ ਉਡਾਣਗੇ? ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਸੂਲ ਸੁਰਾਹੀ ਖੰਜਰ 
ਪਿਆਲਾ” ਵਾਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵੇਖ ਕੋ ਬਿਨਾ ਸੋਚੇ ਸਮਝੇ ਵਿਰੋਧ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਪਾਠਕ “ਮੁੜ੍ਹ ਰਾਜ” ਦੀ ਪਦਵੀ ਨਹੀਂ 
ਬਖ਼ਸ਼ਣਗੇ? 
ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ ਅਰਥ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ-ਮਿਤਰ 

ਪਿਆਰੇ (ਭਾਵ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਜੀ) ਨੂੰ ਅਸਾਂ ਮੁਰੀਦਾ (ਦਾਸਾਂ) ਦਾ 
ਹਾਲ ਦੱਸਣਾ (ਕਿ) ਤੇਰੇ ਤੋ ਬਿਨਾ ਰਜ਼ਾਈਆਂ ਦਾ ਓਢਣ (ਜੋ 
ਨੰਡ ਵਿਚ ਨਿਘ ਤੂਪ ਵਿਚ ਸੁਖ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਸਾਡੇ ਲਈ) 
ਰੋਗ (ਸਮਾਨ ਹੈ) ਅਤੇ (ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ `ਵਿਚ ਮਾਨੋ) ਸਪਾਂ ਦੇ 
ਨਿਵਾਸਾਂ (ਖੁੱਛਾਂ ਵਿਚ) ਰਹਿਣ (ਤੁਲ ਹੈ)। ਸੁਰਾਹੀ ਤੇ ਪਿਆਲਾ 
(ਜੋ ਐਸ਼ ਪਘ੍ਰਸਤਾਂ ਲਈ ਸੁਖ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹਨ, ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਲਈ) ਸੂਲ (ਦੇ ਚੁਭਣ ਅਥਵਾ ਦਰਦ ਅਤੇ ਖੰਜਰ (ਦੇ 
ਖੁਭਣ ਵਤ ਦੁਖਦਾਈ ਹੀ ਨਹੀ ਸਗੋਂ ਕਸਾਈਆਂ ਦੇ ਬਿੰਗ (ਖੁੰਢੀ 
ਛੁਰੀ ਨਾਲ ਹਲਾਲ ਹੋਣ ਵਾਂਗ) ਸਹਿਣਾ (ਅਸਹਿ ਹੈ)। ਸਾਨੂੰ 
ਪਿਆਰੇ (ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਾਥੀ) ਦਾ ਸੱਥਰ (ਕੂਮ ਆਸਣ) ਚੰਗਾ ਹੈ- 
(ਪਰ) ਖੇੜਿਆਂ (ਭਾਵ ਸਾਕਤਾਂ, ਪਘਰਾਈਆਂ ਹਵੇਲੀਆਂ ਵਿੱਚ) 
ਰਹਿਣਾ ਭਠ (ਅਗ ਦੀ ਭਠੀ) ਵਾਂਗੂੰ ਹੈ।”” 
ਰ੍ ਰੂਖੋ ਭੋਜਨੁ, ਭੂਮਿ ਸੈਨ ਸਖੀ ਪਿ੍‌ਅ ਸੰਗਿ ਸੂਖਿ ਬਿਹਾਤ॥ 

[ਕਾਨੜਾ ਮਹਲਾ ੫-ਪੰਨਾ 1306 
ਸੋ, ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਗੁਰਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸੁਰਾਹੀ, ਖੰਜਰ, 

ਯਾਰੜੇ, ਖੇੜੇ ਆਦਿ ਜੋ ਸੰਕੇਤਕ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਹਨ ਉਹ ਇਹ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਆਪ ਸੁੰਦਰ ਮਹਲਾਂ ਦਾ ਨਿਵਾਸ ਛਡ ਕੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਪਖੌ` ਹਰ ਪਘਾਸਿਓ' ਇਕਲੇ ਰਹਿਣ ਤੇ ਜੰਗਾਂ ਯੁੱਧਾਂ 
ਵਿੱਚ ਵੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੂੰ ਸਿਖਿਆ ਦੇਣ ਹਿਤ, ਭਰੋਸੇ ਤੇ ਭਾਣੇ 
ਵਿੱਚ ਚਹਿੰਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰੀਤਮ ਪਿਆਰੇ ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ 
.ਅਡੋਲ ਰਹੇ ਅਤੇ ਇਭ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੁਖ ਸੁਖ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਵਾਤਾਵਰਣ 
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ਵਿਚ ਇਕ ਸਾਰ ਜੀਵਨ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਦੀ ਨਰੋਈ ਸੇਧ ਦਿੱਤੀ। 
ਅਜਿਹੀ ਬ੍ਰਿਹੋਂ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਆਸ਼ਕ ਮਾਸ਼ੂਕਾਂ ਦੀਆਂ ਕਥਾ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਦਸਣਾ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਉਣਾ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਆਪ ਵੀ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ। 

ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਦੀਆਂ ਤੋ ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਪੜ੍ਹਦੀਆਂ ਚਲੀਆਂ 
ਆ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਫਿਰ ਇਤਿਹਾਸ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਕਈ ਭੁਲੇਖੇ ਧੈ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰ ਜਿਹੜੇ ਗੁਰਮੁਖ ਜੀਵੜੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਟੇਕ ਤੇ ਆਧਾਰ ਰਖਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸਦਾ ਚੇਤੰਨ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੇ। ਵੇਖੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ 
ਅੰਕਿਤ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿਚ ਕਿਤਨੇ ਸੁੰਦਰ ਅਲੰਕਾਰ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ- 

ਉ) ਕੰਤਾ ਤੂ ਸਉ ਸੇਜੜੀ, ਮੈਡਾ ਹਭੋ ਦੁਖੁ ਉਲਾਹਿ॥ [ਪੰ. ੧੦੮੯੪ 
%ਅ) ਅਜੁ ਨਾ ਸੁਤੀ ਕੰਤ ਸਿਉ: ਅੰਗ ਮੁੜੇ ਮੁੜਿ ਜਾਇ ॥ 

[ਸਲੋਕ ਸੇਖ ਫਰੀਦ ਕੇ-ਪੰਨਾ ੧੩੭੭੯ 
ਏ) ਸਭਿ ਸੋਹਾਗਣਿ ਮਾਣਹਿ ਰਲੀਆ, 

ਇਕ ਦੇਵਹੁ ਰਾਤਿ ਮੁਰਾਰੀ ॥ ` (ਪੰਨਾ ੯੫੮੯ 
ਸ) ਹਿਕ ਦੂੰ ਹਿਕਿ ਚਾੜੇ ਅਨਿਕ ਪਿਆਰੇ, 

ਨਿਤ ਕਰਦੇ ਭੋਗ ਬਿਲਾਸਾ॥ _ [ਜੈਤਸਰੀ ਮਹਲਾ ੫-ਪੰਨਾ ੭੦੩ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ ਵਿਸ਼ਈ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਆਪਣੀ ਰੁਚੀ ਅਨੁਸਾਰ 

_ ਅਰਬ ਕਢ ਲੈਣਗੇ। ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਦਾ 
ਬਿੰਬਾਤਮਿਕ ਰੁਪ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਬਾਹਰਲਾ ਰੁਪ ਸੰਸਾਰੀ ਅਤੇ 
ਅੰਤਚੀਵ ਚੁਪ ਨਿਚੰਕਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
ਨੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਸਗੋ 
ਕੁਫ਼ਰ ਤੋਲਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਉਤੇ ਗੁਰੂ ਕਾ ਸਿਖ ਸੁਪਨੇ ਵਿੱਚ ਵੀ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਸਕਦਾ। 

'ਖਿਰਜਾਂ ਬਿਰਹਾਂ ਆਖੀਐ ਬਿਰਹਾ ਤ ਖ਼ਲੰਤਾਨ ॥ 
ਫਚੀਦਾ ਜਿਤੁ ਤਨਿ ਬਿਰਹੁ ਨ ਊਪਜੈ 
ਸੋ ਤਨੁ ਜਾਣੁ ਮਸਾਨੁ ॥. [ਪੰਨਾ ੧੩੭੭੯ 

ਜਿਸ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਰਬੀ ਵਿਛੋੜੇ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 
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ਹੀ ਨਹੀਂ, ਉਹ ਮਸਾਣ ਸਮਾਨ ਹੈ। ਬਿਰਹੋਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਜੀਵਨ 
ਹੀ ਕੀ ਹੈ? ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਗੋਹਜ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਦਸ਼ਮੇਸ਼ ਬਾਣੀ ਦੀ ਅਟਲ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਸੋ, 

ਰਿ ਘਟਦੀਆਂ ਹਨ- 
ਕਬੀਰ ਅਵਰਹ ਕਉ ਉਪਦੇਸਤੇ, ਮੁਖ ਮੈ ਪਰਿ ਹੈ ਰੇਤੁ॥ 
ਰਾਸਿ ਬਿਰਾਨੀ ਰਾਖਤੇ, ਖਾਯਾ ਘਰ ਕਾ ਖੇਤੁ॥ [ਪੱਲਾ ੧੩੬੯ 

ਅਧਿਐਨ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਕ ਵਖਰੀ ਪੁਸਤਕ ਬਣ ਸਕਦੀ 
ਹੈ। ਸੋ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਸਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਜਾਂ ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਬੋਧ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵੀਰਾਂ ਨੂੰ 
ਉਪਰੋਕਤ ਟਪਲੇ ਤੋ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਇਹ ਸੰਖੇਪ ਜਿਹੇ ਵਿਚਾਰ 
ਲਿਖਣ 'ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਗੁਰੂ ਕਿਰਪਾ ਸਦੇਕਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਇਕ ਸੁਚਾਜੀ ਸੇਖ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਚੇ 
ਉਪਦੇਸ਼ਕ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਢਾਲ ਲੈਣ ਤਾਂ ਸਰਬਤ ਸਿਖ ਸੰਗਤ 
ਦਾ ਭਲਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ:- 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੀ ਸਰਨਿ ਆਏ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਲਿਵ ਲਾਇ ਕੇ 
ਗਾਉਣ ਤੇ ਗਿਆਨੁ ਕਰਨਿਂ ਲਿਵ ਲਾਇ ਕੇ ਤੇ ਜਿਸ ਸਮੇਂ 
ਵਿਚਾਰ ਕਰਨਿ ਸਭਨਾ ਦੇ ਮਨ ਕੋਮਲ ਹੋ ਜਾਉਣ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ _ 
ਛਾਇਆ ਸਭਨਾਂ ਤੇ ਪੈ ਜਾਵੇ। ਮਹਾਂ 'ਖੋਟੈ ਵੀ ਖਰੇ ਹੋਵਨਿ। ਤਾਂ 
ਬਚਨ ਹੋਇਆ ਭਾਈ ਭਲੀਆਂ ਕਰਤੁਤਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ 
ਹੈਨਿ। ਜੈਸਾ ਮੁਖੋਂ' ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੈ ਜੇ ਤੇਹੀਆ ਕਰਤੂਤਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 
ਉਸਦੀ ਛਾਇਆ ਸਭਨਾ ਘਰ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। “ਪਹਿਲੋਂ ਦੇ ਜੜ 
ਅੰਦਰਿ ਜਮੈ ਤਾਂ ਉਪਰਿ ਹੋਵੈ ਛਾਉਂ” ਤਾਂ ਤੇ ਜੋ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਆਪ 
ਨਹੀਂ ਕਮਾਉਂਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਛਾਇਆ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦੀ।”-. _. 
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ਸੋ, ਸਾਰੀ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਨਿਚੋੜ ਇਹੋ ਹੈ:- 
ਦਿਲਹੁ ਮੁਹਬਤਿ ਜਿੰਨ ਸੇਈ ਸਚਿਆ ॥ 
ਜਿਨ ਮਨਿ ਹੋਰੁ, ਮੁਖਿ ਹੋਰੁ, ਸਿ ਕਾਂਢੇ ਕਚਿਆ ॥[ਪੰਨਾ ੪੮੮ 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 4 
ਕਈ ਬੀੜਾਂ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ, 9 ਸ਼ਬਦ 

ਹਨ। ਕਈ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ “ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾ” ਦੀ ਥਾਂ “ਹਾਲ ਫਕੀਰਾਂ? 
ਦਾ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਜੋ ਬੀੜ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ 
1777 ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਦੱਸੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਉਸ ਵਿੱਚ ਇਹ ਦੱਸੇ ਸ਼ਬਦ 
ਹੀ ਨਹੀਂ। 

ਹੁਣ ਉਪਰੋਕਤ ਕਿੰਤੂਆਂ ਦਾ ਉਤਰ ਸਿਲਸਿਲੇਵਾਰ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- 

ਉਤਰ- ਰ੍ 

ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਕਾਈ_ ਹੋ ਗਈ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਅਧ 

ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੀ ਨਹੀਂ ਹੈ? ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ 
ਦੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਬੀੜਾਂ ਕਈ ਹਨ। ਉਤਾਰਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਦੀ 
ਗਲਤੀ ਰਚਨਹਾਰੇ ਦੇ ਸਿਰ ਨਹੀ ਬਪਣੀ ਚਾਹੀਦੀ। ਜਿਵੇ ਕਿ 
ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਆਦਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਦੀਆਂ ਕਈ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਪਾਠ ਭੇਦ ਮੌਜੂਦ ਹਨ ਪਰ 
ਇਸ ਨਾਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਉਤੇ ਕੋਈ ਅਸਰ ਨਹੀ' 
ਪੈਂਦਾ, ਇਹੋ ਮਾਪਦੰਡ ਦਸਮੇਸ਼ ਬਾਣੀ ਲਈ ਵੀ ਹੈ। ਸੋ, 
ਪ੍ਰ੍‌ਮੀ-ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਵਿਅਰਥ ਕੂਲ ਕੁਲਈਆਂ ਦੇ ਭੰਵਰ ਵਿੱਚ` 
ਘਾਉਣਾ ਬਜਰ ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣਨਾ ਹੈ। ਇਕ ਸਾਧਾਰਨ 
ਪਤ੍ਰਿਕਾ ਲਿਖਣ ਵੇਲੇ ਜੀਵ ਪਾਸੋਂ ਕਈ ਅਸ਼ੁੱਧੀਆਂ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਆਦਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ 
ਗੰਥ ਦਾ ਉਤਾਰਾ ਕਰਨ ਸਮੇਂ_ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਪਾਸੋ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜਾਂ, 
ਅੰਕਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਗੇ ਪਿਛੇ ਦਰਜ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੰਭਵ ਹੈ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ:- 

ਕਰਤਾ ਆਪਿ ਨ ਛੂਲੈ ॥ . [ਘਿੰਨਾ 1344 
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_ਸੰਖਨ ਕੀ ਧੁਨ ਘੰਟਨਿ ਕੀ ਕਰਿ... 
“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਦੇ ਪੰਨਾ 55-59 ਉਤੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਆਰਤੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹਨ ਉਪਰੰਤ ਸੰਖਨ ਕੀ 
ਧੁਨਿ ਘੰਟਨ ਕੀ ਕਰਿ. _.” ਵਾਲੀ ਆਚਤੀ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਸਖ਼ਤ 
ਵਿਰੋਧਤਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਚੋਟ ਲਾਈ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਇਹ ਪੜ੍ਹਨ ਦੇ ਨਾਲ ਸੰਖ ਵਜਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਫੁਲਾਂ ਦੀ 
ਵਚਖਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀ ਜਾਣੀਏ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ 
ਆਚਤੀ ਸਮੇਂ ਦੋ ਚਾਰ ਮੁੰਡੇ ਕੁੜੀਆਂ ਨਚਾ ਕੇ “ਜਛ ਅਪਛਰ ਰ੍ 
ਇਤਿ ਪਿ ਗਿਆਨੀ 
ਜੀ ਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਗਿਲਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਨਿਰੋਲ ਮਨਮਤ ਤੋ 
ਵਰਜੋ ਤਾਂ ਬਜਾਇ ਲਜਿਤ ਹੋਣ ਦੇ ਉਲਟਾ ਰੋਸ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ 
ਹੋਇ ਤਾੜਨਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਆਰਤੀ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਸੀਂ ਜ਼ਰੂਰ ਪੜਾਂਗੇ, 

ਕੋਈ ਹਰਜ ਨਹੀਂ। 

ਅਤੇ ਸਿਖ ਵੀ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਇਸ ਆਰਤੀ ਵਿਚ 
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ਹਿੱਸਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਸਰਗੁਣ ਰੂਪ ਵਾਲੀ ਰੀ 
ਬਾਹਚਮੁਖੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸਿਖ ਧਰਮ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ 
ਇਕ ਅਨਿਖੜਵਾਂ ਅੰਗ ਬਣ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। ਆਰਤੀ ਦਾ ਜੋ ਸਰੁਪ ਹੈ 
ਉਸ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਭਾ ਨੇ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਦੇ ਪੰਨਾ 
78 ਉਤੇ ਇਉਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ:- 

“ਆਤ=ੜੀ- ਸੰ : ਆਰਾਤ੍ਕ-ਸੰਗਯਾ ਜੋ ਚਾਤ ਬਿਨਾ ਭੀ _ 
ਹੋਵੇ। ਅਦ. -ਡ ਦੇਵਤਾ ਦੀ ਮੂਰਤਿ ਅਥਵਾ ਕਿਸੇ ਪੂਜਯ ਅਗੇ 
ਦੀਵੇ ਘੁਮਾ ਕੋ ਪੂਜਨ ਕਰਨਾ। ਆਰਤੀ ਦਿਨ ਨੂੰ ਭੀ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਆਰਾਤ੍ਰਕ ਸੰਗਯਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੁ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ 
4 ਵਾਰ ਚਰਨਾ ਅਗੇ, ਦੋ ਵਾਚ ਨਾਭਿ ਤੇ, ਇਕ ਵਾਰ ਮੁੰਹ ਉਤੇ 
ਅਤੇ ਸਤ ਵਾਰ ਸਾਰੇ ਸਰੀਰ ਉਪਰ ਦੀਵੇ ਘੁਮਾਉਣੇ ਚਾਹੀਏ 
ਅਰ ਦੀਵੇ ਇਕ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸੌ ਤਕ ਜਗਾਉਣ ਵਿਧਾਨ ਹਨ।” 

ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੇਂ` ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਆਰਤੀ ਸਮੇਂ ਦੀਵੇ 
ਜਗਾ ਕੇ, ਬੂਪ ਧੁਖਾ ਕੇ ਸੰਖ ਪੂਰ ਕੇ ਘੜਿਆਲ ਵਜਾ ਕੇ 
ਆਰਤੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਇਹ ਮਰਯਾਦਾ ਥੋੜੇ ਬਹੁਤੇ 
ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਹੁਣ ਵੀ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਪਰਚਲਤ ਹੈ। ਆਮ 
ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਮੁਖ ਹੀ ਆਰਤੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ 
ਗਾਇਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਦੀਵੇ ਆਦਿ ਨਹੀ ਜਗਾਏ ਜਾਂਦੇ, 
ਕਿਉਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਸ ਕ੍ਰਿਆ ਵਿੱਚ ਵਾ 
ਪਰੀਪੂਰਤ ਨਾ ਹੋਵੇ ਉਹ ਕ੍ਰਿਆ ਕਰਨੀ ਵਿਅਰਥ ਹੈ। ਟੀਕਾ 
ਆਰਤੀ, ਕਰਤਾ ਆਨੰਦ-ਘਨ ਵਿੱਚ ਆਰਤੀ ਬਾਰੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ 
ਵਿਚਾਰ ਦਰਜ ਹਨ:- 
ਰੀ 
ਮੋਤੀ ਭੀ ਧਰਹਿ ਬੀਚ ਧੂਪ ਕੋ ਖੁਖਾਤੇ ਹੈ” । 

ਚਮਰ ਕੋ ਝੁਲਾਇ ਕਰ ਝਾਂਵਿ ਕੋ ਬਜਾਇ ਕਰ, 
ਫੂਲ ਭੀ ਚੜਾਇ ਕਰ ਸੰਖ ਭੀ ਬਜਾਤੇ ਹੈ। 

ਅਨਕ ਭਾਂਤਿ ਨਿਤਿ ਗੀਤ ਬਾਜੇ ਬਜਾਇ ਕਰ, 
ਆਰਤੀ ਕੋ ਨਾਮ ਲੈ ਲੈ ਲੋਕਨ ਕੋ ਰਿਝਾਤੇ ਹੈ। 

ਇਹ ਤੋ ਪਦਾਰਥ ਹਰਿ ਆਰਤੀ ਕੇ ਯੋਗ ਨਾਹੀਂ, 
ਜੈ ਕੋ ਕਰੈ ਕਿਉ ਨਾ ਯੋਗ ਸੋਈ ਹੀ ਦਿਖਾਤੇ ਹੈ। 

ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਉ ਨੇ “ਬਲਿਹਾਰੀ ਕੁਦਰਤਿ ਵਸਿਆ, 
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ਤੇਰਾ ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਈ ਲਖਿਆ” ਅਨੁਸਾਰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ 
ਵੈਰਾਟ ਰੂਪ ਦੀ ਆਰਤੀ 'ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ 
ਨਿਚਾਲੇ ਤੇ ਨਿਚਮਲ ਪੰਥ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਿਫਤਾਂ 
ਰਾਹੀਂ ਆਚਤੀ ਕਰਨ ਦੀ ਜਾਚ ਸਿਖਾਈ ਹੈ। ਜੇ ਆਚਤੀ ਵਿਚ 
ਸਿਫਤ ਨਹੀਂ, ਪ੍ਰੰਮ ਭਾਵਨਾ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਬਾਕੀ ਅਡੰਬਰ ਵਿਅਰਥ 
ਹਨ। ਦੀਵੇ ਜਗਾਉਣੇ 5000% ਹਨ, ਮੁੱਖ ਗਲ ਸਿਫਤ ਸਲਾਹ, 
ਮਨ ਨੂੰ ਹਾਜ਼ਰ ਨਾਜ਼ਰ ਕਰਕੇ ਕਰਨ ਦੀ ਹੈ। 

ਵਰਤਮਾਨ ਸਮੇ' ਵਿਚ ਸੋਦਰੁ ਦੇ ਪਾਠ ਤੋ ਬਾਅਦ ਆਰਤੀ 
ਕਰਨ ਦੀ ਰਹੁਰੀਤੀ ਖਤਮ ਹੋ _ਚਹੀ ਹੈ। ਹਾਂ, ਜਿਥੇ ਅਖੰਡ ਪਾਠ 
ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਜ਼ਰੂਰ ਆਰਤੀ ਪੜ੍ਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਆਰਤੀ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਸ਼ਬਦ ਬੜੇ 
ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਉਤੇ ਫੁੱਲਾਂ 
ਦੀ ਬਰਖਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਕਿਜੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਮਾੜੀ ਗਲ 
ਨਹੀਂ ਕਹੀ ਜਾਂਦੀ। ਇਹ ਆਰਤੀ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ ਕਰਨ 
ਲਈ ਨਹੀਂ, ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਿਫਤ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚੋਂ “ਸੰਖਨ ਕੀ 
ਧੁਨਿ ” ਵਾਲੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਦਾ ਗਾਇਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਇਤਰਾਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਉਕਤ ਪੰਕਤੀਆਂ ਚੰਡੀ 
ਚਰਿਤ੍ੁ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਦੇਵੀ ਦੀ ਉਸਤਤਿ 
ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਆਰਤੀ ਸਮੇਂ ਪੜ੍ਨੀਆਂ ਇਤਰਾਜ਼ਯੋਗ ਹਨ। 

ਅਫ਼ਸੋਸ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍੍‌ ਧਿਆਨ 
ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਪੜ੍ਹਿਆ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਕਿ 

ਇਹ ਪੰਗਤੀਆਂ ਦੇਵੀ ਦੀ ਉਸਤਤਿ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਜਿਤ ਦੀ 
ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਵਿੱਚ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਕੁੱਲਾ' ਨੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਮੰਗਲਮਈ ਗੀਤ ਗਾਏ ਹਨ। ਸੋ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵਿੱਚ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਆਚਤੀ ਦਾ ਵਰਨਣ ਵੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿੱਚ ਇਕ 
ਵੀ ਲਾਈਨ ਦੇਵੀ ਉਪਮਾ ਦੀ ਨਹੀਂ। ਸਗੋਂ ਆਪਣੀ ਜਿਤ ਜਾਂ 
ਅਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਵਿਚ ਦੇਵਤੇ ਸੰਖ ਵਜਾਉਂਦੇ, ਫੁਲਾਂ ਦੀ ਬਰਖਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। _ਦਾਨ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਕੁੰਕਮ ਲਗਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਪਦਵਾਰ ਮੰਗਲ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਦੇਵੀ 
ਦੀ ਉਪਮਾ ਕਿਥੇ ਹੈ? ਦੋਹਰਾ ਬੜਾ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ :- 

ਐਸੇ ਚੰਡ ਪ੍ਰਤਾਪ ਤੇ ਦੇਵਨ ਖੰਢਿਓ ਪ੍ਰਤਾਪ ॥ 
ਤੀਨ ਲੋਕ ਜੈ ਜੈ ਕਹੈ, ਰਚੈ ਨਾਮ ਸਤਿ ਜਾਪ ॥ 
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ਇਸ ਦੋਹਰੇ ਵਿਚ ਜੇ ਚੰਡ ਪ੍ਰਤਾਪ ਦਾ ਅਰਥ ਚੰਡੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਮੰਨ ਵੀ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਵੀ ਅਗੇ “ਰਹੈ ਨਾਮ ਸਤਿ 
ਜਾਪ” ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਤਿੰਨਾਂ 
ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਬਟਨ (ਜਾਪ) ਕੀਤਾ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਮੰਤਕੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਵਿਚ “ਨਾਮ 
ਸਤਿ ਜਾਪ” ਦੇ ਅਰਥ ਕੀਤੇ ਹਨ ਕਿ ਸਤਿ, ਸਪਤਸਤੀ ਜਾਂ 
ਸਤਸਯ ਦਾ ਅਤੀ ਸੰਕੋਂਚਵਾਂ ਰੂਪ ਹੈ। ਪਹਿਲਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਤਾਂ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਸਪਤਸਤੀ ਵਾਸਤੇ “ਸਤਿ” ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਹੋਰ ਕਿਥੇ 
ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ; ਇਸ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਚਾਨਣਾ 
ਨਹੀ ਪਾਇਆ ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਅਰਥ ਨਿਰੋਲ ਮਨੋ-ਕਲਪਿਤ 
ਹਨ। ਇਸ ਚਚਨਾ ਦਾ ਨਾਮ ਕਿਤੇ ਵੀ “ਨਾਮ ਸਤਿ” ਜਾਂ ਕੇਵਲ 
“ਸਤਿ” ਕਰਕੇ ਵਰਤੋ' ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਇਆ। 

ਦੂਜੀ ਗਲ ਵਧੇਰੇ ਧਿਆਨ ਯੋਗ ਹੈ ਕਿ ਸਪਤਸਤੀ ਮਾਰਕੰਡੇ 
ਰਿਖੀ ਨੇ ਕਿਤੇ ਬਾਅਦ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਸੀ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਚੰਡੀ ਤੇ 
ਰਾਕਸ਼ਾਂ ਦੇ ਯੁੱਧ ਦਾ ਵਰਨਣ ਸੀ। ਇਹ ਸਮਝ ਨਹੀ ਆਉਦੀ 
ਕਿ ਯੁਧ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਸਾਰ ਜਦੋਂ ਦੇਵਤੇ ਮੰਗਲ ਮਨਾ ਰਹੇ ਸੀ ਤਾਂ 
ਕਿਹੜੀ ਸਪਤਸਤੀ ਦਾ ਚਟਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਮਾਰਕੰੜੇ ਵਾਲੀ ਸਪਤਸਤੀ ਤਾਂ ਉਦੋ ਤੀਕ ਕੀ ਲਿਖੀ ਜਾਣੀ ਸੀ, 
ਮਾਰਕੰਡਾ ਰਿਸ਼ੀ ਵੀ ਉਦੋ ਪੈਦਾ ਨਹੀ` ਸੀ ਹੋਇਆ। ਬਾਕੀ ਜੋ 
ਮਨਘੜਤ ਮਨੌਤ ਬਣਵਾ ਲਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਕੀ ਆਖੇ? 

ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਆਰਤੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਸਿਫਤ ਕਰਕੇ 
ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਨਾ ਹੈ ਮਾਨੋ ਮਨੋ-ਭਾਉਂਦੀਆਂ ਮੁਰਾਦਾਂ ਮੰਗਣਾ ਹੈ। 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਮੰਗਦੇ ਹਨ। ਉਪਰੋਕਤ ਆਰਤੀ 
“ਸੈਖਨ ਕੀ ਧੁੰਨ.” ਵਿਚ ਵੀ ਆਪਣੀ ਜਿਤ ਤੇ ਵਾਹਿਗਰ ਦਾ 

ਮੰਗਲਮਈ ਸਮੇ ਨੂੰ ਆਚਤੀ ਸਮੇ ਯਾਦੇ ਕਰਨਾ ਕਿਹੜਾ ਗੁਰਮਤ 

ਤੱਤ ਵਿਚਾਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਆਰਤੀ ਦਾ ਖੰਡਨ ਮੰਡਨ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਪੈਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਮਾਈ ਭਾਈ ਦੇ 
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ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਨਾਹ ਪੜਨਾ ਹੀ ਚੰਗੀ 
ਗਲ ਹੈ। ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ, ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਜੋ ਸਿਖ ਪੰਥ ਦਾ 
ਕੇਂਦਰੀ ਅਸਥਾਨ ਵਿਖੇ ਸੋਦਰੁ ਦੇ ਪਾਠ ਮਗਰੋ ਕੇਵਲ 5 ਸ਼ਬਦ- 

1) ਗਗਨ ਮੈ ਬਾਲੂ। 
2) ਨਾਮੁ ਤੋਰੋ ਆਰਤੀ। 
3) _ਬੂਪ ਦੀਪ ਘਿਰ੍‌ਤ ਆਰਤੀ 
4) ਸੁਨ ਸੰਖਿਆ ਤੇਰੀ ਦੇਵ ਦੇਵਾਕਰੁ 
5). ਗੋਪਾਲ ਤੇਰਾ ਆਚਰਤਾ। 

ਜੋੜੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂੰ 
ਅਪਨਾਉਣਾ ਹੀ ਯੋਗ ਹੈ। 

ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਢਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਅਜੋਕੇ ਯੁਗ ਵਿਚ ਮਿਹਣੇ ਤਾਨਿਆਂ 
ਲਾਲ ਜਾਂ ਧਿੰਗੋ ਜ਼ੋਚੀ ਕਿਸੇ ਜਗਿਆਸੂ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤ ਵਲ ਨਹੀਂ 
ਪ੍ਰਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਭਾਵੇ' ਉਹ “ਬਿਪਘਰਨ ਕੀ ਰੀਤ” ਹੀ ਕਿਉਂ 
ਨਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ। ਠਰੰਮੇ ਤੇ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਰਾਹੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਰ ਘਰ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 
ਕਦੀ ਰਲਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਤੀਕ ਪੰਥਕ ਪੱਧਰ ਤੇ 

ਰਹਿਤ ਮਰਯਾਦਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ` ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਓਦੋਂ ਤਕ ਫਟੰਕਣ 
ਕਰਨਾ ਕਿਜ਼ੇ`ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਉਚਿਤ ਨਹੀ' ਜਾਪਦਾ। 

€੪੧#੦> 6੨੦੨ 
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ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਵੇ ' “ਜੋਰੀ 
ਜੀਯੈ ਜੁਗ ਦਾਰ ਤਿਹਾਰੀ” ਅਤੇ “ਮਿਤ੍ਰ ਪਿਆਰੇ ਨੂੰ ਹਾਲ 
ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ & 7ਣਾ” ਆਦਿਕ ਕਚੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਕਈ ਰਾਗੀ 
ਸਜਣਾਂ ਨੇ (ਬਿਨਾ ਵਿਚਾਰੇ) ਗੁਰੂ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਵਲੋਂ ਰਚੀਆਂ 
ਸਮਝ ਕੇ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਨੀਆਂ 
ਪ੍ਰਚਲਤ ਕਰ ਦਿਤੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਤਿਵੇਂ “ਦੇਹ ਸ਼ਿਵਾ ਬਰ 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਚਾਗੀਂ ਸਜਣਾਂ ਗ੍ਰੰਥੀਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ਚਾਚਗਾਂ ਨੂੰ ਹਰ ਸੂਰਤਿ 
“ਦੇਹ ਸ਼ਿਵਾ” ਵਾਲਾ ਗੀਤ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਅਥਵਾ ਚੱਸਕਾ 
ਪਿਆ ਹੋਵੇ ਉਹ ਵੀਰ ਬੇਸ਼ਕ ਸ਼ਿਵਾ ਦੇ ਮੰਦਰ (ਦੇਵੀ 
ਦੁਆਰਿਆਂ) ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਪੜ੍ਹ ਲੈਣ ਪਰ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਹਜੂਰੀ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਨਾ ਤਤਕਾਲ ਛੱਡ ਦੇਣ।” 

` ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪੰਨਾ 60 
ਉਤੇ ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ “ਇਹ ਸਵੱਯਾ ਇਕ ਸਾਕਤ 
ਮਤ ਦੇ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ਿਵਾ ਦੇ ਅਰਥ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਸ਼ਿਵ ਪਤਨੀ ਪਾਰਬਤੀ ਹੈ।” 

ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ” ਬਾਚੇ ਪਾਏ ਭੁਲੇਖੇ ਸਬੰਧਤ ਪ੍ਰਕਰਣਾਂ 

“ਸਤਿਗੁਰ ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕਚੀ ਹੈ ਬਾਣੀ” ਦੀ ਪੰਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਦੇ ਕੇ ਹਰੇਕ ਚਚਨਾ ਨੂੰ ਕੱਚਾ ਗਰਦਾਨਣਾ ਨਿਜੀ ਮਨੌਤ ਹੈ। 
ਇਸ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਅਧੀਨ ਤਾਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਰਹਿਤਨਾਮੇ ਆਦਿ 
“ਕਚੀ ਬਾਣੀ” ਵਿਚ ਹੀ ਗਿਣੇ ਜਾਣਗੇ। ਘਰ ਅਸਲੀਅਤ ਕੁਝ 
ਹੋਚ ਹੈ। ਪੰਥਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ 
ਬਾਣੀ, ਭਾ. ਸ. ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਅਤੇ ਭਾ, ਸਾਹਿਬ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ 
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ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਸੀ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ, 
ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਵਿਚ ਕਰਨ ਦੀ ਪਰਵਾਨਗੀ ਦਿਤੀ ਹੋਈ ਹੈ ਜੋ 
ਸੀਨਾ ਬਸੀਨਾ ਹੁਣ ਤੀਕ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਨਿਚਣੈ“ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਜੇ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਜੀ ਦੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਪਵਿਤ੍ਰ 
ਵਾਕ ਯਾਦ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਉਹ ਉਪਰੋਕਤ ਉਟੰਕਣ ਕਰਨ ਤੋ ਸੰਕੋਚ 
ਕਰਦੇ : 

ਫਰੀਦਾ ਜੇ ਤੁ ਅਕਲਿ ਲਤੀਫੁ, ਕਾਲੇ ਲਿਖੁ ਨ ਲੇਖੁ ॥ 
ਆਪਨੜੇ ਗਿਰੀਵਾਨ ਮਹਿ, ਸਿਚੁ ਨੀਵਾਂ ਕਰਿ ਦੇਖੁ॥ 

[ਪਿੰਨਾ ੧੩੭੭੮ 
ਦੇਹ ਸ਼ਿਵਾ ਬਰ ਮੋਹਿ ਇਹੈ” ਵਾਲਾ ਸਵੱਯਾ ,ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ 

ਰੀਤ ਰਿ 
ਅੰਤਲਾ ਭਾਗ ਹੈ। ਇਸ ਰਚਨਾ ਦਾ ਆਰੰਭ “੧੪ੱ ` ਵਾਹਿਗਰੁ ਜੀ 
ਕੀ ਫਤਿਹ” ਦੇ ਮੰਗਲ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਰੰਭਕ ਸਵੱਯਾ ਇਉ' 
ਅੰਕਿਤ ਹੈ:- 

ਆਦਿ ਅਪਾਰ ਅਲੇਖ ਅਨੰਤ, 
ਕਾਨ ਅਗਖ ਆਲ ਖ ਆਨਾਸਾ। 

ਕੈ ਸਿਵ ਸਕਤ ਦਏ ਸਰੁਤਿ ਚਾਰ 
ਰਜੋ ਤਮ ਸੱਤ ਤਿਹੁ ਪੁਰ ਬਾਸਾ। 
ਦਿਉਸ ਨਿਸਾ ਸਸਿ ਸੂਰ ਕੈ ਦੀਪ ਸੁ, 
ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਰਚੀ ਪੰਚ ਤੱਤ ਘ੍ਕਾਸਾ। 
ਬੈਰ ਬਢਾਇ ਲਰਾਇ ਸੁਰਾ ਸੁਰ, 
ਆਪਹ ਦੇਖਤ ਬੈਠ ਤਮਾਸਾ। 

ਇਸ ਤੋ ਅਗਲੇ ਛੰਤਾਂ, ਦੋਹਰਿਆਂ ਤੇ ਸਵੱਈੀਆਂ ਵਿਚ ਦੇਵੀ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਜੁੱਖ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ ਅਤੇ ਜੁੱਧ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ 
ਮਗਰੋਂ ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਹ ਸਵੱਯਾ ਦਰਜ ਹੈ:- 

ਦੇਹ ਸਿਵਾ ਬਰ ਮੋਹਿ ਇਹੈ, ਸੁਭ ਕਰਮਨ ਤੇ ਕਬ ਨ ਟਰੋ ॥ 
ਨ ਡਰੋ ਅਰਿ ਸੋ ਜਬ ਜਾਇ ਲਰੋ, ਨਿਸਚੈ ਕਰ ਅਪਨ) ਜੀਤ ਕਰੋ॥ 
ਅਰੁ ਸਿਖ ਹੋ ਆਪਨੇ ਹੀ ਮਨ ਕੌ, 
ਇਹ ਲਾਲਚ ਹਉ ਗੁਨ ਤਉ ਉਚਰੋ ॥ 
ਜਬ ਆਵ ਕੀ ਅਉਧ ਨਿਦਾਨ ਬਨੈ, 
ਅਤ ਹੀ ਚਨ ਮੈਂ ਤਬ ਜੂਝ ਮਰੋਂ ॥ 

_ ਇਸ ਸਵੱਈੀਏ' ਵਿੱਚ ਕਿਹੜੀ ਸਿਖਿਆ ਸਾਕਤ ਮਤੀਆਂ ਵਾਲੀ 
ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਇਿਤਨੀ ਚਿੜ੍ਹ ਲਗੀ ਹੈ ਕਿ 
ਬਿਨਾਂ ਸੋਚੇ ਸਮਝੇ ਹੀ ਚਾਗੀ ਸਜਣਾਂ, ਗਚੰਥੀਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕਾਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਚੋਂ ਕਢ ਕੇ ਦੇਵੀ ਦੁਆਰਿਆਂ ਵਿਚ ਭੇਜਣ ਦਾ 

੪੯<੩ 
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ਹਿਦਾਇਤਨਾਮਾ ਜਾਰੀ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹਜੂਰੀ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਨਾ ਤੱਤਕਾਲ ਛਡ ਦੇਣ ਦਾ ਹੁਕਮ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ? 

ਭੈ-ਭਾਵਨੀ ਵਾਲੇ ਸਿਖਾਂ ਦੀ “ਆਪਹ ਦੇਖਤ ਬੈਠ ਤਮਾਸਾ? 
ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਹੀ ਨਿਸਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਗੁਰੂ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਨੀਤੀ ਤੇ ਰਹੁਰੀਤੀ 
ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਇਸ਼ਟਦੇਵ ਦਾ ਮੰਗਲ ਰਚਦੇ ਸਨ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਸ਼ਟਦੇਵ ਦਾ 
ਸਰੁਪ ਤੇ ਮਹਿਮਾ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ 
ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੀਆਂ ਮਨੋ-ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਪੂਰੀਆਂ 
ਕਰਨ ਦਾ ਵਰ ਮੰਗਦੇ ਸੀ। 

ਸੋ ਕਾਵਿ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ “ਚੰਡੀ ਚਰਿਤੁ ਉਕਤ ਬਿਲਾਸ” 
ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟਦੇਵ ਦਾ ਸਰੂਪ ਘੁਗਟ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਸਰੂਪ ਦੀ ਲਖਤਾ ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਨੂੰ ਕਦੇ _ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਸੋ, ਗੁਰਦੇਵ ਜੀ ਨੇ “ਆਪਹ ਦੇਖਤ ਬੈਠ 
ਤਮਾਸਾ” ਪਾਸੋ ਹੀ- 

(ਓ) ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਨ ਤੇ ਕਬਹੂ ਨ ਟਰੋਂ, 
(ਅ) ਨਿਸਚੈ ਕਰਿ ਅਪਨੀ ਜੀਤ ਕਰੋਂ, 
(ਏ) ਅਤ ਹੀ ਰਨ ਸੈ ਤਬ ਜੂਝ ਮਰੋਂ। ਆਦਿਕ ਵਰ ਮੰਗੇ ਹਨ। 
ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਹੁਲਾਰੇ ਤੇ ਜੈਕਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਉਕਤ ਸਵੱਯਾ 

ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਪਿਰਤ ਪਾਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਹ ਬਿਲਕੁਲ ਠੀਕ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸੰਤ-ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਇਉ ਕਰਨਾ ਹੀ ਸੋਭਦਾ ਹੈ। ਬੀਰ-ਰਸ ਦੇ 
ਨਿਚਮਾਤਾ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਚਚਨਾ ਜੋਸ਼ੀਲੀ 
ਅਤੇ ਛਬੀਲੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਗਾ ਕੇ ਮਲੋ-ਮਲੀ ਹੀ 
ਅਜ ਮਿ 

ਰੇਡੀਓ ਤੇ ਕੌਮੀ ਤਰਾਨੇ ਦੀ ਤਰਜ਼ ਨਾਲ ਜਦੋਂ “ਦੇਹ ਸਿਵਾ 
ਬਰ ਮੋਹਿ ਇਹੈ” ਦਾ ਗਾਇਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਫੌਜੀ ਨੌਜਵਾਨਾਂ ਦੇ 
ਡੌਹਲੇ ਫਰਕਣ ਲਗ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਭਾਰਤ ਤੇ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਦੀ 
ਲੜਾਈ ਵੇਲੇ ਜੋ ਸ਼ਕਤੀ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸੋਦ ਨੇ “ਨਿਸਚੈ ਕਰਿ 
ਅਪਘਨੀ ਜੀਤ ਕਰੋਂ” ਵਾਲੀ ਦ੍ੜ੍ਰਿ ਕਰਾਈ ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਵਿਜੇ 
ਹੋਈ, ਉਹ ਸਭ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ। 

ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾਤਮਿਕ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਇਕ ਪਾਸੇ 
ਰਿਹਾ ਇਸ ਦੀ ਗੂਹੜ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਹੀ ਬਹੁਤ 
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ਕਠਨ ਹੈ। ਚੰਡੀ ਚਰਚਿਤ ਉਕਤ ਬਿਲਾਸ, ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍੍‌ ਦੂਜਾ 
ਤਥਾ ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਮਾਚਕੰਡੇ ਰਿਸ਼ੀ ਦੇ 
ਬਣਾਏ ਹੋਏ ਪੁਰਾਣ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਦਸੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ 
ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਇਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਪਰ 
ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਖੋਜਿਆਂ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣ ਦਾ 
ਘੂਰਾ ਅਨੁਵਾਦ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਸਵਤੰਤਰ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ। ਇਹੀ ਗਲ 
ਬਾਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਜਿਵੇ ਕਿ “ਰਾਮਾਵਤਾਰ” ਤੇ “ਕਿਸ਼ਨਾਵਤਾਰ” 
ਬਾਚੇ ਵੀ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਤੱਥ ਹੇਠ ਲਿਖੀ ਘੰਗਤੀ ਤੋੱ 
ਸਿਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ- 

ਦਸਮ ਕਥਾ ਭਾਗਵਤ ਕੀ ਭਾਖਾ ਕਰੀ ਬਨਾਇ ॥ 
ਅਵਰ ਬਾਸਨਾ ਨਾਹਿ ਘੁਭ, ਧਰਮ ਜੁੱਧ ਕੈ ਚਾਇ ॥2491-2॥ 

` ਦਸਮ ਗੰਥ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਚਨ 
ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਅਖੋਂ ਓਹਲੇ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਖੋਜੀਆਂ ਨੂੰ 

ਅਸੀ ਇਹ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਕਿ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ'“ ਕੇਵਲ ਸਿਖਾਂ ਦਾ 
ਪੁਜਯ ਗਰੰਥ ਹੈ ਪਰ ਸਚਾਈ ਇਹ ਹੈ ਕਿ “ਮੌਥ ਪ੍ਚੁਰ” ਤੋਂ 
ਨਿਰੀ 
ਸਮਗਰੀ ਦਾ ਸੰਗੂਹਿ ਵੀ ਇਸ ਗਰੱਬ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀਆਂ ਯੁੱਧ ਕਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਚੰਡੀ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ 
ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਨ ਦਾ ਤਾਤਪਰਜ ਠ੮-ਜੋਰ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਸ੍ਰੈ-ਰਖਿਆ 
ਟੀ ਸੇਧ ਦੇਣੀ ਤੇ ਜਾਚ ਸਿਖਾਉਣੰ। ਸੀ। ਇਸ ਤਕਣੀ ਨਾਲ 
ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਸ਼ਸਤਰ ਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਇਕ ਅਨੂਠੇ 
ਸੁਮੇਲ ਵਾਲਾ ਦ੍ਿਸ਼ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

“ਸ਼ਿਵਾ” ਦੇ ਅਰਥ ਕੇਵਲ “ਸ਼ਿਵ ਦੀ ਪਤਨੀ” ਕਰਕੇ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਬੱਖ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਨਿਰਾਰਥਕ ਯਤਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਦੇ ਕਰਤਾ ਭਾ. ਕਾਨੂੰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਜਿਥੇ 
ਨੰਬਰ 1 ਤੇ “ਸ਼ਿਵ ਪਤਨੀ” ਕੀਤੇ ਹਨ ਉਥੇ ਅਗੇ ਨੰਬਰ 2 ਤੇ 
“ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ” ਵੀ ਅਰਥ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਹਰ ਰੋਜ਼ 
ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, “ਧਿਆਨ ਧਰੋ ਤਿਹ ਕੋ ਮਨ ਮਹਿ ਜਿਹ ਕੋ 

ਬਲ, ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਕੀ ਅਜਿਹੀ ਸ਼ਕੰਤੀ ਪਾਸੋਂ ਵਵਚ ਮੰਗਣਾ 
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ਸਾਕਤਪੁਣਾ ਹੈ? ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ। ਫਿਰ 'ਸ਼ਿਵ` ਤੇ “ਸ਼ਿਵਾ” ਪਦਾਂ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ'` ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਿਚ ਵੀ ਪੁਲਿੰਗ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇ ਕਿ :- 

ਸਿਵਾ ਸਕਤਿ ਸੰਬਾਦੈ ॥ ਮਨ ਛੋਡਿ ਛੋਡਿ ਸਗਲ ਭੇਦ ॥ 

ਉਸ ਨੂੰ ਤੇ ਹੌਰ) ਸਾਰੇ ਭੇਦ ਛਡ ਦੇਹ (ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
ਜੀ) ਤੋਂ ਵਿਛੋੜਨ ਵਾਲੇ ਮਤ ਹਨ। 

1) ਜਹ ਦੇਖਾ ਤਹ ਰਵਿ ਰਹੇ, ਸ਼ਿਵ ਸਕਤੀ ਕਾ ਮੇਲੁ॥[ਪੰਨਾ ੨੧ 
2) ਸਿਵ ਨਗਰੀ ਮਹਿ ਆਸਣਿ ਬੈਸਉ, ਕਲਪ ਤਿਆਗੀ ਬਾਦ ॥ 

(ਤੁਰੀਆ, ਨਿਰਬਾਣ ਪਦ ਦੀ ਅਵਸਥਾ)[ਪੰਨਾ ੩੬੦੮ 
3) ਨਿੰਦਕੁ ਗੁਰ ਕਿਰਪਾ ਤੇ ਹਾਟਿਓ ॥ 

ਸਿੱਵ ਕੈ ਬਾਣਿ ਸਿਰੁ ਕਾਟਿਓ ॥ [ਪੰਨਾ ੭੧੪ 
(ਗੁਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਾ ਰੂਪ ਬਣਕੇ) 

4) ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੀ ਸਿਵ ਘਰਿ ਜੰਮੈ ॥ (ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ 

ਭੋਲੇ ਭਾਲੇ ਪਾਨਕਾਂ ਨੂੰ ਗੁੰਮਰਾਹ ਕਰਨ ਲਈ ਇਕ ਹੋਰ 
ਦਲੀਲ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ 'ਸ਼ਿਵ” ਪੁਲਿੰਗ ਹੈ ਇਸ ਤੋਂ “ਸ਼ਿਵਾ” 
ਇਸਤ੍ਰੀ ਲਿੰਗ ਬਣਿਆ, ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕਸਵਟੀ ਤੇ 
ਪਰਖ਼ਿਆਂ ਇਹ ਇਕ ਨਿਚਮੁਲ ਦਲੀਲ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵੇਖੋ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ “ਪ੍ਰੀਤਮ” ਸ਼ਬਦ ਪੁਲਿੰਗ ਤੇ “ਖ੍ਰੀਤਮਾ” ਵੀ 
ਪੁਲਿੰਗ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ:- 

(1) ਮਿਲੂ ਮੇਚੇ ਪੀਤਮ ਪਿਆਰਿਆ ॥ ਪਿੰਨਾ ੧੧੨੨ 
(2) ਮਿਲੁ ਮੇਰੇ ਪੀਤਮਾ ਜੀਉ. .. ॥ [ਪੰਨਾ ੨੪੪ 

“ਨਾਲੰਦਾ ਹਿੰਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਾਗਰ” ਕਿਰਤ ਨਵਲ ਜੀ ਵਿਚ 
“ਸ਼ਿਵਾ” ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਕਈ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚੋ ਪਹਿਲੇ ਚਾਰ ਅਰਥ 
ਘੁਲਿੰਗ ਸੰਗਯਾ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ- ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ 
ਸ਼ਿਵਾ (1) ਮੰਗਲ (2) ਮੋਖਸ਼ (3) ਰੁਦ੍ (4) ਪਰਮੇਸ਼ਵਰ। 
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ਪੰਕਤੀ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਇਹ ਆਖੇ ਕਿ 'ਈਸਰ, ਗੋਰਖ ਬਰਮਾ, 
ਪਾਰਬਤੀ, ਲਛਮੀ ਤੇ ਸੁਰਸਤੀ ਇਹ ਛੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 
ਗੁਰੂ ਹਨ। 

ਸੋ, ਜਿਵੇ “ਰਾਮਾਵਤਾਰ” ਦੀ ਕਥਾ ਸਮਾਪਤ ਹੋਣ ਮਗਰੋ 

ਪਾਇ ਗਹੇ ਜਬ ਤੇ ਤੁਮਰੇ, ਤਬ ਤੇ ਕੋਊ ਆਂਖ ਤਰੇ ਨਹੀ 
ਆਨਯੋਂ” ਵਾਲਾ ਸਵੱਯਾ ਅਤੇ “ਕ੍ਰਿਸਨਾਵਤਾਰ` ਦੀ ਕਥਾ ਸੰਪੂਰਨ 
ਹੋਣ ਤੇ “ਧੰਨ ਜੀਉ ਤਿਹ ਕੋ ਜਗ ਸੈ, ਮੁਖ ਤੇ ਹਰਿ ਚਿਤ ਸੈ 
ਜੁਧ ਬਿਚਾਰੈ” ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਆ ਚਚਿਤ੍ਰਾਂ ਦੀ_ ਸਮਾਪਤੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
“ਕਬਯੋਬਾਚ ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ” ਦਰਜ ਹੈ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਚੰਡੀ 
ਚਰਿਤ੍ਰ ਉਕਤ ਬਿਲਾਸ” ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਤੇ “ਦੇਹ ਸਿਵਾ ਬਰ 
ਮੋਹਿ ਇਹੈ. __” ਵਾਲਾ ਸਵੱਯਾ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਜੇ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਜ਼ਰਾ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਇਸ ਰਚਨਾ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਦੇ 
ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਕਿ ਇਹ ਸਵੱਯਾ ਮੂਲ ਰਚਨਾ ਦੇ 
ਪ੍ਰਕਰਣ ਨਾਲ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਪ੍ਰਕਰਣ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਮਗਰੋ 
ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਤੋਂ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਮੰਗੀ ਹੈ। “ਕ੍੍‌ਸ਼ਨਾਵਤਾਰ' 

_ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪੰਨਾ 245 ਉਤੇ ਹੇਠ ਲਿਖੀ ਚੌਪਈ 
ਦੁਆਰਾ ਹੇਠ ਲਿਖਿਆ ਤੱਥ ਸਿਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ 
ਇਹ ਰਚਨਾ ਸੀ ਪਾਉਂਟਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਸਥਾਨ ਤੇ ਕੀਤੀ- 

ਜੇ ਜੇ ਕ੍ਰਿਸਨ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦਿਖਾਏ ॥ 
ਦਸਮ ਬੀਚ ਸਭ ਭਾਖ ਸੁਨਾਏ ॥ 

ਗਯਾਚਾਂ ਸਹਸ ਬਾਨੋ ,ੰਦਾ ॥ 
ਰਚੇ“ ਦਸਮ ਪੁਰ ਬੈਠ ਅਨੰਦਾ ॥ ਰ੍ 

ਫਿਰ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸੰਮਤ ਵੀ ਉਪਲਬਧ ਹੈ- 
ਸਤ੍ਹ ਸੈ ਪੈਤਾਲ ਮਹਿ ਸਾਵਨ ਸੁਦਿ ਬਿਤਿ ਦੀਪ ॥ 
ਨਗਰ ਪਾਵਟਾ ਸੁਭਕਰਨ ਜਮਨਾ ਬਹੈ ਸਮੀਪ ॥ 
ਦਸਮ ਕਥਾ ਭਗਤ ਕੀ ਭਾਖਾ ਕਰੀ ਬਨਾਇ ॥ 
ਅਵਰ ਬਾਸਨਾ ਨਾਹਿ ਪ੍ਰਭ ਧਰਮ ਜੁਧ ਕੇ ਚਾਇ ॥ 

“ਕਿਉਂਕਿ ਪਾਂਦਟਾ ਸਾਹਿਬ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਵਸਾਇਆ ਸੀ, ਰਿ 
ਇਸ ਦਾ ਨਾਮ 'ਦਸਮਪੁਰ“ ਮੰਨਣਾ ਹੀ ਠੀਕ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਅਗਲੇ ਛੰਦ ਵਿਚੋ ਵੀ 
ਇਸੇ ਭਾਵ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
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ਸਵੱਈਏ ਨੂੰ ਆ ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦਾ ਨਾਮ ਲਿਖਿਆਂ, 
ਇਕ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਆਖਣਾ ਅਤੇ ਵਾਧੂ ਦੇ ਠਿੱਤੂ 
ਕਚਨੇ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ, ਜਦੋਂ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਪਾਠਕਾਂ 
ਦਾ ਪੜ੍ਹਨ ਵੇਲੇ ਸਿਵਾਏ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਜੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ 
ਵਲ ਧਿਆਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ। “ਸ਼ਿਵਾ” ਪਦ ਨੂੰ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾ ਕੇ ਵਿਹਲੀ ਭੰਡੀ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ। 
ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਹੇਨ 
ਲਿਖੀ ਸੇਧ ਚੇਤੇ ਚਖਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ:-_ .. 

ਕਹਣ ਨ ਜਾਈ, ਤੇਰੇ ਗੁਣ ਕੇਤੇ॥ [ਪੰਨਾ ੩੫੮ 
ਬੰਸਾਵਲੀਨਾਮਾ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਕਾ ਰਚਿਤ ਭਾ. ਕੇਸਰ 

ਸਿੰਘ ਛਿੱਬਰ ਵਿਚ ਉਕਤ ਸਵੱਯੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਸਵੱਯਾ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੨ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਇਉ” ਦਰਜ ਹੈ:- 

ਛਤ੍ਰੀ ਕੋ ਪੂਤ ਹੌ ਬਾਮਨ ਕੋ ਨਾਹਿ, 
ਕੈ ਤਪੁ ਆਵਤ ਹੈ ਜੁ ਕਰੋ । 

ਅਰੁ ਅਉਰ ਜੰਜਾਰ ਜਿਤੋ ਗਿਹ ਕੋ, 
੨ _ਤਹਿ ਤਿਆਗ ਕਹਾ ਚਿਤ ਤਾ ਮੈ ਧਰੋ` । 

ਅਬ ਰੀਝ ਕੈ ਦੇਹੁ ਹਮ ਕਉ ਜੋਊ, 
ਹਉ ਬਿਨਤੀ ਕਰ ਜੋਰਿ ਕਰੋ । 
ਜਬ ਆਉ ਕੀ ਅਉਧ ਨਿਦਾਨ ਬਨੈ, 
ਅਤਿ ਹੀ ਰਨ ਮੈ ਤਬ ਜੂਝ ਮਰੋ' ॥2175॥ [ਘੰਨਾ 119 

ਇਹ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਲਿਖਤ ਵੀ ਉਕਤ ਨਿਰੜੈ ਉਤੇ ਹੀ ਮੋਹਰ 
ਛਾਪ ਲਾਉਂਦੀ ਹੈ:- 

ਜੋ ਬਿਨਾ ਗ੍ਰੰਥ ਬਚਨ, ਮੈ ਕਛੁ ਹੋਰੁ ਕੀਆ ਹੈ ਬਖਾਨੋ ॥ 
ਤਾਂ. ਤੁਸੀ ਮੇਰਾ ਕਹਿਆ ਚਤੀ ਨ ਮਾਨੋ ॥ 
ਗ੍ਰੰਥ ਬਚਨ ਅਤੇ ਦਸਵੇ ਪਾਤਸਾਹ ਦੇ ਵਾਕ, 
ਸਤਿਕਰਿ ਮਾਨੋ ॥357॥ [ਉਕਤ ਬੰਸਾਵਲੀਨਾਮਾ 

ਸੋ, ਅਨੰਤ ਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਜੇ ਇਕ ਨਾਮ “ਸ਼ਿਵਾ ਕਰਕੇ 
ਸੰਬੋਧਨ ਕਚ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਇਹ ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ 
ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਬਣ ਜਾਂਦੀ। ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਸਿਖਾਂ ਅੰਦਰ 

ਨਹੀ ਸਗੋ “ਅਣਹੋਂਦਾ ਅਜਗਰ ਭਾਰ“ ਉਠਾਉਣ ਸਮਾਨ ਹੈ। 

€੦3੪੦੨੦੮੦੦ 
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ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ 
ਇਹ ਬਾਣੀ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪੰਨਾ 127 ਉਤੇ ਦਰਜ ਹੈ, 

ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਦੋ ਮੰਗਲ ਹਨ- 
(1) _ ੧ਉੱ`ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ॥ ਅਤੇ 
(2) ਸ੍ਰੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ ॥ 

ਇਸ ਚਚਨਾ ਦੇ ਕੁਲ 336 ਅੰਗ ਹਨ ਜੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪ੍ਰਕਾਰ 

ਪਾਠਕ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਸੁਤੇ ਹੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਉਭਚਦੀ 

ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਰਵਾਨੀ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਮੇਲ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ 
ਹੈਰਾਨ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਛੰਦਾਂ ਦੀ ਚਾਲ ਵੀ ਅਤਿ ਸੁਹਾਵਣੀ 

ਬਾਕੀ ਬਾਣੀਆਂ ਵੀ ਮਾਨੋ ਆਤਮਿਕ ਅਨੰਦ ਦਾ: ਸੋਮਾ ਹਨ। 
ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ 

ਵਿਚਲੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰ ਉਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦਰਜ ਨਹੀਂ, 
(ਭਾਵ ਅੰਕ 201 ਤੋ 210 ਤੱਕ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਤਾਂ ਹਨ ਪਰ ਉਤਰ 
ਨਹੀਂ), ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਉਤਰ 126 ਤੋ 136 ਅੰਕ ਇਸ ਬਾਣੀ 
(ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ) ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨੋਤਰੀ ਚੂਘ ਵਿਚ ਦਿਤੇ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ:- 

ਰਾਜਾਨੁ ਰਾਜੁ ਸਾਹਾਨ ਸਾਹੁ॥੧॥ (126) 
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ਉਚਰਿਓ ਆਤਮਾ ਪਰ ਆਤਮਾ ਸੰਗ॥ 
ਉਤ ਕੁਜ ਸਰੂਪ ਅਬਿਗਤ ਅਭੰਗ॥ 
ਇਹ ਕਉਨ ਆਹਿ ਆਤਮਾ ਸਰੂਪ ॥ 
ਜਿਹ ਅਮਿਤ ਤੇਜਿ ਅਤਿ ਭੁਤਿ ਬਿਭੂਤਿ॥ (127) 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਾਚ ॥ 
ਯਹਿ ਬ੍ਰਹਮ ਆਹਿ ਆਤਮਾ ਰਾਮ॥ 
ਜਿਹ ਅਮਿਤ ਤੇਜਿ ਅਬਿਗਤ ਅਕਾਮ॥ 
ਜਿਹ ਭੇਦ ਭਰਮ ਨਹੀ ਕਰਮ ਕਾਲ॥ 
ਜਿਹ ਸਤ ਮਿਤ੍ ਸਰਬਾ ਦਿਆਲ॥...॥ _ (128) 

ਭਾਵੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਠੀਕ ਨਹੀ ਜਾਪਦਾ ਘਰ ਇਹ ਲਿਖਣ 
ਵਿਚ ਵੀ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਸ਼ਨੋਤਰੀ ਅਤੇ 
ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਇਹ ਗਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਦੋਹਾਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਮੇਲ ਹੈ ਤੇ ਦੋਨੋਂ ਇਕੋ 
ਕਵੀ ਭਾਵ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ, ਹੋਰ ਕਿਸੇ 
ਕਵੀ ਦੀਆਂ ਨਹੀਂ। ਰ 

ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਵਰਨਣ 
ਕਰਨ ਤੋ ਉਪਰੰਤ ਧਰਮ ਦੇ ਚਾਰ ਅੰਗਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਾਰ ਅੰਗਾਂ ਬਾਰੇ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਉਸ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਪਰ ਸੋਕ ਹੈ ਕਿ ਕੇਵਲ ਘਹਿਲੇ ਅੰਗ ਦਾ ਉਤਰ ਹੀ ਇਸ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ।' ਬਾਕੀ ਦੇ ਚਾਰ ਅੰਗ ਇਉ ਹਨ:- 

ਇਕ ਰਾਜੁ ਧਰਮ, ਇਕ ਦਾਨ ਧਰਮ ॥ 
ਇਕ ਭੋਗ ਧਰਮ, ਇਕ ਮੋਛ ਧਰਮ ॥ 
ਇਕ ਚਤੁਰ ਵਰਗ, ਸਭ ਜਗ ਭਣੰਤ ॥ 
ਸੇ ਆਤਮਹ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਪੁਛੰਤ ॥ ੧ ॥ [ਘੰਨਾ 138 

ਰਾਜ ਧਰਮ - ਰਾਜ ਨੀਤੀ 
ਦਾਨ ਧਰਮ - ਦਾਨ ਨੀਤੀ 
ਭੋਗ ਧਰਮ - ਗਿਰਹਸਤ ਜੀਵਨ ਨੀਤੀ 
ਮੋਖ ਧਰਮ - ਮੁਕਤੀ ਨੀਤੀ । 

ਬਾਣੀ ਦੇ ਅੰਤ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਕਵੀ ਹਾਲੇ ਦਾਨ ਧਰਮ 
ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਸ ਹੀ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਬਾਣੀ ਸਮਾਪਤ ਹੋਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਜੇ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਤਾਂ ਬਾਕੀ ਅੰਗਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ 
ਰੋਸ਼ਨੀ ਧੈ ਜਾਂਦੀ। 
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ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਤੀਰਥ-ਯਾਤਰਾ, 
ਪੁੰਨ-ਦਾਨ, ਜਗ ਜਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਕਰਮ ਨੂੰ ਨਾਮ ਦੇ ਤੁਲ ਨਹੀ' 
ਮੰਨਿਆ ਅਤੇ ਨਾਮ ਹੀ ਸਭ ਤੋ ਉਤਮ ਮੰਨਿਆ ਹੈ। ਜਿਵੇ ਕਿ- 

ਅਨੰਤ ਜੱਗਯ ਕੋਰਮਣੰਂ ॥ ਗਜਾਦਿ ਆਦਿ ਧਰਮਣੰ ॥ 
ਅਨੇਕ ਦੇਸ ਭਰਮਣੰ ॥ ਨ ਏਕ ਨਾਮ ਕੇ ਸਮੰ॥੧੨॥੮੯੮੨॥ 
ਇਕੰਤ ਕੁੰਟ ਬਾਸਨੰਂ ॥ ਭ੍ਮੰਤ ਕੋਟਕੰ ਥਨੰ ॥ 
ਉਚਾਟ ਨਾਦਿ ਕਰਮਣੰ॥ ਅਨੇਕ ਉਦਾਸ ਭਰਮਣੰ॥੧੩॥੮੯੧॥ 
ਅਨੇਕ ਭੇਖ ਆਸਨੰ ॥ ਕਰੋਰ ਕੋਟਕੰ ਬ੍ਰਤੰ ॥ 
ਦਿਸਾ ਦਿਸਾ ਭ੍ਰਮੇਸਨੰਂ ॥ ਅਨੇਕ ਭੇਖ ਪੇਖਨੰੰ ॥੧੪॥੮੯੮੨॥ 
ਕਰੋਰ ਕੋਟ ਦਾਨਕੰ ॥ ਅਨੇਕ ਜਗਯ ਕ੍ਰਤਬਿਯੇ ॥ 
ਸਨਯਾਸ ਆਦਿ ਧਰਮਣੰ॥ ਉਦਾਸ ਨਾਮ ਕਰਮਣੰ॥ 
ਅਨੇਕ ਪਾਠ ਪਾਠਨੰ ॥ ਅਨੰਤ ਠਾਟ ਠਾਟਨੰ ॥ 
ਨ ਏਕ ਨਾਮ ਕੇ. ਸਮ ॥ 
ਸਮੱਸਤ ਸਿਸਿਟਿ ਕੇ ਭੁਮੰ॥੧੫॥੮੯੩॥ [ਪੰਲਾ 122 

ਸੋ, ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਵਾਲਾ ਮੁਲ 
ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤ “ਸਰਬ ਧਰਮ ਮਹਿ ਸ਼ੇਸਟ ਧਰਮੁ ॥ ਹਰਿ ਕੌ _ 
ਨਾਮੁ ਜਪਿ ਨਿਰਮਲ ਕਰਮੁ ॥” ਅਥਵਾ “ਨਾਮ ਤੁਲਿ ਕਛੁ 
ਅਵਰੁ ਨ ਹੋਇ” ਹੀ ਅਪਨਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ _ 
ਉਚਾਰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ- 

ਭਜਸ ਤੁਯੰਂ ॥ ਭਜਸ ਤੁਯੰਂ ॥ਰਹਾਉ॥ 

ਤਥਸ ਤੁਯੰਂ ॥ ਤਬਸ ਤੁਯੰ ॥ਰਹਾਉ॥ 
ਜਪਸ ਤੁਯੰਂ ॥ ਜਪਸ ਤੁਯੌੈਂ ॥ਰਹਾਉ॥ [ਪੰਨਾ 128 

ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਛੰਦ ਰਹਾਉ ਵਾਲੇ ਹਨ ਭਾਵ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਹੀ 
ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਕੇਂਦਰਿਤ ਹੈ- 

ਆਦਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਅੰਕਿਤ 
ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ- 

ਕਹਿ ਚਵਿਦਾਸੁ ਅਕਥ ਕਥਾ, ਬਹੁ ਕਾਇ ਕਰੀਜੈ ॥ 
ਜੈਸਾ ਤੂ ਤੈਸਾ ਤੁਹੀ, ਕਿਆ ਉਪਮਾ ਦੀਜੈ ॥_ [ਪੰਨਾ ੮੫੮ 

ਇਹੋਂ ਜਿਹੀ ਗਿਆਨ ਭਰਪੂਰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਨਿਰਣੈ” ਦੇ ਲੇਖਕ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ 
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ਦਸਣ ਦਾ ਵਿਅਰਥ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦਾ 
ਨਾਂਮ ਨਹੀਂ ਦਸਿਆ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਰਚਨਾ ਉਤੇ ਜੋ 
ਕਿੰਤੂ ਕੀਤੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉਤਰ ਅਗੇ ਅੰਕਿਤ ਹਨ। 

ਕਿਤੁ ਨੰਬਰ 1 
ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਂਧ ਦੇ ਨਾਲ “ਸ੍ਰੀ ਭਗੌਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਸਿਰਲੇਖ 

ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਰਚਨਾ ਉਸ ਕਵੀ ਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਅਤੇ 
ਭਗੌਤੀ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਹੈ। 
ਉਤਰ- 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕੋਲ ਭਗੌਤੀ ਤੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ -ਦੇ: -- ”.: 
ਸਿਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਹਥਿਆਰ ਨਹੀਂ, ਜਿਥੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਗਲ 
ਉਟੰਕਣ ਕਰਨ ਲਈ ਨਾ ਲਭੇ ਉਥੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਸਾਹਮਣੇ 
ਰਖ ਕੇ ਆਪਣੇ ਦਿਲ ਦੀ ਭੜਾਸ ਕਢ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਮਤਿ 
ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀ, ਮੀਰੀ ਤੇ ਪੀਰੀ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਸਥਾਨ ਇਕੋ 
ਜਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ '੧ਉੱ ` ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ” ਵਾਲਾ ਮੰਗਲ 
“ਭਗਤੀ ਦਾ ਘ੍ਰਤੀਕ ਹੈ ਅਤੇ “ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਵਾਲਾ 
ਮੰਗਲ “ਸ਼ਕਤੀ” ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ। ਭਗੰਤੀ- ਭਰਮੀਆਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ 

ਜਾਪਦੇ ਹਨ। “੧ਓੱ” ਤੇ “ਭਗਉਤੀ” ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੀ ਭਿੰਨ ਭੇਦ 
ਨਹੀਂ। 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 2 
ਇਸ ਚਚਨਾ ਦੇ ਕੁਲ 336 ਅੰਕ ਹਨ ਅਤੇ 2 ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੰਡ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਕਾਲੀ ਦੇਵੀ ਦੇ 
ਉਪਾਸਕ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਨੇ _126 ਅੰਗਾਂ ਤਕ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੀ 

ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੇ ! ਤੋ” 126 ਅੰਕ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਕੋਈ ਮੂਰਖ ਹੀ 
ਆਖੇਗਾ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ 
ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਸ਼ੈਲੀ, ਚਾਲ ਤੇ ਛੰਦਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ 
ਜਾਪ ਸਾਹਿਬ, ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਆਦਿ ਬਾਣੀਆਂ ਨਾਲ ਇਤਨਾ 
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ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਵਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ `ਦੂਜੇ ਤੋ” 
ਨਿਖੇੜਨਾ ਹੀ ਕਠਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਅਰਧ 

ਹਨ। ਲੀ 

ਛੱਦਾ' ਨੰ __ਲਾ& 7ਨ7ਹਿਲ /ਿਆਨ ਪੁਛੌਧਾ 
੫੮੭੧ ਕਲੰਕੰ ਬਿਨਾ ਨੇ ਕਲੰਕੀ ਸਚੂਪੇ॥ ਤਿਨਿ 
੫੫੭੨ ਨਮੋ ਸਾਹ ਸਾਹ ॥ ਸਦਾ ਸਰਬ ਸਾਹੇ । 

ਨਮੋ ਭੂਪ ਭੂਪੇ ॥ ਸਦਾ ਸਚਬ ਭੂਪੇ ॥ 
੬੧੪੧ _ਅਛੇਦੀ ਅਭੇਦੀ॥ ਅਨਾਮੰ ਅਕਾਮੰ॥ _ਅਛੇਦੰ ਅਭੇਦ ਅਨਾਮੰ ਅਠਾਮੰ॥ 
੫੮੭੧ ਸਦਾ ਸਿੱਧ ਦਾ ॥ ਸਦਾ ਸਰਬਦਾ 

ਬੁਧਿ ਦਾ ਬ੍ਰਿੱਧ ਕਰਤਾ ॥ ਸਿਧ ਦਾ ਬੁਧ ਦਾਤਾ॥ 
੫੮੯੪੩ ਸਦਾ ਸਰਬਦਾ ॥ ਸਦਾ ਸਰਬਦਾ 

ਸਿਧ ਦਾਤਾ ਦਿਆਲ ॥ ਸਿਧਦਾ ਬੁਧਿ ਧਾਮੰ ॥ 
੧੪੮੭੧ ਨ ਪੌਤ੍ਰੈ ॥ ਨ ਪੁਤੈ ॥ ਨ ਸਤ੍ੁਰੰ ਨ ਮਿਤੂੰ ॥ 

ਨ ਸਤੈ੍‌ੈ ॥ ਨ ਮਿਤੈ ॥ ਨ ਪੁਤ੍ਰੰ ਨ ਮਾੜੁੰ ॥ 
੧੯੩੭੧ਨ ਰਾਗੈ ॥ ਨ ਰੰਗੇ ॥ __ ਨ ਰੰਗੀ ਨ ਰੂਪ ॥ 

ਨ ਰੂਮੈ ॥ ਨ ਰੇਥੈ ॥ ਨ ਜਾਤ ॥ ਨ ਪਾਤੰ ॥ 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ,ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਤੇ “ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ” ਬਾਣੀ 

ਦਾ ਜੇ ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਕਾਵਿ _ਦਾ ਉਹੀ _ਵੈਗ, ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਦਾ 
ਨਾਮ-ਰੰਗੀ ਖੇੜਾ, “ਤੂੰ ਹੀ ਤੂੰ ਹੀ?” ਵਾਲੀ ਯੁੰਨੀ ਅਤੇ ਇਕੋ 
ਅਕਾਲ ਖੁਰਖ ਦੀ ਉਪਮਾ ਵਾਲੀ ਬਚਿਤ੍‌ ਕਲਾ ਖ੍ਤੱਖ ਵਿਖਾਈ 

[ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ ੮ ॥੪.੭ 
_ਸਾਕਤਾਂ ਦੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਾਰਤਾ 

ਨਹੀ ਚਲ ਰਹੀ ਘਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਆਪਣੀ ਹਠ-ਪੂਰਤੀ ਲਈ 
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_ਹੇਰਾ-ਫੇਰੀ ਕਰਕੇ ਅੰਕ ੧੦੭੧੮ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਪੰਗਤੀਆਂ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ ਪਰ ਇਸ ਅੰਕ ਦੀਆਂ ਬਾਕੀ ਪੰਗਤੀਆਂ ਅਤੇ ੧੮੯੪੨) ਅੰਕਾਂ 
ਦੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੇ। ਅੰਕ ੧੮ ਇਉਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ- 

ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਦਿਆਲ ਲੋਚਨੰ ॥ 
ਮਚੰਕ ਬਾਣ ਮੋਚਨੰ ॥ 

ਪਚ _ਹਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਪੰਗਤੀਆਂ ਨਹੀ ਦਿਤੀਆਂ 
ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਕਿਸੇ ਦੇਵਤਾ ਦੀਆਂ ਸੁਚਕ ਨਹੀਂ। ਸਗੋ ਆਪਣੇ 
ਵਲੋਂ ਚਲਾਕੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਗਲੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਦਿਤੀਆਂ ਹਨ:- 

ਸਿਰ ਕਰੀਟ ਧਾਰੀਯੰਂ ॥ ਦਿਨੇਸ ਕਿਤ ਹਾਰੀਯੰਂ ॥ 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੰਕ 20 ਵਾਲੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਨਹੀਂ ਦਿਤੀਆਂ:- 

ਜਗੰਤ ਜੋਗਿ ਜੈਤਸੀ ॥ 

ਬਦੰਤ ਕ੍ਰਿਤ ਈਸੁਰੀ ॥ ਰ੍ 

ਜਦੋਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ ਕਿ _“ਸਰਬੀ ਰੰਗੀ ਰੂਪੀ ਤੂ 
ਹੈ. . .” ਫਿਚ ਅਜਿਹੀਆਂ ਕੁਤਰਕਾਂ ਦਾ ਕੀ ਲਾਭ? ਹਜ਼ੂਰ ਤਾਂ 
ਅਕਾਲ ਘੁਰਖ ਨੂੰ ਸੰਤਾਂ ਦਾ ਸਹਾਈ, ਤੇ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਦੰਡ ਦੇਣ ਵਾਲਾ 
ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਹੀ ਸੀ ਅਸਪਾਨ, ਸੀ ਅਸਕੇਤ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ 

. ਵਰਤੇ ਹਨ। ਆਪ ਤਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਕਿਰਪਾਲੂ ਮੰਨਦੇ ਹਨ 
ਰ੍ ਤੇ ਇਹ ਵੀ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਸੌਤਾਂ ਦੇ ਵਸ ਵਿਚ ਹੈ:- 

ਕ੍੍‌ਪਾਲ ਦਿਆਲ ਰੂਪ ਹੈ` ॥ ਸਦੈਵ ਸਰਬ ਭੂਪ ਹੈ' ॥ 
ਅਨੰਤ ਸਰਬ ਆਸ ਹੈਂ॥ ਪਰੇਵ ਪਚਮ ਪਾਸ ਹੈ' ॥੪॥੧੨॥ 
ਅਦ੍ਿਸ਼ਟ ਅੰਤਰ ਧਿਆਨ ਹੈਂ॥ ਸੰਦੈਵ ਸਰਬ ਮਾਨ ਹੈੱ॥ 
ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਕਾਲ ਹੀਨ ਹੈਂ॥ ਸਦੈਵ ਸਾਧ ਅਧੀਨ ਹੈਂ॥੫॥੧੩॥ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ! “ਮੈਂ ਨਾ ਮਾਨੂੰ” ਦੀ ਅਦੁੱਤੀ ਮਿਸਾਲ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕਹਿਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ, 

ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਮਹਾਂਕਾਲ ਦੇਵਤੇ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤੇ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ 
ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੇ ਜਿਥੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜਾਂ ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਹੋਈ ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ 
ਕਵੀ ਦੇ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਹੀ ਹੋਣਗੇ। ਅਜਿਹੀਆਂ ਬੇਥਵੀਆਂ ਨੂੰ ਕੌਣ 
ਮੰਨੇਗਾ? ਫਿਰ ਜੇ ਸਾਕਤ ਮਤ ਵਾਲੇ ਅਜਿਹਾ ਮੰਨਦੇ ਵੀ ਹੋਂਣ ਤਾਂ 
ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਸਬੂਤ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਵੀ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ 
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ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ? 
ਫਿਰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਵਿਕਰਾਲ ਰੂਪ ਨੂੰ ਵਿਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 

ਸੰਕੇਤ ਕਰਕੇ ਪੁਛਦੇ ਹਨ- “ਹੁਣ ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਤੇ 

ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਹਨ।” 
ਪਹਿਲੀ ਗਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਵੀ “ਅਕਾਲ 

ਪੁਰਖ ਨਿਰੰਕਾਰ” ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਹਨ ਜੋ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਲੇਖਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਕਤ ਲੋਕ ਆਪਣੇ ਦੇਵਤੇ ਲਈ ਵਰਤਦੇ ਹਨ 
ਤਾਂ ਕੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵੀ ਸਾਕਤ ਹਨ? ਜਾਂ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ 
ਹੋਇਆ ਕਿ ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਰਤਣ ਤਾਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
ਦੇ ਵਾਚਕ, ਜੇ ਇਹੋ ਸ਼ਬਦ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਲੇਖਕ ਵਰਤੇ ਤਾਂ 
“ਮਹਾਂਕਾਲ” ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਵਾਚਕ ਹਨ। 

ਜਾਂ ਫਿਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਅਥਾਰਿਟੀ ਮੰਨ ਲਈਏ, ਜਿਥੇ 
ਉਹ ਕਹਿਣ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਵਾਚਕ ਹਨ ਉਥੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
ਵਾਚਕ ਮੰਨ ਲਈਏ, ਜਿਥੇ ਉਹ ਕਹਿਣ ਕਿ ਇਹ ਮਹਾਂਕਾਲ 
ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਵਾਚਕ ਹਨ, ਉਥੇ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੰਨ ਲਈਏ। ਸਚਮੁਚ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਬੇਬਵੀਆਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਹੀ ਮਾਚ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਫਿਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਸਰੀਰ ਧਾਰੀ ਤੇ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੀ ਗਲ 
ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬੇਅੰਤ ਵਾਰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਅੰਗਾਂ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਉਥੇ ਵੀ ਕਿਸੇ ਦੇਵਤੇ ਪ੍ਰਥਾਇ ਬਾਣੀ 
ਉਚਾਰੀ ਗਈ ਹੈ? ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦੇ ਅਰਥ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਨਗੇ:- 

ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਟਾਖ ਅਵਲੋਕਨੁ ਕੀਨੋ, 
ਦਾਸ ਕਾ ਦੂਖੁ ਬਿਦਾਰਿਓ ॥ 

ਕਿਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਦੀ ਗਲ ਹੋਂ ਰਹੀ ਹੈ। ਫਿਰ:- 
“ਸਿਰ ਉਪਰਿ ਕਰੁ ਧਾਰਿਓ” 

. ਇਹ ਸੀ ਦੀ “ਓਰ (ਹਾਥ) ਦੀ ਗਲ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ? ਫਿਰ 

ਮਨਿ ਪ੍ਰੀਤਿ ਚਰਨ ਕਮਲਾਰੇ ॥ ੨ [ਪੰਨਾ ੫੩੪ 

ਕੀ ਇਹ ਚਰਨ ਵੀ ਮਹਾਂਕਾਲ ਦੇ ਹਨ ਕਿਉਕਿ 
ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੇ ਅੰਗ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ। 

140 

<< ੬ ਮਾਨ 



ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਕਥਾ ਕਰਨ ਤੋ ਬਾਅਦ ਵੀ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਹ ਨਹੀ ਸਮਝ ਸਕੇ _ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ 
ਨਿਰਾਕਾਰ ਤੇ ਸਾਕਾਰ ਦੋਨਾਂ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪਰੀ ਪੂਰਨ ਹਨ। 
ਕਿੰਤੁ ਨੰਬਰ 3 

126ਵੇ' ਬੰਦ ਤੋਂ 130ਵੇ' ਅੰਕ ਤਕ ਆਤਮਾ ਰਾਮ ਦੀਆਂ 
ਘ੍ਰਮਾਤਮਾ ਤੋ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਉਤੇ ਅਧਾਰਤ 
ਕਵੀ ਵਲੋਂ ਪੁੱਛਾਂ ਹਨ। ਫਿਰ ਚਾਰ ਜੁੱਗਾਂ ਸਬੰਧੀ ਸੰਕੋਚਵਾਂ 
ਵੇਰਵਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਕਿ “ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ” 
ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਈਸ਼ਵਰੀ ਗਯਾਨ ਨਹੀਂ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦਸਮੇਸ਼ 
ਜੀ ਇਸ ਦੇ ਰਚਿਤਾ ਹਨ। 

ਉਤਰ- 
ਜਿਵੇਂ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਵਿਚ 231ਵੇ' ਛੰਦ ਤੋਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨੋਤਰੀ ਹੈ 

ਤਿਵੇ' ਹੀ ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 126 ਤੋਂ 130 ਛੰਦ ਤਕ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹਨ। 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਦਸਦੇ ਹਨ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ “ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ 
ਉਤੇ” ਕਵੀ ਵਲੋਂ ਪੁਛਾਂ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਮਤਿ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਸਾਕਤ ਲੋਕ ਕਦੇ ਵੀ ਕਿਸੇ ਵੈਸ਼-ਧਰਮ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਆਦਰ 
ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਫਿਰ ਉਹ ਭਗਵਤ ਰਮੈਤਾ ਤੋਂ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਤੇ ਅਮਲ ਕਿਵੇ ਕਰ 
ਸਕਦੇ ਹਨ? 

ਕੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕਿਰਪਾ ਕਰਕੇ ਦਸਣਗੇ ਕਿ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ 
ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਇਸ਼ਾਰੇ ਕਿਥੇ ਹਨ? ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਦੋਵੇਂ 
ਗਲਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀਆਂ ਬੇਬੁਨਿਆਦ ਤੇ ਸਵੈ-ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ। 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਜੱਗਾਂ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ “ਦਾਨ ਧਰਮ” ਦਾ ਵਰਨਣ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਲੋਂ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ, 
(ਕਦ ਤਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ) ਇਨ੍ਹਾਂ ਜੱਗਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਜੱਗਾਂ ਦੇ ਵਰਨਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕੇਵਲ ਤੱਥ ਹੀ ਦਿਤੇ ਹੋਏ 
ਹਨ ਆਪਣੇ ਵਾਲੋ' ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਪਮਾ ਵਿਚ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ 
ਰਹਿਆ। ਕਿਉਕਿ ਇਿਹ ਰਚਨਾ ਅਧੁਰੀ ਹੀ ਚਹਿ ਗਈ ਹੈ ਇਸ 
ਲਈ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ_ ਦਾਨ-ਧਰਮ' ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 
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ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀ ਕੀ ਰਾਇ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਕੀ ਰਾਜ-ਧਰਮ, 
ਭੋਗ-ਧਰਮ ਅਤੇ ਮੋਖ-ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਕਵੀ ਦੀ ਰਾਇ ਨਹੀਂ ਪਤਾ 
ਲਗ ਸਕੀ। 

ਫਿਰ ਵੀ ਜੋ ਰਚਨਾ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਹੈ ਉਸ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ ਪਤਾ 
ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ “ਨਾਮ” ਬਰਾਬਰ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਹੀ' ਸੀ ਜਾਣਦੇ 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਜ਼ਿਕਰ ਆ ਚੁਕਾ ਹੈ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਦਾਨ ਦੀ 
ਮਾਤਰਾ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਮੱਦ ਭਗਵਤ ਪੁਰਾਨ, ਮਹਾਂ 
ਭਾਰਤ ਆਦਿ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਵਰਨਣਾਂ ਦਾ ਹੀ ਉਲਬਥਾ ਹਨ। 

ਫਿਰ ਕੇਵਲ ਜੱਗਾਂ ਤੇ ਦਾਨ ਦਾ ਹੀ ਵਰਨਣ ਨਹੀਂ,` ਸਗੋ 
ਪੁਰਾਤਨ ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਵੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ:- 

ਕਹੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਬਾਨੀ ਕਰਹਿ ਬੇਦ ਚਰਚਾ 
ਕਦੀਂ ਬਿਪੁ ਬੈਠੇ ਕਰਹਿ ਬ੍ਹਮ ਅਰਚਾ ॥... 
ਕਹੁਂ ਕੋਕ ਸਾਰੰ ਪੜੇ ਨੀਤਿ ਧਰਮੰ, __ 
ਕਹੂੰ ਨਯਾਇ ਸਾਸਤ੍‌ੰ ਪੜੈ ਛਤ੍ਰਿ ਕਰਮੰ ॥ 
ਕਹੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਬਿੱਦਿਆ ਪੜੈ ਬਯੋਮ ਬਾਨੀ, 
ਕਹੂੰ ਪਰਮ ਸਿਉ ਪਾਨਿ ਪਠਿਐ ਪਿੜਾਨੀ॥੪॥੨੭੫ ॥ 

ਹੋਰ ਵੇਖੌ:- 
ਕਹੂੰ ਨਿਤ ਬਿੱਦਿਆ ਕਹੂੰ ਨਾਦ ਭੇਦੰ ॥ 
ਕਹੈ ਪਰਮ ਪੌਰਾਨ ਕਥੈ ਕਤੇਬੰ ॥ 
ਸਫੈ ਅੱਛਰ ਬਿੱਦਿਆ ਸਭੈ ਦੇਸ ਬਾਨੀ ॥ ਰ੍ 
ਸਭੈ ਦੇਸ ਪੂਜਾ ਸਮਸਤੋ ਪ੍ਰਧਾਨੀ ॥ [ਅੰਕ ੨੮੩ 

ਸੋ, ਪਿਛੇ ਦਿਤੇ ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਅਤੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੀ 
ਵਿਉੱਤ ਕਲਾ ਦੀ ਇਕਸਾਰਤਾ ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂਕ੍੍‌ਤ ਮੰਨਣ 
ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀਂ ਹੋਣ ਦਿੰਦੀ। ਫਿਰ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ 

ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਤ ਹੋਣ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਵਡਾ 
ਘਰਮਾਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇ' ਬਚਿਤ੍ੁ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਗੁਰਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਗੁਰਦੇਵ ਪਿਤਾ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਾਕੇ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਦੇਣ ਵੇਲੇ “ਤਿਲਕ ਜੰਢੂ ਚਾਖਾ ਪ੍ਰਭ 
ਤਾਕਾ ॥ ਕੀਨੋ ਬਡੋ ਕਲੂ ਮਹਿ ਸਾਕਾ॥”. ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਹਨ, 
ਤਿਵੇਂ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ 200ਵੇ' ਛੰਦ ਵਿਚ “ਕਲੂ ਮਹਿ ਕੀਨੋ 
ਬਡੋ ਧਰਮ ਸਾਕੰ॥” ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਦੋਨੋਂ 
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ਬਾਣੀਆਂ ਇਕੋ ਕਲਮ ਦੀਆਂ ਕ੍ਿਤਾਂ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਪੰਥ 
ਦੇ ਧੁਰੰਧਰ ਵਿਦਵਾਨ ਭਾ . ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਭਾ ਲੇ ਵੀ 
“ਗੁਰਮਤਿ ਸੁਧਾਕਰ” ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਤ ਹੀ 
ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਕਬਿਤ ਨੰਬਰ 41 ਤੋ" 46 ਤੱਕ ਪੜ੍ਹੀਏ ਤਾਂ “ਦੂਜਾ ਕਉਨ 
ਧਿਆਈਐ. ਅਉਰ ਕਉਨ ਧਿਆਈਐ. _ ਦੂਜਾ ਕਉਨ 
ਮਾਨੀਐ, ਦੂਜੇ ਕੌਨ ਮਾਨੀਐ” ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਮਨ ਨੂੰ ਮੋਹ 
ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਸੋ, ਅਜਿਹੀ ਕਾਵ੍੍‌ਕਲਾਂ` “ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਧ” ਦੇ 
ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਹੋਰ 
ਕੌਈ ਕੱਚੀ ਮਤਿ ਵਾਲਾ ਕਵੀ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਦਾ। 

੯੩੬#ਹ੨6੦੦੦ਾ 
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ਤੇ ਸ਼ਿਆਮ ਕਵੀ 

ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪੰਨਾ 82 
ਤੋਂ 85 ਤਕ ਇਸ ਗਲ ਤੇ. ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਹੈ ਕਿ ਚਾਮ ਤੇ ਸ਼ਿਆਮ 
ਤੇ ਕਾਲਿ ਕਵੀ ਹਜ਼ੂਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਉਪਲਾਮ ਨਹੀ 
ਸਗੋਂ` ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਹਨ। ਇਸ ਹਿਤ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 8 ਉਟੰਕਣ ਕੀਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰ ਕਾਲ ਭੰਗ (ਸਮੇ ਦੇ ਉਲਟ ਦੋਸ਼ਾਂ ਵਲ) ਉਕਾ ਹੀ 
ਧਿਆਨ ਨਹੀ ਦਿਤਾ... ” 

ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਸ਼ੰਕਿਆਂ ਨੂੰ 
ਵਾਰੀ ਵਾਰੀ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। 
ਕਿੰਤੂ ਲੰਬਚ 1 

“__. ਹਿਮਾਲਾ ਜਿਡੇ ਝੂਠ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਹਿੱਤ ਇਕ ਅਜੀਬ 
ਅਤੇ _ਹਾਸੋ ਹੀਣੀ_ਨਿਮੁੰਸਕ ਦਲੀਲ ਘੜੀ ਕਿ ਜਿਵੇ ਹਿੰਦੁ 
ਤੀਵੀਆਂ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਅਤੇ ਜੇਠ ਤਥਾ ਸਹੁਰੇ ਦਾ ਨਾਮ ਸਪਟ 
ਚੁਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦੀਆਂ ਤਿਵੇਂ ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ ਜੀ ਦੇ ਪਤੀ 
ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਗੁਜਰੀ ਜੀ ਦੇ ਸੌਹਰੇ ਦਾ ਨਾਮ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜਾਂ ਗੋਬਿੰਦ ਚਾਇ ਨਾਮ ਵੀ ਹਰਗੋਬਿੰਦ 
ਨਾਮ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਸੀ ਤਦੇ ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ ਅਤੇ ਮਾਤਾ 
ਗੁਜਰੀ ਜੀ ਗੋਬਿੰਦ ਰਾਇ ਜੀ ਨੂੰ ਸਿਆਮ ਅਤੇ ਦਮ ਕਹਿ ਕੇ 
ਬੁਲਾਉਂਦੀਆਂ ਸਨ।” __ _ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਦਵਾਨ ਸਜਠਾਂ ਨੇ ਇਹ 
ਹੀ ਗਿ ਕਿਲ ਰਿ ਤਤ ਦਿਸੀ 

` ਆਦਿਕ ਦਾ ਨਾਮ ਨਾਂ ਲੈਣਾ ਸਿਖ ਮੱਤ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰੋਲ 
ਰਿ 

ਉਤਰ- 
ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ̀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਸੁੰਦਾ ;7ਬਦਾਵਲੀ ਤੋਂ 

ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਈਏ। ਕਿਤਨਾ ਸੁੰਦਰ ਸ਼ਬਦ (੦੦ਮਕ' ਵਰਤਿਆ 

144.. 



ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਨਾਮ ਨਾ ਲੈਣ ਕਰਕੇ ਹਜੁਰ ਦਾ ਨਾਮ ਮਾਤਾਵਾਂ 
_ ਵਲੋਂ ਰਾਮ ਜਾਂ ਸ਼ਿਆਮ ਚਖ ਦਿਤਾ ਜਾਣਾ ਦਸਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਜਰੂਰੀ 
ਨਹੀ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਕਾਰਣ ਠੀਕ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਲਾਡ ਦਾ 
ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਰਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਲਗਪਗ ਹਰ ਘਰ ਵਿਚ ਹਰ 

ਲਾਡ ਦੇ ਨਾਮ ਰਖੇ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਬੇਸ਼ਕ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਆਪਣੇ 

ਗੋਬਿੰਦ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਵੀ ਸੀ ਤਾਂ ਕੀ 
ਰਾਮ ਤੇ ਸ਼ਿਆਮ ਨਾਮ ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਮਾਂ ਤੇ ਦਾਦੀ ਨਹੀਂ ਸੀ 

ਵਹਿਮ ਹੈ, ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ। ਨਾਮ ਨਾ ਲੈਣ ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ 
ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੰਧ ਨਹੀ ਸਗੋ ਇਹ ਇਸ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਸੰਸਕ੍ਤੀ 
ਹੈ। ਸਮਾਜਿਕ ਰਹੁਰੀਤੀ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ. ਨੂੰ ਧਰਮ ਤੇ 
ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ ਫਰਕ ਦਾ ਪਤਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ 
ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ ਵਾਸੀਆਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਭਾਵੇਂ ਧਰਮ ਕੋਈ ਵੀ 
ਹੋਂਵੇ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਵੇ' ਸਹੁਰੇ ਆਦਿਕ ਦਾ ਨਾਮ ਲੈਣ ਨਾਲ 
ਹੁੰਦਾ ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਅਜ ਕਲ ਦੀਆਂ ਨੌਜਵਾਨ ਲੜਕੀਆਂ ਲੈ 
ਵੀ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ ਭਾਵੇ' ਉਹ ਹਿੰਦ, ਸਿਖ ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋਣ 
ਪਚ ਅਜੇ ਤਕ ਬਜ਼ੁਰਗ ਸਿਖ ਬੀਬੀਆਂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬੀਬੀਆਂ 
ਵੀ ਆਪਣੇ ਸਹੁਰੇ ਆਦਿ ਵੱਡਿਆਂ ਵਡੇਰਿਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਨਹੀਂ 
ਲੈਂਦੀਆਂ। 
ਕਿੰਤ ਨੰਬਚ 2 

` ਦੂਜਾ ਹਿੰਦੁ ਬੀਬੀਆਂ ਸੌਹਰੇ ਆਦਿਕ ਦਾ ਨਾਮ ਸਪਸ਼ਟ ਫੁਪ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੈਂਦੀਆਂ ਪਚੰਤੂ ਥੋੜਾ ਅੰਤਰ ਪਾ ਕੇ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ 
ਨਾਮ ਲੈ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਅਤੇ ਗੋਬਿੰਦ ਚਾਇ 
ਵਿਚ ਵਿਚ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਫਰਕ ਹੈ। 
ਉਤਚਰ- 
ਇਹ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਕਿ ਦਿੰਦੂ ਤੀਵੀਆਂ ਮਿਲਦਾ' ਜੁਲਦਾ 
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ਨਾਮ ਲੈ ਲੈਂਦੀਆਂ ਹਨ ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਅਜਿਹੀ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਦਾ 
ਵੀ ਨਾਮ ਨਹੀਂ` ਸੀ ਲੈਂਦੀਆਂ ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਤੀ 
ਸਹੁਰੇ ਆਦਿਕ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੋਵੇ। ਸਾਡੀ ਆਪਣੀ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਪਤੀ ਦਾ ਨਾਮ “ਧਨੀ 
ਰਾਮ” ਸੀ ਪਰ ਉਹ “ਧੰਨੀਏ” ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਦੀ। 
ਇਸੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਇਸਤਰੀ ਦੇ.ਪਤੀ ਦਾ ਨਾਮ “ਹਚੀ ਨਾਮ” ਸੀ 
ਤਾਂ ਉਹ “ਹਰੇ ਰੰਗ” ਨੂੰ ਸਜਦਾ “ਸਾਵਾ” ਕਰਕੇ ਬੋਲਦੀ ਸੀ। 

ਫਿਰ ਜਿਵੇ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਰਾਮ ਤੇ 
ਜਿਆਮ ਦੇ ਪਿਆਰ: ਡਰੇ ਨਵਾਂ ਦਾ ਪਤੀ ਝੇ ਸਰੇ ਦੇ “ਨਾਮ 
ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੰਧ ਨਹੀ ਸੀ। ਜੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਅਧ ਲਿਖਾਰੀ ਨੇ 
ਅਜਿਹਾ ਲਿਖ ਹੀ ਦਿਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ 
ਇਹ ਪੱਥਰ ਤੇ ਲੀਕ ਹੋ ਗਿਆ। 
ਕਿੰਤ ਨੰਬਰ 3 

ਗੋਬਿੰਦ ਰਾਇ ਨਾਮ ਦੋਹਾਂ ਮਾਤਾਵਾਂ ਨੇ ਆਪ ਹੀ ਰਖਿਆ 
ਸੀ... ਉਹ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਾਮ ਵੀ ਰਖ ਸਕਦੀਆਂ ਸਨ ਭਾਵ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਗੋਬਿੰਦ ਰਾਇ ਨਾਮ ਰਖਣਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 
ਉਤਰ- 

ਜਿਵੇਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨਾਮ ਦਾ 
ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਨਾਮ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੰਧ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੂੰ 
ਮਾਤਾਵਾਂ ਸਿਰਫ ਲਾਡ ਕਰਕੇ ਰਾਮ _ਸਿਆਮ ਕਹਿੰਦੀਆਂ 
ਹੋਣਗੀਆਂ। ਰ੍ 
ਕਿੰਤ ਨੰਬਰ 4 

ਸਮਝ ਲਈ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਿਆਮ ਤੇ ਰਾਮ ਦੋ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕੀ ਲੋੜ 
ਸੀ? 

` ਉਤਰ- 

ਪਤਾ ਨਹੀਂ “ਦੁਰਜਨ ਤੋਸ਼ ਨਿਆਇ” ਤੋ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕੀ 
ਅਰਥ ਕਢਦੇ ਹਨ, ਸਾਡੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਨਿਯਮ ਇਥੇ ਅਢੁਕਵਾਂ 
ਹੈ। ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਦੋ ਨਾਮ ਰਖਣ ਦੀ ਗਲ ਹੈ, ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਬਾਲਾਂ 
ਦੇ ਕਈ ਕਈ ਪਿਆਰ ਦੇ ਨਾਮ ਰਖੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਹੁਣ ਵੀ 
ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਘਰਾਂ ਵਿਚ ਪਿਆਰ ਦੇ ਨਾਮ ਰਖਣ ਵੇਲੇ 
ਸਾਹਿੱਤਕ ਨਿਯਮ ਲਾਗੂ ਕਰਨੇ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਰਗੇ 

ਵਿਦਵਾਨ ਦਾ ਹੀ ਕੰਮ ਹੈ। 
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ਫਿਰ ਸਾਹਿਤ 'ਚ ਅਜੇਹੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਉਪਲਬਧ ਹਨ ਜਿਸ 
ਤੋਂ ਇਕ ਮਹਾਨ ਲੇਖਕ ਦੋ ਜਾਂ ਦੋ ਤੋਂ ਵੀ ਵਧ ਉਪਨਾਮ ਵਰਤੇ 

ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਹੈ) ਕਦੇ ਥੋੜੇ ਚਿਚ ਲਈ ਮੰਨ ਵੀ ਲਈ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਵੀ 
ਉਘਰੋਕਤ ਲਿਖਾਰੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸਫਲਤਾ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ। 
ਕਾਰਣ ਇਹ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਆਮ ਅਤੇ ਰਾਮ ਤੋ ਵੱਖਰਾ 
ਜਗਿ 

ਮਗ ਉਤਰ 0496 ਉਆ ਚੋਰ 
ਤੋਂ ਵਧ ਸਨ ਤੇ ਇਹ 

ਹੈ < [1 ੨ ਲਤ ਆ ਅਤ 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੀ ਸੀ ਮੁਖਵਾਕ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦ ਹੈ ਤਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੀ 
ਕਲਪਣਾ ਦੀ ਗੰਜਾਇਸ਼ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ। 
ਉਤਰ- 

ਪਤਾ ਨਹੀ ਇਸ ਉਟੰਕਣ ਤੋ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਕੀ ਭਾਵ 
ਹੈ। ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਿਉਂਕਿ ਬਾਣੀਆਂ ਉਪਰ 
ਉਪਰੋਕਤ ਮੁਹਰ ਛਾਪ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮਾਂ ਤੇ 
ਉਪਨਾਮਾਂ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸ਼ੰਕਾ ਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ? ਰਸ 

ਪਰ ਨਹੀ, ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਜੇ ਮੁਹਰ ਛਾਪ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਪਨਾਮ ਵਰਤਣ ਦੀ ਕੀ ਲੋੜ ਸੀ। 
ਘਤਾ ਨਹੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕਿਉ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇਣ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਹੀ 
ਦਲੀਲਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। “ਸੀ ਮੁਖਵਾਕ ਪਾ: ੧੦” ਦੀ ਮੁਹਰਛਾਪ 
ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਸੰਪਾਦਕ ਵਲੋਂ ਲਾਈ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਗਲ 
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ਰਿਆਨੀ ਜੀ ਆਪ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਹਜ਼ੂਰ ਵਲੋਂ ਨਹੀਂ ਹੈ। . 
ਫਿਰ ਜਦੋਂ' ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸ਼ਿਰਲੇਖ ਦਿਤੇ ਗਏ ਹਨ 
“ਸੋਰਠਿ ਮਹਲਾ ੫” ਜਾਂ “ਸਲੋਕ ਕੱਬੀਰ ਜੀ ਕੇ” ਤਾਂ ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਆਪਣਾ ਨਾਂ ਪਦਵੀ ਜਾਂ ਉਪਨਾਮ ਨਹੀਂ ਵਰਤੇ? 
ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 7 

_ਸਿਆਮ-ਰਾਮ ਰੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਬੂਤ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਜਿਵੇ` ਕਿ ਮਹਿਮਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਵਾਰਤਕ ਜੋ ` (ਸੰਮਤ 1798 ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਸਿਆਮ-ਰਾਮ ਅਤੇ ਕਾਲਿ ਤਥਾ ਨਨੂਆ ਬੈਰਾਗੀ ਦੇ ਨਾਮ 

ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੀਤੀ ਹੈ।... ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਭਾ 
ਨੇ ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਆਮ-ਰਾਮ ਆਦਿਕ ਕਵੀ ਮੰਨੇ ਹਨ। 
ਉਤਰ- 

ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚ ਇਤਰਾਜ਼ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਜੇ ਇਹ 
ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਸਿਆਮ ਤੇ ਰਾਮ ਕਵੀ ਹੋਏ ਹਨ। ਤੇ ਨਾ 
ਹੀ ਇਹ ਝਗੜਾ ਹੈ। ਗਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਜਿਥੇ ਰਾਮ ਤੇ ਸਿਆਮ ਸ਼ਬਦ ਆਇਆ ਹੈ, 
ਇਹ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਵਾਚਕ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀਂ। ਸਾਰੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਅਤੇ ਅੰਦਚਲੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ _ਦਸਮ-ਗੁਰੂ 
ਵਾਚਕ ਉਪਨਾਮ ਹਨ। ਹੋਰ ਰਾਮ ਸਿਆਮ ਕਵੀ ਹੁੰਦੇ ਰਹਿਣ, 

_ ਕੀ ਫ਼ਰਕ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਆਪਣੇ ਜਾਲ ਵਿਚ ਆਪ ਫਸ ਗਏ ਪ੍ਰਤੀਤ 

ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੋਪੜ ਨਿਵਾਸੀ ਰਾਮ ਕਵੀ ਦੀ “ਕਾਵਿ 
ਤਰੰਗ“ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦੇਦੇ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਰੋਪੜ ਦਾ 
ਨਿਵਾਸੀ ਸੀ ਉਸ ਦੇ ਪਿਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਕੇਸਵ ਸੀ ਤਾਂ ਕੀ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਕੋਈ ਰਾਮ ਕਵੀ ਦੇ 
ਐਡਰੈਸ ਅਤੇ ਵਲਦੀਅਤ ਆਦਿ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕੋਈ ਤੁਕ ਲਭ ਸਕੇ 
ਹਨ? ਜੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਵੀ, ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ ਦਾ ਕਵੀ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ 
ਆਦਤ ਮੁਤਾਬਿਕ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਐਡਰੈਸ ਅਤੇ ਵਾਲਦੀਅਤ 
ਦਿੰਦਾ। ਜਾਂ ਕੀ “ਕਾਵਿ ਤਰੰਗ' ਅਤੇ ਸਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬਾਣੀ 

ਅਤੇ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਮੇਲ ਹੈ? ਜਦੋ ਕਿ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ 
ਜਾਂ ਜਾਪੁ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੇ ਅਲੰਕਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 

148 



ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਫਿਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ 18ਵੇ' ਚਰਿਤ੍ੁ ਦਾ ਕਵੀ “ਰਾਮ” 195 ਦਾ 

“ਕਾਲਿ” ਤੇ 227 ਦਾ “ਸਿਆਮਨ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਕੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
ਅੰਦਰ ਇਤਨੀ ਵੀ ਸੂਝ ਨਹੀ ਕਿ ਉਹ ਸਮਝ ਸਕਣ ਕਿ ਚਰਿਤ੍ਰ 
ਇਕ ਹੀ ਮੁਖ ਕਥਾ ਦੇ ਅਗੇ ਵਖ ਵਖ ਭਾਗ ਹਨ ਤੇ ਇਕ ਹੀ 
ਕਵੀ ਦੇ'ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਬਹੁਤੇ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ 

ਲਾਈਨਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਦਿਤੀਆਂ ਹਨ:- 

ਕਹਿ ਕਉਨ ਇਤੋ ਤਪੁ ਕੈ ਤਨ ਤਾਵੈ ॥ 
ਜੁਝਿ ਮਰੋ ਰਨ ਮੈ ਤਜਿ ਭੈ 
ਤੁਮ ਤੇ ਪ੍ਭ ਰਾਮ ਇਹੈ ਬਰੁ ਪਾਵੈ ॥ 

ਜਾਂ ਫਿਰ- 
ਧੰਨ ਜੀਓ ਤਿਹ ਕੋ ਜਗ ਮੈ, 
ਮੁਖ ਤੇ ਹਰਿ ਚਿੱਤ ਮੈ' ਜੁਧੁ ਬਿਚਾਰੈ ॥ 
ਦੇਹ ਅਨਿਤ ਨਾ ਨਿਤ ਰਹੈ 
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ਜਸੁ ਨਾਵ ਚੜੈ ਭਵ ਸਾਗਰ ਤਾਰੈ ॥ 
ਧੀਰਜ ਧਾਮ ਬਨਾਇ ਇਹੈ ਤਨ, 
ਬੁਧਿ ਸੁ ਦੀਪਕ ਜਿਉ ਉਜੀਆਰੈ ॥ 
ਗਿਆਨਹਿ ਕੀ ਬਢਨੀ ਮਨਹੁ ਹਾਬਿ ਲੈ 
ਕਾਤਰਤਾ ਕੁਤਵਾਰ ਬੁਹਾਰੈ ॥ (ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਅਵਤਾਰ) 

ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਉਚੇ ਆਦਰਸ਼ ਵਾਲਾ ਕਵੀ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਤੋ ਛੁਟ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਡਾ. ਮਹੀਪ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਵੀ.ਆਪਣੇ ਲੇਖ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਰਚਨਾਕਾਰ” ਵਿੱਚ ਦਸਮ 
ਗਰੰਥ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਰਾਹੀਂ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ 
“ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਕੁਝ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਸਿਯਾਮ-ਰਾਮ ਤੇ ਕਾਲ ਉਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ।” 

€੨੬#2=੨੦੧੦੯” 
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ਪ੍ਰਿਥਮ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ.. 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਰਲੇਖ ਵਾਲੀ ਪੰਕਤੀ ਤੋਂ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਦਾ 

ਖਲ ਦਾਲ, ਹਉ ਦੀ 

ਇਹ ਰਚਨਾ ਸਾਹਿਬ-ਏ-ਕਮਾਲ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੈ, ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣ ਆਦਿ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਅਨਮਤੀ 
ਲਿਖਤ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਜਿਵੇ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਸੰਕੇਤ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਅਰਦਾਸਿ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ 
“ਭਗਉਤੀ” ਘਦ ਤੋਂ ਘਿਰਣਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ 

ਲਿਖੇ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤੇ ਹਨ- 

`_ਉ) ਆਮ ਅਰਦਾਸੀਏ ਅਰਦਾਸ ਸਮੇਂ ਭਗਉਤੀ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਵੱਲੋਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ '“ਪ੍ਥਮ 
ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ. ” ਉਚਾਚਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਾਵ ਮੁੰਹੋੱ' 
ਤਾਂ “ਭਗਉਤੀ' ਉਚਾਚਦੇ ਹਨ ਪਰ ਅੰਦਰੋਂ ਅੰਦਰੀ ਇਸ 
ਦਾ ਅਰਬ “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ“ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਅ) ਕੁਝ ਵੀਰ “ਭਗਉਤੀ” ਦਾ ਅਰਥ “ਸ੍ਰੀ ਸਾਹਿਬ 
(ਤਲਵਾਰ) ਨਿਸਚੇ ਕਰਕੇ ਅਰਦਾਸਿ ਕਰਨ ਵੇਲੇ 
ਦੋਹਾਂ ਹੱਥਾਂ ਵਿੱਚ ਨੰਗੀ ਤਲਵਾਰ ਫੜ ਕੇ 

____ “ਸ੍ਰੀ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਏ) _ ਕਈ ਨਿਰਪੱਖ ਵਿਦਵਾਨ “ਭਗਉਤੀ“ ਦਾ ਸਿੱਧ ਪੱਧਰਾ 

ਅਰਥ ਭਗਵਤ ਦੇਵੀ ਭਾਵ ਦੁਰਗਾ ਦੇਵੀ ਜਾਣ ਕੇ 
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ਸ) 

ਹ) 

ਕ) 

ਖ) 

(ਰਾਵਲਪਿੰਡੀ ਵਾਲੇ) ਆਦਿ ਕਈ ਥਾਈਂ ਲਗਾਤਾਰ ਕਈ 
ਸਾਲਾਂ ਤੋ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ। 

ਕੁਝ ਗਿਣਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਡਰਾਕਲ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਵੀ ਹੈ: ਜੋ 
“ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ” ਸੁਪਨੇ 
ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ, ਸਗੋਂ “ਭਗਉਤੀ_ਦੀ ਵਾਰ” ਦੇ 

ਵਿਚ ਜ਼ਹਿਰ ਘੋਲ ਕੇ ਪਿਲਾਉਣ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਵਰਤੀ ਹੈ 
ਜੋ ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ _ ਮੰਗਲਾ-ਚਰਣ ਰੂਪੀ _ਘਹਿਲੀ 
(ਅਰਦਾਸਿ ਵਾਲੀ) ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਨੌਵਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾ ਕੇ ਵਿਚੋ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਭਗਉਤੀ_(ਦੁਰਗਾ) ਦੇ 
ਲੜ ਲਾਉਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ 
ਇਹ ਜਤਨ ਸਫਲ ਵੀ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ “ਭਗਉਤੀ” 
ਦਿ ਬੀ 

ਹੋਇਆ ਹੈ ਫਿਰ ਅੰਤਲੀ ਤੁਕ ਵਿਚ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਲਿਖ 
ਦਿਤਾ ਹੈ “ਸਭ ਥਾਂਈ' ਹੋਈ ਸਹਾਇ” ਭਾਵ ਭਗਉਤੀ 
ਅਸਾਂ ਦਸਾਂ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਹਰਿ ਥਾਵੇ' ਸਹਾਇਕ ਹੋਈ 
ਅਰਬਾਤ ਦਸਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਹਰ ਥਾਵੇ' ਭਗਵਤੀ 
(ਦੇਵੀ) ਨੇ ਸਹਾਇਤਾ ਕੀਤੀ। 
ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਤਨ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਚਲਤ ਬੀੜਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਕਈ ਅੰਤਰ ਹਨ ਉਹ ਵੀ 
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& ਘ੍ਰਚਨਨਤਾ 

1) ਰਾਮਦਾਸੈ ਹੋਈ ਸਹਾਇ। “ਹੋਈ” ਨੂੰ “ਹੋਇ” ਵਿੱਚ 

2) ਅਰਜਨ ਹਰਿਗੋਬਿੰਦ ਨੂੰ ਫੇਰ “ਫੇਰ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ ਨਹੀ' 
4 ਹੈ। 

3) “ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਿਮਰੀਐ... “ਸਿਮਰੀਐ?” ਦੀ __ਥਾਵੇ' 
“ਸਿਮਰਿਐ” ਪਾਠ ਹੈ। 

4) “ਸਭ ਥਾਂਈ ਹੋਈ ਸਹਾਇ'। “ਹੋਇ ਸਹਾਇ ਕੀਤਾ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਵਿੱਚ ਇਸ 
ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਗਿ_ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਐਡੀਟਰ, ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ, ਸੀ 

ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਿਕਰ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ 
“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਸੰਕਿਆਂ ਦੇ ਉਤਰ” ਵਿੱਚ ਕੀਤਾ ਹੈ- 
1) ਗਿਆਨੀ (ਭਾਗ ਸਿੰਘ) ਨੇ ਇਹ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਕਿ ਸਿੰਘ 

ਸਭਾ ਭਸੌੜ ਨੇ “ਭਗਉਤੀ” ਦੀ ਥਾਵੇਂ “ਸਤਿਨਾਮ? ਰਖ ਕੇ 
ਅਰਦਾਸਿ ਬਣਾਈ ਹੈ। ਸੋਚਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਇਕ ਪਉੜੀ ਜੋ 
ਵਿਤੰਡਾਵਾਦੀ ਮਤਰੁਕ ਸਮਝਦੇ ਹਨ, ਕੀ ਇਕੋ ਲਫਜ਼ 
ਬਦਲ ਕੇ ਬਾਕੀ ਵਰਤ ਲੈਣ ਨਾਲ ਇਹ ਮਤਰੂਕ ਨਹੀਂ 
ਰਹਿੰਦੀ? 

2) ਜਦ 'ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਗੁਰੂ ਕਿਤ ਨਹੀਂ' ਤੇ ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ 
ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀ ਅਰਦਾਸਿ ਵਿਚ ਵਰਤਣੀ 
ਜਾਇਜ਼ ਹੈ? ਜੇ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਸਾਰੀ ਪਉੜੀ ਛੱਡਣੀ ਹੈ ਤਾਂ 

____ਫਿਰ ਅਰਦਾਸਿ ਦੀ ਕੀ ਸ਼ਕਲ ਹੋਵੇਗੀ? ਰ੍ 
3) ਗਿਹ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ_ਨੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀ ਕੀਤਾ 

ਉਡਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਸਾਰੀ ਪਉੜੀ ਅਥਵਾ 
ਅਚਦਾਸਿ ਦੀ ਪ੍ਥਾਂ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ? (ਵੇਖੋ 
ਰਸਾਲਾ, “ਗੁਰਮਤਿ ਮਿਸ਼ਨਰੀ-ਦਿੱਲੀ` (ਫਰਵਰੀ, 77) ਦਾ ਪੰ. 23-34) 

ਉਕਤ ਸਵਾਲਾਂ ਦੇ ਉਤਚ ਜੋ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਦਿੱਤੇ, 
ਉਹ ਵੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ- : 
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ਗਿਆਨੀ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਅਰਦਾਸ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਕੋਈ ਗਿਆ-ਗਵਾਤਾ ਸਿੱਖ ਵੀ ਖ਼ਤਮ 
ਕਰਨੀ ਨਹੀ ਚਾਹੁੰਦਾ। 

ਅਰਦਾਸਿ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਸਮੇਂ ਸਿਰ ਤਬਦੀਲੀ ਕਰਦਾ 
ਰਿਹਾ। ਜਿਵੇਂ ਚੌਹਾਂ ਤਖ਼ਤਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਮਗਰੋ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 

ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਮਗਰੋ ਹੀ ਅਰਦਾਸਿ ਵਿਚ ਲਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ 
ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਘਟਨਾਵਾਂ ਵੀ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। 

ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਵੀ ਕਿਉਕਿ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰ ਧਾਰਾ ਦੇ ਐਨ ਉਲਟ ਹੈ, ਗੁਰੁ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਗਰੋਂ ਹੀ ਅਰਦਾਸਿ ਵਿੱਚ ਜੋੜੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਉਤੇ ਦੁਬਾਰਾ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ ਬਣਦੀ ਹੈ। 
ਫਿਰ ਇਸ “ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਸ਼ਬਦਾਂ 
(ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ) ਦੇ ਚੂਪ ਵਿੱਚ ਵੀ ਬਦਲੀ ਕਰ ਲਈ _ਗਈ _ਹੈ। 

ਜਮਾਉਣ ਹਿਤ ਗਿਆਨੀ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਨੂੰ ਕੁਝ 
ਸੁਝਾਉ ਵੀ ਦਿੱਤੇ ਹਨ। 

“ਹੋਰ ਵੇਖੋ, ਸਰਦਾਰ ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅਸ਼ੋਕ ਵਲੋਂ ਲਿਖੇ 



ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਬਾੜੀ ਦੇ ਭਗਉਤੀ ਸਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰ। ਅੰਤ 
ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਜੀ _ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ 
ਭਗਉਤੀ ਦੇ ਘੱਖ ਵਿਚ ਦਲੀਲਬਾਜ਼ੀ (ਕਿਆਸ ਅਰਾਈਆਂ) ਤੋੱ 
ਕੰਮ ਲੈਣ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਵਿਚਲੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਜਾਂ ਹੋਰ 
ਘ੍ਰਮਾਣੀਕ ਗੁੰਥਾਂ ਵਿਚੋ ਠੋਸ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਕੇ ਮੇਰੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ 
ਖੰਡਨ ਕਰਨ।”” 

ਕੁਰਬਾਨ ਜਾਈਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤਾੱਤਾਂ ਦੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਮਤਿ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਦੂਜੇ ਦੀ ਗੱਲ ਸੁਣੇ _ 
ਸਮਝੇ ਬਿਨਾਂ ਆਪਣੀ ਹੀ ਰਟ ਲਾਈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। “ਪ੍ਰਿਥਮ 
ਭਗਉਤੀ” ਵਾਲੀ ਪਉੜੀ ਬਾਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲੋਂ ਲਿਖਣਾ ਕਿ “ਇਹ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਐਨ ਉਲਟ ਹੈ ਤੇ ਇੰਨੇ ਫਚਕ 
ਪਾਉਣ ਤੇ ਵੀ ਇਸ ਸਮੁੱਚੀ ਪਉੜੀ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ 
ਨਿਕਲਦਾ” ਇਹ ਘ੍ਰਗਏ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹੁਣ ਤਕ ਆਪ ਜੀ 
ਅਗਿਆਨਤਾ ਦੀ ਨੀਂਦ ਵਿਚ ਹੀ ਸੁੱਤੇ ਚਹੇ ਤੇ ਹੁਣ ਕੁਝ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਆਪ ਦੇ ਰਹੇ 
ਹਨ, ਨੇ ਹਿਆਨ ਕਲਾ ਬਖ਼ਸ਼ ਕੇ ਆਪ ਨੂੰ ਜਗਾਇਆ ਹੈ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸ਼ੰਕੇ ਬਾਰੇ ਨਿਸ਼ਾ ਤਾਂ ਪਿਛੇ 
“ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਪੂਚਬਕ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ 

ਰ ਅਰਬ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਹੋ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਜਿਥੇ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹਿਆ 
ਹੈ ਕਿ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਆਦਿ-ਸ਼ਕਤੀ ਅਬਵਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ 
ਬੌਧਿਕ ਹੈ। ਆਪ ਦਾ ਇਹ ਲਿਖਣਾ ਕਿ ਆਮ ਅਰਦਾਸੀਏ 
ਅਰਦਾਸਿ ਸਮੇ “ਭਗਉਤੀ” ਦਾ ਅਰਥ “ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ” ਸਮਝ ਕੇ ਅਰਦਾਸਿ ਕਰਦੇ ਹਨ ਨਿਚਮੁਲ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ 
ਇਸ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈਂ ਹੀ “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ'। ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਇਹੋ 
ਅਰਬ ਸੀ ਅਤੇ ਹੁਣ ਵੀ ਇਹੋ ਹੈ। ਹਾਂ, ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਅਰਦਾਸੀਏ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸੁਚੀ, ਜੋ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀਂ 
'ਯਮਝਦੇ, ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਭੇਜਣ ਦੀ ਕਿਰਪਾਲਤਾ ਕਰਦੇ ਤਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋ ਲਾਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ। ਅਸਲ ਵਿੱਚ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਹੀ 



ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਲੋਂ “ਏ” ਤੇ ਦਿਤੇ ਗਏ ਸੰਕੇ- “ਭਸੌੜ ਸਿੰਘ 
ਸਭਾ ਤੇ ਨਿਰੰਕਾਰੀ ਦਰਬਾਰ ਰਾਵਲਪਿੰਡੀ” ਵਾਲੇ “ਭਗਉਤੀ” 
ਘਦ ਬਦਲ ਕੇ “ਸਤਿਨਾਮੁ” ਤੇ “ਆਦਿ ਸੀ ਨਿਰੰਕਾਰ ਅਬਿਨਾਸ਼ੀ 
ਸਿਮਰ ਕੈ...” ਉਚਾਰਦੇ ਹਨ, ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 

ਸਭਾ ਦਾ ਹਵਾਲਾਂ ਦਿ੨ ਹੈ, ਸਿਖ ਜਗਤ ਵਿ - ਵੋਹ “ਭਸੂੜੀਏ” 
ਕਰਕੇ ਹੀ ਜਾਣੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਤਾਂ ਖਗਤ ਬਾਣੀ ਨੂੰ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ ਅਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ 
ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਖੜਾ ਕਰੀ ਰਖਦੇ ਹਨ। ਆਪਣੀ ਝੂਠੀ ਭਸੂੜੀ ਨੂੰ 
ਠੀਕ ਸਿਧ ਕਰਨ ਹਿਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਕ 'ਵਾਰੀ ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਤੋਂ 
ਬਿਨਾ ਇਕ ਬੀੜ ਲਿਖ ਕੇ ਭੌਂਹ (ਤੂੜੀ) ਵਿਚ ਵੀ ਦੱਬ ਦਿੱਤੀ 
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ਸੀ। ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਫੋਕਾ ਕਾਰਤੂਸ ਕੁਝ ਨ ਕਰ ਸਕਿਆ। 
“ਗੁਰਮੁਖੀ ਕੋਰਸ” ਦੇ_ਨਾਂ ਹੇਠਾਂ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਜੋ ਪੋਬੀਆਂ ਆਪ 
ਨੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕਰਵਾਈਆਂ ਸਨ, ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਪੰਥਕ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ 
ਮੁਖ ਰਖਦੇ ਹੋਏ ਜ਼ਬਤ ਕਰ ਲਈਆਂ ਸਨ। ਬਾਬੂ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੁਧ ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ'` ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਵੀ 
ਜਾਰੀ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਦੀ ਮਿ੍‌ਤੂ ਉਪਰੰਤ ਇਸ ਭਸੌੜ ਸਭਾ ਦਾ 
ਭੋਗ ਹੀ ਪੈ ਚੁਕਾ ਹੈ। 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਰਾਵਲਪਿੰਡੀ ਵਾਲੇ ਨਿਰੰਕਾਰੀ ਵੀਰਾਂ _ਦਾ 
_ “ਭਗਉਤੀ” ਦੀ ਥਾਵੇ' “ਨਿਰੰਕਾਰ” ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹਨ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, 

ਹੈ, ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਵੀ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ “ਬਾਬਾ ਦਿਆਲ 
ਨ ਿਆ 

ਵਿ 
ਦਰਬਾਰ ਵਲੋ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਬਾਰੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਕਰਦੇ ਕਦੇ 
ਨਹੀਂ ਸੁਣੇ। ਸਗੋਂ ਬਹੁਤੇ ਨਿਰੰਕਾਰੀ ਸਜਣ ਮੰਥ ਵਲੋਂ ਨਿਸਚਿਤ 
ਅਰਦਾਸਿ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸੋ, ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ 
ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਫੋਕੀ ਜਿਹੀ ਦਲੀਲ ਹੈ। ਭਲਾ ਜੇ ਆਪ ਦੀ 
ਲਿਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਮੰਨ ਵੀ ਲਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਕੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਜਥੇਬੰਦੀਆਂ ਦੇ ਨਿਜੀ ਆਸ਼ੇ ਜਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰੰਡਤਾ ਨਾਲ 
ਪੰਥ ਵਿਚ ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੇਂ ਤੋ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਅਰਦਾਸਿ ਵਿਚ 
ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਹੋਂ ਜਾਵੇਗੀ? ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀ। ਅਜਿਹੀਆਂ 
ਛੋਟੀਆਂ ਮੋਟੀਆਂ ਜਥੇਬੰਦੀਆਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦਾ ਅੰਗ ਹੋ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਮੁੱਚਾ ਪੰਥ ਨਹੀਂ। ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ 

ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਬਾਕੀ ਰਹੀ ਗੱਲ ਨਿਜੀ ਪੂਜਾ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਟਾ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ, ਉਹ 

_ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਚੋਰੀ ਕਰਕੇ, ਆੱਖਰਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਮੌੜ ਕੇ ਆਪਣਾ 
ਉੱਲੂ ਸਿਧਾ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ ਤੇ ਹੁਣ ਵੀ ਕਰੀ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰਵਾਕ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ:- 
ਨਾਨਕ, ਜੀਅ ਉਪਾਇ_ਕੈ ਲਿਖਿ ਨਾਵੈ ਧਰਮੁ ਬਹਾਲਿਆ ॥ 
ਓਬੈ ਸਚੈ ਹੀ ਸਚਿ ਨਿਬੜੈ, ਚੁਣਿ ਵਖਿ ਕਢੇ ਜਜਮਾਲਿਆ ॥ 
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ਥਾਉ ਨ ਪਾਇਨਿ ਕੁੜਿਆਰ, ਮੁਹਿ ਕਾਲੈ ਦੋਜਕਿ ਚਾਲਿਆ॥... 

ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਕਿਉਂ` ਦਿੰਦੇ ਹਨ? ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ 
ਮਨਮੁਖ ਹੋਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਦਲੀਲ ਲਈ 
ਵਰਤਣਾ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਕਾਢ ਹੈ। 
_._ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਚੌਥਾ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਬਹੁਤਾ ਹੀ 

ਪੰਜਵੇ ਕਿੰਤ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਦੇਵੀ 
ਅਰਾਧਕ ਕਵੀ ਨੇ ਸ਼ਹਿਦ .ਵਿਚ ਜ਼ਹਿਰ ਘੋਲ ਕੇ ਪਿਲਾਉਣ ਦੀ 
ਜੁਗਤੀ ਵਰਤੀ ਹੈ ਤੇ ਕਿਸੇ ਹਦ ਤਕ ਉਹ ਸਫਲ ਵੀ ਹੋ ਚੁਕਾ 
ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਭਗਉਤੀ ਸ਼ਬਦ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਰੂੰ ਰੂੰ ਵਿਚ ਰਚ ਚੁਕਾ 
ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਉਤੇ ਤੁਲਸੀ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਵਾਕ 

ਪੂਚੀ ਤਚਾਂ ਢੁਕਦਾ ਹੈ:- 
ਲੇ ਸਗਲ ਪਦਾਰਥ ਹੈ ਜਗ ਮਾਹੀ, 
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ਤਾਂ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਜਿਵੇਂ ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਲੂੰ ਲੂੰ ਵਿਚ ਰਚਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ, ਸਾਰਾ ਪੰਥ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਨਹੀਂ` ਸਗੋਂ ਦੇਵੀ ਦਾ ਪੂਜਕ 
ਹੁੰਦਾ ਤੇ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮੱਥਾ ਟੇਕਣ ਦੀ 
ਕਾਂ ਦੇਵੀ ਦਵਾਰਿਆਂ ਤੇ ਨੱਕ ਰਗੜਦਾ ਹੁੰਦਾ ਤੇ ਭੇਟਾਂ ਗਾਉਂਦਾ 
ਹੁੰਦਾ। ਪਰ ਲਗਦਾ ਹੈ' ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਮਨਸ਼ਾ ਕੁਝ ਇਹੋ 
ਜਿਹਾ ਹੀ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਭੁਲੇਖੇ ਪਾਊ ਲਿਖਤਾਂ ਪੜ੍ਹ ਕੇ 
_ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਭੋਲੇ ਭਾਲੇ ਸਿਖ ਡੋਲ ਜਾਣ ਤੇ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈ ਜ-ਣ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਛੇਵਾਂ ਕਿੰਤੂ ਤਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਹਾਸੋ-ਹੀਣਾ ਹੈ 
ਸਗੋ ਸਵੈ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ। ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ ਦੇਵੀ 
ਅਰਾਧਿਕ ਕਵੀ ਨੇ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਹੀ ਸਭ ਤੋਂ ਉਪਰ ਦਿਖਾਣਾ ਸੀ ਤਾਂ 
ਨੌਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਕਿਉ ਕੀਤੀ? ਜੇ “ਸੀ 
ਹਰਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਧਿਆਈਐ, ਜਿਸ ਡਿਨੈ ਸਭ ਦੁਖ ਜਾਇ” ਅਤੇ 
“ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਿਮਰਿਐ, ਘਰ ਨਉ ਨਿਧਿ ਆਵੈ ਧਾਇ” 
ਵਾਲੀ ਅਮੋਲਕ ਦਾਤ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਤਾਂ ਦੇਵੀ ਪੂਜਣ ਦੀ 

_ ਲੋੜ ਹੀ ਕੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ? ਰ੍ 



ਫਿਰ ਨੌ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਕਿਉਂ ਕੀਤੀ ਹੈ, 
ਦਸਾਂ ਦੀ ਕਿਉ ਨਹੀ? ਕਾਰਣ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ 
ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀ 
ਕੀਤਾ। ਪਰ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਆਪਣਾ ਦਿਮਾਗ਼ੀ 
ਤਵਾਜ਼ਨ ਗੁਆ ਬੈਠੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਣ ਗੁਰਬਾਣੀ 

ਦੀ ਹੈ:- 
ਜਬ ਧਾਰੈ ਕੋਊ ਬੈਰੀ ਮੀਤੁ ॥ 
ਤਬ ਲਗੁ ਨਿਹਚਲੁ ਨਾਹੀ ਚੀਤੁ ॥ [ਘੰਠਾ ੨੭੮ 

ਸੋ, ਜਦੋਂ ਤਕ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਕ-ਪਾਸੜ ਸੋਚ ਅਤੇ 
ਦਸਮੇਸ਼ ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾਈ ਨਹੀਂ ਛਡਦੇ, ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਆਤਮਿਕ ਸਥਿਤੀ ਡਾਵਾਂ ਫੋਲ ਹੀ ਬਣੀ ਚਹੇਗੀ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਾਕ “ਸਭ ਬਥਾਂਈ ਹੋਇ ਸਹਾਇ” ਪ੍ਰਕਰਣ 
ਅਨੁਸਾਰ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਸਾਹਿਤਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਠੀਕ 
ਹਨ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਚਥ ਹੈ ਕਿ (ਭਗਉਤੀ ਤੇ ਨੌਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ) 
ਸਭ ਥਾਂਵਾਂ ਉਤੇ ਮੇਰੇ ਸਹਾਈ ਹੋਣ ਨਾ ਕਿ ਦੇਵੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੀ ਸਹਾਈ ਹੋਈ। 

ਫਿਦ ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਨਮਤੀ ਦੇਵੀ _ਪੂਜਕਾਂ 
“ਵਾਹ ਸੀ ਭਗਉਤੀ” ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਭੋਲੇ ਭਾਲੇ 
ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਉਣਾ ਆਚੰਝਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਦੇ 
ਜਗਰਾਤਿਆਂ ਸਮੇਂ ਸਟੇਜ ਉਤੇ ਦੇਵੀ ਦੀ ਮੁਰਤੀ ਤੋਂ ਥੋੜੀ 
ਨੀਵੀਂ ਜਗ੍ਹਾ ਉਤੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ_ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਰਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਆਮ 

ਸੀ 

ੈ॥ੜੂ 

ਵਿਚ ਗੀ੩ “ਨੰਗੀ ਨੰਗੀ 4੦ਹੀ ਅਕਬਰ ਆਇ ਮਾ, ਸਿਜ ਸੋਨੇ 
ਦਾ ਛੱਤਰ ਝੁਲਾਇਆ'' ਪ੍ਰਚਲਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕਿਸੇ ਦਿਨ ਇਹ' ਗਾਉਣ ਵੀ ਆਚੰਭ ਕਰ ਦੇਣ ਕਿ “ “ਨੰਗੀ ਨੰਗੀ 
ਪੈਰੀ ਗੁਹੂ ਨਾਨਕ ਆਣਇਿਆ. .. ।” 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਇਤਰਾਜ ਸਚਮੁਚ ਵਜ਼ਨਦਾਰ ਹੈ 
ਸਿਵਾਏ ਇਸ ਦੇ ਮੂਲ ਕਾਰਣ ਦੇ। ਜਿਥੇ ਕਿਥੇ ਵੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਤਸਵੀਰਾਂ ਰਖੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਉਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਨਹੀ 
ਕਿ “ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਦਾ ਆਸਰਾ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਉਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਦੇਵੀ ਪੂਜਕ ਵੀਰ ਅਜਿਹੀਆਂ 
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ਤਸਵੀਰਾਂ ਰਖ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਿਖ ਵੀਰਾਂ ਨੂੰ ਘਰਸੰਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਹਿਯੋਗੀ ਹੋਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾ ਕੇ 
ਸਿ ਕਸ ਹਨ। ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਸੈਕੂਲਰ ਹੋਣ ਦਾ ਭਾਵ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਭਾਵ ਦੇਵੀ ਦੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਵੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਚਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤਖ ਸਬੂਤ ਦਿਲੀ ਦਾ ਬਿਰਲਾ ਮੰਦਰ 
ਹੈ। ਉਹ ਦੇਵੀ ਦਾ ਮੰਦਰ ਨਹੀਂ, ਵੈਸ਼ਨਵ ਮੰਦਰ ਹੈ, ਪਰ ਉਥੇ 
ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਲਗੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਤੇ 

_ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਪਵਿਤਰ ਵਾਕ ਕੰਧਾਂ ਉਤੇ ਉਕਰੇ ਹੋਏ ਹਨ। 

ਸੱਚ ਜਾਣੋ ਫਿਚ ਵੀ ਇਹ ਇਕ ਬੁਰਾਈ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਬਾਰੇ 
ਸਾਰੇ ਸਿਖ ਜਗਤ ਨੂੰ ਹੰਭਲਾ ਮਾਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਤੇ ਨਿਮਚਤਾ 
ਸਹਿਤ ਪਰ ਦ੍ੜ੍ਰਤਾਪੂਰਬਕ ਆਪਣੇ ਅਨਮਤੀ ਹਮਸਾਇਆਂ ਨੂੰ 
ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾ ਕਰਨ। ਇਸ 
ਸਬੰਧੀ ਸਥਾਨਕ ਤੌਰ ਤੇ ਅਤੇ ਕੇਂਦਰੀ ਤੌਰ ਤੇ ਉਚੇਚੇ ਕਦਮ 

` ਖੁਟੇ ਜਾਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਰਿਵਾਜ ਨੂੰ ਛੇਤੀ ਤੋਂ ਛੇਤੀ ਖ਼ਤਮ 
ਕਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਸਤਵੇ' ਏਤਰਾਜ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ ਉਨ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਆ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ ਵਖ ਵਖ ਬੀੜਾਂ ਦੇ ਉਤਾਰੇ ਕਰਨ 
ਸਮੇਂ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਰਿਆਨੀ 

ਨੇ ਅਜਿਹਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਕੇਵਲ ਓਪਰੀ ਗਲ ਕਰਕੇ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ 
ਭੁਲੇਖੇ ਵਿਚ ਪਾਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤੇ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀ ਮੁਖਵਾਕ 
ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਕ ਲਗ ਮਾਤਰ ਦੇ ਅਧਾਰ ਤੇ ਦੇਵੀ-ਅਚਜਾਧਕ 
ਕਵੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਕਹਿਣ ਦਾ ਬਜਰ ਪਾਪ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਹਾਂ, ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਉਚ ਕੋਟੀ ਦੇ 

ਭਾਲੇ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਵਾਕ ਹਨ:- 
ਅੰਧਾ ਆਗੂ ਜੇ ਬੀਐ, ਕਿਉ ਪਾਧਰੁ ਜਾਣੈ ॥ 
ਆਪ ਮੁਸੈ ਮਤਿ ਹੋਛੀਐ ਕਿਉ ਰਾਹੁ ਪਛਾਣੈ ॥ _ [ਪੰਨਾ ੭੬੭ 
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_ ਮਰਯਾਦਾ ਅਲੁਸਾਰ_ਉਪਲਬਧ _ਹਬ-ਲਿਖਤੀ ਨੁਸਖਿਆ ਦੇ 

ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ ॥ (ਮੰਗਲ ਰੂਪ) 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਕਈ 

ਘ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਮੰਗਲ ਦਰਜ ਹਨ:- 
€) _ ੧ਉੱ ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ । 
-ਅ) _ ਸੀ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫਤਿਹ। 
ਏ) _ ੧੪ਉੱ`ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫਤੇ। 
ਸ) ੧੪” ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫਤੇ ਹੈ। 

ਅਕਾਲ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਵੀ ਮੰਗਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 
ਜਿਥੋ` ਤੱਕ “ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਮੰਗਲ ਦਾ ਸਬੰਧ 

ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪੰਨਾ 127, 169, 172, 
175, 173, 181, 182, 184, 185 187, 717, 813 ਤੇ 1389" ਤੇ 
ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਪੰਨਿਆਂ ਤੇ ਇਹ ਮੰਗਲ ਦੋ ਵਾਰੀ 
ਕਿਤ ਦੀ ਆ 172 ਤੇ 182)। ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਇਯ ਮੰਗਲ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ “੧ਉਂ ̀  ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫਤਹਾ' ਵੀ ਦਰਜ ਹੈ ਜੋ 

` ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਕੀ ਬੀੜ ਸੰਪਾਦਨ 
ਕਰਾਂਉਣ ਦਾ ਮੋਢੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਲਿਖਣ 

` ਆਧਾਰ ਤੇ ਕਰਾਈ ਹੋਵੇਗੀ। 
ਰ੍ ਰੀ ਨਿਹ ਬਦ “ਸੀ 

ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਇਸ਼ਟ ਭਗਉਤੀ (ਦੁਰਗਾ) ਤੋ ਸਹਾਇਤਾ ਮੰਗੀ ਹੈ। ਇਕ 
ਸਾਧਾਰਣ ਘਾਠਕ ਵੀ ਇਸ ਗਲ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ 
_ਕਿਸੇ ਚਚਨਾ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ ਜੋ ਮੰਗਲਾਚਰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦੇ 
ਭਾਵ ਤੋ ਉਸ ਦੇ ਕਰਤਾ ਦਾ ਇਸ਼ਟ-ਚੂਪ ਅਥਵਾ ਗੁਰੂ ਦਾ ਪਤਾ 
ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇ ਇਕ ਹਿੰਦੂ ਲਿਖਾਰੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਦੇ 

“ਇਹ ਪੰਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰੈਸ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਵਲੋਂ ਪ੍ਕਾਸ਼ਤ ਕਚਾਈਆਂ ਗਈਆਂ ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਸੈਂਚੀਆਂ ਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੁਧਾਈ ਉਸ ਬੀੜ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ ਜੋ 
ਕਿ ਸੀ ਅਕਾਲ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ, ਸਰੀ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਵਿਖੇ ਸੋਧਕ ਕਮੇਟੀ ਨੇ ਈ: ਸੰਨ 
1952 ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਸੀ। 
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ਆਰੰਭ ਵਿਚ “ਓਅਮ” ਜਾਂ “ਸੀ ਗਣੇਸ਼ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਆਦਿ 
ਲਿਖੇਗਾ, ਇਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਲਿਖਾਰੀ “ਬਿਸਮਿਲਾ” ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੁ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਕ ਸਿਖ ਲਿਖਾਰੀ ਆਪਣੀ ਲਿਖਤ 
ਦਾ ਆਰੰਭ “੧੪ `ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ” ਜਾਂ “੧6ੱ ̀ ਸ੍ਰੀ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ 
ਕੀ ਫਤਿਹ” ਜਾਂ “੧6 `ਸੀ ਅਕਾਲ ਸਹਾਇ” ਜਾਂ “ਸੀ ਭਗਉਤੀ 
ਜੀ ਸਹਾਇ” ਨਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਕੇਵਲ “੧ਉੱ” ਦਾ ਹੀ 
ਸੰਕੇਤ ਦਿੱਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ 
ਸਿਖ ਧਰਮ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਅਥਵਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਇਸ਼ਟ 
ਦੇਵ ਵਾਲਾ ਜਗਿਆਸੂ ਹੈ। ਹੋਰ ਤਾਂ ਹੋਰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਆਮ 
ਮਿਲਣੀ ਸਮੇਂ ਜੋ ਬੋਲ ਬੋਲੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਕਿ “ਰਾਮ ਚਾਮ, 
ਸੀਤਾ ਰਾਮ, ਹਰੇ ਰਾਮ, ਸਲਾਮ ਅਲੇਕਮ, ਸਤਿ ਸੀ ਅਕਾਲ, 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕਾ ਖਾਲਸਾ ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਜੀ ਕੀ ਫਤਿਹ” ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋੱ 
ਵੀ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਮੋਟਾ ਜਿਹਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਮਕਾ 
ਜਗਿਆਸੂ ਅਮਕੇ ਇਸ਼ਟ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਹੈ। 

ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਕਰਤਾ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ, ਨੂੰ ਪਤਾ 
ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਦੇ ਜੋ ਅਰਥ ਹਿੰਦੂ ਵੀਰ 

[ਪੰਨਾ ੪੬੫ 
ਦਿ 

[ਪੰਨਾ ੧੩੪੯. 
ਹਿੰਦੂ ਪੁੂਜੇ ਦੇਹੁਰਾ ਮੁਸਲਮਾਣੂ ਮਸੀਤ ॥ [ਪੰਨਾ ੮੭੫ 

ਭਾਵਾਰਥ ਇਹ ਕਿ ਹਿੰਦੁ ਵੀਰ ਮੁ੦ਤੀ ਪੁਜਾ ਆਦਿ ਵਿਚ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਰਖਦੇ ਹਨ ਜਦ ਕਿ ਖਾਲਸਾ ਸ਼ਰਮ “ਜਾਗਤਿ ਜੋਤਿ” 
ਦਾ ਪੁਜਾਰੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਨਿਜ ਰਚਨਾ 
'ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ” ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ- 

, _ ਮਨਮ ਕੁਸ਼ਤਨਮ ਕੋਹੀਯਾਂ ਬੁਤ ਪਰਸਤ ॥ 
ਕਿ ਓ ਬੁਤ ਪਰਸੰਤਦੁ ਮਨ ਬੁਤ ਸ਼ਿਕਸਤ ॥ 

ਭਾਵ ਪਘਹਾੜੀਏ ਰਾਜੇ ਬੁਤ-ਪੂਜਕ ਹਨ ਅਤੇ ਮੈਂ ਬਾਤਾਂ ਦੇ 
ਤੋੜਨ ਵਾਲਾ ਹਾਂ। ਰ੍ 

ਹਿੰਦੂ ਧਰਮੀਆਂ ਦਾ ਸਰਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਵਲ ਬਹੁਤਾ ਝੁਕਾਉ ਹੈ 
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ਪਰ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਅਨੁਯਾਈ ਨਿਚਗੁਣ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰੀਤਵਾਨ ਹਨ। 

ਨਾਲ ਪੁਰਨ ਤੌਰ ਤੇ ਮੇਲ ਹੀ ਨਾ ਖਾਂਦੇ ਹੋਣ ਪਰ ਉਸ ਸਮੇ ਉਹ 
ਆਪਣੀ ਗਾਲ ਨੂੰ ਇਹ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਕੇ ਪ੍ਰਚਾਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਸ 
ਬੰਦੇ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਤੇ ਜਿਹੋ ਜਿਹੇ ਰੰਗ ਦੀ ਐਨਕ ਲੱਗੀ ਹੋਉ 
ਉਸ ਨੂੰ ਹਰੇਕ ਪਦਾਰਥ ਉਸੇ ਰੰਗ ਦਾ ਹੀ ਦਿਸੇਗਾ। ਪਰ ਇਹ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਵੀ ਘਟਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਖੋਜੀ ਨੇ “ਭਗਉਤੀ” ਦਾ 
ਭਾਵ ਕੇਵਲ “ਦੇਵੀ' ਹੀ ਨਿਸਚੇ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ ਉਸ ਦੇਵੀਦਾਸ ਨੂੰ 

੩ ੯੭੮੩ 

ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਦੇਵੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੁੰਦੇ ਹੋਣਗੇ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 
ਤ= 

“ਭਗਉਤੀ” ਨੂੰ ਨਾਮ-ਸੱਤਾ ਅਥਵਾ ਆਦਿ ਸ਼ਕਤੀ ਸਮਝਣ 
_ ਵਾਲਾ ਜਰੇ_ਜ਼ਰੇ ਵਿਚ ਭਗਉਤੀ ਅਥਵਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ 
ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ “ਭਗਉਤੀ” ਨੂੰ 
ਅਕਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਬਿੰਬ ਸਮਝ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਮਰਿਆ, 
ਸਲਾਹਿਆ ਤੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। 

ਹੈ। ਸਿਮਰਨ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਜੋੜ ਹੈ. ਅਤੇ ਦੋਹਾਂ ਦੇ 
ਅਭਿਆਸ ਤੋਂ ਬਚਿਤ੍ਰ ਕਲਾ ਵਾਲਾ ਇਤਿਹਾਸ ਨਿਰੂਪਣ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮਹਾਰਾਜ ਅਖੰਡ ਜਾਗਤਿ ਜੋਤਿ ਦੇ 
ਪੁਜਾਰੀ ਸਨ। ਉਹ ਬਿਨਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਦਾ 
ਬਿਆਨ ਧਰਦੇ ਸਨ, ਨਾ ਕਿਸੇ ਦੀ ਕਾਣ ਕਢਦੇ ਸਨ` ਅਤੇ ਨਾ 
ਹੀ ਕਿਸੇ ਤੋਂ ਤਾਣ ਮੰਗਦੇ ਸੰਨ। _ਆਪਘ ਜੀ ਦੀ_ ਜੀਵਨ ਕਥਾ 
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ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸਾਖ ਭਰਦੀ ਹੈ- 
ਕਹਿਯੋ ਪ੍ਰਭੁ ਸੁ ਭਾਖਿ ਹੋ। ਕਿਸੂ ਨ ਕਾਨ ਰਾਖਿ ਹੈ। 
ਕਿਸੂ ਨ ਭੇਖ ਭੀਜ ਹੋ। ਅਲੇਖ ਬੀਜ ਬੀਜ ਹੈ।34। 
ਪਖਾਣ ਪੂਜ ਹੋ ਨਹੀਂ। ਨ ਭੇਖ ਭੀਜ ਹੌ ਕਹੀ। 
ਅਨੰਤ ਨਾਮੁ ਗਾਏ ਹੈਂ। ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਪਾਇ ਹੈ।35। 
ਜਟਾ ਨ ਸੀਸ ਧਾਰਿ ਹੈ। ਨ ਮੁੰਦਕਾ ਸੁਧਾਰਿ ਹੌ। 
ਨ ਕਾਨ ਕਾਹੂ ਕੀ ਧਰੋ'। ਕਹਿਯੋ ਪ੍ਰਭੂ ਸੁ ਮੈ ਕਰੰ।36। 
ਭਜੋ ਸੁ ਏਕੁ ਨਾਮਯੰ। ਜੁ ਕਾਮ ਸਰਬ ਨਾਮਯੰ । 
ਨ ਜਾਪ ਆਨ ਕੋ ਜਪੌ। ਨ ਅਉਰ ਥਾਪਨਾ ਥਪੌ।37। 
ਬਿਅੰਤਿ ਨਾਮੁ ਧਿਆਇ ਹੋ। ਪਰਮ ਜੋਤਿ ਪਾਇ ਹੌ। 
ਨ ਧਿਆਨ ਆਨ ਕੋ ਧਰੋਂ। ਨਾ ਨਾਮ ਆਨ ਉਚਰੌ138। 
ਤਵੱਕ ਨਾਮ ਰੱਤਿਯੋਂ। ਨ ਆਨ ਮਾਨ ਮਾਤਿਯੰਂ। 
ਪਰਮ ਧਿਆਨ ਧਾਰੀਯੰੌਂ। ਅਨੰਤ ਪਾਪ ਟਾਰੀਯੰ139। 
ਤੁਮੋਵ ਰੂਪ ਰਾਚਿਯੰ। __ਨ ਆਨ ਦਾਨ ਮਾਚਿਯੀ। 
ਤਵੱਕ ਨਾਮ ਉਚਾਰੀਯੰ। ਅਨੰਤ ਦੂਖ ਟਾਰੀਯੰਂ।40। 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਚਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮਤਿਮੰਦੀਆ ਹੀ 
ਆਖੇਗਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ “ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਤੋਂ 
ਭਾਵ ਭਗਉਤੀ ਦੇਵੀ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਮੰਗਣੀ ਹੈ। 

€੧੬#ਠੋ” ੨5੧੦੯ 
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ਭਗਉਤੀ ਪਦ-ਅਰਥ ਨਿਰਣੈ 

“ਭਗਉਤੀ” (ਭਗੌਤੀ) ਪਦ ਵਿਗਿੰਨ ਭਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ। 
ਜਿਵੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਵੱਖਰਾ ਹੈ ਤਿਵੇਂ ਉਚਾਰਨ ਵੀ 
ਆਪੋ ਆਪਣ ਹੈ। ਜਿਵੇ` ਕਿਸੇ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ-ਅਨੁਆਈ ਦੀ 
ਜ਼ਬਾਨ ਤੋ “ਭਗਉਤੀ” ਘਦ ਦਾ' ਉਚਾਰਨ “ਭਗਵਤੀ” ਨਹੀਂ 
ਨਿਕਲਦਾ ਤਿਵੇਂ ਕਿਸੇ 7;ਦੂ ਵੀਰ ਦੇ ਮੁੱਹੋਂ “ਭਗਵਤੀ” ਦਾ 
ਉਚਾਰਨ _ “ਭਗਉਤੀ” ਨਹੀਂ ਨਿਕਲਦਾ। ਵੱਖਰਾ ਵੱਖਰਾ 
ਉਚਾਰਨ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ 
ਅੰਤਰ ਹੈ। ਹਿੰਦੁ ਧਰਮ ਵਿਚ 'ਠਨ:੨੨੧' ਰਮ 
ਦੇਵੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਆ ਦੁਰਗਾ, ਦੇਵੀ ਆਦਿ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਬਣਾ ਕੇ ਸਰਗੁਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੂਜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਸਿਖ ਧਰਮ ਵਿਚ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਅਥਵਾ 
ਨਾਮ-ਸੱਤਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਰਤਨਾਕਰ (ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼) ਰਚਿਤ ਭਾਈ ਕਾਨੂ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਗਾ ਦੇ ਪੰਨਾ 674-75 ਉਤੇ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਦੇ ਹੇਠ 
ਲਿਖੇ ਛੇ ਅਰਥ ਅੰਕਿਤ ਹਨ- 
1- ਭਗਵਤ-ਭਕਤ, ਕਰਤਾਰ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ- 

ਸੋ ਭਗਉਤੀ ਜੋ ਭਗਵੰਤੈ ਜਾਫੈ॥ ਗੁਰਪਰਸਾਦੀ ਆਪੁ ਪਛਾਣੈ॥ 
ਧਾਵਤੁ ਰਾਬੈ ਇਕਤੁ ਘਰਿ ਆਣੈ ॥ 
ਜੀਵਤੁ ਮਰੈ ਹਰਿਨਾਮੁ ਵਖਾਣੈ॥ 
ਐਸਾ ਭਗਉਤੀ ਉਤਮੁ ਹੋਇ ॥ ਨਾਨਕ ਸਚਿ ਸਮਾਵੈ ਸੋਇ॥ 

[ਮਹਲਾ ... ਵਾਰ ਸੀ 
ਸਾਧਸੰਗਿ ਪਾਪਾ ਮਲੁ ਖੋਵੈ ॥ 
ਤਿਸੁ ਭਗਉਤੀ ਕੀ ਮਤਿ ਊਤਮ ਹੋਵੈ ॥ [ਸੁਖਮਨੀ 

2- ਭਗਵਤ ਦੀ- 
ਭਗਉਤੀ ਮਦ, ਮਨੁ ਮੋਹਿਆ ਮਾਇਆ ॥ ਸਰ 

ਪਰਮੇਸਰ ਦੇ ਭੇਖ ਦੀ ਮੁਢਾ ਹੈ, ਪਰ ਮਨ ਮਾਇਆ ਮੋਹਿਆ 
3- ਭਗਵਤੀ ਦੁਰਗਾ ਦੇਵੀ, ਤਲ 
4- ਖੜਗ, ਸ੍ਰੀ ਸਾਹਿਬ, ਵਿ 

(ਚੰਡੀ ਤ੩...)- 
“ਲਏ ਭਗਉਤੀ ਨਿਕਸ ਹੈ ਆਘ ਕਲੰਕੀ ਹਾਥ? (ਸਨਾਮਾ)। 
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“ਨਾਉ ਭਗਉਤੀ ਲੋਹ ਘੜਾਇਆ” (ਭਾਗ)। 
5- ਮਹਾ ਕਾਲ-“ਪ੍ਰਿਥਮ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ” (ਰੰਡੀ ੩...) 
6- ਇਕ ਛੰਦ-ਕਈ ਥਾਈਂ “ਸੀ ਭਗਵਤੀ” ਵੀ ਇਸ ਛੰਦ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। 

- ਭਾਵੇ' “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਦੇ ਅਚਥਾਂ ਬਾਰੇ ਪਿਛੇ ਕਈ ਵਰ੍ਹੇ 
ਵਾਦ੍ਵਿਵਾਦ ਚਲਦਾ ਰਿਹਾ, ਪਰੰਤੂ ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਾ ਹੋਣ ਮਗਰੋਂ 
ਇਹ ਮੁਆਮਲਾ ਸਦਾ ਲਈ ਠੱਪ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਗਿਆਨੀ 
ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਅੰਬਾਲਾ ਨੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ ਪੁਸਤਕ ਲਿਖ ਕੇ 
ਇਹ ਮਾਮਲਾ ਨਵੇ` ਸਿਰਿਓ' ਖੜਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪੰਠਾ 94 ਉਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ- 

“ਭਗਉਤੀ” ਦਾ ਅਰਬ “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ” ਤਾਂ ਉਕਾ ਹੀ ਨਹੀ' 
ਹੋ ਸਕਦਾ। - ਕਾਰਣ ਇਹ ਕਿ ਇਸ ਅਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਹਿਤ 

ਕੋਈ ਠੋਸ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਗ੍ਰੰਥ ਅਥਵਾ ਸ਼ਬਦ ਕੋਸ਼ ਆਦਿਕ ਵਿਚੋਂ ਭਗੌਤੀ ਦਾ ਅਰਥ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਲਿਖਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਇਸੇ ਵਾਰ ਦੇ 
ਸਿਰਲੇਖ ਵਿਚ “ਸ੍ਰੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਅਤੇ “ਵਾਰ ਸੀ 
ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ” ਤਥਾ “ਪ੍ਰਥਮ ਭਗਉਤੀ” ਸਿਮਰ ਕੈ ਤਿੰਨ 
ਵਾਚੀ “ਭਗਉਤੀ” ਸ਼ਬਦ ਦੀ_ ਵਰਤੋ ਸੁਤੇ ਹੀ ਇਹ ਨਿਸਚਾ 
ਕਰਾਉਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਚਲਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਥੇ “ਭਗਉਤੀ' ਦਾ 
ਅਚਥ ਦੁਰਗਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਆਦਿਕ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਰੂ 

ਇਸ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨੀ ਮਹਾਂ ਲਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ 
ਮਿਤੀ 1-10-1976 ਦੇ ਪਰਚੇ ਵਿਚ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਲੋ 
ਕੀਤੇ ਨਿਰਣਿਆਂ ਤੇ ਚੰਗੀ ਟੀਕਾ-ਟਿੱਘਣੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਪਰ ਮੁੜ 
ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਰੇ ਸ਼ੰਕਿਆਂ ਦੇ 
ਉਤਰ” ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠਾਂ “ਗੁਰਮਤਿ ਮਿਸ਼ਨਰੀ“ (ਮਾਸਕ ਪੱਤਰ 
ਫਰਵਰੀ, 1977) ਦੇ ਪੰਠਨਾ 20-24 ਉਤੇ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਦੇ 
ਕੋਸ਼-ਅਚਥਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਇਹ ਉਤਰ ਦਿਤਾ- 

ਨਹੀ ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਪੱਖ-ਪੁਸ਼ਟੀ 
ਹਿਤ ਭਗੌਤੀ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਅਕਾਲ ਬੋਧਕ `ਦਰਸਾਯਾ ਹੋਵੇ। 
ਉਤੇ ਆਇਆ ਭਗਉਤੀ ਦਾ ਪੰਜਵਾਂ ਅਰਕ ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਨਾਭਾ ਨੇ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ “ਮਹਾਂ ਕਾਲ” ਕੀਤਾ ਹੈ, 
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“ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ” ਨਹੀ ਕੀਤਾ। 
ਜਿਆ ਨੀ ਭਜ ਜਿ ਐਪ ਿਥ ਬਿਯ 

ਵਿਦਵਾਨ ਸਮਝਦੇ ਹਨ; ਪਰ ਆਪ ਜੀ ਦੀ ਅਰਥ ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ 
ਕੋਸ਼-ਕਸਵੱਟੀ ਅਤੇ ਯੋਗਤਾ ਤੋ ਸਦਕੇ ਜਾਈਏ। ਕਿੰਨਾ ਚੰਗਾ 
ਹੁੰਦਾ ਜੇ ਆਪ ਆਪਣੇ ਪੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਹਿਤ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਭਾਗ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ “ਭਗਉਤੀ' ਪਦ 
ਦਾ ਪੰਜਵਾਂ ਅਰਥ “ਮਹਾਂਕਾਲ” ਕਰਨ ਵੇਲੇ ਇਸੇ ਪਦ ਉਤੇ ' ੧ 
ਅੰਕ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਦਿਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਪਦ ਦਾ 
ਅਚਯ ਵਾਚਣ ਲਈ ਦੇਖੋ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਪਦ ਦਾ “੧” ਅੰਗ ਜੋ ਕਿ 
“ਪ੍ਰਿਥਮ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰਿ ਕੈ. . .” ਵਾਲੀ ਪੰਕਤੀ ਵਿਚ ਆਏ 
“ਭਗਉਤੀ' ਪਦ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ “ਦੀਵੇ ਥੱਲੇ 
ਹਨੇਰਾ” ਕਹਿਣ ਤੋ ਬਿਨਾ ਹੋਰ ਕੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਦੇ ਪੰਨਾ 700 ਉਤੇ “ਮਹਾਂਕਾਲ” ਪਦ ਦਾ “੧” ਅੰਗ 
ਵਾਲਾ ਅਰਥ ਇਉਂ ਹੈ- 

ਸੰਗਯਾ- ਕਾਲ ਦਾ ਭੀ ਕਾਲ ਕਰਨ ਵਾਲਾ, ਯਮ ਸ਼ਿਵ ਆਦਿ 
ਜਗਤ ਦਾ ਅੰਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਭੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਲੈਅ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਪਾਰਬ੍ਹਮ-“ਮਹਾਕਾਲ ਰਖਵਾਰ ਹਮਾਰੋ. . ।” 

ਰਜਨੀ ਕਾ ਇਵ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 
ਸ਼ਿਵਰਾਮ ਦਾਸ ਉਦਾਸੀ ਦੇ ਬਣਾਏ ਹੋਏ “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਪਨ” ਦੇ 
ਉਤਰ ਵਿਚ ਜੋ “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ' ਪੁਸਤਕ (ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ 

_ ਦਸੰਬਰ 1939 ਵਿਚ ਘ੍ਕਾਸ਼ਤ ਹੋਈ) ਲਿਖੀ ਸੀ, ਉਸ ਦੇ ਪੰਨਾ 
73 ਉਤੇ ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੇ ਸ਼ੁਭ ਹੱਥਾਂ ਨਾਲ “ਮਹਾਂਕਾਲ ਪਦ ਦੇ 
ਅਰਥਾਂ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉਤਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਹੇਠ ਲਿਖਿਆ ਨਿਰਣਾ 
ਕੀਤਾ ਸੀ: 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ- ਜੇ “ਮਹਾਂ ਕਾਲ” ਦਾ ਅਰਥ “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ” ਅਤੇ 
“ਕਾਲਿਕਾ” ਦਾ ਅਰਥ “ਕਾਲਿਕਾ ਦੇਵੀ” ਭਾਵ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਅਤੇ ਕਾਲੀ ਦੇਵੀ ਅਰਾਧੀ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਜਾਂ ਨਹੀਂ? 
ਉਤਰ- ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ, ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਤਾਂ ਸਰੀ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੀ “ਤੁਸੈ ਛਾਡਿ ਕੋਈ ਅਵਰ ਨਾ ਧਿਆਊ” ਆਦਿ ਕੀਤੀ 
ਪ੍ਰਤੱਗਿਆ ਦੇ ਤੋੜ ਦੇਣ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਅਰੋਪਨ ਹੁੱਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋਚ ਤੇ ਕਰਦੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਹਨ, ਜੋ ਨਾ ਹੋਣ 
ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਅਤੇ ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ ਵਿੱਚ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। 
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“ਅਰਾਧੀ” ਪਦ ਇਕ ਅਰਾਧਯ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈਂ, ਜੇ 
ਦੇ ਰਿ ਅਤੇ “ਕਾਲਿਕਾ” ਪਦਾਂ ਦੇ ਅਰਾਧਯ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਪਾਠ 
“ਅਰਾਧੀ” ਦੇ ਬਾਏ' “ਅਰਾਧੇ” ਹੋਣਾ ਸੀ, ਪ੍ਰੰਤੂ ਇਥੇ ਘਾਨ ਅਚਾਧੀ 
ਹੈ। ਰ 

ਤੀਜਾ, ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਕਾਲਿਕਾ ਇਹ ਦੋ ਅਰਾਧਯ ਅਤੇ 
ਇਕ ਅਚਾਧਕ (ਅਰਾਧਣ ਵਾਲਾ ਭਾਵ ਗੁਰੂ ਜੀ) ਤਿੰਨ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ 
ਅਗਲੀ ਤੁਕ ਜੋ “ਇਹ ਬਿਧ ਕਰਤ ਤਪਸਯਾ ਭਯੋ ॥ ਦੈ ਤੇ ਏਕ 
ਰੂਪ ਹ੍ਹੈ ਗਯੋ” ਪਾਠ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੋਣਾ ਸੀ ਕਿ “ਇਹ 
ਬਿਧ ਕਰਤ ਤਪੱਸਯਾ ਭਯੋ ॥ ਤ੍੍‌ ਤੇ ਏਕ ਰੂਪ ਹੋ ਗਯੋ॥” ਜਾਂ 
“ਤੈ ਤੇ ਦੋ ਰੂਪ ਹੈ ਗਯੋ ॥” ਤਾਂ ਤੇ ਤੁਸੀ ਖਿੰਗੋਜ਼ੋਰੀ ਵਿਚਾਰੀ 
ਇਤ 5 ਨਾਂ ਚੁੱਕੀ ਫਿਰੋ। ਗੁਰ ਜੀ ਨੇ ਮਹਾਂਕਾਲ 
ਉਆ ਇਆ ਜੋ ਅਗਲੀ ਤੁਕ ਤੋ ਹੋਰ 
ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਦਿਸ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਯਥਾ “ਤਿਨ ਪ੍ਰਭ ਜਬ ਆਯਸ 
ਮੋਹਿ ਦੀਆ॥ ਤਬ ਹਮ ਜਨਮ ਕਲੂ ਮਹਿ ਲੀਆ” ਇਥੇ ਹੀ ਬਸ 
ਨਹੀ, ਅੱਗੇ ਇਸ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਹੈ, “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਬਾਚ ਇਸ ਕੀਟ ਪਤਿ”। ਜੇ ਦੇਵੀ ਅਰਾਧੀ 

ਬਾਚ” ਘਾਨ ਹੋਣਾ ਸੀ। ੍ 

ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਅਜੇ ਵੀ ਇਸ ਸਚਾਈ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ 
_ਨਹੀਂ” ਤਾਂ “ਮੈ' ਨਾ ਮਾਨੂੰ”` ਦੀ ਚਟ ਲਾਉਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ਰਤੀ ਹੋਰ ਕੀ 
ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਸਹਨਸ਼ੀਲਤਾ ਸਹਿਤ ਭਾਈ 
ਕਾਲੂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਭਾ ਦੇ ਰਚਿਤ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਗ੍ਰੰਥ “ਗੁਰਮਤਿ 

(ਆਝ ਮ: ੫) ਜੇ ਕਾਲਿਕਾ ਜੁਦੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਅੰਗੇ ਪਾਠ ਹੁੰਦਾ-“ਤ੍‌ 
੭੩ ਅਘ. 

ਤੇ ਏਕ ਰੂਪ ਹੋ ਗਯੋ ਅਥਵਾ”- “ਦੁਇ ਰੂਪ ਹੋ ਗਯੋ”। ਗੁਰੂ 
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ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉਪਾਸਯ ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਹੈ, ਕਈ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਮਹਾ ਮਾਯਾ ਜੋ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਸਾਥ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਭੇਦ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦਾਹ ਸ਼ਕਤੀ ਅਗਨੀ ਸਾਥ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾ ਸ਼ਕਤੀ ਸੂਰਜ ਸਾਥ, ਗੁਰੁ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਕਰੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੁਛਦੇ 
ਹਾਂ ਕਿ ਜਦ ਕੋਈ ਭਿੰਨ ਸੱਤਾ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਸ਼ਰਯੰਘ੍ਕਾਸ਼ ਹੈ ਹੀ 
ਨਹੀ ਤਦ ਉਸ ਦਾ ਅਰਾਧਣਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਸਿੱਧ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਅਤੇ ਇਹ ਗੁਰਬਚਨ ਕੀ ਸਿਧ ਕਰਦੇ ਹਨ- 
“ਤੁਮਹਿ ਛਾਡ ਕੌ ਅਵਰ ਨ ਧਿਆਉ”- “ਇਕ ਬਿਨ ਦੁਸਰ ਸੋ ਨ 
ਚਿਨਾਰ” ਅਤੇ “ਏਕ ਕੋ ਛਾਡ ਅਨੇਕ ਭਜੈ ਸੁਕਦੇਵ ਪਰਾਸਰ 

(ਕੇਵਲ 30 ਕੁ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ ਹੀ) ਉਹ ਸੰਭਵ ਹੋ ਗਈ 
ਹੈ। ਵਾਹ ਗਿਆਨੀ ਜੀ, ਵਾਹ"। 

ਵਿਆਕਰਣ ਦੀ ਟੇਕ ਲੈਂਦੇ ਹੋਏ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ, 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਮਾਚਾਰ ਦੇ ਐਡੀਟਰ, ਗਿ: ਮਹਾਂ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਂਦੇ 
ਹੋਏ ਉਤਰ ਵਿਚ ਇਉਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ:- 

“ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਦਵਾਨ ਜਾਣਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਇਕ-ਇਕ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਕਈ ਨਾਉਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ 
ਪਰੰਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਤਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਵਿੱਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ- 

(1) ਅਵੱਧਾ ਬਿਰਤੀ (ਅਸਬਾਨ ਭੇਦ) ਭਾਵ ਪ੍ਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ 
ਮਾਹੌਲ; 

(2) ਰਸ ੜ੍ਰਤੀ (ਗੁਣਾਤਮਕ),. ਅਰਥਾਤ _ ਮੁਰਾਦੀ, 

(3) ਵਿਯੰਜਲਾ ਬ੍ਰਿਤੀ (ਵਯੰਜਨ) ਆੱਖਰੀ ਅਰਥ, ਲਫਜੀ 
ਮਾਯ਼ਨੇ। 

ਤਾਂ ਤੇ ਭਗਉਤੀ ਵਾਲੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ ਭਗੌਤੀ ਦਾ 



ਸਿਮਰ ਕੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਅੰਤਲੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ 
ਕਿ ਵਾਰ ਸੀ ਭਗੌਤੀ ਜੀ ਕੀ ਦੁਰਗਾ ਦੀ ਜੰਗ ਦੀ ਵਾਰ ਹੈ। 
ਇਸ ਲਈ ਇਥੇ ਭਗਉਤੀ ਦੇ ਅਰਥ ਪ੍ਰਕਰਣ (ਮਜਮੂਨ) 
ਅਨੁਸਾਰ (ਦੁਰਗਾ ਦੇਵੀ) ਦੇ ਜਚਦੇ ਹਨ।” 

ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਘਨ ਪੰਨਾ 46-47 ਤੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ 
ਉਤਰ ਜੋ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 
“ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” (1939 ਐਡੀਸ਼ਨ) ਦੇ ਘੰਨਾ 77-79 ਤੇ ਦਿਤਾ 
ਸੀ, ਉਹ ਵੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਗੋਚਰ ਕਰਨਾ ਅਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ, ਜੋ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ:- 

ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਤੇ ਤਿਸੇ ਮੇਂ ਹੀ ਸ੍ਰੀ ਦੇਵੀ ਕਾ ਸਿਮ੍ਨ ਪਹਿਲੇ 

ਉਤਚ-ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਦਾ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਿ “ਭਗਉਤੀ 

ਕਰਨਾ 'ਆਪੇ ਸੈਂ ਚੱਜੀ ਪੁੱਜੀ ਤੇ ਆਪੋ ਮੈ ਠੰਢੀ ਲਾਰੀ' 
ਵਾਲੀ ੨ਹਾਵਤ ਵਾਂਗ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਪ੍ਰਥਮ ਭਗਉਤੀ 
ਸਿਮਰ ਕੈ” ਦਾ ਅਰਥ ਪਹਿਲਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਚਖ ਨੂੰ ਸਿਮਰ 



ਇੰ 

ਭਰਉਤੀ ਕੀ ਵਾਰ ਮੈਂ, ਸੀ ਦੇਵੀ ਆਲ ਹੀ ਯਸ 
ਵਰਨਣ ਹੈ ਇਸ ਲੀਏ ਪ੍ਰਥਮ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ ਦਾ 
ਅਚਥ ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਸਿਮਰਨਾ ਹੈ।” 

ਇਸ ਤੋਂ ਮਾਲੂਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਤੁਸਾਡੀ ਨਿਗਾਹ ਵਿਚ ਜਿਤਨੇ 
ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਇਸ ਭਗਉਤੀ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਆਏ ਹਨ ਸਾਰੇ ਹੀ 
ਭਗਉਤੀ (ਦੇਵੀ) ਦੇ ਨਾਂ ਰਜਿਸਟੀ ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ। ਭਲਾ ਜੇ ਇੰਜ 
ਗੱਲ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸੇ ਭਗਉਤੀ ਕੀ ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਲਿਖੇ “ਲਈ 
ਭਗਉਤੀ ਦੁਰਗਸ਼ਾਹ ਵਚਜਾਗਣ ਭਾਰੀ। ਲਾਈ ਰਾਜੇ ਸੰਭ ਨੰ 
ਰੱਤ ਪੀਏ ਪਿਆਚੀ” ਪਾਠ ਦਾ ਕੀ ਅਚਥ ਕਰੋਗੇ? ਕਿਉਂਕਿ 
' ਦੁਰਗਸ਼ਾਹ” ਨਾਮ ਦੇਵੀ ਦਾ ਤੇ “ਭਗਉਤੀ” ਵੀ ਨਾਮ ਦੇਵੀ ਦਾ 
ਹੈ, ਫਿਰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਇਹ ਅਰਥ ਕਰੋਗੇ ਕਿ ਦੇਵੀ ਨੇ ਦੇਵੀ ਚੁੱਕ ਕੇ 
ਰਾਜੇ ਸੁੰਭ ਨੰ ਮਾਚੀ ਜਿਸ ਨੇ ਸੁੰਭ ਦੀ ਰਾਤ ਨੂੰ ਪੀਤਾ। ਜਾਂ ਫਿਚ 

ਤਿਵੇਂ ਹੀ ਪ੍ਰਥਮ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ ਵਾਲੀ ਪੰਕਤੀ ਵਿਚ 
ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਪ੍ਰਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ “ਅਕਾਲ ਪੁਚਖ'“ ਹੀ ਹ 
ਹੋਇਆ।” 

ਤੀਜਾ ਇਹ ਕਿ ਇਸ ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀਆਂ 55 
ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗਉਤੀ (ਦੇਵੀ) ਦਾ ਹੀ ਯਸ ਹੈ। ਵਾਕ ਤੋ 
ਮਾਲੂਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਅਰਥ-ਬੋਧ ਤੋਂ ਉੱਕਾ ਹੀ ਕੋਰੇ ਹੋ। 
ਕਾਰਨ ਇਹ ਕਿ ਇਸ ਵਾਰ ਦੀਆਂ 53 ਪਉੜੀਆਂ (ਜੋ ਮੂਲ ਪਾਠ 
ਦਾ ਟੀਕਾ ਹਨ) ਵਿਚ' ਦੇਵੀ ਦਾ ਯਸ ਹੈ, ਪਰੰਤੁ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ 
ਜੀ ਵਲੋਂ ਆਦਿ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦਾ ਮੰਗਲ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਦਾ ਯਸ ਵਚਨਣ ਹੈ। ਆਚੰਭ ਵਿੱਚ, ਜਿਹਾ ਕਿ ਤੈਥੋਂ ਹੀ ਬਲ 
ਰਾਮ ਲੈ___ ਅਤੇ ਤੈਥੋ' ਹੀ ਬਲ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਲੈ. . _ ਤਥਾ- ਤੈ ਹੀ 
ਦੁਰਗਾ ਸਾਜ ਕੈ. __ ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਤੋਂ ਘੁਗਟ ਹੈ। ਜੇ ਸਾਰ।ਆਂ 
ਪਉੜੀਆਂ ਦੇਵੀ ਦੇ ਯਸ !ਵਚ ਹੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਤਾਂ “ਤੈ' ਹੀ ਦੁਰਗਾ ! 
ਸਾਜ ਕੈ. . .” ਅਤੇ “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਈ ਧਿਆਇ' ਆਦਿ ਪਾਠ | 
ਕਦਾਚਿਤ ਨਾ ਹੁੰਦਾ। " 

ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਜਿਵੇ ਕਿਸ਼ਨਾਵਤਾਰ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਵੇਲੇ 
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੭ 

“ਕਿਸ਼ਨ ਬਿਸ਼ਨ ਕਬਹੁ ਨ ਧਿਆਊ ਤਥਾ ਰਾਮਾਵਤਾਰ ਦੀ 

ਏਕ ਨ ਮਾਨਯੋ” ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਸਰੀ ਰਰਾਰੂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਭਾਵ 
ਸੀ ਕਿ ਭਾਗਵਤ ਦੇ ਟੀਕੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਤਾਰ ਵਿਚੋਂ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੀ 
ਉਸਤਤਿ ਅਤੇ ਰਾਮਾਇਣ ਦੇ ਟੀਕੇ ਰਾਮਾਵਤਾਰ ਵਿਚੋ ਰਾਮ ਚੰਦੂ 
ਜੀ ਦੀ ਉਪਮਾ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਲੋਕੀਂ ਇਹ ਉਸਤਤਿ ਸਾਡੇ ਵਲੋਂ ਹੀ ਨਾ 
ਸਮਝ ਲੈਣ ਤਿਵੇਂ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਅਤੇ ਵਾਰ ਸੀ 
ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ (ਜੋ ਮਾਚਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣ ਦਾ ਟੀਕਾ ਹਨ) ਵਿੱਚ 
“ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਲਈ ਧਿਆਇ” ਅਤੇ “ਤੈ ਹੀ ਦੁਰਗਾ ਸਾਜ ਕੈ? 
ਆਦਿ ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਸੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਅਭਿਪ੍ਰਾਯ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਅਤੇ ਵਾਰ ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ ਵਿਚੋਂ ਦੇਵੀ ਦਾ ਯਸ਼ 
(ਜੋ ਪਿਛਲੇ ਪਾਨ ਦਾ ਟੀਕਾ ਹੈ) ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਅਨਜਾਣ ਲੋਗ ਸਾਨੂੰ ਹੀ 
ਦੁਰਗਾ ਭਗਤ ਨ ਬਾਘ ਲੈਣ।” 

ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਉਤਰ ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਸ਼ਿਵਰਾਮ ਦਾਸ ਉਦਾਸੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਗੁਰਮਤ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿੱਚ 
ਦਿੱਤੇ ਸਨ, ਪਾਠਕ ਜਨ ਆਪ ਹੀ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾ ਲੈਣ ਕਿ ਕੱਲ੍ਹ 
ਜਿਸ ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦੇ ਸਨ ਕਿ ਤੁਹਾਡੀ ਨਿਗਾਹ 
ਵਿਚ ਜਿਤਨੇ ਪਦ ਇਸ ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ 
ਉਹ ਸਾਰੇ ਭਗਉਤੀ (ਦੇਵੀ) ਦੇ ਨਾਂ ਰਜਿਸਟੀ ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ' 
ਆੱਜ ਆਪ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੱਖਰਾਂ ਉਪਰ ਮੁਹਰ-ਛਾਘ ਲਾ ਕੇ ਝੂਠੇ ਹੋ 
ਰਹੇ ਹਨ। ਜਦੋ ਆਪ ਹੀ ਪਹਿਲਾਂ ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ 
“ਪ੍ਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ“ ਸਿਧ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਨ ਤਾਂ ਹੁਣ 
30 ਕੁ ਸਾਲ ਪਿਛੋਂ ਹੀ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਕਿਹੜੀ ਤਬਦੀਲੀ 
ਆ ਗਈ ਹੈ? ਕੀ “ਵਾਰ ਸਰੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ" ਦਾ ਨਾਮ ਬਦਲ 
ਗਿਆ ਹੈ? ਮੰਗਲਾ-ਚਰਣ ਬਦਲ ਗਿਆ ਹੈ? ਜਾਂ ਕਿਸੇ 
ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤੂ ਵਿਚ ਅਦਲਾ-ਬਦਲੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ? ਇਸ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਪਾਸ ਕੋਈ ਉਤਰ ਨਹੀਂ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਝੂਠ ਦੇ ਪੈਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। 

ਫਿਰ ਜਿਥੇ ਸ਼ਿਵਰਾਮ ਦਾਮ ਉਦਾਸੀ ਨੂੰ “ਆਪ ਅਰਥ-ਬੌਧ 
ਤੋਂ ਉੱਕਾ ਹੀ ਕੋਰੇ ਦਸ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਸ਼ਟਕਾ ਨਿਯਾਇ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਅਜ ਉਹੀ ਗੱਲ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਤੇ ਘਟਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਜੋ ਗਲ 
ਉਦਾਸੀ ਕਹਿੰਦਾ ਸੀ, ਅਜ ਉਹ ਆਪ ਮੰਨ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਹਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਕਬਨ ਅਨੁਸਾਰ “ਭਗਉਤੀ” 
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ਪਦ ਦੇ ਅਚਥ “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ” ਨਾ ਕੋਸ਼ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ ਨਾ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋ ਇਹ ਅਰਬ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਖੋਜ ਕਰਨ 
ਤੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਕਿੰਤੂ ਪ੍ਰੰਤੂ ਗ਼ਲਤ ਹਨ। ਕੋਸ਼ ਵਾਲੇ 
ਅਚਥ ਤਾਂ ਪਾਠਕਾਂ ਨੇ ਪਿਛੇ ਪੜ੍ਹ ਹੀ ਲਏ ਹਨ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਹੈ, ਉਹ “ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼” 
ਰਚਿਤ ਭਾਈ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਭੰਗੁ ਦੇ ਪੰਨਾ 43 ਉਤੇ ਉਪਲਬਧ 
ਹੈ। ਜਦੋਂ' ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਮਹਾਰਾਜ ਨੇ ਕੇਸਗੜ੍ਹ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਖੇ ਪਹਿਲਾ ਅੱਮਿਰਤ-ਸੰਚਾਰ ਕੀਤਾ, ਉਦੋ “ਪ੍ਰਿਥਮ ਭਗਉਤੀ” 
ਵਾਲੀ ਅਰਦਾਸਿ ਪੜ੍ਹੀ ਗਈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਬਾਰੇ ਇਉਂ 

ਅਬ ਦਸਮਨ ਪਹ ਹੋਈ ਸਹਾਇ । 
ਜਿਥੋ' ਤੱਕ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚੋ ਸਬੂਤ ਦੇਣ ਦਾ ਸੰਬੰਧ 

ਹੈ, ਬਹੁਤੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ 'ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ 
ਸਹਾਇ” ਦਰਜ ਹੈ। ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਗਵਾਹੀਆਂ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਦਾ 
ਅਰਬ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ -ਹੋਣ ਦਾ ਅਕੱਟ ਸਬੁਤ ਹਨ। ਬਾਕੀ ਜੇ 
ਕੋਈ ਹੱਠੀ ਜਾਂ ਚਤਹ ਪੁਰਸ਼ 'ਮੈ' ਨਾ ਮੈਨੂੰ` ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਕਰੇ ਤਾਂ 
ਇਸ ਬੀਮਾਹੀ। ਦਾ ਕਿਸੇ ਖੋਜੀ ਡਾਕਟਰ ਪਾਸ ਕੋਈ ਇਲਾਜ ਨਹੀਂ। 
ਬਾਕੀ ਜਿਸ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਹ ਵਹਿਮ ਧਸ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ 
“ਭਤਉਤੀ” ਘਦ ਦੇ ਅਰਥ “ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ” ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇ, 
ਇਸ ਵਹਿਮ ਦਾ ਇਲਾਜ 'ਕਿਸੇ ਵਿਦਵਾਨ ਜਾਂ ਲੁਕਮਾਨ ਹਕੀਮ 
ਪਾਸ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
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ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਪ੍ਰਯੋਗ ਬਾਰੇ 
ਭਰਮ ਨਵਿਰਤੀ 

ਕਾਲੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਾਠਨ-ਪਾਠਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸਕ ਪਾਠਕ 
ਭਠਨੀ ਭਾਂਤ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਇਕ ਥਾਂ ਤੇ ਨਹੀਂ 
ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਆਈ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਬਾਹਰ ਮੁਖੀ ਸਬੰਧ ਹਿੰਦੂ-ਸਰਮ ਦੇ ਅਵਤਾਰਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਖ਼ਾਸ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨਾਲ ਨਜ਼ਰੀਂ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਅਸਲ 

_ ਵਿੱਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਅਨੁਭਵੀ ਲ੍ਰਤੀ 
ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਨਿਰਗੁਣ ਇਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਪਾਸੇ ਇਕੌ ਅਕਾਲੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਸਾਰੇ 
ਅਵਤਾਰਾਂ, ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਦੈੱਤਾਂ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਦੀ 
ਅਸਚਰਜ ਵੜਿਆਈ ਵੇਖੀ ਅਤੇ ਅਨਲੀ ਉਸਤਤਿ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਉਸ ਕਰਤਾਰ ਨੂੰ ਸਲਾਹੁਦਿਆਂ ਉਸ ਦੇ ਹੀ ਦੀਦਾਰ ਕੀਤੇ। 

_'ਭਗਉੜੀ' ਪਦ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ. ਛਲੀ ਭਾਂਤਿ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿ 

ਦੋ-ਚਿੱਤੀ ਖੜੀ ਕਰਨ ਦਾ ਅਪਜਸ ਖਟ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸੰਗੁਹ ਸੀਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
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ਮਹਾਰਾਜ ਨੇ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਪੰਨਾ 1082 ਉਤੇ 
ਮਾਰੂ ਸੋਹਲੇ ਮ: ੫ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜੋ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ:- 

ਅਚੁਤ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪਰਮੇਸਰੁ ਅੰਤਰਜਾਮੀ ॥ - 
ਮਧੁਸੂਦਨ ਦਾਮੋਦਰ ਸੁਆਮੀ ॥ 
ਰਿਖੀਕੇਸ ਗੋਵਰਧਨ ਸਾਰੀ ਮੁਰਲੀ ਮਨੋਹਰ ਹਰਿ ਰੰਗਾ॥੧॥ 
ਮੋਹਨ ਮਾਧਵ ਕਿਸ ਮੁਰਾਰੇ ॥ 
ਜਗਦੀਸੁਰ ਹਰਿ ਜੀਉ ਅਸੁਰ ਸੰਘਾਰੇ ॥ 
ਜਗਜੀਵਨ ਅਬਿਨਾਸੀ ਨਾਕੁਰ ਘਟ ਘਟ ਵਾਸੀ ਹੈ ਸੰਗਾ॥੨॥ 
ਧਰਣੀਧਰ ਈਸ ਨਰਸਿੰਘ ਨਾਰਾਇਣ ॥ 
ਦਾੜਾ ਅਗੇ ਪ੍ਰਿਖਿਮਿ ਧਰਾਇਣ ॥ 

_ਬਾਵਨ ਰੂਪੁ ਕੀਆ ਤੁਯੁ ਕਰੜੇ ਸਭ ਹੀ ਸੇਤੀ ਹੈ ਚੰਗਾ॥੩॥ 
ਸ੍ਰੀ ਰਾਮਚੰਦ ਜਿਸੁ ਫੂਖੁ ਨ ਰੇਖਿਆ ॥ 
ਬਨਵਾਲੀ ਚਕ੍ਰਪਾਣਿ ਦਰਸਿ ਅਨੂਪਿਆ ॥ 

ਸਹਸ ਨੇਤਰ ਮੂਰਤਿ ਹੈ ਸਹਸਾ ਇਕੁ ਦਾਤਾ ਸਭ ਹੈ ਮੰਗ॥੪॥ 
ਭਗਤਿ ਵਛਲੁ ਅਨਾਥਹ ਨਾਥੇ ॥ 
ਗੋਪੀ ਨਾਬੁ ਸਗਲ ਹੈ ਸਾਥੇ ॥ 
ਬਾਸੁਦੇਵ ਨਿਰੰਜਨ ਦਾਤੇ ਬਰਨਿ ਨ ਸਾਕਉ ਗੁਣ ਅੰਗਾ॥੫॥ 
ਮਨੋਹਰ ਲਖਮੀ ਨਾਰਾਇਣ ॥ 
ਦੋਪਤੀ ਲਜਾ ਨਿਵਾਰਿ ਉਧਾਰਣ ॥ 
ਕਮਲਾਕੰਤ ਕਰਹਿ ਕੰਤੂਹਲ ਅਨਦ ਬਿਨੋਦੀ ਨਿਹਸੰਗਾ॥੬॥ 

[ਘਿੰਨਾ ੧੦੨੮੨ 

ਕਈ ਪੁਰਾਤਨ ਹਥ-ਲਿਖਤੀ ਬੀੜਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਸਿਰਲੇਖ ਸਹੰਸਰ ਨਾਮਾ ਵੀ ਵੇਖਣ “ਚ ਆਇਆ ਹੈ। ਸੋ, ਇਹੋ 
ਭਾਵਲਾ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਵਿੱਚ 
ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਗੂੜ੍ਹ ਅਤੇ ਮੂਲਕ ਸਿਧਾਂਤ ਸਮਝੇ 
ਬਿਲਾਂ ਐਵੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਖੜਾ ਕਰਨਾ ਕੋਈ ਸਿ-ਮਾਣਪ ਵਾਲੀ 
ਆ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕਿਵੇਂ ਵਿਅਕਤੀ 

_ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲਈ ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਨਿਰਗੁਣ ਰੂਪ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਲਈ ਕੀਤੀ 
ਗਾਈ, ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਹਿਆਤ ਲਈ ਸੰਖੇਪ ਜਿਹਾ ਵੇਰਵਾ ਹੇਠਾਂ 
ਦਿੱਡਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- 
ਚਾਮ _ (1) ਰੋਵੈ ਰਾਮੁ ਨਿਕਾਲਾ ਭਇਆ ॥ 

ਸੀਤਾ ਲਖਮਣੁ ਵਿਛੁੜਿ ਗਇਆ ॥ ___ ਪੰਨਾ 954 
(2) _ਗਾਮ ਝੁਰੈ ਦਲ ਮੇਲਵੈ ਅੰਤਰਿ ਬਲੂ ਅਧਿਕਾਰ ॥ 

_ ਬੰਤਰ ਕੀ ਸੈਨਾ ਸੇਵੀਐ, ਮਨਿ ਤਨਿ ਜੁਝੁ ਅਪਾਰੁ ॥ 
[ਘੰਠਾ 1412 



ਹੁਣ ਇਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਵਾਚਕ ਨਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਨਿਰੰਕਾਰ, ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਲਈ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਕੁਝ 
ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵੇਖੌ:- 

1) ਰਾਮੁ ਨ ਜਪਹੁ ਅਭਾਗੁ ਤੁਮਾਰਾ ॥ 
ਜੁਗਿ ਜੁਗਿ ਦਾਤਾ ਪ੍ਰਭੁ ਰਾਮੁ ਹਮਾਰਾ ॥ [ਪੰ. ੨੨੮ 

2) ਸਭ ਸੁਖਦਾਤਾ ਰਾਮੁ ਹੈ, ਦੂਸਰ ਨਾਹਿਨ ਕੋਇ ॥ 

ਤਿਹ ਸਿਮਰਤ ਗਤਿ ਹੋਇ ॥ [ਪੰਠਾ ੧੪੨੬ 
3) ਰਾਮ ਰਾਮ ਰਾਮ ਕੀਰਤਨੁ ਗਾਇ ॥ 

ਰਮਤ ਰਾਮੁ ਸਭ ਰਹਿਓ ਸਮਾਇ ॥ _ [ਪੰਨਾ ੮੬੫ 
4) __ ਸਭੈ ਘਟਿ ਰਾਮੁ ਬੋਲੈ ਰਾਮਾ ਬੋਲੈ ॥ 

ਰਾਮ ਬਿਨਾ ਕੋ ਬੋਲੈ ਰੇ ॥ [ਪੰਨਾ ੯੮੮ 
5) ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਕੀ ਸਰਣਾਇ ॥ [ਪੰਨਾ ੮੮੯੮ 
6) ਰਾਜਾ ਰਾਮੁ ਰਮਤ ਸੁਖੁ ਪਾਇਓ, 

ਬਚਸੁ ਮੇਘ ਸੁਖਦਾਈ ॥ (ਪੰਨਾ ੧੨੬੮ 
7) ਰਾਜਾ ਰਾਮੁ ਮਉਲਿਆ ਅਨਤ ਭਾਇ ॥ 

ਜਹ ਦੇਖਉ ਤਹ ਰਹਿਆ ਸਮਾਇ ॥ [ਪੰਨਾ ੧੧੮੯੩ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿੱਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਭਾਵਕ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਹੈ। 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਾਲੇ ਸ੍ਰੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਨੂੰ “ਰਾਜਾ ਰਾਮ` ਆਖਦੇ 
ਹਨ ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਰਾਮ ਜੋ ਸ੍ਰ 

_ ਪਰਕਾਸ਼ ਹੈ, ਨੂੰ ਰਾਮ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਰਘਪਤਿ, ਰਘਨਾਬ, ਰਘੁਰਾਇ 
ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿੱਚ ਉਪਰੋਕਤ ਨਾਮ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਦੇ 

ਉਘਨਾਮ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿੱਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਵਾਂ ਦੀ 
ਵਰਤੋ" ਪਰਮੇਸ਼ਵਰ ਪ੍ਰਤੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਜਿਵੇ':- 

1) ਸੰਗ ਸਖਾ ਸਭਿ ਤਜਿ ਗਏ, ਕੋਊ ਨ ਨਿਬਹਿਓ ਸਾਥਿ॥ 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਇਹ ਬਿਪਤਿ ਮਹਿ, ਟੇਕ ਏਕ ਚਾਪੁਨਾਬ॥ 

[ਪੰਨਾ ੧੪੨੮ 
2) ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਕਾ ਰਾਖਾ, ਹੋਇ ਰਘੁਰਾਇਆ॥ [ਪੰਨਾ ੧੧੩੩ 

(ਜੇ ਕੋਈ ਪਾਠਕ ਨੰਬਚ 1 ਵਾਲੇ ਵਾਕ ਵਿਚ “ਰਘਨਾਬ' ਪਦ ਦੀ 
ਚਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਪ੍ਰਤੀ ਹੋਈ ਵਰਤੋ ਬਾਰੇ ਵਿਅਰਥ ਸ਼ੰਕਾ ਕਰੇ ਤਾਂ 
ਨੰਬਰ 2 ਵਿੱਚ ਇਸ ਦੀ ਨਿਵਿਰਤੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਦ ਕਿ 
ਪ੍ਰਹਿਲਾਦ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤਾਂ ਚਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਹੋਏ ਹੀ ਨਹੀ ਸਨ)। 
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ਜਰ 
ਹਨ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਿਅੰਗ ਮਈ ਢੰਗ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ 
ਹਨ:- 

ਸਗਲੀ ਬੀਤਿ ਪਾਸਿ ਡਾਰਿ ਰਾਖੀ ॥ 
ਅਸਟਮ ਥੀਤਿ ਟਂਵਿੰਦ ਜਨਮਾ ਸੀ ॥੧॥ 
ਭਰਮਿ ਕੂਲੇ ਨਰ ਕਰਤ ਕਚਰਾਇਣ ॥ 
ਜਨਮ ਮਰਣ ਤੇ ਰਹਤ ਨਾਰਾਇਣ ॥..._ [ਪੰਨਾ ੧੧੩੬ 

ਪਰ' ਇਹੋ ਸ਼ਬਦ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਨੈ- 
ਏਕ ਕ੍ਰਿਸਨ ਸਰਬ ਦੇਵਾ, ਦੇਵ ਦੇਵਾ ਤ ਆਤਮਾ॥ [ਪੰ ੪੬ 

__(ਦੋਮ-ਉਦਰ)=ਦਾਮ (ਰੱਸੀ) ਬੰਨੀ ਹੋਵੇ ਜਿਸ ਦੇ ਉਦਰ 

ਯਸ਼ੋਧਾ ਨੇ ਸੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਲੱਕ ਨਾਲ ਚੱਸੀ ਪਾ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ 
_ਉੱਖਲੀ ਨਾਲ ਬੰਨ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾਉਂ 
ਦਮੋਦਰ” ਪੈ ਗਿਆ। (ਵੇਖੋ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਪੁਰਾਣ)। ਘਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਇਹ ਨਾਮ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਪਤੀ ਵਰਤਿਆ ਹੈ, ਵੇਖੋ 
ਰਿ 

ਸੰਤ ਜਨਾ ਧਨ ਮਾਲ ॥. __ [ਪੰਨਾ ੮੨੬ 
ਇਆ ਗੋਬਿੰਦ ਕਰਤ ਸੋਹਾਵੈ ॥ 

ਮਿ ਇਤ 
_ਕੈਸਵ- ਸੁੰਦਰ ਕੇਸਾਂ ਵਾਲਾ। 

ਲਾ ਕਤ 144406100 ਲਨ 

ਤਲ 
ਕਿਉਂਕਿ ਆਂਪ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ, 
ਬਲਕਿ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੌਨਦੇ ਹਨ:- 

੍ 1). ਸਰਨਿ ਦੁਖ ਭੰਜਨ ਪੁਰਖ ਨਿਰੰਜਨ, 
ਸਾਧੁ ਸੰਗਤਿ ਰਵਣੁਂ ਜੈਸੇ ॥ ``_` 
ਕੇਸਵ ਕਲੇਸ ਨਾਸ ਅਘ ਖੰਡਨ, 

_ ਨਾਨਕ ਜੀਵਤ ਦਰਸ ਦਿਸੇ ॥ [ਪੰਨਾ ੮੨੮ 
2) ਕੇਸਵ ਚਲਤ ਕਰਹਿ ਨਿਰਾਲੇ, . 

ਕੀਤਾ ਲੋੜਹਿ ਸੋ ਹੋਇਗਾ ॥ ______।ਪੰਨਾ ੧੦੮੨ 
3) ਕਬੀਰ, ਕੇਸੋ ਕੇਸੋ ਕੂਕੀਐ ਨ ਸੋਈਐ ਅਸਾਰ॥[ਪੰ. ੧੩੭੬ ` 
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ਉਪਕੋਕਤ ਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਮੁਰਾਜਿ, ਮਾਧਵ ਆਦਿ ਕਈ ਹੋਰ 
ਸ਼ਬਦ ਕਰਤਾਰ ਪ੍ਰਤੀ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸੋ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ਤੇ ਜਿਵੇਂ:- 

ਕਬੀਰ, ਰਾਮ ਕਹਨ ਮਹਿ ਭੇਦੁ ਹੈ ਤਾ ਮਹਿ ਏਕੁ ਸਿਚਾਚ॥ 
ਅਥਵਾ _ਕਬੀਰ, ਰਾਸੈ ਰਾਮ ਕਹਹੁ, ਕਹਿਬੇ ਮਾਹਿ ਬਿਬੇਕ 

ਤਿਵੇਂ 'ਭਗਉਤੀ' ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਉਚਾਰਣ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਣ ਵਿਚ 
ਭੇਦ ਹੈ। ਸੋ, “ਜੋ ਦੀਸੈ ਸੋ ਸਗਲ ਤੂੰ ਹੈ; ਪਸਰਿਆ ਪਾਸਾਰੁ` ਦੇ 

ਭਗਉਤੀ ਦੇ ਸਰੂਪ _ ਬਾਰੇ _ਭਰਮ-ਹਿਅਆਨੀਆਂ ਦੀ 
ਜਨਮ-ਜਨਮਾਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਤਸੱਲੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਹਾਲ ਓਹੋ ਜਿਹਾ ਚਹਿਣਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਸਾਰੀ ਰਾਤ 
ਰਮਾਇਣ ਪੜੀ, ਪਰ ਫਿਰ ਸਵੇਰੇ ਉਠ ਕੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਪੁਛਿਆ, 
ਸੀਤਾ ਕੌਣ ਸੀ? ਤਾਂ ਕਹਿਣ ਲਗਾ ਰਾਮ ਦੀ ਭੈਣ। ਸੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
“ਭਗਉਤੀ” ਦੇ ਆਾਥ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਦਸੋ, ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ, 
ਆਦਿ-ਸ਼ਕਤੀ ਆਦਿ ਆਦਿ ਪਰ ਜਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਮੁੜ ਅਰਥ ਪੁਛੇ 
ਜਾਣ ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ “ਦੁਰਗਾ` ਦੇਵੀ' ਹੀ ਦੱਸਣਗੇ। 
ਪਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਦਾ “ਸਮਸਤੋ ਪਰਾਜੀ, ਸਮਸਤਸਤ 

ਧਾਮੰ' ਤੇ ਨਿਸਚਾ ਬੱਝ ਚੁਕਾ ਹੈ, ਉਹ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਵਾਂਗ 
ਇਹੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ- 

ਕਹਿ ਕਬੀਰ, ਅਬ ਜਾਨਿਆ ॥ 
ਜਬ ਜਾਨਿਆ, ਤਉ ਮਨੁ ਮਾਨਿਆ ॥ 
ਮਨ ਮਾਨੇ, ਲੋਗੁ ਨ ਪਤੀਜੈ ॥ ਰ੍‌ 

__ ਨਾ ਪਤੀਜੈ, ਤਉ ਕਿਆ ਕੀਜੈ ॥ [ਪੰਨਾ ੬੫੬ 
ਜੋ “ਮੈਂ ਨਾ ਮਾਨੂੰ` ਸੁਭਾਵ ਵਾਲੇ ਲੋਗ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੀ ਇਲਾਜ 

ਰਿ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਕਪਟ 
ਸਨੇਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਜੋ ਪ੍ਰਮਾਣ ਭਾਈ ਸਾਬ 
ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਆਰੰਡ ਤੇ ਕਨੇਰ ਦਾ 17ਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ 18ਵੀਂ 
ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਉਹ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਾਲੇ 
ਜਗਿਆਸੁਆਂ ਤੇ ਹੀ ਲਾਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ- 

ਰੁੱਖਾਂ ਵਿਚਿ ਕੁਰੁੱਖ ਹਨ, ਦੋਵੇ ਅਰੰਡ ਕਨੇਰ ਦੁਆਲੇ। 
ਅਹੌਡ ਫਲੈ ਅਚੜੋਂਲੀਆ, ਫਲ ਅੰਦਰਿ ਬੀਂਅ ਚਿੱਤਮਿਤਾਲੇ। 
ਨਿਬਹੈ ਨਾਹੀ ਨਿਜੜਾ, ਹਰਵਰਿ ਆਈ ਹੋਇ ਉਚਾਲੇ। ਰ੍ 
ਕਲੀਆ ਪਵਨ ਕਨੇਰ ਨੌ, ਦੁਰਮਤ ਵਿਚ ਦੁਰਗੰਧਿ ਦਿਖਾਲੇ। 
ਬਾਹਰ ਲਾਲੁ ਗੁਲਾਲੁ ਹੋਇ, ਅੰਦਚ ਚਿੱਟਾ ਦੁਬਿਧਾ ਨਾਲੇ। 
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ਸਾਧ ਸੰਗਤਿ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦੁ ਸੁਣਿ, ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਭਵੈ ਭਰ ਨਾਲੇ। 
ਕਪਟ ਸਨੇਹ ਖੇਹ ਮਹ ਕਾਲੇ। 

ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ' ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 

ਨ ਹਿਲ ਇਗ 4 ਮੁਖਵਾਕ ਪਾ: ੧੦ ਪੜ੍ਹੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ, ਤਤ ਕਿ ਵਿ 
ਇਸ ਲੀ ਹਾਂ, ਉਸ ਤੋ ਬਾਅਦ 

ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਆਪ ਨੇ ਮਾਫੀ ਮੰਗ ਲਈ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਸ ਬਾਰੇ 
ਪੱਤਾ ਨਹੀਂ। ਪਰੰਤੂ ਜੋ ਚੀਜ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਆ ਚੁਕੀ 
ਹੋਵੇ ਉਸ ਦਾ ਬਾ-ਦਲੀਲ ਉਤਰ ਦੇਣਾ ਜ਼ਗੁਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਸਾਹਿਬ ਸਰੀ ਗੁਰੁ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮਹਾਰਾਜ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਪੁਰਾਤਨ ਸਾਹਿਤਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਚਸੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿਖਾਂ ਤਕ 
ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਲਈ ਵਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਕੀਤਾ ਤੇ 
ਕਰਵਾਇਆ। ਬਹੁਤਾ ਅਜਿਹਾ ਅਨੁਵਾਦਿਕ ਸਾਹਿਤ ਸੀ 
ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਛ਼ਡਣ ਵੇਲੇ ਸਰਸਾ ਨਦੀ ਦੀ ਭੇਟ ਹੋ ਗਿਆ 
ਪਰੰਤੂ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਉਦਮ ਕਰਕੇ ਜਿਤਨਾ ਵੀ ਹੋ 
ਸਕਿਆ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦਿਆ ਅਤੇ ਮੌਲਿਕ ਸਾਹਿਤ 



ਕਾਰਜ ਕੀਤੇ। ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਹਰ ਰਚਨਾ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ, ਉਦੋਂ 
ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ _ਪਰੰਘਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦਾ 
ਮੰਗਲਾਚਰਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਇਹ ਕਿ ਰਚਨਾ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 
ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿਤਾ ਕਿ ਜਿਸ ਨਾਇਕ ਜਾਂ ਨਾਇਕਾ ਦੀ 
ਉਹ ਕਥਾ ਲਿਖ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਸ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ ਨਹੀ ਸਗੋ 
ਧਰਮਯੁਧ ਜਾਂ ਕਉਤਕ ਹੇਤ” ਇਹ ਰਚਨਾ ਅਨੁਵਾਦ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਵਜੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਘੁਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਆਪ ਦੀਆਂ ਕੁਝ 
ਪੰਕਤੀਆਂ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਹਨ- 

(€) ਤੈਂ ਹੀ ਦੁਰਗਾ ਸਾਜਿ ਕੈ, ਦੈੱਤਾਂ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰਾਇਆ॥ 
(ਅ) ... ਰਾਮ ਰਹੀਮ ਪੁਰਾਨ ਕੁਰਾਨ 

ਅਨੇਕ ਕਹੇ' ਮਤ ਏਕ ਨਾ ਮਾਨਿਓ ॥ 
(ਏ) ਮੈ ਨਾ ਗਨੇਸ਼ਹਿ ਪ੍ਥਮ ਮਨਾਊ ॥ 

ਕਿਸ਼ਨ ਬਿਸ਼ਨ ਕਬਹੂੰ ਨਾ ਧਿਆਊ ॥ 
(ਸ)? _ ਕਿਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸੇ ਕੀਟ ਕੋਟਿ ਬਨਾਏ ॥ 

ਕਿਤੇ ਰਾਮ ਸੇ ਮੇਟਿ ਡਾਰੇ ਉਪਾਏ ॥ 
(ਹ) ਜੋ ਕਹੇ ਰਾਮ ਅਯੋਨਿ ਅਜੈ ਅਤਿ 

ਕਾਹੇ ਕੋ ਕੌਸਲ ਕੁਖਿ ਜਯੋ ਜੁ ? 
(ਕ) _ ਕਯੋਂ ਕਹੁ ਕਿਸ਼ਨ ਕਿ੍‌ਪਾ ਨਿਧਿ ਹੈ, 

ਕਿਹ ਕਾਜ ਤੇ ਬਧਕ ਬਾਣ ਲਗਾਯੋ ॥ 
ਔਰ ਕੁਲੀਨ ਉਧਾਰਤ ਜੋ ਕਿਹ ਤੇ ਰ੍ 
ਅਪਨੋ ਕੁਲ ਨਾਸ਼ ਕਰਾਯੋ ॥ ਆਦਿ ਆਦਿ 

ਪਰੰਤ ਅਫਸੋਸ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਪਸ਼ਟ ਪੰਗਤੀਆਂ ਦੇ 
ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਕੁਤਰਕਾਂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਬਾਜ਼ ਨਾਹੀਂ. ਆਉਂਦੇ। 
ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਚ ਖੰਡ ਭਸੌੜ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਕਿੰਤੁ ਕਰਨੇ ਆਰੰਭੇ ਸਨ 
ਅਤੇ_ਪੰਥ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਛੇਕ ਦਿਤਾ ਸੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ 
ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਚਣਾ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਪੰਥ ਵਿੱਚ ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਰਤੀ ਰਹੀ। 
ਪਰ ਹੁਣ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਨਵੇਂ ਸਿਰਿਓ' ਇਸ 
ਅਣਸੁਖਾਵੀ' ਬਹਿਸ ਨੂੰ ਛੇੜ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਈ: ਉਘ 
ਸਿਚਲੇਖ ਦੇ ਕੋ ਭਗਉਤੀ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸਿ ਤੇ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤੇ 
ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਤਰ ਲਗਪਗ ਉਸੇ ਤਚਤੀਬ ਵਿਚ ਹਾਜ਼ਰ ਹੈ- 

ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ- ਰ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਇਹ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਸ੍ਰੀ 

ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ 
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ਇਸ਼ਟ (ਭਗਉਤੀ) ਤੋ' ਸਹਾਇਤਾ ਮੰਗੀ ਹੈ। 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਭੁਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਭਗਉਤੀ ਦੇ ਕਿਤਨੇ ਅਰਥ 

ਹਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਇਥੇ ਕਿਹੜੇ ਅਰਬ ਆਉਣੇ ਹਨ। 
ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਕਵੀ ਵਲੋ ਦਸਣਾ ਇਕ ਘਿਰਣਾ 

ਦੁਹਰਾਈ ਜਾਣਾ ਮਨ-ਹਠ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀਂ। 
ਇਹ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਲਗਦਾ ਕਿ _ਹਿਆਨੀ ਜੀ ਅਨੁਸਾਰ 

ਘਰਮਾਣਿਕ ਕੋਸ਼ ਕਿਹੜਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। “ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼” ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਕਿ ਸਾਚਾ ਪੰਥ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਵਿੱਚ ਭਗਉਤੀ ਦਾ 
ਪੰਜਵਾਂ ਅਰਥ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਹੈ ਭਾਵ ਵਾਹਿਗੁਰੂ। ਇੜੇ ਹੀ ਤੀਸਰਾ 
ਅਰਬ ਹੈ- ਚੰਡੀ। ਰਿ 
ਘਰਮਾਣੀਕ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ ਤਾਂ ਫਿਰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਹੜੇ ਗ੍ਰੰਥ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ 

ਚਰਨ_ਵਿਚ ਮਹਾਂਕਾਲ ਨੂੰ ਸਿਮਰ ਕੇ ਨੌਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਦਾ 
ਧਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਥੇ ਮਹਾਂ 
ਕਾਲ ਦਾ ਅਰਬ ਵੀ ਦੇਵਤਾ ਹੀ ਕਰਨ ਪਰ ਕੀ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ 
ਉਹ ਤਾਂ ਇਕ ਥਾਂ ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਾਕਤ ਲੋਕ 

_ ਅਕਾਲ ਪੁਚਖ ਤੇ ਨਿਰੰਕਾਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਆਪਣੇ ਦੇਵਤੇ ਲਈ 
ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਤਾਂ ਕੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇਵਤੇ ਦਾ 
ਵਾਚਕ ਹੈ ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ? ਜੇ ਇਹ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਵਾਚਕ ਹੈ 
ਤਾਂ ਮਹਾਂਕਾਲ ਜਾਂ ਭਗਉਤੀ ਕਿਉ” ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇ? ੍ 

ਫਿਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਅਗੇ ਪੜ੍ਹਨ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਅਚਥ 
ਕਰਨਗੇ “ਤੈ ਹੀ ਦੁਰਗਾ ਸਾਜਿ ਕੈ, ਦੈੱਤਾਂ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਾਇਆ'। 

€ 

ਕੀ ਦੁਰਗਾ ਦੇਵੀ ਨੇ ਹੀ ਦੁਰਗਾ ਨੂੰ ਭਾਵ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਸਾਜਿਆ ਹੈ? ਇਸ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਗਉਤੀ ਸ਼ਬਦ ਹਜੂਰ 
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ਪਰਮ ਸਤਾ-ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਲਈ ਵਰਤ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਹਾਂ ਇਹ ਸੋਚਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਜੁਰ ਨੇ ਭਗਉਤੀ 

ਪਦ ਹੀ ਕਿਉ ਵਰਤੋ' ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ। ਕਾਰਣ ਇਹ ਕਿ ਹਜੁਰ 
ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਨੂੰ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਕਿ 
ਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ ਬੀਰਤਾ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਹੋਵੇ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ:- 

ਨਮਸਕਾਰ ਸੀ ਖੜਗ ਕੋ, ਕਰੋ ਸੁ ਹਿਤ ਚਿਤੁ ਲਾਇ॥ 
ਘੂਰਨ ਕਰੋ ਗ੍ਰੰਥ ਇਹ, ਤੁਮ ਮੁਹਿ ਕਰਹੁ ਸਹਾਇ॥ 

ਇਥੇ ਕੋਈ ਮੂਰਖ ਹੀ ਆਖੇਗਾ ਕਿ ਹਜ਼ੂਰ ਕਿ੍‌ਿਪਾਨ ਤੋਂ ਸਹਾਇਤਾ 
ਮੰਗ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਥੇ ਖੜਗ ਵੀ ਭਗਉਤੀ ਵਾਂਗ ਹੀ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦਾ ਵਾਚਕ ਪਦ ਹੈ। ਫਿਰ, 

ਖਗ ਖੰਡ ਬਿਹੰਡੰ ਖਲ ਦਲ ਖੰਡੰ, ਅਤਿ ਰਣ ਮੰਡ ਬਰਬੰਡੰ॥ 
ਕੁਜ ਦੰਡ ਅਖੰਡੰ, ਤੇਜ ਪ੍ਰਚੰਡ, ਜੋਤਿ ਅਮੰਡੰ ਭਾਨ ਪ੍ਠੰ॥ 
ਸੁਖ ਸੰਤਾਂ ਕਰਣ, ਦੁਰਮਤਿ ਦਰਣੰ, 
ਕਿਲਬਿਖ ਹਰਣੰ, ਅਸਿ ਸਰਣੰ ॥ 
ਜੈ ਜੈ ਜਗ ਕਾਰਣ, ਸ੍ਿਸਟ ਉਬਾਰਣ, 
ਮਮ ਪ੍ਰਤਿਪਾਰਣ ਜੈ ਤੇਗ ॥ 

ਇਥੇ ਵੀ ਭਾਵ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਕੇਵਲ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਤੇਗ਼ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ 
ਕਰਨ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। ਹਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਕਰੜੇ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤੇ ਹਨ। ਪਰ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ ਅਵਤਾਰਾਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ 
ਨਾਮ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਵਾਚਕ ਬਣਾ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਭਰਮ ਮਿਟਾਉਂਦੇ ਰਹੇ 
ਹਨ। ਜਿਵੇ ਕਿ ਰਾਮ, ਦਮੋਦਰ, ਕਾਨ੍ਹ, ਰਘੁਨਾਬ ਆਦਿ। ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੀ ਦਸਮ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਨੇ ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। 
ਇਸੇ ਤੜ੍ਹਾਂ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਦਾ ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਵੀ ਉਕਤ 
ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਇਉਂ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਕੀ ਰਛਾ ਹਮਨੈ । 
ਸਰਬ ਲੋਹ ਕੀ ਰਛਾ ਹਮਨੈ । 
ਸਰਬ ਕਾਲ ਜੀ ਦੀ ਚਛਾ ਹਮਲੈ । 
ਸਰਬ ਲੋਹ ਜੀ ਦੀ ਸਦਾ ਰਛਾ ਹਮਨੈ । 

ਸਰਬ ਕਾਲ ਅਦਿ ਸ਼ਬਦ ਇਕੋ ਹਸਤੀ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹਨ। 
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ਦੀ ਵਾਰ ਰਚੀ ਜੋ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਬੀਰ-ਰਸੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ 
ਇਕ ਅਦੁਤੀ ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਤਨੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦੇ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹੀ ਮਲੋਂ-ਮਲੀ ਲੜਨ ਤੇ ਦਿਲ ਕਰ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਅਦੁਤੀ ਰਚਨਾ ਤੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ_ ਨੇ 

__ ਭਗਉਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਭੁਲੇਖੇ ਪਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਉਤਰ ਪਾਠਕ ਪਿਛੇ ਪੜ੍ਹ ਆਏ ਹਨ। 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਸ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਬਾਰੇ ਕਿੰਤੂ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੀ 
ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪੰਨਾ 107 ਤੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ- 

“ਇਕ ਹੋਰ ਗਲ ਪਾਨਕਾਂ ਦੇ ਧਿਆਨ ਗੋਚਰੀ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲੀ ਸੰਮਤ 1770 ਵਿਚ ਹਥ 
ਲਿਖਤੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬੀੜ ਵਿਚ “ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਦੀ 
ਥਾਵੇ' “ਵਾਚ ਦੁਰਗਾ ਕੀ ਲਿਖ਼ਿਯਤੇ' ਸਿਰਲੇਖ ਹੈ ਅਤੇ ਹੋਰ ਵੀ 
ਕਈ ਅੰਤਰੇ ਹਨ ਬਲਕਿ ਬਹੁਤ ਥਾਈ' ਪਾਠਾਂ ਉਤੇ ਹੜਤਾਲ 
ਫਿਰੀ ਹੋਈ ਹੈ ਪਰ ਵਾਰ ਦੁਰਗਾ (ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ) ਵਿਚ ਤਾਂ 

“ਇਹ ਸੀ ਸਾਹਿਬ ਸਰੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਭਾ. ਤਿਰਲੋਕ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਛਕਾਉਣ ਸਮੇ 
ਦਮਦਮੇ ਦੇ ਅਸਥਾਨ ਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਪਾਠ ਹੈ “ “ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ 
ਸਹਾਇ'“ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦ (ਸ੍ਰੀ ਹਜੂਰੀ ਮਰਯਾਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਪੰ. 117) 
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ਹੜਤਾਲ ਦੱ” ਵਰਤੋ” ਸਭ ਤੋ' ਵਧੇਰੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।” 
77ਧਾਨ 

ਵਾਰ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕਿਤ ਹੋਣ ਜਾਂ ਨਾ ਹੋਣ ਨਾਲ ਉਪਰੋਕਤ 
ਪੰਗਤੀਆਂ ਦਾ ਰਿ 

ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। 

ਭਵਾਨੀ ਤੇ ਜਗਮਾਤ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਵਾਰ ਦੀ ਯੂਧ-ਕਥਾ ਵੀਚਾਰਨ ਤੇ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਦੁਰਗਾ ਅਰਥਾਤ ਚੰਛੀ ਹੀ ਰਣ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਲੜਦੀ ਰਹੀ। ਇਕ 
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ਵਾਹ ਮਹਿਖਾਸੁਰ ਦੈਂਤ ਨਾਲ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਰਾਜਾ ਸੁੰਭ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਫੌਜੀ ਜਰਨੈਲਾਂ, ਲੋਚਨ ਧੂਮ, ਚੰਡ, ਮੁੰਡ, ਸ੍ਵਣਤਬੀਜ, 
ਨਿਸੁੰਭ ਅਤੇ ਸੁੰਭ ਦੈਂਤ ਨਾਲ ਲੜੀ। “ਭਗਉਤੀ” ਦਾ ਯੁੱਧ ਵਿਚ 
ਲੜਨਾ ਸ਼ਬਦਾਂਤਕ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਆਇਆ। ਹਾਂ, 
ਭਗਉਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵਰਨਣ ਇਸ ਵਾਰ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਜਾਂ 
53ਵੀ' ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਆਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਰਥ ਨਿਰਸੰਦੇਹ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਅਥਵਾ ਆਦਿ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਕਿਰਪਾਨ ਹੀ ਹਨ। 
ਭਗਉਤੀ ਤੋ ਛੁੱਟ ਬਾਕੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਨਾਮ ਦੁਰਗਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਜਾਂ 
ਆਦਰ-ਲਖਾਇਕ ਹਨ। ਹਾਂ, “ਵਾਰ ਸੀ ਭਗਵਿਤੀ ਜੀ ਕੀ? ਦੇ 
ਅਰਥ ਦੁਰਗਾ ਦੇ ਹਨ। 

ਭਾ. ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਭਾ ਨੇ “ਗੁਰਮਤਿ ਸੁਧਾਕਰ” ਪੰਨਾ 67 

ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਇਸ ਦਾ ਨਾਉਂ 
“ਵਾਰ ਦੁਰਗਾ ਕੀ” ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਇਹ ਸਿਰਲੇਖ ਆਮ ਨਹੀ 
ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਸੰਮਤੀ ਨੇ 
ਇਸ ਦਾ ਨਾਉਂ “ਵਾਰ ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ” ਹੀ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ। 
ਕੁਝ ਕੁ ਹਥ ਲਿਖਤੀ ਉਤਾਰਿਆਂ ਵਿਚ “ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਫ਼” 

_ ਸਿਰਲੇਖ ਵਜੋਂ-ਦਰਜ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਛਾਪੇ 
ਵਾਲੀਆਂ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਬੀੜਾਂ, ਦਸ ਗਰੰਥੀ ਤੇ ਸੁੰਦਰ 
ਗੁਟਕਿਆਂ ਵਿਚ ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਨਾਉਂ 'ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਹੀ 
ਅੰਕਿਤ ਹੈ। “ਵਾਰ ਦੁਰਗਾ ਕੀ” ਨਾਉਂ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ 
ਇਹ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਤਾਂ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਦੁਰਗਾ ਸ਼ਬਦ 
ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ 
ਇਹ ਯੁੱਧ-ਕਥਾ ਲਈ ਗਈ ਹੈ, ਦੇ ਚੌਣਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਦਾ 
ਨਾਉ ਹੀ “ਦੁਝਗਾ ਸਪਤਸਤੀ? ਘ੍ਰਸਿਧ ਹੈ। 

ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਨਾਉਂ ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੋਣ ਦੇ ਇਹ 
ਕਾਰਣ ਹਨ- 

(੪) _ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਇਸ ਵਾਰ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ “ਚੰਡੀ ਚਰਿੱਤਰ 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਲੈ ਕੇ ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ 
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ਨੀ ਲੀ ਰਿਹਣ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸੇ 
ਵਿਸਥਾਰ ਸਹਿਤ ਪਹਿਲੇ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍‌ ਵਿਚ 

ਪਗ 
(ਅ) _ਬੀਰ-ਰੱਸ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਨਿਹੰਗ ਸਿੰਘ (ਤਰਨਾ ਦਲ 

ਤੇ ਬੁਢਾ ਦਲ) ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਪਾਠ ਪਰੰਪਰਾ ਤੋ ਕਰਦੇ 
ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਦਾ 
ਹੀ ਨਾਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

(ਏ) ਨਾਮਧਾਰੀ ਸੰਪਰਦਾ ਦੇ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਬਾਬਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਦੀਆਂ ਚਿੱਠੀਆਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਨੇ “ਕੁਕਿਆਂ ਦੀ ਵਿਥਿਆ” ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ “ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਦਾ ਨਿਤ 
ਪਾਠ ਕਰਨ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

(ਸ) ਛਾਪੇ ਵਾਲੀਆਂ ਦਸ ਗਰੰਥੀ ਪੋਥੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਟਕਿਆਂ 

ਮਿ 

(ਹ) _ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਨੇ ਗਿਆਨੀ ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਲਈ 

ਰਵਾਇਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਹੀ ਰਖਿਆ ਹੈ। 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਵਾਚ ਸਰੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ' ਨਾਉਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਆ 
ਕਿਉਂਕਿ ਪੁਰਾਣੇ ਤੋਂ ਪੁਰਾਣੇ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦੇ _ਹਥ-ਲਿਖਤੀ 
ਉਤਾਰਿਆਂ ਵਿੱਚ ਇਹੋ ਹੀ ਸਿਰਲੇਖ ਅੰਕਿਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 

ਸੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਤਿੰਨ 'ਚੰਡੀ ਕਾਵਿ' ਦਰਜ ਹਨ- 
(1) ਅਥ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤਰ ਉਕਤਿ ਬਿਲਾਸ, 
(2) ਅਥ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤਰ ਲਿਖਯਤੇ ਅਤੇ 
(3) ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ (ਵਾਰ ਸਰੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ` ਪਾ: ੧੦੧ 
ਪਹਿਲਾਂ “ਚੰਡੀ ਚਰਿਤਰ _ ਉਕਤਿ ̀  ਬਿਲਾਸ'_ ਫੁਰਟਗਾ 

ਸਪਤਸਤੀ ਦਾ ਕਾਵਿ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ ਜੋ ਕਿ “ ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣ” ਦੇ 
_81 ਤੋਂ 94ਵੇ' ਅਧਿਆਇ ਦਾ ਇਕ ਹਿਸਾ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ੈ 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੁਰਗਾ ਦੀ ਕਥਾ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ। ਇਹ ਕਥਾ 700 
_ਸਲੋਕਾਂ ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੈ ਜਿਸ ̀ ਨੂੰ ਦੁਰਗਾ ਪਾਨ, ` ਦੁਰਗਾ 
ਸਪਤਸਤੀ, ਸਪਤਸਈ ਜਾਂ ਸਤਸਈਆ ਆਦਿ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ 
ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਜਾ ਚੰਡੀ ਚਰਿੱਤਰ, ਦੇਵੀ ਭਾਗਵਤ' ਸਕੰਧ 21, ਅਧਯਾਂਇ 
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35 ਦਾ ਉਲੱਥਾ ਹੈ। ਸੋ, ਦੋਵੇਂ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤਰ ਅਤੇ “ਚੰਡੀ ਦੀ 
ਵਾਰ” ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਨਿਜੀ ਰਚਨਾ ਕਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਖੋਜੀਆਂ 
ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਹੇਠ 
ਲਿਖੀ ਟੂਕ ਤੋਂ` ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ- 

(ਉ) ਇਤਿ ਸ੍ਰੀ ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣੇ ਸੀ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ ਉਕਤਿ 
ਬਿਲਾਸ ਮਧ ਕੈਟਭ ਬਧਹਿ ਧਿਆਇ ॥੧॥ 

(ਅ) ਕਉਤਕ ਹੇਤ ਕਰੀ ਕਵਿ ਨੇ ਸਤਿਸਯਾ ਕੀ ਕਥਾ ਇਹ 
ਪੁਰੀ ਭਈ ਹੈ। 

ਬਚਿਤਰ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਨੇ ਆਤਮ ਕਥਾ 
ਦਾ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਆਦਿ ਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਹ 
ਸੰਕੇਤ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ- 

ਪਹਿਲੇ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ ਬਨਾਯੋ ॥ 
ਨਖ ਸਿਖ ਤੇ ਕ੍ਰਮ ਭਾਖਿ ਸੁਨਾਯੋ ॥ 

ਭਾਵ, ਇਹ ਰਚਨਾ ਅਵਤਾਰ ਕਥਾ ਤੇ ਪਹਿਲਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਤੌਂ ਖੋਜੀਆਂ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਖੰਡਨ ਹੋਇਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। 
ਆ ਜਾਬ ਰਨ ਗਲਿ 
ਧਰ: ਯੁੱਧ ਲਈ ਚਾਉ ਸੈਦਾ ਕਰਨਾ ਆਪ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਕਿ:- 

ਦਸਮ ਕਬਾ ਭਾਗਵਤ ਕੀ ਭਾਖ਼ਾ ਕਰੀ ਬਨਾਇ ॥ 
ਅਵਰ ਬਾਸਨਾ ਨਾਹਿ ਪ੍ਰਭ ਧਰਮ ਯੁਧ ਕੈ ਚਾਇ ॥ 

ਕਈ ਕੱਟੜਪੰਥੀਏ “ਚਰਿਤ੍ਰ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੀ ਗ਼ਲਤ 
ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਾਣੇ ਜਿਵੇ' “ਤਿਰਆ ਚਰਿਤ੍ਰ ਹਨ ਤਿਵੇ' 
ਹੀ “ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ` ਹੋਣਗੇ। ਘਰ ਇਲੇ “ਚਰਿਤ੍ਰ ਪਦ ਦਾ ਭਾਵ 
“ਛਲ ਅਥਵਾ ਫਰੇਬ ਕਰਨਾ” ਨਹੀ ਹਨ। ਇਸ ਪਦ ਦਾ ਅਹਥ 
ਵਿਰਤਾਂਤ ਹੈ (ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼)। ਸੋ, ਚੰਡੀ ਚਰਿਤੁ` ਤੋਂ ਭਾਵ ਚੰਡੀ 
(ਦੁਰਗਾ) ਦੇ ਅਦਭੁਤ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ, ਹੋਰ ਕਿਸੇ 
ਮਲੀਨ ਭਾਵਨਾ ਯੁਕਤ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਹੈ। 

ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਤੇ ਟੀਕਾ-ਟਿੱਪਣੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਰਤਾ 
“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਪੰਨਾ 95 ਉਤੇ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਕਿਹਾ ਚੰਗਾ ਹੁੰਦਾ ਜੇ ਇਸ “ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਅਤੇ 
“ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦਾ ਕਰਤਾ ਇਕੋ ਹੀ ਦੇਵੀ ਉਪਾਸ਼ਕ ਕਦੀ ਸਮਝ 
ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਕਿ ਇਤਨਾ ਭੁਲੇਖਾ ਨਾ ਪੈਂਦਾ। ਜੋ ਕਿ ਇਸੇ 
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“ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਤੋਂ ਪਹਿਲੀ ਰਚਨਾ “ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ” ਦੇ 
ਧਿਆਵਾਂ ਦੀ ਹਰ ਅੰਤਕਾ ਵਿਚ ਅਜੂ, ਸ਼ਬਦ, ਜੋ_ਕਿ ਇਸ 

ਕਿਨ ਪਿਰ 
ਕੇਵਲ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਅੰਤਰ ਹੈ। “ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ” ਬ੍ਰਿਜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੈ 
ਅਤੇ “ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਪੰਜਾਬੀ ਵਿੱਚ। 

___ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੌਣ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਕਰਤਾ ਵਖ਼ੋ 
ਵਖਰਾ ਹੈ। ਆਪੇ ਹੀ ਸਵਾਲ ਕਰਨਾ ਤੇ ਆਪੇ ਹੀ ਜਵਾਬ ਦੇਣਾ, 
ਰਿ 

“ਦੇਵੀ ਉਪਾਸ਼ਕ ਕਵੀ” “ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ” ਲੇਖਕ ਪਦ ਦਾ 
ਤਾ 
ਇਹ ਉਸ ਦਾ ਫਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਅਜਿਹੇ ਸਾਕਤ 
ਮਤੀਏ ਜਾਂ ਦੇਵੀ ਉਪਾਸ਼ਕ, ਜੋ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ 
ਵਾਰ ਵਾਰ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ, ਦਾ ਨਾਉ ਥਹੁ ਟਿਕਾਣਾ, ਜਨਮ 
ਮਿਤੀ ਆਦਿ ਜਰੂਰ ਦਿੰਦਾ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਖੁਚਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਹਵਾਲਾ 
ਦਿੰਦਾ। ਘਰ ਇਸ ਗਲ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਤੰਡਾਵਾਦੀ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਫੋਕੀ ਵਿਦਵਤਾ 
ਦਾ ਕੋਈ ਸਿਰ ਪੈਰ ਨਹੀਂ। ਕੀ ਕੋਈ ਸਾਕਤ ਜਾਂ ਦੇਵੀ ਪੂਜਕ 
ਕਵੀ ਹੇਠ ਲਿਖਿਆ ਸਵੱਯਾ, ਜੋ ਕਿ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤਰ ਉਕਤਿ 
ਬਿਲਾਸ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ ਮੰਗਲ ਰੁਪ ਚ” ਹੈ, ਉਚਾਰ ਸਜਦਾ ਹੈ?- 

ਆਦਿ ਅਪਾਰ ਅਲੇਖ ਅਨੰਤ, 
ਅਕਾਲ ਅਭੇਖ ਅਲੱਖ ਅਨਾਸਾ ॥ 
ਕੈ ਸਿਵ ਸਕਤਿ ਦਏ ਸਤਿ ਚਾਰ, 
ਰਜੋ ਤਮ ਸੱਤ ਤਿਹੂੰ ਪੁਰ ਬਾਸਾ ॥ 
ਦਿਉਸ ਨਿਸਾ ਸਸਿ ਸੂਰ ਕੈ ਦੀਪ, 
ਸੁ ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਰਚੀ ਪੰਜ ਤੱਤ ਪ੍ਰਕਾਸਾ ॥ 
ਬੈਰ ਬਢਾਣਿ ਲਰਾਇ ਸੁਰਾਸੁਰ, 
ਆਪਹਿ ਦੇਖਤ ਬੈਠ ਤਮਾਸਾ ॥੧॥ 

ਫਿਰ ਜਦੋ ਪਹਿਲੇ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਕਵਿੱਤ ਵਿਚ ਹੀ 
ਗੰਥ ਕਰਤਾ ਨੇ ਇਹ ਗੱਲ ਖੋਲ੍ਹ ਦਿੱਤੀ _ਕਿ- 

“ਕਉਤਕ ਹੇਤ ਕਚੀ ਕਵਿ ਨੇ, ਸਤਿਸਯਾ ਕੀ ਕਥਾ। 
ਇਹ ਪੂਰੀ ਭਈ ਹੈ' 
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ਕਿ ਇਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਦੁਰਗਾ ਸਪਤਸਈ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕਿ 
ਬੀਰ ਰਸ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ ਤੇ ਜੋ ਫਲ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਆਸ਼ਾ ਹੈ 
ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਨਿਜੀ ਆਸ਼ਾ ਨਹੀਂ ਹੈ ਸਗੋਂ ਮੂਲ ਪਾਠ 'ਦਾ 
ਕਾਵਿ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਲੱਥਾ ਹੈ। 
ਮੰਗਲਾ ਚਰਣ ਬਾਰੇ- 

ਛਾ ਇਉ ਗਾਹ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਦੇ ਤਿੰਨ ਭੇਦ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ' ਕਿ- 

€) ਵਸਤ ਨਿਰਦੇਸ਼ਾਤਮਕ- ਅਰਥਾਤ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਜਿਸ 

ਨਲ ਆਸ਼ੀਰਵਾਦਾਤਮਕ- ਜਿਸ ਤੋ ਕਲਿਆਣ ਦੀ ਕਾਮਨਾ 

ਮੌਗਲਾ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰੁੱਪਾਂ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਈ ਲਾਭ 
ਜਾਂ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਜਾਪਦੀ ਕਿਉਕਿ ਅਸੀਂ ਬਿਰਛ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਪਾੱਤੇ 
ਨਹੀ' ਗਿਣਨੇ ਸਗੋਂ ਫਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦਾ ਵਸ ਮਾਣਨਾ ਹੈ। 

“ਵਾਰ ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ” ਵਿਚ “ਭਗਢੁਤੀ` ਪਦ ਦਾ 
ਅਰਬ “ਦੁਰਗਾ, ਦੇਵੀ, ਭਗਉਤੀ ਦੇਵੀ” ਵੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਤੋ 
ਪਹਿਲਾਂ “ਸ੍ਰੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ” ਵਿਚ “ਸੀ ਭਗਉਤੀ” ਪਦ 
“ਅਕਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਆਦਿ ਸ਼ਕਤੀ” ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ 
ਜਿਵੇ ਕਿ ਪਾਠਕ ਪਿਛੇ “ਭਗਉਤੀ ਪਦ ' ਅਰਥ _ਨਿਰਣਯ` 
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ਘ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹ ਆਏ ਹਨ। ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਜਾਂ 
ਅਨੁਵਾਦ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਹਨੀ ਵਿਅਰਥ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਸ੍ਰੀ ਦਜਅ 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਦਰਜ 'ਚੰਛੀ ਚਰਿਤ੍ਰ” ਬਾਜੇ ਦਿੱਤੀ ਟੁਕ ਤੋ ਇਹ 
ਇਤਿ 
ਵਿਚੋਂ ਦੁਰਗਾ ਦੀ ਜੱਧ ਕਥਾ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ। ਕਾਵਿ ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਮੇਲ ਉਪਰੰਤ ਕਿਸੇ ਗਵਾਹੀ ਦੀ ਲੋੜ ਲਹੀ` ਰਹਿ 
ਜਾਂਦੀ ਕਿ ਇਹ ਅਨੁਵਾਦ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਕ 
ਸੱਚੇ ਸੁੱਚੇ ਅਨੁਵਾਦਕ ਦੀ ਇਹ ਨਿਸ਼-ਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਕਰਤਾ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਚਾਚਾਂ >ੂੰ ਮ-ਤ ਤੋੜ ਕੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦੈ ਪੋਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦਾ। ਹਾਂ, ਉਹ ਅਨੁਵਾਦ ਹਿਤ ਆਪਣੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 
ਰੁਪਾਵਨਨ ਦੀ ਚੁਣੌਤੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ ਕਿ ਪ੍ਕਰਣ ਦੇ ਮੁਖ 
ਨਾਇਕਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਦਾ 
ਢੁਕਵਾਂ ਮੰਗਲ-ਚਰਣ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਮੰਗਲ ਵਿਚ ਕਵੀ ਦੇ 
ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਦਾ ਸਰੂਪ ਆਪਘ-ਮੁਹਾਰੇ ਪ੍ਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਛੁਘਾਇਆਂ ਛੁਪ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। ਜੇ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਜਾਂ 
ਅਨੁਵਾਦਕ ਕਿਸੇ ਨਾਇਕਾ ਦੀ ਵਾਰਤਾ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਦੂਜੇ ਮੱਤ ਦੇ 
ਤੱਥਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਪਾਨਕਾਂ ਦੇ ਪੇਸ਼ ਕਚਦਾ ਹੈ ੩“ ਉਹ ਇਸ 
ਰੀ ਤਿਸ 
ਧਰਮ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਰਖਣ ਵਾਲਾ ਜਾਂ ਉਸ €' ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਹੈ। 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ ਚਚਨਾ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਉਸ ਰਚਨਾ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਵਿਚੋਲਣ ਤੋ ਘੜਾ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਜੇਕਰ ਗਿ. 
ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ ਘਰਖ-ਕਸਵੱਟੀ ਮਿਬ ਲਈ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕੀ 
ਕੋਈ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅੜੇ 1ਹੌਂਦੂ ਲਿਖਾਰੀ ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਲੇ ਕਿ ਤਵਾਰੀਖ 
ਲਿਖੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸਟੀਕ ਵੀ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਦਾ ਇਸ਼ਟ 
ਦੇਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਮੰਨ ਲਵਾਂਗੇ? ਕਦੇ ਨਹੀਂ। 

ਦਿਲ ਮੁਹੰਮਦ, ਡਾ. ਗੋਕਲ ਚੰਦ ਨਾਰੰਗ, ਬੈਨਰ ਜੀ ਆਦਿ ਕਈ 
ਪ੍ਰਸਿਧ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਭਲੀ ਪ੍ਕਾਬ ਜਾਣੂੰ ਹਨ। 
ਹੋਚ ਤਾਂ ਹੋਰ ਵਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਦੇ ਕਵੀ ਬੇਦੀ ਹਰਪਾਲ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਅੰਮਿ੍‌ਤਧਾਰੀ ਸਿੰਘ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਚੰਗੇ ਕਥਾਕਾਰ, 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਸੂਝ-ਬੂਝ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਤੁਲਸੀ ਰਾਮਾਇਣ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਅਨੁਵਾਦ ਕੀਤਾ ਜੋ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ 
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ਵਿਭਾਗ ਵਲੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸੇ ਅਧਾਰ ਤੇ ਸ੍ਰੀ 

ਚੰਦਰ ਜੀ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਕਹਿਣਾ ਬੁਧੀ ਹੀਣਤਾ ਵਾਲਾ ਕੰਮ 

ਗਿ ਦੰਦ ਸਿਤ ਤਲ ਰਿ 

ਦਿੰਦੂ ਵੀਰਾਂ ਨੂੰ ਕਦ ਵੀ ਕੋਈ ਹਜਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿ
ਬ ਦਾ 

“ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਦੇ ਅਚਥਾਂ ਤੋ ਅਨਜਰਾਣ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕੇਵਲ 

ਇਸ ਤੋ ਨਫ਼ਰਤ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਵਾਰ ਵਾਰ ਇਸ ਮੰਗਲਾਚਰਣ 
ਨੂੰ 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਥਾਂ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਚਚਨਾ ਦੱਸਣਾ 
ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਕੁਫ਼ਰ ਤੋਲਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ 
ਇਸ਼ਟ ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਸਾਰੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸੋਮਾ ਸਭ ਪੀਰਾਂ 

ਤਿਉ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ 

ਸਤੀ ਕਰਕ ਵਰਣ ਲੀਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਲਹੀਨ ਹੋਂ 
ਚੁਕੇ ਭਾਰਤੀਆਂ ਵਿਚ ਨਵਾਂ ਸਾਹਸ ਪੈਦਾ 

ਕਰਨ ਹਿਤ 2 

ਉਤ 

ਅਦੁੱਤੀ ਦੇਣ ਦਿਤੀ ਹੈ। 
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ਖੰਡਾ ਪ੍ਰਿਥਮੈ ਸਾਜ ਕੈ 

ਰਿ ਦੀ ਦੁਜੀ ਪਉੜੀ ਖੰਡਾ 
ਪਿ੍‌ਬਮੈ ਸਾਜ ਕੈ _ .” ਨਾਲ ਆਚੰਭ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ 

ਪਦ 'ਖੰਡਾ' ਪਦ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਬਿੰਦੇ ਰਹਿਤ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ' 

ਤੋ ਹੈ ਕੰ ਹੂ 
ਤ 

ਪਤ 

ਸਿ ਰਿ 

ਵਲੋਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਨਿਮਨ ਲਿਖਝ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੱਤੇ ਹਨ:- 
€) ਪੁਰੀਆਂ ਖੰਡਾਂ ਸਿਰਿ ਕਰੈ, ਇਕ ਪੈਰਿ ਧਿਆਇ॥ [ਪੰ ੧੨੪੧ 
ਅ) ਖੁਚਖਾਂ ਬਿਰਖਾਂ ਤੀਰਥਾਂ ਤਟਾਂ ਮੈਘਾਂ ਖੇਤਾਹ ॥ 

ਦੀਪਾਂ ਲੋਆਂ ਮੰਡਲਾਂ ਖੰਡਾਂ ਵਰਭੰਡਾਹ ॥ [ਪੰਨਾ ੪੬੧ 
ਪਰ ਇਹ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਬਿੰਦੇ ਸਹਿਤ ਬਹੁਵਚਨੀ ਨਾਵ ਰੂਪ 

ਵਿਚ ਹਨ। ਜਿਸ ਕਚਕੈ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਘੱਖ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ। ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚੋ ਖੰਡਾ ਦੀ ਥਾਂ “ਖੰਡਾਂ` (ਬਿੰਦੇ 
ਰੀ ਹੀ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੇ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੀ ਇਥੇ ਅਢੁਕਵੇ' ਹੀ. 
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ਜਿਹੜਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਬਿੰਦੇ ਰਹਿਤ ਪਰ ਉਚਾਰਨ ਉਸ ਦਾ ਬਿੰਦੇ 
ਸਹਿਤ ਹੁੰਦਾ। ਸੋ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ-ਘੜਤ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਨਾਲ ਪਾਠਕਾਂ 
ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਨਹੀਂ',ਹੋ ਸਕਦੀ। 

ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ “ਖੰਡਾ” (ਬਿੰਦੇ ਰਹਿਤ) ਪਦ ਹੇਠ 
ਲਿਖੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ:- 

1) ਲੈ ਕੇ ਚਲਿਆ ਸਰਮੇ ਵੜੇ ਹਜਾਰੀ ॥ 
ਮਿਆਨੋ ਖੰਡਾ ਯੂਹਿਆ ਮਹਿਖਾਸੁਰ ਭਾਰੀ॥[18ਵੀ' ਪਉੜੀ 

2) ਕੜਕ ਉਠੀ ਰਣਚੰਡੀ ਫਉਜਾਂ ਦੇਖ ਕੈ ॥ 
ਸੂਹੀ ਮਿਆਨੋ ਖੰਡਾ ਹੋਈ ਸਾਹਮਣੇ ॥ [7ਵੀ' ਪਉੜੀ 

ਸੋ, ਜਿਥੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਣ ਵਿਚ ਫਰਕ ਹੈ ਉਥੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਅਚਥਾਂ ਵਿਚ ਭੀ ਜਿੰਮੀ ਅਸਮਾਨ ਜਿੰਨਾ ਅੰਤਰ ਹੈ। ਕਿਥੇ 
ਸ਼ਕ੨। ਰੂਪ ਖੰਡਾ ਤੇ ਕਿਥੇ ਖੰਡਾਂ ਦਾ ਭਾਵ ਧਰਤੀ ਦੇ ਹਿਸੇ। 
__ ਭਾ. ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਾਭਾ ਨੇ “ਖੰਡਾ” ਪਦ ਦੇ ਅਰਥ ਇਉ 
ਕੀਤੇ ਹਨ- 

ਖੰਡਾ-ਦੋ ਧਾਰਾ ਖੜਗ। ਦੋਹਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋਂ ਖੰਡਨ ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਸ਼ਸਤੁ- 'ਤੈ ਸੇ ਹੱਥ ਉਤੰਗੀ ਖੰਡਾ ਯੂਹਿਆ।” (ਕਲਕੀ) 
ਦੇਖੋ ਸ਼ਸ਼ਤੂ। 2. ਮਾਇਆ-=ਜੋ ਖੰਡ ਦੰਦ ਪਦਾਰਥ ਰਚਣ ਵਾਲੀ 
ਹੈ “ਖੰਡਾ ਪ੍ਰਿਸੈ ਸਾਜ ਕੈ ਜਿਨਿ ਸਭ ਸੈਂਸਾਰ ਉਪਾਇਆ” 
(ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ)। 

ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਿਰਲੇਖ ਹੇਠਲੀ ਪੰਕਤੀ ਵਿਚ ਦਿੱਤਾ ਪਦ 
“ਖੰਡਾ” ਕਿਸੇ ਲੋਹੇ ਦੇ ਦੁਧਾਰੇ ਸ਼ਸਤ੍ਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਨਹੀ ਹੈ 
ਕਿਉਂਕਿ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਸਤਰ ਨਹੀਂ ਸਾਜੇ ਗਏ ਜਿਸ ਤੋ ਕਿ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਹੋਇਆ। “ਖੰਡਾ” ਕੀ ਹੈ? ਇਸ ਦਾ ਰਹੱਸ 
ਤੇ ਗੁੜ੍ਹ ਭਾਵ ਸਮਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 

ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜਗਤ ਰਚਨਾਂ 
ਬਾਰੇ ਜੋ ਵਿਚਾਰ ਘਰਗਟਾਏ ਹਨ, ਉਹ ਇਸ ਦੂਜੀ ਪਉੜੀ ਨਾਲ 
ਐਨ ਮੇਲ ਖਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਜੂਰ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ- 

ਜਾ ਤਿਸੁ ਭਾਣਾ ਤਾ ਜਗਤੁ ਉਪਾਇਆ ॥ 

(ਖੰਨਾ ੧੦੩੬ 
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ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਲਕ ਦੀ ਮਾਇਆ ਰੂਪੀ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋਂ ਹੀ ਸੰਸਾਰ 
ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਹੌਣਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ:- 

ਮਾਇਆ ਕਾ ਰੂਪੁ ਸਭੁ ਤਿਸ ਤੇ ਹੋਇ ॥ [ਪੰਨਾ ੭੮੭ 
ਸੋ, ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਕਿ ਖੰਡਾ ਦਾ ਅਰਥ- “ਮਾਇਆ” ਠੀਕ 

ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਐਨ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਾਇਆ 
ਜਾਂ ਅਕਾਲੀ-ਸਤਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭਿੰਨਤਾ ਨਹੀਂ, ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਹੀ 
ਫਰਕ ਹੈ। 

ਫਿਰ ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਮੁਤਾਬਿਕ “ਖੰਡਾ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਉਚਾਰਨ 
“ਖੰਡਾਂ” ਮੰਨ ਕੇ ਅਰਥ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਇਕ ਹੋਰ ਭਰਮ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਪੈਦਾ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। “ਖੰਡਾ ਪਿ੍‌ਥਮੈ ਸਾਜ ਕੈ? ਦੀ ਥਾਂ “ਖੰਡ ਪਿਿਬਮੈ ਸਾਜ 
ਰੀ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਕਿਉਕਿ ਵਿਆਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ “ਖੰਡ” 
ਬਹੁ ਵਚਨ ਹੈ ਤੇ “ਖੰਡਾ ̀ ਇਕਵਚਨ। ਭਾਵੇ' ਐਸਾ ਕਰਨ ਨਾਲ 
ਕਾਵਿ ਦੀ ਚਾਲ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਵਲ ਨਹੀਂ ਪਦਾ ਘਚ ਗੁ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਇਥੇ “ਖੰਡਾ” ਤੱ ਨਹੀ ਭਾਵੇ “ਖੰਡਾਂ” ਸ਼ਬਦ 
ਕਿਲ 
ਇਥੇ ਵਰਤਿਆ ਨਹੀ ਗਿਆ। 

ਸੋ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਬਿੰਦੇ ਸਹਿਤ ਉਚਾਰਣ ਵਾਲੀ ਕਥਨੀ 
ਤੇ ਕਲਪਘਣਾ ਨਿਰਾਧਾਰ ਅਤੇ ਅਨੁਚਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਖੰਡਾ” 
ਉਚਾਰਨਾ ਹੀ ਉਚਿਤ ਹੈ। 

ਇਥੇ ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ ਕਿ ਹਜ਼ੁਰ ਨੇ 
` ਮਾਇਆ ਜਾਂ ਅਕਾਲੀ ਸੱਤਾ ਲਈ ਖੰਡਾ ਸ਼ਬਦ ਕਿਉ' ਚੁਣਿਆ। 

ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਸਤਰ ਨਾਮ-ਮਾਲਾ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ 
ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਕਿ ਹਜੂਰ ਬੀਰ ਰਸੀ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤ ਕੇ 
ਖੱਚੋਸੰਨ ਹੁੰਦੇ ਸਨ ਤਾਂ ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਬੀਰ ਰਸੀ ਨਾਮ 
ਲੈਠ'ਦ. ਨਾਲ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਬੀਰਤਾ ਦਾ ਪਰਸਾਰ ਹੋਵੇ। ਇਹੀ 
ਕਾਰਣ ਹੈ` ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਖੜਗ, ਤੀਰ, 
ਤਲਵਾਰ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਿਤ ਕੀਤਾ। ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ 
ਸਿਖ ਵਾਸਤੇ ਸ਼ਸਤਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਜਰੂਰੀ ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ ਤੇ 
ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ। ਇਲੋ' ਤਕ 
ਕਿ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਹੀ ਰੂਘ ਕਿਹਾ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਮਾਤਾ 

_ ਸਾਹਿਬ ਕੌਰ ਜੀ ਨੇ ਜਦੋਂ ਅਰਜ਼ ਕੀਤੀ ਕਿ “ਦਿਲੀ ਜਾ ਕੇ ਮੈਂ 

ਮੂੰਹ ਨਹੀਂ` ਜੂਲਾ ਕਰਦੀ” ਤਾਂ ਹਜੂਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਸਤਰ ਦੇ ਕੇ 
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ਕਿਹਾ ਸੀ_ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਮੇਰੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹਨ।` 
ਸੋ, ਸਿੱਖ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਆਮ ਹਥਿਆਰ ਨਹੀਂ 
ਮੰਨਦਾ, ਸਗੋਂ ਗੁਰੂ ਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਰੂਪਕ ਚਿੰਨ ਮੰਨ ਕੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਸੋ. ਦਰਦ ਰਿ ਕਦ 
ਮਾਨਤਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਦੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ 
ਸਾਜਿਆ ਤਾਂ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹਥ ਵਿਚ ਸਰਬ ਲੋਹ ਦਾ ਖੰਡਾ 
ਫੜ ਕੇ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ। ਅਜ ਵੀ ਸਰਬ ਲੋਹ ਦਾ ਖੰਡਾ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੇ ਨਿਸਾਨ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਉਪਰ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਹੈ। 
ਇਹ ਅਕਾਲੀ ਸੱਤਾ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ ਤੇ ਬਿਖਵਾਤੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 
ਖੰਡ ਖੰਡ ਕਰਕੇ ਨਵੇ' ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲਾ ਹੈ੧ 

ਗੁਰਪੁਰਬਾਂ ਸਬੰਧੀ ਸੰਦੇਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਕਈ ਧਾਰਮਿਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ 

ਰਣ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸੰਤ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਡਟਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। 

ਭਾ_ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਰੰਗਵਾਲ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ-ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ ਰਹਿਤ ਖ਼ੜਗ ਦੇ ਆਸਰੇ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਨਾਮ-ਖੰਡੇ ਨੇ ਜੋਤਿ ਤੇਜਸਵੀ ਖੰਡਾ ਬਣ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਏਸੇ ਜੋਤਿ 
ਤੇਜਸਵੀ ਖੰਡੇ ਦੇ ਖੜਕਾਉਣ ਲਈ ਸੀ ਖੜਗੇਸ਼ ਗੁਰੁ ਦਸਮੇਸ਼ 

ਗਿਰਾਸ ਭਗਉਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਲਖਣੀ ਬਣਾ ਕੇ 
ਸਲਾਹੁਣਾ, ਅਰਦਾਸ ਵਿਚ ਅਰਦਾਸਾਉਣਾ ਹੈ। ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਿਥਮ 
ਇਸ ਭਗਉਤੀ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਸਾਰੇ ਕਾਰਜ ਰਾਸ ਕਰਨ ਦੀ 
ਅਚਦਾਸ ਸੰਭਾਲਣੀ ਸੰਵਾਰਨੀ ਹੈ।” (ਸੂਰਾ-ਦਸਬੰਰ 1971) 
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ਪੰਡਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਰੋਤਮ ਨ “ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ 

393 ਉਪਰ ਇਉਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ- 
“ਨਕੁਲ ਨੇ ਭੀਖਮ ਜੀ ਪਾਸੋਂ ਖੰਡੇ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਪੁਛੀ। 

ਛੀਖਮ ਜੀ ਨੇ ਨਿਖਲ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕਹ ਕਰ ਬੇਦ ਸੇ 
ਸਰਬ ਕੀ ਧਰਮ ਮਰਯਾਦਾ ਕਹੀ। ਪੁਨਾ ਕਿਸ ਮਰਯਾਦਾ ਕਾ 
ਰਾਖਸ਼ ਭੰਗ ਕਰਨੇ ਲਗੇ। 'ਤਿਨ ਕੇ ਬਧ ਹੇਤ ਬ੍ਰਹਮਾ ਨੇ ਜਗ 
ਕੀਆ। ਤਾਂ ਸੇ ਖੰਡਾ ਉਪਜਿਆ ਸੋ ਮਹਾਂਦੇਵ ਕੋ ਦੀਆ। ਲੇ ਕਰ 
ਮਹਾਦੇਵ ਨੇ ਬਿਕਰਾਲ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਅਸੁਰ ਮਾਰੇ। ਪੁਨਾ ਬਿਸਨੁ 
ਕੌ ਦੀਆ। ਤਾਂ ਸੇ ਮਰੀਚੀ ਆਦਿਕ ਦੁਆਰਾ ਮਨੂ ਕੋ ਮਿਲਾ। 
ਮਨੁ ਸੈ ਲੋਕ ਮੇਂ ਆਯਾ ਜਿਸ ਸੇ ਨਿਖਲ ਧਰਮ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ 
ਟਿਕੀ ਹੈ। ਖੜਗ ਸੇ ਮਰਯਾਦਾ ਦਾ ਟਿਕਣਾ ਜਗਤ ਮੇਂ ਘੁਸਿੱਧ 
ਹੈ। ਕਾਹੇ ਤੇ ਜੇਤੇ ਧਰਮ ਮਰਯਾਦਾ ਮੇ ਚਲੇ ਹੈ ਤਿਨ ਸੈਂ ਈਸ਼ਵਰ 
ਕੇ ਭੈ ਸੇ ਔਰ ਕੁਲ ਕੇ ਭਯ ਸੇ ਤੋ ਕੋਈ ਵਿਚਲੇ ਜਨ ਚਲੇ ਹੈ'। 
ਦੰਡ ਕੇ ਭਯ ਸੇ ਸਭੀ ਚਲੇ ਹੈਂ। ਯਾ ਤੇ ਧਰਮ >ਰਯਾਦਾ ਰਖਯਕ 
ਦੰਡੋ` ਕੇ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਖੰਡੇ ਆਦਿਕ ਸ਼ਸਤ੍ਰ ਲਾ ਘੂਜਨ ਅਵਾੱਸ਼ 
ਕਚਤਾਵ ਹੈ।” 

`_ ਸੋ, ਨਿਰਣਯ ਸਹਿਤ ਸਘਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਕਿ ਏਥੇ “ਖੰਡਾ” ਪਦ 
“ਖੰਡਾਂ” ਦਾ ਸੂਚਕ ਨਹੀ ਸਗੋਂ ਅਕਾਲੀ ਨਾਮ ਸੱਤਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ 
ਹੈ, ਕਿਸੇ ਭਰਮ-ਭੁਲੇਖੇ ਵਿਚ ਪੈਣ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ। 

ਇਸ ਤੋ ਅੱਗੇ ਵਾਰ ਦੁਰਗਾ ਅਥਵਾ ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਗੁਰੁ 
ਰਚਿਤ ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਦੀ ਦੂਜੀ ਪਉੜੀ ਦੇ ਅਰਥ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਕੋਈ 
ਵੀ ਸੂਝਵਾਨ ਇਹ ਨਹੀਂ ਆਖੇਗਾ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਪਦ 
ਤੋਂ ਹੀ” ਜਾਂ 'ਤੈਥੋਂ” ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਪੜਨਾਂਵ ਰੂਪ ਨਹੀ ਹਨ 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹਨ। ਪਰ ਨਵੇ ਢੰਗ 
ਦੀ ਅਰਥ-ਬਿਧੀ ਦੇ ਕਾਢਕੂ ਹਿਆਨੀ ਜੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ- 

“ਸਾਕਤਾਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇਵੀ ਭਗਵਤੀ 
ਵਿਚ ਹੀ ਮੰਨੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ ਯੋਗਮਾਯਾ, ਜਗਤ ਮਾਤਾ ਆਦਿਕ 
ਮੰਨਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਤੂੰ ਹੀ ਬ੍ਹਮਾ ਬਿਸਨ ਅਤੇ 
ਰੁਦੂ (ਸ਼ਿਵ) ਨੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ, ਦੈਂਤ ਦੇਵਤੇ ਜੱਛ ਆਦਿਕ ਤੂੰ ਹੀ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਯਥਾ ਤੂ ਹੀ ਜੋਗ ਮਾਯਾ ਤੂ ਹੀ ਬਾਕਬਾਨੀ। ਤੂ 
ਹੀ ਆਪ ਰੂਪਾ ਤੂ ਹੀ ਸੀ ਭਵਾਨੀ। ਤੂ ਹੀ ਬਿਸਨ ਤੂ ਬ੍ਹਮਾ ਤੂ 
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ਰੁਦ ਸਾਜੈ। ਤੂ ਹੀ ਬਿਸ੍ਹ ਸਦਾ ਜੈ ਬ਼ਿਰਾਜੈ। ਤੂ ਹੀ ਦੇਵ ਤੂ ਦੈਤ 
ਤੂ ਜੱਛ ਉਪਾਏ। ਤੂ ਤੀ ਤੁਜ਼ਕ ਮਾਤਾ ਹਿੰਦੂ ਜਗਤ ਮੈ ਬਨਾਏ। 
ਤੂਹੀ ਬਕ ਤੇ ਬੇਦ ₹ਾਰੋ_ਉਚਾਰੇ। ਤੂ ਹੀ ਸੁੰਭ ਨੈਮੁੱਤ ਦਾਨੋਂ 
ਸੰਘਾਹੇ। ਤੂ ਹੀ ਰਾਮ ਹਰੈ ਕੇ ਹਠੀ ਦੈਂਤ ਘਾਲੋ। ਤੂ ਹੀ ਕਿਸ਼ਨ 

ਉਪਰ ਦਿਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਕਿ ਦੇਵੀ ਭਗੌਤੀ 
(ਭਗਵਤੀ ਜਾਂ ਭਗਉਤੀ) ਤੋ ਹੀ ਰਾਮ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨੇ ਰਾਵਣ 
ਤਥਾ ਕੱਸ ਨੂੰ ਮਾਰਣ ਲਈੀ ਬਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਸੀ... । 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਪਤਾ ਨਹੀ ਅਣਜਾਣ ਹਨ ਜਾਂ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ 
ਗ਼ਲਤ ਅਰਬ ਕਰਦੇ ਹਨ। 'ਹਵੈ ਕੇ” ਦੇ ਅਰਥ 'ਹੋ ਕੇ” ਬਣਦੇ 
ਰਿ 

ਤੇ ਦੂਜੀ ਪਉੜੀ ਦੀ ਪੰਜਵੀ' ਪੰਗਤੀ ਘਾਨਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀ ਰਖੀ। 

ਤੈ" ਹੀ ਦੁਰਗਾ ਸਾਜਿ ਕੇ ਦੈਂਤਾਂ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰਾਇਆ ॥ 

ਕਿਉਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇਵੀ ਨੇ ਹੀ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂ 
ਉਸ ਪਰਮ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ ਜਿਸ ਨੋ ਨਰ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਚਾਮ ਅਤੇ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ? ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ “ਮਨ ਜਾਨਤ ਸਭ 
ਬਾਤ, ਜਾਨਤ ਹੀ ਅਉਗੁਨ ਕਰੈ” ਵਾਲੀ ਪੰਗਤੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
ਤੇ ਠੀਕ ਢੁਕਦੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕੇਵਲ ਇਹ 
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ਪੰਗਤੀ ਲਿਖ ਦੇਣ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਚੇਤ ਮਹਿਲ ਢਹਿ 
ਜਾਵੇਗਾ। ਅਜਿਹੀ ਰੁਚੀ ਰਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚੋਂ ਪਵਿਤਰ ਵਾਕ ਹਨ:- 

ਥਾਕੇ ਨੈਨ ਸੁਵਨ ਸੁਨਿ ਥਾਕੇ, ਬਾਕੀ ਸੁੰਦਰਿ ਕਾਇਆ ॥ 
ਜਰਾ ਹਾਕਦੀ ਸਭ ਮਤਿ ਬਾਕੀ, 
ਏਕ ਨਾ ਥਾਕਸਿ ਮਾਇਆ ॥੧॥ 
ਬਾਵਰੇ" ਤੈ ਗਿਆਨ ਬੀਚਾਰ ਨ ਪਾਇਆ ॥ 

ਪੱਤਰੇ ਕਾਲੇ ਕਰਨ ਦਾ ਕੀ.ਲਾਭ ਸਿਵਾਇ ਇਸ ਦੇ ਕਿ ਸਿੱਖ 
ਜਗਤ ਹੋਰ ਭੰਬਲ-ਕੂਸੇ ਵਿਚ ਪਿਆ ਰਹੇ। ਕਿੰਨਾ ਚੰਗਾ ਹੋਵੇ ਕਿ 
ਜੇ ਮਨ ਨੂੰ ਆਪਾ ਸਵਾਰਨ ਦੀ ਸਮਝ ਆ ਜਾਏ। 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਜੀ ਹੀ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਰਚਿਤਾ ਹਨ, 
ਦੁਰਗਾ ਜਾਂ ਭਗਵਤੀ ਦੇਵੀ ਨਹੀਂ। ਇਕ ਦੁਰਗਾ ਵਿਚਾਰੀ ਕੀ 

ਨੌਟ- ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਆਈ ਪੰਕਤੀ “'ਝੂੰ ਹੀ 
ਰਾਮ ਹਵੈ ਕੇ ਹਠੀ ਦੈਂਤ ਘਾਯੋ” ਲਿਖਦੇ ਹਨ। ਇਉਂ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ 
ਨੇ ਬਿਨਾ ਦੇਖੇ ਹੀ ਇਹ ਅਸ਼ੁੱਧ ਪੰਕਤੀ ਲਿਖੀ ਹੈ। ਸਹੀ ਪੰਕਤੀ ''ਤੂੰ ਨਚ 
ਸਿੰਘ ਹਵੈ ਕੈ ਹਠੀ ਦੈਂਤ ਘਾਯੋ” ਹੈ। 
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ਨੂੰ ਸਾਜਿਆ ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ ਮੂਰਖਤਾ ਨਹੀਂ? 
ਹੋਰ ਦੇਖੋ, ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ “ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” 

ਮਿ੍‌ੜਾਨੀ ਆਦਿ ਤੋਂ ਕਿਉਂ ਨਹੀਂ ਨਫ਼ਰਤ ਆਉਂਦੀ? ਜੇ ਉਹ 
ਉਪਰੋਕਤ ਪਦ ਵਰਤੇ ਇੜਬੇ ਠੀਕ ਮੰਨਦੇ ਹੋਣ ਤਾਂ ਕੀ 
“ਭਗਉਤੀ” ਵੀ ਇਸੇ ਭਾਵ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀਂ ਜੋ ਅਕਾਲੀ ਸੱਤਾ 
ਨੂੰ ਰੁਪਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ? ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਤਾਂ ਸਭ ਜੀਵ-ਜੋਤਾਂ ਨੂੰ 
ਘ੍ਕਾਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਨਰ ਜਾਂ ਇਸਤਰੀ ਦੇ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵੇਖਣਾ ਸਗੋ ਸਭ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਸਭ ਰੁਪਾਂ ਵਿੱਚ 
ਸਤਿਕਾਚਨ ਅਤੇ ਨਮਸਕਾਰਨ ਵਾਲੀ ਬਿਰਤੀ ਬਣਾਉਣੀ ਹੈ। 

ਤੇਜ ਕੋ ਪ੍ਰਚੰਡ ਹੋ ਅਖੰਡਣ ਕੋ ਖੰਡ ਹੋ, 
ਰਿ 

ਤੀ 
ਫੇਰ ਨ ਜੁਨੀ ਆਇਆ ਜਿਨ ਇਹ ਗਾਇਆ । 

“ਵਾਰ ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ” ਦੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਸਾਰੀ 
ਵਿਚਾਰ ਉਪਰੰਤ ਹੋਰ ਕੋਈ ਉਟੰਕਣ ਨਹੀ ਲਭਦਾ ਤਾਂ ਮੁੜ-ਘਿੜ 
ਕੇ ਉਪਰੋਕਤ ਪੰਕਤੀ ਪਾਠਕਾਂ ਅਗੇ ਰਖ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਹੇ 
ਪਾਉਣ ਦੀ ਕੋਝੀ ਕਰਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਬਾਰੇ ' ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 
ਨਿਰਕੈ” ਦੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਘੰਨਾ 95 ਉਤੇ ਇਉਂ ਲਿਖ਼ਿਆ ਹੈ- 
ਹੋਰ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਇਸੇ ਭਗਉਤੀ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ 55ਵੀਂ ਭਾਵ ਅੰਤਲੀ 
ਪਉੜੀ ਦੀਆਂ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਕਿ- 

ਦੁਰਗਾ ਪਾਠ ਬਣਾਇਆ ਸਭੇ ਪਉੜੀਆਂ। 
ਫੇਰ ਨ ਜੂਨੀ ਆਇਆ ਜਿਨ ਇਹ ਗਾਇਆ। 

ਤਾਂ ਤੇ ਇਸ ਵਾਰ ਦੀਆਂ 55 ਦੀਆਂ 55 ਪਉੜੀਆਂ ਉਸੇ ਕਵੀ 
ਦੀਆਂ ਰਚੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਜਿਸ ਨੇ ਕਿ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਧਿਆਉਣ, ਸਿਮਰਣ ਦਾ ਚਕਮਾ ਦੇ ਕੇ 

ਸਿਮਰਨਾ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਕੀ ਕੋਈ ਬੂਝ ਵਾਲਾ ਸਿਦਕਵਾਨ 
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ਗੁਰਸਿਖ ਇਹ ਮੰਨਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹੈ ਕਿ “ਦੁਰਗਾ ਪਾਠ 
ਬਣਾਉਣ (ਰਚਣ) ਵਾਲਾ ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਹੈ? 
“ਕਬੀਰ ਮਨ ਜਾਨੈ ਸਭ ਬਾਤ, ਜਾਨਤ ਹੀ ਅਉਗਨੁ ਕਰੈ ॥ 

ਕਾਹੇ ਕੀ ਕੁਸਲਾਤ ਹਾਥ ਦੀਪ, ਕੁਏ ਪਰੈ” ਅਨੁਸਾਰ ਕੀ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਰਟ ਨਹੀਂ ਲਾਈ 
ਜਾ ਰਹੇ? ਜਦੋ ਇਹ ਚੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਸੂਰਜ ਵਤ ਪਰਕਾਸ਼ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੈ, ਸਭ ਵਿਦਵਾਨ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹ ਆਪ ਵੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਚ” ਵਿਚ ਦੁਰਗਾ ਦਾ ਬਹਾਦੁਰਾਨਾ 
ਪਰਸੰਗ ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣ ਚੋਂ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਵੇ` ਕਿ ਪਿਛੇ 
ਲਿਰਣਯ ਹੋ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦੋ ਪਹਿਲੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਮੰਗਲ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਕਿਤ ਹਨ ਤੇ ਬਾਕੀ 53 ਪਉੜੀਆਂ ਅਨੁਵਾਦ 
ਚੁਪ ਵਿਚ ਜਿਉਂ ਕੀਆਂ ਤਿਉਂ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਲਿਖ ਦਿੱਤੀਆਂ 
ਹਨ ਤੇ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” ਵਿਚ 
ਵੀ ਇਹੋ ਗੱਲ ਮੰਨੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਭਾ. ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਭਾ ਨੇ “ਗੁਰਮਤਿ 
ਸੁਧਾਕਰ” ਗਰੰਥ ਵਿੱਚ ਇਕ ਫੁਟਨੋਟ ਇਉ ਦਿੱਤਾ ਹੈ:- 

“ਕਈ ਅਗਯਾਨੀ ਇਤਿ ਸੀ ਮਾਰਕੰਡੇਯ ਪੁਰਾਣੇ” ਸਤ ਸੌ ਕੀ 
ਕਥਾ ਯਹਿ ਪੂਰੀ ਭਈ ਹੈ”- ਆਇ 

ਅਤੇ ਪੁਰਸ਼ਾਰਬ ਹਾਰ ਕੇ ਦੀਨ ਦਸ਼ਾ ਧਾਰ ਰਹੇ ਹੋ? 

ਚੰਡੀ ਚਰਿਤਰ ਅਤੇ ਵਾਰ ਵਿਚ “ਜਾਹਿ ਨਮਿਤ ਪੜੈ ਮੁਨ 
ਹੈ ਨਰ, ਸੋ ਨਿਹਚੈ ਕਰ ਤਾਂਹਿ ਦਈ ਹੈ”- “ਫੇਰ ਨ ਜੂਨੀ ਆਯਾ 
ਜਿਨ ਇਹ ਗਾਇਆ” ਪਾਠ ਦੇਖ ਕੇ ਅਗਯਾਨੀ ਆਖਿਆ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ “ਦੁਰਗਾ ਪਾਠ” ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਮਹਾਤਮ 
ਦੱਸਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਇਹ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦੇ ਕਿ ਏਹ ਮੁਲ ਦਾ 
ਉਲੱਥਾ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਲੋਂ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਸੰਦੇਹ 
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ਕਰਨ ਲਈ ਅਸੀਂ ਮੂਲ ਪਾਠ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਕੇ ਦਾੱਸਦੇ ਹਾਂ:- 
ਮੂਲ- ਦੇਵੀ ਆਖਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਮੇਰੀ ਇਸ ਕਥਾ ਤੇ 

ਉਸਤਤਿ ਨੂੰ ਨਿਤ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੈ ਉਸ ਦੇ ਸਭ ਦੁਖ ਪਾਪ ਅਤੇ 
ਦਰਿਦੂ ਨਾਸ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਦੁਸ਼ਮਨ, ਚੋਰ, ਰਾਜਾ, ਸ਼ਸਤਰ, 
ਅਗਨੀ _ਆਦਿਕਾਂ ਦਾ _ਭਯ ਜਾਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਯੁੱਧ ਵਿੱਚ 
ਪਰਾਕਰਮ ਵਧਦਾ ਹੈ, ਨਿਡਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵੈਰੀ ਨਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਕੁਲ ਦਾ ਵਾਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਗ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਪੀੜਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਚਾਖਸ਼, ਕੁਤ ਪਿਸਾਚ, ਸ਼ੇਰ, ਜੰਗਲੀ 
ਹਾਥੀ, ਆਦਿਕਾਂ ਤੋਂ ਜੋ ਘਿਰਿਆ ਹੋਯਾ ਹੋਵੇ ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਪੜ੍ਹਨ 
ਤੋਂ ਤੁਚੰਤ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਜਾ ਤੋਂ ਮਾਰੇ ਜਾਣ ਦਾ 
ਹੁਕਮ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਕੈਦ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਚ ਤੁਫਾਨ ਆ ਜਾਵੇ, 
ਇਤਯਾਦਿਕ ਉਪਦ੍ਵਾਂ ਤੋਂ ਬਚਦਾ ਹੈ।” (ਦੇਖੋ ਅਥਯਾਯ 12 
ਸਲੋਕ 1 ਤੋਂ 29 ਤਾਂਈ) 

ਇਸ ਦਾ ਸੰਖੇਪ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤਰ ਅਤੇ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੈ:- 

“ਜਾਹਿ ਨਮਿਤ ਪੜ੍ਹੇ ਸੁਨਹੈ ਨਰ ਸੋ ਨਿਹਚੈ ਕਰ ਤਾਂਹਿ ਦਈ ਹੈ” 
(ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ 1, ਛੰਦ 232) 

ਰ (ਵਾਰ ਪਉੜੀ 55) 
ਕਦੇ ਏਹ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਇਸ ਬਚਨ ਦੇ 

_ ਵਿਚੁੱਧ- ਦੇ 

ਤੁ ਕਹੀਅਤ ਹੀ ਆਦਿ ਭਵਾਨੀ ॥ 
ਮੁਕਤ ਕੀ ਬਰੀਆ ਕਹਾਂ ਛਪਾਨੀ ॥ 

ਗੁਚੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇਵੀ ਦੇ ਮਹਾਤਮ ਵਿਚ ਏਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ- 
“ਫੇਰ ਨ ਜੂਨੀ ਆਯਾ ਜਿਨ ਇਹ ਗਾਇਆ” 

ਜੋ ਦੇਵੀ ਮੁਕਤੀ ਦੇਣੇ ਆਪ ਅਸਮਰਥ ਹੈ ਉਸ ਦੀ ਕਥਾ ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸਕਦੀ ਹੈ? (ਗੁਰਮਤ ਸੁਧਾਕਰ ਪੰਨਾ 67-68) 

ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ 
ਪੰਜਾਬੀ ਉਲੱਥਾ ਦੇਵੀ-ਉਸਤਤਿ ਖ਼ਾਤਰ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਸਗੋ 
ਧਰਮ ਯੁੱਧ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਬੀਰ ਰਸ ਉਭਾਰਨ 
ਲਈ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੋ, ਮੁਲ ਕਵੀ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਈਮਾਨਦਾਰ ਉਲਥਾਕਾਰ ਵਾਂਗ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਿਆ ਹੈ। ਜੇ 
ਦੇਵੀ-ਉਸਤਤਿ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਠੀਕ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇਵੀ 
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ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਦੈਂਤਾਂ ਦੀ ਕਦੇ ਵੀ ਉਸਤਤੀ ਨਾ ਕਰਦੇ ਜਿਵੇ ਕਿ 
ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਤੋ ਪਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ:- 

ਕਦੇ ਨਾ ਨੱਠੇ ਜੁੱਧ ਤੇ ਜੋਧੇ ਜੁਝਾਰੇ ॥ 
ਰਾਖਸ਼ ਚਣੌ ਨਾ ਭਜਣ ਰੋਹੇ ਰੋਹੇਲੇ ॥ 
ਸ਼ੇਰਾਂ ਵਾਂਗੁੰ ਗੱਜਣ ਸਭੇ ਸੁਰਮੇ ॥ 
ਤਣਿ ਤਛਿ ਕੈਬਰ ਛੱਡਣ ਦੁਰਗਾ ਸਾਹਮਣੇ ॥ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਘ੍ਰਮਾਣਾਂ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ 
ਕੇਵਲ ਦੁਰਗਾ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਦੈਤਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦੁਰੀ ਦਾ ਵੀ 
ਰੀ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਬਹਾਦੁਰੀ ਦਾ ਬਿੰਬ ਚੁਣਿਆ ਗਿਆ .ਹੈ। 

ਸੋ, ਵੇਖਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਲੋਂ ਉਸ 
ਸਮੇ' ਇਸ ਵਾਰ ਨੂੰ ਅਨੁਵਾਦ ਹਿਤ ਚੁਣਨ ਦਾ ਮੰਤਵ ਕੀ ਸੀ? 

ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਕਿਸੇ ਵਾਦ-ਚਹਿਤ ਰਵਾਇਤ ਵਿਚ _ਤਰੇੜ 
ਪਾਉਣੀ, ਬੇੜੀ ਵਿਚ ਵੱਟੇ ਪਾਉਣ ਤੁਲ ਹੈ। 

੯੩੩#੦੦੨6੧੦ਊ 
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ਭਗਉਤੀ ਬਾਰੇ 
ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਵੀਚਾਰ 

ਭਾਵੇ` “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਦੇ ਅਰਥ-ਨਿਰੜੈ, “ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ 
ਸਹਾਇ” ਵਾਲੇ ਮੰਗਲਾ ਚਰਨ, 'ਵਾਰ ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ ਪਾ: 
੧੦੮, ਪ੍ਰਿਥਮ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰਿਕੈ_ . ." ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਪਰਯੋਗ 
ਬਾਰੇ ਭਰਮ ਨਿਵਿਰਤੀ', ਅਤੇ ਖੰਡਾ ਪ੍ਰਿਬਮੇ ਸਾਜ ਕੈ, ਪ੍ਕਰਣਾਂ 
ਵਿਚ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਸਪਸ਼ਟ ਰੁਪ ਵਿਚ ਨਿਰੁਪਣ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ; _ਪਚੰਤੂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀਆਂ ਉਹ ਮਹਾਨ 

ਚੰਗੇ ਨਾਮ-ਅਭਿਆਸੀ ਵੀ ਹੋਏ ਹਨ, ਫਿਰ ਉਹ ਪ੍ਰਸਿਧ 
ਵਿਦਵਾਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾਮ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਖੋਜ-ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸੂਰਜ 
ਵਾਂਗ ਚੌਸ਼ਨ ਹੈ, ਨੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਜੋ ਵਿਚਾਰ ਘਤਿਪਾਦਨ ਕੀਤੇ 
ਹਨ, ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਗਿਆਤ ਲਈ ਭੇਟ ਕਰਨੇ ਜਰੂਰੀ ਸਮਝੇ ਹਨ 
ਤਾਂ ਜੋ ਪਾਠਕ ਸੁਚੇਤ ਰਹਿ ਸਕਣ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਇਉਂ ਹੈ: 

1 _ ਪੰਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ “ਦਾਖਾ” 
ਰ ਇਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚਲੇ “ਭਗੌਤੀ” ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ 
ਲਈ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਏਸ ਪਉੜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਤਾ ਯਾ 
ਅਪ੍ਰਮਾਣਤਾ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨਾ ਜਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਪਾਠਕਾਂ 
ਲਈ ਇਹ ਗਲ ਵਿਕੱਲਪ ਰੁਘ ਹੈ ਕੀ ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਵਾਲੀ 
ਪਉੜੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ ਕਿ ਨਹੀਂ ? 
1) ਜੇ ਕਹੋ “ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ” ਤਾਂ ਦਸੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੱਦ ਦਾ ਕੀ 

ਅਰਬ ਹੈ? ਜੇ ਕਹੋ “ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੁਖਾਰਬਿੰਦ =ੋੱ 
ਉਚਰੀ ਹੋਈ” ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ ਤਾਂ ਦਸੋ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਕਤਿ 
ਦਵਾਰਾ ਉਚਰੀ ਹੋਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ ਯਾ ਅਰਥ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦਵਾਰਾ? ਅਥਵਾ ਉਭਯਸ਼ਕਤੀ ਦਵਾਰਾ? 

€) ਜੇ ਕਹੋ “ਉਭਯਸ਼ਕਤੀ ਦਵਾਨਾ” ਤਾਂ ਜਦ ਤਕ ਕੋਈ 
ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਕਤੀ ਤੇ ਅਰਥ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋ ਗਿਆਤ ਨਹੀ 
ਉਤਨਾ ਚਿਰ ਦੇਭਯਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਸਰੋਤ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ? 
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ਅ)ਜੇ ਕਹੋ- ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਚਬ ਸ਼ਕਤਿ ਦਵਾਰਾ ਪ੍ਰਗਟ 

ਪ੍ਰਯੋਗ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਅਰਥ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋ ਅਗਿਆਤ 
ਹੋਣ ਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਦੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਨਹੀ ਆਉਂਦੇ ਤਾਂ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਰੂਪ _ਆਰਸ਼ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨੂੰ _ਸ਼ਬਦਾਦਿ 
ਬਯਾਪਘਾਰ ਬਿਨਾ ਆਪ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹੋ? 

ਏ) ਜੇ _ਕਹੋਂ- “ਸ਼ਬਦ ਦਵਾਰਾ ਉਚਾਰਣ _ ਕੀਤੀ 
ਬਾਣੀ-ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ” ਤਾਂ ਅਰਥ ਸਹਿਤ ਸ਼ਬਦ, ਰੂਪ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ? ਯਾ ਬਿਨਾ ਅਰਥ? ਜੇ ਕਹੋ- ਬਿਨਾਂ 

ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਅਰਥ? 

(੪) ਜੇ ਕਹੋ, ਹਰੇਕ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹਰੇਕ ਅਰਥ ਹੈ, ਤਾਂ ਪਾਣੀ 
ਕਹੇ ਤੇ ਅਗਨੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਅਗਨੀ ਕਹੇ ਤਾਂ 
ਮਿਟੀ ਸਮਝ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। 

('ਅ) ਜੇ ਕਹੋ ਕਿ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਹੀ ਅਰਥ ਲਿਆ 
ਜਾਵੇਗਾ” ਤਾਂ ਖ਼ਾਸ ਪਦ ਤੋ ਖ਼ਾਸ ਅਰਥ ਕਰ ਲੈਣ ਦਾ 
ਹੀਲਾ ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਯਾ ਵਕਤਾ ਦਾ ਸੰਕੇਤ 
ਅਥਵਾ ਸਰੋਤਾ ਦਾ ਸੰਕੇਤ? 

(੩) ਜੇ ਕਹੋ ਸਰੋਤੇ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਤਾਂ ਬਿਲਯੂਲ ਗਲਤ ਕਿਉਕਿ 
ਵੈਦਯ ਨੇ ਕਿਹਾ ਸੈਂਧਵ ਲੈ ਆਓ ਤਾਂ ਸਰੋਤਾ, ਲੂਣ, ਨਾ 
ਸਮਝ ਕੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਅਨੁਸਾਰ ਘੋੜਾ ਲੈ ਆਵੇਗਾ। 
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(%) ਜੇ ਕਹੋ 'ਖ਼ਬਦ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਅਰਥ ਦਾ ਹੀਲਾ ਹੈ` ਤਾਂ 
ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਤੋ ਅਨਪੜ੍ਹ ਪੁਰਸ਼ ਨੂੰ “ਓਦਨਾ” ਕਹਿਣ ਤੇ 
ਚਾਉਲ' ਸਮਝ ਲੈਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ ਪਰੰਤੂ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦੇ। 

(ਏ) ਜੇ ਕਹੋ “ਵਕਤਾ ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਤੋਂ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਜਾਣੀਦਾ 
ਹੈ” ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਵਿਕੱਲਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਕਤ ਦਾ 
ਓਹ ਸੰਕੇਤ “ਕੇਵਲ ਅਰਥ ਰੁਪ ਹੈ” ਯਾ ਸ਼ਬਦ ਦਵਾਰਾ? 

(ਉ) ਜੇ ਕਹੋ ਉਹ ਕੇਵਲ ਅਰਬ ਰੂਪ ਤੋਂ ਹੈ”, ਤਾਂ ਉਹੀ ਅਰਥ 
ਨਾ ਸਮਝਣ ਵਾਲੀ ਆਪਤੀ ਫੇਰ ਖੜੀ ਹੋਵੇਗੀ। 

('ਅ) ਜੇ ਕਹੋ “ਉਹ ਸੰਕੇਤ ਸ਼ਬਦ ਦਵਾਰਾ ਹੈ” ਤਾਂ ਦਸੋ ਕਿ ਏਸ 
ਹੈਕੜ ਵਿਚਲਾ “ਭਗੌਤੀ” ਪਦ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਕਤ ਵਾਲਾ ਹੈ ਯਾ 
ਨਹੀਂ? ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਅਰਬ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਲਦੀ 
ਸੰਕੇਤ ਹੈ ਯਾ ਨਹੀਂ? ਜੇ ਕਹੋ “ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਵਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਸ ਵਿਚ ਵਕਤਾ ਵਲੋ ਕਿਸੇ ਅਰਬ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦਾ 
ਸੰਕੇਤ ਭੀ ਨੀਯਤ ਹੈ” ਤਾਂ ਦਸੋ ਉਹ ਸੰਕੇਤ ਅਤੇ ਉਸ 
ਦਵਾਰਾ ਆਏ ਹੋਏ ਅਰਥ ਦੇ ਮਗਰ ਲਗ ਕੇ “ਭਗੌਤੀ” 
ਸ਼ਬਦ ਪਰਵਿਰਤ ਹੋਵੇਗਾ? ਯਾ ਪਹਿਲੇ “ਭਗੌਤੀ” ਸ਼ਬਦ ਦਾ 
ਉਚਾਰਣ ਹੋਕੇ ਸੰਕੇਤ ਦਵਾਰਾ ਉਹ ਦਾ ਅਰਬ ਕੀਤਾ 
ਜਾਵੇਗਾ? ਜੇ ਕਹੋ “ਪਹਿਲੇ ਅਰਬ ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਆਪਣੀ 
ਮਰਜ਼ੀ ਦਾ ਯਾ ਵਕਤਾ ਦੀ ਮਰਜੀ ਦਾ?” ਜੇ ਕਹੋ “ਵਕਤਾ 
ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਤਾਂ ਜਦ ਵਕਤਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਹੀ ਛਡਿਆ 

ਆਦਿ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿਮਰਨਾ ਗੁਰਮਤਿ ਤੋਂ ਵਿਰੁੱਧ ਹੈ ਇਸ 
ਲਈ ਉਕਤ ਪਦ ਬਦਲਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ” ਤਾਂ ਦਸੋ ਕਿ ਆਪ 
ਭਗੀਤੀ ਦਾ ਅਰਥ ਜੇ ਦੇਵੀ” ਕਰਦੇ ਹੌ ਤਾਂ ਉਹ ਕੋਸ ਦਵਾਰਾ 
ਕਚਦੇ ਹੋਯਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਿਜ ਸੰਕੇਤ ਦਵਾਰਾ? 
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ਚੰਦਰ ਜੀ ਅਤੇ ਕਾਨੂ ਆਦਿਕ ਹਨ। ਕੀ ਕਲ ਨੂੰ ਆਪ ਦੀ 
ਮੰਦ ਬੁਧੀ ਉਕਤ ਨਾਮਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸੰਬੋਧਕ” ਨ 

= ਸਮਝ ਕੇ ਬਦਲ ਦੇਣ ਦਾ ਅਪਰਾਧ ਨ ਚਿਤਵੇਗੀ? 

(ਅ) ਜੇ ਕਹੋਂ “ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਦਵਾਰਾ ਹੀ ਭਗੌਤੀ 
ਦਾ ਅਰਥ ਅਸੀਂ ਦੇਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੇਕਰ ਅੰਭਿਧ ਬਿਰਤੀ _ 
ਦਵਾਰਾ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਹਰੀ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਭੀ ਏਸੇ 

ਲਈ ਸਿਧ ਹੋਇਆ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਰਬ ਸਿਮਰਨ 
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ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਹੀ ਹੈ ਜੋਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੋ 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਰ ਮਤਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਟਾਂ ਲਈ ਰੁਢ ਸਨ, ਯਾ ਉਹ ਸ਼ਬਦ 
ਜੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੰਕੇਤਕ ਰਚੇ ਹਨ। ਪਰੰਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਵਾਚਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੁਆਚਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੇ ਜਾਣਗੇ 
ਠਿੰਤੂ ਲੱਛਣਾਂ ਬ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਹੋਣਗੇ। ਏਹੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਯਾ ਨਿਜ ਸੰਕੇਤ ਹੈ। ਇਸ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਆਪ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਐਸਾ ਗੁਰ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀਂ ਦਸ ਸਕਦੇ ਜਿਸ ਨਾਲ ਮੰਨਿਆ ਜਾਵੇ 
ਕਿ ਰਾਮ ਅਤੇ ਹਰੀ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਅਰਥ ਤਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਹੈ ਅਤੇ ਭਗੌਤੀ ਦਾ ਨਹੀਂ, ਸੋ “ਭਗੌਤੀ' ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਮੰਗਲ 
ਯਾ _ਅਰਦਾਸੇ ਦਾ ਪ੍ਰਸੰਗ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਸੰਕੇਤ ਦਵਾਰਾ 
ਤਲਵਾਰ ਯਾ ਦੇਵੀ ਸਿਧ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਇਸ ਉਤੇ ਜ਼ਰਾ ਭੀ 
ਉਟੰਕਣ ਕਰਨਾ ਸਿਖੀ ਨਿਸਚੇ ਤੋ ਪਤਿਤ ਹੋਣਾ ਹੈ। 

(“ਭਗਉਤੀ ਮੰਡਨ” ਪੰਨਾ 24-28) 

2. ਭਾਈ ਕਾਨੂ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਭਾ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸਿਖ ਧਰਮ ਸਬੰਧੀ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਅੰਦਿਰ 

ਭਗਉਤੀ ਸ਼ਬਦ- ਕਰਤਾਰ .ਦਾ ਭਗਤ, ਨ 
ਸੀ ਸਾਹਿਬ (ਖੜਗ) ਸੰਘਾਰ ਕਰਤਾ ਮਹਾਕਾਲ, ਪ੍ਰਸੰਗ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਰਥ ਰਖਦਾ ਹੈ। ਦੇਖੋ ਉਦਾਹਰਣ- 

ਉ) ਸੋ ਭਗਉਤੀ ਜੋ ਭਗਵੰਤੈ ਜਾਣੈ ॥__ 

ਭਗਉਤੀ ਭਗਵੰਤ ਭਗਤਿ ਕਾ ਰੰਗੁ ॥.. . 
ਤਿਸ ਭਗਉਤੀ ਕੀ ਮਤਿ ਊਤਮ ਹੋਵੈ ॥... 
ਨਾਨਕ, ਐਸਾ ਭਗਉਤੀ ਭਗਵੰਤ ਕਉ ਪਾਵੈ ॥__. 

ਉਪਰ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗੌਤੀ ਸ਼ਬਦ ਭਰ.ਵਤ ਭਗਤ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੰਸਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਪੁਲਿੰਗ ਹੈ। , 

ਅ) ਭਗਉਤੀ ਮੁਦਰਾ ਮਨ ਮੋਹਿਆ ਮਾਇਆ ॥ 

ਇਥੇ _ਅਰਥ _ਹੈ ਭਗਵਤ ਦੀ, ਭਗਵਾਨ ਦੀ _ਮੁਢਾ 
(ਚਿੰਨ-ਭੇਖ-ਸ਼ਕਲ) ਬਣਾ ਰਖੀ ਹੈ ̀ ਪਰ ਮਨ ਮਾਇਆ ਦਾ 
ਮੋਹਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਰ੍ 

ਈ) ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ ਦੇ ਮੁਢ ਸਿਰਲੋਖ ਹੈ- “ਵਾਰ ਸੀ 
ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ” ਇਸ ਥਾਂ ਭਗਵਤੀ (ਦੁਰਗਾ) ਬੋਧਕ ਹੈ। 

ਸ)?_ _ ਲਈ ਭਗਉਤੀ ਦੁਰਗਾ ਸ਼ਾਹ ਵਰ ਜਾਗਨ ਭਾਰੀ। 
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ਲਾਈ ਰਾਜੇ ਸੁੰਭ ਨੇ ਰਤੁ ਪੀਐ ਪਿਆਰੀ । 
ਇਥੇ ਤਲਵਾਰ ਅਰਥ ਵਿਚ ਭਗੌਤੀ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਜੀ 25ਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਛੇਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਭੀ ਐਸਾ ਲਿਖਦੇ ਹਨ- 
“ਨਾਉਂ ਭਗੌਤੀ ਲੋਹ ਘੜਾਯਾ” ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਕਈ ਬੀੜਾਂ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਬੀੜ ਅਖਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ 
ਇਕ ਖੜਗ (ਭਗਉਤੀ) ਸਤੋਤ੍‌ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਥੇ ਲਿਖਕੇ 
ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਨਿਸਚਾ ਕਰਾਉਂਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਬਿਨਾ ਸੰਸੇ ਭਗਉਤੀ ਪਦ 
ਤਲਵਾਰ ਬੋਧਕ ਹੈ- ਰ੍ 

ਨਮੋ ਸੀ ਭਗੌਤੀ ਬਢੇਲੀ ਸਚੋਹੀ ॥ 

ਕਰੇ ਏਕ ਤੇ ਦੈ ਸੁਭਟ ਹਾਬ ਸੋਹੀ ॥.. 
ਹ) _ ਪ੍ਰਿਥਮ ਭਗੌਤੀ ਕੈ॥ 

ਅਰਥਾਤ ਸਰਵ ਸੰਹਾਰ ਕਰਤਾ ਮਹਾ ਕਾਲ ਸਿਮਰਣ ਕਰਕੇ। 
ਇਸ ਥਾਂ ਭਗੌਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਹੈ। ਜੇ ਕੋਈ 
ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕਰੇ ਕਿ ਜਦ “ਵਾਰ ਭਗਉਤੀ” ਸਿਰਲੇਖ ਵਿਚ 
“ਭਗੌਤੀ ਸਿਮਰਿ ਕੇ ਇਸ ਥਾਂ ਦੇਵੀ ਅਰਥ ਕਯੋਂ ਨਹੀਂ? ਇਸ 
ਦਾ ਉਤਰ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਪਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਪ੍ਰਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੋਇਆ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਦੇ 224 ਛੰਦ ਵਿਚ 
“ਪਦਮਾਪਤਿ” ਦਾ ਅਰਥ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਹੈ ਅਤੇ ਛੰਦ 245 ਵਿਚ 
ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਹੈ, ਰਿ 
_ਵਿਚ ਉਤਮ ਪੁਰਖ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ “ਕਾਲ ਗਯੋ ਇਨ ਕਾਮਨ ਸੋ 
ਜੜ੍ਹ" ਕਾਲ ਕ੍ਰਿਪਾਲ ਹਿਯੇ ਨ ਚਿਤਾਰਯੋ' ਇਸ ਤੁਕ ਵਿਚ ਕਾਲ 
ਦਾ ਅਰਬ ਸਮਾਂ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਹੈ। ਬਚਿਤੁ ਨਾਟਕ ਦੇ ਮੁਢ ਭੀ 
ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਖੜਗ ਅਤੇ ਤੇਗ਼ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

_ਨਮਸਕਾਰ ਸੀ ਖੜਗ ਕੋ ॥ 
ਅਤੇ ਜੈ ਤੇਗੰ ਸ੍ਰੀ ਜੈ ਤੇਗੰ ॥ 3 

ਭਾਈ ਸੁਖਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਗੁਰੂ ਵਿਲਾਸ ਵਿਚ ਵੀ ਅਕਾਲ ਦਾ ਨਾਉ' 
ਖੜਗ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ:- 

ਖੜਗ ਗੋਦ ਮੈ ਤੁਮਕੋ ਪਾਯੋ ॥ (ਅਧਯਾਯ 12) 
ਸਿਖ _ਧਚਮ ਵਿੱਚ _ਪੁਜਨ, _ਸਿਮਰਣ ਕੇਵਲ ਜਗਨ_ਨਾਥ 
ਕਰਤਾਰ ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਦੁਰਗਾ ਦਾ ਭੀ ਕਚਤਾ ਹੈ, ਦੇਖੋ ਚੰਡੀ ਦੀ 
ਵਾਰ ਦੀ ਦੂਜੀ ਪੌੜੀ- 
ਲੀ 

(ਪੰਨਾ 733-736) 
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ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਭਾਈ ਸ. ਭਾ, ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮ ਅਭਿਆਸ 

ਕਮਾਈ ਤੋ ਸਿਖ ਜਗਤ ਦਾ ਬਚਾ _ਬਚਾ_ਜਾਣੂੰ ਹੈ। ਆਪ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਕਿਤਨੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਇਰਾਦੇ ਵਾਲੇ ਪੁਰਸ਼ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਉਹ ਵੀ “ਭਗਉਤੀ” ਪਦ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਅਬਵਾ ਨਾਮ 

ਕੰਬਖਤ ਤੇ ਕਚ-ਘਰੜ ਖਿਆਲੀਆਂ ਦਾ ਹੀ ਹੈ, ਕਿ ਸਰੀ ਦਸਮੇਸ਼ 
ਜੀ ਦੀ ਦ੍ਿੜਾਈ ਭਗਉਤੀ ਦੇਵੀ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਈ ਅਰਦਾਸੇ ਵਿਚ 
ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਕੇਵਲ ਖੜਗ ਰੂਪ ਭਗਉਤੀ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ। 
ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਨਿਰੀ ਢਹਿੰਦੀ ਕਲਾ ਹੈ। ਭਗਉਤੀ ਪਦ ਦੇ ਇਸ ਉਚ 
ਆਦਰਸ਼ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਅਰਦਾਸ ਉਦੇਸ਼ ਤੋ ਊਣੇ ਅਤੇ ਮੁਨਹਰਫ਼ 
ਬੇਮੁਖ ਲੋਗ ਸਦਾ ਢਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਨਿਘਰਦੀ ਕਲਾ ਵਿਚ ਹੀ 
ਰਹਿਣਗੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਰਾਜ ਭਾਗ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣਾ ਹੈ ਨਾ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਪਰਮਾਰਥ ਸੰਵਰਨਾ ਹੈ, ਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਕਾਰਜ ਰਾਸ 
ਹੋਣਾ ਹੈ। ਸੀ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਸਿਖਾਂ ਪਰਤੀ ਸੀ ਮੁਖਬਾਕ ਅਰਦਾਸਿ . 
ਦਾ ਧਰੁਵਾ ਇਉ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਸਿਖਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪਰਉਪਕਾਰ ਦੀ ਸੂਰਮਤਾ ਭਿੰਨੀ ਔਜ ਮੌਜ 

ਰਤ ਤਹ % ਹੀ । ਹੀ ੧ ਹਨ-'ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਲਈ ਧਿਆਇ'। ਹੇ ਅਰਦਾਸ ਕਰਨਹਾਰੇ” ਤੂੰ 

ਹੈ। _ਨਿਚਡੈ ਹੋ ਕੇ ਧਿਆਉਣਾ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਈ ਸ਼ਾਂਤ ਬੀਚਤਾ ਭਰੀ 
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ਸਪਿਚਟ ਵਿਚ _ਧਿਆਉਣਾ ਹੈ। _ਗੀਦੀਆਂ ਵਾਲੀ ਮੁਰਦਾ 
ਸ਼ਾਂਤਮਈ ਨੰ ਪਰਹਰਨ ਤੇ ਪਘਰਹਰਾਉਣ ਲਈ ਇਹ ਖ਼ਾਲਸਈ 
ਅਰਦਾਸ ਹੈ। ਖ਼ਾਲਸਈ ਨਾਹਰੇ ਜੈਕਾਰੇ ਭੀ ਸਾਰੇ ਬੀਰਤਾ 
ਭਰਪੁਚ ਲੀਣੀ ਸਪਿਰਟ ਫਿਰ ਉਚਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਰੋਮ ਰੋਮ 
ਅੰਦਰ ਜਾਗਤ ਜੋਤਿ ਨੂੰ ਘਟਿ ਸਪਿਦਟ ਨੂੰ ਉਭਾਰਨਾ। ਪੁਰਨ 
ਜਾਗਤੜਿ ਜੋਤਿ ਨੂੰ ਘਟਿ ਭੀਤਰ ਜਗਾਉਣਾ। ਇਉ ਨਿਰੋਲ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਦਾਵਣਾ ਹੈ। ਬਸ ਨਿਰੋਲ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਸਦਾ ਖ਼ਾਲਸ਼ੇਸ਼ 
ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੂੰ ਸਾਂਗੇ ਪਾਂਗ ਪੇਖਣਾ ਨਿਚਖਣਾ ਹੈ। 

ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੂੰ ਸਾਂਗੋ ਪਾਂਗ ਅੰਗਿ ਸੰਗਿ ਨਿਰਖਣ 
ਪੇਖਣਹਾਰੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਨੇ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਅਨਿ ਮਤਿ ਕੌਮ ਦਾ 
ਦੁਬੇਲ ਨਹੀ ਹੋਣਾ। ਜਦੋ ਵੀ ਇਸ ਦੁਬੇਲਤਾ ਦੀ ਕੁਰੀਝ ਰੀਤ 
ਕੁਰੀਤ ਕਿਸੇ ਸਿਖ ਸਦਾਵਣ ਹਾਰੇ ਪਰਾਣੀ ਅੰਦਰਿ ਵਰਤ ਗਈ 
ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਪ੍ਥਾਇ ਹੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ ਕਿ 
“ਮੈਂ ਨ ਕਰਉ ਇਨ ਕੀ ਪ੍ਰਤੀਤ” ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਦੁਬੇਲ ਪੰਥੀਆਂ ਦੇ ਰਾਜ 
ਸਾਜ ਵੀ ਸਭ ਖੁਸ ਜਾਣੇ ਹਨ। ਆਨ ਸ਼ਾਨ ਆਬਚੁਈਆਂ ਵੀ 
ਸਭ ਮਸਿ ਜਾਣੀਆਂ ਹਨ। ਫੈਜ਼ਯਾਬ ਤਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਤਦੋਂ ਹੀ ਹੋਣਾ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ ਮੁੜ ਕੇ ਫੇਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਸਮੇਸ਼ ਜ਼ੀ ਦਾ ਆਸਰਾ ਪਰਣਾ 
ਤਿਨਾਂ ਨੇ ਲੈਣਾ ਹੈ। 

ਦੇਗ ਤੇਗ ਫਤਹ ਨੁਸਰਤ ਬੇਦ ̀ ਰੰਗ। 
ਯਾਫ਼ਤ ਅਜ਼ ਨਾਨਕ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ। 

(ਸੂਹਾ ਦਸੰਬਰ 1971, ਵਿਚੋਂ) 

4. ਛਾ ਸ ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਆਓ ਹੁਣ ਅਸੀ ਉਤਰ ਦੇਈਏ ਜੁ “ਭਗੌਤੀ” ਕੌਣ ਹੈ? ਘਰ 

ਭਗੌਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋਂ ਵੇਖੋ ਭਵਾਨੀ” ਕੋਣ ਹੋਈ? ਉਤਰ ਹੈ, ਉਹ 

ਨ ਇਕ ਪਰ 
ਤੁਸੀ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਸਬਤ ਮੰਗੇ ਤੇ ਮੰਗਣਾ ਹੈ ਵੀ ਠੀਕ। ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਸੀ ਮੁਮਵਾਕ ਬਾਣੀ ਤੋ ਹੀ ਉਤਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇਗਾ ਯੜਾ- 

ਪ੍ਰਿਥਮ ਕਾਲ ਸਭ ਜਗ ਕੋ ਤਾਤਾ । 
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ਤਾਂ ਤੇ ਭਯੋ “ਤੇਜ” ਬਿਖਿਆਤਾ । 
ਸੋਈ “ਭਵਾਨੀ” ਨਾਮ ਕਹਾਈ, 
ਜਿਸ ਸਗਚੀ ਯਹਿ ਸਿਿਸਟਿ ਉਪਾਈ। _ (ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ) 

ਇਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਜੋ ਓਹੋ ਨਾਮ” ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਕਬੀਰ ਜੀ “ਅਵਲ ਅਲਹ ਨੂਰ ਉਪਾਇਆ, ਕੁਦਰਤ ਕੇ ਸਭ 
ਬੰਦੇ'। ਭਾਵ “ਨੂਰ' ਕਰਕੇ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਉਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਦਸਮੇਸ਼ 
ਪਿਤਾ ਜੀ “ਤੇਜ” (ਠੂਰ-148% 0% €੧੦੦116006) ਕਰਕੇ ਆਖਦੇ ਹਨ। 

ਫਿਚ ਆਪ ਹੀ ਖੌਲ੍ਹਕੇ ਦਸਦੇ ਹਨ ਜੁ ਇਸ ਨੂੰ ਹੀ “ਭਵਾਨੀ” 
ਆਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸਨੇ ਹੀ ਭੂ (ਪ੍ਥਵੀ) ਨਿਰੰਕਾਰ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰ ਆਣੀ ਹੈ। ਰ 
੨ ਦਿ 

ਅਨਹਦ ਰੂਪ ਅਨਾਹਦ ਬਾਨੀ, 

ਚਰਨ ਸਰਨ ਜਿਹ ਬਸਤ ਭਵਾਨੀ।(ਅਕਾਲ ਉਸਤਤ ਚੌਪਈ) 

ਜੋ “ਭਵਾਨੀ” ਨੂੰ ਯਾ “ਭਗੌਤੀ” ਨੂੰ ਇਸਤ੍ਰੀ ਲਿੰਗ ਵਿਚ 
ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਕਉ ਜਿਹਾ ਕਿ 
ਸੁਣੀਦਾ ਹੈ ਅਜ ਕਲ ਦੇ ਪਠਾਣ ਲੋਕ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਦ ਓਹ 
ਆਖਦੇ ਹਨ, ਵੇਖੋ ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ ਵਿਚ ਇਡਾ ਤਾਣ ਹੈ, ਪਰ 
ਓਸਦਾ ਨਾਮ ਜ਼ਨਾਨਾ : “ਗਾਂਧੀ ਹੈ”, ਉਸ ਨੂੰ ਤਾਂ ਆਪਣਾ ਨਾਮ 

- “ਗਾਂਧਾ” ਰਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਅੱਖਰ “ਸ਼ਕਤੀ” 

ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸਤਰੀ ਲਿੰਗ ਨਾਮ ਦੇਣਾ ਓਹੋ ਗਲਤੀ ਹੈ 
ਜੇਹਾ ਕਿ ਬਿਜਲੀ (੧1੦੦00੦19) ਯਾ ਅਗਨੀ (80) ਨੂੰ ਰਿ 
ਲਿੰਗ ਦੇਣਾ। ਯਾਦ ਰਖੋ। 

(1) ਹੇਠਾਂ ਜੜ੍ਹ ਹੈ (4੬0੧੬; 98027) 

(2) ਫਿਰ ਇਸਤਰੀ ਲਿੰਗ ਨੂੰ (7੬10110112 91061) 

(3) ਫਿਰ ਪੁਲਿੰਗ ਹੈ (68501012 3002) ਤੇ ਧੁਰ ਉਪਰ 

(4) ਅਲਿੰਗ ਪਰ ਚੇਤਨ ਸਾਤਾ ਹੈ ਜੋ ਅਲਾਖ, ਅਗਮ ਅਕਾਲ 
“ਨਾਮ” ਹੈ। ਰ੍ 

ਬਸ ਇਹੋ ਹੀ “ਭਵਾਨੀ” ਹੈ। 
ਇਸੇ ਨੂੰ “ਦੁਰਗਾ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ “ਦੁਰ-ਗਾਹ” ਭਾਵ 

ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਾਲ ਗੰਮਤਾ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ 'ਗਾਇਤ੍ਰੀ' 
_ ਆਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਸੱਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਆਪ ਮੁਹਾਰੇ ਰੋਮ 
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ਰੋਮ ਵਿੱਚ ਗੁੰਜਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਵਜਦਾ ਹੈ, ਮਾਨੋ ਇਹ “ਗਾਈ” 
ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਇਸੇ ਨੂੰ “ਕਾਲਕਾ” ਆਖਦੇ ਹਨ, ਰਿ 
ਓਪਰ ਵੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਜ਼ੁ ਇਹ ਕਾਲ ਤੇ ਦੇਸ਼ ਦੋਵਾਂ 
ਕਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ 'ਸ੍ਸਵਤੀ' ਆਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਪੂੰਜੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ “ਚੰਡੀ” ਆਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ 
ਜਦ ਇਹ 'ਪ੍ਚੰਡ` ਹੋ ਕੇ ਤੀਬਰ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਮਗ 'ਇਸੇ ਨੂੰ 
“ਰਿਸ਼ਟਣੀ ਪੁਸ਼ਟਣੀ` ਆਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ ਬਲਦਾਤੀ ਇਹੋ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ “ਜਗਮਾਤਾ” ਯਾ “ਜਗਦੱਬਾ” ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿਉਕਿ 
ਜਗਤ ਦੀ ਮਾਂ ਇਹੋ ਹੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ ਫਿਰ “ਹਰਨੀ ਭਚਨੀ” _ 
ਆਖਦੇ ਹਨ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹੋ ਸਾਡੇ ਰੱਗਾਂ ਵਿਚ ਤਰਾ ਣ ਭਰਦੀ ਹੈ। 
ਇਸੇ ਨੂੰ ਹੀ 'ਸਰੀ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਅਕਾਲ-ਪੁਰਖ ਦੀ 
ਤਿਆਰ ਸੱਤਾ ਇਹੋ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ 'ਸੀ ਅਸਕੇਤ' ਆਖਦੇ ਹਨ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸੇ ਦੇ ਹਥ (ਕੇਤ) ਵਿਚ ਤਲਵਾਰ ਰੂਪੀ ਕਾਲ (ਅਸ) 
ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਸੀ ਅਸਧੁਜ' ਕਰਕੇ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿਉਕਿ 
ਇਸੇ ਦੀ ਧੁਜਾ (ਝੰਡੇ) ਉਪਰ ਕਾਲ ਰੂਪੀ ਖੜਗ ਹੈ (ਅਸ)। ਇਹ 
ਸਾਚੇ ਨਾਮ ਗੁਣ ਵਾਚਕ ਹਨ, ਅਸਲ ਨਾਮ ਤਾਂ “ਨਾਮ” ਹੀ ਹੈ। 

ਹੂ 

1 
ਅਕਾਲ ਨੂੰ ਪਰੀਪੂਰਨ ਚਖਣ ਵਾਲੀ) ਹੈ। ਇਕ ਗਲ ਹੋਰ ਯਾਦ 
ਰਖਣ ਵਾਲੀ ਹੈ ਕੀ? ਵੇਖੋ ਯੁੱਧ ਵੇਲੇ ਰਾਜ਼ੇ ਮਹਾਰਾਜੇ ਆਪਣੇ 

ਅਮੀਰ, ਵਜ਼ੀਰ, ਜਰਨੈਲ ਲੜਦੇ ਹਨ, ਫਿਰ ਅੰਤ ਨੂੰ ਭਾਵੇ ਲੜ 
ਕੇ ਇਹ ਜਰਨੈਲ ਜਿਤਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਨਾਮ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਹੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਮੁੜ 

(1) ੧ਉਂ ̀ਸ੍ਰੀ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫ਼ਤਹ। 
ਭਾਵ ਫ਼ਤਹ ਅੰਤ ਵਿਚ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦੀ ਹੀ ਹੈ। 

(2) ਸੀ ਭਗੌਤੀ ਜ਼ੀ ਸਹਾਇ। . _ . ਪਰ ਸ਼ਕਤੀ, 
ਦੇਗ-ਤੇਗ਼ ਕਿਸ ਦੀ ਚਲੀ? ਅਕਾਲ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਜਿਹਾ ਕਿ 
ਜਰਨੈਲਾਂ ਦੀ ਚਲਦੀ _ਹੈ। ਸੋ, ਇਹ ਤਾਂ ਕੰਮ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
(3%੬੦00੮੦ 7੦੦੦) ਹੈ, ਤੇ ਨਿਰੰਕਾਰ ਮੰਬਾ ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਹੈ। 
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ਯਾਦ ਰਹੇ ਜੁ ਇਹ ਅਕਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਅਕਾਲ ਤੋ ਇਕ ਲਿਹਾਜ਼ 
ਭਿੰਨ ਨਹੀਂ, ਜਿਹਾ ਕਿ ਅਗਨੀ ਤੋ ਗਰਮੀ ਭਿੰਨ ਯਾ ਬਰਫ਼ ਤੋੱ 
ਸਚਦੀ ਭਿੰਨ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਜੀ ਤਾਂ ਅਡੋਲ, ਇਕ 
ਰਸ ਆਨੰਦ ਹਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਾਲ ਤੇ ਦੇਸ ਦੇ ਝੇੜੇ- ਫਤ੍ਹੇ 
ਕਰਨ ਲਈ, ਇਸ ਅਕਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਹੋਣਾ ਲੋੜੀਂਦਾ `ਹੈ। ਤੇ 
ਜਦ ਭਗਤ, ਜੋਗ ਦਵਾਰਾ ਅਕਾਲ-ਪੁਰਖ ਜੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਹਨ 
ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹੋ ਸ਼ਕਤੀ ਚੁਕਦੀ, ਉਭਾਰਦੀ ਤੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ 
ਨਾਲ ਮਿਲਾਉਂਦੀ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਅਕਾਲ ਸ਼ਕਤੀ (ਨਾਮ-ਭਗੌਤੀ) 
ਦੀ ਉਪਮਾ ਅਖੁੰਪਰ ਹੈ, ਤੇ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਹ ਮਾਨੋ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਹੀ ਉਪਮਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ “ਭਗੌਤੀ” ਸਭ 
ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਭਾਗ ਯਾ ਅੰਗ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ “ਚੰਡੀ ਚਰਿਤਰ” ਵਿਚ 

ਨਮੋ ਗਿਆਨ ਬਿਗਿਆਨ ਕੀ ਗਿਆਨ ਗਿਆਤਾ।੧੨।੧੩੧। 
ਨਮੋ ਰਿਸ਼ਟਣੀ ਪੁਸਟਣੀ ਪਰਮ ਜੁਆਲਾ। 
ਨਮੋ ਤਾਰਣੀਅੰ ਨਮੋ ਬ੍ਰਿੱਧ ਬਾਲਾ।੧੪।੨੩੨। 



ਭਾਵ “ਨਾਮ? ਦੇ ਜੋ ਕਾਲ ਤੋ ਉਪਰ ਅਕਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਬਿਨਾ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜ਼ੀ ਵੀ ਅਧੂਰੇ ਹੀ ਹੋਣਗੇ, ਜਿਹਾ ਕਿ 
ਵੇਦਾਂਤ ਧਰਮ ਵਿਚ “ਬ੍ਰਹਮ” ਦਾ ਰੂਪ (0681 306)। ਇਹ 
ਅਕਾਲ ਸੱਤਾ ਨਿਰੰਕਾਰ ਤੋ ਉਪਜਦੀ ਹੈ ਤੇ ਆਪ ਸਦਾ 
ਨਿਰੰਕਾਰ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਜਿਹਾ ਕਿ ਸੂਰਜ ਦੀਆਂ ਕਿਚਨਾਂ ਓਹੋ ਰੂਪ ਹਨ, ਜਿਹਾ ਕਿ 
ਸੁਰਜ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜ਼ੀ ਨੇ “ਨਿਰੰਕਾਰ ਨਿਤਯੰਂ 
ਸ਼ਕਤੀ” ਕਰਕੇ ਵਡਿਆਇਆ ਹੈ। ਹੁਣ ਜਦ ਇਥੇ ਨਿਰੰਕਾਰ 
ਸ਼ਕਤੀ” ਦੀ ਉਪਮਾ ਹੈ ਤਾਂ ਫਿਰ ਇਹ ਕੀਕਣ ਆਖਿਆ ਜ਼ਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਨੇ ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਯਾ ਦੇਵਤੇ 
ਆਦਿ ਦਾ ਅਵਾਹਣ ਕੀਤਾ ਹੈ? ਉਹ ਭੁਲਦੇ ਹਨ, ਜੁ ਇਸ ਅਤੀ 

_ ਡੂੰਘੇ ਭੇਦ ਨੂੰ ਪਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਆੱਖਰਾਂ ਦੀ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਫਸੇ ਹੋਏ 
ਹਨ। ਵੇਖੋ, “ਜਲ ਪਾਣੀ” ਤੇ “ਆਬ” ਇਨ੍ਹਾਂ ਅੱਖਰਾਂ ਦੇ ਮਾਅਨੇ 
ਇਕੋ ਹੀ ਹਨ, ਪਰ ਕਈ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਸਮਝ ਕੇ ਲੜਦੇ ਹਨ। ਜੋ 
ਅੰਦਰ ਜਾ ਕੇ ਡੂੰਘੀ-ਰਹਾੱਸ ਨੂੰ ਪਕੜਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਤਾਂ ਜਾਣਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਜੋ ਉਪਮਾ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਹੈ ਉਹ ਤੇਗ਼ 
ਭਵਾਨੀ-ਭਗੌਤੀ 1480੦ (ਨਾਮ) 168੦੩ ਦੀ ਹੈ ਲੇਕਿਨ ਗੂੜ੍ਤਾ ਨੂੰ 
ਨਾ ਅੱਪੜਨ ਵਾਲੇ ਇਕ_ਇਕ ਨਾਮ ਉਪਰ ਲੜਦੇ ਤੇ ਸਿਰ 
ਫੌੜਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਵਾਸਤੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਨੇ “ਅਕਾਲ 
ਉਸਤਤਿ” ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ:- 

ਮੂੜ੍ ਰੁੜ ਪੀੜਤ, ਨਾ ਗੂੜ੍ਹਤਾ ਕੋ ਪਾਵੇ ਭੇਦ, 
ਪੂਜਤ ਨਾ ਤਾਹਿ, ਜਾਕੇ ਚਾਖੇ ਰਹੀਯਤ ਹੈ।(ਅਕਾਲ ਉਸਤਤ) 

ਨ _ ,.ੀ. ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜ਼ੀ 
ਆਓ, ਪਹਿਲਾਂ ਵੇਖੀਏ ਕਿ -ਮਰਥਮ ਭਗੌਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ' ਵਿੱਚ 

ਲਫਜ਼ “ਭਗੌਤੀ” ਦਾ ਕੀ ਅਰਥ ਹੈ। 
`ਸਾਡੇ ਦੇਸ ਵਿਚ ਕਵੀ ਲੋਕ ਜੋਧਿਆਂ ਦੇ ਚੋਣਵੇ' ਕਾਰਨਾਮੇ 
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ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੇ ਹੋਰ ਗੁਰ-ਮਹਲਾਂ ਨੇ ਅਕਾਲ 

“ਵਾਰਾਂ” ਸੁਣ ਕੇ ਚਬੀ ਗੁਣ ਪੈਦਾ ਹੋਣ। ਸ਼ੀ ਕਲਗੀਧਰ ਜ਼ੀ ਨੇ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਨਾਮ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਵਾਲੇ ਰਖ ਦਿਤੇ, ਸੋ, ਉਸ ਨੰ 
“ਭਗੀਤੀ” ਨਾਮ ਦੇ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਵਾਰ ਰਖੀ। ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਕੋਮਲ ਗੁਣਾਂ ਦੀ 
ਸਿਫਤਿ ਸਾਲਾਹ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪਰ. ਸੀ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀਂ ਨੇ 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਵਿਚ ਬੀਰ ਰਸ ਭਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰਲੂ ਦਾ ਭਿਆਨਕ ਰੂਪ 
ਬਹੁਤਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਤਾਹੀਓ' ਨਾਮ ਭੀ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਵਾਲੇ 
ਦਿਤੇ। ਪ੍ਰਛੂ ਦੇ ਏਸ ਨਵੇ ਨਾਮ “ਭਗੌਤੀ” ਹੇਠ “ਸੀ ਭਗੌਤੀ ਕੀ 
ਵਾਰ” ਵਿੱਚ ਉਸ ਦੇ ਕਿਹੜੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਗਾਵਿਆ ਹੈ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਜੋ ਇਕ ਸ਼ਸਤਰ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਨ ਤੌਰ ਤੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਲਸੇ_ ਨੂੰ ਮੌਤ ਤੋਂ ਨਿਰਭਉ ਕਰਨਾ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ। ਸੋ, ਵਾਰ ਵਿੱਚ ਮੌਤ ਦਾ ਨਕਸ਼ਾ ਹੀ ਦਿਖਾਈ ਗਏ 
ਹਨ।. 

ਪਰ ਇਹ ਕਿਵੇ! ਪਤਾ ਲਗੇ ਕਿ ਸੀ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਇਸ 
ਲਫ਼ਜ਼ “ਭਗੌਤੀ” ਨੂੰ ਕਿਸ ਭਾਵ ਵਿਚ ਵਰਤਦੇ ਹਨ? ਕੀ ਲਫ਼ਜ਼ 
“ਭਗੌਤੀ” ਦਾ ਅਰਥ “ਦੇਵੀ” ਨਹੀਂ? ਕੀ ਇਹ ਵਾਰ “ਦੇਵੀ” ਦੀ 
ਸਿਫਤਿ ਵਿਚ ਨਹੀਂ? __ 

ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਦੇ ਨਵੇ' ਵਰਤੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦਾ ਭਾਵ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ 
ਉਸੇ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਭਾਲ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਸੋ, 
ਆਓ ਵੇਖੀਏ ਏਸੇ ਵਾਰ“ ਨੂੰ ਜਿਸ ਦਾ ਜਿਕਰ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ 
ਇਸ ਦੀ ਪਉੜੀ ਨੰਬਰ 53 ਇਉਂ ਹੈ:- 

ਦੂਜੀ ਤੁਕ ਵਿਚ ਸਾਫ਼ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ ਕਿ ਦੁਰਗਾ” ਨੇ “ਭਗੌਤੀ' 
ਫੜ ਕੇ ਰਾਜੇ ਸੁੰਭ ਨੂੰ ਮਾਰੀ, ਉਹ ਪਲਾਣੇ ਤੋਂ ਡਿੱਗ ਪਿਆ। 



ਕਰੇ ਏਕ ਤੇ ਦਵੈ ਸੁਭਟ ਹਾਬ ਸੋਹੀ। 
ਨਮੋ ਲੋਹ-ਪੁਤ੍ੀ ਅਛੋਹੰਂ ਰਹੰਤੀ। 
ਨਮੋ ਜੀਭ ਜੁਆਲਾ ਮੁਖੀ ਜਿਉ ਬਲੰਤੀ।੧। 
ਮਹਾ-ਪਾਨ ਕੀ ਭਾਨ-ਗੰੱਗਾ ਤਰੰਗੀ। 
ਲਰੇ ਸਾਮੁਹੇ ਮੁਖ-ਦਾਤੀ ਅਨੰਗੀ। 
ਨਮੋ ਤੇਜ ਤਰਵਾਰ ਸੀ ਖਗ ਖੰਡਾ। 
ਮਹਾ ਰੁਦ੍ਰ-ਰੂਪਾ, ਬਿਰੂਪਾ ਪ੍ਚੰਡਾ।2। (ਭਗੌਤੀ ਸਤੋਤ੍ਰ) 

“ਭਗੌਤੀ” ਕੀ ਹੈ? ਲੋਹੇ ਦੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਤਲਵਾਰ। ਪਰ ਇਥੇ 
ਇਕ ਹੋਰ ਭੁਲੇਖਾ ਆ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਇਥੇ “ਪ੍ਰਥਮ 
ਭਗੌਤੀ ਸਿਮਰਿ ਕੈ” ਵਿਚ ਤਲਵਾਰ ਨੂੰ ਨਮਸਕਾਰ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਨ? 

ਭੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ “ਭਗੀਤੀ' (ਤਲਵਾਰ) ਨਾਮ ਦੇ ਕੇ ਉਸਦਾ 
ਗਿਆਨਕ ਰੁਪ ਵਿਖਾਇਆ ਹੈ। ਵੇਖੋ, ਅਰਦਾਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਅਗਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਆਪਣੇ “ਸੀ ਭਗੌਤੀ” ਜੀ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ 

ਨੋਟ-(ਭਾਵ, ਹੇ “ਸੀ ਭਗੌਤੀ” ਤੈ ਹੀ... ) 
ਤੈਥੋਂ ਹੀ ਬਲੁ ਰਾਮ ਲੈ, ਨਾਲਿ ਬਾਣਾ ਦਹਿਸਰੁ ਘਾਇਆ। 
ਤੈਯੋਂ' ਹੀ ਬਲੁ ਕ੍ਰਿਸਨ ਲੈ, ਕੰਸੁ ਕੇਸੀ ਪਕੜਿ ਗਿਰਾਇਆ। 
ਬਡੇ 



ਹੁਣ ਅਸਾਂ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਕਾਲਕਾ ਦੀ ਅਰਧਾਨਾ 
ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜ਼ੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਉਹ ਕੌਣ ਸੀ? 

ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ (ਦੂਜੇ) ਜ਼ੀ ਦੀ ਗਵਾਹੀ 

ਵੇਲਾ”। 
ਕਿਹੜੀ ਕਾਲਕਾ ਗੁਰੂ ਨੇ ਸਿਮਰ ਕੇ ਮਨਾਈ? ਏਸ ਗਲ ਦਾ 

ਉਤਰ ਭੀ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪ ਹੀ ਅਗਲੀ ਅਧੀ ਤੁਕ ਵਿਚ 
ਦੇ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਭਾਵ, “ਜੋ ਖੰਡੇ ਕੀ ਵੇਲਾ” ਅਰ 
ਵਾਲੀ ਹੈ। “ਸ਼ਸਤਰ” ਵਲ ਹੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ “ 
ਨਾਟਕ ਵਿੱਚ ਵੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ “ਸੀ ਕਾਲ ਜੀ' ਸਿਤ 
ਨਾਮ ਦਿੱਤੇ ਹੋਏ ਹਨ। 

ਨਮੋ ਸ਼ੀ ਭਗੋਤੀ ਬਢੈਲੀ ਸਰੋਹੀ। 
ਕਹੇ ਏਕ ਤੇ ਦਵੈ ਸੁਭਟ ਹਾਥ ਸੋਹੀ। 
ਨਮੋ ਲੋਹ-ਖੜੀ ਅਛੋਹੰਗ ਰਹੰਤੀ, 
ਨਮੋ ਜੀਭ-ਜੁਆਲਾ ਮੁਖੀ ਜਯੋ ਬਲੰਤੀ ।੧। 
ਮਹਾ-ਪਾਨ ਕੀ ਭਾਨ-ਗੰਗਾ ਤਚੰਗੀ। 
ਲਰੇ ਸਾਮਹੇ ਮੁਖ-ਦਾਤੀ ਅਨੰਗੀ। 
ਨਮੋ ਤੇਜ ਤਰਵਾਰ ਸ੍ਰੀ ਖਗ ਖੰਡਾ। 
ਮਹਾ ਰੁਢ੍-ਰੂਪਾ ਬਿਰੂਪਾ ਪ੍ਰਚੰਡਾ।੨। 
ਮਹਾ ਤੇਜ-ਮੰਡਾ ਦੁਖਡਾ ਦੁਧਾਰੀ। 

ਮਹਾ ਬਿਗ੍ਹੀ ਬ੍ਰਿਧਦਾ ਅਰਧ ਉਰਯੰ। (ਭਗੌਤੀ ਸਤੋੜ੍) 
ਪੀ ਗਗੇਤੀ ਬਚਿੜ ਵਿਤ “ਹਿਰ “ਸ੍ਰੀ ਭਗੌਤੀ” ਨੂੰ ਸ਼ਸਤਰ 

ਨਾਮ ਦੇਦੇ ਹਨ, ਮੁੜ ਖੁਲ੍ਹੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿੱਚ ਉਹੀ ਗੁਣ ਬਿਆਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਅਠਾਲ ਪੁਰਖ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਏਥੇ ਭੀ 'ਸ੍ੀ ਭਗੌਤੀ' 
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ਏਸ ਵਿਚ "ਸੀ ਭਗੌਤੀ” ਨੂੰ “ਪ੍ਰਭ' ਆਖ ਕੇ ਸੰਬੋਧਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਚੌਥੀ ਤੁਕ ਵਿਚ “ਕਾਲ” “ਕ੍ਰਿਪਾਨ” ਭੀ ਆਖਿਆ ਹੈ। 

ਇਹੀ ਛੰਦ ਸਾਨੂੰ “ਬਚਿਤ੍ ਨਾਟਕ” ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅਧਿਆਇ 
ਵਿਚ ਥੋੜਾ ਜਿਹਾ ਬਦਲਿਆ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਕਿ ਸੀ 
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ਭਾਰੀ ਭੁਜ਼ਾਨ ਕੌ ਭਾਰੀ ਭਰੋਸੋ। (੯੨) 
ਸੋ, ਇਹ ਗਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਗਈ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ 'ਸੀ 

ਭਗੀਤੀ” 'ਸ੍ਰੀ ਕਾਲ ਜੀ” ਹੀ ਹੈ, ਸ੍ਰੀ ਕਾਲ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪ 
“ਕਾਲਕਾ” ਨਾਮ ਦੇਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਨਵੇ ਨਾਮ 'ਸੀ ਕਾਲ 

€੪੩6੦=੨6੧੦੯/ 
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ਕਬਯੋ ਬਾਚ ਬੇਨਤੀ ॥ ਚੌਪਈ ॥ 

ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਰਵੇਸ਼ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਰਚਿਤ 
ਬਾਣੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਰਲੇਖ ਨਾਲ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪੰਨਾ 1386-88 
ਉਤੇ ਦਰਜ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਬੇਨਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ। ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਸਿੰਚਾਰ ਸਮੇ' “ਜਪੁ” “ਜਾਪੁ” ਸਵੱਯੈ ਸੀ ਮੁਖ 
ਵਾਕ ਪਾ: ੧੦ ਉਪਰੰਤ ਕਬਯੋ ਬਾਚ ਬੇਨਤੀ ॥ ਚੌਪਈ॥ ਅਨੰਦੁ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਾਠ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਇਹ ਚੌਪਈ ਪਾਖਯਾਨ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦਾ ਅੰਗ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ 
ਜ਼ੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਤੇ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦੀ। 

ਸਮਾਧਾਨ- 

ਪਹਿਲੀ ਗਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਚਰਿਤ੍ਰ ਵੀ ਤਾਂ ਹਜ਼ੁਰ 
_ ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਕਿਤ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਅਗੇ 
ਆਵੇਗਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿੱਚ ਲਿਖੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹ 
ਚਚਨਾ ਸੁਤੇ ਹੀ ਸਤਿਗੁਰ ਜੀ ਦੀ ਸਿਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

੍ ਦੂਜੀ ਗਲ ਇਹ ਕਿ ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਰਚਨਾ ਚਰਿਤਾਂ ਦੇ ਅੰਤ 
ਵਿੱਚ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੇ ਸੁਤੰਤਰ 
ਰਚਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ ਕੀਤਿਆਂ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ 

ਗਈਆਂ ਅਤੇ ਦਰਜ ਹੋਈਆਂ। ਸੋ, ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਿਆਂ ਇਹ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਚੌਪਈ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦਾ ਭਾਗ ਨਹੀਂ' ਹੈ। 
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ਜੇ ਚੌਪਈ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਵਸਤੁ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਚਤਿਤ੍ਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵਖਰਾ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ 
ਚਲਾਕ ਇਸਤ੍ਰੀ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦਿਖਾਏ ਹਨ, ਉਥੇ ਇਸ 
ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਹਜ਼ੁਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਉਸਤਤਿ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਉਸ ਤੋ ਆਪਣੀ ਤੇ ਪਰਿਵਾਰ ਤੇ ਸਿਖਾਂ ਸੇਵਕਾਂ ਦੀ ਭਲਾਈ 
ਮੈਂਗਦੇ ਹਨ। ਚੌਪਈ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਕ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਸ਼ਬਦ 
ਨਹੀ ਹੈ ਜ਼ਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਓਪਰੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆਂ ਅਨੁਚਿਤ 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ। 

__ ਫਿਰ, ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੀ ਹਰ ਇਕ ਅਨੁਵਾਦ ਚਚਨਾ ਤੋਂ' 
ਬਾਅਦ ਆਪਣੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ ਕਰਵਾਉਣ ਹਿੱਤ ਕੋਈ ਨਾ 
ਕੋਈ ਅੰਤਮ-ਰਹਾੱਸ ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ' ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਅਵਤਾਰ ਤੋ 
ਬਾਅਦ “ਪਾਇ ਗਹੇ ਜਬ ਤੇ ਤੁਮਰੇ, . .” ਜਾਂ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦੇ 
ਅੰਤ ਵਿਚ '“ਦੇਹ ਸ਼ਿਵਾ ਬਰ ਮੋਹਿ ਇਹੈ, ਸ਼ੁਭ ਕਰਮਨ ਤੇ 

_ ਕਬਹੂੰ ਨਾ ਟਰੋਂ” ਆਦਿ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਅਤੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ 
ਸਮਾਪਤੀ ਤੇ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਨਿਜੀ ਅਕੀਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਚੌਪਈ 
ਸਾਹਿਬ ਦਰਜ ਕੀਤੀ ਸੀ। 

ਕਿਸੇ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹਮਚੀ ਕਰੋਂ 
ਹਾਬ ਦੈ ਰਛਾ ਅਤੇ “ਤੋਰ ਭਜਨ ਕੀ ਰਹੈ ਪਿਆਸਾ” ਆਦਿ 
ਬੇਨਤੀ ਦਰਜ ਹੈ। ਸਮਝ ਨਹੀ ਆਉਂਦੀ ਕਿ ਸਿਖੀ ਮਾਰਗ ਤੇ 
ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦੇਣ ਹਿੱਤ ਜਿਸ ਚਚਨਾ ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਬੇਨਤੀ ਰਾਹੀ” 
ਪ੍ਭੂ ਦੀ ਸ਼ਰਣ ਹਿਤ ਤਰਲਾ ਹੋਵੇ, “ਤੋਰ ਭਜਨ ਕੀ ਰਹੈ 
ਪਿਆਸਾ” ਅਤੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਕ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਇਸ਼ਟ ਮੰਨਿਆ। ਅਜਿਹੀ ਕ੍ਰਿਤ ਨੂੰ ਸਾਕਤ-ਕ੍ਰਿਤ ਆਖਣਾ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਖ਼ਾਲਸਾ ਪੰਥ ਨਾਲੋਂ ਵਖਰੀ ਹੀ ਕੋਈ ਸਿਖੀ ਹੈ। 

ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੇ 1939 ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 



ਬਿਭੌਰ ਸਾਹਿਬ (ਨੰਗਲ) ਵਿਖੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜ਼ੀ ਵਲੋਂ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ 
ਸਬੁਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। 

ਕਿੱਤ ਨੰਬਰ 2 
ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਗੁਰਮਤਿ ਕਸਵਟੀ ਉਤੇ ਪਰਖਿਆਂ 

(ਸ) ਸਿਖ ਉਬਾਚ ਅਸਿਖ ਸੰਘਰੋ ॥ 

ਸਮਾਧਾਨ- 

ਇਹ ਪੰਕਤੀਆਂ ਕਿਉਂ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਹੁੱਧ ਹਨ? ਇਸ ਬਾਰੇ 

ਨਿਰਾਰਥਕ ਹੀ ਚਹੇਗਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਗੁਰਸਿਖ ਦੀ ਤਸਲੀ 
ਹੀ ਹੋ ਸਕੇਗੀ ਉਪਰੋਕਤ (ਉ) ਤੋਂ (ਸ) ਤਕ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿਚ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਬਿਲਕੁਲ ਇਸੇ ਭਾਵ ਨੂੰ 
ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਜੀਵਨ ਕਥਾ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀੜਾ ਹੈ- 

ਹਮ ਇਹ ਕਾਜ ਜ਼ਗਤ ਮੋ ਆਏ ॥ 
ਧਰਮ ਹੇਤ ਗੁਰਦੇਵ ਘਠਾਏ ॥ 
ਜਹਾਂ ਤਹਾਂ ਤੁਮ ਯਲਮ ਬਿਬਾਕੋ ॥ 
ਦੁਸ਼ਟ ਦੋਖੀਅਨ ਘਕਰਿ ਪਛਾਰੋ ॥ 
ਯਾਹੀ ਕਾਜ ਧਰਾ ਹਮ ਜਨਮ ॥ 
ਸਮਝ ਲੈਹੁ ਸਾਧੂ ਸਭ ਮਨਮੰ ॥ 
ਧਰਮ ਚਲਾਵਨ ਸੰਤ ਉਬਾਰਨ ॥ 
ਦੁਸ਼ਟ ਸਭਨ ਕੋ ਮੂਲ ਉਪਾਰਨ ॥ _ (ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ) 
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ਗਿਆਨੀ ਜੀ 1 ਦਸੋ; ਕੀ ਧਰਮ ਦੋਖੀਆਂ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਹਿਤ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਬੇਨਤੀ ਕਰਨੀ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰ 
ਧਾਰਾ ਦੇ ਉਲਟ ਹੈ? ਕੀ ਉਸ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਨੀ 
ਅਯੋਗ ਹੈ ਜਿਸ ਲਈ ਕਿ ਆਪ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੇ ਜਗਤ 
ਵਿਚ ਭੇਜਿਆ ਸੀ? 

ਫਿਚ ਜੇ ਇਹ ਪੰਕਤੀਆਂ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚੋਧੀ ਹਨ ਤਾਂ ਕੀ 
ਜਿਹੜੇ ਜੁੱਧ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਲੜੇ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਵੈਰੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਤਲਵਾਰ ਨਾਲ ਅਗਲੇ ਜਹਾਨ ਪਹੁੰਚਾਇਆ ਕੀ ਉਹ ਵੀ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚੌਧੀ ਹਨ? ਇਕ ਸੂਰਮਾ ਜੋ ਆਪਣੀ ਜਿਤ ਤੇ 
ਸ਼ਤਰੂ ਦੀ ਹਾਰ ਲਈ ਬੇਨਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਰਚਨਾ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਰੋਧੀ ਕਿਵੇਂ ਹੋਈ? ਸਿਖ ਧਰਮ ਨਿਰਾ ਡੇਰੇਦਾਰਾਂ, 
ਮਹੰਤਾਂ ਜਾਂ ਸੰਤਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਨਹੀਂ ਇਹ ਸੰਤ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਦਾ 
ਧਰਮ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਿਜੀ ਦੁਸ਼ਮਨ ਨਾ ਮੰਨਣ ਦੇ ਬਾਵਜੁਦ ਜੋ 
ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹੌਣ ਓਹ ਮਾਨਵਤਾ ਦੇ ਸਮੁਹਕ ਦੁਸ਼ਮਨ ਮੰਨੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਾਂ, ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਪਾਸ ਗੁਚਮਤਿ ਪਰੀਖਿਆ ਦੀ 
ਕੋਈ ਵਖਰੀ ਜਾਂ ਨਵੀਂ ਕਸਵਟੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਵਹ ਦਸਣ? 

ਭਾਈ ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿਬੰਰ ਕ੍ਰਿਤ “ਬੰਸਾਵਲੀ ਨਾਮਾ ਦਸਾਂ 

ਪ੍ਰਮਾਣ ਇਉ ਮਿਲਦਾ ਹੈ:- 
ਦੇਖੋ ਬਚਨ ਬਿਚਾਰ ਕੇ ਜੋ ਸਤਿਗੁਰ ਰਸਨੀ ਆਖੇ। 
ਅਗੇ ਕਰੋ ਬਿਚਾਰ'ਲੈ ਸਤਿਗੁਰ ਕੀ ਸਾਖੇ ।੯੬। 
ਚੌਪਈ : “ਹਮਰੇ ਦੁਸ਼ਟ ਸਭੈ ਤੁਮ ਘਾਵਹੁ” 
ਇਹ ਬਚਨ ਹੈ' ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਕੇ ਨਾਹੀਂ, 
ਸਭ ਆਖ ਸੁਨਾਵਹੁ। 
ਜੇ ਸਿਖ ਸਿੰਘ ਹੋ ਗੁਰੂ ਕੇ 
ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਬਚਨ ਕਮਾਵੋ ।੧੯੭। 
“ਸਭ ਬੈਰਨਿ ਕੋ ਆਜ ਸੰਘਰਿਲੈ। _ 
ਸੇਵਕ ਸਿਖ ਹਮਾਰੇ ਤਾਰਿਯਹਿ। 
ਚੁਨ ਚੁਨ ਸੜ ਹਮਾਰੇ ਮਾਰਿਯਹਿ” ।੧੮੯੮। 
ਅਪਨੇ ਸਿਖ ਦੀ ਅਤੇ ਸੇਵਕਾਂ ਦੀ ਮੰਗੀ ਹੈ ਰਛਿਆ। 
ਏਹੁ ਆਹੀ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਇਛਿਆ। 

ਸਕਲ ਮਲੇਛ ਕਰੋ ਰਣ ਘਾਤਾ”।੧੮੯੮। 
ਭਾਈ ਸਿਖੋ ਜੇ ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਏਹ ਬਚਨ ਪਛਾਣੋ। 

224 



ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਕੇ ਸਿਖ ਹੋਇ ਤਤੇ ਵੈਰੀ ਸੋ ਹੇਤ ਨਾ ਠਾਨੋ। 
ਪੁਕਾਰਿ ਪੁਕਾਰਿ ਸਤਿਗੁਰ ਹੈ ਕਹਿਆ। 
ਜ਼ੇ ਤੁਸਾ ਨਾ ਮੰਨੀ ਰ੍ 

ਤਾਂ ਤੁਸਾਡਾ ਕੀ ਸਾਕ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨਾਲ ਰਹਿਆ ॥੨੦॥ 
(ਪੱਠਾ 208-209) 

ਉਪਰੋਕਤ ਵੀਚਾਰ ਕਿਤਨੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹਨ। 

ਕਿੰਤ ਨੰਬਰ 3 
ਇਹ ਚੌਪਈ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਤੋ ਬਲਿੰਹਾਂਚੇ ਜਾਈਏ, 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਬੇਥਵੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਦਾ। 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਥਾ 

ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਰ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਕੀ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ' “ਨਾਨਕ ਸਾਇਰ ਏਵ 
ਕਹਤ ਹੈ, ਸਚੇ ਪਰਵਦਿਗਾਰਾ” ਨਹੀ ਕਥਨ ਕੀਤਾ? ਤਾਂ ਕੀ 
ਸ਼ਾਇਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਪੰਕਤੀ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ? ਫਿਰ ਬੇ ਕਸਾਂ ਰਾ ਯਾਰ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕੇਵਲ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਤੇ ਪਾਲਕ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਸਨ ਸਗੋਂ ਆਪ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਸਿਰਮੋਰ ਇਕ ਮਹਾਨ ਕਵੀ 
ਵੀ ਸਨ। 

ਕਵੀ ਹੋਣਾ ਕੋਈ ਮਾੜੀ ਗਲ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੇ ਚੋਜੀ 
ਪੀਤਮ ਜੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕਵੀ ਲਿਖਦੇ ਹਲ ਛਾਂ ਇਹ ਇਕ 
ਵਡੱਪਣ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਛਡ ਕੇ ਇਹ 
ਕਹਿ ਦੇਣਾ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਦਸਮੇਸ਼ ਜ਼ੀ ਦੀ ਨਹੀਂ, ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਵੀ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ। ਫਿਰ “ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ ਸਾਗਰ” ਵਿੱਚ 
ਪੰਡਤ ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨਰੋਤਮ, ਚੌ੫ਟੀ ਦੇ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਤ ਹੋਣ ਸ਼ਾਹੇ 
ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਵਿਚਾਰ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤੇ ਹਲ- 

“ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦਸਮੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਕਾ ਮਲੀ ਸਿੰਘ ਅਠ ਦੀਘ 
ਲਿੰਘ ਕੀ ਬੀੜ ਵਾਲਾ ਗੁਰ ਕਾ ਹੈ, -ਯਾ ਤੇ ਸਭੀ ਪ੍ਰਮਾਨ ਹੈ। 
ਬਹੁਤ ਲੋਕ ਇਸ ਕੇ ਆਦਿ ਮੇ ਭੱਟੋ ਕੀ ਕਵਿਤਾ ਵਾਤ ਗਲ 
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ਪਾਸ ਰਹਨੇ ਵਾਲੇ ਕਵੀਯੋਂ ਕੀ ਕਵਿਤਾ ਕਹਤੇ ਹੈਂ ਅਰ ਕਵੀਯੋ` 
ਕੀ ਕਵਿਤਾ ਮੈ' ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦਸ ਆਦਿ ਮੇ ਲਿਖਯਾ ਦੇਖ ਕੇ ਉਨ 
ਕੋ ਗੁਰ ਕੀ ਰਚਨਾ ਕਹਿਤੇ ਹੈ। ਬੁਧੀ ਮਾਨੋ ਕੋ ਇਨ ਦੋਨੋ ਬਾਤੋੱ 
ਕੇ ਕਹਨ ਵਾਲਯੋਂ ਧੈ ਹਾਸੀ ਅਰੁ ਅਫਸੋਸ ਹੈ। ਸੋਈ ਦਿਖਾਵੇ 
ਹੈ। ਅਤਯੰੌਤ ਹਾਸੀ ਅਰੁ ਅਫਸੋਸ ਹੈ ਉਨ ਲੋਗੋ ਕੀ ਬੁਧਿ ਪਰ 
ਜੋ ਲੋਗ ਜਿਸ ਚੌਪਈ ਅਰ ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰਾਦਿ ਕੋ ਸਾਬ ਰਹਰਾਸ 

ਜਿਲਦ ਸੇ ਬਾਹਰ ਗੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਸੇ ਵਿਰੁਧ ਅਰਥ ਵਾਲੀਆਂ 
ਦੀ ਤਿਨ ਸੈ ਪੁਰਾ ਨਿਸਚਾ ਰਖਤੇ ਹੈਂ। ਪਚੀਖਾ ਕਰੇ ਉਸ ਸੈ 
ਤਰਕ ਉਠਾਤੇ ਹੈ ਆਪ ਬਾਣੀ ਕਾ ਅਰਥ ਨਾ ਜਾਨਨੇ ਸੇ ਯਹ 
ਬਿਲਾਸ ਕਵੀ ਕੀ ਉਕਤ ਹੈ, ਐਸਾ ਅਰਥ ਸਮਝਕੇ ਇਸ ਕੋ 
ਬਿਲਾਸ ਕਵਿ ਕੀ ਕਵਿਤਾ ਸਮਝਤੇ ਹੈਂ। ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਕੇ 

ਕਹੀ ਸੀ ਮੁਖਵਾਕ ਲਿਖਨੇ ਸੇ ਔਰ ਅਨਯ ਕਵੀਯੋ ਕੀ ਨਹੀ 
ਸਿਧ ਹੋਤੀ। ਜੇਕਰ ਸਿਧ ਹੋਵੇ ਤਬ ਚਹਰਾਸ ਸੈ ਅਨਯ ਕਵੀਜੋ' 
ਕੀ ਬਨਾਈ ਚੌਪਈ ਨਾ ਪੜ੍ਹਨੀ ਚਾਹੀਏ। ਅਰ ਸੇਵਕ ਸਿਖ 

_ਹਮਾਜੇ ਤਾਰੀਯਹ। ਯਹ ਕਹਨਾ ਭੀ ਮਿਬਯਾ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿਉਂਕਿ 
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ਗੁਰੂ ਬਿਲਾ ਗੁਰੂ ਕੇ ਸਿਖ ਕਿਸ ਕਵੀ ਕੇ ਸਿਖ ਹੈਂ। ਏਵੰ ਚੰਡੀ 

ਸਾਹਿਬ ਮੇ ਸਭੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰ ਕੀ ਹੈ।” 
ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਗਿਆਤ ਹਿਤ ਇਹ ਲਿਖਣਾ ਵੀ ਅਤੀ ਜਰੂਰੀ 

ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ “ਕਬਿਯੋ_ਬਾਚ' ਵਾਲੇ ਸਿਰਲੇਖ ਕੇਵਲ 
ਇਸ “ਚੌਪਈ” ਲਈ ਹੀ ਨਹੀਂ ਵਰਤੇ ਸਗੋਂ ਬਚਿੱਤ੍ਰ ਨਾਟਕ 
ਵਿੱਚ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਸਿਰਲੇਖ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਕਿ:- 

€) ਕਬਿ ਬਾਚ ਦੋਹਰਾ ॥ 
ਜੋ ਨਿਜ ਪੁਭਿ ਮੋ ਨ ਕਹਾ, ਸੋ ਕਹਿ ਹੋ ਜਗ ਮਾਹਿ॥ 
ਜੋ ਤਿਹ ਪ੍ਰਭ ਕੌ ਧਿਆਇ ਹੈ', ਅੰਤ ਸੁਰਗ ਕੋ ਜਾਹਿ॥ 

%ਅ) ਕਬਿ ਬਾਚ ਦੋਹਰਾ- 
ਨਾਂਡ ਭਯੋ ਮੈ ਜੋਰ ਕਰ, ਬਚਨ ਕਹਾ ਸਿਰ ਨਿਯਾਇ॥ 
ਪੰਥ ਚਲੈ ਤਬ ਜਗਤ ਮੈ, ਜਬ ਤੁਮ ਕਰਹੁ ਸਹਾਇ॥ 

ਫਿਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ:- 
ਅਥ ਕਬਿ ਜਨਮ ਕਥਨੰ ॥ਚੌਪਈ॥ 
ਮੁਰ ਪਿਤ ਪੂਰਬ ਕੀਯਸਿ ਪਯਾਨਾ ॥ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਬੇਸਮਝ ਹੀ _ਆਖੇਗਾ ਕਿ ਇਹ ਗੁਰ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਹਨ। ਇਹ ਗਲ ਸੁਰਜ ਵਾਂਗ ਰੌਸ਼ਨ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਈ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਉਚ ਕੋਟੀ ਦੇ ਕਵੀ ਸਨ। 

ਸਿਰਲੇਖ ਤੇ ਸ਼ੰਕਾ ਕਰਨੀ ਨਿਚਮੂਲ ਹੈ। 
ਇਥੇ ਇਕ ਹੋਰ ਗਲ ਬਾਰੇ ਵੀਚਾਰ ਕਰਨੀ ਵੀ ਯੋਗ 

ਹੋਵੇਗੀ। ਆਪਣੀ ਸਾਰੀ ਖੁਸਤਕ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਹ _ 
ਤਰਕ ਉਠਾਉਂਦੇ ਚਹੇ ਹਨ ਕਿ ਚਲਾਕ ਕਵੀ ਜਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਉਪਰ ਸਿਰਲੇਖ ਤੇ 
ਸੀ ਮੁਖਵਾਕ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦ ਲਿਖ ਦਿਤਾ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ 
ਇਥੇ ਉਲਟੀ ਤਰਕ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜੇ ਇਜ਼ ਕਿਸੇ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਇਸ ਉਪਰ ਵੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੨੦ ਦੀ ਮੁਹਚ ਲਗ 
ਸਕਦੀ ਸੀ ਕਿ ਕੋਈ ਵੀ “ਚਾਲਾਕ ਕਵੀ” (ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ) ਅਜਿਹੀ ਗਲਤੀ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿ ਨਾਲੇ ਤਾਂ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦ ਲਿਖੇ ਤੇ ਨਾਲੇ ਕਬਿਯੋ ਬਾਚ। 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਚੋਜੀ ਪੀਤਮ ਦੇ ਜ਼ੋਜ ਨਿਰਾਲੇ ਹਨ ਕਿਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
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ਨੇ ਕਬਿਯੋ ਬਾਚ ਲਿਖ ਦਿਤਾ, ਕਿਤੇ ਨਹੀ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਕਿਤੇ 
ਸੀ ਮੁਖਵਾਕ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦ ਹੈ, ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ। ਇਥੇ 
ਸਵੈ-ਵਿਰੋਧੀ ਦਲੀਲ ਦੇ ਕੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲਾਂ 
ਦਿਤੀ ਦਲੀਲ ਨੂੰ ਬੇਅਸਰ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ। 
ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 4 

ਇਹ ਕਬਿਯੋ ਬਾਚ ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ, ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੇ 377ਵੇ' ਅੰਕ 
“ਹਮਰੀ ਕਰੋ ਹਾਬ ਦੈ ਰਛਾ” ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਕੁਮਵਾਰ 403 ਅੰਕ “ਦੂਖ 
ਨਾ ਤਿਸੈ ਬਿਆਪਤ ਕੋਈ? ਤੇ ਸਮਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ 
ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੇਟੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਦੀ ਰਹਿਤ ਮਰਯਾਦਾ 
ਅਨੁਸਾਰ “ਹਮਰੀ ਕਰੋ ਹਾਥ ਦੈ ਰੱਛਾ” ਤੋ ਲੈ ਕੇ 401 ਅੰਕ 
ਅਥਵਾ “ਦੁਸ਼ਟ ਦੋਖ ਤੇ ਲੇਹੁ ਬਚਾਈ” ਤੱਕ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਆਗਿਆ 
ਹੈ। 402ਵਾਂ ਅਤੇ 403ਵਾਂ ਅੱਕ ਵਾਲੇ ਪੂਰੇ ਪਾਠ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਤੋੰ 
ਸਿਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਚੌਪਈ ਦਸਮੇਸ਼ ਕ੍ਰਿਤ ਨਹੀ ਬਲਕਿ 
ਮਹਾਕਾਲ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਕਵੀ ਦੀ ਹੈ। 

/1ਮਾਧਾਨ- 

ਲਓ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਮੰਨ ਲਿਆ ਕਿ ਚੌਪਈ ਅੰਕ 
377 ਤੋ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਦਾ 
ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਇਕ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਅੰਕ 401 ਤਕ ਹੈ। 
ਇਸ ਤੋਂ ਅਗੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪੂਰਨ ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਚਨਾ 
ਦਿਤੀ ਹੈ। “ਗ੍ਰੰਥ ਕਰਾ ਪੂਚਨ ਸੁਭ ਰਾਤਾ” ਅਤੇ “ਪੂਰਨ ਕਰਾ 
ਗ੍ਰੰਥ ਤਤਕਾਲਾ”। ਜਿਥੋਂ ਤਕ “ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰੀ ਹਮ ਪਰ ਜਗ ਮਾਤਾ” 

` ਵਾਲੀ ਪੰਗਤੀ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਫਿਰ ਇਸ ਦਾ 
ਅਰਥ ਕਾਲੀ ਦੇਵੀ ਦੁਰਗਾ ਤੇ ਦੁਰਗਾ ਦੋ ਵਖ ਵਖ ਦੇਵੀਆਂ ਹਨ 
ਪਰ ਸਾਇਦ ਗਿਆਨੀ ਜ਼ੀ ਨੇ ਇਹ ਜਾਣਨ ਦੀ ਖੇਚਲ ਹੀ ਨਹੀ 
ਕੀਤੀ। ਜਿਵੇ ਕਿ “ਭਗਉਤੀ” ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਜਿਥੇ ਪਿਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ 
ਹੈ ਉਬੇ ਮਾਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ _ਵੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
ਪੁਲਿੰਗ ਤੇ ਇਸਤੀ ਲਿੰਗ ਦੋਵੇ' ਹੀ ਸਮਾਨ ਹਨ ਕਿਉਕਿ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ. “ਤੂ ਮੇਰਾ ਪਿਤਾ ਤੂ ਹੈ ਮੇਚਾ 

ਮਤੀਏ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਸਿਆ ਹੈ ਪਰ ਲਾਲ ਚੀ ਰਣ 
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ਜਬ ਭਏ ਦਿਆਲਾ” ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਨੇ ਸ਼ਾਇਦ ਭੁਲ ਗਏ ਹਨ। 
ਕੀ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਵੀ “ਕਾਲੀ ਦੇਵੀ ਦੁਰਗਾ” ਹੀ ਹੋਣਗੇ? 

ਜਿਥੋ' ਤਕ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਦੇ ਮਤੇ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਗਿਆਨੀ 
ਜੀ ਨੇ ਉਹ ਮਤਾ ਦਰਜ ਨਹੀ ਕੀਤਾ। ਪਰ ਇਕ ਗਲ ਸਪਸ਼ਟ 
ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਤ ਹੀ 
ਮੰਨਦੀ ਹੈ। ਅੰਕ 402 ਤੇ 403 ਨਾ ਪੜ੍ਹਨ ਦਾ ਕਾਰਣ ਉਹ ਨਹੀਂ 
ਜਿਹੜਾ ਹਿਆਨੀ ਜੀ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਸਚਾਈ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅੰਕ 
401 ਤੱਕ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਗੇ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਸਮਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ 
ਸੁਚਨਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਕੇਵਲ ਬੇਨਤੀ ਤਕ ਪੜ੍ਹਨ ਦਾ ਗੁਰਮਤਾ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਚਹਿਚਾਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਨ ਸਮੇ' 
ਕਿਸੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ। 

ਫਿਰ ਪਹਿਲਾਂ ਰਹਿਰਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਨ ਅਨੰਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀਆਂ 6 ਪਉੜੀਆਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 5 ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਤੇ 
ਸਮਾਪਤੀ ““ਮ: ੫ ਰਖੇ ਰਖਣਹਾਰ ਆਪ ਉਬਾਰਿਅਨ, ਨ 
ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਪਰ ਹੁਣ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਪ੍ਰਬੰਧਕ ਕਮੇਟੀ ਦੀ _ਚਹਿਤ 
ਮਰਯਾਦਾ ਅਨੁਸਾਰ “ਤੇਰਾ ਕੀਤਾ ਜ਼ਾਤੋ ਨਾਹੀ, ” ਪੜ੍ਹ ਕੇ 
ਰਹਿਚਾਸ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭੋਗ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀ ਗਿਆਨੀ 
ਜੀ ਦੇ ਤਰਕ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਕੀ ਦੇ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾ ਹੋਣ 
ਕਾਰਣ ਛੜੇ ਗਏ? ਨਹੀ, ਇਹ ਗਲ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ। ਇਸ 
ਲਈ ਪੂਚਾ ਮਤਾ ਨਾ ਦੇ ਕੇ, ਆਪਣੇ ਮਤਲਬ ਦੀ ਗਲ ਕਢ ਲੈਣੀ 
ਤੇ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨਾ, ਇਹ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ। 

ਕਿੱਤੁ ਨੰਬਰ 5- 
ਅਜੋਕੇ ਗੁਟਕਿਆਂ ਵਿੱਚ '“ਕਇਯੋ ਬਾਚ ਬੇਨਤੀ” ਦੇ ਨਾਲ 

ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਪਾ: ੧੦ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜੋ ਦਸਮ ਗੰਥ 
ਦੀਆਂ ਬੀੜਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। 

ਸਮਾਪਾਨ- 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਫਿਰ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਟਪਲਾ ਦੇਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਹੈ। ਅਜੋਕੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕਾਂ ਵਲੋ' ਗੁਟਕਿਆਂ ਵਿਚ ਜੋ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਅਸਰ ਮੁਲ ਰਚਨਾ ਜਾਂ ਗ੍ਰੰਥ ਤੇ ਕਿਵੇ' ਪੈ 
ਸਕਦਾ ਹੈ? ਜੇ ਕਲ ਕੋਈ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਹੋਰ ਕੋਈ ਅਜਿਹਾ ਵਾਧ 
ਘਾਟ ਕਰ ਦੇਵੇ ਤਾਂ ਕੀ ਉਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਕਈ 
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ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਗੰਥ ਘ੍ਰਮਾਣੀਕ ਨਾ ਰਿਹਾ, 
ਕੈਸੀ ਅਜੀਬ ਦਲੀਲ ਹੈ।੯ 

ਗੁਟਕਿਆਂ ਵਿਚ 'ਤ੍ਰ ਪ੍ਸਾਦਿ ਸਵਯੇ' ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ ਕਈ ਥਾਂ 
ਬਾਅਦ ਵਿੱਚ ਸਰੀ ਮੁਖਵਾਕ ਪਾ: ੧੦ ਛਪਿਆ ਹੈ। ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ 
ਸਵੱਯੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਕਿਤ ਨਾ ਹੋਏ। ਸੋ, ਅਜੋਕੇ ਛਪੇ ਗੁਟਕਿਆਂ ਦੀ 
ਜਿਆ ਦੀ ਨ 
ਦਲੀਲ ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਦੇਣ ਕੀ, ਕੋਈ ਉਪਲਬਧ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਕਿੰਤ ਨੰਬਰ 6- 

ਇਸ ਚੌਪਈ ਵਿਚ _“ਆਦਿ _ਅੰਤ _ਏਕੇ _ਅਵਤਾਰਾ” 
“ਨਿਰੰਕਾਰ” _“ਨਿਚਰਬਿਕਾਰ” “ਨਿਰਲੰਬ” _ “ਖੜਗਕੇਤ” ਆਦਿ 
ਗਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਤੋ' ਭੁਲੇਖਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਬੋਧਿਕ ਹਨ, ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਯਾਮ ਕਵੀ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਪ੍ਰਥਾਇ ਵਰਤੇ ਹਨ। 

ਸਮਾਧਾਨ ਨੰਬਰ 6- 

ਉਤੇ ਪਰਤਿਬੰਧ ਥੋੜਾ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਕੇਵਲ 
ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਕਵੀ ਹੀ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਲਈ ਵਰਤ ਸਕਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਧਰਮਾਂ ਵਾਲੇ ਨਹੀ ਵਰਤ ਸਕਦੇ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਫਟ ਲੈ ਕੇ “ਚੌਪਈ ਬੇਨਤੀ” ਬਾਰੇ ਭੁਲੇਖਾ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਨਾ ਕਿਤਨੀ ਥੋਥੀ ਜਿਹੀ ਦਲੀਲ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ ਕੋਈ 
ਬਾੱਚਾ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਨੂੰ, ਜੇ ਉਹ ਕੋਈ ਬਦਲ ਕੇ ਜਾਂ ਨਵੇ 
ਬਸਤਰ ਪਹਿਨ ਕੇ ਆ ਜਾਵੇ, ਪਛਾਨਣ ਵਿੱਚ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ 
ਖਾਵੇਗਾ। ਫਿਰ ਕਈ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਪਿਤਾ ਪਿਤਾਮਿਆਂ ਦੇ ਨਾਉ! 
ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਪਚ ਭੁਲੇਖੇ ਨਾਲ ਕਦੇ ਆਪਣਾ ਪਿਉ 
ਦਾਦਾ ਛੱਡ ਕੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਹੋਰ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਵਡੇਰਾ ਨਹੀ' ਮੰਨਿਆ। 
ਇਥੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਕੇਵਲ ਧੋਖਾ ਦੇਣ ਲਈ ਹੀ ਉਕਤ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ 
ਦਾ ਬਰ ਮ-ਜਾਲ ਵਿਛਾਇਆ ਹੈ। ਆਓ, ਮਹਾਂਕਾਲ ਅਤੇ ਅਜਿਕੇਤ 

“ਇਸ ਬਾਰੇ ਪੜ੍ਹੋ “ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਿਤਨੇਮ ਨਿਚਣੈ (ਸਟੀਕ)'। 
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ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਤੋਂ ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੂੰ 

ਕਰਵਾਇਆ ਗਿਆ। ਇਸ ਦੇ ਸੰਪਾਦਕ ਸੁ. ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ 
ਅਸ਼ੋਕ ਅਤੇ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਅੰਕਿਤ 
ਹੈ ਕਿ “ਇਰ ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਅੱਸੁ ਵਦੀ 11 ਸੰਮਤ. 1808 ਬਿ: 
ਮੁਤਾਬਕ 1751 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤ 
ਸਮਾਉਣ ਤੋ' ਲਗਭਗ 43 ਵਰ੍ਹੇ ਬਾਅਦ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ। ਇਸ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਨਹੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ 

(ਓ) ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਕਹੇ, ਬੜੋ ਮਹਾਕਾਲ ਜਾ ਤੇ ਭਯੋ ਮਹੱਤਤ 
ਬਿਸਾਲਾ'। (ਪੰਜਵਾਂ ਅਧਿਆਇ ਪੰ: 66) 

(ਅ) ਮੋਰ ਬਚਨ ਸੋ _ਕਰੋ ਪਿਆਰਾ। ਸਰਬਕਾਲ ਹੋਇ ਰੱਛ 
ਤੁਮਾਰਾ 38। ਝੂਠੇ ਸਰਬ ਉਪਾਵ ਤਿਆਗੋ। ਸੀ ਅਸਿਧੁਜ 

ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਖੁਲੀ ਵਰਤੋ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਦੁਜੇ ਪਾਸੇ ਜੇਕਰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੇ ਹੀ ਲਖਾਇਕ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਸਿਖ ਕਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭੁਲੇਖਾ 
ਪਾਊ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕਦੇ ਵੀ ਵਰਤੋਂ ਨਾ ਕਰਦੇ। ਕੇਵਲ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ 

ਫਿਚ ਜੇ ਕਿਸੇ ਹਸਤੀ ਵਿਚ “ਆਦਿ ਅੰਤ ਏਕੇ ਅਵਤਾਰਾ” ਤੇ 
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ਹੋਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
ਮੌਜ਼ੂਦ ਹਨ, ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਸਿਖ ਨੂੰ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਹਸਤੀ ਤਾਂ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਮੰਨਣ ਤੋਂ ਗੁਰੇਜ ਨਹੀ' ਹੋਵੇਗਾ ਤੇ ਲਾ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ 
ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਕੇਵਲ ਤੇ ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਤੇ 
ਹੀ ਢੁਕਦੇ ਹਨ, ਕਿਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਤੇ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਗਲ ਦਾ 
ਪਤਾ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਵੀ ਹੈ ਤਾਂ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 0੧੯੦ €੦056605 
ਹੋ ਕੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 7- 

ਸੋਗੁ ਪ੍ਰ ਕਮੇਟੀ ਲੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਲਾਹਕਾਰ ਕਮੇਟੀ ਦੀ ਆਗਿਆ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਥੇ ““ਹਮਰੀ ਕਰੋ ਹਾਥ ਦੇ ਰੱਛਾ” ਵਾਲੀ ਚੌਪਈ ਦੇ ਨਾਲ 
ਵਾਲੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਪੜ੍ਹਨੀਆਂ ਰੋਕ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ ਉਥੇ '“ਸੈ ਨ ਗਨੇਹਿ 
ਪ੍ਰਥਮ ਮਨਾਊ” ਵਾਲੀ ਸਾਰੀ ਚੌਪਈ ਦੇ ਪਾਨ ਤੋ ਵੀ ਵਰਜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਚੌਪਈ ਵੀ ਕਾਲ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ 
ਉਪਾਸ਼ਕ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। 

ਸਮਾਪਾਨ- 

ਰਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ਕਿ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਦੇ ਉਸ 
ਮਤੇ ਆਦਿ ਦੀ ਪੂਰੀ ਨਕਲ ਨਾਲ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਜਿਸ ਦੁਆਰਾ 

ਜ਼ਾਂ ਪੜ੍ਹਨ ਤੇ ਰੋਕ ਲਾਈ ਗਈ ਸੀ ਤਾਂ ਜੋ ਉਸ ਕਾਰਵਾਈ ਦਾ 
ਸਾਚਾ ਵੇਰਵਾ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਜਾਂਦਾ। ਸੋ, ਲੋੜੀਂਦੇ ਮਤੇ 
ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਵਿਚ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਉਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਕਥਤ 
ਕਿੰਤੂ ਮਨਘੜਤ ਹੀ ਹੈ ਜ਼ਦ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੇਂ ਤੋ 
ਸੀਨਾ-ਬ-ਸੀਨਾ ਮਰਯਾਦਾ ਅਨੁਸਾਰ ਅੰਕਿਤ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿੱਚ 
_ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਕਿੰਤ ਨੰਬਰ 8- 

“ਦਾਸ ਜਾਨ ਕਰਿ ਦਾਸ ਪਰ _ , ਮਨ ਬਚ ਕਮ ਬੀਚਾਰ” 
ਇਤਿਆਦ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕਿਰਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਉਤੇ 
ਦਰਸਾਈਆਂ ਕੁਝ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਗੁਰੁ ਘਰ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦੀਆਂ ਹਨ 
ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਸਾਡੇ ਕੁਝ ਧਾਰਮਿਕ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਜਾਣੇ ਜਾਂ 
ਬਿਨਾਂ ਜਾਣੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੀ ਕਿਰਤ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਸਮਾਧਾਨ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਲੋਂ ਸਾਕਤ ਮਤੀਆ ਤੇ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੀਆਂ ਕੁਝ 
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ਕੁ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਘੁਸਪਰ ਦਸਣਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਭੁਲੇਖੇ ਵਿਚ 
ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ ਜ਼ਦ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਸਾਕਤਾਂ 
ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਦਾ ਮੇਲ ਨਾ ਹੋਣਾ ਦਸਿਆ ਹੈ। ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਲੇਖਕ ਨੇ ਮਨ-ਘੜਤ ਗਾਲਾਂ ਜੋੜ ਕੇ ਅਨਜਾਣ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿੱਚ ਘਟਾ ਪਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਾਣੇ ਸਾਰੇ ਹੀ` ਬੁੱਧੂ ਹਨ। ਆਓ, ਸਾਕਤਾਂ ਅਤੇ 
ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਅਜੋੜਤਾ ਬਾਰੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਚੋ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰੀਏ- 

ਹਰਿ ਕੋ ਦਾਸ ਸਿਉ, ਸਾਕਤ ਨਹੀ' ਸੰਗੁ ॥ 
ਭਹ ਬਿਖਈ, ਓਸੁ ਰਾਮ ਕੋ ਰੰਗੁ ॥ [ਪੰਨਾ ੧੮੮ 

ਸਾਦ ਬਚਨ- 

ਸਾਕਤ ਬਚਨ ਬਿਛੂਆ ਜਿਉ ਡਸੀਐ, 
ਤਜਿ ਸਾਕਤ ਪਰੈ ਪਰਾਰੇ ॥ [ਪੰਨਾ ੯੮੨ 
ਸਾਕਤ ਹਰਿ ਰਸ ਸਾਦੁ ਨ ਜਾਣਿਆ, 
ਤਿਨ ਅੰਤਰਿ ਹਉਮੈ ਕੰਡਾ ਹੇ ॥ (ਪੰਨਾ ੧੩ 

ਪਰ 

ਕੋਮਲ ਬਾਣੀ ਸਭ ਕੋਉ ਸੰਤੋਖੈ ॥ 
ਪੰਚ ਕੂ ਆਤਮਾ ਹਰਿਨਾਮ ਰਸਿ ਪੌਖੈ ॥ (ਪੰਨਾ ੨੯੮ 

ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਬੋਲੈ ਸਦਾ ਮੁਖਿ ਵੈਣੀ ॥ 
ਅੰਮਿ੍‌ਤੁ ਵੇਖੈ ਪਰਥੈ ਸਦਾ ਨੈਣੀ ॥ 
ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਕਥਾ ਕਹੈ ਸਦਾ ਦਿਨੁ ਰਾਤੀ, 
ਅਵਰਾ ਆਖਿ ਸੁਨਾਵਣਿਆ ॥ [ਪੰਨਾ ੧੧੮ 

ਫਿਰ, ““ਸਾਕਤ ਕੂੜ ਕਪਟ ਮਹਿ ਟੇਕਾ ॥ ਅਹਿਨਿਸਿ 

ਪ੍ਰਮਾਣ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਕਤ-ਮਤੀਆਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਘਚ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ ਨਾਲ 
ਮੁਲੋਂ ਹੀ ਮੇਲ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਫਿਰ ਦੱਸੋ ਗਿਆਨੀ ਜੀ! ਸਾਕਤਾਂ 
ਦੀਆਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ? 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਬਹੁਤੇ ਇਲਮ ਦੀ ਚਤੁਰਾਈ ਵੀ ਇਲਤਾਂ ਤੇ 
ਤਰਕਾਂ ਕਰਨੀਆਂ ਸਿਖਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਵੋ ਕੋਰਾ 
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ਬਣਾ ਕੇ ਭਾਉ-ਭਗਤਿ ਤੋ' ਹੀਣ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਘਰ ਵਿਚ 
ਭਾਉ ਭਾਵਨੀ ਦੀ ਹੀ ਮਹੱਤਤਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੋਵੇ ਭਾਵੇਂ 
ਅਨਪੜ੍ਹ ਹੋਵੇ। ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤਾਂ ਪੜ੍ਹੇ ਹੋਏ 
ਹਨ ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋ ਆਪ ਨਹੀਂ ਪੜ੍ਹੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ! ਜ਼ੇ 
ਤੁਹਾਡੇ ਲਿਖਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਸੰਗਤਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਰਧਾ ਭਾਵਨਾ ਹੀ ਨਾ 
ਰਹੀ`ਤਾਂ ਦਸੋ ਜੀਵਨ ਕਿਵੇ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤ ਹੋਣਗੇ? ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਪਾਵਨ ਬਚਨ ਹਨ:- 

1) ਕਾਮਨਾ ਅਧੀਨ ਸਦਾ ਦਾਮਨਾ ਪ੍ਬੀਨ, 
ਏਕ ਭਾਵਨਾ ਬਿਹੀਨ ਕੈਸੇ ਪਾਵੈ ਜਗਦੀਸ ਕੋ। 

2) ਕਾਮਨਾ ਅਧੀਨ ਕਾਮ ਕ੍ਰੋਧ ਮੈ ਪ੍ਰਬੀਨ, 
ਏਕ ਭਾਵਨਾ ਬਿਹੀਨ ਕੈਸੇ ਭੇਟੈ ਪਰਲੋਕ ਸੋ। 

__ ਵੈਸੇ ਮੰਨਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵੱਡੇ ਮੰਤਕੀ ਹਨ। 
ਜਿਥੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਪਵਿਤਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਖੰਡਨ ਲਈ ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਦਲੀਲ ਨਹੀ ਲਭੀ ਉਥੇ ਕਹਿ ਦਿਤਾ ਕਿ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ 

ਹਨ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਭਾਵੇ' ਰਚਨਾ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਵੀ 
ਕਿਉ” ਨਾ ਹੋਵੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਨਹੀਂ ਮੰਨਣਾ ਕਿ ਇਹ ਸਾਕਤ 

_ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਹੀ ਹੈ। “ਮੈਂ ਨਾ ਮਾਨੂੰ` ਵਾਲੀ ਗਲ 
ਸ਼ਾਇਦ ਅਜਿਹੇ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਉਤੇ ਹੀ ਢੁਕਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਤੱਤ 
ਇਹ ਹੈ:- ਕੂੜੁ ਨ ਪਹੁਚੈ ਸਚ ਨੋ, ਸਉ-ਘਾੜਤ ਘੜੀਐ ॥ 

ਦਰਸਾਉਣ ਹਿਤ ਅਜ ਕਲ ਕਿਹਾ ਜ਼ਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਲੇ ਅਨੰਦਪੁਰ ਲਾਗੇ ਜ਼ਿਥੇ ਇਹ ਚੌਪਈ ਉਚਾਰੀ ਸੀ ਉਥੇ ਹੁਣ 

ਆਦਿ ਏਕੰਕਾਰ” ਦਰਸਾਈ ਜਾਵੇ। ਜੋ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਮੇਲ ਤਾਂ ਮਿਲ 
ਜਾਵੇ। 
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ਸਮਾਧਾਨ 

ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਚਾਲਾਕ ਤੇ ਬੇਈਮਾਨ ਲੋਕ ਸੱਚ ਨੰ. ਛੁਪਾਉਣ 
ਲਈ ਅਨੇਕਾਂ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਸੱਚ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਸੁਰਜ ਵਾਂਗ 
ਰੌਸ਼ਨ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਛੁਪਾਇਆਂ ਨਹੀਂ ਛੁਪਦਾ। ਸੱਚ ਤੇ ਕੂੜ ਦਾ 
ਇਕ ਬਾਂ ਤੇ ਟਿਕਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵੀ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ 

ਮਨਿ ਵੇਖਹੁ ਕੋ ਨਿਰਜਾਸਿ ॥ [ਪੰਨਾ ੩੧੪ 
2) ਮਨਮੁਖ ਸਚਿ ਨ ਭਿਜਈ, ਕੂੜ ਕੁੜਿ ਗਡਾਵੈ॥[ਪੰਨ੪੧੯ 

“ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ” ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਲੇਖਕ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਗਏ ਉਕਤ 
ਕਿੰਤੂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੋ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇ'` ਕਿ ਲੇਖਕ 

ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਲਾਗੇ ਅਸਥਾਨ ਜਿਥੇ ਉਕਤੇ “ਚੌਪਈ” 
ਉਚਾਰਨ ਚੋਈ ਹੈ ਤੋਂ ਬਿਲਲਲ ਜਾਣੂੰ ਹੀ ਨਹੀ ਸਿਖ ਜਗਤ 
ਵਿਚ ਇਸ ਚੌਪਈ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਸੀ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮਹਾਰਾਜ ਪਿੰਡ ਬਿਭੌਰ ਵਿਖੇ ਗਏ ਤਾਂ 
ਉਥੇ ਕਈ ਮਹੀਨੇ ਟਿਕੇ ਅਤੇ ਉਸੇ ਸਮੇ' ਵਿਚ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਉਚਾਰਨ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਵਿਚੋ 
ਇਉ ਮਿਲਦਾ ਹੈ- 

'“ਬਿਭੌਰ- ਜ਼ਿਲਾ ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ, ਤਹਿਸੀਲ ਊਨਾ ਦਾ ਪਿੰਤ 
`ਬਿਭੌਰ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਦੱਖਣ ਵਲ ਇਕ ਫਰਲਾਂਗ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਸੱਤਦ੍ਵ (ਸਤਲੁਜ) ਦਰਿਆ ਦੇ ਕਿਨਾਰੇ ਉਚੀ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰ ਬਾਂ 
ਗੁਰੁ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਹੈ। ਕਲਗੀਧਰ ਇਥੇ 
ਬਿਭੌਰ ਦੇ ਚਾਉ ਦਾ ਪ੍ਰੇਮ ਦੇਖ ਕੇ ਕਈ ਮਹੀਨੇ ਬਿਰਾਜੇ ਹਨ। 
ਕਈ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਚੌਪਈ ਦੀ ਰਚਨਾ ਇਥੇ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ।” 

ਗਿ. ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਿਭੌਰ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਵਿਅੰਗਮਈ ਢੰਗ ਨਾਲ ਇਹ ਲਿਖਣਾ ਕਿ 
“ਕੀ ਜਾਣੀਐ ਕਿ ਕਿਸੇ ਦਿਨ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਵਲੋਂ ਇਸ ਅਸਥਾਨ 

235 



ਦੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਉਤੇ ਇਹ ਸਾਰੀ ਚੌਪਈ ਲਿਖ ਦਿਤੀ ਜਾਵੇ।” 

ਭਵਿਖ ਵਾਕ ਉਚਾਰੀ ਜਾਣੇ ਕਿਸੇ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਸ਼ੋਭਾ ਨਹੀਂ 
ਦਿੰਦੇ। ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਹੈ, ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਕਦੇ ਇਸ ਅਸਥਾਨ ਤੇ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹਿਤ ਲਿਖਣਾ ਉਚਿਤ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 
ਅਸਥਾਨ ਉਤੇ ਉਹ ਸ਼ਿਲਾ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਜਿਸ ਉਤੇ ““ਹਮਰੀ ਕਰੋ 
ਹਾਥ ਦੇ ਰਛਾ?” ਵਾਲੀ ਸਾਰੀ ਚੌਪਈ ਚਿਤਰੀ ਹੋਈ ਸੀ ਅਤੇ 
ਓਦੋ' ਇਸ ਅਸਥਾਨ ਦੇ ਨਾਲ ਰੇਤ ਹੀ ਰੇਤ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਕਿਉਂ ਜ਼ੋ 
ਨਦੀ ਬਿਲਕੁਲ ਨਾਲ ਹੀ ਵਗਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਇਕ ਗੁਰਮੁਖ 
ਪਿਆਰੇ ਭਾਈ ਸਾਥੂ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਹੁਣ ਚੜ੍ਹਾਈ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਨ) 
ਸਰਕਾਰੀ ਸਰਵਿਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੁਝ ਚਿਰ ਨਿਹੰਗ ਸਿੰਘ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਥਾਂ ਤੇ ਕਾਫੀ ਸਮਾਂ ਨਾਮ ਅਭਿਆਸ 
ਆਉ 

ਪਿ 
__ਸਿਖ ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਨੂੰ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰੀ ਜਾਣਾ ਕਿਥੋ ਦੀ ਗੁਰਮਤਿ 

ਜਾਂ ਗਿਆਨਪੁਣਾ ਹੈ? ਇਹ ਕੇਵਲ ਨਿਜ ਮਤ ਦੇ ਇਕ ਪਖੀ ਨਿਰਣੇ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਦਾ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। 

““ਪ੍ਣਵੋ ਆਦਿ ਏਕੰਕਾਰਾ” ਵਾਲੀ ਚੌਪਈ ਨਾਲ ਬਦਲ ਦੇਣ ਦਾ 
ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਦਾ ਸੁਝਾਉ, ਇਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸੂਝਵਾਨ 
ਧਾਰਮਿਕ ਆਂਗੁ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਅੰਮਿ੍‌ਤ 
ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਇਸ ਚੌਪਈ ਦੀ 
ਪਰੰਪਰਾ ਕਿਹੜਾ ਅਜ ਕਲ ਦੀ -ਹੈ, ਸੀਨਾ-ਬ-ਸੀਨਾ ਪੁਰਾਤਨ 
ਸਮੇ' ਤੋਂ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। ਵੱਡੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਉਮਰ ਵਾਲੇ ਕਿਸੇ 
ਅੰਮਿ੍‌ਤਧਾਰੀ ਬਜ਼ੁਰਗ ਪਾਸੋਂ ਪੁੱਛ ਕ੮ਨ ਤੇ ਵੀ ਇਹੋ ਪਤਾ 
ਲਗੇਗਾ ਕਿ “ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ” ਹੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਫਿਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕੋਲ ਵੀ ਕਿਹੜਾ 
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ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਬੂਤ ਹੈ ਕਿ ਦਸਮ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ 
ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਸੰਚਾਰ ਵੇਲੇ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਵਿਚਲੀ ਚੌਪਈ 'ਪ੍ਰਣਵੇਂ 
ਆਦਿ .. ̀ ਆ 

ਅਪਜਸ ਖਟ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਇਸ ਚੌਪਈ ਦੀ ਹੋਂਦ ਬਾਰੇ ਸਬੁਤ ਵਜੋਂ ਇਹ ਲਿਖਣਾ ਯੋਗ 

ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿੱਚ ਜਿਥੇ ਇਹ ਚੌਪਈ ਦਰਜ ਹੈ ਉਥੇ 
ਅੰਤ ਵਿੱਚ ਇਸ ਦਾ ਰਚਨ-ਕਾਲ ਸੰਮਤ 1753 ਭਾਦਰੋ' ਸੁਦੀ 
ਅਸ਼ਟਮੀ ਐਤਵਾਰ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ:- 

ਸੰਬਤ ਸਤ੍ਹ ਸਹਸ ਭਕਿਜੈ ॥ 
ਅਰਧ ਸਹਸ ਵਨਿ ਤੀਨਿ ਕਹਿਜੈ ॥ 

___ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਆਪ ਹੀ ਦਸਣ ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 

ਕਿਹੜੀ ਚੌਪਈ ਦਾ ਪਾਨ ਸੁਣਿਆ ਸੀ, ਤਾਂ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਉਹ 
ਆਪ ਹੀ ਕਹਿਣਗੇ “ਪ੍ਰਥਮ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ. . .” ਵਾਲੀ 
ਅਰਦਾਸਿ ਅਤੇ “ਹਮਰੀ ਕਰੋ ਹਾਥ ਦੇ ਰਛਾ” ਵਾਲੀ ਚੌਪਈ ਦਾ 
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ਪਾਠ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਪਰ ਹੁਣ ਜਦੋ' ਉਹ ਆਪ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਤ 
ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਸਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛਕਿਆ 
ਕਿਵੇ ਠੀਕ ਰਿਹਾ? ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੇ ਐਨੇ 

੯ 
ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੱਸਣਾ ਅਤੇ ਅਸਿਧੇ ਤੌਰ ਤੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਆਖਣ ਦਾ ਅਪਰਾਧ ਸਿਰ ਤੇ 
ਲੈਣਾ' ਹੈ। ਇਸੇਨੂੰ ਅਣਹੋਂਦਾ ਅਜਗਰ ਭਾਰ ਉਠਾਉਣਾ ਆਖਦੇ ਹਨ। 

ਇਸ ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ ਦੀ ਪੁਰਾਤਨਤਾ ਦੀ ਇਕ ਗਵਾਹੀ ਇਹ 
ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਜਦੋਂ ਵੀ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਅਨੁਆਈਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਮਸਲੇ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪਿਆ ਓਦੋਂ ਪੰਥਕ ਹੁਕਮਨਾਮੇ 
ਮਿਲਣ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਪਾਠ ਆਮ ਗੁਰਦੁਆਰਿਆਂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਹੁਣ ਵੀ ਸੰਗਤਾਂ ਮਿਲ ਕੇ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਇਹ ਤਾਂ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੇਕਰ ਪੁਰਾਤਨ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ, ਜਦੋ ਉਹ ਹਰ 
ਸਮੇ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਮੁਹਿੰਮ ਤੇ ਚੜ੍ਹੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਇਸ ਬੇਨਤੀ 
ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਮੋਰਚੇ ਫਤਿਹ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹੋਣਗੇ, ਜਿਸ ਹਿਤ 
ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਾਠ ਕਰਨ ਦੀ ਰੀਤਿ ਬੰਨ੍ਹੀ ਨੋਵੇਗੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਵੀ ਇਹ ਰੀਤਿ ਤਾਂ ਹੀ ਚਲਾਈ ਹੋਵੇਗੀ ਜੇਕਰ ਇਹ ਚੌਪਈ 
ਗੁਰੂ ਦਸਮ ਪਿਤਾ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 
ਹੋਣ ਦਾ ਸਦਕਾ, ਚਲੀ ਆ ਚਹੀ ਸੀ। ਵੈਸੇ ਛਾਣੀ ਸਾਰੀ ਹੀ 
ਫਲਦਾਇਕ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਚੌਪਈ ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਰਖਿਆ ਲਈ 
ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਿਦਕੀ ਸਿੰਘਾਂ ਵਲੋਂ ਔਕੜ ਸਮੇ 
ਲੋੜੀਂਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਅਤੇ ਨਿਤ ਸੁਖ ਲਈ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦਾ ਨੇਮ 
ਸਹਿਤ ਪਾਠ ਕਰਨ ਦੀ ਰੀਤਿ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਹੋਵੇਗੀ। ਉਸੇ 

ਵਿ 
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ਆਧਾਰ ਦਾ ਸਦਕਾ ਅਨੇਕਾਂ ਕਮਾਈ ਵਾਲੇ ਸਿਖਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚ ਇਹ ਬਾਣੀ ਰਚਮਿਚ ਗਈ ਹੈ। 

ਇਸ ਝੌਪਈ ਬਾਰੇ ਪਏ ਭੁਲੇਖੇ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਹਿਤ ਭਾ. ਸ. 
ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲਗਪਗ ਸਾਚੀ ਰਚਨਾ (ਹੁਣ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਹੈ ਅਤੇ ਆਤਮਿਕ ਮੰਡਲਾਂ ਦੀ ਸੋਅ 
ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਹੈ, ਨੇ ਗੁਰ ਘਰਤਾਘ ਸੁਰ; ਗਰੰਥ (ਰਚਿਤ 
ਚੁੜਾਮਣਿ ਭਾ. ਸ. ਭਾ. ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ) ਦੇ ਪੱਲਾ 2496-97 ਤੇ 
ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ ਹੇਨ ਲਿਖਿਆ ਛੁੱਟ ਨੋਟ ਦਿਤਾ ਹੈ ਜੋ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦ ' ਹੈ= - 

ਫਿਰ -ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤਾਂ ਦੇ ਅੰਤਿ 'ਦਿਚ ਇਕ ਰੋਮਾਂਚਕ ਜੰਹਾਣੀ 
ਦਰਦ ਦਿਤੀ 

ਪੁੱਗੇਗੀ।” ਉਹ ਅਲੰਕਾਰਕ ਤੀਂਮਤ ਫੇਰ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਅਚਾਧਦੀ ਹੈ। 
ਇਹ ਤੀਮਤ ਉਸ ਰਾਖਸ਼ ਨਾਲ ਜੁੱਧ ਕਰਕੇ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ। ਜੰਗ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਬੜੇ ਜੋਸ਼ਦਾਰ ਬੀਰ ਅਤੇ ਚੁਦ ਚਸ ਦੇ 

_ ਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹਨ। ਅੰਤ ਨੂੰ ਸਾਂਈ ਜੀ' ਸੀ ਅਸਿਕੇਤ ਹੀ, 

ਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਇਸ ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਅੰਤ ਪਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਜ਼ੀ 
ਦੀ ਚੌਪਈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਚੌਪਈ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੈ 
੬ ਪਖ ਜੱਦ ਜੱਜ ਤਰ ਗਾ 



ਨਿਰੰਕਾਰ ਆਦਿ ਕਹਿ ਕੇ ਨਿਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਵਾਲਾ ਦਰਸਾਉਂਦੇ 
ਹਨ, ਯਥਾ- 

ਤੁਮ ਸਭ ਹੀ ਤੇ ਰਹਿਤ ਨਿਰਾਨਮ ॥ 
ਜਾਨਤ ਬੇਦ ਭੇਦ ਅਰ ਆਲਮ ॥ 
ਨਿਰੰਕਾਰ ਨਿਚਬਿਕਾਰ ਨਿਚਲੰਭ ॥ 
ਆਦਿ ਅਨੀਲ ਅਨਾਦਿ ਅਸੰਭ ॥ 

ਇਸ “'ਦੁਹੂ ਪਾਖ ਕਾ ਆਪਹਿ ਧਨੀ” ਦੇ ਅਗੇ ਫੇਰ ਬੀਰ 
ਰਸੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ- 

ਅਬ ਰਛਾ ਮੇਰੀ ਤੁਮ ਕਰੋ ॥ 
ਸਿਖਯ ਉਬਾਰ ਅਸਿਖਯ ਸੰਘਰੋ` ॥ 
ਦੁਸ਼ਟ ਜਿਤੇ ਉਠਵਤ ਉਤਪਾਤਾ ॥ 
ਸਕਲ ਮਲੇਛ ਕਰੋ ਰਣਘਾਤਾ ॥ 

ਰਿ ਲਤ 
ਵਿਚ ਵਚਣਨ ਕਰਨਾ ਅਲਿੰਗ ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਤੁੱਲ ਹੈ, 
ਆਪ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ:- ਰ 

ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰੀ ਹਮ ਪਰ ਜਗਮਾਤ_.. ॥ 

ਇਥੇ ਉਸੇ ਨੂੰ “ਜਗਮਾਤਾ” ਕਹਿ ਕੇ ਪੁਲਿੰਗ ਵਾਚੀ ਪਦਾਂ ਨਾਲ 
ਯਾਦ ਲੀਤਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਅਗੇ ਇਸੇ ਜਗਮਾਤਾ ਨੂੰ ਪੁਲਿੰਗ ਵਾਚਕ 
ਪਦਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰੀ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ ਕਿ- 

ਸੀ ਅਸਿਧੁਜ ਜਬ ਭਏ ਦਿਆਲਾ ॥ 
ਪੂਰਨ ਕਰਾ ਗਰੰਥ ਤਤਕਾਲਾ ॥ 

ਇਹ ਬੇਨਤੀ ਵਾਲੀ ਚੌਪਈ ਅਸਿਕੇਤੁ ਸੰਗਰਾਮ ਚਚਿਤ੍‌ ਦੇ 
ਅੰਤ ਵਿਚ ਅਰ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਗਰੰਥ ਦੇ ਅੰਤ ਪਰ ਰੱਖ ਕੇ ਜਣਾ 
ਦਿਤਾ ਹੈ ਕਿ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਆਏ ਕਿੱਸੇ ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੋਂ' ਮੇਰੇ 
ਇਸ਼ਟ, ਮੇਰੇ ਗੁਰੂ, ਮੇਰੇ ਜੁੱਧ ਦੇਵ (ਵਾਰ ਗਾਡ) ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਨਾ 
ਖਾ ਜਾਣਾ। ਇਹ ਕਿੱਸੇ ਕਹਾਣੀਆਂ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਤੀਖਣਤਾ ਤੇ ਬੀਰ 

ਵਿਚੇ ਆਏਂ ਕਿਤੇ ਵੀ ਦੇਵੀ ਦੇ ਜਿਕਰ, ਨੂੰ ਗੁਰੂ: ਜੀ ਦਾ ਇਸ਼ਟ 
ਲਖਾਇਕ ਸਮਝਣ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਆਂ ਗਈ। ਅਸਚਰਜ ਨਹੀਂ-ਕਿ 
ਸਾਰੇ ਸੰਚਲ ਨੂੰ ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ ਸਮੇ ਦਾ ਇਸ ਚਰਿਤਰ ਪਖਯਾਨ 
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ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਪਾਲਕਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲੇਖਾ ਨਾ ਪਵੇ।” 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 10 
ਸ. ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਵਲੋਂ ਸ਼ੋਮਣੀ ਗੁ. ਖ.ਕਮੇਟੀ, 

ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਅਤੇ ਡਾ _ _ਚਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਨਾਲ ਹੋਏ 
ਚਿੱਠੀ-ਪੱਤਰਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਕਿ 
“ਹਮਰੀ ਕਰੋ ਹਾਬ ਦੈ ਰਛਾ” ਵਾਲੀ ਚੌਪਈ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਜੀ 
ਦੀ ਕਿਰਤ ਨਹੀਂ। 
ਸਮਾਧਾਨ- 

ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੇ 'ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ 
ਸਰਦਾਰ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ, ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਵਲੋਂ ਸ਼ੋ.ਗੁ.ਪਘੁ. ਕਮੇਟੀ, 

ਚਿੱਠੀਆਂ ਕਿਹੜਾ ਕੋਈ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਹਨ ਜੋ_ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਸਤਿ 
ਸਤਿ ਕਰਕੇ ਮੰਨ ਲਵੇਗਾ ਅਤੇ ਨਮਸਕਾਰ ਕਜੇਗਾ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
ਨੇ ਜੇ ਕੋਈ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਛਾਪਣਾ ਸੀ ਤਾਂ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਤੋਂ 
ਘ੍ਵਾਨਤ ਹੋਇਆ ਛਾਪਦੇ ਜ਼ਿਸ ਨਾਲ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਯਕੀਨ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਕਿ ਵਾਕਈ ਗਿਆਨੀ ਜੀ. ਦੀ ਦਲੀਲ ਠੀਕ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ 
ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰੇ ਤਾਂ ਆਮ ਹੁੰਦੇ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਫਿਰ ਸ਼ਰੋਮਣੀ 
ਕਮੇਟੀ ਵਲੋਂ ਇਹ ਉਤਰ ਦੇਣਾ ਕਿ ਇਸ ਬਾਰੇ ਡਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ 
ਜੱਗੀ ਨੇ ਵਧੇਰੇ ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰਾ 
ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ, ਨਹੀਂ ਆਖ਼ਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਕਿ ਰੀਸਰਚ ਸਕਾਲਰ, ਸੋ. ਕਮੇਟੀਂ.ਨੂੰ ਇਸ ਬਾਣੀ ਉਤੇ 
ਸਕ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਚਿੱਠੀ ਦਾ_ਕੇਵਲ ਹਵਾਲਾ ਦੇ ਕੇ 
ਅਨੁਚਿਤ ਫਾਇਦਾ ਉਠਾ ਕੇ ਸ਼੍ਰੋਮਣੀ ਕਮੇਟੀ ਨੂੰ ਬਦਨਾਮ ਕਰਨ 
ਤੋਂ ਸਿਵਾਇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਕੋਈ ਮੌਤਵ ਰੂਪਮਾਨ ਨਹੀਂ ਹੋ 
ਸਕਦਾ। 

ਆਪ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਰੀਸਰਚ ਸਕਾਲਰ ਸ ਰਣਧੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ 

ਦਾ ਮਿ 



ਨਿਸਚਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਕਿਤ ਹੀ ਹੈ। 
ਫਿਰ ਜੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਰਿਸਰਚ ਸਕਾਲਰ ਨੇ ਇਹ ਲਿਖ ਦਿਤਾ 

ਕਿ ਇਹ ਚਿੱਠੀ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜਾਗੀ ਨੂੰ ਭੇਜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਾਰਾ ਪੰਥ, ਪੁਰਾਤਨ 
ਮਰਯਾਦਾ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਦੇ ਕਹਿਣ ਤੇ ਬਦਲੀ ਹੋਈ ਮੰਨ 
ਲਵੇਗਾ। ਗੁਰਮਤ .ਵਿਚ ਸੰਗਤ ਦਾ ਦਰਜਾ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਵੱਡੇ ਤੋਂ 
ਵੱਡੇ ਵਿਅਕਤੀ ਤੋ ਉਚਾਂ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ -ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਕਦੇ ਵੀ 
ਭੁਲੇਖਾ ਖਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਜਿਥੋ ਤੱਕ ਸ. ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਚੰਡੀਗੜ੍ਹ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਬਾਰੇ ਨਾਹ ਲਿਖਣਾ ਹੀ ਚੰਗਾ ਸੀ ਪਚੰਤੁ ਸੰਕੇਤ ਮਾਤਰ ਇਹ 
ਲਿਖਣਾ ਜਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅੰਮ੍ਰਿਤ-ਪਰਚਾਚ ਦੇ ਸਖ਼ਤ ਵਿਰੋਧੀ 
ਹਨ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਅਨਮਤੀਏ ਨੂੰ ਸਿਖੀ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ 
ਕਰਨ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ। ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਇਸ ਗਲ ਬਾਰੇ 
ਸ਼ੰਕਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਸ. ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖੀ ਪੁਸਤਕ 
“ਗੁਰਸਿਖ ਮੀਤ ਚਲਹੁ ਗੁਰ ਚਾਲੀ” .ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਵੇਖ ਲੈਣ ਤੇ 
ਦਸਣ ਕਿ ਕੀ ਓਹ ਉਪਰੋਕਤ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਦਿਤੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਗਲਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹਨ? ਸ. ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਨੇ ਤਾਂ ਅਕਾਲ 
ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਤੇ 
ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਕੀੜੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਨਾ 
ਮੰਨਣ। ਸੱ 

ਸੋ, ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਤੋ ਸਾਬਤ_ਜੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਚੌਪਈ 
ਸਾਹਿਬ-ਏ-ਕਮਾਲ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕਿਤ 
ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਗੁਰਮਤ ਅਵਲੰਬੀ ਨੂੰ ਇਸ ਬਾਣੀ ਉਤੇ ਕਿੰਤੂ ਪੰਤੂ 

_ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਈ ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੈ। 

€ਖੇਫੋ“ਠ==੧੦੬" 
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“ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਤੀਜਾ ਭਾਗ 'ਹੇਮ ਕੁੰਟ 
ਸਬੰਧੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 10 ਪ੍ਰਕਰਣ ਹਨ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਇਸ 
ਇਕੋ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ 50 ਸਫੇ ਕਾਲੇ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਭਾਵੇਂ ਆਪਘ` ਨੇ ਇਸ 
ਦਾ ਕਾਰਣ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ ਪਰ ਆਪ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਸਾਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋ ਸ੍‌ 
ਮਾਨ ਸਿੰਘ, ਮੈਨੇਜਿੰਗ ਐਡੀਟਰ “ਮਾਨਸਰੋਵਰ ਵੀਕਲੀ' ਦਿਲੀ 
ਨੇ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਸਫਾ 16 ਤੋ ਇਹ ਭੁਲੇਖੇ 
ਕਿ ਨਿਰੋਲ ਮਨਮਤ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ 

ਪਵਿਤੁ ਬਾਣੀ ਕਦੇ ਵੀ ਤਸਲੀਮ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ 
ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਮਿਲਾਵਟ ਦਾ ਆਪ ਨੇ 
ਬੁਲੰਦ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਹੋਕਾ ਦਿਤਾ ਹੈ। ਪਰ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਦੇ ਤੀਰਬ 
ਰਖੇ ਜਾਣ ਮਗਰੋ ਆਪ ਇਸ ਕੁਫ਼ਰ ਵਿਰੁੱਧ ਵਧੇਰੀ ਕਰੜਾਈ 
ਨਾਲ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਆ ਨਿਤਰੇ ਹਨ. ._ ਇਹ ਹਥਲੀ ਪੁਸਤਕ 
ਆਪ ਜੀ ਨੇਂ ਦਰਅਸਲ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਸਬੰਧੀ ਮਨਮਤ ਨੰ ਤੋੜਨ 
ਲਈ ਹੀ ਲਿਖੀ ਹੈ।.. . ਜੋ ਵੀਰ ਹੁਣ ਤਕ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ 

ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਤੀਚਬਾਂ ਦੀ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ 
ਚਹੇਗੀ।” 

ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਸਗ. ਪਾ 
ਦਿਲੀ ਨੇ ਹੇਮ ਕਟ ਬਾਰੇ ਇਉਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ- 

ਸਿੰਘ ਨੇ ਵੀ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਬਾਰੇ ਤਿਖੀ ਅਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ:- 
ਇਕ ਹੋਰ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਮਸਲਾ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਦੀ 
ਯਥਾਰਥਤਾ ਦਾ ਹੈ। ਛਾਪਾ ਖ਼ਾਨਾ ਆਮ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
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ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਮੰਨ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਉਸ ਤੇ ਕਿੰਤੂ ਕਰਨ ਦਾ 

ਲਿਆ ਹੈ। _. _ ਹੇਮਕੁੰਟ ਕੇਵਲ ਸਾਡੀ ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਇਸ ਨਾਲ ਕੋਈ 
ਸਬੰਧ ਨਹੀ ਸੀ. . . _ ਆਪ ਜੀ ਦਾ ਹੇਮਕੁੰਟ ਸਬੰਧੀ 
ਲਿਖਿਆ ਲੇਖ ਬੜੇ ਠੰਡੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਨ 
ਵਾਲਾ ਹੈ। ਕਲਪਤ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਇਕ 
ਨਿਰਘਖ, ਗੁਰਮਤਿ ਅਵਲੰਬੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਇਹ ਲੇਖ 
ਪੜਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਕਾਇਲ ਹੋਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਹੋਰ ਲੇਖਾਂ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਲੇਖ ਦਾ ਸਰੋਤ ਵੀ “ਸਾਚ ਕੀ ਬਾਣੀ” ਹੈ।. .. 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਲਿਖੇ 10 ਪ੍ਰਕਰਣਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਤੋਂ ਉਪਰੰਤ ਜੋ 
ਕਿੰਤੂ ਮੁਖ ਤੌਰ ਤੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਹਨ:- ੱ 
(1) ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਤਘ ਅਸਥਾਨ ਮੰਨਣ 

_ ਵਾਲੇ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲੇਖਾ ਪੈਣ ਦਾ ਕਾਰਨ “ਅਬ ਮੈ ਅਪਨੀ 
ਕਥਾ ਬਖਾਨੋ” ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਜੋ ਮਹਾਂਕਾਲ ਅਤੇ ਕਾਲਕਾ 
(ਮਹਾਕਾਲ) ਦੇ ਅਰਾਧਕ ਇਕ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਵਲੋਂ ਰਚੀ ਹੋਈ 
ਰਚਨਾ ਹੈ; ਜਿਸ ਦੀ ਖੋਜ ਕੀਤਿਆਂ ਗੁਰੂ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ 
ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਬਲਕਿ ਬਾਬਾ ਬੰਦਾ ਸਿੰਘ (ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਲਿੰਘ) ਜੀ 
ਦੀ ਸ਼ਹਾਦਤ ਤੋ ਵੀ ਪਿਛੋਂ ਦੀ ਰਚਨ” “ਤੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। .. . ਉਤੇ 
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ਦਰਸਾਇ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਕਵੀ ਦਾ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਨੰ 
ਗੁਰੁ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਵਲੋ ਉਚਾਰੀ ਦਰਸਾਉਣ ਤੋਂ ਮਨੋਰਥ ਇਹ 
ਸੀ ਕਿ ਸਿਖ ਪੰਥ ਨੂੰ ਇਹ ਨਿਸਚਾ ਹੋ ਜਾਵੇ ਕਿ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਪਿਛਲੇ 
ਜਨਮ ਵਿਚ ਵੀ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਕਾਲਕਾ ਦੇ ਅਰਾਸਿਕ ਸਨ। 
ਸਮਾਧਾਨ- ਰ 

ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਦੇ ਛੇਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ “ਆਗਿਆ ਕਾਲ 
ਜਗ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਨੇ ਕੀ” ਵਿਚ ਇਉ ਅੰਕਿਤ ਹੈ- 

ਅਬ ਮੈ ਅਪਨੀ ਕਥਾ ਬਖਾਨੋ ॥ 
ਤਪ ਸਾਧਤ ਜਿਹਿ ਬਿਧਿ ਮੁਹਿ ਆਨੋ ॥ 
ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਪਰਬਤ ਹੈ ਜਹਾਂ ॥ 
ਸਪਤ ਸਿੰਗ ਸੋਭਿਤ ਹੈ ਤਹਾਂ ॥੧॥ 
ਸਪਤ ਸਿੰਗ ਤਿਹ ਨਾਮ ਕਹਾਵਾ॥ 
ਪੰਡ ਰਾਜ ਜਹ ਜੋਗੁ ਕਮਾਵਾ ॥ 
ਤਹ ਹਮ ਅਧਿਕ ਤਪਸਿਆ ਸਾਧੀ ॥ ਇ 
ਮਹਾਂਕਾਲ ਕਾਲਕਾ ਅਰਾਧੀ ॥ ੨ ॥ 
ਇਹ ਬਿਧਿ ਕਰਤ ਤਘਸਿਆ ਭਯੋ ॥ 

ਚਿਤ ਨ ਭਯੋ ਹਮਰੋ ਆਵਨ ਕਹ ॥ 
ਚੁਭੀ ਰਹੀ ਸੁਰਤਿ ਪ੍ਰਭੁ ਚਰਨਨ ਮਹਿ ॥ 
ਜਿਉਂ ਤਿਉਂ ਪ੍ਰਭ ਹਮ ਕੋ ਸਮਝਾਯੋ ॥ 
ਇਮ ਕਹਿ ਕੇ ਇਹ ਲੋਕ ਪਠਨਾਯੋ ॥ 
ਅਕਾਲ ਪੁਚਖ ਬਾਚੁ ਇਸ ਕੀਟ ਪ੍ਰਤਿ ॥ ਚੌਪਈ ॥ 
ਜਬ ਪਹਿਲੇ ਹਮ ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਬਨਾਈ ॥ 
ਦਈਤ ਰਚੇ ਦੁਸਟ ਦੁਖਦਾਈ ॥ 
ਤੇ ਭੁਜ ਬਲ ਬਵਰੇ ਹ੍ਰੈ ਗਏ ॥ 
ਪੁਜਤ ਪਰਮਖੁਚਖ ਰਹਿ ਗਏ ॥. ਸਿ 
ਸਭ ਅਪਨੀ ਅਪਨੀ ਉਰਝਾਨਾ ॥ 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਕਾਹੂ ਨ ਪਛਾਨਾ ॥ 
ਤਪ ਸਾਧਤ ਹਰਿ ਮੋਹਿ ਬੁਲਾਯੋ ॥ 
ਇਮ ਕਹਿ ਕੈ ਇਹ ਲੋਕ ਪਠਾਯੋ॥੨੯॥ 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਬਾਚ ॥ ਚੌਪਈ ॥ 
ਸੈਂ ਅਪਨਾ ਸੁਤ ਤੋਹਿ ਨਿਵਾਜਾ ॥ 

ਰ੍ ਪੰਥ ਪ੍ਚਰ ਕਰਬੇ ਕਉ ਸਾਜਾ ॥ 
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ਜਾਹਿ ਤਹਾ ਤੈ ਧਰਮੁ ਚਲਾਏ ॥ 
ਰ੍ _ਕਬੁਧਿ ਕਰਨ ਤੇ ਲੋਕ ਹਣਾਇ ॥੨੯॥ 

ਕਬਿ ਬਾਚ ॥ਦੋਹਰਾ॥ 

ਰਗ ਗੀ ਬਚਨ ਕਹਾ ਸਿਰ ਨਿਆਇ ॥ 
ਪੰਥ ਚਲੈ ਤਬ ਜਗਤ ਮੈ, ਜਬ ਤੁਮ ਕਰਹੁ ਸਹਾਇ॥... 

ਚੌਪਈ ॥ 
ਇਹ ਕਾਰਣਿ ਪ੍ਰਭ ਮੌਹਿ ਪਠਾਯੋ ॥ 
ਤਬ ਮੈ ਜਗਤ ਜਨਮ ਧਰਿ ਆਯੋ ॥ 
ਜਿਮ ਤਿਨ ਕਹੀ ਤਿਨੈ ਤਿਮ ਕਹਿ ਹੌ” ॥ 
ਔਰ ਕਿਸੂ ਤੇ ਬੈਰ ਨ ਗਹਿ ਹੋਂ ॥੩੧॥ 
ਜੋ ਹਮ ਕੌ ਪਰਮੇਸਰ ਉਚਰਿ ਹੈ'॥ ਰ੍ 
ਤੇ ਸਭ ਨਰਕਿ ਕੁੰਡ ਮਹਿ ਪਰਿ ਹੈ'॥ 

-ਮੈ ਕੋ ਦਾਸ-ਤਵਨ ਕਾ.ਜਾਨੋ ॥ 
ਯਾ ਮੈ ਭੇਦ ਨ ਰੰਚ ਪਛਾਨੋ ॥੩੨॥ 
ਮੈ ਹੋਂ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਕੋ ਦਾਸਾ ॥ 
ਦੇਖਨ ਆਯੋ ਜਗਤ ਤਮਾਸਾ ॥ 
ਜੋ ਪਰ੍ਭ ਜਗਤਿ ਕਹਾ ਸੋ ਕਹਿ ਹੋੱ`_॥ 
ਮਿਤ ਲੋਕ ਤੇ ਮੋਨ ਨ ਰਹਿ ਹੋਂ॥ 

ਨਰਾਜ ਛੰਦ ॥ 
ਕਹਿਯੋ ਪ੍ਰਭੁ ਸੋ ਭਾਖਿ ਹੋ॥ ਕਿਸੂ ਨ ਕਾਨ ਰਾਖ ਹੌ ॥ 
ਕਿਸੂ ਨ ਭੇਖ ਭੀਜ ਹੋ ॥ ਅਲੇਖ ਬੀਜ ਬੀਜ ਹੋ'` ॥੩੪॥ 
ਪਾਖਾਨ ਖੂਜ ਹੋ ਨਹੀ ॥ ਨੰ ਭੇਖ ਭੀਜ ਹੋ ਕਹੀ ॥ 
ਅਨੰਤ ਨਾਮੁ ਗਾਇ ਹੋਂ॥ ਪੰਚਮਪੁਰਖ ਪਾਇ ਹੋ' ॥੩੫॥... 
ਨ ਜਾਪ ਆਨ ਕੋ ਜਪੋ ॥ ਨ ਅਉਰ ਥਾਪਨਾ ਥਪੋਂ॥... 
ਨ ਧਿਆਨ ਆਨ ਕੋ ਧਰੋਂ ॥ ਨ ਨਾਮ ਆਨ ਉਚਚੋਂ॥... 
ਹਮ ਏਹ ਕਾਜ ਜਗਤ ਮੋ ਆਏ॥ ਧਰਮ ਹੇਤ ਗੁਰਦੇਵ ਪਠਾਏ ॥ 
ਜਹਾਂ ਤਹਾਂ ਤੁਮ ਧਰਮ ਬਿਥਾਰੋ ॥ 
`ਦੁਸਟ ਦੋਖੀਅਨ ਪਕਰਿ ਪਛਾਰੋ ॥੪੨॥ 
ਯਾਹੀ ਕਾਜ ਧਰਾ ਹਮ ਜਨਮੰ ॥ ਸਮਝਿ ਲੇਹੁ ਸਾਬੂ ਸਭ ਮਨਮੰ ॥ 
ਧਰਮ ਚਲਾਵਨ ਸੱਤ ਉਬਾਰਨ ॥ 
ਦੁਸਟ ਸਭਨ ਕੋ ਮੂਲ ਉਘਾਰਨ ॥੪੩॥ 
ਅਵਰਨ ਕੀ ਆਸਾ ਕਿਛ ਨਾਹੀ` ॥ 
ਏਕ ਆਸ ਧਰੋਂ ਮਨ ਮਾਹੀ ॥... 
ਕਈ ਕੋਟਿ ਮਿਲਿ ਪੜਤ ਕੁਰਾਨਾ॥ ਬਾਚਤ ਕਿਤੇ ਪੁਰਾਨ ਅਜਾਨਾ॥ 
ਅੰਤ ਕਾਲ ਕੋਈ ਕਾਮ ਨਾ ਆਵਾ ॥ 
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ਪਾਵ ਕਾਲ ਕਾਹੂ ਨ ਬਚਾਵਾ॥੪੮॥ 
ਕਿਉ ਨ ਜਪੋ ਤਾਂ ਕੋ ਤੁਮ ਭਾਈ॥ ਅੰਤ ਕਾਲ ਜੋ ਹੋਇ ਸਹਾਈ ॥ 
ਫੋਕਟ ਧਰਮ ਲਖੋ ਕਰ ਭਰਮਾ॥ 

_ ਇਨ ਤੇ ਸਰਤ ਨ ਕੋਈ ਕਰਮਾ॥੪੮੯॥ 
ਇਹ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਭ ਹਮੈ ਬਨਾਲਯੋ॥ ਭੇਦ ਭਾਖਿ ਇਹੁ ਲੋਕ ਪਲਾਯੋ ॥ 
ਜੋ ਤਿਨ ਕਹਾ ਸੁ ਸਭਨ ਉਚਰੌਂ॥ 
ਡਿੰਭ ਵਿੰਡ ਕਛੁ ਨੈਕ ਨ ਕਚੋਂ॥੫%॥ 
ਸਮਝ ਲੇਹੁ ਸਭ ਜਨ ਮਨ ਮਾਹੀ' ॥ 
ਡਿੰਭਨ ਮੈ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਨਾਹੀ ॥... 
ਦੋਹਰਾ ॥ ਭੇਖ ਦਿਖਾਇ ਜਗਤ ਕੋ ਲੋਗਨ ਕੋ ਬਸਿ ਕੀਨ ॥ 
ਅੰਤ ਕਾਲ ਕਾਤੀ ਕਟਿਓ ਬਾਸ ਨਰਕ ਮੋ ਲੀਨ ॥.. 

ਆਖ ਮੂੰਦਿ ਕੋਊ ਡਿੰਭ ਦਿਖਾਵੈ॥ ਆਂਧਰ ਕੀ ਪਦਵੀ ਕਹ ਪਾਵੈ॥ 
ਆਖਿ ਮੀਚ ਮਗ ਸੁਝ ਨ ਜਾਈ ॥ 
ਤਾਹਿ ਅਨੰਤ ਮਿਲੈ ਕਿਮ ਭਾਈ ॥੬੨॥ 
ਜਬ ਆਇਸੁ ਪ੍ਰਭ ਕੋ ਭਯੋ, ਜਨਮੁ ਧਰਾ ਜਗ ਆਇ ॥ 
ਅਬ ਮੈ ਕਥਾ ਸੰਛੇਪਤੇ, ਸਭਹੂੰ ਕਹਤ ਸੁਨਾਇ ॥੬੪॥ 

ਅਗੇ ਸਪਤਮੋ' ਧਿਆਇ ਵਿਚ 'ਅਬਿ ਕਬਿ ਜਨਮ ਕਥਨੀ” ਦਾ 
ਘ੍ਰਸੰਗ ਹੈ। 

ਚੌਪਈ ॥ ਮੁਰ ਪਿਤ ਪੂਰਬ ਕੀਯਸਿ ਪਯਾਨਾ ॥ 
ਛਾਂਤਿ ਭਾਂਤਿ ਕੇ ਤੀਰਥਿ ਨਾਨਾ ॥ ਜਬ ਹੀ ਜਾਤਿ ਤ੍ਰਿਬੇਣੀ ਭਏ॥ 
ਪੁੰਨ ਦਾਨ ਦਿਨ ਕਰਤ ਬਿਤਏ ॥੧॥ 
ਤਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ ਹਮਾਰਾ ਭਯੋ ॥ ਪਟਨਾ ਸਹਰ ਬਿਖੈ ਭਵ ਲਯੋ ॥ 
ਮੱਦ ਦੇਸ ਹਮਰ ਕੋ ਲੇ ਆਏ ॥ 
ਭਾਂਤਿ ਭਾਂਤਿ ਦਾਈਅਨ ਦੁਲਰਾਏ-॥ ੨ ॥ 
ਕੀਨੀ ਅਨਿਕ ਭਾਂਤਿ ਤਨ ਰੱਛਾ॥ ਦੀਨੀ ਭਾਂਤਿ ਭਾਂਤਿ ਕੀ ਸਿਛਾ॥ 
ਜਬ ਹਮ ਧਰਮ ਕਰਮ ਮੋ ਆਏ॥ ਦੇਵ ਲੋਕ ਤਬ ਪਿਤਾ ਸਿਧਾਏ॥ 

ਰਾਜ ਸਾਜ ਹਮ ਪਰ ਜਬ ਆਯੋ॥ ਜਥਾ ਸਕਤ ਤਬ ਧਰਮ.ਚਲਾਯੋ॥ 
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ਧਿਆਇ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ 13 ਤੋ 16 ਅੰਕ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਿਆਨ 
ਯੋਗ ਹਨ- 

ਤਿਲਕ ਜੰਦੂ ਰਾਖਾ ਪ੍ਰਭ ਤਾ ਕਾ॥ ਕੀਨੋ ਬਡੋ ਕਲੂ ਮਹਿ ਸਾਕਾ ॥ 
ਸਾਧਨਿ ਹੇਤ ਇਤੀ ਜਿਨ ਕਰੀ ॥ 
ਸੀਸ ਦੀਆ ਪਰ ਸੀ ਨਾ ਉਚਰੀ॥੩॥ 
ਧਰਮ ਹੇਤ ਸਾਕਾ ਜਿਨਿ ਕੀਆ ॥ 
ਸੀਸ ਦੀਆ ਪਰ ਸਿਰਰੁ ਨਾ ਦੀਆ॥ 
ਨਾਟਕ ਚੇਟਕ ਕੀਏ ਕੁਕਾਜਾ॥ ਪ੍ਰਭ ਲੋਗਨ ਕਹਿ ਆਵਤ ਲਾਜਾ॥ 
ਦੋਹਰਾ॥ ਠੀਕਰ ਫੋਰਿ ਦਲੀਸ ਸਿਰਿ, ਪ੍ਰਭ ਪੁਰ ਕੀਆ ਪਯਾਨ॥ 
ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸੀ ਕ੍ਰਿਆ, ਕਰੀ ਨਾ ਕਿਨਹੂੰ ਆਨ ॥ 
ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਕੇ ਚਲਤ ਭਯੋ ਜਗਤ ਕੋ ਸੋਕ ॥ 
ਹੈ ਹੈ ਹੈ ਸਭ ਜਗ ਭਯੋ, ਜੈ ਜੈ ਜੈ ਸੁਰ ਲੋਕ ॥ 

ਕਵੀ ਦੀ ਹੈ? ਇਹ ਨਿਰਨਾ ਕਿੰਤੂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਜਾਂ 
ਹੋਰ ਸਜਨਾਂ ਨੂੰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸਗੋਂ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜੰਗਾਂ ਜੁਧਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਵੀ ਉਤਮ ਪੁਰਖ 
ਵਿਚ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀ ਕੋਈ ਵੀ ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਸਮਝ ਕੇ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਰਚ ਸਕਦਾ ਸੀ? ਅਤੇ ਕੀ ਭਾਈ 
ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਵਰਗੇ ਅਨਿੰਨ ਤੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਿਖਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਗਲ 
ਗੁਝੀ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਸੀ? ਕਦਾਚਿਤ ਨਹੀਂ। ਉਪਰੋਕਤ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚ ਥਾਂ ਪੁਰ ਥਾਂ ਉਤਮ ਪੁਰਖ ਵਿਚ ਕਥਾ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ, 
ਜਿਵੇ :- 
[ ਅਬ ਸੈਂ ਅਪਨੀ ਕਥਾ ਬਖਾਨੋ ॥ 

ਤਪ ਸਾਧਤ ਜਿਹ ਬਿਧ ਮੋਹਿ ਆਨੋ ॥ 
ਤਹ ਹਮ ਅਧਿਕ ਤਪਸਿਆ ਸਾਧੀ ॥ 
ਚਿਤ ਨ` ਭਯੋ ਹਮਰੋ ਆਵਨ ਕਹ ॥ 
ਜਿਉ ਤਿਉਂ ਪ੍ਰਭ ਹਮ ਕੋ ਸਮਝਾਯੋ ॥ 
ਤਪ ਸਾਧਤ ਹਰਿ ਮੁਹਿ ਬੁਲਾਯੋ ॥ 
ਤਬ ਮੈਂ ਜਗਤ ਜਨਮ ਧਰ ਆਯੋ ॥ 
ਜੋ ਹਮ ਕੋ ਪਰਮੇਸਰ ਉਚਰ ਹੈ ॥ 

ਰਤ ਵਿ ਰਿ ਸਿ ਪੰ ਗੰਦ? 
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ਨ. ਮੋ ਕਉ ਦਾਸ ਤਵਨ ਕਾ ਜਾਨੋ ॥ 
9. ਮੈਂ ਹੋਂ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਕੋ ਦਾਸਾ ॥ 
10. ਹਮ ਇਹ ਕਾਜ ਜਗਤ ਮੋ ਆਏ ॥ 
11 _ਯਹੀ ਕਾਜ ਧਰਾ ਹਮ ਜਨਮੰ ॥ 
12. ਇਹ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਭ ਮੋਹਿ ਪਨਾਯੋ ॥ 
13. ਜੋ ਨਿਜ ਪ੍ਰਭ ਮੋ ਸੋ ਕਹਾ, ਸੋ ਕਹਿ ਹੋ` ਜਗ ਮਾਹਿ ॥ 
14. ਅਬ ਮੈਂ ਕਥਾ ਸੰਛੇਪ ਤੇ ਸਭ ਹੂੰ ਕਹਤ ਸੁਨਾਇ ॥ 
/5_ __ਮੁਰ ਪਿਤ ਪੁਰਬ ਕੀਯਸਿ ਪਯਾਨਾ ॥ 
16. ਤਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹਮਾਰਾ ਭਯੋ ॥ ਪਟਨਾ ਸਹਰ ਬਿਥੈ ਭਵ ਲਯੋ॥ 
17. _ ਮਦਰ ਦੇਸ ਹਮ ਕੋ ਲੇ ਆਏ ॥ 
18. ਜਬ ਹਮ ਧਰਮ ਕਰਮ ਮੋ ਆਏ ॥ 

ਦੇਵ ਲੋਕ ਤਬ ਪਿਤਾ ਸਿਧਾਏ ॥ 
19 ਰਾਜ ਸਾਜ ਹਮ ਪਰ ਜਬ ਆਯੋ ॥ 

ਜਥਾ ਸਕਤ ਤਬ ਧਰਮ ਚਲਾਯੋ ॥ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਤੋ' ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਬੰਧ ਗੁਰੂ 

ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਹੈ? ਕੀ ਕੋਈ ਹੋਰ ਕਵੀ ਇਹ 
ਗਲ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ““ਤਹੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹਮਾਰਾ ਭਯੋ _॥ 
ਘਟਨਾ ਸਹਰ ਬਿਖੈ ਭਵ ਲਯੋ ॥.._”” 

ਫਿਰ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਸਪਤ ਸ੍ਰੰਗ ਨਾਮਕ ਜੋ ਸਥਾਨ ਦਸਿਆ ਹੈ 
ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਨਿਸ਼ਾਨੀਆਂ ਸਹਿਤ ਮਿਲ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਾਂਡੂਆਂ ਦਾ 
ਤਪ ਸਥਾਨ ਤੇ ਸਤ ਚੋਟੀਆਂ ਵਾਲਾ ਸਥਾਨ। ਤਾਂ ਫਿਰ ਕਿੰਤੂ 
ਕਰਨ ਦਾ ਸਥਾਨ ਕਿਥੇ ਹੈ? ਜਾਂ ਇਸ ਤੱਥ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਸਾਬਤ 
ਕਰਨ ਕਿ ਇਹ ਗਲ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੈ 
ਜਿਥੋਂ ਕਿ ਨਕਲ ਮਾਰੀ ਗਈ ਹੋਵੇ। ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਜਨਮ ਲੈਣ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਸਿਧ ਹਨ, 
ਫਿਰ ਸਾਰਾ “ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਕਿਸੇ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ ਕਿਵੇਂ 
ਹੋਇਆ? ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਤਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਟਕੰਣ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਜਿਵੇ ਕਿ ਉਹ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ। 

ਫਿਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਤੋ ਸਿਰਫ 43 
ਸਾਲ ਮਗਰੋ ਲਿਖੇ ਗਏ ਗਰੰਥ ''ਗੁਰੁ ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦” 
ਰਚਿਤ ਭਾਈ ਕੁਇਰ ਸਿੰਘ ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਹੋਣ ਦਾ ਗਵਾਹੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ:- 

ਬਾਰ ਬਾਰ ਅਤਿ ਹੋਤ ਪੁਕਾਰਾ॥ ਤਾਂ ਤੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਮਨ ਧਾਰਾ॥ 
ਮੋਰ ਅੰਸ਼ ਜੋ ਜਗ ਸਿਰ ਸੋਹੀ ॥ ਰ੍ 
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ਸਪਤਮ ਸੀਸ ਤਾਹ ਤਪ ਜੋਹੀ ॥੪੩॥ 
ਤਹ ਪਾਠ ਨਿਜ ਜਸ ਜੋ ਜਾਨੁ ॥ 
ਹੈ ਤਿਹ ਕਾਮ ਤਪੀ ਭਗਵਾਨੂ ॥ 
ਤਾਹ ਪੰਥ ਧਰ ਕਰ ਹੋ ਕਾਜੇ ॥ 
ਤੁਰਕ ਮਲੇਛ ਨਾਸ ਹਿਤ ਸਾਜੇ ॥੪੪॥ 
_ਤਵ ਚਰਨਨ ਮਨ ਮੈ ਬਿਰ ਹੋਈ ॥ 
ਔਰ ਵਾਸਨਾ ਰਹੈ ਨਾ ਕੋਈ ॥੪੬॥ 

ਜੇ ਸਪਤ ਸਿੰਗ ਵਾਲੀ ਕਥਾ ਬਨਾਵਟੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਕਵੀ ਤੋ ਇਹ ਗਲ ਗੁਝੀ ਛਿਘੀ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਰਹਿ ਸਕਦੀ। ਉਹ ਇਸ ਬਾਰੇ ਜ਼ਰੂਰ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ 
ਦਿੰਦਾ। ਪਰ ਨਾ ਕੇਵਲ ਇਹ ਕਵੀ ਹੀ ਸਗੋ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਅਤੇ ਭਾਈ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭੰਗ ਨੇ ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ 
ਹਵਾਲੇ ਦਿਤੇ ਹਨ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਿਤ 
ਸਮਝਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ, 'ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ” ਦੇ 
ਕਰਤਾ ਭਾਈ ਸੁਖਾ ਸਿੰਘ ਜੀ, ਗਿ. ਰਿਆਨ ਸਿੰਘ ਜੀ, ( 
ਮੈਕਾਲਫ਼ ਅਤੇ ਕਨਿੰਘਮ ਨੇ ਵੀ ਉਕਤ ਰਚਨਾ ਦਾ ਹਵਾਲਾ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਫਿਰ ਕਿਸੇ ਗ਼ੈਰ ਸਿਖ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਵੀ “ਦਸਮ ਗਚੰਥ” 
ਜਾਂ ਬਚਿਤ੍ ਨਾਟਕ ਦੇ ਵਿਚੁਧ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਸੰਪਾਦਨਾ ਵੇਲੇ, ਜੰਗੀ 
ਹਾਲਾਤ ਕਾਰਣ, ਸਾਰੀ ਗੁਰੂ ਕਿਤ ਰਚਨਾ ਉਪਲਬਧ ਨਾ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਦਾ ਉਤਾਰਾ ਕਰਨ ਲਰਿਸ./ ਲਿਖਾਰੀਆਂ 

_ ਪਾਸੋਂ ਅਗੇ ਪਿਛੇ ਕੋਈ ਗਲ ਹੋਣੀ ਤਾਂ ਮੰਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਪਰ 

ਹੋਰ ਕੀ ਹੈ? 
ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸਜਣਾਂ ਨੇ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੀ ਪੁਸਤਕ “ਗੁਰਮਤ ਦਰਸ਼ਨ” ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ 

ਇਸੇ ਹੇਮਕੁੱਟ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਸ ਪੁਸਤਕ 

ਨਾਲ ਇੱਜ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਸੀ- 

“ਹੇਮ ਕੁੰਡੋ' ਆਇਆ ਗੁਰੂ ਸਾਜਿਆ ਅਕਾਲ ਦਾ ਜੋ, 



ਤੁਸੀ ਕਹੋ ਮਹਾਤਮਾ ਜੀ ਪੂਜ਼ਿਆ ਗਣੇਸ਼ ਉਸ, 
ਨਾਲੇ ਕਹਵੋ ਉਸ ਦੇਵੀ ਕਾਲਕਾ ਮਨਾਈ ਏ। 
“ਭਾਗ” ਤਾਂਈ ਜਾਪਦਾ ਏ ਏਸ ਗਲੋ' ਆਪ ਦੀ, 
ਪਾਪ ਭਰੀ ਬੇੜੀ ਹੁਣ ਡਬਣੇ ਤੇ ਆਈ ਏ । 

___ਉਘਰੋਕਤ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਪਾਨਕ ਜਨ, ਵਿ 
ਜੀ ਤੋਂ ਪੁਛਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕੀ ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਲਿਖੀ ਗਈ 

ਕਿਉਂ? ਅਸਲ ਵਿਚ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ. ਤੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਮਹਾਨਤਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ ਪਿਆ। ਜੇ ਕੋਈ 
ਫ਼ਰਕ ਪਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਇਹ ਕਿ “ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਿਚ 
ਅਸ਼ਰਧਕ ਬ੍ਰਿਤੀ ਆ ਵੱਡੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਹਿਲਾ 
ਸਿਆਲ ਉਲਟ ਪੁਲਟ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਹੁਣ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਕਹੀ ਹੋਈ ਗਲ ਕਿ “ਭਾਗ ਤਾਂਈ ਜਾਪਦਾ ਏ ਏਸ ਗਲੋਂ ਆਪ 
ਦੀ, ਪਾਪ ਭਰੀ ਬੇੜੀ ਹੁਣ ਡੁਬਣ ਤੇ ਆਈ ਏ” ਆਪ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਉਪਰ ਹੀ ਠੀਕ ਢੁਕ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ 7 ਅਤੇ ਕੁਮਿਕਾ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਹਿਆਨੀ ਜੀ 
ਦੀ ਫੋਕੀ ਵਡਿਆਈ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਝਾਤ ਮਾਜ਼ 
ਕੇ ਦਸਣ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਗਲ ਕਹਿ ਕੇ ਕਿਤਨੀ ਕੁ ਆਤਮਕ 
ਸ਼ਾਂਤੀ ਮਿਲੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪੰਥ ਦਾ ਕੀ ਸੰਵਰਿਆ ਹੈ? ਪ੍ਰੋ ਜਗਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਗੁਰਸਿਖ ਪਾਸ ਇਹ ਗਲ ਮੰਨੀ ਹੈ ਕਿ 
“ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕਰਵਾਉਣ ਵਿਚ _ਕਾਹਨ4 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ ਸਿਖੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੇ ਨਿਰਪਖ 
ਜੀਉੜੇ ਅੰਦਰ ਹੋਰ ਸਿਖਾਂ ਉਤੇ ਪਿਆ ਪ੍ਰਤੀ ਕਰਮ ਵੇਖ ਕੇ 
ਆਪਣੀ ਗਲਤੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਤਾਂ ਜਰੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ “ਅਬ 
ਪਘਛਤਾਏ ਕਿਆ ਹੋਤ ਜਬ ਚਿੜੀਆਂ ਚੁਗ ਗਈ ਖੇਤ”। ਜੇ 
ਉਪਰੋਕਤ ਵੀਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ” 
ਪੜ ਲੈਂਦੇ ਤਾਂ ਅੰਨ੍ਹੇ ਵਾਹ ਹੀ “ਦਸਮ ਗਚੰਥ ਨਿਚਣੈ” ਦੇ ਆਧਾਚ 
ਤੇ ਆਪਣੀ ਰਾਇ ਪੱਕੀ ਨਾ ਕਰਦੇ। 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਤੀਰਥਾਂ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਫੋਕਟ 
ਤੀਰਥ, ਇਸ਼ਨਾਨ ਸੰਜਮ, ਸਾਧਨ, ਕਰਮ ਕਾਂਡ _ਆਦਿ 



ਨਰ ਅਗ ਪਤ ਤਾਲ 
੍ [ਪੰਨਾ ੪੫੮ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਉਹ ਥਾਂ ਜਿਥੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਨੇ ਚਰਨ ਪਾਏ ਹਨ 
ਸਾਡੇ ਵਾਸਤੇ ਪੂਜਨੀਕ ਹਨ ਜਿਵੇ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਸਾਹਿਬ, 
ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਬ, ਪਟਨਾ ਸਾਹਿਬ, ਹਜ਼ੁਰ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਹੋਰ 
ਗੁਰ ਅਸਥਾਨ। ਜੇ ਕੋਈ ਸਜਣ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੋਵੇ ਕਿ 
ਕੇਵਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਨਾਲ ਹੀ ਜਨਮ ਮਰਨ 
ਕਟਿਆ ਜਾਵੇਗਾ ਤਾਂ ਉਹ ਬਹੁਤ ਭੁਲੇਖੇ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ 

ਗੁਰਿ ਉਪਦੇਸਿਆ ਤਤ ਗਿਆਨੁ ॥ [ਪੰਨਾ ੧੧੪੨ 
ਸਿਧਾਂਤ ਹੀ ਪਰਵਾਨ ਹੈ। ਪਰ ਜਦੋਂ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ 
ਸਬੰਧਤ ਸਥਾਨਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕਰਕੇ ਮਨ ਵਿਚ ਪ੍੍‌ਮ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ 
ਸੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਲਾਭ ਹੀ ਲਾਭ ਹੈ, ਘਾਟਾ ਤਾਂ ਕੋਈ 
ਨਹੀਂ। ਪ੍ਰਮ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਸਹਿਤ ਕੀਤਾ ਕੋਈ ਕੰਮ ਅਯੋਗ ਨਹੀਂ, 
ਵਿਖਾਵੇ ਲਾਲਚ ਜਾਂ ਪਖੰਡ ਕਰਕੇ ਕੀਤਾ ਕੰਮ ਅਯੋਗ _ਹੈ। 
ਪਾਤਿਸ਼ਾਹੀ ੧੦ ਦਾ ਹੁਕਮ ਹੈ“ 

“ਕੇਵਲ ਕਰਮ ਭਰਮ ਜੇ ਚੀਨਹੁ, ਧਰਮ ਕਰਮ ਅਨੁਰਾਗੇ॥” 
ਅਤੇ ਇਸ ਆਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਹੀ ਸਿਖਾਂ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦਾ 
ਫਰਜ਼ ਹੈ। 

ਕਿਸੇ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਰੋਸ ਨਾ ਹੁੰਦਾ ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਉਸ ਤੀਰਥ 
ਯਾਤਰਾ ਦੀ ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕਰਦੇ ਜੋ ਕੇਵਲ ਵਿਖਾਵੇ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਸਥਾਨ ਭਾਵੇ ਕੋਈ ਵੀ 
ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋਵੇ। ਰੋਸ ਤਾਂ ਇਕ ਮਹਾਨ ਸਬਾਨ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ 
ਮੁਕਰਨ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਂ ਆਪ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਾਹੇ 
ਪਾਣ ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ। 

____ ਘੁੰ. ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭੂਮਕਾ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਹੋਰ 
ਲੇਖਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਲੇਖ ਦਾ ਸਰੋਤ ਵੀ “ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ” ਹੈ। 
ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਕੁਫ਼ਰ ਹੈ। ਜਿਸ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਿਚਤੀ ਹੀ ਸਥਿਹ ਨਹੀਂ, ਡਾਵਾਂਡੋਲ ਹੈ 
ਕਲ ਹੋਰ ਸੀ, ਅਜ ਹੋਰ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਸ਼ਰੋਤ “ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ? 
ਕਿਵੇ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ? ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਜਦੋ “ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ 
_ਨਾਨਕ ਆਖੇ, ਸਚ ਸੁਣਾਇਸੀ ਸਚ ਕੀ ਬੇਲਾ” (ਪੰਨਾ 723) ਤਾਂ 
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ਉਹ ਇਹੀ ਸਮਝਣਗੇ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ “ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ” ਨਾਲ ਵਡੀਰਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਤੋ ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ 
ਲੇਖਣੀ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਬੂਤਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ 
ਵਿਚਾਚਧਾਚਾ ਤੇ ਲੇਖਣੀ ਦਾ ਕਾਇਲ ਕੋਈ ਪ੍ਰੰਫੈਸਰ ਸਾਹਿਬ 
ਵਰਗਾ ਮੂਰਖ ਸਿਖ “ਪੜਿਆ ਮੂਰਖੁ ਆਖੀਐ, ਜਿਸੁ ਲਬੁ ਲੋਭੁ 
ਅਹੰਕਾਰ” (ਪੰਨਾ ੧੪੦) ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਸ਼ਰਧਾਲੂ 
ਗੁਰਸਿਖ ਤਾਂ ਭਾਉ-ਭਾਵਨੀ ਸਹਿਤ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਹਿਤ 
ਨਾਮ ਜਪਦੇ, ਸੇਵਾ ਕਚਦੇ ਵਹੀਰਾਂ ਪਾਈ ਚਖਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਮਨੁੱਖ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਖੌਲ ਉਡਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ 
ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਬਚਨ ਬੜੇ ਢੁਕਵੇ' ਹਨ:- 

ਐਸੇ ਲੋਗਨ. ਸਿਉ ਕਿਆ ਕਹੀਐ ॥ 
ਜੋ ਪ੍ਰਭਿ ਕੀਏ ਭਗਤਿ ਤੇ ਬਾਹਜ, 
ਤਿਨ ਤੇ ਸਦਾ ਡਰਾਨੇ ਰਹੀਐ ॥ਰਹਾਉ॥ 
ਆਪਿ ਨ ਦੇਹਿ ਚਰੂ ਥਰਿ ਪਾਨੀ ॥ 
ਤਿਹ ਨਿੰਦਹਿ ਜਿਹ ਗੰਗਾ ਆਨੀ ॥... 

._ ਅਵਰਨ ਹਸਤ ਆਪ ਹਹਿ ਕਾਂਨੇ ॥ 
ਤਿਨ ਕਉ ਦੇਖਿ ਕਬੀਰ ਲਜਾਨੇ ॥ [ਪੰਨਾ ੩੩੨ 

ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਚਾਰਕਾਂ ਦਾ ਕੰਮ ਹੈ ਸਚ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਸ਼ਰਧਾ ਪੈਦਾ 
ਕਰਨੀ, ਨਾ ਕਿ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਅਸ਼ਰਧਕ ਬਣਾਉਣਾ। ਸਚ ਪੁਛੋ ਤਾਂ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਲਿਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਵੀ ਕੀ ਵਸ ਹੈ- 

ਜਿਸ ਨੋ ਆਪਿ ਖੁਆਣੇ ਕਰਤਾ, 
ਖ਼ੁਸਿ ਲਏ ਚੰਗਿਆਈ ॥ [ਪੰਨਾ ੪੧੭੭ 

'ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 2 
ਉਜੈਨ ਵਿਚ ਉਪਰ ਦਸੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਮੰਦਰ ਵੀ ਹੈ। 

ਅਵਸ਼ ਮੰਨਣਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਵਲੋਂ ਉਤੇ ਦਰਸਾਇਆ 
ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਸਰੂਪ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਨਹੀਂ`ਹੋ 

ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖੀ ਵੈਰਾਟ 
ਸਰੂਪ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਉਤੇ ਲਿਖ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਵੀ ਕਲਪਤ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਚਾਰ ਹਥਾਂ ਵਿਚ ਧਨੁਖ ਤਲਵਾਰ, 
ਗਦਾ ਤੇ ਫਾਹੀ ਹੈ। ਸਿਹ ਉਤੇ ਜੂੜਾ, ਲੰਮੀਆਂ ਲੰਮੀਆਂ ਦਾੜ੍ਹਾਂ 
ਅਤੇ ਵੱਡੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਲਾਲ ਅਖਾਂ _ਹਨ। ਸ਼ਰਾਬ ਪੀ ਕੇ ਸ਼ੋਰ ਦੇ 
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ਬੱਚੇ ਵਾਂਗ ਭੱਭਕਦਾ ਹੈ। 
ਸਮਾਧਾਨ=. _. ` 

ਕੀ ਹੋਇਆ ਜੇ ਉਜੈਨ ਦੇ ਇਕ ਮੰਦਰ ਵਿਚ ਮਹਾਕਾਲ 
ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਸਥਾਪਤ ਹੈ। ਚਿਤਰ ਪੂਜਕ ਤੇ ਬੁਤ ਪ੍ਰਸਤ 
ਲੋਕ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚਿਤਰ ਅਤੇ ਬੁਤ ਮੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ 
ਕਰਨ ਦੇ ਆਦੀ ਹਨ। ਮੁੜ ਮੁੜ ਕੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਭਿਆਨਕ 

ਰੂਪ ਨੂੰ ਇਕ ਦੇਵਤੇ ਦਾ ਰੂਪ ਦਰਸਾ ਕੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਚਕਰ ਵਿਚ 
ਪਾਉਣਾ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਕੋਝੀ ਚਾਲ ਹੈ। ਕੀ ਜਿਹੜਾ ਪ੍ਰਭੂ 
ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਤੇ ਕੋਈ ਪਾਬੰਦੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ 
ਲਾਈ ਹੈ. ਕਿ ਉਹ ਵਿਰਾਟ ਦਾ ਭਿਆਨਕ ਰੁਪ ਨਹੀ ਧਾਰ 
`ਸਕਦਾ। ਜਦੋਂ ਸਾਰਾ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀ 
ਸਾਹਿਬਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਰੁਦਰ ਸਵਰੂਪ ਉਹ ਧਾਰਨ _ਨਹੀਂ_ਕਚ 
ਸਕਦਾ? ਕੀ ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਉਸ ਦੇ 
ਸਰਬ-ਸਮਰਥ ਹੋਣ ਤੇ ਸ਼ੱਕ ਕਰਕੇ ਘੋਰ ਬੇਇਤਬਾਰੀ ਨਹੀਂ 
ਪਰਗਟ ਕਚ ਚਹੇ? 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਧ ਭਾਰਤ ਦੇ ਜਿਲੇ ਨੀਮਾੜ ਵਿਚ ਨਰਮਦਾ 
ਨਦੀ ਦੇ ਮਾਧਾਤਾ ਟਾਪੂ (ਦੀਪ) ਵਿਚ ਓਅੰਕਾਰ ਨਾਮ ਦਾ ਇਕ 
ਵਡਾ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਿੰਦੂ ਮੰਦਿਰ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
ਇਸੇ ਥਾਂ “ਓਅੰਕਾਰ” ਬਾਣੀ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤੀ (ਪੰਨਾ 924)। ਤਾਂ 
ਕੀ ਇਸ ਮੰਦਿਰ ਨਾਲ ਇਸ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਵਿਚ ਕੋਈ 

` ਫ਼ਰਕ ਪਇਆ ਹੈ? 
ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ ਵਰਣਿਤ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦਾ ਸਬੰਧ 

ਹੈ ਉਹ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ “ਸਭ ਕੋ ਕਾਲ ਸਭਨ ਕੋ ਕਰਤਾ” ਹੈ- 
“ਓਇ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦੇਵਾਧਿ ਦੇਵ” ਹੈ। ਫਿਰ ਵੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਅਜਿਹੇ “ਮਹਾਂਕਾਲ” ਨੂੰ ਸਾਕਤਾ ਦਾ ਮਹਾਂ ਕਾਲ 
ਦੇਵਤਾ ਸਿਧ ਕਰਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਘਰ ਸਚਾਈ ਦੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਮੂੰਹ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰ ਖਾਣੀ ਪਏਗੀ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਆਪ 

ਕਤ ਹੂੰ ਮਯੂਖ ਉਖ ਕਹੂੰ ਮਦ ਪਾਨ ਹੋ। 
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ਹੁਣ ਇਸ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕੀ ਕਹਿਣਗੇ? ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਰੂਪਾਂ ਚੰਗਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਨਾ ਬੁਧੀ ਦਾ ਕੰਮ ਨਹੀਂ, ਇਹ 
ਤਾਂ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ “ਏਕ ਰੂਪ ਅਨੇਕ ਦਰਸ਼ਨ, 
ਕੀਨ ਚੁਪ ਅਨੇਕ ॥ ਖੇਲ ਖੇਲ ਅਖੇਲ ਖੇਲਨ, ਅੰਤ ਕੋ ਫਿਰ 
ਏਕ” ਵਾਲੀ ਖੇਡ ਵਰਤ ਰਹੀ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਭਾਵਨਾ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਹੋ 
ਜਾਵੇ =ਾਂ ਹੀ ਅਦਭੁਤ ਸਰੂਪ ਦਾ ਚਸ ਮਾਣਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਗੁਹਝ ਭੇਦ ਨੂੰ ਨਾਮ ਰੰਗ ਵਿਚ ਚੰਗੇ ਹੋਏ, ਇਕ ਮਿਕ ਹੋਏ 
“ਬ੍ਹਮ ਮਹਿ ਜਨੁ, ਜਨ ਮਹਿ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮੁ ॥ ਏਕਹਿ ਆਪ ਨਹੀ 
ਕਛੁ ਭਰਮ॥” ਵਾਲੀ ਸਬਿਤੀ ਤੇ ਪੁਜੇ ਹੋਏ ਬ੍ਰਹਮ ਬੇਤੇ ਹੀ ਜਾਣ 
ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਚੁੰਚ ਗਿਆਨੀਆਂ ਦੀ ਦਾਲ ਨਹੀ 
ਰਿ 

ਹਨ। ਫਿਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਭਿਆਨਕ ਚੁਪ ਜੋ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਕਿਸ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੀ ਕਹੋਗੇ?:- 

ਲਟ ਛੁਟੀ ਵਰਤੈ ਬਿਕਰਾਲ ॥ ਕੋਟਿ ਕਲਾ ਖੇਲੈ ਗੋਪਾਲ ॥ 
੬ (ਭੈਰਉ ਕਬੀਰ ਜੀ) 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 3- 
ਹਿਮਾਲਾ ਜਿਡੇ ਵਡੇ ਝੂਠ ਨੂੰ ਅੰਜਾਣ ਸ਼ਰਸਾਲੂ ਤਾਂ ਕਿਤੇ 

ਚਹੇ ਚੰਗੀਆਂ ਚੰਗੀਆਂ ਸੁਝਵਾਨ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਸੰਚ 
ਸਮਝ ਕੇ ਹੇਮਕੁੰਟ ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦਾ ਤਪ ਸਥਾਨ ਨਿਸਚੇ ਕਰ 

`_ ਲਿਆ। ਜਿਸ ਦੇ ਕਈ ਇਕ ਕਾਰਣਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਹ ਭੀ ਇਕ ਠੋਸ 
ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਕਰਤਾ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਵਰਗੇ ਮਹਾਨ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਵੀ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਦਾ 
ਪਿਛੋਕੜ (ਅਖਉਤੀ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਅਤੇ ਅਖਉਤੀ ਹੀ ਪਿਛੋਕੜ) 

ਉਡਾਰੀਆਂ ਲਾ ਕੇ ਉਪਰੋਕਤ ਹਿਮਾਲਾ ਜਿਣੇ ਕੋਰੇ ਝੂਠ ਨੂੰ ਸਗੋਂ 
ਹੋਰ ਵੀ ਜਾਰ ਚੰਨ ਲਾਂ ਦਿਤੇ। 
ਸਮਾਧਾਨ- 

ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਇਤਿਹਾਸ ਲਿਖਣ ਵੇਲੇ 

ਕਲਪਨਾ, ਕੁਝ ਅਨੁਭਵ ਆਦਿ ਸਾਚੇ ਤੱਤ ਰਲਾ ਲਏ ਸਨ। 
ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕੁਝ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਕੁਝ ਗਲਾਂ ਵਧਾ ਚੜ੍ਹਾ 
ਕੇ ਲਿਖੀਆਂ ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਕਦਾਚਿਤ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਲਿ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲਿਖਤ ਦਾ ਕੋਈ ਸਿਰ ਪੈਰ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਜੀ 

॥ 
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ਨੇ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਮਿਬਿਹਾਸ ਤੋਂ ਕਥਾ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ 
ਦੀ ਚੰਗਣ ਵਿਚ ਰੰਗ ਕੇ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਦੀ ਕਥਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਇਹ ਕਥਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਯੋਗ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀਂ ਇਹ ਇਕ ਵਖਰੀ ਗਲ 
ਹੈ। ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 
ਇਹ ਗਲ ਵਧਾ ਚੜਾ ਕੇ ਲਿਖੀ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ 
ਦੇ ਉਪਰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਗਲ ਕਿਥੋ” ਨਿਕਲ 
ਆਈ? ਜੇ ਬਚਿਤ੍੍‌ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਗਲ ਲਿਖੀ 
ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕਿੰਤੂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਇਕ ਦੂਜੇ ਕਵੀ 
ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ ਕੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਕ੍ਰਿਤ ਨੂੰ ਨਿੰਦਣਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਯੋਗ 
ਹੈ? ਇਹ ਤਾਂ ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣਨ ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ। ਫਿਰ ਜੇ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਤੇ ਆਪ ਇਤਬਾਰ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਤਾਂ 
ਨਾ ਕਰਨ ਪਰ ਮੂਲ ਗਲ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਅਤੇ ਹੇਮਕੁੰਟ ਤੋਂ 

ਭਲਾ ਜੇ ਕੋਈ ਸੁਝਵਾਨ ਜਗਿਆਸੁ ਸਾਡੇ ਕੋਲੋਂ ਇਹ ਪੁਛ 
ਕਰੇ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਤਪ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਤੁਸਾਡਾ ਦੁਸ਼ਟ 
ਦਮਨ ਹੇਮੁਕੰਟ ਉਤੇ ਤਪ ਸਾਧਨ ਲਈ ਕਿਥੋਂ ਅਤੇ ਕਦੋ 
ਆਇਆ ਸੀ। ਨਾਲੇ ਹੇਮਕੁੰਟ ਉਤੇ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ 

ਰ੍ ਕਿਥੋਂ ਦਾ ਵਸਨੀਕ ਤੇ ਕਿਸ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸੀ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹੋ 
ਉਤਰ ਦੇਵਾਂਗੇ ਕਿ ਇੰਕ ਤਪੱਸਵੀ ਬਾਹਮਣ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ੇਰ ਦੀ 
ਖਲੜੀ ਵਾਲਾ ਆਸਣ ਝਾੜ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਯੋਧਾ ਕਢਿਆ 
ਸੀ ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਮ ਦੇਵੀ ਭਗਵਤੀ ਨੇ ਪ੍ਰਸੰਨ ਹੋ ਕੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ 
ਰਖਿਆ ਸੀ। 

ਸਮਾਧਾਨ- ੍ 
ਪਹਿਲੀ ਗਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਸਵਾਲ ਕੋਈ 

ਸੁਝਵਾਨ ਜਗਿਆਸੁ ਪੁਛ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ, ਕਿਉਂਕਿ “ਪਿਤਾ 
ਕਾ ਜਨਮੁ ਕਿ ਜਾਨੈ ਪੂਤੁ” ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ ਉਹ ਕਿਥੋਂ ਤੇ ਕਦੋੱ 
ਆਇਆ ਇਹ ਤਾਂ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ (ਦਸਮੇਸ਼: ਆਪ ਹੀ ਦਸ 
ਸਕਦੇ ਸਨ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੇ ਨਹੀਂ ਦਸਿਆ ਤੇ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਦੀ 
ਦਸਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਨਹੀਂ। ਕੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਸ ਸਕਦੇ ਹ.` 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿਤਾ ਜੀ ਜਾਂ ਦਾਦਾ ਜਾਂ ਲਕੜਦਾਦਾ ਆਪਣੇ 
ਪਿਛਲੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ਕੀ ਸਨ ਤੇ ਕਿਥੇ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਨ? ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
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। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਵਿਅੰਗ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਨੇ 
ਸ਼ੇਰ ਦੀ ਖਲ ਝਾੜੀ ਤੇ ਵਿਚੋ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਨਿਕਲਿਆ, ਇਹ 
ਤਾਂ ਬਹੁਤਾ ਹੀ ਹਾਸੋ ਹੀਣਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ ਤਾਂ ਇਹ ਬਚਿਤੁ 
ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਹ ਕਿੰਤੂ ਕਰ. 
ਸਕਦੇ ਸਨ ਪਰ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈ 
ਕੇ ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਤੇ ਕਿੰਤੁ ਕਰਨਾ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਵਰਗੇ 
"ਸੁਝਵਾਨਾ” ਦਾ ਕੰਮ ਹੈ। ਕਟੜ ਪੰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਰਬ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮਨਾ 
ਸਕਦਾ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਤਾਂ ਦਲੀਲ ਦੀ ਗਲ ਸੁਣਨ ਨੂੰ ਗੁਨਾਹ 
ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਅਜਿਹੀ ਥੋਥੀ 
ਵਿਦਿਆ ਤੇ ਮਾਣ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਪਤੀ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ:- 

ਸਿਰ ਕਚਕੌਲ ਪਕੜ ਹਬ ਲੀਤਾ, ਪੜ੍ਹਿਆ ਦੁਆਰੇ ਫਿਰਿਆ। 
ਦਰ ਦਰ ਦੇ ਟੁਕ ਮੰਗ ਮੰਗ ਪਾਏ, 
ਤੰਨ ਤੁੰਨ ਕੇ ਇਹ ਭਰਿਆ। 
ਭਰਿਆ ਵੇਖ ਆਫ਼ਰਿਆ ਮੈਂ, ਜਾਣਾ ਪੰਡਤ ਹੋਇਆ। 
ਟਿਕਦਾ ਪੈਰ ਜਿਮੀ ਤੇ ਨਾਹੀ, ਉਚਾ ਹੋ ਹੋ ਟੁਰਿਆ। 
ਇਕ ਦਿਹੁ ਕਚਕੋਲ ਜਦੋਂ ਮੈਂ ਮੁਰਸ਼ਦ ਮੁਹਰੇ ਧਰਿਆ। 
ਜੂਠ ਜੂਠ ਕਹਿ ਉਸ ਉਲਟਾਇਆ. ਸਾਰਾ ਖਾਲੀ ਕਰਿਆ। 

ਕਿੰਤੂ ਲੰਬਰ 5- 

ਰਿ 
ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਦੀ ਤਪਸਿਆ (ਅਖੌਤੀ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਅਤੇ ਅਖੌਤੀ 
ਤਪਸਿਆ) ਸਾਧਨ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰਕ ਪੁਲ ਬਨੇ ਹਨ। ਅਸੰਖਾਂ 
ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰੀ ਪਲੈ ਤੇ ਮਹਾਂ ਪਲੈ ਆਈ। ਰਬ 
ਜਹਾਣੋ ਅਸੰਖਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਤਪਸਿਆ ਸਾਧਨ ਵਾਲਾ (ਕਵੀ ਕਲਪਤ) 
ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਕਿਥੇ ਖੜੋਂ ਕੇ ਤਘ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ। ਸਿਟਾ ਇਹ ਕਿ 
ਨਾ ਕੋਈ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਹੋਇਆ ਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨੇ ਭਗਉਤੀ 
ਦੀ ਆਗਿਆ ਪਾਲਣ ਹਿਤ ਹੇਮਕੁੰਟ ਉਤੇ ਅਸੰਖਾਂ ਵਜ੍ਹੇ ਖਲੋ ਕੇ 
ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਤਪ ਕੀਤਾ। 
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ਸਮਾਧਾਨ- 
ਹਿੰਦੀ ਵਿਚ ਇਕ ਕਹਾਵਤ ਹੈ, “ਮਾਰੂ ਆਖ ਛੁਟੇ ਘੁਟਨਾ”` 

ਐਨ ਇਹ ਗਲ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਵਾਹ ਕਿਆ ਦਲੀਲ 
ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਈ ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਦੀ 
ਤਪਸਿਆ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰਕ ਪੁਲ ਬਧੇ ਹਨ ਇਸ ਲਈ ਸਿਟਾ ਇਹ 
ਨਿਕਲਿਆ ਜਿ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਹੀ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਭਲਾ ਜੇ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਇਹ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾ ਲਿਖਦੇ ਤਾਂ ਕੀ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ? ਬਚਿਤ੍੍‌ ਨਾਟਕ ਵਿਚ “ਅਧਿਕ 
ਤਪਸਿਆ” ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ। ਅਸੱਖਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦਾ ਨਹੀਂ। ਵਧਾ 
ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਹੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਮੰਦ-ਭਾਵਨਾ ਪਰਤਖ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। “ਅਧਿਕ ਤਪਘਸਿਆ” ਤੋਂ ਭਾਵ ਭਾਰੀ ਤਪਸਿਆ 
ਹੈ। ਬਾਕੀ ਉਹ ਕਿਤਨੀ ਦੇਰ ਤਪਸਿਆ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਇਸ ਬਾਰੇ 
ਕੁਝ ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ। ਆਪਣੇ ਕੋਲੋਂ. ਬਣਾ ਕੇ ਗਲ ਕਹਿਣੀ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸੋਭਦੀ ਨਹੀਂ। ਫਿਰ ਕਿਉਂਕਿ ਅਸੰਖ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ ਇਸ ਲਈ ਪਰਲੈ ਵੇਲੇ ਕਿਥੇ ਖਲੋ ਕੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ 
ਤਪ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਇਹ ਸਵਾਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਉਠਦਾ। ਫਿਰ ਵੀ:- 
“ਕਰਤੇ ਕੀ ਮਿਤਿ ਕਰਤਾ ਜਾਣੈ ਕੈ ਜਾਣੈ ਗੁਰੁ ਸੂਰਾ।” (ਪੰਨਾ 
੮੯੩੦) ਵਾਲੇ ਵਾਕ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਗਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਜਾਣ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਪੂਰਾ ਸਤਿਗੁਰ। ਅਕਲ ਨਾਲ ਅਜਿਹੀ ਗਲ ਦਾ 

ਆਰੰਭ ਕਾਲ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਨਾ ਸਹੀ, ਦੁਆਪਰ ਜੁਗ ਵਿਚ 18 
ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੇ ਚਚਿਤਾ ਦਸੇ ਜਾਂਦੇ ਵੇਟ ਵਿਆਸ ਨੇ ਵੀ ਕਿਸੇ ਪੁਰਾਣ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਨਹੀਂ ਦਰਸਾਇਆ। ਫਿਰ ਰਬ ਜਾਣੇ 
ਬਚਿਤੁ ਨਾਟਕ ਦੇ ਲਿਖਾਰੀ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਕਵੀ ਅਤੇ 
ਸੂਚਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਕਰਤਾ ਨੇ ਕਿਥੋਂ ਅਕਾਸ਼ ਬਾਣੀ ਸੁਣੀ ਕਿ 

ਇਹ ਵਿਹਲੀ ਢੁੱਚਰ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਕੋਈ ਦੁਸ਼ਟ-ਦਮਨ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ 
ਵੇਦ ਵਿਆਸ ਪੁਰਾਣਾ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਜਿਕਰ ਕਰਦਾ। ਰਹਿਆਨੀ 
ਜੀ ਦਸਣਗੇ ਕਿ ਕੀ ਪੁਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਛੂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਹੋਏ 
ਸਾਰੇ ਤਪਸਵੀਆਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਥਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ 
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ਹੋਇਆ ਹੈ? ਕੀ ਪੁਰਾਣਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਸੂਚੀ ਹੈ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਤਪਸਵੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋਵੇ ਤੇ 
ਦੁਸ਼ਟ-ਦਮਨ ਦਾ ਨਾਮ ਦਰਜ ਹੋਣੋਂ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੋਵੇ? ਪੁਰਾਣ 
ਘੂਰਨ ਨਹੀਂ, ਘੂਰਨ ਪ੍ਰਭੂ ਆਪ ਹੈ। ਫਿਰ “ਬਚਿਤ੍ੁ ਨਾਟਕ” ਦੇ 
ਕਰਤਾ ਅਤੇ 'ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼” ਦੇ ਕਰਤਾ ; ਅਕਾਸ਼ ਬਾਣੀ ਵਾਲੀ 
ਟਿਚਕਚ ਕਰਨੀ ਨਿੰਦਾ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣਨ ਹੈ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ 
ਇਹ ਗਲ ਗੁਲਣੀ ਨਹੀਂ ਚਾਹੀਦੀ ਕਿ ਅਨੁਭਵੀ ਪੁਰਖਾਂ, ਰਾਮ 
ਨਾਮ ਰੰਗਿ ਰਤਿਆਂ” ਅਥਵਾ ਬ੍ਰਹਮ ਬੇਤਿਆਂ ਨੂੰ ਅਕਾਸ਼ ਬਾਣੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਣੀ ਵੇਚਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਅਵਸਯਾ ਨਹੀਂ 
ਲਭਦੀ। 

ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਹਜ਼ੂਰ ਤਪਸਿਆ ਦੇ ਬਾਂ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ 
ਦਸਦੇ ਹੋਏ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ, “ਪੰਡ ਰਾਜ ਜਹ ਜੋਗੁ ਕਮਾਵਾ” 
ਭਾਵ ਉਸ ਥਾਂ ਤੇ ਪਾਂਡੂਆਂ ਨੇ ਜੋਗ ਕਮਾਇਆ ਸੀ। ਭਾਵ ਹਜ਼ੂਰ 
ਨੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਤਪਸਿਆ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਯੁਗ ਤੋਂ 
ਬਾਅਦ ਕੀਤੀ ਸੀ ਜਦੋਂ ਕਿ ਵੇਦ ਵਿਆਸ ਨੇ ਪੁਰਾਣ ਉਸ ਯੁਗ ' 
ਵਿਚ ਰਚੇ ਸੀ, ਫਿਰ ਵੇਦ ਵਿਆਸ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਹੋਣ ਵਾਲੇ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਉਟੰਕਣ ਕਰਨ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਸਮਝ 
ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ਕਿ ਵਡੇ ਵਡੇ ਕਥਾਕਾਰਾਂ ਕੋਲ ਗਲਾਂ ਦੇ ਭਾਰ 
ਬੰਨੇ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਪ੍ਰਭੂ ਪਿਆਰ ਤੋ ਸਖਣੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ! ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਅਸੀਮ ਪਸਾਰੇ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਝ ਤੁਸੀਂ ਪੜ੍ਹ 
ਲਿਆ, ਲਿਖ ਲਿਆ, ਸਮਝ ਲਿਆ ਜਾਂ ਨਿਰਣਾ ਕਰ ਲਿਆ, 
ਮਤ ਸਮਝੋ ਕਿ ਉਹ ਹੀ ਅੰਤਮ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝਣਾ ਇਕ 
ਭਾਰੀ ਭਰਮ ਭੁਲੇਖਾ ਹੈ; ਕਿਉਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਾਨੂੰ ਸੇਧ ਦਿੰਦੀ ਹੈ- 

ਇਕ ਦੂ ਇਕਿ ਚੜੰਦੀਆ, ਕਉਣੁ ਜਾਣੈ ਮੇਰਾ ਨਾਉ ਜੀਉ॥ 
[ਪੰਨਾ ੭੬੨ 

ਅਜ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਸ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ 

ਬਾਣੀ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਿੰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਦੁਖ ਤਾਂ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਹੈ 
ਕਿ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਰਣੇ” ਰਸ ਅਜਿਹੀ ਦਿਲ ਦੁਖਾਉ 
ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਰਤੀ ਗਈ. ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸੇ ਸਿਖ ਨੇ ਤਾਂ 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਿਹਾ, ਗ਼ੈਰ ਸਿਖ ਨੇ ਵੀ ਏਦਾਂ ਲਿਖਣ ਦੀ ਜੁਰਅਤ 
ਨਹੀ ਕੀਤੀ। 



ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 7- 
ਜੇਕਰ ਹੇਮਕੁੰਟ ਦੇ ਸ਼ਰਯਾਲੂ ਵੀਰਾਂ ਵਾਂਗ ਬਚਿਤਰ ਨਾਟਕ 

ਅਤੇ ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚਲੇ ਮਿਥਿਆਵਾਦ ਨੂੰ ਥੋੜੇ ਚਿਰ ਵਾਸਤੇ 
ਹੀ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਨੇ ਪਿਛਲੇ ਜਨਮ 
ਹੇਮਕੁੰਟ ਉਤੇ ਵਡ ਭਾਰੀ ਤਘਸਿਆ ਸਾਧਨ ਦਾ ਹਠ ਕੀਤਾ ਸੀ 
ਤਾਂ ਸਗੋਂ ਗੁਰੁ ਜੀ ਉਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਵਿਰੁਧ ਉਲਟਾ ਮਨਮਤਿ ਦਾ 
ਦੋਸ਼ ਅਚਰੋਪਣ ਹੋਵੇਗਾ (ਜੋ ਤਿੰਨੇ ਕਾਲ ਅਸੰਭਵ ਹੈ) ਕਾਰਣ ਇਹ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਘਚ ਵਿਚ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਹਨ ਜੋਗ ਆਦਿ ਕਠਨ ਸਾਧਨਾ 
ਦਾ ਮੁੱਲ ਕੱਚੀ ਕੌਡੀ ਵੀ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਨਿਰੋਲ ਮਨਮਤਿ ਹੈ। 
ਸਮਾਧਾਨ- 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪੁਛੇ ਕਿ ਕੀ ਨਾਮ ਜਪਣ ਲਈ ਕੀਤੀ 
ਸਾਧਨਾ ਵੀ ਹਠ ਕਰਮ ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ? ਜੇ “ਤਪਸਿਆ 
ਸਾਧਨਾ” ਮਨਮਤਿ ਹੈ ਤਾਂ ਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਜੋ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ:- 

ਪਿਛੋ ਦੇ ਫਿਰ ਘਾਲ ਕਮਾਈ । 
ਰੇਤ ਅਕ ਅਹਾਰ ਕਰ, ਰੋੜਾਂ ਦੀ ਗੁਰ ਕਰੀ ਵਿਛਾਈ। 
ਭਾਰੀ ਕਰੀ ਤਪਸਿਆ, ਵਡੇ ਭਾਗ ਹਰਿ ਸਿਉ ਬਣ ਆਈ। 

ਕੀ ਇਹ ਝੁਠ ਹੈ? ਸੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਤਪ 
ਕੀਤਾ, ਗੁਰ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਭੋਰੇ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ ਤਪ ਕਰਦੇ 

`_ਰਹੇ, ਕੀ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਗਲਾਂ ਝੁਠ ਹਨ ਜਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ 
ਵਿਰੁੱਧ? ਸੰਤ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ 12 ਸਾਲ ਤਪਸਿਆ ਇਕ 
ਗੁਫ਼ਾ ਵਿਚ ਕੀਤੀ। ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ ਸੰਤ, ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ ਤਘਸਿਆ 

ਦੀ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ “ “ਅਧਿਕ ਤਪਸਿਆ ਸਾਧੀ” ਵਿਚ 
ਕੀ ਫ਼ਰਕ ਹੈ? ਫਿਰ ਗੁਰਸਿਖ ਰੋਜ਼ ਅਰਦਾਸਿ ਕਰਦੇ ਹਨ:- 

“ਸਮੁਹ ਹਠੀਆਂ, ਜਪੀਆਂ, _ਤਪੀਆਂ, ਸਿਦਕਵਾਨਾਂ ਦੀ 
ਕਮਾਈ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰ ਕੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ! ਬੋਲੋ ਜੀ ਵਾਹਿਗੁਰੂ” 
ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ ਅਰਦਾਸਿ ਵੀ ਮਨਮਤ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚ 
“ਹਠੀਆਂ” ਅਤੇ ਤਪੀਆਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ? 

ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਸ਼ਾਇਦ ਹਠ ਯੋਗ ਬਾਰੇ ਨਹੀ 
ਜਾਣਦੇ। ਹਨ ਯੋਗ ਉਸ ਕਿਰਿਆ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਯੋਗੀ ਲੋਕ 
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ਕਰਦੇ ਸਨ, ਭਾਵ ਇਿੜਾ ਪਿੰਗਲਾ-ਸੁਖਮਨਾ ਨਾੜੀਆਂ ਰਾਹੀਂ 
ਪਿਠ ਵਲੋਂ ਸਵਾਸ ਉਪਰ ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਤਕ ਪਹੁੰਚਣ 
ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਨਿਉਲੀ ਆਦਿ ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਸਨ। 
ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ ਉਸ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਦਾ ਖੰਡਨ ਹੈ, ਸਹਿਜ ਜੋਗ ਦਾ 
ਮੰਡਨ ਹੈ। ਭਾਵ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਦੁਆਰਾ ਸਵਾਸ ਨਾਭੀ ਤੋ ਸਿਧੇ 
ਉਪਰ ਲੈ ਜਾਣੇ ਤੇ ਦਸਮ ਦੁਆਰ ਦਾ ਵਾਸੀ ਜਾ ਬਣਨਾ। 
ਸਹਿਜ-ਜੋਗ ਬਾਰੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਹਠ 
ਭਾਵ ਅੜ ਕੇ ਕਰਮ ਕਰਨੇ ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ ਤਾਂ ਮਨ੍ਹਾ ਹਨ ਜੇ ਉਹ 
ਕੇਵਲ ਪਾਖੰਡ ਵਜੋਂ ਕੀਤੇ ਜਾਣ। ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਜਦ ਸਿਖ ਨੂੰ ਹੁਕਮ 
ਹੈ ਕਿ ਸਵਾ ਪਹਿਰ ਰਾਤ ਰਹਿੰਦੀ ਉਠੇ ਤਾਂ ਕੀ ਆਰੰਭ ਵਿਚ 
ਇਹ ਹਠ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ? 

ਸੋ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਕਿੰਤ ਕਰਨ ਤੋ ਘਹਿਲਾਂ ਹਠ ਯੋਗ, ਜੋ 
ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ ਮਨ੍ਹਾ ਹੈ ਬਾਰੇ ਜਾਣ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ_ਤੇ 
“ਅਧਿਕ ਤਪਸਿਆ' ਨੂੰ ਮਨਮਤ ਦਸਣ ਤੋ ਸੰਕੋਚ ਕਰਨਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ। 
ਕਿੰਤ ਨੰਬਰ 8- 

ਭਾਈ ਲਹਿਣਾ ਜੀ ਗੁਰੁ ਸ਼ਰਣ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਬੱਧੀ ਵੈਸ਼ਨੋ ਦੇਵੀ ਦੁਆਰਿਆਂ ਤੇ ਪੁਜ ਕੇ ਜੋਤਾਂ 
ਜਗਾਉਂਦੇ ਰਹੇ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਵੀਹ ਸਾਲ ਗੰਗਾ ਪੁਜ 
ਕੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। ਜੇ ਇਸ ਜਨਮ ਵਿਚ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੀ 
ਗੁਚੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰੀਸੇ ਵੈਸ਼ਲੋ 
ਦੇਵੀ ਅਤੇ ਗੰਗਾ ਮਾਈ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਮਨਮਤ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ 
ਦਸਮ ਪਿਤਾ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਜਨਮ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ (ਅਤੇ ਉਹ ਭੀ 
ਅਖੌਤੀ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ) ਦੇ ਤਪ ਅਸਥਾਨ, ਹੇਮਕੁੰਟ ਦੀ ਯਾਤਰਾ 
ਕਰਨੀ ਕਿਥੋਂ ਤਕ ਬੁਧਮਤਾ ਹੈ। 
ਸਮਾਧਾਨ- ਰ੍ 

ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ_ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ 
ਮਿਸਾਲ ਇਥੇ ਅਢੁਕਵੀਂ ਹੈ। ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਵੈਸ਼ਨੋ ਦੇਵੀ ਅਤੇ 
ਗੰਗਾ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਹਨ। ਹਾਂ, ਜੇ ਇਦਾਂ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਅਸਥਾਨਾਂ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਤਾਂ ਠੀਕ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸਿਖੀ ਦਾ ਕੋਈ ਸਬੰਧ 
ਨਹੀਂ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਸਥਾਨ ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਿਰਗੁਨ 
ਦੀ ਭਗਤੀ ਕੀਤੀ, ਨਿਰੋਲ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਧਰਿਆ ਤੇ ਧਹਮ 
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ਪਰਚਾਰ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਥਾਂ ਸਾਡੇ ਪੂਜਣ ਯੋਗ ਹਨ ਅਤੇ ਸੰਗਤਾਂ 
ਅਜ ਵੀ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਖੜੂਚ ਸਾਹਿਬ 
ਅਤੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਸਾਹਿਬ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 
ਇਸੇ ਜਾਮੇ ਦੇ ਜਨਮ ਅਸਥਾਨ ਨਨਕਾਣਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਧੁੜੀ ਨੂੰ 
ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਤਰਸਦੀਆਂ ਹਨ। ਫਿਰ ਬਾਬੇ ਬਕਾਲੇ ਵਿਖੇ ਗੁਰੁ 
ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ_ਨੇ ਗੁਰੂ ਗਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਤਪਸਿਆ ਕੀਤੀ ਸੀ ਅਤੇ ਕੀਤੀ ਅਕਾਲ ਪਰਖ ਦੀ ਸੀ, ਕਿਸੇ 
ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਲਈ ਬਾਬਾ ਬਕਾਲਾ ਵੀ ਸਿਖਾਂ ਦਾ 
ਘੂਜਯ ਤੀਰਥ ਅਸਥਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਉਥੇ ਜਾ ਕੇ 
ਆਪਣਾ ਜਨਮ ਸਫਲਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਦੁਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਜਗਤ ਦਾ ਸੁਧਾਰ ਕਰਨ 
_ ਹਿਤ ਸਾਰੇ ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ। ਪਰ ਸਿਖਾਂ ਵਾਸਤੇ ਉਹ 
ਸਾਰੇ ਤੀਰਥ ਪੂਜਨੀਕ ਨਹੀਂ। ਕੇਵਲ ਉਹ ਥਾਵਾਂ ਪੂਜਨੀਕ ਹਨ 
ਜਿਥੇ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ ਚਰਨ ਪਘਾਏ। 

ਸੋ, ਸਿਧਾਂਤ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਕਿ ਜਿਥੇ ਜਿਥੇ ਵੀ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗਾੱਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਜਾਂ ਗੁਰਗਦੀ 

ਸਥਾਨ ਸਾਡੇ ਲਈ ਪੁਜਨੀਕ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਹੋਰ ਗੁਰਧਾਮਾਂ 
ਵਾਂਗ ਹੇਮਕੁੰਟ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਵੀ ਯੋਗ ਹੈ। ਹਾਂ, ਜੇ ਕਿਸੇ ਲੇ ਪਾਪ 
ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਹ ਸੋਚ ਕੇ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨੀ ਹੈ ਕਿ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਾਪ ਨਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਣਗੇ ਤਾਂ ਉਹ ਭੁਲੇਖੇ ਵਿਚ ਹੈ। 

ਸੁਰਜੀਤ ਕਰਨ ਲਈ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਲੈਣ ਲਈ ਕੀਤੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
ਹੀ ਸਫਲ ਹਨ। 
ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 9- 

ਬਹੁਤ ਲੰਬੀਆਂ ਚੌੜੀਆਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਛਡ ਕੇ ਘਟੋ ਘਟ ਇਤਨਾ 
ਹੀ ਸੋਚ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਜੇ ਦਸਮ ਪਿਤਾ ਨੇ ਪਿਛਲੇ ਜਨਮ 
ਵਿਦਾ ਹੇਮਕੁੱਟ ਉਤੇ ਅਸੰਖਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਭੁਖਿਆਂ ਰਹਿ ਕੇ ਤਪਸਿਆ 
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ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਉਘੋ ਅਤੇ ਨਿਜੀ ਅਸਥਾਨ ਦੀ 
ਯਾਤਰਾ ਹਿਤ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਆਪ ਨਾ ਜਾਂਦੇ? ਜਰੂਰ ਜਾਂਦੇ ਅਤੇ 
ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਜਾਂਦੇ, ਬਲਕਿ ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ 
ਇਕ ਨਹੀ ਕਈ ਵਾਰ ਜਾਂਦੇ, ਪਚੰਤੂ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਸਾਰੀ ਦੀ 
ਸਾਰੀ ਆਯੂ ਵਿਚ ਇਕ ਵਾਰੀ ਵੀ ਜਾਣ ਦਾ ਉਦਮ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ 
ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਦਸਮ ਪਿਤਾ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤਿ ਸਮਾਉਣ ਪਿਛੋ ਅਨੇਕਾਂ 
ਨਿਕਟ ਵਰਤੀ ਗੁਰੂ ਚਰਨਾਂ ਦੇ ਭੌਰਿਆਂ ਨੇ ਹੇਮਕੁੰਟ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦਾ ਤਪ ਅਸਥਾਨ ਮਨ ਕੇ ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ। 
ਸਮਾਧਾਨ- 

ਹਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਦਲੀਲ ਤਾਂ ਬਾਕੀ 
ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਬਹੁਤ ਫ਼ਜ਼ਲ ਅਤੇ ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਹੈ। ਕੀ ਸਾਡੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕਿਧਰੇ ਵੀ ਇਹ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ ਕਿ ਦਸਮੇਂਸ਼ ਜੀ 
ਇਕ ਜਾਂ ਦੁਜੀ ਥਾਂ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਇਕਲੇ ਜਾਂ ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਨੰ 

ਲੈ ਕੇ ਗਏ? ਹੋਰ ਤਾਂ ਹੋਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਅਸਥਾਨ ਪਟਨਾ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵੀ ਦੁਬਾਰਾ ਨਹੀਂ ਗਏ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਨਨਕਾਣੇ 
ਸਿਤ ਹਲ ਦਿ 
ਸਥਾਨਾਂ ਤੇ ਵੀ ਨਹੀ ਗਏ ਤਾਂ ਹੇਮਕੁੰਟ ਨਾ ਜਾਣ ਤੇ ਕਿੰਤੁ 
ਕਿ 
ਹੈ। ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੌਤ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਨਿਕਟ ਵਚਤੀਆਂ ਦਾ 
ਯਾਤਰਾ ਨਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ ਉਸ ਵਕਤ ਦੇ ਹਾਲਾਤ 

ਅਨੁਸਾਰ ਯਾਤਰਾ ਕਦੋ ਸੰਭਵ ਸੀ ਜਦੋਂ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਜੀ ਜੰਗਲਾਂ ਆ 

ਵਿਚ ਡੇਰੇ ਪਾਈ ਬੈਠਾ ਸੀ ਤੇ ਸਾਰਾ ਸਾਮਰਾਜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਸੀ। ਫਿਰ 14000 ਫੁਟ ਦੀ ਉਚਾਈ ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਸਥਾਨ ਲਭਣਾ ਵੀ 
ਉਸ ਸਮੇਂ ਕੋਈ ਸੌਖਾ ਕੰਮ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸਭ ਤੋਂ ਵਧ ਸਿਖਾਂ ਦਾ 
ਧਿਆਨ ਉਸ ਵੇਲੇ ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਵਲ ਸੀ। ਕਿਸੇ ਥਾਂ 
ਦੀ ਖੋਜ ਵਰਗੇ ਕੰਮ ਤਾਂ ਸੁਖ ਸ਼ਾਂਤੀ ਸਮੇ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ। 
ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਸ਼ਾਂਤੀ ਵਰਤੀ ਤਾਂ ਹੇਮਕੁੰਟ ਦੀ ਭਾਲ 
ਦੇ ਯਤਨ ਹੋਏ। ਕਿਉਂਕਿ ਸਿਦਕੀ ਸਿਖਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਸੀ ਕਿ 
ਹਜੂਰ ਜੋ ਲਿਖ ਗਏ ਹਨ ਉਹ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਅੰਤ 

ਸੰਗਤਾਂ ਦਾ ਰੁਝਾਨ ਯਾਤਰਾ ਵਲ ਵਧਿਆ। ਹੁਣ ਸੰਗਤਾਂ ਇਸ 
ਪਵਿਤਰ ਅਸਥਾਨ ਦੀ ਧੂੜੀ ਮਥੇ ਤੇ ਲਾ ਕੇ ਨਿਹਾਲ ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਜਨਮ ਸਫਲਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। _ਪਤਾ ਨਹੀਂ 
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ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕਿਉ ਵਿਅਰਥ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਪੈ ਗਏ ਹਨ? 
ਕਿੰਤੁ ਨੰਬਰ 10- 

ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੁਰਧਾਮਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ 
ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਰਹੇ। ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਗੁਰਸਿਖ ਨੇ ਹੇਮਕੁੰਟ ਦੀ 
ਸੂਹ ਨਾ ਦਿੱਤੀ। ਮੁਕਦੀ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਦੀ 
ਹੋਂਦ ਅੜੇ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਤੇ ਤਪ ਸਾਧਨਾ ਆਦਿਕ ਕਿਸੇ ਪਖੋਂ ਵੀ 
ਸਿਧ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। ਇਸ ਯਾਤਰਾ ਹਿਤ ਵਹੀਰਾਂ ਪਾਉਣੀਆਂ 
ਆਦਿਕ ਸਾਰੇ ਦੇ ਸਾਰੇ ਉਦਮ ਨਿਸਫਲ ਬਿਰਥਾ ਹਨ ਬਲਕਿ 
ਨਿਚੋਲ ਮਨਮਤਿ ਹੈ। 
ਸਮਾਧਾਨ- 6 

ਮਹਾਰਾਜ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਮੇਂ ਇਹ ਸਥਾਨ ਪ੍ਗਟ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਹੋ ਸਕਿਆ। ਜਿਵੇ' ਉਪਰ ਕਿਹਾ ਜਾ ਚੁਕਿਆ ਹੈ ਕਿ ਹਾਲਤ 
ਜੰਗਾਂ ਜੁਧਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਕਾਰਣ ਖੋਜ ਵਲ ਧਿਆਨ ਨਹੀ ਸੀ ਦਿਤਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਹ ਕਿਵੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਨੇ ਦਸ ਨਹੀ ਪਾਈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਸੁਰਜ 
ਘ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਕਥਾ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਵਿਖੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਕਤ ਹੀ 
ਹੋਈ ਸੀ। 

ਬਾਕੀ ਸਿੱਟਾ ਕੱਢਣ ਦੀ ਜੋ ਗਲ ਹੈ ਉਹ ਤਾਂ ਹਿਆਨੀ ਜੀ 

ਕਿਸੇ ਆਧਾਰ ਤੋਹੀ ਕਿਉਂ ਨਾ ਹੋਵੇ। ਮਨਘੜਤ ਦਲੀਲਾਂ ਅਤੇ 
ਫੋਕੀਆਂ ਗਲਾਂ ਮਾਰਨ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸਚਮੁਚ ਹੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ 
ਸਾਨੀ ਕੋਈ ਨਹੀ ਦਿਸਦਾ। 
ਕਿੰਤੁ ਨੰਬਰ 11- 

____ “ਤਪ ਸਾਧਤ ਪਰ੍ਭ ਮੋਹਿ ਬੁਲਾਇਓ” ਉਤਲੀ ਲਿਖਤ ਤੋਂ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਕਿ ਸੇਵਕ ਰਾਹੀ” ਵਿਮਾਨ (ਹਵਾਈ ਜਹਾਜ) 
ਭੇਜ ਕੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੌਲ (ਰਿਹਾਇਸ਼ੀ ਟਿਕਾਣੇ 
ਉਤੇ) ਬੁਲਾਉਣ ਵਾਲਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸਰਬ ਵਿਆਪੀ ਨਹੀ 
ਬਲਕਿ ਈਸਾਈਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਮਨੌਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਤਵੇ` ਤੇ ਚੌਥੇ ਅਸਮਾਨ ਉਤੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਦੁਸ਼ਟ 
ਦਮਨ ਨੂੰ ਬੁਲਾਇਆ ਗਿਆ। 
ਸਮਾਧਾਨ- ਰ੍ 
ਉਪਰੋਕਤ ਕਿੰਤੂ ਤੋ" ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਗੁਰਮਤਿ 
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ਵ਼ਿਲਾਸਣ਼ੀ-ਅਤੋ' ਗੁਰਮਤ ਤੋਂ ਲਿੰਨੇ ਅਣਜਾਣ ਹੱਨ ਕੋਵਲ ਇਚ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕਬਾ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਕਰਦੇ ਰਹ 
ਪਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵਸੇ। ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਵਲੋਂ' ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਨੂੰ ਸਦਣ ਉੜੇ ਆਪ ਨੇ ਸ਼ੰਕਾ ਕੀਤੀ 
ਹੈ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਕੀ ਅਹਥ 

ਪਠਾਇਆ ਭੇਜਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ਜਾਂ ਕਿਹੜਾ ਸਚਖੰਡ ਹੈ ਜਿਥੇ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਗਏ ਸਨ? ਫਿਰ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹਜ਼ੂਰ 
ਸਪਸ਼ਟ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਰਿਹਾਇਸ਼ ਦਸਦੇ ਹਨ- 

ਫਿਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕਈ ਵਾਕ ਵੀ ਇਸ ਤੜ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਹਨ:- 

(€) ਖਸਮੈ ਕੈ ਦਰਬਾਰਿ ਢਾਢੀ ਵਸਿਆ ॥ [ਪੰਨਾ ੧੪੮ 
(ਅ) ਹਰਿ ਪੁਛਿਆ ਢਾਢੀ ਸਦਿ ਕੈ. 

ਕਿਤਿ ਅਚਬਿ ਤੂੰ ਆਇਆ॥।। (ਪੰਨਾ ੯੧ 
ਕੀ ਹੈ ਕੋਈ ਅੰਤਰ “ਪੁਛਿਆ ਢਾਢੀ ਸਦਿ ਕੈ” ਅਤੇ “ਤਪ 

_ ਸਾਧਤ ਪ੍ਰਭ ਮੋਹਿ ਬੁਲਾਇਉ”” ਵਿਚ? ਜਾਂ ਫਿਰ ਖਸਮ ਦਾ 
ਦਰਬਾਰ ਕਿਧਰੇ ਹੋਇਆ ਜਿ ਨਹੀ? 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਇਹ ਪੈਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅਨੁਭਵੀ 
ਖੇਡ ਹੈ। ਸਿਰਫ ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਪੰਡ ਚੁਕੀ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਵਸ ਦੀ 
ਗਲ ਨਹੀ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਗੋਹਝ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਸਮਝੇ ਆਪਣੀ ਮਤਿ ਤੇ ਜਿਆਦਾ ਭਰੋਸਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮੁਖੋ' ਤਾਂ 
ਉਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸਰਬ ਸਮਰਥ ਤੇ ਸਰਗੁਣ, 
ਨਿਰਗੁਣ ਦੋਵੇ' ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਪਰ ਮਨ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਰੋਸਾ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਚੀਜਾਂ ਤੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਬੁਧੀ ਦੁਆਹਾ 
ਹਦਾਂ ਲੀਅੜ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਤੋ ਬਾਹਰ ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਵੀ 

== 

ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਤਚ੍ਹਾਂ ਉਹ ਮੂੰਹ ਤੋਂ ਬੇਅੰਤ ਬੇਅੰਤ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਸੌਚਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਹਿਦੁਦ 
ਕਚ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪ੍ਭੂ ਦੀ ਅਦਭੁੜ ਹਚਨਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
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ਹਨ:- 
ਤੁ ਸਾਹਿਬੁ ਹਉ ਸੇਵਕੁ ਕੀਤਾ॥ ਜੀਉ ਪਿੰਡੁ ਸਭ ਤੇਰਾ ਦੀਤਾ॥ 
ਕਰਨ ਕਰਾਵਨ ਸਭੁ ਤੂਹੈ ਤੂਹੈ, ਹੈ ਨਾਹੀ ਕਿਛੁ ਅਸਾੜਾ॥੬॥ 
ਤੁਮਹਿ ਪਠਾਏ ਤਾ ਜਗ ਮਹਿ ਆਏ ॥ 
ਜੋ ਤੁਖ ਭਾਣਾ ਸੇ ਕਰਮ ਕਮਾਏ ॥ 
ਤੁਝ ਤੇ ਬਾਹਰਿ ਕਿਛੂ ਨ ਹੋਆ, 
ਤਾ ਭੀ ਨਾਹੀ ਕਿਛੁ ਕਾੜਾ ॥੨॥ 

ਆਪੇ ਲੇਖ ਅਲੇਬੈ ਆਪੇ, 
ਤੁਮ ਸਿਉ ਨਾਹੀ ਕਿਛੁ ਝਾੜਾ ॥੩॥... [ਪੰਨਾ ੧੨੮੧ 

ਪਰ ਜਿਹੜੇ ਲੋਕ ਨਾਮ-ਸਿਮਰਨ ਅਭਿਆਸ ਕਮਾਈ ਤੋਂ ਸਖਣੇ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਵੇਦਾਂਤੀਆਂ ਵਾਂਗ ਕਦੇ ਕੋਈ ਅਤੇ ਕਦੇ ਕੋਈ 
ਟਿਪਣੀ ਕਰਦੇ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੇ ਮਨੁੱਖ ਬਾਤਾਂ ਨਾਲ 
ਅਸਮਾਨ ਗਿਰਾਉਣ ਵਾਲੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਲੇ ਕੁਝ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦਸ਼ਾ:- 

ਗਲੀ 
ਕੰਤੁ ਨ ਕਬਹੁ ਮੈ ਮਿਲਿਆ ॥ (ਪੰਨਾ ੪੩੨ 

ਵਾਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਜਿਥੋਂ ਝਕ ਕਿਸੇ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ ਉਥੋਂ ਤਕ ਦੀਆਂ ਉਹ ਗਲਾਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ 
ਦੀ ਤਪਸਿਆ ਬਾਰੇ ਕਿਹੜੀ ਗਲ ਹੈ? ਉਹ ਤਾਂ ਉਸ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਦੀ 
ਹੈ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿੱਚ ਸੰਕੇਤ ਹੈ:- 

“ਵਿਮਾਨ ਭੇਜ ਕੇ ਰਿਹਾਇਸ਼ਗਾਹ” ਉਤੇ ਬੁਲਾਣ ਵਾਲੇ ਕਿੰਤੂ ਦਾ 
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ਕੋਈ ਵੀ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਕਿੰਤੂ ਕੇਵਲ ਕਿੰਤੂ ਕਰਨ ਦੇ 
ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ- 

ਗਲਾ ਕਚੇ ਘਣੇਰਚੀਆ ਖਸਮ ਨ ਪਾਏ ਸਾਦੁ ॥ [ਪੰ ੪੭੪ 
ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 12- 

ਕੀ ਜਾਣੀਐ, ਜਿਵੇਂ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਅਤੇ ਸੂਰਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ 
ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਵੀਰਾਂ ਨੇ ਕਵੀਆਂ ਵਲੋ ਦੱਸੇ ਗਏ ਮਨੋਕਲਪਤ ਦੁਸ਼ਟ 
ਕਰਮਨ ਦਾ ਤਘ ਅਸਥਾਨ ਲਭ ਕੇ ਹੇਮਕੁੱਟ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਆਰੰਭੀ 
ਹੈ, ਕਿਸੇ ਦਿਨ ਕੋਈ ਪ੍ਰੇਮੀ ਇਹ ਨਾਅਰਾ ਵੀ ਲਾ ਦੇਵੇ ਕਿ ਉਹ 
ਅਸਥਾਨ ਵੀ ਲਭ ਪਿਆ ਹੈ ਜਿਥੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਨੂੰ ਮਾਤ ਲੋਕ 
ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
ਸਮਾਧਾਨ- 
ਇਹ ਕਿੰਤੁ ਵੀ ਪਿਛਲੇ ਕਿੰਤੁ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੀ ਹੈ। 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਵਿਅੰਗ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਅਨਭਵੀ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਤਾਂ ਉਹ ਸਬਾਨ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਪਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ “ਸਚਖੰਡ” ਜਿਥੇ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦਾ ਵਾਸਾ 
ਹੈ। ਜੇ ਅਸੀਂ ਵੇਈ ਨਦੀ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਨੂੰ ਸਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਟੁੱਬੀ ਮਾਰੀ, ਤਿੰਨ ਦਿਨ ਅਲੋਪ 

_ਤੇ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਣ ਤੇ ਆਖਿਆ:- 
“ਨ ਕੋਈ ਹਿੰਦੂ ਨ ਮੁਸਲਮਾਨ” 

ਹੈ? ਫਿਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਟਨਾ ਕੇਵਲ 
ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਨੰ ਸਗੋਂ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਭੇਜਣ ਤੇ ਸਦਣ ਵਾਲਾ ਹੈ:- 

ਘਲੇ ਆਵਹਿ ਨਾਨਕਾ, ਸਦੇ 'ਉਠੀ ਜਾਇ ॥ _ [ਪੰਲਾ ੧੨੩੮੯ 
ਉਹ ਕਿਹੜੀ ਥਾਂ ਹੈ ਜਿਥੇ ਬੈਠ ਕੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਭੇਜਦਾ ਅਤੇ 
ਸਦਦਾ ਹੈ? ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਗਿਆਲੀ ਜੀ ਕੋਵਲ ਕਿੰਤੂ ਕਰਨ ਦੀ 
ਨੀਅਤ ਨਾਲ ਕਿੰਤੁ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਜਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ 
ਅਰਥਾਂ ਤੋ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਨਜਾਣ ਹਨ। 

ਫਿਰ ਜਿਵੇ` ਕਿ ਬਾਈਬਲ ਤੇ ਕੁਚਾਨ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਤੂਰ ਦੇ ਪਹਾੜ ਤੇ ਪੈਗ਼ੰਬਰ ਮੂਸਾ ਨਾਲ ਖ਼ੁਦਾ ਨੇ ਗਲਾ ਕੀਤੀਆਂ 
ਸਨ। ਇਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ ਖ਼ੁਦਾ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਉਗਲਾਂ ਨਾਲ 
ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਪਲੇਟਾਂ ਵੀ ਮੂਸਾ ਨੂੰ ਦਿਤੀਆਂ ਸਨ। ਇਕ 
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ਵਿ 
ਤੇ ਖ਼ੁਦਾ ਨਾਲ ਗਲਾਂ ਕਰਦਾਂ ਰਿਹਾ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਕਈ ਗਲਾਂ 
ਘਰਸਿਧ ਹਨ। ਹਜ਼ੂਰ ਦਸਮੇਸ਼ ਨੇ ਹੇਮਕੁੰਟ ਬਾਰੇ ਬੜੀਆਂ ਸਪਸ਼ਟ 

ਭਾਲ ਕੇ ਮਿਲਾ ਲਈਆਂ ਹਨ। ਹਾਂ, ਜੇ ਗੁਰਦੇਵ ਆਪਣੀ ਕਿਤ 
ਵਿਚ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਜਾਂਦੇ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਵੀ 
ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਨੇ ਸਤਿ ਸਤਿ ਕਰਕੇ ਹੀ ਮੰਨਣਾ ਸੀ। 
ਕਿੱਤ ਨੰਬਰ 13 

ਇਸ ਰੱਚਨਾ ਵਿਚ ਕਾਲ ਭੰਗ (ਇਤਿਹਾਸਕ ਮੁਖ ਦੇ ਉਲਟ) 
ਦੋਸ਼ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਇਕ ਵਡੀ ਭੁਲ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਰਾਮਾਨੰਦ ਨੂੰ 
ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਭੇਜਣਾ ਪਹਿਲਾਂ ਦਸਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਮਹਾਂਦੀਨ 
(ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ) ਨੂੰ ਪਿਛੋਂ, ਜੋ ਰਾਮਾ ਨੰਦ ਤੋਂ ਲਗਪਗ ਅਨ ਸੌ 
ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਹਨ। 
ਸਮਾਧਾਨ- 

“ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਕਾਵਿ ਹੈ, ਵਾਰਤਕ ਇਤਿਹਾਸ ਨਹੀਂ ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਤਰਤੀਬਵਾਰ ਦਿਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ 
ਹੋਣ। ਕਈ ਵਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕ੍ਰਮਵਾਰ 
ਕਰਨ ਨਾਲ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਪਦ 
ਪਰਤੀ ਲਈ ਕਈ ਵਾਰ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਗਲਾਂ ਅਗੇ 
ਪਿਛੇ ਵੀ ਜੋੜਨੀਆਂ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਸ 
ਕਾਰਣ ਕਰਕੇ “ਆਪਨੀ ਕਥਾ” ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਿਤ ਮੰਨਣ ਤੇ ਸ਼ੰਕਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਆਪ ਕਵੀ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਕਾਵਿ ਕਲਾ ਤੋਂ 
ਅਨਜਾਣ ਜਾਪਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਵੀ ਕਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ 
ਜਿਕਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਉਹ ਵੀ ਅਗੇ ਪਿਛੇ 

ਲੇ ਵੀ ਧੋਖਾ ਖਾ. ਕੇ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਆਦਿ ਧਿਆਇ ਵਿਚ ।19ਵੇ” 
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47 ਤੋ 50 ਚਾਰ ਸਲੋਕਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਕੇ “ਸਪਤ ਸ੍ਰੰਗ` ਅਤੇ 

ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਤਪ ਅਸਥਾਨ ਦਾ 
ਫੈਸਲਾ ਦੇ ਦਿਤਾ ਹੈ ਹਾਲਾਂ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਚਾਰ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚ 
ਹੇਮਕੰਟ ਅਤੇ ਗੰਧ ਮਾਦਮ ਆਦਿਕ ਅਸਥਾਨਾਂ ਉਤੇ ਵਿਚਰਨਾ 
ਅਤੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰਨ ਦਾ ਵਰਨਣ ਰਾਜਾ ਪੰਡੂ ਸਬੰਧੀ ਹੈ। ਦਸਮ 
ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਇਹਨਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਰੰਚਕ ਮਾਤਰ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ 
ਨਹੀਂ। 

13 ਸ਼ੁਕਰ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਸਾਰੇ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸੂਰਜ ਘ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਮਿਬਿਆਵਾਦ ਨਹੀ ਲਿਖ ਦਿਤਾ ਕਿਉਂਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਮ 
ਕਿਸੇ ਨੇ ਫੜ ਤਾਂ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲੈਣਾ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਹਾਨ ਹਮ 

ਜਿਦ ( ਹੋ? ਮੋ ਹਸ ਠ ਵਣ ੍ 18 

ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਦਾ ਕੀ ਕਸੂਰ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨਣ 
ਤੋਂ ਨਾਂਹ ਕਚ ਦਿਤੀ ਜਾਵੇ? 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਡਤ ਤਾਚਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸਿਖ ਪੱਥ ਵਿਚ ਇਕ 
ਮਹਾਨ ਨਿਰਕੈਕਾਰ ਹੋਏ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਜੋ ਨਿਚਣੈ ਕੀਤੇ ਹਨ 
ਉਹ ਨਾ ਤਾਂ ਚੁੰਚ ਗਿਆਨ ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਸੁਣੀਆਂ 
ਸੁਣਾਈਆਂ ਗਲਾਂ ਤੇ। ਆਪ ਅਨੇਕਾਂ ਗੁਰ ਅਸਥਾਨਾਂ ਤੇ ਜਾ ਜਾ 
ਕੈ ਸਮਗਰੀ ਇਕਤਰ ਕਰਦੇ ਰਹੇ। 

ਅੰਤ ਵਿੱਚ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰ-ਧਾਚਾ ਨੂੰ ਨਰੋਏ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ ਅਗੇ ਰਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਆਪ ਨੇ ਭਾਈ 
ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰ੍‌ਰਣਾ ਲੈ ਕੇ ਨਾ ਕੇਵਲ ਖੋਜ 
ਕੀਤੀ ਸਗੋਂ ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਦਾ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਧਿਐਨ ਕਰਕੇ 
“ਪੰਡ ਰਾਜ ਜਹ ਜੋਗ ਕਮਾਵਾ” ਦੇ ਸੰਕੇਤ ਤੋ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ 
ਗੰਥ ਵਿਚੋਂ ਪਾਂਡੂ ਰਾਜ ਤੇ ਯੋਗ ਕਮਾਉਣ ਬਾਰੇ ਵੇਰਵਾ ਮੋਜਿਆ। 
ਫਿਰ ਆਪ ਯਾਤਰਾ ਕਰਕੇ ਉਕਤ ਸਬਾਨ ਤੇ ਪੁਜੇ ਤੇ ਨਿਸਚਾ 



ਵਿੱਚ ਦਿਤਾ। ਆਪ ਦੀ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਖ਼ੋਜ ਨੂੰ ਭਾਈ ਵੀਰ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਵੀ ਮੰਨਿਆ। ਪੰਡਤ ਜੀ ਨੇ “ਸਪ= ਸਿੰਗ” ਬਾਰੇ ਜੋ 
ਖੋਜ ਕੀਤੀ, ਉਸਦਾ ਤਤਸਾਰ “ਗੁਰ ਤੀਰਥ ਸੰਗੂਹ” ਦੇ ਪੰਨਾ 91 
ਉਤੇ ਇਉਂ ਦਰਜ ਹੈ- 

ਭਾਰਤ ਮੇ ਹੇਮਕੁੰਟ ਸ਼ਤਲਿੰਗ ਕੇ ਸਮੀਪ ਹੈ ਯਾ ਤੇ ਹੇਮਕੁੰਟ 
ਸੁਮੇਰ ਕਾ ਨਾਮ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਾ ਹੈ ਹੇਮਕੁੰਟ ਪਰਬਤ 
ਜਹਾਂ ਹੈ ਤਹਾਂ ਤਿਸ ਤੇ ਸਮੀਪ ਸ਼ਤਸਿਰੰਗ ਸ਼ੋਭਾ ਪਾਵਤਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਮੇਂ ਰਾਜ ਪਾਂਣੂ ਨੇ ਜੋਗ ਕਮਾਯਾ ਹੈ। ਉਸੀ ਕੇ ਸਮੀਪ ਹਮ ਨੇ 
ਤਪ ਕੀਆ ਕਹਾ ਹੈ। ਸੁਮੇਚ ਮੇੱ' ਤਪ ਕਰਨਾ ਨਹੀ ਲਿਖਾ। ਇਿਸ 
ਕੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਥਾ ਐਸੇ ਹੈ। ਜਿਸ ਕੋ ਉਪਰ ਬੱਦਰੀ ਨਾਰਾਯਣ 
ਕਾ ਮੰਦਰ ਹੈ ਉਸ ਪਰਬਤ ਕਾ ਨਾਮ ਗੰਧਮਾਦਨ ਹੈ। ਗੰਧਮਾਦਨ 
ਸੋ ਛੇ ਕੋਸ ਨੀਚੇ ਕੈ ਪਰਬਤ ਕਾ ਨਾਮ ਸ਼ਤਸਿਰਿੰਗ ਹੈ। ਉਸ ਮੇਂ 
ਪਾਂਡ ਨੇ ਯੋਗ ਕੀਆ। ਅਬ ਉਹਾਂ ਪੰਡਕੇਸ਼ਵਰ ਗਾਮ ਬਸਤਾ ਹੈ। 
ਬਨਿ 
ਕਿਨਾਰੇ ਜਾਣੇ ਕੋ ਰਸਤਾ ਨਹੀਂ। ਸਤਸਿੰਗ ਸੇ ਆਠ ਕੋਸ ਉਪਰ 
ਗੁਰੂ_ਜੀ ਨੇ ਤਪ _ਕੀਆ। ਸੋ ਅਤੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਤੇ ਹੈ'। 
ਪੰਡਕੇਸ਼ਰ ਸੇ ਏਕ ਮੀਲ ਨੀਚੇ ਸੜਕ ਸਮੀਪ ਅਲਕਨੰਦਾ ਗੰਗਾ 
ਕਾ ਪੁਲ ਹੈ। ਪੁਲ ਪੇ ਲਖ ਕੋਟੀ ਕੇ ਸੱਜੇ ਹਾਥ ਜਾਤੇ ਤੀਨ ਕੋਸ 
ਹ ਏਕ ਗਾਂਉ ਹੈ, ਵਹਾਂ ਔਰ ਪੁਲ ਪਾਲ ਕੇ ਜਲ ਕਾ ਸੰਗਮ ਹੈ। 
ਦੀ ਸੋ ਦੋ ਕੋਸ ਰਸਤਾ ਕਠਨਨ ਹੈ। 
ਪੰਡੁਕੇਸ਼ਰ ਕਾ ਪੁਜਾਰੀ ਲੋਹ ਘਾਲ ਮੋ ਲੇ ਜਾਤਾ ਹੈ। ਲੋਹਪਾਲ ਮੇ 
ਜਲ ਕਾ ਤ੩ਲਾਵ ਹੈ ਸੋ ਸਵਾ ਸੌ ਕਦਮ ਚੌੜਾ ਹੈ, ਆਧ ਕੋਸ ਪੱਕੇ 
ਕਾ ਲੰਬਾ ਹੈ।”” 

27 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਨਾਹਾਂ ਭਾਰਤ ਦੇ ਸਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਨਾ ਹੋਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ ਉਸ ਬਾਰੇ ਹਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ 
ਕਿੰਤੂ ਕਿਤਨਾ ਹਾਸੋ ਹੀਣਾ ਹੈ। ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਪਾਂਡੂ ਹਾਜ ਦੇ 
ਯੋਰਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਗਲ ਹੈ, ਦਸਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਗਲ ਹੋ 
ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਕਦੀ। ਉਹ ਦੁਆਪਰ ਯੁਗ ਦੀ ਗਲ ਹੈ। ਹਜੁਰ 
ਦਾ ਸੰਸਾਰ ਨੂੰ ਤਾਰਨ ਲਈ ਕਲਜੁਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋਇਆ। 
ਹਾਂ, ਹਜ਼ਰ ਨੇ ਆਪਣੇ 'ਪਿਛਲੇ ਜਨਮ ਦੇ ਤਪ ਸਥਾਨ ਦੀ 
।ਨੈਸ਼ਾਨੀ ਦਸੀ ਕਿ ਉਸ ਬਾਂ ਦਾ ਨਾਂ “'ਸਪਝ ਸਿੰਗ” ਹੈ ਜੋ ਕਿ 
ਹੇਮ ਗੁੱਟ ਪਰਬਝ ਤੇ ਹੈ ਤੇ ਉਥੇ ਹੀ ਪਾਂਡੂ ਚਾਜ ਨੇ ਯੋਗ 
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ਕਮਾਇਆ ਸੀ। ਪੰਡਤ ਜੀ ਨੇ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੋ 
ਕੇ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚੋਂ ਲੋੜੀਂਦੀ ਟੂਕ ਲਭ ਕੇ ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਲਭ 
ਲਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਖੋਖੇ ਵਾਲੀ ਕਿਹੜੀ ਗਲ ਹੈ? ਇਹ ਤਾਂ 
ਹਰਿਆਲੀ ਜੀ ਆਪ ਹੀ ਜਾਣਨ, ਰੱਬ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੁਮਤਿ ਬਖ਼ਸ਼ੇ। 
ਕਿੰਤ ਨੰਬਰ 15- 
ਜੇ ਇਸ_ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਕਥਾ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ _ਯਬਾਰਬ 

ਮੰਨਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ (ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਮੰਨੇ ਹੋਏ) 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਉਤੇ ਹੀ ਕਿੰਤੂ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਵਿਸਥਾਰ ਦੇ ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੀ ਪਖ ਲਿਆ ਜਾਵੇ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ 
ਅਖੌਤੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਗਿਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਜ ਤਕ ਮੇਚਾ 
ਨਾਮ ਕਿਸੇ ਨੇ ਵੀ ਨਹੀਂ ਜਪਿਆ ਜਪਾਇਆ। ਆਦਿ ਗੁਰੁ ਜੀ 
ਅਵਤਾਰ ਤੋਂ ਗੁਰੁ ਕਲਗੀਧਰ ਜੀ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਤਕ ਪੁਰੇ 197 
ਸਾਲ ਨਵਾਂ ਜਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਸਤਨਾਮ ਜਪਣ ਜਪਾਉਣ ਦਾ ਜੋ 
ਚੱਕਰ ਚਲਾਇਆ ਸੀ, ਕੀ ਉਹ ਅਕਾਲ ਪੁਚਖ ਦੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ 
ਬਾਹਰ ਸੀ? ਜਾਂ ਅਕਾਲ ਖੁਰਖ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਉਤੇ 
ਲਾਮ ਜਪਾਉਣ ਵਾਲਾ ਇਤਬਾਰ ਨਾ ਤਿਹਾ। 
ਸਮਾਧਾਨ- 

ਘਰਮ ਪਿਤਾ ਦਾ ਆਪਣੇ ਨਿਵਾਜੇ ਪੁਤਰ ਨੂੰ ਜਗਤ ਦੀ ਦਸ਼ਾ 
ਬਾਰੇ ਕੋਈ. ਗਲ ਕਹਿਣੀ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਗਿਲੇ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ 

___ ਨਹੀਂ। ਗਿਲਾ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੇਣਾ ਬਣਦਾ ਹੈ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ 
ਅਜਿਹੀ ਗਲ ਕੀਤੀ। ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਨੂੰ ਕਾਹਦਾ ਗਿਲਾ। ਇਹ. 
ਗਲ ਕਰਕੇ ਸਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਬਾਣੀ ਵਲੋਂ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਗਿਆਨੀ 
ਜੀ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਚਾਲ ਹੈ। ਇਥੇ ਜ਼ਿਕਰ ਗੁਰੁ ਜਾਮਿਆਂ ਦਾ ਨਹੀ' 
ਸਗੋਂ ਪਹਿਲੇ ਅਵਤਾਰਾਂ ਤੇ ਮੈਗੰਬਰਾਂ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਇਸੇ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹਜ਼ੁਰ ਫੁਚਮਾਉਂਦੇ ਹਨ:- 

ਤਿਨ ਬੇਦੀਅਨ ਕੀ ਕੁਲ ਬਿਖੇ, ਪਗਟੇ ਨਾਨਕ ਰਾਇ। 
ਸਭ ਸਿਖਨ ਕੋ ਸੁਖ ਦੀਆ, ਜਹ ਤਹ ਭਏ ਸਹਾਇ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ਕਿ _ਉਤਨੀ ਗਲ _ ਕਰਦੇ 
ਜਿਤਨੀ ਕਿ ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਲਿਖੀ। ਪਰ ਉਹ ਤਾਂ ਅਲਿਨਾਨ 
ਪੁਰਖ ਤੇ ਵੀ ਕਿੰਤੂ ਕਚਨ ਤੋਂ ਗੁਚੇਜ਼ ਨਹੀ ਕਰਦੇ ਅਤੇ “ਅਖੌਤੀ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ” ਆਖਣ ਦੀ ਦਲੇਚੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਤਿਗੁਰ ਜੀ 
ਆਪ ਹੀ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨ। 

ਡਾਕਟਫ -ਰਾਧਾ ਕਿਰਿਸ਼ਨਨ ਨੇ ਵਿਦਿਆਂ ਬਾਰੇ ਇਕ ਬਹੁਤ 
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ਸੁੰਦਰ ਗਲ ਲਿਖੀ ਹੈ:- 
'ਤ00680011 ੧੦ 06੬ ੮0000, 0105 6੬ 10108), 11 

11610005 901 010$ 0ਟ 08140 07 0੬ 1101166( 601 8150 
1੬0091€10 01 181 80 0156]71112 01 5111." 

ਰਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਵੀ ਅਵਸਥਾ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਭਾਵਨਾ ਤੋ' ਬਿਹੀਨ ਕਿੰਤੂ ਜੋ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ, ਉਹ ਧਰਮੀ ਜੀਉੜਿਆਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। 

ਉਪ 

ਗਾ ਹਸ 
ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਸੁਪਨੇ ਕਿਚ ਵੀ ਨਾਂਹ 
ਪੈਂਦਾ। ਪੁੰਤੂ “ਭੁਲਣ ਅੰਦਰਿ ਸਭੁ ਕੋ” ਅਥਵਾ “ਭੁਲਣ ਵਿਚਿ 
ਕੀਆ ਸਭੁ ਕੋਈ” ਗੁਰਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਆਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ 
ਸਾਧਾਰਨ ਜੀਵ ਤਾਂ ਕਿਤੇ ਰਹੇ, ਕਈ ਵੱਡੇ ₹੨ ਮਹਾਨ 
ਵਿਅਕਤੀ ਕੁਲਦੇ ਰਹੇ ਅਤੇ ਹੁਣ ਵੀ ਕੁਲ ਰਹੇ ਧ>। ਰ੍ 
ਸਮਾਧਾਨ- 

_ ਇਸਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ' “ਜੰਦ ਕੁਘ=1, >ੁਬਚਾ ਭਲਾ 
ਮਾਣਸ”। ਬਾਕੀ ਗਿਆਨੀ ਤੇ ਵਿਦਵ'£., -ਗਭਵੀ ਮਹਾਂਪੁਰਖ 
ਭੁਲੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਕੇਵਲ ਤੇ ਕੇਵਲ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਹੀ ਅਭੁੱਲ ਹਨ 
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ਜੋ ਕਿ ਨਿਰੋਲ ਚੁੰਚ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਢਾੱਚਰਾਂ ਡਾਹੁੰਦੇ ਹਨ। 72:71 

ਆਪਸ ਕਉ ਦੀਰਘ ਕਰਿ ਜਾਨੈ, ਅਉਰਨ ਕਉ ਲਗ ਮਾਂਤ॥ 
ਮਨਸਾ ਬਾਚਾ ਕਰਮਨਾ, ਮੈ ਦੇਖੇ ਦੋਜਕ ਜਾਤ॥[ੰ ੧੧੧੭੫ 

“ਅਬ ਸੈਂ ਅਪਨੀ ਕਥਾ ਬਾਨੋ” ਗੁਰਦੇਵ ਦੀ ਪਮਾਣੀਕ 
ਰਚਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਕਤ ਜਾਂ ਮਹਾਂਕਾਲ ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ 
ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਸਣਾ “ 'ਕੁੜ ਬੋਲਿ ਮੁਰਦਾਰੁ ਖਾਣਿ, ਅਵਰੀ 
ਨੋ ਸਮਝਾਵਣਿ ਜਾਇ” (ਪੰਨਾ 140) ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੈ। 
ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 17- 

“ਮੁਰ ਪਿਤ ਪੂਰਬ ਕੀਅਸ ਪਿਆਨਾ” 
ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਕਲਗੀਧਰ ਾਤਸ਼ਾ:/ ਨੂੰ 

ਆਪਣੀ ਚਚੀ ਚਚਨਾ ਕਿਤਨੇ ਅਨੋਖੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਦਸਮੇਸ਼ ਚਚ:7ਾ 
ਕਰਕੇ ਦਰਸਾਈ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਆਪਣੀ ਰਚੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਅਘ 
ਹੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰ ਬਣਦਾ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਵਲੋਂ ਭਗਵਤੀ ਦੰ/ -ਮਾਰਿਮਾ 
ਪਾਲਣ ਹਿਤ ਹੇਮਕੁੰਟ ਉਤੇ ਅਸੰਖਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਭੁੱਖਿਆਂ ਤਿਹਾਇਆ 
ਰਹਿ ਕੇ ਮਹਾਂਕਾਲ ਤੇ ਕਾਲਕਾ ਅਰਾਧਨ ਦਾ ਹਠ ਕਵਨ” ਕਿਸੇ 
ਗੁਚਸਿਖ ਨੇ ਸੁਪਨੇ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਮੰਨਣਾ ਸੀ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਜਿਸੇ 
ਭਗਵਤੀ ਦੇਵੀ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਲੂੰ ਲੂੰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਚਕੇ 'ਪ੍ਰਯੇਮ 
ਏਕ  --ਉਦਿ 
ਸੀ, ਬਲਕਿ ਵਸ ਲਗਦੇ ਗੁਰਸਿਖ ਇਸ ਚਲਾਕ ਕਵੀ ਨੂੰ ਮਾਫ਼ੀ 
ਮੌਗਣ ਤਕ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦਿੰਦੇ। ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕੋਈ ਜੋਸ਼ੀਲਾ 

ਕਾਲਕਾ ਦੀ ਏਜੱਟੀ ਹਿਤ ਕੁਫ਼ਰ ਤੋਲੇ ਹਮੇਸਾਂ ਲਈ ਕੱਨੀ ਹਥ 
ਲਵਾ ਕੇ ਛਡਦਾ। 
ਸਮਾਧਾਨ- ਰ੍ 

ਉਪਰੋਕਤ” ਪਦ -ਦੀ ਵਰਤੋ' ਉਸ ਸੁਰਤ ਵਿਚ ਕਰਨੀ ਠੀਕ 
ਸੀ ਜੇ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਜਿਸ ਨੇ 
ਬਚਿਤੁ ਨਾਟਕ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਬਿਨਾਂ ਕਵੀ ਦੇ ਨਾਮ 
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ਤੇ ਪਤੇ ਟਿਕਾਣੇ ਤੋ ਹੀ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਕਤ ਕਵੀ 
ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਲਿਖੀ ਜਾਣਾ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਬਿਰਥਾ ਹਨ ਹੈ। ਜੇ 
ਨਿਰਣਾ ਕੇਵਲ ਇਕ ਲਿਖਾਰੀ ਦੈ. ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਸਬੂਤ ਦੇ ਲਿਖਣ 
ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਣਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜਿੰਨੇ ਲਿਖਾਬੀ ਹੋਣਗੇ ਉਤਨੇ ਹੀ ਨਿਰਣੇ 

ਤੇ ਬਾਹਰੀ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੇ ਆਧਾਚ ਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਅਧਾਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕੋਲ ਲਹੀ' ਹੈ। ਇਸ 
ਵਿਚ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਿਖਾਂ ਦੇ ਲੂੰ ਲੂੰ ਵਿਚ #ਗਵਤੀ ਵਸੀ ਹੋਈ 
ਤੈ ਪਰ ਇਹ ਭਗਵਤੀ ਕੋਈ ਉਹ ਦੁਰਰਨ ਲਹੀ' ਜਿਸ ਦਾ 
ਤਸੱਵਰ ਗਿਆਲੀ ਜੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਗੋ ਇਹ ਭਗਵਤੀ ਦਾਂ ਏਹ 
ਜਾਗਫ ਜੋਤਿ'_ਹੈ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਹਜ਼ੂਰ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ 'ਚੋਲ:- 

“ਤੂੰ ਹੀ ਦੁਰਗਾ ਸਾਜ ਕੈ ਦੈਤਾਂ ਦਾ ਨਾਸ ਕਰਾਇਆ।” 
ਵਾਲ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ 

_ ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਜੋਸ਼ੀਲੇ ਸਿਦਕੀ ਸਿੱਖ ਵਲੋਂ ਕਵੀ ਨੂੰ ਸੋਧਣ ਦੀ ਗਲ 
ਹੈ, ਸ਼ਾਇਦ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਰੇ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਦਵਾਨ ਜਾਂ ਜੋਸ਼ੀਲਾ ਸਿਦਕੀ ਸਿੱਖ ਨਹੀ ਹੋਇਆ। 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਸਿਆਂ, ਰਜ਼ੁਰੀ 
ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਪਕਾ ਪਤਾ ਸੀ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਸਾਹਿਬਾਂ ਢੀ ਹੈ ਇਸ 
ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਸਦਾ ਹੀ ਸਤਿਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਚਿਹਾ ਹੈ। ਜਾਪਦਾ ਹੈ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਕਿਸੇ ਸਾਜ਼ਸ਼ ਅਧੀਨ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ 
“ਮੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ” ਬਾਰੇ ਅਸ਼ਰਧਾ ਪੈਦਾ ਕਲਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਕਿੰਤੂ ਜਬਰ 18- 
ਜੀ ਇਹ ਗਲ ਵੀ ਪਾਠਕਾਂ ਵਾਸਤੇ ਸਮਝਲੀ ਜ਼ਰੂਠੀ ਹੈ ਕਿ ਰ੍ 

ਇਸ ਚਝੁਰ ਕਵੀ ਨੇ ਮਿਠੇ ਦੇ ਲਾਲਚ ਜੂਠ ਖਵਾਉਣ ਵਾਂਗ ਹੇਲ 
ਲਿਖੀਆਂ ਫੁਲਹੁਣੀਆਂ ਦੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਦਸਮ ਪਿਤਾ ਜੀ ਨੂੰ 
ਕਾਲਿਠਾ ਅਚਾਧਕ ਸਿਧ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਧੋਖਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ 

ਲਾਛ ਭਯੋ ਮੈ ਜੋਰਿ ਕਰ, ਬਚਨ ਕਹਾ ਸਿਰ ਨਿਆਇ ॥' 
ਪੰਥ ਚਲੈ ਤਬ ਜਗਤ ਮੈ, ਜਬ ਡੁਮ ਕਰੋਂ ਸਹਾਇ॥ 

ਸ਼ੋਕ ਹੈ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਕਵੀ ਨਿਤ ਚਲਧੁਣਆਂ ਨੰ ਅਨਾਣ 

274 



ਉਸ ਚਤੁਰ ਕਵੀ ਨਾਲੋਂ ਤਾਂ “ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਨਿਰਣੈ” ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਲੇ ਵਧੇਰੇ ਚਤੁਰਤਾ ਵਿਖਾਈ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਕਿ 'ਮੁਰ ਪਿਤ ਪੁਰਬ 
ਕੀਅਸ ਪਯਾਨਾ” ਨੂੰ ਮਿਠੇ ਦੇ ਲਾਲਚ ਪਿਛੇ ਜੂਠ ਖਵਾਉਣਾ ਦਸ 
ਨਿਦਹਾ ਹੈ। 
ਹਰੀ 

_ਬੇਨਤੀ ਕਰਨ ਲਈ ਹਥ ਜੋੜਦੇ ਹਨ- 
ਠਨਾਡ ਭਯੋ ਮੈ ਜੋਰ ਕਰ, ਬਚਨ ਕਹਾ ਸਿਰ ਨਿਆਇ ॥ 
ਪੰਥ ਚਲੈ ਤਬ ਜਗਤ ਮੈ ਜਬ ਤੁਮ ਕਰਹੁ ਸਹਾਇ ॥ 

[ਬਚਿਤ੍ ਨਾਟਕ 
ਪਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਸ ਨੂੰ ਵੀ ਮਹਾਂਕਾਲ ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਅਰਾਧਕ 
ਕਵੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੱਸ ਰਹੇ ਹਨ। ਧੰਨ ਹਨ ਗਿਆਨੀ .ਜੀ ਤੇ 
ਧੰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਾਕ ਚਾੜੁਰੀ। ਇਹ ਗਲ ਕਿਹੜਾ ਸਾਕਤ ਕਵੀ 

ਰਿ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ; ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰ੍‌ਮ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਤੋ 

ਵਕਤ ਤਿਆਰ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਹੇਮ ਕੁੰਟ ਯਾਤਰਾ ਇਸ 

ਲਈ ਨਹੀਂ' ਸੁਖਾਂਦੀ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਪੁਛ ਨਹੀਂ। 
ਜੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਜਥੇ ਦਾ ਜਥੇਦਾਰ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਕੁਝ 
ਵਾਧੂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੇ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 

੍ ਮੂੰਹੋਂ ਹੀ ਹੇਮਕੁੰਟ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਕਰਨਾ ਆਪਣਾ 
ਵਲ ਲੀਗ ਆ 
ਜਬੇਬੰਦੀਆੰ ਦੇ ਪਰਧਾਨ ਤੇ ਸਕੱਤਰ ਛੇਤੀ ਛੇਤੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨੇੜੇ 
ਨਹੀਂ ਲਗਣ ਦਿੰਦੇ। _ 

ਬਾਕੀ ਜਿਥੋ' ਤਕ 'ਪ੍ਰਸ਼ਮ ਭਗਉਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ. . .” ਵਾਲੀ - 
ਘਉੜੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਇਸ ਪਰਕਰਣ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸਬੰਧ ਨਹੀਂ 
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ਪਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਮਨ ਦਾ ਗੁਬਾਰ ਕਢ ਰਹੇ ਲਗਦੇ 
ਹਨ। ਫਿਰ ਵੀ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਯੋਗ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਸਹਿਤ 
ਵਿਰਾਚ ਕੀਤੀ ਜਾ ਚੁਕੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਦੇਵੀ ਭਗਉਤੀ ਨਹੀ ਸਗੋਂ 
ਆਦਿ ਸ਼ਕਤੀ, ਜਾਗਤ ਜੋਫਿ ਹੈ। 

ਸੋ, ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਤੋ ਸਿਧ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਹੇਮਕੁੰਟ 
ਵਿਖੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਪਸਿਆ 
ਨੀਤੀ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕਿੰਤੂ ਥੋਥੇ 
>' ਬੇਅਰਥ ਹਨ। 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ “ਸੀ ਹੇਮਕੁੰਟ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਲੌਕਿਕ ਅਕੱਥ ਤੇ 

"ਰੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਉਕਤ ਟੈਕਟ ਦੇ ਲੇਖਕ ਨਾਲ ਗਲ ਕਰਕੇ 
#ਸ ਤੋ ਨਵੀਂ ਰੌਸ਼ਨੀ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਜਿਥੋ' ਤੱਕ ਸੀ 
:1ਮਕੁੰਟ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਸਮੇਂ ਕਈ ਗੁਰਮੁਖ ਵੀਰਾਂ ਤੇ ਭੈਣਾਂ ਨਾਲ 
ਮਲੌਕਿਕ ਗਲਾਂ ਵਾਪਰਨ ਦਾ` ਸਬੰਧ ਹੈ ਉਹ ਆਪੋ ਆਪਣੀ 
ਭਵਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਠੀਕ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੇ ਆਪ ਕੁਝ ਵੇਖਿਆ ਹੀ ਨਾ 
`7ਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ਯਕੀਨ ਆਉਣਾ ਔਖਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਸਤੰਬਰ, 1959 ਵਿਚ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ .ਲੇਖਕ ਵੀ 
ਮਜਿਹੀ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਸੁਭਾਗ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਦਾਸਰਾ ਸੰਜਮੀ 
ਸੀ। ਉਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਪਹਾੜੀਏ ਆਮ ਤੋਰ ਤੇ ਬੀੜੀਆਂ ਪੀਂਦੇ 

`_ ਸਨ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਦੁਧ ਦਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣਾ ਔਖਾ ਲੀ। 104 ਦਾ 
ਬੁਖ਼ਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਨਿਤਨੇਮ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਪਾਠ ਸੀ ਆਸਾ ਦੀ 
ਵਾਰ ਦਾ ਕੀਰਤਨ, ਫਿਰ ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪਾਠ ਅਤੇ 

_ _ ਸ਼ਬਦ ਕੀਰਤਨ ਕਰਦੇ ਤਪ-ਅਸਥਾਨ ਤੇ ਪਹੁੰਚਣਾ, ਕੇਸੀ 
ਇਸ਼ਨਾਨ ਲਈ ਦਹੀ ਅਤੇ ਇਕ ਗੁਰਸਿਖ ਦਾ ਇਹ ਆਖ ਕੇ 
ਦੁਧ ਛਕਾਉਣਾ ਕਿ ਉਹ 10 ਮੀਲਾਂ ਤੋ ਆਪ ਦੁੱਧ ਚੁਆ ਕੇ 
ਲਿਆਇਆ ਹੈ, ਫਿਰ ਸੀ ਅਖੰਡ ਪਾਠ ਵਿਚ ਕਈ ਘੰਟੇ ਭਾਗ 
ਚੈਣਾ, ਰਾਤ_ਨੂੰ ਦੋ ਵਜੇ ਨੰਗੇ ਪੈਰੀਂ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਕੇ ਫੜੀ 
ਉਤ ਕੀ ਇਹ ਅਲੌਕਿਕ ਗਲਾਂ ਨਹੀਂ? 

ਸੰਤ ਬਲਵੰਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਪਟਿਆਲੇ ਵਾਲੇ, ਇਕ ਵਾਰੀ 
ਉਰਸਿੱਖ ਵੀਦਾਂ ਭਣਂ ਦਾ ਜੱਖਾ ਲੈ ਕੇ ਸੀ ਚਮਕੁੰਟ ਚੀ ਯਾਤਰਾ 

ਫੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸੀ। ਹਰ ਸਾਲ ਵਾਂਗ ਜਦੋਂ ਤਪ-ਅਸਬਾਨ ਤੇ ਸੀ 
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ਨੀ 
ਸ੍ਰੀ ਅਖੰਡ ਪਾਠ ਅਰੰਭ ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਬਾਕੀ ਪ੍ਰੇਮੀ ਪਾਠੀਆਂ ਨਾਲ 
ਉਸ ਬੀਬੀ ਨੇ ਵੀ ਪਾਠ ਦੀ ਵਾਰੀ ਦੇਣ ਲਈ ਆਪਣਾ ਨਾਮ 
ਲਿਖਾਇਆ। ਬੀਬੀ ਦੇ ਗਲੇ ਦੀ ਮਧੁਰਤਾ, ਹਿਰਦੇ ਦਾ ਖ੍੍‌ਮ 
ਸੁਰਤਿ ਦਾ ਟਿਕਾਅ ਇਕ ਵਿਲੱਖਣ ਜਿਹਾ ਸੀ। ਜਦੋ ਉਸ ਨੇ 
ਮਹਾਰਾਜ ਜੀ ਦੀ ਤਾਬਿਆ ਬੈਠ ਕੇ ਪਾਠ ਕਰਨਾ ਆਚੰਭ ਕੀਤਾ 
ਤਾਂ ਸਰੋਤਿਆਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਅਕਹਿ ਜਿਹਾ ਰਸ ਆਇਆ। ਸਾਰੇ 
ਇਉਂ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਸਨ ਜਿਵੇ ਇਸ ਬੀਬੀ ਦੀ ਸੁਰਤਿ 
ਅਕਾਸ਼ੀ ਮੰਡਲਾਂ ਤੇ ਚੜ੍ਹੀ ਹੋਈ ਹੋਵੇ। ਬੀਬੀ ਦਾ ਹਿਰਦਾ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਪ੍੍‌ਮ੍ਬਾਣਾਂ ਨਾਲ ਇਉਂ ਵਿੰਨ੍ਹਿਆ ਪਿਆ ਸੀ ਜਿਵੇਂ 
ਗੁਰੁ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸੁਹੀ ਰਾਗ ਦੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ 
ਪ੍ਰ੍‌ਮ-ਅਵਸਥਾ ਦੱਸੀ ਹੈ:- 

ਗੁਰ ਸੁੰਦਰ ਮੋਹਨ ਪਾਇ ਕਰੇ, 
ਹਰਿ ਪ੍ਰੇਮ ਬਾਣੀ ਮਨੁ ਮਾਰਿਆ॥ 
ਮੇਂਰੈ ਹਿਰਦੈ ਸੁਧਿ ਬੁਧਿ ਵਿਸਰਿ ਗਈ, 
ਮਨੁ ਆਸਾ ਚਿੰਤ ਵਿਸਾਰਿਆ॥ 
ਮੈ ਅੰਤਰਿ ਵੇਦਨ ਪ੍ਰੇਮ ਕੀ, ਗੁਰ ਦੇਖਤ ਮਨੁ ਸਾਧਾਰਿਆ ॥ 
ਵਡਭਾਗੀ ਪ੍ਰਭ ਆਇ ਮਿਲੁ, 
ਜਨ ਨਾਨਕ ਖਿਨੁ ਖਿਨੁ ਵਾਰਿਆ॥ [ਘੰਨਾ 776 

ਬੀਬੀ ਨੂੰ ਪਾਠ ਕਰਦਿਆਂ ਕਈ ਘੰਟੇ ਲੰਘ ਗਏ, ਕੋਈ ਅਕੇਵਾਂ 
`ਜਾਂ ਥਕੇਵਾਂ ਨਹੀ ਸੀ। ਇਕੋ ਰੰਗ ਤੇ ਸੁਰਤਿ ਵਿੱਚ ਪਾਠ ਹੁੰਦਾ 

ਰਿਹਾ। ਪਾਠ ਕਰਦਿਆਂ ਕਰਦਿਆਂ ਜਦੋ ਬੀਬੀ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਸ਼ਬਦ 
ਤੇ ਪਹੁੰਚੀ:-, 

ਮਾਰੂ ਮਹਲਾ ੫ ਸੋਲਹੇ ॥ 
੧੪ ̀ ਸਤਿਗੁਰ ਘ੍ਸਾਦਿ ॥ 

ਗੁਰੁ ਗੋਪਾਲ ਗੁਰ ਗੋਵਿੰਦਾ ਗੁਰ ਦਇਆਲੁ ਸਦਾ ਬਖਸਿੰਦਾ॥ 
ਗੁਰੁ ਸਾਸਤ ਸਿਮਿ੍‌ਤ ਖਟੁ ਕਰਮਾ, 
ਗੁਰੁ ਪਵਿਤ੍ਰ ਅਸਥਾਨਾ ਹੇ ॥੧॥ 
ਗੁਰੁ ਸਿਮਰਤ ਸਭਿ ਕਿਲਵਿਖ ਨਾਸਹਿ ॥ 
ਗੁਰੁ ਸਿਮਰਤ ਜਮ ਸੰਗਿ ਨ ਫਾਸਹਿ ॥ 
ਗੁਰ ਸਿਮਰਤ ਮਨੁ ਨਿਰਮਲੁ ਹੋਵੈ, 
ਗੁਰੁ ਕਾਟੇ ਅਪਮਾਨਾ ਹੇ ॥੨॥ 
ਗੁਰ ਕਾ ਸੇਵਕੁ ਨਰਕਿ ਨਾ ਜਾਏ ॥ 
ਗੁਰ ਕਾ ਸੇਵਕੁ ਪਾਰਬ੍ਹਮੁ ਧਿਆਏ ॥ 
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ਗੁਰ ਕਾ ਸੇਵਕੁ ਸਾਧ ਸੰਗ ਪਾਏ, 
- ਗੁਰੁ ਕਰਦਾ ਨਿਤ ਜੀਅ ਦਾਨਾ ਹੇ ॥੩॥ `___ [ਪੰਨਾ ੧੦੭੫ 

ਜਦੋਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅੱਧੀ ਪੰਕਤੀ “ਗੁਰੁ ਕਰਦਾ ਨਿਤ ਜੀਅ 
ਦਾਨਾ ਹੈ” ਨੂੰ ਬੀਬੀ ਨੇ ਪੜ੍ਹਿਆ ਤਾਂ ਬੀਬੀ ਦੀ ਸੁਰਤਿ ਇਸ 
ਘੰਕਤੀ ਨਾਲ ਪਿਉਂਦ ਹੋ ਗਈ। ਅੰਤਰ-ਆਤਮੇ ਇਤਨੀ ਪ੍ਰਬਲ 
ਪੀਤਿ ਬਣ ਗਈ ਜਿਹੜੀ ਨਾ ਤੋੜਿਆਂ ਤੁਟਦੀ ਸੀ, ਨਾ ਛੋੜਿਆਂ 
ਛੁਟਦੀ ਸੀ। ਬੀਬੀ ਦਾ ਆਤਮਾ ਦੂਵ ਗਿਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸਭ 
ਕੁਝ ਭੁਲ ਗਿਆ। ਉਸ ਦੀ ਰਸਨਾ ਤੇ ਕੇਵਲ ਇਕ ਪੰਕਤੀ 
“ਗੁਰੁ ਕਰਦਾ ਨਿਤ ਜੀਅ ਦਾਨਾ ਹੇ” ਨੇ ਨਿਵਾਸ ਕਰ ਲਿਆ। 

“ਗਰ ਕਰਦਾ ਨਿਤ ਜੀਅ ਦਾਨਾ ਹੇ” ਵਾਲੀ..ਪੰਕੜੀ ਦੀ 
ਲਗਾਤਾਰ ਧਨੀ ਲਾਉਂਦਿਆਂ ਲਾਉਂਦਿਆਂ ਕਈ ਘੰਟੇ ਲੰਘ ਗਏ। 
ਬਾਕੀ ਦੇ ਸਟ ਸੰਗੀ ਜਿਬੇ ਇਹ ਪ੍ਰ੍‌ਮ-ਖੇਡ ਵੇਖ ਕੇ ਅਸਚਰਜ ਹੋ 
ਰਹੇ ਸਨ, ਉਥੇ ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਚਿੰਤਾ ਸੀ ਕਿ ਕਿਤੇ ਪਾਠ 
ਖੰਡਿਤ ਨਾ ਨੋ ਜਾਵੇ। ਜਦੋ ਬਹੁਤ ਸਮਾਂ ਲੰਘ ਗਿਆ ਤਾਂ ਕੁਝ 
ਪਰੇਮੀ ਸੰਤਾਂ ਕੋਲ ਆਏ। ਬੇਨਤੀ ਕਰਨ ਲਗੇ, “ਸੰਤ ਜੀ! 
ਬੀਬੀ ਤਾਂ ਪ੍ਰੇਮ ਮਗਨ ਹੋ ਕੇ ਇਕੋ ਪੰਕਤੀ ਦੀ ਫਟ ਲਾਈ ਜਾ 
ਰਹੀ ਹੈ; ਇਹ; ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੀ ਅਖੰਡ ਪਾਠ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਸਮੇਂ ਸਿਰ 
ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕੇਗੀ? ਕੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਚਲਤ ਮਚਯਾਦਾ ਦੀ 
ਉਲੰਘਣਾ ਨਹੀਂ” ਹੋਵੇਗੀ? ਫਿਰ ਇਥੋ ਦੇ ਮੌਸਮ ਦਾ ਕੁਝ ਪਤਾ 
ਲਹੀਂ,_ਵਾਪਸੀ ਲਈ ਵੀ ਕਮਚਕਸੇ ਕਰਨੇ ਹਨ। ਤੁਸੀਂ ਇਸ 
ਬਾਚੇ ਕੋਈ ਹੱਲ ਸੋਚੋ।”” 

ਸੰਤਾਂ ਨੇ ੜੇ ਪਿਆਰ ਤੇ ਧੀਰਜ ਨਾਲ ਸਾਥੀਆਂ ਦੇ ਬਚਨ 
ਸੁਣੇ, ਵਿਚਾਰੇ ਅਤੇ ਸੋਚੀ ਪੈ ਗਏ। ਗੁਰਮਤਿ ਪ੍ਰਚਾਰ ਵਾਲੀ 
ਬੁੱਧੀ ਹੋਣ ਸਦਕਾ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਸੰਗਤਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ 
ਦੀ ਸਾਂਝ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਉ ਆਖਿਆ, ' “ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਜੀ ! ਇਸ , 
ਗੁਰਮੁਖ ਬੀਬੀ ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾ ਗੁਰ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਈ 
ਹੋਈ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋਈ ਸੁਰਤਿ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਦਾ 
ਹੀਆ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪੈ ਸਕਦਾ। ਹਾਂ, ਜੇ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਦੀ 
ਪਰਵਾਨਗੀ ਹੋਂਵੇ ਤਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਇਹ ਜੁਗਤੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੀ 



ਨੇ ਛਾਵੇ' ਪਾਠ ਕਰਨਾ ਆਰੰਭ ਕਰ ਦਿਤਾ ਪਰ ਉਸ ਬੀਬੀ ਦੀ 

ਜੀਅ ਦਾਨਾ ਹੇ” ਦੀ ਧੁਨੀ ਉਸੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਲਾਉਂਦੀ ਚਹੀ। ਕੁਝ 
ਚਿਰ ਮਗਰੋ ਉਹ ਚੁਪ ਹੋ ਗਈ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਸ ਦੀ ਅਵਸਥਾ 
ਇਉਂ ਬਣੀ ਹੋਈ ਜਾਪਦੀ ਸੀ:- 

ਮਨ ਆਸ ਉਣੀਣੀ ਮੇਰੇ ਪਿਆਰੇ, ਦੁਇ ਨੈਨ ਜੁਤੇ ॥ 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕੁ ਦੇਖਿ ਵਿਗਸੀ ਮੇਰੇ ਪਿਆਰੇ, 
ਜਿਉ ਮਾਤ ਸੁਤੇ ॥ `__ [ਪੰਨਾ ੪੫੨ 

ਸੁਖ-ਸਾਗਰ ਦੇ ਚਚਨ-ਕਵਲਾਂ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਡੋਰੀ ਲਗੀ 
ਹੋਈ ਅਤੇ ਮਨ ਪ੍ਰ੍‌ਮ ਦੀ ਖੋਚੀ ਨਾਲ ਵਿੰਨਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
ਬੀਬੀ ਦੇ ਬੁਲੂਹ ਬੰਦ ਹੋ ਚੁਕੇ ਸਨ। ਉਸ ਦਾ ਸੀਸ ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ 
ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਮਹਾਰਾਜ ਦੇ ਪਲੰਘ ਕੋਲ, _ਸ਼ਰਨੀ ਜਾ 
ਪਿਆ। ਰਾਤ ਲੰਘ ਗਈ, ਪਰ ਬੀਬੀ ਨੇ ਸਿਰ ਨੂੰ ਉਤੇ ਨਾ 
ਕੀਤਾ। ਜਦੋਂ. ਸਵੇਰ ਹੋਈ, 'ਸ੍ਰੀ ਅਖੰਡ ਪਾਠ ਦਾ ਭੋਗ ਪਿਆ ਤਾਂ 
ਵੀ ਬੀਬੀ ਸੁੰਨ-ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ -ਲੀਨ ਚਹੀ। ਪਾਠ ਦੇ ਭੋਗ ਮਗਰੋ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਰਸ-ਭਿੰਨੜਾ ਕੀਰਤਨ ਹੋਇਆ, ਉਪਰੰਤ 
ਅਚਦਾਸਿ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਪਰ ਬੀਬੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਸਮਾਦਕ 
ਰੰਗ ਵਿਚ ਮਸਤ ਸੀ। ਅਰਦਾਸਿ ਉਪਰੰਤ ਬੀਬੀ ਦੇ ਸਰੀਰਕ, 
ਅੰਗ ਕੁਝ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਗੇ। ਇਉ ਭਾਸਣ ਲੱਗਾ 

ਮੰਡਲਾਂ ਤੇ ਉਤਰਨ ਵਾਲੀ ਹੈ। ਸੰਗਤਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਉਸ ਬੀਬੀ 

ਅਚਦਾਸਿ _ਮਗਚੋਂ` ਗੁਰਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਪਵਿਤਰ ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਲੈਣ 
ਮਗਰੋ ਕੜਾਹ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਦੀ ਪਾਵਨ ਦੇਗ ਵਰਤਾਈ ਗਈ। ਜਦ 
ਬੀਬੀ ਦੇ ਸਰੀਰਕ ਅੰਗ ਹਿੱਲਣ ਜੁਲਣ ਲੱਗੇ ਤਾਂ ਇਉਂ ਜਾਪਦਾ 
ਸੀ ਹੁਣ' ਉਹ ਉਠ ਬੈਠੇਗੀ। ਜਦੋ ਹੀ ਬੀਬੀ ਜੀ ਨੇ ਸਿਚ 
ਚੁਕਿਆ ਤਾਂ ਸੰਗਤਾਂ ਨੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਝੁਰਮਟ ਘਾ ਲਿਆ। 
ਬੀਬੀ. ਵਿਸਮਾਦੀ ਰੰਗਾਂ ਵਿੱਚ ਵਿਸਮਾਦੀ ਬਿਰਤੀ ਅਜੇ ਉਥਾਨ 
ਨਹੀ ਸੀ ਹੋਈ, ਚੌਂਕੜਾ ਮਾਰ ਕੇ ਬੈਠੀ ਰਹੀ। ਕੋਲ ਬੈਠੀ ਸੰਗਤ 
ਇਹੋ ਆਖੇ, “ਬੀਬੀ ਜੀ ! ਤੁਸੀਂ ਧੰਨ ਹੋ. ! ਤੁਸੀਂ ਵੱਡੇ ਭਾਗਾਂ 
ਵਾਲੇ ਹੋ! ਤੁਹਾਨੂੰ ਪਿਤਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋ 
ਗਏ ਨੇ ਨਾ !” ਅੱਛਾ ਸਾਡੇ ਤੇ ਵੀ ਮਿਹਰ ਕਰੋ, ਕੀਤੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ 
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ਦੀ ਝਲਕ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਦਸੋ ਜੀ ! ਉਹ ਵੱਡੇ ਭਾਗਾਂ ਵਾਲੀ ਬੀਬੀ 
`__ਸਭ ਦੀਆਂ ਗਲਾਂ ਸੁਣਦੀ ਚਹੀ। ਪਰ- 

“ਗਲ ਨਾ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲੇ, _ਹੁਕਮੀ ਬੰਦੇ ਕਾਰ ਕਰਾਰੀ” 
ਵਾਂਗ ਚੁਪ ਚਹੀ। ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕੋਈ ਉਤਰ ਨਾ ਦਿੱਤਾ। ਉਸ ਦੇ 
ਨੇਤਰ ਅਜੇ ਵੀ ਚੋਜੀ ਪ੍ਰੀਤਮ, ਹੇਮਕੁੰਟ ਦੇ ਤਪੱਸਵੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨੀ 
ਰੰਗਾਂ ਵਿਚ ਰਤੇ ਪਏ ਸਨ। ਸੰਗਤਾਂ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਨੂਰੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ 
ਗੁਝਾ ਭੇਦ ਪੁਛਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ “ਲੁਕੇ ਰਹਿਣ 
ਦੀ ਚਾਹਨਾ” ਸੀ। ਉਹ ਆਪਣਾ ਮੂੰਹ ਖੋਲ੍ਹਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਚਾਹੁੰਦੀ, 
ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਰਸ ਨਾਲ ਭਰਪੁਰ ਸੀ:- 

੬੨. 912੯੭ ਮਿਲਿ ਸਖੀਆ ਪੁਛਹਿ; ਕਹੁ ਕੰਤ ਨੀਸਾਣੀ ॥ 
ਰਸਿ ਪ੍ਰੇਮ ਭਰੀ, ਕਛੁ ਬੋਲਿ ਨ ਜਾਣੀ ॥ [ਪੰਨਾ 459 

ਢੱਕਣ ਨਾ ਖੋਲ੍ਹ, ਕਿਉਂਕਿ ਖੋਲ੍ਹਣ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ-ਸੁਰੀਧੀ ਉਡਣ ਦਾ 
ਡਚ ਹੁੰਦਾ _ਹੈ।” ਪਰੰਤੂ ਅਜਿਹੇ ਸਮੇਂ ਤੇ ਗਿਆਨ ਵਾਲੀਆਂ 

ਜੀ ਦੀ ਅੰਮਿ੍‌ਤਮਈ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਦਿਆਂ ਮੇਰੀ ਸੁਰਤਿ 
ਅਰਸ਼ੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜੁੜ ਗਈ; ਸਤਿਗੁਰੁ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ 
ਗਿਆਨ ਮੇਚਾ ਧਿਆਨ ਬਣ ਗਿਆ। ਮੇਰੀ ਰਸਨਾ ਤੇ ਜਦ ' “ਗੁਰ 
ਕਰਦਾ ਨਿਤ ਜੀਅ ਦਾਨਾ ਹੇ” ਵਾਲੀ ਪੰਕਤੀ ਆਈ ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ 
ਇਸ ਵਿਚੋਂ` ਗੁੰਗੇ ਦੀ ਮਿਠਿਆਈ ਵਾਲਾ ਸੁਆਦ ਆਉਣ ਲੱਗ 
ਪਿਆ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ ਮੈਂ ਇਸ ਪੰਕਤੀ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਦੀ ਗਈ ਤਿਉਂ 
ਤਿਉਂ ਮੇਰੀ ਸੁਰਤਿ ਅਕਾਸ਼ੀ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿੱਚ ਚੜ੍ਹਦੀ ਗਈ। ਉਹ ੈ=ੀ 

ਅਗੰਮੀ ਰਸ ਵਚਨਣ ਤੋਂ ਬਾਹਰਾ ਹੈ। ਮੈਨੂੰ ਪਿਤਾ ਗੁਰ ਗੋਬਿੰਦ 
੨੦ ੨੩ 

ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਜੀ.ਦੇ ਇਸ ਰੰਗ ਵਿਚ ਦੀਦਾਰ ਹੋਏ। ਮੈਂ ਪਿਆਰੇ 
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ਪਿਤਾ ਜੀ ਪਾਸੋਂ ਨਿਮਰਤਾ ਸਹਿਤ ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਆ 
ਪੁਛਿਆ, “ਪਿਤਾ ਜੀ ! ਮੈਨੂੰ ਦਸੋ ! ਉਹ ਕਿਹੜਾ ਜੀਅ-ਦਾਨ 
ਜਿਹੜਾ ਤੁਸੀਂ ਨਿਤ ਹੀ ਦੇਂਦੇ ਹੋ। ਦਾਤਾ ਜੀ ! ਉਸ ਦਾਨ ਦਾ 

€$ ਉ੍‌੭ 

ਸੁਣੀ, ਮੇਰੇ ਉਤੇ ਸਾਹਿਬ ਜੀ _ਮਿਹਰਵਾਨ ਹੋ ਗਏ, ਆਪਣਾ 
ਕੰਵਲ ਸਰੀਖਾ ਕੌਮਲ ਹੱਥ ਮੇਰੇ ਸਿਰ ਤੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ। ਬੱਸ 
ਉਸ ਅਰਸ਼ੀ ਪ੍ਰੀਤਮ ਜੀ ਦੀ ਪਾਵਨ ਛੋਹ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਇਹੋਂ ਜਿਹੀ 
“ਪੇਮ ਠਗਉਰੀ ਪਾਇ ਰੀਝਾਇ, ਗੋਬਿੰਦ ਮਨ ਮੋਹਿਆ ਜੀਉ॥ 
ਸੰਤਨ ਕੈ ਪਰਸਾਦਿ, ਅਗਾਧਿ ਕੰਠੇ ਲਗਿ _ਸੋਹਿਆ 'ਜੀਉ॥”` ਦੀ 
ਵਾਲੀ ਪਰਮ ਠਗਉਰੀ ਪਾ ਦਿੱਤੀ, ਮੇਰਾ ਮਨ ਮੋਹਿਆ ਗਿਆ। 
ਮੈਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸੁਧ ਬੁਧ ਹੀ ਨਾ ਰਹੀ। ਉਹ ਅਦਭੁੱਤ 
ਦਰਸ਼ਨ ਮੇਰੇ ਹਿਰਦੇ ਅੰਦਰ ਵੱਸ ਗਏ। ਮੇਰੇ ਪਰਮ ਬੈਰਾਗੀ, 
ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਦੇ ਦਾਤੇ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਅ-ਦਾਨ ਦੇ ਭੰਡਾਰੇ 
ਚੋਂ ਜਿਹੜਾ ਜੀਅ-ਦਾਨ ਦਾ ਕਿਣਕਾ ਮੈਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, 
ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਜੀ ! ਉਹ ਮੋਰੇ ਲਈ ਇਹ ਯਾਤਰਾ ਜੀਵਨ ਦੀ 

ਰਹਿ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ? ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਯਾਤਰਾ ਨਾਲ 
_ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬੇੜਾ ਸੰਸਾਰ ਸਾਗਰ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- 

ਚੂਕਾ ਭਾਰਾ ਭਰਮ ਕਾ ਹੋਏ ਨਿਹਕਰਮਾ ॥ 
ਸਾਗਰ ਤੇ ਕੰਢੈ ਚੜੇ, ਗੁਰਿ ਕੀਨੇ ਧਰਮਾ॥ [ਪੰਨਾ ੧੦੮੨ 

੯੦3੪2=੨6<੨ 

281 



ਨਸ਼ੇ ਪ੍ਰੇਰਕ ਰਚਨਾਵਾਂ 

ਹਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ “ਦਸਮ ਗਰੰਥ 
ਨਿਰਣੈ” ਦੇ ਪੰਨਾ 86 ਤੋ 92 ਤੱਕ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ ਕਿ ਸ਼ੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਇਸ ਗਰੰਥ 
ਦੇ ਰਚਨਹਾਰ ਨੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਰਾਬ ਤੇ ਹੋਰ ਨਸ਼ਿਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਵਿਦਵਤਾ ਦਾ ਭਾਂਡਾ ਤਾਂ ਪਹਿਲੇ ਪਹਿਰੇ 
ਵਿਚ ਹੀ ਭਜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ ਉਹ ਗੁਰਵਾਕ “ਖਟੁ ਦਰਸਨ 
ਭੁਮਤੇ ਫਿਰਹਿ ਨ ਮਿਲੀਐ ਭੇਖ” (ਪੰ. ੧੨੮੯੮) ਦਾ ਹਵਾਲਾ 
ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ 6 ਮਤਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕਰਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਸਚਮੁਚ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਇਕ ਆਮ ਪਰਚਾਰਕ ਵਰਗੀ ਵਿਦਿਆ ਵੀ 
ਘ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੁੰਦਾ ਕਿ “ਦਰਸ਼ਨ” ਦਾ 
ਅਰਥ ਕੀ ਹੈ ਤੇ ਖਟ ਦਰਸ਼ਨ” ਕਿਹੜੇ ਹਨ। “ਦਰਸ਼ਨ” ਦਾ 
ਅਰਥ “ਮਤ” ਨਹੀਂ ਸਗੋ 'ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ` ਹੈ ਅਤੇ ਖਟ ਦਰਸ਼ਨ- 

(1) ਨਿਆਏ (2)  ਵੈਸ਼ੇਸ਼ਕ 
(3) ਮੀਮਾਸਾ (4) ਵੇਦਾਂਤ 

(5) ਸਾਂਖਯ (6)  ਪਾਤੰਜਨ 
ਹਨ.ਨਾ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਦੱਸੇ ਹੋਏ ਮਤ। ਸਗੋਂ ਸ਼ੱਕ ਪੈਦਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਪੱਤਰ ਜਾਰੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਭਾਈ ਅਰਦਮਨ ਸਿੰਘ ਬਾਗੜੀਆ ਡਾ. ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਬਾੜੀ ਤੇ 
ਡਾਕਟਰ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਆਦਿ ਨੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹੀ 

ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਾ ਆਉਂਦੀ। 
ਫਿਰ ਦੂਜੀ ਗ਼ਲਤ ਗਠਨ ਇਹ ਆਖੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਜੋਗ ਮਤ 

ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਤੋ ਚਲਿਆ” ਅਤੇ “ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਬਾਰਹ ਫ਼ਿਰਕਿਆਂ 
ਰਿ ਰਬ । ਗਿਆਨੀ 
ਜੀ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿ ਜੋਗ ਮਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਕਿਵੇਂ ਹੋਈ ਤੇ 
ਅਘੋਰੀ ਪੰਥ ਜੋਗ ਮਤ ਦਾ ਫ਼ਿਰਕਾ ਨਹੀਂ ਸਗੋ' ਕਿਸੇ ਹਦ ਤਕ 
ਇਹ ਜੋਗ ਮਤ ਦਾ ਪਿਤਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਇਤਨੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀਂ 
ਕਿ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਜਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ ਪਰ ਫਿਹ 
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ਸੀ। ਭਾਵੇ' ਇਹ ਵਿਸ਼ਟਾ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਗੰਦੀ ਨਾਲੀ ਦਾ ਪਾਣੀ, ਉਹ 
ਸਭ ਨੂੰ ਸਮ ਕਰਕੇ ਜਾਣਦੇ ਸਨ ਤੇ ਆਮ ਕਰਕੇ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨਾਂ ਵਿਚ 
ਰਹਿ ਕੇ ਸਾਧਨਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਮੁਰਦੇ ਵੀ ਖਾ ਲੈਂਦੇ 

ਇਹ ਲੋਕ ਅਘੋਰੀ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੋਏ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੁਕਿ੍‌ਤ ਕੁਕਿ੍‌ਿਤ ਕਿ੍‌ਆਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕਿਰਿਆ ਵਜੋਂ ਗੋਚਖ ਨਾਬ ਤੇ 
ਮਛੰਦਰਨਾਬ ਨੇ ਪਵਿਤਰ ਕਿਰਿਆ ਵਾਲੇ ਜੋਗ ਮਤ ਦੀ 
ਸਥਾਪਨਾ ਕੀਤੀ। 

_ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਤੀਜੀ ਗ਼ਲਤ ਗਲ ਇਹ ਲਿਖੀ ਹੈ ਕਿ 

ਤਾਂਤ੍ਰਿਕੀ ਮਤ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਇਕ ਸਾਕਤ ਮਤ ਚਲਿਆ 
ਸੀ ਜੋ ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਕਾਲੀ (ਕਾਲਿਕਾ) ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਮਦਚਾ (ਸ਼ਰਾਬ) ਆਦਿਕ ਨਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਪਾਪ ਵੀ 
ਥਾਵੇ' ਪੁੰਨ ਸਮਝਦਾ ਹੈ... ”। 

ਰ੍ ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਸਾਕਤ ਮਤ ਤਾਂ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਤੋਂ ਚਲਿਆ ਆ 
ਰਿਹਾ ਸੀ ਤੇ ਇਸੇ ਦਾ ਦੁਜਾ ਨਾਮ 'ਸ਼ੈਵ ਮਤ” ਸੀ। ਹਾਂ, ਇਹ 
ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਮਤ ਵਿਚ ਨਸ਼ਿਆਂ ਆਦਿ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਪਾਬੰਦੀ 
ਨਹੀ ਸੀ। 

ਫਿਰ ਚੰਗਾ ਹੁੰਦਾ ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ 
ਪੰਕਤੀਆਂ ਦੇਣ ਵੇਲੇ ਕਿਸੇ ਚੰਗੀ ਡਿਕਸ਼ਨਰੀ ਜਾਂ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ 
ਵਿਚੋਂ “ਸਾਕਤ” ਦੇ ਅਚਥ ਦੇਖ ਲੈਂਦੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ ਲਗਦਾ 
ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਸਾਕਤ” ਦਾ ਅਰਥ ਮਾਇਆ 
ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਅਥਵਾ ਨਾਸਤਕ” ਹੈ ਨਾ_ਕਿ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਜਾਂ _ 
ਠਵਾਲਿਕਾ ਦੇਵੀ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਵਾਲਾ। 

__ ਉਪਰੋਕਤ ਮਤਾਂ ਸ਼ਾਰੇ ਮਹਾਂ ਵਿਦਵਤਾ ਪੁਚਨ' ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਸਦ ਗੀ ਮੀ ਲਤ ਰੀ 
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ਚਰਿਤ੍ਰ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾਵਤਾਰ, ਤ੍ਰਿਆ ਚਰਿਤ੍ੁ ਆਦਿ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ 
ਪਾਈਆਂ ਹਨ ਉਹ ਨਸ਼ੇ_ ਪ੍ਰਰਕ ਹਨ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ ਉਹ 
ਕਿ੍‌ਸ਼ਨਾਵਤਾਰ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ੍ਰੀ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਵਧਪਤੀ ਰਾਜਾ ਬ੍ਰਿਖਤ ਨਾਥ ਦੀ ਕੰਨਿਆ ਵਿਆਹੁਣ 
ਉਪਰੰਤ ਪੋਸਤ, ਭੰਗ, ਅਫੀਮ ਤੇ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀ ਕੇ ਅਰਜੁਨ ਨੂੰ 

ਇਹ ਗਲ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਭਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਦਸਮ ਸਕੰਧ 
ਵਿਚ ਅਵਧਪਤੀ ਦਾ ਨਾਮ ਨਗਨ ਜਿਤ ਹੈ ਤੇ ਉਪਰੋਕਤ ਮੌਕੇ ਤੇ 
ਸ਼ਰਾਬ ਆਦਿ ਪੀਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ। ਪੰਤੂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਸੰਸਕ ਡਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ “ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਪ੍ੋਰਾਣਿਕ ਅਧਿਐਨ” ਪੜ੍ਹ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ, ਜਿਸ 

ਭਾਵੇ ਦਸਮ ਸਕੰਧ ਤੋਂ ਲਈ ਹੈ ਪਚ _ਕਵੀ_ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਦੀ ਛਾਪ ਵੀ ਰਚਨਾ ੨ ਛਣੀ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਕੇਵਲ 
ਸਮੇ ਦੀ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਵਾਧੇ ਘਾਟੇ ਕੀਤੇ ਹਨ ਸਗੋ ਬਾਕੀ 

ਫਿਰ ਭਗਵਤ ਪੁਚਾਣ ਦੇ ਦਸਵੇ` ਸਕੰਧ ਵਿਚ ਸ਼ਰਾਬ ਦਾ #' | 
ਬਿਲਕੁਲ ਜ਼ਿਕਰ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਗਲ ਵੀ ਸਹੀ ਨਹੀ ਭਾਵੇ 
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ਭਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਦਾ ਕਰਤਾ ਇਸ ਬਾਰੇ ਚੇਤੰਨ ਦਿਸਦਾ ਹੈ ਪਰ 
ਫਿਰ ਵੀ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਸਚ ਨੂੰ ਛੁਪਾ ਨਹੀ ਸਕਿਆ। ਮਿਸਾਲ 
ਵਜੋਂ ਜਦੋਂ ਬਲਰਾਮ ਜੀ ਤੇ “ਦਿਵਿਦ” ਦੀ ਲੜਾਈ ਹੋਈ ਤਾਂ ਉਸ 
ਸਮੇ' ਦਾ ਹਾਲ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਇਆਂ ਭਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਦਾ 
ਕਰਤਾ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ: 

ਗਧ੍ਜ ਕਠਗੀ ਧੀਕ ਸਠਕਿਵਜਜੀਬਸਸੁ । 
ਕਿਮ੍ਰਾਕਸਮੰ ਕਯੂ"ਆ ਧੜਸ੍ਰਿਯਸਿਕ ਕਹਗਸੂ॥੧੦॥ (ਅਧਿਆਇ 67) 

ਭਾਵ : ਉਹ (ਬਲਰਾਮ ਜੀ) ਮਦ ਪਾਨ ਕਰਕੇ ਮਧੁਰ ਗੀਤ ਗਾ 
ਰਹੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨੇਤਰ ਅੰਨਦੋ ਨਮਾਦ ਨਾਲ ਬਿਹਬਲ ਹੋ 
ਰਹੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਰੀਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੋਭਾਇਮਾਨ ਹੋ ਰਿਹਾ 
ਸੀ ਮਾਨੋ ਜਿਵੇ' ਕੋਈ ਮਸਤ ਹਾਥੀ ਹੋਵੈ। 
ਫਿਚ : 

ਧ ਕਵਧਿਥ ਯੂਕੇ ਸਠਿ੍‌ਗਕਲਯੁਂ ਕਕਿ ॥੧੪॥ 

ਜਿਸਿਬ ਕਜਦੁਂ ਟਰਾਂਟੋ ਕਗਲਧਗਧਜਜਧਫ੍੍‌ ਕਜਸੁ ॥੧੩॥ 
ਭਾਵ : ਬੰਦਰ (ਦਿਵਿਦ) ਨੇ ਉਸ ਤੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬਚਾ 

ਲਿਆ ਅਤੇ ਝਪਟ ਕੇ ਮਧਕਲਸ਼ (ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਸੁਰਾਹੀ) 
ਨੂੰ ਚੁਕ ਲਿਆ, . , ਉਸ ਮਕਾਰ ਨੇ ਮਦੁ ਕਲਸ਼ ਨੂੰ ਹੀ 
ਤੌੜ ਦਿਤਾ। 

ਕੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਲੋਕਾਂ ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਸੀ ਕਿਸ਼ਨ ਤੇ 

ਫਿਰ ਭਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਦੇ 11ਵੇ' ਸਕੰਧ ਦੇ 30ਵੇ' ਅਧਿਆਇ 

ਸਾਚੇ ਹੀ ਸ਼ਰਾਬੀ ਹੋਏ ਸਨ ਸਮੇਤ ਸੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ। 

ਇਸ ਡੋ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੀ ਕਿਸ਼ਨ ਦੇ ਸ਼ਰਾਬ ਪੀਣ 
ਬਾਰੇ ਜੋ ਕੁਝ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ-ਉਹ ਝੂਠ, ਨੱਹੀਂ' ਤੇ ਸਚ; ਨੂੰ _. 
ਸਚ ਲਿਖਣ' ਤਾਂ ਕੋਈ ਗੁਨਾਹ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਹਾਂ, ਇਹ ਗਲ ਜ਼ਰੂਰ 
ਹੈ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਸੀ ਕਿਸ਼ਨ ਤੇ ਅਰਜਨ ਦੀ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਵਿਚ 

285 



ਕਵੀ ਨੇ ਇਕ ਸੂਖਮ ਵਿਅੰਗ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਤਨਾ ਵੀ 
ਬੁਧੀਮਾਨ ਵਿਅਕਤੀ ਹੋਵੇ ਸ਼ਰਾਬ ਉਸ ਦੀ ਮਤਿ ਮਾਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ 
ਤੇ ਉਹ ਇਧਰ ਉਧਰ ਦੀਆਂ ਫ਼ਜੂਲ ਗਲਾਂ ਮਾਰਨ ਲਗ ਪੈਂਦਾ 
ਹੈ। ਤਾਂ ਦਸੋ, ਫਿਰ ਇਹ ਨਸ਼ੇ ਦੀਆਂ ਖ੍੍‌ਰਕ ਪੰਗਤੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋ ਹਟਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ। ਰ੍ 

ਇਸ ਤੋ ਅਗੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਤ੍ਰਿਆ ਚਰਿਤ੍ਰ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ 
ਉਦਾਹਚਣਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਪਹਿਲਾਂ ਚਰਿਤੁ ਨੰਬਚ 245 ਵਿਚੋਂ'। 

ਕੋਈ ਵੀ ਲੇਖਕ ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਲਿਖ ਚਿਹਾ ਹੋਵੇ ਉਹ 
ਵਸਤੁ-ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਮੂੰਹ ਕਿਵੇ' ਮੋੜ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ 
ਪ੍ਰਸੰਗ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਉਹੋ ਜਿਹਾ ਵਰਨਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਜੇ ਇਸ ਰਾਜੇ ਦਾ ਅੰਤ ਚੰਗਾ ਦਰਸਾਇਆ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਇਹ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਿ ਕਵੀ ਦੀ ਮਨਸ਼ਾ ਇਹੋ ਹੈ ਕਿ ਨਸੇ 

ਪੜ੍ਹਨ ਸਮੇਂ ਪਾਠਕ ਦੀ ਮਨੋ ਸਬਿਤੀ ਆਮ_ਕਚਕੇ ਨੇਖਕ ਦੀ 
ਮਨੋ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਹੀ ਚਲਦੀ ਹੈ ਤੇ ਇਹੋ ਜਿਹਾ 
ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੀ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਲੇਖਕ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਜ਼ਰਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਪਤਨੀ ਪਤੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਨਸ਼ੇ ਵਲ 
ਪ੍ੇਰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਜਦੋ ਉਹ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦਾ ਤਾਂ ਭੌਜਨ ਵਿਚ ਭੰਗ 
ਮਿਲਾ ਕੇ ਪਤੀ ਨੂੰ ਬੇਹੋਸ਼ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਆਪ ਰਾਜੇ ਲਾਲ 
ਨਸ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਪਾਠਕ ਜਨ ਆਪ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਗਾਉਣ ਕਿ “ਰਸ ਤਿਲਕ 
ਮੰਜਰੀ” ਵਰਗੀ ਚਰਿਤਰਹੀਣ ਤੇ ਮਕਾਰ ਇਸਤਰੀ ਜੇ ਨਸ਼ਿਆਂ 
ਦੇ ਗੁਣ ਦਰਸਾਉਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀ ਪਾਠਕ ਉਸ ਤੋਂ ਉਲਟ ਪ੍ਰਭਾਵ 
ਨਹੀਂ ਲੈਣਗੇ ਤੇ ਨਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਪਾਠਕ ਨਸ਼ਿਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਤੇ 
ਲਸ਼ਿਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਵਧੇਰੇ ਸੁਚੇਤ ਹੋਣਗੇ 
ਤੇ ਬਚ ਕੇ ਰਹਿਣਗੇ। 

'ਫਿਰ ਪਤੀ ਨੂੰ “ਮੂਰਖ” ਤੇ ਚਰਿਤਰਹੀਣ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ 'ਜ਼ਤੁਰ 
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ਨਾਰ” ਲਿਖਣਾ ਵੀ ਇਕ ਉਤਮ ਦਰਜੇ ਦਾ ਵਿਅੰਗ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ 
ਸਾਰੀ ਕਥਾ ਪੜ੍ਹਨ ਉਪਰੰਤ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ. ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਹਾਂ, ਜੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਅੰਗ ਦੀ ਸਮਝ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹ 
ਵਖਰੀ ਗਲ ਹੈ। 
ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਚਰਿੜ 3 ਚੀ ਉਚਾਹਰਦ “ਤੀ 

ਕਾਲ, ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨਾਮ ਹੈ, ਗਲਤ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਚਰਿਤਰ ਵਿਚਲੇ ਮਹਾਂਕਾਲ ਦਾ ਸਰਪ ਨਿਰੰਕਾਰ ਦਾ 
ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਹੋਸਕਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਜੋ 
ਕਿ ਲਿੰਗ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਨੂੰ ਕਵੀ ਬੁਤ ਪੂਜਾ 

ਸਾਕਤ ਕਵੀ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਦਾ ਇੰਝ ਨਿਰਾਦਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। 

ਫਿਰ ਇਸ ਚਰਿਤੁ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਹੀ ਇਕ ਤੁਕ ਹੈ ਕਿ 
”ਪਹਾਂਕਾਲ ਕੌ ਸਿਖ ਕਰਿ, ਮਦਰਾ ਭਾਂਗ ਪਘਿਵਾਇ” ਭਾਵ ਭੰਗ 
ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਪਿਲਾਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਵਸਤੂ ਸਥਿਤੀ ਵਾਲੀ ਹੀ 

_ ਗਲ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 
ਲੰਗ ਦਾ ਨਸ਼ਾ ਬੁਰਾ ਨਹੀਂ ਸਨ ਸਮਝਦੇ। ਕਈ ਵਾਰ ਸ਼ਰਾਬ ਦਾ 
ਸੇਵਨ ਵੀ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿ ਸੋਮ ਰਸ ਦਾ ਨਾਂ 
ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪਰੰਤੂ ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਅਰਬ ਕਦੇ ਵੀ ਨਹੀਂ 

ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਵੀ ਤਿਰਆ ਚਰਿਤਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਜੇਕਰ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ 
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ਆਉਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ 
ਬੁਰਾਈਆਂ ਤੋ ਡਰਨ ਲਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਤਾਂ 
ਜਿਵੇਂ ਘੁਣ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸੀ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਹਰ ਰਚਨਾ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਜ਼ਰੂਰ ਕਰਨਗੇ ਭਾਵੇ' 
ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵਿਦਵਤਾ ਦਾ ਵੀ ਪਾਜ ਕਿਉਂ ਨਾ ਰ੍ 
ਖੁਲੂ ਜਾਵੇ। 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਇਹ ਛ੍ਰਿਤੀ ਵੇਖ ਕੇ ਅਚਿੰਤੇ ਹੀ ਸਾਹਿਬ 

ਸੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਇਹ ਪੰਗਤੀਆਂ ਯਾਦ ਆ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ- 

ਫਿਰਦੀ ਫਿਰਦੀ ਦਹ ਦਿਸਾ, ਜਲ ਪਰਬਤ ਬਨਰਾਇ ॥ 
ਜਿਥੈ ਡਿਠਾ ਮਿਰਤਕੋ, ਇਲ ਬਹਿਠੀ ਆਇ ॥ [ਪੰਨਾ ੩੨੨ 

ਸੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਬ੍ਰਤੀ 
ਵੀ ਇਲ ਵਰਗੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਸਾਚੇ ਗੁਣ ਛਡ ਕੇ ਕੇਵਲ ਔਗੁਣ 
ਲਭਣ ਤੇ ਹੀ ਜੋਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਅਫਸੋਸ ਹੈ ਕਿ ਅੰਗੁਣ ਲਭਣ 
ਲਗਿਆਂ ਉਹ ਅਲੋਚਨਾ ਦੇ ਸਾਚੇ ਨਿਯਮ ਛਿਕੇ ਤੇ ਟੰਗ ਕੇ 
ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਦੀਆਂ ਅਯੂਰੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਦੇ ਕੇ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਉਣ 
ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜਦੋਂ ਤਕ ਕੋਈ ਵੀ ਰਚਨਾ ਸਾਰੀ ਨਾ 
ਪੜ੍ਹੀ ਜਾਵੇ, ਕਿਸੇ ਇਕ ਤੁਕ ਦੇ ਅਧਾਰ ਤੇ ਫਤਵਾ ਦੇ ਦੇਣਾ, 
ਕਿਸੇ _ਵੀ ਆਲੋਚਕ ਨੂੰ ਸੋਭਾ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅੰਤ ਵੀ ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖਦੇ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ` ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਟੂਕਾਂ ਲਈਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ ਕਿ 
ਇਕ ਸਾਧਾਰਣ ਬੁਧੀ ਵਾਲਾ ਪਾਠਕ ਵੀ ਇਹ ਕਹਿ ਉਠੇਗਾ ਕਿ 
ਇਹ ਚ ਨਿਧਿ ਰਲ 
ਹਨ। 

`___ 6੩%੦੨ਓ੦=੬ 
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ਚਰਿਤੁ ਪਾਖਿਆਨ 
(ਤ੍ਰੀਆ ਚਰਿਤ੍ਰ) 

ਤੀਆ ਚਰਿੜ੍੍‌ -ਸੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਸਿਧ ਤੇ 
ਵਿਸਥਾਰ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। ਸੀ ਦਸਮ ਗਰੰਥ ਦੇ ਲਗਭਗ ਪੌਣੇ 
ਛੇ ਸੌ ਸਫਿਆਂ ਤੇ ਲਿਖੀ ਗਈ ਇਹ ਰਚਨਾ. ਪੰਥ ਵਿਚ ਇਕ 
ਵੱਡੇ ਵਾਦ ਵਿਵਾਦ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਹੁਤੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਸਜਣ ਇਸ ਚਚਨਾ ਨੂੰ ਸਾਹਿਬ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ 

ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਚਚਨਾ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ ਸਗੋਂ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਚਚਨਾ 
ਮੰਨਦੇ ਹਨ। 

ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ, ਫਿਰ ਅਗੇ 2 ਵੀਚਾਰ 
ਧਾਰਾਵਾਂ ਹਨ। ਪਹਿਲੀ ਇਹ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨ“ ਸਾਹਿਬਾਂ `ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਸਵਤੰਤਰ ਰਚਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਸਬੰਧ ਕਿਸੇ ਹੋਰ 
ਪਰ ਵਰਤੀ ਰਚਨਾ ਨਾਲ ਨਹੀ ਹੈ। ਦੂਜੀ ਵਿਚਾਰ ਧਾਰਾ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਹੋਰ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਾਂਗ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਗਏ ਉਲਥੇ ਹਨ। 

ਦੂਸਰੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ 

ਹੋਰ ਵਿਚਾਰ ਧਾਚਾਵਾਂ ਹਨ। ਕੁਝ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਦਚਬਾਰੀ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅੜੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਰ੍ 
ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾਵਾਂ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਤੋ ਮਗਰੋਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜੋੜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। 
:. ` ਪਹਿਲੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਅਧਾਰ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤਬ ਤੇ ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੀਆਂ ਵਿਚਲੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ 
ਹਨ ਜਦੋ ਕਿ ਦੁਜੀ ਵਿਚਾਹਧਾਰਾ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਦਾ 
ਅਧਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਕਥਾ-ਵਸਤੁ ਤੇ ਵਰਨਣ ਢੰਗ_ਹੈ। 

ਇਹ ਵਿਦਵਾਨ ਆਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਤਾਂ ਭਗਤੀ ਭਾਵਾ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਚਚਣਹਾਰੇ ਸਨ, ਉਹ ਕਿਸ ਤੜ੍ਹਾਂ ਅਜਿਹੇ 
'ਅਸ਼ਲੀਲ' ਚਰਿਤ੍੍‌ ਰਚ ਸਕਦੇ ਸਨ? 
੩. ਇਨਹਾਂ ਬਰਾ ਵਿਚੋਂ ਹਰ ਇਕ ਚਹਿਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਵਸਤੁ ਜੀ 

; ਇਸ ਦਾ -ਵਰਨਣ ਅਗੇ_ਜਾ ਕੇ ਕਚਾਂਗੋ। ਇਸ ਵੇਲੇ ਅਤੀ 
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ਸੰਖੇਪ ਜਿਹਾ ਵੇਰਵਾ ਵੇਖ ਕੇ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਕਰਨ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ ਕਿ ਕੀ ਇਹਨਾਂ ਚਰਿਤ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਚਿਤਾ ਸਾਹਿਬ ਸ੍ਰੀ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹਨ ਕਿ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਤੋ ਉਪਰੰਤ ਇਹ 
ਨਿਰਣਾ ਕਰਾਂਗੇ ਕਿ ਜੇ ਇਹ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ ਹੀ ਰਚਿਤ ਹਨ ਤਾਂ 
ਕੀ ਇਹ ਸਵਤੰਤਰ ਰਚਨਾ ਹੈ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਪਰ-ਰਚਨਾ ਦਾ 
ਉਲਬਾ? ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਰਚਣ ਦਾ ਮੰਤਵ ਤੇ ਇਸ 
ਦੇ ਰਚਣਹਾਰੇ' ਦੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਬਾਰੇ ਜਿਵੇ ਵੀ 
ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋ ਸ੫:1ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਦਾ ਉਲੇਖ ਕੀਤਾ 
ਜਾਵੇਗਾ। ਮਾ 

ਇਹ ਚਰਿਤ੍ਰ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 405 ਲਿਖੇ ਗਏ ਹਨ ਪਰ ਅਸਲ 
ਵਿਚ 404 ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦਾ ਆਰੰਭ ਮੰਗਲਾ ਚਰਣ ਨਾਲ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮੰਗਲਾ ਚਰਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਇਕ ਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਨਹੀਂ। ਹਾਂ, ਆਰੰਭ ਵਿਚ “ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਏ ਨਮਹ: ਅਬ 
ਪਖਯਾਨ ਚਰਿਤੁ ਲਿਖਯਤੇ, ਪਾਤਸਾਹੀ ੧੦੨” ਤੋ ਪਤਾ ਲਗਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਮੰਗਲਾ ਚਰਨ “ਸੀ ਭਗੌਤੀ ਜੀ” ਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਮੰਗਲਾ ਚਰਨ ਨਿਰੰਕਾਰ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਹੈ, ਦੂਜਾ ਮੰਗਲਾ ਚਰਣ 
ਸਾਕਾਰ ਦੇਵੀ ਭਗੌਤੀ ਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨੋਂ ਮੰਗਲਾ ਚਰਨਾਂ ਦੇ 
ਨਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਅਧਿਆਇ ਸਮਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

੍ ਦੂਜੇ ਅਧਿਆਇ ਤੋਂ ਅਸਲੀ ਚਰਿਤ੍ਰ _ਆਚੰਭ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 
ਚਿਤਰਵਤੀ ਦੇ ਰਾਜੇ ਚਿਤੁ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਕ _ਅਪਛਰਾ ਨਾਲ 
ਵਿਵਾਹ ਕਰਾਇਆ ਤੇ ਉਸ ਅਪਛ਼ਚਾਂ ਦੀ ਕੁਖੋਂ ਇਕ ਬਾਲਕ ਨੇ 
ਜਨਮ ਲਿਆ ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਮ ਹਨਵੰਤ ਸਿੰਘ ਰਖਿਆ ਗਿਆ। 
ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਅਪਛਰਾਂ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਛਡ ਕੇ ਦੇਵਲੋਕ ਚਲੀ ਗਈ ਤਾਂ 
ਰਾਜੇ ਨੇ ਇਕ ਹੋਰ ਵਿਵਾਹ ਕਰਵਾ ਲਿਆ। ਨਵੀਂ ਰਾਣੀ ਨੇ ਜਦੋ 
ਆਪਣੇ ਮਤਰੇਏ ਪੁਤਰ ਹਨਵੰਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਦੇਖਿਆ ਤਾਂ ਉਸ ਤੇ 
ਮੋਹਿਤ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਉਸ ਤੇ ਡੋਰੇ ਪਾਉਣ ਦੀ .ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ 
ਪਰੰਤੂ ਹਨਵੰਤ ਸਿੰਘ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਤੋ ਨਾ ਡੋਲਿਅ'। ਤਦ 

ਭੜਕਾਇਆ ਕਿ 'ਹਨਵੰਤ ਸਿੰਘ ਮੇਂਰੇ ਤੇ ਭੈੜੀ ਅੱਖ ਰਖਦਾ ਹੈ। 
ਰਾਜੇ ਨੇ ਗੁੱਸੇ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਕੁਮਾਰ ਨੂੰ ਜੇਲ ਵਿਚ 

_ _ ਛਕ ਦਿਤਾ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਣ ਦੰਡ ਦੇਣ ਦਾ ਫੈਸਲਾ _ਕੀਤਾ। 
ਸਿਆਣੇ ਮੰਤਰੀਆਂ ਨੇ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ ਹਿਤ ਇਸਤਰੀ 
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ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਮਕਾਰੀਆਂ ਦੇ ਕੁਝ ਕਿਸੇ ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਵਾਰੋ ਵਾਰੀ 
ਸੁਣਾਏ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 404 ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਹੀ 
ਤੀਆ ਚਰਿਤ੍ਰ ਹਨ। 

ਅੰਤ ਵਿਚ ਕਵੀ ਫਿਰ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਅਗੇ ਬੇਨਤੀ 
ਕਰਦਾ ਹੈ “ਹਮਰੀ ਕਰੋ ਹਾਥ ਦੈ ਰਛਾ___ ”। 

ਭਾਵੇ' “ਤੀਆ” ਸ਼ਬਦ ਇਸਤਰੀ ਭਾਵ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ ਪਰ 
ਇਹਨਾਂ ਚਰਿਤ੍ਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਚਰਿਤੁ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੇਂ ਵੀ ਹਨ ਅਤੇ 3 
ਚਰਿਤ੍ਰ ਅਜਿਹੇ ਹਨ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਉਪਰ ਹੀ ਢੁਕਦੇ 
ਹਨ। 
ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੇ ਸੋਮੇ ਵਖੋ ਵੱਖ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਈ 

ਇਤਿਹਾਸਕ, _ ਅ..ਧ-ਇਤਿਹਾਸਕ, _ਮਿਬਿਹਾਸਕ, _ ਅਰਧ- 
ਮਿਬਿਹਾਸਕ, ਲੋਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦੇ ਪਾਤਰ ਅਤੇ ਸਵੈ-ਬੀਤੀਆਂ ਹਨ। 

ਰਚਨਾ ਦੇ ਸੁਤੰਤਰ ਵਰਨਣ ਢੰਗ ਤੋ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਕਵੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਪ੍ਰੰਢ ਮਨ ਦਾ ਹੈ, ਕੋਈ ਕਚ-ਘਰੜ ਨਹੀ। ਉਸ 
ਦੀ ਪ੍ਰੋਢਤਾ ਅਗੇ ਅਖੌਤੀ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਕੋਈ ਰੋਕ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੀ, 
ਕੋਈ ਸੰਕੋਚ ਨਹੀਂ ਉਪਜਾਉਂਦੀ। ਇਉਂ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭੋਗ 
ਬਿਲਾਸ ਦੇ ਵਰਨਣ ਵੀ ਉਹ ਉਸੇ ਬੇਲਾਗ ਮਨ ਨਾਲ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸਨੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਮਕਾਰੀ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਉਸਦੀ ਸੁਰਤੀ ਜਾਂ 
ਹਫੁਮਦਰਦੀ ਅਜਿਹੇ ਪਾਤਰਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜਿਹੜੇ ਕਾਮਵਸ ਹੋ ਕੇ 
ਮਕਾਰੀਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਵੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ 
ਪਾਤਰਾਂ ਸਬੰਧੀ ਘਿਰਣਾ ਉਪਜਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਹਮਦਰਦੀ _ ਨਹੀਂ 
ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ। ਇਹੋ ਕਾਰਣ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ ਅਖੌਤੀ 
ਅਸ਼ਲੀਲ ਪੰਗਤੀਆਂ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਵੀ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਾਮ ਚੇਸ਼ਟਾ 
ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਹੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਸੈਰ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਅਗੇ ਜਾ ਕੇ ਕਰਾਂਗੇ, ਪਹਿਲਾਂ 
ਇਹ ਤਾਂ ਨਿਰਣਾ ਕਰੀਏ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਦੀ ਹੈ ਵੀ ਕਿ ਨਹੀਂ। ਜੇ ਨਹੀਂ, ਤਾਂ ਫਿਰ ਹੋਰ ਕਿਸ ਦੀ 
ਹੈ? ਜਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਨਿਚਣਾ ਇਸ ਗਲ ਤੋਂ ਬੇ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਹੋ ਕੇ 
ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ ਕੀ ਹੈ ਤੇ ਕੀ ਨਹੀ ਅਤੇ 
ਕੀ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਚਚਨਾ ਸਾਡੇ ਗੁਰੂ ਦਾ ਸਨਮਾਨ ਵਧਾਂਦੀ ਹੈ ਜਾਂ 
ਘਟਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਜੇ "ਏਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਗਲਾਂ ਵਿਚਾਰੀਆਂ 
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ਜਾਣਗੀਆਂ ਤਾਂ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਨਿਰਛੈਕਾਰ ਨਿਰਪਖ ਰਹਿ ਸਕੇਗਾ। 
__ਨਿਰਛੈਕਾਰ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਹੋਰ ਕੋਈ ਲੇਖਕ, ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਵੀ ਹਕ ਨਹੀ 
ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਕਰੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਕੀ ਕਰਨਾ . 
ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ਤੇ ਕੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਇਹ ਤਾਂ ਗੁਰੁ 
ਜੀ ਦੇ ਉਪਰ ਜਜ ਬਣਨ ਵਾਲੀ ਗਲ ਹੋਈ ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਝਗੜੇ ਦਾ 
ਮੂਲ ਕਾਰਣ ਹੀ ਨਿਜੀ_ਮਨੌਤ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤ੍ਰਿਆਂ 

` ਦਾ ਦਰ ਸਪਦਨ ਕਰਨ ਦਾਲ ਾਈ' ਮਨੀ 



ਸਰਸਾ ਨਦੀ ਦੀ ਭੇਟ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, ਦੀਆਂ ਨਕਲਾਂ 
ਘ੍ਰਾਘਤ ਕਰਕੇ ਫਿਰ ਸੰਕਲਿਤ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ। ਇਸ ਹਿਤ 
ਉਹ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਭੇਜਦੇ ਰਹਿੰਦੇ 

“ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਹੈਨਿ ਦੁਇ ਸਕੇ ਭਾਈ ॥ 
ਇਕ ਹੈ “ਵਡਾ” ਇਕ ਛੋਟਾ ਕਹਾਈ ॥265॥ 

ਫਿਹ:- ਰੂ 
ਸੰਮਤ ਸੋਲਾਂ ਸੈ ਅਨਵੰਜਾ ਸੇ ਰਏ ॥ 
ਤਬ “ਆਦਿ ਗਰੰਥ ਜੀ” ਜਨਮੁ ਲਏ ॥ 
ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਜੀ ਕੇ ਧਾਮ ਗਚੌਥ ਸਾਹਿਬ ਜਨਮੁ ਹੈ ਧਾਰਾ ॥ 
ਦਾਇਆ ਸੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖਾਰਾ-ਖਿਡਾਵਣ ਹਾਰਾ॥266॥ 
ਛੋਟਾ ਗਰੰਥ ਜੀ ਜਨਮੇ ਦਸਵੇ' ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਕੇ ਧਾਮ ॥ 
ਸੰਮਤ ਸਤਾਰਾਂ ਸੈ ਪਚਵੰਝਾ ਬਹੁਤ ਖਿਡਾਵੇ ਲਿਖਾਰੇ ਨਾਮ ॥ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸੀ ਪਿਆਰਾ, ਹਥੀ' ਲਿਖਿਆ ਖਿਡਾਇਆ॥ 
ਸਿਖਾਂ ਕੀਤੀ ਅਰਦਾਸਿ, 
ਜੀ ! ਅਗਲੇ ਨਾਲਿ ਚਾਹੀਏ ਰਲਾਇਆ ॥267॥ 
ਬਚਨ ਕੀਤਾ “ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਹੈ ਓਹੁ, ਏਹੁ ਅਸਾਡੀ ਹੈ ਖੇਡੁ` 
ਨਾਲ ਨਾ ਮਿਲਾਇਆ ਆਹਾ ਪਿਆਰਾ, ਕਉਨ ਜਾਣੇ ਭੇਦਾ॥ 
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ਸੋ ਦੋਨੋਂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਗੁਰ ਕਹਿ ਜਾਨੋ । 
ਵਡਾ ਹੈ ਟਿਕਾ ਗੁਰੂ ਗੁਟਕੇ ਪੋਥੀਆਂ ਪੁਤ੍ਰ ਪੋਤੇ ਕਰਿ ਪਛਾਨੋ 

॥268॥ 
ਇਸ ਗਵਾਹੀ ਤੋ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਭਾਵ ਹਜ਼ੂਰ ਸਮੇਂ ਹੀ ਇਹ 

4) ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਤਖ਼ਤ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੇ ਜਦੋਂ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ 

ਸੀ। ਜੇ ਇਹ ਰਚਨਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਕਵੀ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ 
_ਖੁਰਾਤਨ ਰਹਿਤ-ਬਹਿਤ, ਕਹਿਣੀ ਤੇ ਕਰਣੀ. ਦੇ ਸਰੇ 
ਸਿੰਘ ਕਦੀ ਵੀ ਨਾ ਸਹਾਰਦੇ ਕਿ ਇਹ ਸੀ ਦਸਮ ਗੰਥ 
ਵਿਚ ਰਹੇ। 

5) ਸਾਰੇ ਪੁਰਾਤਨ ਉਚ-ਕਰਣੀ ਤੇ ਰਹਿਣੀ-ਬਹਿਣੀ ਵਾਲੇ 
ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਨੂੰ ਦਸਮੇਸ਼ ਚਚਨਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਕਰਕੇ ਨਿਹੰਗ ਸਿੰਘ ਤਾਂ ਬੜੇ ਮਾਣ ਨਾਲ ਕਰਿੰਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਜਿਸ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੇ ਰਚੇ ਚਰਿਤ੍ ਪੜ੍ਹ ਲਏ 
ਹੋਣ ਉਹ ਕਿਸੇ ਇਸਤੀ ਦੇ ਮਕਰ ਫ਼ਰੇਬ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆ 
ਸਕਦਾ। ਧਿਆਨ ਰਹੇ ਕਿ ਅਸਲੀ ਨਿਹੰਗ ਸਿੰਘ ਅਜਿਹੇ _ 
ਸਿਰੜੀ ਸੂਰਮੇ ਹਨ ਜੋ ਕਿ ਅਜੋਕੇ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਯੁਗ 
ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਹੋਈ ਵਰਦੀ ਤੇ 
ਰਹੁ-ਰੀਤਿ ਨੂੰ ਬੜੀ ਕਰੜੀ ਮਰਯਾਦਾ ਦਵਾਰਾ ਸੰਭਾਲੀ 
ਆ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਥੇਬੰਦਕ ਮਰਯਾਦਾ ਜਾਂ 
ਨਿਤਨੇਮ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਅਨਮਤੀ ਵਿਚਾਚਧਾਰਾ ਦਾ ਸ਼ਾਮਲ 
ਹੋਣਾ ਜੇ ਅਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਅਤੀ ਕਠਨ ਜਰੂਰ ਹੈ। 

ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ- 
ਅੰਦਚਲੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆਂ 3 ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ 

ਹਨ। 1. ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੇ ਵਰਨਣ ਢੰਗ ਜੋ 
ਹਜ਼ੂਰ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। 2. ਕੀ ਕਵੀ 
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ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਜੀਵਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ? 3. ਕੀ ਹੋਰ ਕੁਝ 
ਅਜਿਹੇ ਸੰਕੇ= ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਸਾਬਤ ਹੋ ਸਕੇ ਕਿ 
ਇਹ ਰਚਨਾ ਕਿਸ ਦੀ ਹੈ? 

ਚਰਿਤ ਵਿਚੋਂ ਹਨ। ਇਹ ਉਦਾਹਰਣ ਸਾਬਤ ਕਹਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਇਕੋ ਕਵੀ ਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਕਿਉਕਿ ਸਾਚੇ ਖੋਜੀ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ 
“ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ” ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, 
ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਾਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸਮੇਤ 
ਚਰਿਤਾਂ ਦੇ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀਆਂ ਹੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ:- 
“ਭਈ ਜੀਤ ਮੋਰੀ, ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਾਲ ਕੇਰੀ'(ਅਪਨੀ ਕਥਾ) 
“ਸਭ ਸਖਿਯਾਂ ਹਰਖਤਿ ਭਈ, ਕਾਤਰ ਭਈ ਨ ਕੋਇ॥ 
ਜੁਧ-ਕਾਜ ਸਭ ਹੀ ਚਲੀ “ਕਾਲ” ਕਰੈ ਸੋ ਹੋਇ॥ ” 

ਇਥੋਂ “ਅਪਨੀ ਕਥਾ” ਅਤੇ ਚਰਿਤ੍ਰ ਦੇ ਕਰਤਾ ਜੀ ਆਪਣੇ 
ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਨੂੰ ਇਕੋ ਨਾਵ ਭਾਵ ਕਾਲ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਯਾਦ 
ਕਰਦੇ ਹਨ- 

“ਜਿਹ ਬਿਧਿ ਮਿਲੀ ਰਾਮ ਸੋ ਸੀਤਾ । 
ਜੈਸੇ ਚਤਰ ਬੇਦ ਤਨੁ ਗੀਤਾ 
ਜੈਸੇ ਮਿਲਤ ਸਿੰਧ ਤਨ ਗੰਗਾ। 
ਤਯੋ` ਮਿਲ ਗਈ ਰੁਦੂ ਕੈ ਸੰਗਾ ॥੨॥”(ਜਲੰਧਰਾਵਤਾਰ) 
ਰਾਮ ਭਨੈ ਤਿਨ ਤ੍ਰਿਯ ਭਏ, ਅਧਿਕ ਬਢਾਇਯੋ ਨੇਹੁ ॥੧੪॥ 

(ਚਰਿਤ੍ਰ 28) 
ਇਥੇ ਦੋਨਾਂ ਥਾਵਾਂ ਤੇ “ਤਨ” ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ “ਨਾਲ” ਦੇ ਅਰਥਾਂ 

ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਏਕ ਦਿਵਸ ਜਾਨਕਿ ਤ੍ਰਯ੍‌ਸਿਖਾ। 
ਭੀਤ ਭਏ ਰਾਵਣ ਕਹ ਲਿਖਾ।” - __ (ਰਾਮ ਕਥਾ) 
“ਹਾਥ ਭਏ ਹੀਰਾ ਮਲਿ ਡਰੈ” (ਚਰਿਤੁ 217) 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ “ਭਏ” ਸ਼ਬਦ ਵੀ “ਨਾਲ” ਦੇ 
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ਅਚਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ:- 
“ਦੇਸ ਫਿਰਿਓ ਕਰ ਭੇਸ `ਤਪੰਧਨਾ 
ਉਪ __ (ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ) 
“ਦੇਖਿ ਤਪੌਧਨ” ਕੌ ਬਨਿ ਮਾਨਨਿ, 
ਮੋਹਿ, ਰਹੀ ਮਨ ਸੈਂ ਸੁਖੁ ਪਾਯੋ” (ਚਰਿਤ੍‌ 114) 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ “ਤਪੋਧਨ” ਨੂੰ “ਤਪੀਸਰ” ਦੇ 
ਅਰਬਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਉਪਚੋਕਤ ਕੁਝ ਵੰਨਗੀ ਮਾਤਰ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ 
ਰੁੜ ਅਚਥਾਂ ਤੋਂ ਹਟ ਕੇ ਵਚਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਸਾਬਤ 

_ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਵਖੋ ਵਖ ਥਾਂ ਤੇ ਇਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਵਰਤਣ ਵਾਲਾ ਕਵੀ ਇਕੋ ਹੀ ਹੈ। ਹੁਣ ਕਵੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ 
੭੩ 

ਤਾ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਲਈ ਧਿਆਇ।” 
(ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ) 

ਸ੍ਰੀ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਸਹਾਇ, 

ਬਿਨ ਅਕਾਲ ਦੁਜੋ ਕਵਨ॥੬॥੩-੭॥ (ਗਿਆਨ ਪੁਬੋਧ) 
ਘੁਥਮ ਧਯਾਇ ਸ੍ਰੀ ਭਗਉਤੀ, ਬਰਨੋ ਤ੍ਰਿਯਾ ਪ੍ਰਸੰਗ। 
ਮੋ ਘਟ ਮੈ ਤੁਮ ਹੈ ਨਦੀ, ਉਪਜਹੁ ਬਾਕ-ਤਰੰਗ। (ਚਰਿਤ੍‌ ੧-੪੬) 

ਉਪਰੋਕਤ ਤਿੰਨਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਸੀ ਭਗਉਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 
ਵਰਤੋ ਇਕੋ ਪਰਕਾਰ ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ 
ਕਿਤ 
ਹੀ ਹੈ। ! 

ਨਮੋ ਪਰਮ ਗਯਾਤਾ ॥ ਨਮੋ ਲੋਕ ਮਾਤਾ ॥ __ (ਜਾਪ) 
ਨਮੋ ਭੀਮ ਰੂਪਾ ਨਮੋ ਲੋਕ ਮਾਤਾ ॥ 

ਨਮੋ ਤਾਰਣੀ ਕਾਰਣੀ ਲੋਕ ਮਾਤਾ ॥ (ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ 2) 
__ਚਉਦਹ ਲੋਕਾਂ ਛਾਇਆ, ਜਸੁ ਜਗ ਮਾਤ ਦਾ। (ਚੰਡੀ ਵਾਰ) 

“ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰੀ ਹਮ ਪਰ ਜਗ ਮਾਤਾ। 
ਗ੍ਰੰਥ ਕਰਾ ਪੂਰਨ ਸੁਭ ਰਾਤਾ ।”” 

(ਕਬਯੋ ਬਾਚ ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ `ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਤੋ ਬਾਅਦ) 
[ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਾਰਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਜਗ ਮਾਤਾ ਜਾਂ ਲੋਕ ਮਾਤਾ ਦੀ 
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ਵਰਤੋ ਇਕੋ ਜਿਹੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੈ, ਫਿਰ : 
"ਔਰ ਸੁ ਕਾਲ ਸਭੈ ਬਸਿ ਕਾਲ ਕੇ, 
ਏਕ ਹੀ ਕਾਲ ਅਕਾਲ ਸਦਾ ਹੈ ॥੮੪॥ 

ਕਾਲ-ਕਿ੍‌ਪਾਨ ਬਿਨਾ ਬਿਨਤੀ 
ਨਾ ਤਉ ਤੁਮ ਕਉ ਪ੍ਭ ਨੈਕ ਰਿਝੈ ਹੋਂ॥੧੦੧॥(ਅਪਨੀ ਕਥਾ) 

ਕਾਲ ਸਭਨ ਕੋ ਪੇਖਿ ਤਮਾਸਾ ॥ 
ਅੰਤਹਿ ਕਾਲ ਕਰਤ ਹੈ ਨਾਸਾ ॥੨॥ 

ਕਾਲ ਆਪਨੇ ਨਾਮੁ ਛਪਾਈ ॥ 
ਅਵਰਨ ਕੇ ਸਿਰਿ ਦੇ ਬੁਰਿਆਈ ॥੫॥ 

ਪ੍ਰਥਮ ਕਾਲ ਸਭ ਜਗ ਕੋ ਤਾਤਾ 
ਤਾ ਤੇ ਤੇਜ ਭਯੋ ਬਿਖਯਾਤਾ ॥ 

ਸੋਈ ਭਵਾਲੀ ਨਾਮੁ ਕਹਾਈ ॥ 
ਜਿਨ ਸਗਰੀ ਯਹ ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਉਪਾਈ ॥੨੮॥.. 

ਕਾਲ ਰੂਪ ਭਗਵਾਨ ਨ ਭਨੈਬੋ ॥ 
ਤਾ ਮਹਿ ਲੀਨ ਜਗਤ ਸਭ ਹ੍ਰੈਬੋ ॥ (ਚਉਬੀਸ ਅਵਤਾਰ) 

ਕਾਲ-ਪੁਰਖੁ ਪਹਿ ਕਰਤਿ ਪੁਕਾਰਾ ॥੧॥... 

ਕਾਲ ਪੁਰਖ ਤਬ ਹੋਤ ਕ੍ਰਿਪਾਰਾ ॥ ੨ ॥ 

ਭੂਮਿ ਭਾਰੁ ਹਰਿ ਸੁਚ ਪੁਚਿ ਜਾਈ ॥ 
ਕਾਲ ਪੁਰਖ ਮੋ ਰਹਤ ਸਮਾਈ ॥ 

ਕਾਲ ਪੁਰਖ ਕੀ ਦੇਹਿ ਮੋ ਕੋਟਿਕ ਬਿਸਨੁ ਮਹੇਸ ॥ 
(ਵਿਸਨਾਵਤਾਰ) 

ਕਾਲ ਪੁਰਖ ਕੋ ਧਰਯੋ ਧਯਾਨਾ ॥੬॥ 
ਕਾਲ ਪੁਰਖ ਤਬ ਭਏ ਦਇਆਲਾ ॥੭॥ 
ਬਿਸਨ ਦੇਵ ਆਗਿਆ ਜਬ ਪਾਈ ॥ 
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ਕਾਲ ਪੁਰਖ ਕੀ ਕਰੀ ਬਡਾਈ ॥੮॥ . (ਅਰਹੰਤ :) 

ਬਿਨਾਦਿੰਕ ਦੇਵ ਲੱਖੇ ਬਿਮਨੰ ॥ 
ਮਿਦੁ ਹਾਸ ਕਰੀ ਕਰਿ ਕਾਲ ਧੁਨ ॥ (ਰਾਮ ਕਥਾ) 

ਬ੍ਹਮਾ ਗਯੋ ਛੀਰ੍ਨਿਧਿ ਜਹਾਂ ॥ 

ਕਾਲ ਪੁਰਖੁ ਇਸਬਥਿਤ ਬੇ ਤਹਾਂ ॥ (ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਕਥਾ) 

ਪਾਪਾਂ ਕਾਂਤ ਧਰਾ ਭਈ ਪਲ ਨ ਸਕਤ ਠਹਿਚਾਇ ॥ 
ਕਾਲ ਪੁਰਖ ਕੌ ਧਿਆਨ ਧਰਿ ਰੋਵਤ ਭਈ ਬਨਾਇ॥137॥ 

ਤਬ ਕਾਲ ਦੇਵ ਰਿਸਾਇ॥ ਇਕ ਅਉਰ ਪੁਰਖੁ ਬਨਾਇ॥586॥ 
ਜਗ ਜੀਤਿ ਆਪਨ ਕੀਨ॥ ਸਬ ਅੰਤ ਕਾਲ ਅਧੀਨ॥588॥ 

(ਕਲਕੀ ਅਵਤਾਰ) 
ਤਬ ਜਾਨ ਕਾਲ ਪਰਬੀਨ। ਪਿਰ ਮਾਰਿਓ ਕਰਿ ਦੀਨ॥100 

(ਮੀਰ ਮਹਦੀ) 
ਕਛੁ ਕਾਲ ਕੀ ਕੂਅ ਬਕ ॥ 
ਛਿਤ ਡਾਰੀਆ ਜਿਮ ਸਕ ॥22॥.... 
ਉਠਿ ਲਾਗ ਕਾਲ ਜਪੰਨ ॥ 
ਹਠ ਤਿਆਗਿ ਆਵ ਸਰੰਨ ॥29॥.... 

ਚਿਤਾਰ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਾਲ ਕੀ, ਜੁ ਚਾਹੀਐ ਸੁ ਭਾਖੀਐ ॥2॥ 
(ਬ੍ਹਮਾਵਤਾਰ) 

ਤਬ ਕੋਪ ਕੈ ਇਮ ਕਾਲ ਇਮ ਭਾਖ ਬੈਣ ਉਤਾਲ॥2॥ 
(ਰਦਾਵਤਾਰ) 

ਕੇਵਲ ਕਾਲ ਈ ਕਰਤਾਰ ॥ 
ਆਦਿ ਅੰਤਿ ਅਨੰਤ ਮੂਚਤਿ ਗੜ੍ਹਨ ਭੰਜਨਹਾਰ॥ (ਤਿਲੰਗ ਕਾਫੀ) 

ਬ੍ਹਮਾ ਬਿਨ ਰੁਢ੍‌ ਸੂਰਜ ਸਸਿ ਤੇ ਬਸਿ ਕਾਲ ਸਬੈ ਹੈ'। 
(ਦੇਵ ਗੰਧਾਰੀ) 

ਬੇਦ ਕਤੇਬ ਕੇ ਭੇਦ ਸਬੈ ਤਜਿ, 
ਕੇਵਲ ਕਾਲ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਿਧਿ ਮਾਨਯੋ ॥23॥ (ਬਚਿਤੁ ਨਾਟਕ) 

ਕਾਲ ਤੂੰਹੀ ਕਾਲੀ ਤੂੰਹੀ ਤੂਹੀਂ ਤੇਗ ਅਰੁ ਤੀਰ॥ 
(ਸ਼ਸੜ੍ ਨਾਮ ਮਾਲਾ) 

ਛਾਡਤ ਜ੍ਰਾਲ ਲਏ ਕਰਿ ਬਯਾਲ, 
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ਸੁ ਕਾਲ ਸਦਾ ਘੁਤਿਪਾਲ ਤਿਹਾਰੋ ॥17॥ 

ਨਹਿ ਸੈ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾ ਤਿਹ ਜਾਤ ਕਹੀ ॥26॥.... 

ਯਾ ਕਲਿ ਮੈ ਸਭ. ਕਾਲ ਕ੍ਰਿਪਾਨ ਕੇ, _ 
ਭਾਰੀ ਭੁਜਾਨ ਕੋ ਭਾਰੀ ਭਰੋਸੋ। (ਚਰਿਤੂ 1) 
ਜੁਧ ਕਾਜ ਸਭ ਹੀ ਚਲੀ, ਕਾਲ ਕਰੈ ਸੋ ਹੋਇ ॥ 

(ਚਰਿਤ੍ਰ 128) 
ਕਹ ਕਹ ਹਸਾ ਬਚਨ ਸੁਨ ਕਾਲਾ। 
ਭਗਤ ਜਾਨ ਕਰਿ ਭਯੋ ਕ੍ਰਿਪਾਲਾ॥1000 __(ਚਰਿਤੁ 405) 

ਜਵਨ ਕਾਲ ਸਭ ਲੋਕ ਸਵਾਰਾ 
ਨਮਸਕਾਰ ਹੈ ਤਾਹਿ ਹਮਾਰਾ ॥ 

(ਕਬਯੋ ਵਾਚ ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ ਚਰਿਤ੍‌ 404 ਤੋਂ ਬਾਅਦ) 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀਆਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿਚ “ਕਾਲ” ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਇਕੋ ਅਦਥਾਂ ਵਿਚ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਚੋਣ ਅਤੇ ਲੈ ਵੀ ਇਹੋ ਦਰਸਾਂਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਕਿ੍‌ਤਾਂ ਇਕੋ ਹੀ ਕਲਮ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਗੇ 
“ਕਾਲ” ਦੇ ਹੀ ਇਕ ਦੂਜੇ ਰੂਪ “ਅਕਾਲ” ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵੇਖੋ- 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਕੀ ਰਛਾ ਹਮਨੈ ॥ (ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ) 

ਔਰ ਸੁ ਕਾਲ ਸਭੈ ਬਸਿ ਕਾਲ ਕੇ, 
ਏਕ ਹੀ ਕਾਲ ਅਕਾਲ ਸਦਾ ਹੈ ॥95॥ (ਅਪਨੀ ਕਥਾ) 

ਅਕਾਲ ਅਭੇਖ ਅਲਖ ਅਨਾਸਾ ॥ (ਚੰਡੀ ਚਰਿਤੁ੍‌ ।, ਛੰਦ ।) 

ਕਦਾਲੀ ਕੁਰੰਕ ਕਪੁਰ ਗਤਿ 
ਬਿਨ ਅਕਾਲ ਦੂਜੋ ਕਵਨ ॥37॥ ___ (ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਬੋਪ) 

ਸਮਾਨ ਗੈਂਗ ਕੇ ਕਵਿਸ, ਦੇਵ-ਕਾਬਿ ਭਾਖ ਹੈ ॥ 
ਅਕਾਲ ਕਾਲ ਕੀ ਜਰਿਪਾ ਬਨਾਇ ਗ੍ਰੰਥ ਚਾਖ ਹੈ।(ਬ੍ਹਮਾਵਤਾਹ) 
ਆਦਿ ਅਕਾਲ ਅਜੋਨਿ ਬਿਨਾ ਭੈ।_._ ॥91॥ (ਚਰਿਤ੍ਰ 405) 

ਹੁਣ ਇਸੇ ਹੀ ਸ਼ਬਦ “ਕਾਲ” ਦੀ ਤੀਜੈ ਚੂਘ ' ਮਹਾਂ ਕਾਲ” ਦੀ 
ਵਰਤੋ ਵੇਖੋ: 

ਤਾ ਹਮ ਅਦਿਕ ਤਪਸਿਆ ਸਾਧੀ ॥ 

ਮਹਾਂਕਾਲ ਕਾਲਕਾ ਅਰਾਧੀ ॥ (ਅਪਨੀ ਕਥਾ) 
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ਮਹਾਂਕਾਲ ਰਖਵਾਰ ਹਮਾਰੋ।੪੩੫। (ਕ੍ਰਿਸ਼ਿਨਾਵਤਾਰ) 
ਬ੍ਰਹਮਾ ਬਿਸਨੁ ਸਭੈ ਡਚਪਾਨੇ ॥ 
ਮਹਾਂ ਕਾਲ ਕੀ ਸਰਨਿ ਸਿਧਾਨੇ॥੮੯॥ (ਚਰਚਿਤ 405) 

ਇਸੇ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਚੌਥੇ ਰੂਪ ਸਰਬ ਕਾਲ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵੀ 
ਲਗਪਗ ਸਾਰੀਆਂ ਚਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਵੰਨਗੀ ਮਾਤਰ ਵੈਖੋ:- 

ਸਰਬਕਾਲ ਜੀ ਦੀ-ਰਛਿਆ ਹਮਨੈ ॥ (ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ) 

ਸਰਬਕਾਲ ਸਭ ਸਾਧੁ ਉਬਾਰੇ ॥ 
ਦੁਖ ਦੈ ਕੈ ਦੋਖੀ ਸਭ ਮਾਰੇ ॥੧੧॥ 

ਸਰਬਕਾਲ ਹੈ ਪਿਤਾ ਅਪਾਰਾ। 
ਦੇਬਿ ਕਾਲਕਾ ਮਾਤ ਹਮਾਰਾ ।੫। 

ਸਰਬ ਕਾਲ ਕਰਣਾ ਤਬ ਭਰੇ । 
ਸੇਵਕ ਜਾਨਿ ਦਯਾ ਰਸਿ ਢਰੇ । (ਅਪਨੀ ਕਥਾ) 
ਭੰਜਨ ਗੜ੍ਹਨ ਸਮਚਥ ਸਦਾ ਪ੍ਰਭ 
ਸੋ ਕਿਮ ਜਾਤਿ ਗਿਨਾਯੋ ॥ 

` ੩ ਤੇ ਸਰਬ ਕਾਲ ਕੇ ਅਸਿ ਕੋ 
ਪਾਇ ਬਚਾਇ ਨ ਆਯੋ ॥ (ਕਲਿਆਣ) 

ਸਕਲ ਕਾਲ ਕਾ ਕੀਆ ਤਮਾਸਾ ॥ (ਬੇਨਤੀ ਚੌਪਈ) 

ਰ੍ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਾਚਕ ਇਕ ਇਸਤੀ ਲਿੰਗ ਨਾਮ 
ਕਾਲਕਾ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵੇਖੋ:- 

ਤਹ ਹਮ ਅਧਿਕ ਤਪਸਿਆ ਸਾਧੀ ॥ 
ਮਹਾਕਾਲ ਕਾਲਕਾ ਅਰਾਧੀ ॥ (ਬਚਿ=ੂ ਨਾਟਕ) 

ਨਮੋ ਕਾਲਕਾ ਖੜਗ ਪਾਣੀ ਕਿ੍‌ਖਾਣੀ ॥ (ਚੰਡੀ ਚਰਿੜ੍-2॥ 

( ਬ੍ਰਹਮਾਵਾਤਾਰ) 

ਕਾਲ ਤਹੀ ਕਾਲੀ ਤੁਹੀਂ, ਤੁਰੀ ਤੇ ਤੇਗ਼ ਅਰ ਤੀਰ ॥ 
(ਜਸ ਨਾਮ ਮਾਨਾ) 

ਤੁ ਹੀ ਜਾਲਮਾ ਕਾਲਕਾ ਕੈ ਬਖਾਨੀ ॥ 
(ਮੰਗਲਾਚਰਨ ਚਹਿਤੁ ਘਖਿਆਨ) 

`ਗੁਰੂ.ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ-ਹੋਰ ਕਿਸੇ 
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ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਮਿਲਦੀ। ਨਾ ਕੇਵਲ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ 
ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਹੀ ਸਗੋਂ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ -ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ। ਇਸ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਭਗਤ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਤੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ. ਨੇ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਮ, ਕਿਸ਼ਨ, ਦਾਮੋਦਰ, 
ਨਰਾਇਣ ਆਦਿ ਜੋ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀ ਵਾਚੀ ਸਨ, ਵਿਚ ਵਾਹਿਗਰੁ 
ਦੇ ਅਚਥ ਘਤਿਪਾਦਨ ਕੀਤੇ ਸਨ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਹਿਬ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਮਹਾਂਕਾਲ, ਕਾਲਕਾ, ਭਗਵਤੀ ਆਦਿ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਜੋ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀ-ਵਾਦੀ ਤੇ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਾ ਵਾਦੀ 
ਸਨ, ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਅਰਥ ਦਰਸਾਏ ਸਨ। ਇਸ ਤੋ ਬਿਨਾ 

ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਦੇ ਅਰਥ ਲੁਪਤ ਹਨ ਤੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਕਵੀ ਭਾਵੇ ਉਹ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਸਨ 
ਜਾਂ ਬਾਕੀ ਸਮਕਾਲੀ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚੋ ਸੀ। ਇਹ ਗਲ ਵੇਖੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇ ਵੈਸ਼ਨਵ ਮਤ ਦੇ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਦਾ ਕਾਵਿ 
ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਰਚਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ਉਥੇ ਸ਼ੈਵ ਜਾਂ ਤਾਂਤ੍ਰਿਕ 
ਮਤ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਨਟ ਸੀ ਰਚਿਆ ਗਿਆ। ਹਾਂ, ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ 
ਵਿ ਦਸਤ ਗਿ 

ਸੋ. ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਇਸ ਨਤੀਜੇ ਤੇ ਪਹੁੰਚਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ 

ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਇਸ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨਾਲ ਭਚਪੂਰ ਬਾਣੀ ਜੋ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਹੈ, ਉਹ ਦਸਮੇਸ਼ ਕਿ੍‌ਤ ਹੀ ਹੈ। 

ਪਰ ਦੀਨੀ 
ਹਰ ਕਵੀ ਤੇ ਲੇਖਕ ਦੇ ਮੂੰਹ ਤੇ ਕੁਝ ਮੁਹਾਵਰੇ ਚੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਉਹ ਜਾਣੇ ਜਾਂ ਅਨਜਾਣੇ ਮਲਕੜੇ ਹੀ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਮੁਹਾਵਰੇ ਜਾਂ ਵਾਕ ਅੰਸ਼ ਪੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਹੀ 
ਸੂਝਵਾਨ ਤੇ ਚੇਤੰਨ ਪਾਠਕ ਜਾਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਕਵਿਤਾ 
ਕਿਸ ਕਵੀ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਵਾਕ ਅੰਸ਼ ਸਾਂਝੇ ਹਨ ਜੋ ਕਿ ਇਹ ਦਰਸਾਉਂਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਚਰਿਤ੍ਰ ਵੀ ਉਸੇ ਕਲਮ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹਨ ਜਿਸ ਕਲਮ ਰ 
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ਦੀਆਂ ਅਕਾਲ ਉਸਤਤਿ ਤੇ ਬਾਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ:- 

ਫਿਰ : 

ਫਿਰ : 

ਬਿਧਨਾ ਜੋਊ ਲੇਖ ਲਿਖਿਓ ਸੋਈ ਹ੍ਰੈ ਹੈਂ॥1953॥ 

(ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਕਥਾ) 
ਜੋ ਬਿਯਨਾ ਮਸਤਕ ਲਿਖਾ ਅੰਤਿ ਝੈਸਿਯੈ ਹੋਇ॥44॥ 

(ਚਰਿਤੁ 245) 
ਮਲੋ -ਫਾਂਧ ਫਾਂਧੇ ਮਿ੍‌ਗੀ-ਰਾਜ ਜੈਸੇ॥3॥(ਮਹਾਂ ਮੋਹਨੀ ਅਵਤਾਰ) 
ਮਨੋਂ ਫਾਂਧ ਫਾਂਧੇ ਮਿਰਗੀ-ਰਾਜ ਜੈਸੇ ॥37॥ (ਚਰਿਤ੍ਰ 245) 

ਗਰੀਬ ਨਿਵਾਜ ਨ ਦੂਸਰ ਤੋ ਸੋ ॥92॥ (ਬਚਿਤ੍੍‌ ਨਾਟਕ) 
ਨ ਕੇ ਜਗ : ਬੋ ਕਾਜ, ਹੁ 

ਗਰੀਬ ਨਿਵਾਜ ਨ ਦੂਸਰ ਕੋਊ ॥2410॥ (ਕਿਸ਼ਨ ਕਥਾ) 

_ਮੇਰੁ ਲਿਯੋ ਤ੍ਰਿਣ ਤੇ ਮੁਹਿ ਜਾਹਿ, 
ਗਰੀਬ ਨਿਵਾਜ ਨ ਦੂਸਰ ਤੋਂ ਸੋ ॥47॥ (ਚਰਿਤ੍ਰ 1) 

ਕਨਕ ਅਵਟਿ ਸਾਚੇ ਜਨੁ ਢਾਰਾ॥ 1220 
(ਉਪ ਅਵਤਾਰ ਬ੍ ਹਮ ਬਯਾਸ) 

ਬਾਂਹ ਗਹੇ ਕੀ ਲਾਜ ਬਿਚਾਰ ॥435॥ (ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਕਲਾ) 

ਗੁਨ ਅਵਗੁਨ ਗੁਰ ਕਛੁ ਨ ਨਿਹਾਰਹੁ, 
ਬਾਂਹ ਗਹੇ ਕੀ ਲਾਜ ਵਿਚਾਰਹੁ ॥53॥ ____ (ਚਰਿਤ੍ਰ 405) 

ਅਪਨਾ ਜਾਨਿ ਕਰੋ 
ਤੁਮ ਸਾਹਿਬ ਮੈਂ ਕਿੰਕਰ ਤਾਰਾ ॥439॥. - (ਕਿਸ਼ਨ ਕਥਾ) 

ਸਤਿ ਕਾਲ ਮੈ ਦਾਸ ਤਿਹਾਚੀ, 
ਅਪਨੀ ਜਾਨ ਕਰੋਂ ਪ੍ਤਿਪਾਰੀ ॥531॥ ____(ਚਰਿਤ੍੍‌ 405) 
ਤੂੰ ਸੁ ਕੁਮਾਰਿ ਰਚੀ ਕਹਤਾਰ, 
ਬਿਚਾਰ ਚਲੇ ਤੁਹਿ ਕਉ ਬਨ ਐ ਹੈ॥248॥ (ਰਾਮ ਕਥਾ) 

_ ਤੂੰ ਸੁ ਕੁਮਾਰਿ ਕਰੀ ਕਰਤਾਰਿ, 
ਸੁ ਹਾਰਿ ਪਰੇ ਤੁਹਿ ਕਉਨ ਉਨੈ ਹੈ । (ਚਰਿਤ੍ਰ 81) 



ਇਹ ਕੇਵਲ ਵੰਨਗੀ ਮਾਤਰ ਹਨ ਨਹੀ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਸੀ ਦਸਮ 
ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀਆਂ ਅਣਗਿਣਤ ਮੁਹਾਵਰੇ ਤੇ ਪੰਕਤੀਆਂ ਹਨ 
ਜੋ ਕਿ ਸਾਰੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਮਾਮੂਲੀ ਅਦਲਾ ਖਦਲੀ ਨਾਲ 
ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰਾ ਗ੍ਰੰਥ ਸਮੇਤ ਚਰਿਨ੍ਰਾਂ 
ਦੇ ਇਕੋ ਕਲਮ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ। 

ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ, ਉਥੇ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਿਯ 
ਵਿਸ਼ੇ “ਯੁਧ” ਨੂੰ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਥਾਂ ਦਿਤੀ ਹੈ। ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ ਯੁਧ ਦਾ 
ਵਰਨਣ ਬਿਲਕੁਲ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ ਚਰਿਤ੍ਰ ਨੰਬਰ 91 ਅਤੇ 96 ਵਿਚ ਯੁਧ ਦਾ 
ਵਰਨਣ ਵੇਖੋ। ਇਹ ਕੇਵਲ ਵੰਨਗੀ ਮਾਤਰ ਹਨ ਹੋਰ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ ਜੰਗ ਦਾ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਵਰਨਣ ਮਨ ਵਿਚ ਸ਼ੰਕਾ 
ਰਹਿਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਇਹ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ 
,ਕਿਸੇ ਮਹਾਂ ਯੋਧੇ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਹੀ ਹੋ 
' ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਇਸ ਤੋ ਅਗਲੀ ਗਵਾਹੀ ਚਰਿਤ੍ਰ 21 ਵਿਚ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ 
ਨਾਇਕ ਸਾਹਿਬ ਆਪ ਹਨ। “#ਨਿਪ ਕੁਅਰਿ” ਦੇ ਬਹੁਤ ਜੋਰ 
ਦੇਣ ਤੇ ਵੀ ਨਾਇਕ ਉਸ ਨਾਲ ਭੋਗ ਕਰਨ ਨੂੰ ਤਿਆਜ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦਾ ਅਰ ਉਸ ਨੂੰ ਉਤਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ:- . 

__. ਬਾਲ ਹਮਾਰੇ ਪਾਸ ਦੇਸ ਦੇਸਨ ਤ੍ਰਿਯ ਆਵਹਿ ॥ 
ਮਨ ਬਾਂਛਤ ਬਰ ਮਾਂਗਿ ਜਾਨਿ ਗੁਰ ਸੀਸ ਝੁਕਾਵਹਿ ॥ 
ਸਿਖ ਖੁੜ੍‌ ਤ੍ਯਿ ਸੁਤਾ ਜਾਨਿ ਅਪਨੇ ਚਿਤ ਧਰਿਯੈ ॥ ਰੀ 
ਹੋ ਕਹੁ ਸੁੰਦਰਿ ਤਿਹ ਸਾਬ ਗਵਨ ਕੈਸੇ ਕਰ ਕਰਿਯੈ ॥ 

ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕੌਣ ਲਿਖ 
ਸਕਦਾ ਹੈ? ਅਜਿਹੇ ਬਚਨ ਪਵਿਤਰ ਆਤਮਾ ਤੋ' ਬਿਨਾ ਕੋਈ 
ਨਹੀ ਕਹਿ ਸਕਦਾ। ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀਆਂ. ਦਲੀਲਾਂ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਕਰਤਾ ਸਾਂਹਿਬ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉਦੇਸ਼ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖ ਕੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਚਚਨਾ ਕੀਤੀ। ॥ 
ਉਦੇਸ਼ 

ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਹਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀਆਂ 
ਦਲੀਲਾਂ ਦਾ ਉਤਰ ਦੇਈਏ, ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ 
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ਰਹੇ ਤੇ ਘਰ ਬਾਹਰ ਵਲ ਵੇਖੇ ਹੀ ਨਾ ਕਿ ਕੀ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਜਿਥੇ ਸਿਖ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹੇ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਕਰੇ ਉਥੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤੰਰ 
ਤੇ ਵੀ ਚੇਤੰਨ ਹੋਵੇ ਤੇ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਵਲਾਂ`ਛਲਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣ ਕੇ 
ਆਪਣਾ ਘਰ ਵੀ ਸੰਭਾਲੇ ਅਤੇ ਆਪ ਵੀ ਬਚੇ। ਇਹੋਂ ਕਾਰਣ ਹੈ 
ਕਿ ਲਗਪਗ ਹਰ ਚਰਿਤ੍ਰ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੇ ਢੰਗ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ 
ਜਿਸ ਚਾਹੀ ਇਸਤਰੀ ਪਤੀ ਜਾਂ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਨੂੰ ਥੋਖਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਜਿਹੜਾ ਗੁਰਸਿਖ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਲਵੇ ਉਹ ਛੇਤੀ ਕਰਕੇ 
ਕਿਸੇ ਤਿਯ ਚਰਿਤਰ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਤੇ ਇਹੋਂ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ। 

ਹੁਣ ਅਸੀਂ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਆਪੈ, ਪੁਸਤਕ 
ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਿਚਣੈ' ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਉਟੰਕਣਾਂ ਦੀ ਗਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੇ ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਉਟੰਕਣ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਰ੍ 

1) ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਿਤ੍ਰ ਇਤਨੇ ਅਸ਼ਲੀਲ (ਲਜਿਆ _ ਹੀਨ) 
ਬਲਕਿ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਵਿਭਚਾਰਕ ਟੋਟਕੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਬੰਧੀ 
ਅਵਿਸਬਾਰ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਣੀ ਤਾਂ ਕਿਤੇ ਰਹੀ ਸੰਕੋਚਵੀਆਂ 
ਟੂਕਾਂ ਦੇਣ ਤੋਂ ਵੀ ਸ਼ਰਮ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਸਮਾਧਾਨ ਰ੍ 
ਲਾ ਚਾ 
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ਨੇ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਤੇ ਅਸ਼ਲੀਲ ਹੋਣ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਲਾਇਆ ਹੈ। 
ਇਥੋ ਤਕ ਕਿ ਜਿਹੜੇ ਵਿਦਵਾਨ “ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਕਥਾ” ਅਤੇ 
“ਚੰਡੀ ਚਰਿਤ੍ਰ: ਆਦਿ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਕ੍ਰਿਤ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਉਹ 
ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ' ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਿਤ ਮੰਨਣ ਤੋਂ ਸੰਕੋਚ ਕਰਦੇ ਹਨ, 
ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਬੋੜਾ ਵਿਸਥਾਰ ਪੂਰਕ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ 
ਯੋਗ ਹੈ। 

ਰੂੜ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਸ਼ਲੀਲ ਦਾ ਸਬੰਧ ਕਾਮ ਨਾਲ ਹੈ ਤੇ 
ਹਰ ਸਥਾਨ ਤੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਇੱਸ ਦੇ ਮਾਪਦੰਡ ਵਖੋ ਵਖਰੇ ਰਹੇ 
ਹਨ।_ ਫਿਰ ਵੀ ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਇਕ ਮਾਪ ਦੰਡ ਹਰ ਥਾਂ ਤੇ ਅਤੇ 

-__ਹਚ ਸਮੇਂ ਲਾਗੁ ਹੁੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ “ਕਾਮ-ਵਾਸ਼ਨਾ” 

ਮਾਨਸਿਕ ਭੋਗ ਵੀ ਹਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਅਵਸਥਾਵਾਂ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਨੰਗੇਜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਅਸ਼ਲੀਲ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਤੋਂ ਉਲਟ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ ਭੀਲ ਜਾਂ ਕਈ ਹੋਰ ਜੰਗਲੀ ਜਾਤੀਆਂ ਦੀ 

_ਇਸਤ੍ਰੀ ਜੇ ਟਾਈਟ ਕਪੜੇ ਪਾਂਦੀ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਸ ਦਾ ਅੰਗ ਅੰਗ 
ਉਭਰ ਕੇ ਦਿਸਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਲਿਬਾਸ ਅਸ਼ਲੀਲ ਜਿਹਾ ਲਗਦਾ ਹੈ। 

ਫਿਰ, ਜਿਵੇਂ ਉਪਰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦਾ ਸਬੰਧ 
ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਹੈ, ਨੰਗੇਜ ਨਾਲ ਨਹੀ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ 
ਮਨੁੱਖ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਇਸਤਰੀ ਦੇ ਅੰਗਾਂ ਦਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਵਰਨਣ 
ਡਾਕਟਰੀ ਕਿਤਾਬਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਝ ਕੁ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਵੀ। ਪਰ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਡਾਕਟਰੀ ਪੇਸ਼ੇ ਵਿਚ ਇਹ 
ਅਸ਼ਲੀਲ ਨਹੀਂ ਹੈ ਪਰ ਸਾਹਿਤ. ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਤੇ ਜ਼ਰੁਰ 
ਅਸ਼ਲੀਲ ਹੈ। ਫਿਰ ਜੇ ਇਕ ਭਰ ਮੁਟਿਆਰ ਬੱਸ ਗੜੀ ਜਾਂ ਹੋਰ 
ਕਿਸੇ ਪਬਲਿਕ ਥਾਂ ਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਸ਼ਰੇਆਮ ਆਪਣੇ ਬਚੇ ਨੂੰ ਦੁੱਧ 
ਪਿਲਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦੀ ਹੈ. ਤਾਂ ਇਹ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਅਸਲੀਲ 
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ਨਹੀਂ ਪੜ ਜਦੋਂ ਘਰ ਵਿਚ ਨਿਵੇਕਲੀ ਥਾਂ ਤੇ.ਬੈਠੀ ਦੁੱਖ ਪਿਲਾ __ 
ਫਹੀ ਮਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹਿੰਦੀ ਦਾ ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਕੇਸ਼ਵ ਕਰਦਾ ਹੈ __ 
ਤਾਂ ਉਹ ਅਸ਼ਲੀਲ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਕਵੀ ਉਸ ਦੀ ਮਮਤਾ ਦੇ 
ਵਰਨਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪਤੀ ਵਲ ਕਾਮਕ ਰੁਚੀਆਂ ਦਾ ਵਰਨਣ 
ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਇਥੋਂ ਤੱਕ ਵਰਨਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ 
ਬਣ ਵਿਚੋ ਬਚਾ ਦੁੱਧ ਪੀ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ 
ਮਮਤਾ ਹੈ ਪਰ ਦੂਜੇ ਬਣ ਨੂੰ ਪਤੀ ਚੂਸ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸਤ੍ਰੀ 

ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੀ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਤੋ ਹੀ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਉਤਪਤੀ 
ਹੈ। ਦੁਨੀਆ ਭਰ ਵਿਚੋ ਸਭ ਤੋ' ਪ੍ਰਸਿਧ ਕਾਮ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਜਿਸ ਦਾ 
ਨਾਂ ਕਾਮ-ਸੁਤਰ ਹੈ, ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਵਾਤਸਾਇਣ ਨੰ ਇਥੇ ਮਹਾਂ 
`ਰਿਸ਼ੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਦਿਤੀ ਗਈ। ਧਰਮ ਸਥਾਨਾਂ ਤੇ ਮਨੁੱਖੀ 
(ਪੁਰਖ ਅਤੇ ਇਸਤ੍ਰੀਆਂ ਦੇ) ਸਰੀਰਾਂ ਦੇ ਅੰਗ ਸੁੰਦਰਤਾ ਅਤੇ 

ਸਥਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਚਨ ਲਈ ਵੀ ਕੋਈ 
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ਪਾਬੰਦੀ ਨਹੀਂ। 
ਫਿਰ ਕੇਵਲ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹੀ ਇਹ ਗਲ ਨਹੀ ਸਗੋ 

ਲਗਭਗ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਹਰ ਇਕ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ, ਜਿਥੇ ਜਿਥੇ ਵੀ 
ਸਭਿਅਤਾ ਜਲਦੀ ਉਨਤ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਾ 
ਵਾਲਾ ਹਿਤ ਵਾਲ ਹੀ ਲਤ ਸਾਹਿਤ ਚ 
ਗਿਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਥੋ ਤਕ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ 
ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵਾਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ 
ਅਤੇ ਬੇਅੰਤ ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤੀ ਤੇ ਸੰਜੋਗ ਵਿਯੋਗ 
ਤਸ਼ਬੀਹਾਂ ਪਤੀ ਤੇ ਪਤਨੀ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤੀ ਤੇ ਸੰਜੋਗ ਵਿਯੋਗ ਦੀਆਂ 
ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। 

ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ ਪੁਰਾਤਨ ਤੇ ਵੱਡਾ ਆਦਰਨੀਕ 
ਸਾਹਿਤ ਵੇਦ ਹਨ। ਵੇਦ ਧਾਰਮਿਕ ਸਾਹਿਤ ਹੈ ਇਸ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ 
ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ। ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਵੀ ਕਾਮ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਤੇ ਬੇਅੰਤ 

ਹੈ ਤੇ ਕਿਥੇ ਕਿਥੇ ਅਯੋਗ ਹੈ। ਇਸ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਿਚ “ਯਮ ਤੇ 
ਯਮੀ” ਦੇ ਸੰਬਾਦ ਦੀ ਥਾਂ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵ ਪੂਰਨ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜੀ 

_ਕਿ ਨੰਗੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਜਾਣ ਦੇ ਬਾਵਜੁਦ ਵੀ 
ਅਸ਼ਲੀਲ ਨਹੀ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਸਪਸ਼ਟ 
ਹੀ ਕਾਮ ਵਿਚੋਂ ਸੁਆਦ ਲੈਣ ਦੀ :ਨਹੀ' ਸਗੋਂ ਅਯੋਗ 
ਕਾਮ-ਸਬੰਧਾਂ ਦੀ ਨਿਖੇਧੀ ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਬਾਦ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ:- 

ਯਮੀ : ਵਡੇ ਸਮੁੰਦਰ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚੀ ਇਸ ਅਸਥਾਨ ਵਿਚ, ਮੈ 
ਸਖੀ (ਪਤਨੀ) ਹੋ ਕੇ ਤੁਹਾਨੂੰ ਸਖਾ (ਪਤੀ) ਬਣਾਣਾ 
ਚਾਹੁੰਦੀ ਹਾਂ। ਬਿਧਾਤਾ ਨੇ ਧਿਆਨ ਕਰਕੇ ਪਿਿਬਵੀਧਰ 
ਪਿਤਾ ਦੇ ਸਰੇਸ਼ਟ ਪੁਤਰ ਨੇ ਬਣਾ ਕੇ ਰਖਿਆ।੧। 

ਯਮ : ਮੈ ਤੇਰਾ ਸਕਾ ਭਰਾ ਇਸ ਸਾਖਯ (ਪੇਮ ਭਾਵ) ਨੂੰ ਨਹੀਂ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਕਿਉਂ' ਤੂੰ ਸਹੋਦਰ` (ਸਕੀ ਭੈਣ) ਹੋਣ ਕਾਰਣ, 
ਇਹ ਅਯੋਗ ਹੈ। ਫੈਲੇ ਹੋਏ ਅਕਾਸ਼ ਦੇ ਧਾਰਨ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਅਸੁਚ (ਪਥਮ ਦੇਵ) ਦੇ ਵੀਰ ਮਹਾਂ ਖੁਤਰ ਚਾਰੇ 
ਪਾਸੇ ਸਾਨੂੰ ਦੇਖ ਰਹੇ ਹਨ।2। 

307 



ਯਮੀ : 

ਯਮੀ : 

ਇਹ ਸਾਡਾ “ਨਾਭੀ” ਧਰਮ _ਹੈ। ਸੋ ਅਸੀਂ ਦੋਨੋਂ 
ਸਹੋਦਰ ਹਾਂ।4। ਲਾ 
ਯਮ ਪ੍ਰਤੀ ਮੈਂ “ਯਮੀ” ਵੀ ਕਾਮਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਸਥਾਨ ਤੇ _ 
ਮੈਂ ਉਸ ਨਾਲ ਸੌਣ ਲਈ ਆਈ ਹਾਂ। ਮੈਂ ਪਤੀ ਦੇ ਵਾਸਤੇ 

੮੨੨੦ ੮੬ 
ਮੇਰੇ ਕੋਲੋਂ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾ।4। ਦਿਨ ਰਾਤ ਵਿਚ ਯਮ ਦੇ ਯਗ 

ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਯਮ ਦੇ ਮਿਤਰ ਹਨ। ਯਮ ਦੀ ਭੈਣ ਯਮੀ ਭਾਈ _ 
ਤੋਂ ਦੁਰ ਚਲੀ ਜਾਵੇ। ਅਗੇ ਉਹ ਯੁਗ ਆਉਣਗੇ (ਜਦ) 
ਭੈਣਾਂ ਪਤਨੀਆਂ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਨਗੀਆਂ। (ਹੇ ਭੈਣ) ਕਿਸੇ 
ਦੁਸਰੇ ਆਦਮੀ ਦੀਆਂ ਬਾਹਵਾਂ ਦਾ ਅਲਿੰਗਨ ਕਰ। ਹੇ 
ਭੈਣ ਕਿਸੇ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਪਤੀ ਬਣਾ। 

ਸਿ 
ਤਾਂ ਉਹ ਭਾਈ ਹੀ ਕਿਆ? ਉਹ ਭੈਣ ਕਿਆ ਜੋ ਦੁਖ 
ਪਾਵੇ। ਮੈਂ ਕਾਮ-ਵਸ ਹੋ ਕੇ ਵਾਰ ਵਾਰ ਕਹਿ ਰਹੀ ਹਾਂ 
(ਕਿ ਅਪਨੇ) ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਮੇਰੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਤਰਿਪਤ ਕਰੋ। 

: ਮੈਂ (ਆਪਣੇ) ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਤੇਰੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਨਹੀ' ਸਪਰਸ਼ 
ਕਰਦਾ। ਭੈਣ ਅਭਿਗ ਮਨ (ਭੋਂਗ) ਨੂੰ ਪਾਪ-ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਤੂੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨਾਲ ਘ੍ਰਮੋਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ। ਹੇ ਮੇਰੀ ਭੈਣ 
ਤੇਰਾ ਭਾਈ ਇਹ ਨਹੀ' (ਕਰਨਾ) ਚਾਹੁੰਦਾ। ਤੂੰ ਮੇਰੇ ਪਾਸੋਂ 
ਦੂਰ ਹੋ ਜਾ। 
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ਯਮੀ : ਤੁਸੀਂ ਦੁਰਬੁਧੀ ਵਾਲੇ ਹੋਂ। ਅਫਸੋਸ ਹੈ ਮੇਂ ਤੇਰ ਮਨ ਤੇ 
ਹਿਰਦਯ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਸਮਝ ਸਕਦੀ। ਦਰਖ਼ਤ ਨੂੰ ਵੇਲ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਿਲ ਕੇ ਇਸਤਰੀ ਅਲਿੰਗਨ ਕਰੇ। ਉਸ ਦੇ ਮਨ 
ਨੂੰ ਤੂੰ ਚਾਹੇ, ਜਾਹ ਉਹ ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਮੰਗਲ ਮਈ ਸੰਭੋਗ 

[ (ਰਿਗਵੇਦ ਮੰਡਲ ੧੦. ਸੁਰਤ 190) 
ਇਹ ਯਮ ਤੇ ਯਮੀ ਵੇਦ ਦੇ ਕਲਪਿਤ ਇਿਸਤਰੀ ਪੁਰਖ ਹਨ। 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਇਸ ਤੋ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਨੰਗੇਜ ਭਰੀ 

ਹੈ। ਫਿਰ ਆਰੀਆਂ ਦੇ ਇਸੇ ਮੁਖ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਸ਼ਵਤੀ ਦਾ 
ਘਹਿਲਾ ਮੰਤੁ ਵੇਖੋ : 

“ਬਿਨਾ ਹਣੀ ਤੋਂ ਲੰਬਾ ਲਟਕਦਾ ਇਸ ਦਾ ਸਵਸਥ ਅੰਗ 
ਸਾਹਮਣੇ ਦੇਖ ਕੇ ਸ਼ਸ਼ਵਤੀ ਨਾਰੀ ਨੇ ਆਖਿਆ, ਹੇ 
ਆਰੀਆ ਤੁਸੀਂ ਵਧੀਆ ਭੋਗ ਕਰਦੇ ਹੋ।”” 

ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਇਥੇ ਵੀ ਨੰਗੇਜ ਭਰੀ ਵਚਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪਰ ਘ੍ਰਸੰਗ 
ਵਿਚ ਅਤੇ ਭਾਵਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਅਸ਼ਲੀਲ ਨਹੀਂ ਹੈ। 

ਫਿਰ ਸਾਹਿਬ ਸੀ ਗੁਰੁ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਵੀ ਅਜਿਹੇ 
_ ਕਈ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨੰਗੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਕਹਿ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਪਰ ਉਹ ਵੀ ਅਸ਼ਲੀਲ ਨਹੀਂ_ਹਨ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ 

ਆਪ ਵੀ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਪਤਾ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਦਲੀਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ 
ਕਿ:- 

ਰੁਚੀਆਂ ਵਲੋਂ ਹਟ ਕੋ `”ਉਮਕ-ਤਰਸ-ਚਾਲੇ” ਗੁਰੁ ਵਾਕ 
ਅਨੁਸਾਰ ਪੁਭੂ ਪ੍ਰੀਤਮ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਲਈ _ਉਮਾਹ ਅੜੇ 
ਤਚਸੇਵੇ' ਨਾਲ ਨਿਚੌਕਾਰੀ (ਮਾਰਗ) ਚਸਤੇ ਚਲ ਮੈਂਦਾ ਹੈ।”” 

___ਪਰ ਇਿਸ ਦੇ ਉਲਟ ਤ੍ਰਿਯਾ ਚਰਿਤ੍ਰ ਧਾਰਮਕ ਹੁਚੀ ਵਾਲੇ 

ਸੋ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਥੇ ਆ ਕੇ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨੰਗੇਜ 

ਤੈ 

ਜੋ ਭਾਵਨਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਬਿਲਕੁਲ ਦਰੁਸਤ ਹਨ ਪਚੰਤੂ ਪਤਾ 
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ਨਹੀ ਕਿ ਉਹ ਤ੍ਰਿਯਾ ਚਚਿਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਸਹੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਮੌਨਣ ਲਈ 

1- ਜਉ ਰੇ ਖੁਦਾਇ ਮੋਹਿ ਤੁਰਕੁ ਕਰੈਗਾ, 
ਆਪਨ ਹੀ ਕਟਿ ਜਾਈ ॥ [ਪੰਨਾ ੪੭੭ 

੮. ਸੰਨਤਿ ਕੀਏ ਤੁਰਕ ਜੇ ਹੋਇਗਾ, 
ਅਉਰਤ ਕਾ ਕਿਆ ਕਰੀਐ ॥ [ਪੰਨਾ ੪2੭ 

ਐਂ ਜੌ ਤੂੰ ਬ੍ਾਹਮਣੁ, ਬ੍ਰਹਮਣੀ ਜਾਇਆ ॥ 
ਤਉ ਆਨ ਬਾਟਾ ਕਾਹੇ ਨਹੀਂ ਆਇਆ ॥ [ਪੰਨਾ ੩੨੫ 

ਜਲਨੁ ਸਿ ਬਾਹੜੀਆਹਾ ॥ ਰ੍ [ਘੰਨਾ ੫੫੮ 
6 ਆਸਾ ਮਨਸਾ ਸਗਲ ਪੂਰੀ, 

ਪ੍ਰਿਅ ਅੰਕਿ ਅੰਕੁ ਮਿਲਾਈ ॥ [ਪੰਨਾ ੭੭੪ 
7- ਕੰਤਾ ਤੁ ਸਉ ਸੇਜੜੀ, ਮੈਡਾ ਹਕੋ ਦੁਖੁ ਉਲਾਹਿ॥ [ਘੰਨਾ੧(੭7੯੪ 
8- __ ਅਜੁ ਨ ਸੁਤੀ ਕੰਤ ਸਿਉ, ਅੰਗੁ ਮੁੜੇ ਮੁੜਿ ਜਾਇ ॥ 

ਜਾਇ ਪੁਛਹ ਛੋਹਾਗਣੀ 
ਤੁਮ ਕਿਉ ਰੈਣਿ ਵਿਹਾਇ॥ [ਪੰਨਾ ੧੩ ੯ 

9- ਬਾਹ ਪਕਰਿ ਪ੍ਰਿਅ ਸੇਜੈ ਆਨੀ ॥ [ਘੰਨਾ ੩੭੨ 
10- ਕੰਤੁ ਮਿਲਿਓ, ਮੇਚੋ ਸਭੁ ਦੁਖੁ ਜੋਹਿਓ ॥ [ਪੰਨਾ ੩ ੭੨ 

` 11- ਗਿਆਨ ਚਾਉ ਜਬ ਸੇਜੈ ਆਵੈ, 
ਤ ਨਾਨਕ ਕੋਗੁ ਕਰੇਈ॥ [ਘੰਨਾ ੩੫੮ 

12- ਗੋਤਮੁ ਤਪਾ ਅਹਿਲਿਆ ਇਸਤੀ, ਰ੍ 
ਤਿਸੁ ਦੇਖਿ ਇੰਦਰੁ ਲੁਭਾਇਆ ॥ [ਪੰਨਾ ੩੫੮ 
ਸਹਸ ਸਰੀਰ ਚਿਹਨ ਭਗ ਹੂਏ, ਤਾ ਮਨਿ ਪਛੋਤਾਇਆ॥ 

[ਘੰਨਾ ੧੩੪੨ 
13- ਨਿਮਖ ਕਾਮ ਸੁਆਦ ਕਾਰਣਿ ਕੋਟਿ ਦਿਨਸ ਦੁਖੁ ਪਾਵਹਿ॥ 

ਘਰੀ ਮੁਹਤ ਚੌਂਗ ਮਾਠਹਿ, 
ਫਿਰਿ ਬਹੁਰਿ ਬਹੁਰਿ ਪਛੁਤਾਵਹਿ ॥੧॥ [ਪੰਨਾ ੪੦੩ 

ਸੋ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਈ ਹੋਰ ਪੰਗਤੀਆਂ ਵੀ ਹਨ। ਛਾਵੇ' 
ਇਹ ਪੂਚੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਵਿਤਰ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲੀਆਂ ਪੰਗਤੀਆਂ ਹਨ 
ਪਰ ਜੇ ਕੋਈ ਸਿਰ-ਫਿਰਿਆ ਮਨੁੱਖ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵੀ 
ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਲਭਦਾ ਫਿਰੇ ਤਾਂ .ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਨਸਿਕ ਰੋਗੀ ਹੀ _ 
ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਘਸਿਯ ਪੰਜਾਬੀ ਲੇਖਕ (ਕਰਤਾਰ 
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ਸਿੰਘ ਦੁਗਲ) ਨੇ ਆਪਣੀ ਅਤਮ ਕਥਾ ਵਿਚ ਇਕ ਘਟਨਾ 
ਲਿਖੀ ਹੈ ਕਿ ਪਿੰਡ ਦੇ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁੰਦਰ ਵਿਆਹੀ 
ਹੋਈ ਕੜੀ ਨੇ ਗੁਰਪੁਰਬ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਵਾਜੇ ਨਾਲ ਸ਼ਬਦ ਪੜ੍ਹੇ 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਹ ਸਲੋਕ ਵੀ ਪੜਿਆ ਕਿ “ਅਜ ਨਾ ਸੜੀ ਕੰਤ 
ਸਿਉ, ਅੰਗ ਮੁੜੇ ਮੁੜ ਜਾਇ” ਤਾਂ ਦੂਜੇ ਦਿਨ ਜਿਧਹੋ' ਉਹ 
ਲੰਘਦੀ ਲੋਕ ਉਕਤ ਸਲੋਕ ਉਸ ਨੂੰ ਸੁਣਾ ਸੁਣਾ ਕੇ ਪੜ੍ਹਦੇ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੇ ਪਤੀ ਬਾਰੇ ਵੀ ਗਲਾਂ ਕਹਦੇ। ਭਾਵ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ 
ਪਵਿਤਚ ਸਲੋਕ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਣ ਅਚਥਾਂ ਵਿਚ ਲੈ ਕੋ ਇਸ ਤੋਂ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਭਾਵ ਕਢਿਆ ਤੇ ਆਪਣੀਆਂ ਰੋਗੀ ਰੁਚੀਆਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕੀਤਾ। ਰ ਰ 

ਜੇ ਸੋਚੀਏ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਨਾ ਇਸ ਸਲੋਕ ਦਾ ਤੇ ਨਾ ਹੀ 
ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲੀ ਕੁੜੀ ਦਾ ਕਸੂਰ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਸਲੋਕ ਦੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਤੇ ਪਵਿਤਰਤਾ ਤੇ ਕੋਈ ਹਰਫ਼ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਬਿਲਕੁਲ 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ 
ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਤ੍ਰਿਯਾ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਉਤਮ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲ ਕੇ 
ਕੇਵਲ ਕੁਝ ਪੰਗਤੀਆਂ ਦੇ ਪਿਛੇ ਪੈ ਗਏ ਹਨ। ਕੀ ਸਾਚੇ ਤ੍ਰਿਯਾ 
ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਇਹੋ ਪੰਗਤੀਆਂ ਲੜੀਆਂ, ਭਗਤੀ 
ਰਸ, ਬੀਰ ਰਸ ਤੇ ਸਦਾ ਜਾਰਕ ਘੰਗਤੀਆਂ ਕਿਉ ਨਾਹੀ' ਲਭੀਆਂ? 

ਸੋ, ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਜੇ ਆ:।ਣੀ ਰੋਗਭਰੀ ਮਾਨਸਿਕ ਰੁਚੀ ਨੰ 
_ਸੁਧਾਰ ਲੈਣ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ ਤ੍ਰਿਯਾ ਚਰਿੜ੍ਰਾਂ 
ਦੀਆਂ ਜੋ ਪੰਗਤੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸ਼ਲੀਲ ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ, ਪੁੰਤੂ 
ਉਹ ਪ੍ਰਕਰਣ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਹਿਤ ਜਰੂਰੀ ਸਨ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ 
ਦੁਰਾਚਾਰ ਸਬੰਧੀ ਮਨ ਵਿਚ ਘਿਰਨਾ ਹੀ _ਉਪਜਦੀ ਹੈ, ਲਲਕ 
ਨਹੀਂ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ। ਇਹ ਗਲ ਕੋਈ ਵੀ ਸੁਝਵਾਨ ਪਾਠਕ ਆਪ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਕਿਤ ਨੰਬਰ 1. 2, 3 
ਪਹਿਲਾ-“_ _ _ਗੁਰੂ ਕੀ ਨਗਰੀ ਸ੍ਰੀ ਅਨੰਦਪੁਰ ਸਾਹਿਦ ਤੇ ਤੇ ਉਹ ਵੀ 

ਨਵੀਂ ਨਵੀ ਆਬਾਦ ਹੋਈ ਵਿਚ ਵੇਸਵਾ ਦਾ ਰਹਿਣਾ ਕਵੀਆਂ 
ਦਾ ਉਹੋ ਜਿਹਾ ਮਿਬਿਆਵਾਦ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੰਦ ਘਤੀ ਅਤੇ 
ਗੁਲਾਬੋ ਤਥਾ _ਅਨੁਪ ਕੌਰ ਆਦਿਕ _ਦੁਰਾਚਾਰਨੀਆਂ ਦਾ 
ਅਨੰਦਪੁਰ ਵਿਚ ਚਹਿਣਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ। ਕੋਈ ਜਾਣੇ ਉਤੇ 
ਲਿਖੀਆਂ ਵਿਭਚਾਚਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਕੀ ਨਗਰੀ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਅੱਡਾ 
ਬਣਾ ਰਖਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 
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ਦੂਜਾ- “ਜੇ ਡਿਠੇ ਮਨਿ ਖੀਰੀਐ ਕਿਲ ਵਿੱਖ ਵੱਜਨ ਢਰੇ” : ਗੁਰੁ ਵਾਕ 
ਅਨੁਸਾਰ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਇਸਦੇ ਉਲਟਾ 
ਮਤ 

।”” 

ਤੀਜਾ- “ਸਤਿਗੁਰ _ਸਰਾਫ਼ ਨਦਰੀ _ਵਿਚਦੋ` ਕੱਢੇ”, ਅਨੁਸਾਰ 
ਅੰਤਚਜਾਮੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਜੋਗੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਛਜਿਆ ਨੂੰ ਪਛਾਟ 
ਨਾ ਸਕਨਾ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਸਰਵਾੱਗਤਾ ਦੇ ਉਲਟਾ ਹੈ। 

ਜਾਂ ਤਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਗ਼ਲਤ ਦਲੀਲਾਂ ਦੇ ਰਹੇਂ 
ਹਨ ਜਾਂ ਸਚਮੁਚ ਉਹ ਇਤਨੇ ਭੋਲੇ ਹਨ ਜਿਵੇ' ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਗ 
ਦੀ ਚੀਤ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ। ਜਿਥੇ ਵੀ ਨਵੀਂ ਆਬਾਦੀ ਹੋਵੇਗੀ ਉਥੇ 
ਹਰ. ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅਪਰਾਧੀ ਜਾ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਨਵੀਂ 
ਆਬਾਦੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕੋਈ ਦੁਸਰੇ ਨੂੰ ਜਿਆਦਾ ਨਹੀਂ ਜਾਣਦਾ 
ਹੁੰਦਾ। ਇਹ ਗਲ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਆਪਣੀ ਰਿਹਾਇਸ਼ ਵਾਲੀ 
ਆਬਾਦੀ ਵਲ ਹੀ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰ ਕੇ ਦੇਖ ਲੈੱਦੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਤਾ 

ਕੋਈ ਅਸਚਰਜ ਗਲ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਫਿਰ ਕੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ 
ਨਹੀ ਪਤਾ ਕਿ ਕਾਮ-ਰੂਪ (ਨਗਰ) ਦੀਆਂ ਇਸਤਰੀਆਂ ਮਰਦਾਨ ' 
ਨੀ 
ਤੇ ਮਰਦਾਨੇ ਨੂੰ ਭੇਡ ਬਣਾ ਲਿਆ_ਸੀ ਪਰ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਾਦੂ ਨਹੀ ਚਲ ਸਕਿਆ। ਕੀ ਇਹ ਸਾਖੀ ਵੀ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੇ ਕਲਪਿਤ “ਸਾਕਤ ਕਵੀਆਂ” ਦੀ ਹੈ? 
ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 4-5-6 ਰ 
ਚੌਥਾ : ਜੰਤਾਂ-ਮੰੜ੍ਰਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਗੁਰਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਮੰਤਚ 

੍ ਸਿਖਣ ਲਈ ਜਾਣਾ ਕਿਥੋਂ ਤਕ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? __ 
ਪੰਜਵਾਂ :ਇਕ ਕਮੀਨੀ ਔਰਤ ਗੁਰੂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਧਮਕੀਆਂ ਦੇਣ ਦੀ 

ਕੀ ਜੁਰਅਤ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ? 
ਛੇਵਾਂ : ਉਸ ਨੂੰ ਬੇਹੋਸ਼ ਕਰਕੇ ਆਉਂਦੀ ਵੇਰੀ ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਾਂਦੀ 0 

_ ਮੋਹਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਾਸ ਨੇਕ ਕਮਾਈ ਬਦਲੇ ਰਖੀ, ਆਦਿਕ। 
ਸਮਾਧਾਨ- 

ਇਸ ਵਿਚ ਰੰਚਕ' ਮਾਰ ਵੀ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਮੰਤਰਾਂ ਜੰਤਰਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਘਰ ਹਜੂਰ ਲੋਕਾਂ ਦਾ 
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ਭਰਮ ਕਢਣ ਲਈ ਕੁਝ ਚੌਜ ਵੀ ਰਚ ਦੇਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਸਬੰਧੀ 
_ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਰਸਿਧ ਘਟਨਾ ਨੈਣਾ ਦੇਵੀ ਦੇ ਸਥਾਨ ਤੇ ਦੇਵੀ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਨ ਦੀ ਹੈ। ਹਜੂਰ ਜਾਣਦੇ ਸਨ ਕਿ ਦੇਵੀ ਨੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਪਰਗਟ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਲਖਾਂ ਰੁਪਏ ਦੀ ਸਮਗਰੀ 
ਹਜ਼ਰ ਨੇ ਹਵਨ ਕਰਨ ਹਿਤ ਦਿਤੀ ਅਤੇ ਅੰਤ ਪੰਡਤਾਂ ਦੀਆਂ 
ਥੋਬੀਆਂ ਗਲਾਂ ਦਾ ਪਾਜ ਖੌਲ੍ਹਿਆ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੰਤਰ ਸਿਖਣ ਦੇ - 
ਬਹਾਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਭਚਾਰਨ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦਾ ਪਾਜ ਖ਼੍ਰੋਲਿਆ ਗਿਆ। _ 

ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਅਨੇਕਾਂ ਬੰਦਿਆਂ ਨੇ ਅਤੀ ਕਮੀਨੇ 
ਤੇ ਨੀਚ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੂੰ ਧਮਕੀਆਂ ਦਿਤੀਆਂ 
ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੁਝ ਪੂਰੀਆਂ ਵੀ ਕੀਤੀਆਂ। ਕੀ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ 
ਚੰਦੁ ਜਾਂ ਪੈਂਦੇ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਧਮਕੀ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ? ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਰ ਕਚੋਧੀ ਇਸਤਰੀ ਪੁਰਖ ਤੋ ਅਜਿਹਾ ਹੋਣਾ ਸੁਭਾਵਕ 
ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਗਲ ਕੇਵਲ ਕਿਸ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਤਕ ਸੀਮਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
ਕਿ ਕੀ ਉਸ ਧਮਕੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪੁਹਾ ਕਰ ਵੀ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਨਹੀਂ। ਧਮਕੀ ਦੇਣ ਵਿਚ ਇਤਨੀ ਜੁਰਅਤ ਦੀ_ਲੋੜ ਨਹੀਂ, 
ਜਿਤਨੀ ਕਿ ਲੋੜ ਧਮਕੀ ਪੂਰੀ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਰ੍ 

ਛੇਵਾਂ ਉਟੰਕਣ ਵੀ ਸਾਬਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ 

ਗੁਰੁ ਘਰ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਦਾ ਪੜਾ ਨਹੀਂ। ਗੁਰੁ ਘਰ ਵਿਚ ਪਾਪ 
ਨਾਲ ਨਫ਼ਰਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਾਪੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ। ਇਹੋ ਕਾਰਣ 
ਹੈ ਕਿ “ਸਜਣ” ਵਰਗੇ ਠਗਾਂ ਨੂੰ ਮੰਜੀਆਂ ਬਖ਼ਸ਼ੀਆਂ ਗਈਆਂ ਤੇ 
ਕੌਡੇ ਵਰਗੇ ਰਾਕਸ਼ ਵੀ ਪਰਚਾਰਕ ਬਣ ਗਏ। ਹਜੁਰ ਨੂੰ ਛਜਿਆ 
ਨਾਲ ਕੋਈ ਜਾਤੀ ਦੁਸਮਣੀ ਨਹੀ ਸੀ ਸਗੋਂ ਆਪਣੀ ਦਰਿਆ _ 
ਦਿਲੀ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦਾ ਮਨ ਮੋੜਿਆ। ਹਜੂਰ ਦਾ ਇਹ 

_ ਪਰਉਪਕਾਰ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਵਾਕ “ਦੁਰਮਤ ਦੇਖ 
ਦਿਆਲ ਹੋਏ ਹਥਹੁ ਉਸਨੋ ਦਿਤੋਸ ਤੋਤਾ” ਦੇ ਐਨ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ 
ਅਤੇ ਇਹੀ ਹਜ਼ੁਰ ਦਾ ਬਿਹਦ ਸੀ। 
ਕਿੱਤੂ ਨੰਬਰ 7 ਅਤੇ 8 

ਤੀਜਾ ਮਕਾਰ ਹੰਨਾ ਵਾਂਗ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਵੀ ਮਕਰ _ਫਹੇਬ 
ਦੇ ਮਾਹਰ ਸਨ। ` 

ਚੌਥਾ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਵਲੋਂ ਆਏ ਦਸਵੰਧ ਅਤੇ ਸੰਗਤਾਂ ਦੀ ਕ੍ਰਿਤ 

4( 

_. ਕਮਾਈ ਵਾਲੀ ਗੋਲਕ ਵਿਚੋਂ ਵੀਹ ਵੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਰੁਪਏ ਦੀ, 
ਛਿਮਾਹੀ ਅਨੂਪ ਕੌਰ ਜਿਹੀਆਂ ਦੇ ਅਨੋਖੇ ਚਰਿਤਰਾਂ ਬਦਲੇ 
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ਵਰਤਣੜੋਂ ਵੀ ਘਟ ਨਹੀ ਸਨ ਕਰਦੇ। 

ਸਮਾਧਾਨ- 
ਇਸ ਵਿਚ ਰੰਚਕ ਵੀ ਸੰਦੇਹ ਨਹੀਂ ਕਿ ਹਜੂਰ ਬੇਹਾੱਦ, 

ਰਿ 
ਸ਼ਨਾਸ਼ੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੋਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਹਜੂਰ ਦੀ ਹਾਜਰ ਜਵਾਬੀ ਤੇ ਮੋਕਾ-ਸ਼ਨਾਸ਼ੀ ਦੀ ਤੂ ਹੈ ਰੰ ਸਰ ਤੂ 5, 4/! 

ਹੋਵੇਗਾ, ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੀ ਕੁਰਬਾਣੀ ` ਦਿਓ।” ਪੰਡਤ ਜੀ ਛਚ ਕੇ 
ਕਹਿਣ ਲਗੇ ਮਹਾਰਾਜ ਇਸ ਨਾਲ ਤਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਘਾਤ ਦਾ ਦੋਸ਼ 

ਹੋਵੇਗਾ, ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਹਸ ਕੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਜਦੋ' ਦੇਵੀ ਪਰਗਟ ਹੋਵੇਗੀ 
ਤਾਂ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਕੰਮ ਅਸੀ ਉਸ ਤੋਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਜੀਉਂਦੇ ਕਰਨ 
ਦਾ ਕਰਵਾਂਵਾਂਗੇ। ਪੰਡਿਤ ਜੀ ਇਹ ਸੁਣ ਕੇ ਜੰਗਲ ਪਾਣੀ ਦੇ 
ਬਹਾਨੇ ਭਜ ਗਏ ਤੇ ਮੁੜ ਕੇ ਨਹੀਂ ਬਹੁੜੇ। 

ਸੋ. ਹਾਜ਼ਰ ਜਵਾਬੀ ਤੇ ਮੋਕਾ ਸ਼ਨਾਸੀ ਤਾਂ ਹਜ਼ੂਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਗੁਣ ਸਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਕਚ ਫਰੇਬ ਕਹਿਣਾ ਹੀ ਮਹਾਨ ਪਾਪ ਹੈ। 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਸਿਖਾਂ ਦੀ ਕਮਾਈ ਵਿਚੋਂ ਮਾਇਆ ਦੇਣ ਦਾ 

` - ਦਰ ਤਹ << ਦ--ਦਟ ਸ 



ਅਤੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਕਈ' ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਮਾਇਆ 
ਬਖ਼ਸ਼ਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ ਤਾਂ ਜੋ ਲੋਹ ਲੰਗਰ ਤਪਦੇ ਰਹਿਣ ਤੇ ਸਿਖ 
ਸੇਵਕ ਜਿਹੜੇ ਬਾਹਰੋਂ ਦੂਰੋਂ ਦੂਰੋਂ ਆਉਂਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੰਭਾਲ 
ਹੋਂਦੀ ਰਹੇ। ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮੁੱਖੀ ਸਿਖਾਂ 
ਦੇ ਘ੍ਬੰਧ ਵਿਚ ਵਖੋ ਵੱਖ ਬਾਵਾਂ ਤੇ ਲੰਗਰ ਚਲਦੇ ਸਨ। ਹੋ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਨੂਪ ਕੁਅਰਿ ਤੋਂ ਵੀ 
ਇਹ ਸੇਵਾ ਲਈ ਹੋਵੇ। ਵੀਹ ਹਜਾਰ ਦੀ ਛਿਮਾਹੀ ਉਸ ਸਮੇਂ ` 
ਦੇੜੀ ਤੇ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਲਿਖਣਾ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦਾ ਹੀ ਕੰਮ ਹੈ ਜੇ ਕੋਈ 
ਹੋਰ ਕਵੀ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਅਤਿ ਕਥਨੀ ਦੇ ਭੈ ਕਰਕੇ ਇਹ ਰਕਮ 
ਇਤਨੀ ਕਦੇ ਨਾ ਲਿਖਦਾ। ਜਦੋਂ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਨੂਪ ਕੁਅਰਿ ਨੂੰ ਮਾਫ਼ 
ਕਰ ਦਿਤਾ। 

ਛਿਮਾ ਕਰੋਂ ਅਬ ਤ੍ਰਿਯਾ ਤੁਮੇ ਬਹੁਰ ਨਾ ਕਚੀਯਹੁ ਰਾਂਧ” 
ਤਾਂ ਹਜੂਰ ਉਸ ਨਾਲ ਭਿੰਨ ਭੇਦਾ ਕਿਉ ਵਰਤਦੇ। 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 9- 
ਵਿ ਨਰ 

ਹੈ “ਉਰਵਸ਼ੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲਕ ਦਵਾਲੇ ਇਕ ਥੈਲੀ ਲਘਕਾ ਕੇ 
ਉਸ ਦੇ ਅਗਲੇ ਹਿਸੇ ਵਿਚ ਕੁਝ ਟਕੇ ਪਾ ਕੇ ਉਤੇ ਮੋਮ ਦੀ 
ਘਾਲਸ਼ ਕਰਕੇ ਬਨਾਉਟੀ ਮਦਨ ਕੁਸ਼ (ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਗੁਪਤ ਅੰਗ) 
ਸਾ ਰਿ ਤਤ 

ਨ ਤਲ 
ਨ 

ਤਰੀਕੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸਨ ਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਅਨਭੋਲ ਜਵਾਨ ਅਜਿਹੀ 
ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਫਸ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਪੁੰਨੂੰ ਦੀ ਘਰ ਵਾਲੀ ਵਾਂਗ 
ਖਤਾ ਖਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕੀ ਆਪਣੇ ਬਚੇ ਬਚੀਆਂ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ 
ਸਥਿਤੀ ਜਾਂ ਧੋਖੇਬਾਜ਼ੀ ਤੋ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕਰਨਾ ਮਾੜਾ ਹੈ? ਕੀ 
ਇਸ ਵਿਝ ਕੋਈ ਸ਼ੁਭ ਸਿਖਿਆ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ? ਕੀ ਅਜ ਕਲ 

ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ? ਕੀ ਪੁੰਨੂੰ ਦੀ ਘਰ ਵਾਲੀ ਦੀ 
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ਮੌਤ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਵੀ ਪਾਠਕ ਦੇ ਮਨ ਤੇ ਕੋਈ ਅਸਰ ਪਏਗਾ? ਅਸੀਂ 
ਤਾਂ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਦਸਮੇਸ਼ ਜੀ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਚਰਿਤ੍ਰ ਲਿਖ ਕੇ 
ਇਕ ਮਹਾਨ ਉਪਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਪਾਠਕ 
ਸਾਵਧਾਨ ਹੋ. ਜਾਣਗੇ ਤੇ ਦੁਖਾਂ ਤੋ ਬਚੇ ਰਹਿਣਗੇ, ਪਰ ਅਫਸੋਸ 
ਅਸੀ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਖਿਆ “ਜੈਸਾ ਸੰਗੁ ਬਿਸੀਅਰ ਸਿਉ 
ਹੈ ਰੇ ਤੈਸੇ ਹੀ ਇਹੁ ਪਚ ਗਿ੍‌ਹੁ” (ਪੰਨਾ 403) ਤੇ ਅਮਲ ਕਿਵੇ' 
ਕਰਾਂਗੇ, ਜਦੋਂ ਤਕ ਅਸੀਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਚੇਤੰਨ ਨਹੀਂ 
ਹੋਵਾਂਗੇ। 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 10- ਇੰ 
(ਚਰਿਤ੍ਰ 119 ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ) ਜਿਹੜਾ ਗੁਰਦੇਵ ਰੋਮਾਂ ਦੀ 

ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਪਤਿਤ ਦਸਦਾ ਅਤੇ ਬਜਰ ਕੁਰਹਿਤ 
ਰੈ ਉਹ ਚੋਗ ਨਾਸ਼ਕ ਪਾਊਡਰ ਚਾਹੀ ਕੇਸ ਹੀਣ 
ਵਾਲੇ ਚਰਿਤ੍ੁ ਲਿਖਣ ਵਿਚ ਕਿਥੋਂ ਤਕ ਰੁਚੀ ਰਖ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਸਮਾਧਾਨ- ਰ _` 

ਸਾਨੂੰ ਤਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀ 
ਆਉਂਦੀ ਕਿ ਕੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਪਊਡਰ ਵਰਤ ਕੇ 

ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਸ ਕੋਹਝੀ ਗਲ ਨੂੰ ਛੁਪਾ ਲੈਂਦੇ। ਸੋ, ਉਪਰੋਕਤ ਕਿੰਤੂ 
ਪ੍ਰੰਤੂ ਪੜ੍ਹਿਆਂ ਤਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਗਿਆਨੀ`ਜੀ ਨੇ ਗੁਣ-ਅਉਗਣ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਕੋਈ ਨਿਰਣਾ 

ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਕਿੰਤੂ ਨੰਬਰ 11- 
(ਚਰਿਤ੍ਰ ਨੰਬਰ 49 ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ) ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਖੇਪ ਜਿਹੇ 

ਗਹੁ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਿਆਂ ਸਾਕਤ ਮਤੀਏ ਕਵੀ ਦੀ 
- ਕੁਟਲਤਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਉਘੜ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਜੋ ਸ਼ਬਦ-ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਪਰਚੇ ਹੋਏ ਗੁਰਸਿਖ ਨੂੰ ਬਾਰ ਬਾਰ ਮੂਰਖ ਅਰੇ ਜੜ 

(21; 
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ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਫਿਰ ਨਾਲ ਹੀ “ਸੋ ਜੜ ਪਰਾ ਹਮਾਰੇ ਰਹੀ”! ਵਾਲੀ 
ਤੁਕ ਦੁਆਰਾ ਕਰਤਾ ਕਾਰਨ ਵਾਲੀ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਦਸਮ ਪਿਤਾ ਤੇ 
ਸੁਟਦਾ ਹੈ। 
ਚੌਪਈ ॥ ਆਨੰਦਪੁਰ ਨਾਇਨ ਇਕ ਰਹਈ ॥ 

ਨੰਦ ਮਤੀ ਤਾਂ ਕੋ ਜਗ ਕਹਈ ॥ 
ਮੁਰਖ ਨਾਥ ਤਵਨ ਕੋ ਰਹੈ ॥ 
ਤ੍ਰਿਯ ਕਹ ਕਛੂ ਨ ਮੁਖ ਤੇ ਕਹੈ` ॥ 

ਤਾ ਕੇ ਧਾਮ ਬਹੁਤ ਜਨ ਆਵੈ' ॥ 
_ਨਿਸੁ ਦਿਨ ਤਾ ਸੌ ਭੋਗ ਕਮਾਵੈ" ॥ 
ਸੋ ਜੜ ਪਰਾ ਹਮਾਰੇ ਰਹਈ ॥ 
ਤਾ ਕੋ ਕਛੂ ਨ ਮੁਖ ਤੇ ਕਹਈ ॥2॥. 

_ ਜਬ ਕਬਹੂੰ ਵਹੁ ਧਾਮ ਸਿਧਾਵੈ ॥ 
ਯੋ ਤਾ ਸੋ ਤ੍ਰਿਯ ਬਚਨ ਸੁਨਾਵੈ ॥ 
ਯਾ ਕਹ ਕਲਿ ਕੀ ਬਾਤ ਨ ਲਾਗੀ ॥ 
ਮੇਰੋ ਪਿਯਾ ਬੜੋ ਬਡਭਾਗੀ ॥ ਰ 

ਦੋਹਰਾ॥ _ਨਿਸੁ ਦਿਨ ਸਥਦਨ ਗਾਵਹੀ ਸਭ ਸਾਧਨ ਕੋ ਰਾਉ॥ 
ਮੋ ਪਤਿ ਗੁਰ ਕੋ ਭਗਤਿ ਹੈ ਲਗੀ ਨ ਕਲਿ ਕੀ ਬਾਉ॥4॥ 

ਚੌਪਈ ॥ ਯਹ ਜੜ ਫੁਲਿ ਬਚਨ ਸੁਨਿ ਜਾਵੈ ॥ , 
ਅਧਿਕ ਆਪੁ ਕਹ ਸਾਧੁ ਕਹਾਵੈ ॥ 
ਵਹ ਜਾਰਨ ਸੋ ਨਿਸੁ ਦਿਨ ਰਹਈ ॥ 
ਇਹ ਕਛੁ ਤਿਨੈ ਨ ਮੁਖ ਤੇ ਰਹਈ ॥51॥ 
(ਇਤਿ ਸੀ ਚਰਿਤ੍ੁ ਪਖਯਾਨੇ ਤ੍ਰਿਯਾ ਚਰਿਤ੍ਰ ਮੰਤ੍ਰੀ ਭੂਪ ਸੰਬਾਦੇ 

ਉਨਚਾਸਵੋਂ ਚਰਿਤ੍ਰ ਸਮਾਪਤਮ ਸਤ ਸੁਭਮ ਸਤ॥4908॥) 

ਜਿਵੇ` ਪਹਿਲਾਂ ਇਕ ਥਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡਾ ਤਾਂ ਵਿਚਾਰ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਚਰਿਤੁ ਵਾਲੀ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਵੇਖ ਵੇਖ ਕੇ ਹੀ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੇ 
ਚਰਿਤ੍‌ ਲਿਖੇ ਹੋਣਗੇ। ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਨੂੰ ਇਤਰਾਜ਼ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪਰਚੇ ਹੋਏ- ਗੁਰਸਿਖ ਦੂੰ ਖੂਰਖ ਤੇ ਜ਼ ਕਿਉਂ 
ਕਿਹਾ ਹੈ। ਕੀ ਸਚਮੁਚ ਅਜਿਹਾ ਬੰਦਾ ਭਾਵੇ ਉਹ ਸਿਖ ਹੋਵੇ 
ਹੋਰ ਧਰਮ ਦਾ ਬੰਦਾ, ਮੁਚਖ' ਨਹੀ ਹੋਵੇਗਾ, ਰਾ 
ਦੁਰਚਾਰਨ ਪਤਨੀ ਦੀਆਂ ਫੁਲਾਹੁਣੀਆਂ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਕੇਵਲ 
ਸਿ ਪਿ ਨਿਰੀ ਦ ਉਚਦ 
ਆਪਣੇ ਜਾਰਾਂ ਨਾਲ ਐਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ੍ 

ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਆਪਣੇ ਦਿਲ ਤੇ ਹਥ ਰਖ ਕੇ ਦਸਣ ਕਿ ਕੀ _ 
ਅਜਿਹਾ ਬੰਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ਕ ਗੁਰਸਿਖ 
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ਨੈ ਜਤੀ ਉਹ ਦਹ ਰਲ ਉਰ ਆ ਉਵ 
ਜਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਖ ਬਣਨ? ਸਾਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਸੇਵਕ 

_ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਉਤਰ ਨਾਂਹ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗਾ। ਮੂਰਖ ਤੇ 

ਜਿਥੋਂ ਤਕ 'ਸੋ ਜੜ੍ਹ ਪਰਾ ਹਮਾਰੇ ਰਹੀ” ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਇਹ 
ਤੁਕ ਤਾਂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਲਿਖ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ। 
ਇਹ ਘਟਨਾ ਸਚੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ ਤੇ ਸਾਰੇ ਮੁਖੀ ਸਿਖਾਂ ਦੇ ਧਿਆਨ 
ਵਿਚ ਹੋਣੀ ਲਾਹੇਵੰਦੀ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਚਰਿਤ੍ਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾ ਹੁੰਦਾ 
ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸੱਕਿਲਤ ਹੀ 
ਨਾ ਕਚਦੇ। _ _ 

ਤਕ ਉਸ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਉਤਰ ਦੇ`ਸਕੇ। ਨ 

ਸਮਾਧਾਲ- __ . ਵਰ 
ਉਪਰੋਕਤ ਚਿਠੀ ਬਾਰੇ ਕਾਫੀ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ ਤੇ 

ਇਹ ਸਾਬਤ ਹੋ` ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਚਿਠੀ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਮਨੀ 
ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ ਹੀ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਛਾ: ਰਤਨ ਸਿੰਘ-ਜੀ ਨੇ 

1 

ਗ੍ਰੰਥ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਸੰਪਾਦਿਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

310 



ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਇਤਨੇ ਵਡੇ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਸੰਪਾਦਨ ਕਰਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਜਰੂਰ 
ਪਤਾ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਉਸ ਦਾ ਬਹੁ ਪਤਾ ਦਿੰਦੇ। ਅਜ 

ਕੀਤਾ ਕਿ ਇਹ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਸੰਪਾਦਨਾ ਦੀ ਪੁਰੀ ਜਿੰਮੇਵਾਗੀ ਸੰਪਾਦਕ ਉਤੇ ਹੈ। ਜੇ ਉਸ 

ਦੀ ਚਿਠੀ ਨਾ ਵੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਤਨਾ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕੋਈ ਰਚਨਾ ਅਜਿਹੀ ਸੰਪਾਦਿਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ 
ਜਿਹੜੀ ਸ਼ੱਕੀ ਹੋਵੇ। 

ਅੰਤ ਵਿਚ ਹਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ 'ਸੈ' ਨਾ ਮਾਨੂੰ” ਵਾਲੇ 

ਸਾਹਮਣੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਬਾਰੇ ਗਲ ਛੇੜੀ ਤਾਂ ਰਾਮ, ਸਿਆਮ 

ਕੋਈ ਨਾ ਦੇ ਸਕੇ ਪਰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਇਹੀ ਆਖੀ ਗਏ ਕਿ “ਨਹੀਂ, 
ਇਹ ਉਪਨਾਮ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ।” 

ਫਿਰ ਡਾਕਟਰ ਜੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ 
ਵਿਚ ਵੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਜੀ ਦੇ ਸਰਗੁਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਤਨੇ ਹੀ 
ਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ ਪਰ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕਹਿਣ ਲਗੇ “ਤੁਹਾਨੂੰ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਦਾ ਵਰਣਨ ਨਹੀਂ ਹੈ। 



ਜਦੋਂ ਡਾਕਟਰ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਸਟੀਕ ਕਢ ਕੇ ਆਪਣੀ ਗਲ ਸਾਬਤ ਕਚਨੀ ਚਾਹੀ ਤਾਂ 
ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਚਲ ਪਏ ਕਿ ”ਜੇ ਤੁਸਾਂ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਨੀ ਹੈ ਤਾਂ ਮੇਰੇ ਨਾਲ ਆ ਜਾਉ।” ਸੋ, ਉਦੋਂ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸੁਘੜ ਸੁਭਾਵ ਦਾ ਪਤਾ ਲਗ ਗਿਆ ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਆਪਣੀ 
ਦਲੀਲ ਤੋ ਸਿਵਾਇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੀ ਦਲੀਲ ਨਾਲ ਕਾਇਲ ਹੋਣ 
ਵਾਲੇ ਸਜਣ ਨਹੀਂ ਹਨ। 

ਹਕੀਕਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਚੋਰ ਨੰ ਸਾਚੇ ਜੋਰ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦ 
'ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਗਲ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਨ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ:- 

ਸੰਮੀ ਦੇਗ ਮੀ ਹੀ 
ਰੋਗੀ ਕੈ ਭਾਣੈ ਸਭ ਜੋਗੀ ॥ __ `_ (ਪੰਨਾ ੬੧੦ 

ਗਿਆਨੀ ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਕਾਮ ਵਾਲੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ 
ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਆਪ ਨੇ ਉਸੇ ਬਿਰਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 
ਦੇ ਐਨੇ ਘੰਨੇ ਕਾਲੇ ਕੀਤੇ ਹਨ ਤੇ ਸੰਗੜਿ ਨੂੰ ਗੁੰਮਰਾਹ ਕਹਨ ਦੀ 
ਕੋਝੀ ਹਰਕਤ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

€9੬#ਟ=੨੨੦੦੯ 



€$ 

ਅਤਕਾ 

ਬਾਬਾ ! ਹੋਰ ਮਤਿ ਹੋਰ ਹੋਰ ॥ 
ਜੇ ਸਉ ਵੇਰ ਕਮਾਈਐ, ਕੂੜੈ ਕੂੜਾ ਜੋਚੁ ॥[ਪੰਨਾ ੧੭ 

ਕੂੜਿ ਕਪਟਿ ਬੰਚਿ ਨਿੰਮੁਨੀਆਦਾ 
ਬਿਨਸਿ ਗਇਆ _ਤਤਕਾਲੇ ॥ 
ਸਤਿ ਸਤਿ ਸਤਿ ਨਾਨਕਿ ਕਹਿਆ 
ਅਪਨੈ ਹਿਰਦੈ ਦੇਖੁ ਸਮਾਲੇ ॥ ___ [ਘੰਨਾ ੩੮੧ 

ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਜੀਵਨ ਦੀ _ਇਕਸਾਹਤਾ ਲਈ 

ਵਿ 

ਜਿਥੋਂ ਤੱਕ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ ਇਸ 
ਦਾ ਅਕੱਟ ਸਬੂਤ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਅੰਕਿਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
ਸਿੱਖ-ਇਵਿਹਾਸ ਨਾਲ ਉਨਸ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ :; 

ਬੰਦਈ ਖ਼ਾਲਸਾ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਝਗੜਾ_ਹੋਇਆ ਸੀ; ਓਦੋਂ ਵਿ: 
ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਸੀ ਦਰਬਾਰ ਸਾਹਿਬ ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ - 
ਮਤਿ 

ਗਈਆਂ ਸਨ, ਤੱਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਪਰਚੀ ਤਰ ਪਈ ਤੇ ਬੰਦਏ” 
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ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਪਰਚੀ ਸਰੋਵਰ ਵਿਚ ਛੁਬ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਗੁਹੁ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਜੀ ਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਲਾਜ ਰੱਖੀ ਸੀ। ਪਰ ਗਿ, 
ਭਾਗ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇਂ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾ ਨੂੰ “ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ 

ਨਿਰੜੈ” ਵਿੱਚ “ਲਾਟਰੀ” ਦਾ ਨਾਂ ਦੇ ਕੇ ਮਖੌਲ ਉਡਾਇਆ ਹੈ। 
ਕੀ ਇਹ ਸਿਆਣਪ ਹੈ ਜਾਂ “ਬੋਲੀ” ਮਾਰੀ ਹੈ? 
ਇਕ ਗਲ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀ ਜਦ ਸੋ ਗੁ. ਘਰ ਕਮੇਟੀ, 

ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਨੇ ਚਾਰ" ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕੀਰਤਨ ਵਿਚ ਵਰਤਣ ਦੀ 
ਪਰਵਾਨਗੀ ਦਿੱਤੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਫਿਰ ਅਜਿਹੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਉਤੇ 
ਕਿੰਤੂ ਪੰਤੂ ਕਰਨ ਦਾ ਕੀ ਅਰਥ ਹੋਇਆ? ਕੀ ਇਹ ਜਾਣ ਬੁਝ 
ਕੇ ਸ਼ਰਾਰਤ ਜਾਂ ਨਿੰਦਾ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ? 

ਇਕ ਹੋਰ ਸਬੁਤ- ਜਿਤਨੇ ਪੁਰਾਤਨ ਗ੍ਰੰਥ ਸਿਖ ਧਰਮ ਨਾਲ 
ਸਬੰਧਤ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਦਾਸਮਸ਼ ਬਾਣੀ ਕਿਤੇ ਨਾ ਕਿਤੇ 
ਪ੍ਰਮਾਣ-ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੁਰਾਤਨ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਨੂੰ ਰਦ ਕਰ ਦਿਉਗੇ? 

ਜੀ ਜਿ ਰੀਤ ਵਿਚ ਵਸ ਵਿਰਕ 
ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਇਤਨੇ ਸਰੂਪ .ਕਿਵੇ' ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ? 

ਜੋ ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਹਨ, ਦਾ ਹਰ ਰੋਜ਼ 
ਉਚਾਰਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਇਸ ਪ੍ਰਥਾ (ਰਵਾਇਤ) ਨੂੰ ਕਾਲਾ 
ਅਫ਼ਗਾਨਾ ਜਾਂ ਸਿਖ ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਦੇ ਕਾਰਕੰਨ ਬੰਦ ਕਰਵਾ 
ਲੈਣਗੇ?- 

ਨੀਕਰਿ ਫੋਰਿ ਦਿਲੀਸ ਸਿਰਿ, ਪ੍ਰਭਪੁਰ ਕੀਯਾ ਪਯਾਨ ॥ 
ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸੀ ਕ੍ਰਿਆ ਕਚੀ ਨ ਕਿਨਹੂੰ ਆਨ॥ 
ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਕੇ ਚਲਤ ਭਯੋ ਜਗਤ ਕੋ ਸੋਕ ॥ 

_ਹੈ ਹੈ ਸਭ ਜਗ ਭਯੋ, ਜੈ ਜੈ ਜੈ ਸੁਰ ਲੋਕ ॥ 
(ਬਚਿਤ੍ੁ ਨਾਟਾਕ ਪਾ_ ੧੦) 

ਟੀ ਵਲ ਪਤ 
“ਆਪਨੀ ਕਥਾ” ਦਾ ਕੀਰਤਨ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਤੇ ਕੌਣ ਪਤਿਬੰਧ 

_ਲਗਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸਦੀਆਂ ਤੋ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ? 

੯।_ ਬਾਣੀ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ __ 2. ਬਾਣੀ ਸ੍ਰੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਜੀ _ 
ਵਾਰਾਂ ਭਾ. ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਤੇ ਕੜਿਤ _4. ਗ਼ਜ਼ਲਾਂ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਜੀ 



ਇਸ ਤੋਂ ਵੱਧ ਦਸਮ-ਗ੍ਰੰਬ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਰ ਕਿਹੜਾ ਸਬੂਤ 
ਲੋੜਦੇ ਹਨ? ਅਗੇ ਭਸੌੜੀਆਂ ਨੇ ਰਾਗ ਮਾਲਾ ਤੇ ਭਗਤ-ਬਾਣੀ 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਚਕੇ ਕੀ ਖਟਿਆ? ਬਾਬੂ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਤੇ ਬੀਬੀ 
ਨਰਿੰਜਨ ਕੌਰ ਘੰਥ ਚੋ” ਛੇਕੇ ਗਏ। ਪਰ ਰਾਗ ਮਾਲਾ ਉਥੇ ਦੀ _ 
ਉਥੇ ਹੀ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। ਕੀ ਕਿਸੇ ਜਥੇਬੰਦੀ ਵਿੱਚ ਹਿੰਮਤ ਹੈ ਕਿ 
ਓਹ “ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ” ਦੇ ਪ੍ਮਾਣੀਕ ਸਰੂਪ 
ਵਿੱਚ ਵਾਧਾ ਘਾਟਾ ਕਰ ਸਕੇ? 

“ਚਰਿਤ੍ਰ ਪਾਖਿਆਨ” ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਹੋਈ ਅਸ਼ਲੀਲ ਭਾਸ਼ਾ 
ਹਰੇਕ ਨੂੰ ਰੜਕਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਚਰਿਤ੍ਰ ਮਨੋਰੰਜਨ ਖ਼ਾਤਰ ਨਹੀਂ 
ਲਿਖੇ ਗਏ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਸੁਧਾਰਨ ਦੀਆਂ ਕਈ ਸੁੰਦਰ 
ਸੇਧਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਕੇਵਲ ਤ੍ੀਆ ਚਰਿੜ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਪੁਰਸ਼ 
ਚਰਿਤ੍ੁ ਵੀ ਹਨ। ਇਹ ਚਰਿਤ੍ਰ ਅਖਚਾਂ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਹੋਏ ਸਾਨੰ 
ਦੁਖਦਾਈ ਲਗਦੇ ਹਨ ਪਰ ਜਦੋਂ ਟੀ.ਵੀ. ਇਸ 
ਚਰਿਤ੍ਰਾਂ ਦੀ ਪਰਦਰਸ਼ਨੀ ਪਰਤੱਖ ਰੁਘ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਨੂੰ ਕਿਉਂ ਚੰਗੀ ਲਗਦੀ ਹੈ? 

ਚਰਿਤ੍ਰ ਪਾਖਿਆਨ ਰਚਨਾ ਦਾ ਆਰੰਭ '੧੪ਉੱ ̀  ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ 
ਕੀ _ਫਤੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ੧੦" ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਚਰਿੜ੍੍‌ 

ਦਸਮ ਗੰਥ ਦੇ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਤੋਂ ਦੁੱਖੀ ਹਨ। 'ਓਹ ਵਿਹੌਸੀਆਂ 

ਹਿਲ ਤਤ ਰਿ 
ਚੁਕੇ ਹਨ, ਓਹ ਨਫ਼ੇ ਨੁਕਸਾਨ ਦੀ ਪਰਵਾਹ ਨਹੀਂ _ਕਚਦਾ 
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ਨੂੰ ਚੱਦੇ ਕੇ '੧ਉਂ? ਵਾਹਿਗੁਰ ਜੀ ਕੀ ਫਤਿਹ” ਕਿਹੜੇ ਗ੍ਰੰਥ ਵਿਚੋਂ ਦ= << => 

_ਉਧਾਰੀ ਲਵੋਗੇ? ਵੈਰ-ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਛਡੋ ਤੇ ਪਿਤਾ ਪੁਰਖੀ ਸਿਖ 

ਮਾਤ” (ਪੰਨਾ ੧੧੦੫) ਵਾਲੀ ਬ੍ਰਿਤੀ ਜਿਨਾਂ ਉਤੇ ਭਾਰੂ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ ਓਹ ਸਭ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋ' ਨਿਗੁਣੇ ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਦੁਜੇ ਪਾਸ 

_` ਗੁਰਮੁਖ ਵੀਰ ਸਭ ਕੁਝ ਜਾਣਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਸਦਾ ਨਿਮਰ-ਭਾਵੀ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਓਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਸ-ਡਿੰਨੇ ਹੁਕਮਾਂ ਤੋ ਸੇਧ ਲੈ 
ਕੈ ਆਖਦੇ ਹਨ:- 

ਰ੍ ਹਮ ਜਾਨਿਆ ਕਛੂ ਨ ਜਾਨਹ ਆਗੇ, 
ਜਿਉ ਹਰਿ ਰਾਖੈ ਤਿਉ ਨਾਢੇ ॥ 
ਹਮ ਭੂਲ ਚੂਕ ਗੁਰ ਕਿਰਪਾ ਧਾਰਹੁ, 
ਜਨ ਨਾਨਕ ਕੁਤਰੇ ਕਾਢੇ ॥ [ਪੰਨਾ ੧੭੧ 

“ਬਚਿਤ੍ਰ ਨਾਟਕ” ਸਟੀਕ ਕ੍ਰਿਤ ਸ੍‌ . ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਕਾਲਾ 
ਅਫ਼ਗਾਨਾ ਵਿੱਚ ਵਾਧੂ ਦੇ ਉਟੰਕਣਾਂ ਤੇ ਭਰਮ-ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਤੋਂ ਸਿਵਾ 
ਹੋਰ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਦਾਸਰੇ ਨੇ ਤਾਂ ਅਫਗਾਨਾ ਜੀ ਨੂੰ ਪਟਿਆਲੇ 

`_ ਆਉਣ ਲਈ ਸਨਿਮਰ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ ਪਰ ਆਪ ਜੀ ਨੇ ਇਥੇ 
ਆਉਣ ਦਾ ਹੁੰਗਾਰਾ ਹੀ ਨਾ ਭਰਿਆ, ਸਭ ਰਬੀ ਹੁਕਮ ਦੀ ਖੇਡ ਹੈ। 
ਜੇ ਜੀਉਂਦੇ ਜੀਅ ਕਿਤੇ ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਆਘ ਜੀ ਨਾਲ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ 
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ਇਕ ਜੋਦੜੀ 
ਹੋਇ ਇਕਤ੍ ਮਿਲਹੁ ਮੋਰੇ ਭਾਈ, ਦੁਬਿਧਾ ਦੂਰਿ ਕਰਹੁ ਲਿਵਲਾਇਿ॥ 
ਹਰਿ ਨਾਮੈ ਕੇ ਹੋਵਹੁ ਜੋੜੀ, ਗੁਰਮੁਖਿ ਬੈਸਹੁ ਸਫਾ ਵਿਛਾਇ ॥ 

[ਘੰਨਾ ੧੧੮੫ 

ਗੁਰ-ਗਦੀ ਤੇ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ “ਸੀ ਗੁਰੂ ਗੁੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ` 
ਨੂੰ ਪਹਿਲਾ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਦਰਜਾ “ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਜੀ” ਨੂੰ ਪਾਪਤ 
ਹੈ। “ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਜਿਥੇ “ਏਕ ਹੈ॥ ਅਨੇਕ ਹੈ॥ ਫਿਰ ਏਕ ਹੈ॥” 
ਵਾਲੀ ਮੂਲ-ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ, ਉਥੇ “ਨਮੋ ਸਸਤ੍੍‌ ਪਾਣੇ॥ ਨਮੋ 
ਅਸਤ ਮਾਣੇ॥' ਭਾਵ ਸੰਤ-ਸਿਪਾਹੀ ਵਾਲੀ ਬੀਰ-ਰਸੀ ਗਿਆਨ ਨਾਲ 
ਵੀ ਨੂਰੋਂ ਨੂਰ ਹੈ। ਜਿਹੜੇ ਜਗਿਆਸੂ 'ਸੀ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ” ਨੂੰ “ਬਿਘੁਨ ਕੀ 

ਨਾਂ ਦੀ ਮਤਿ ਫਿਰੀ ਹੋਈ ਹੈ। ੧€ੱ ̀  ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫਤਿਹ, 
7੫ ਦਾਹਿਬ, ਤੂਪ੍ਰਸਾਦਿ ਸਵਾਯੇ, ਕਬਿਯੋ ਬਾਚ ਬੇਨਤੀ ॥ਚੌਪਈ॥ 
(ਅੰਮ੍ਰਿਤ _ਬਾ੯., ਅਤੇ ਅਰਦਾਸਿ ਜੋ ਗੁਰਸਿਖਾਂ ਦੇ ਨਿਤਨੇਮ ਦਾ 

ਇਸ ਲਈ, ਇਸ ੧੪ ਨੂੰ ਨਕਾਰਨਾ ਗੁਰੂ ਤੋਂ ਵੇਮੁਖ ਹੋਣਾ ਹੈ। 
ਫਿਰ ਦੋਹਾਂ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੀਆ ਬਾਣੀਆਂ ਦਾ ਨਿਤ ਪਾਠ ਕਹਨ ਦਾ 

ਦੁਹੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸੈ ਬਾਨੀ ਜੋਈ ॥ 
ਚਨ ਚੁਨ ਘਾਠ ਕਰੇ ਨਿਤ ਸੋਰੀ ॥ __ ।ਹਹਿਤਨਾਮਾ ਭਾ. ਦੇਸਾ ਸਿੰਘ 
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ਗਿ. ਹਰਿਬੰਸ ਸਿੰਘ ਰਚਿਤ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ 
ਆਦਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨਿਰਣੈ ਸਟੀਕ (ਉਚਾਰਨ ਸੇਧਾਂ ਅਤੇ 
ਬਿਸਰਾਮਾਂ ਸਹਿਤ ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ) 14 ਭਾਗਾਂ ਵਿੱਚ ਸੰਪੂਰਨ 
1) ਜਮੁ ਨਿਰਣੈ (ਸਟੀਕ) 
2) ਨਿਤਨੇਮ ਨਿਰਣੈ (ਸਟੀਕ) 
3) ਚੰਡੀ ਕੀ ਵਾਰ ਨਿਰਣੈ (ਸਟੀਕ) 

8) ਸਿਧ ਗੋਸਟਿ ਨਿਰੜੈ 
9) _ਬਾਰਹਮਾਹਾ ਦਰਪਣ 
10) ਮੌਤ ਕੀ ਹੈ? 

12) ਅਨੰਦ ਪਰਮਾਰਥ (ਇਕ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ) 
13) ਸੁਖਮਨੀ ਦਰਸ਼ਨ (ਸੰਕਲਪ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ) 
14) ਜੈਤਸਰੀ ਕੀ ਵਾਰ ਨਿਰਣੈ (ਸਟੀਕ) 
15) _ਨਿਰਬਾਣ ਕੀਰਤਨੁ 
16) _ ਆਸਾ ਕੀ ਵਾਰ ਨਿਰਣੈ (ਸਟੀਕ) 
17) ਸਮਰਥ ਗੁਰੂ 
18) ਵੈਰਾਗ ਲਹਿਰਾਂ ਤੇ ਸਫਲ ਜੀਵਨ 
19) ਨਾਮ ਦਰਸ਼ਨ 
20) ਬਾਣੀ ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਬ ਸਟੀਕ ̀ 

21) ਸਲੋਕ ਸਹਸਕ੍ਰਿਤੀ ਤੇ ਗਾਥਾਮਟੀਕ 
22) ਗੁਰਬਾਣੀ ਪਾਠ ਪਰੰਪਰਾ,ਨੰਰਣੈਂ 
23) ਕੜ੍ਹਾਹ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਮਰਯਾ ਨਿਰਟੈ (ਇਤਿਹਾਸਕ ਖੌਜ) 

24) `ਰਾਮਕਲੀ ਕੀ ਵਾਰ ਤਾਇ ਬਲਵੰਡ ਤਥਾ 
25) _ਸਤੈ ਡੂਮਿ ਆਖੀ ਸਟੀਕ) 
26) ਜੀਵਨ ਗਾਥਾ ਸੰਤ ਬਾਬਾ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ (ਨੱਥਲਪੁਰ ਵਾਲੇ) 

27) ਰਾਮਕਲੀ ਕੀ ਵਾਰ ਮਹਲਾ ੫ ਸਟੀਕ (ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਅਧਿਐਨ) 

28) ਨਵੀਨ ਗੁਰਤਾਣੀ ਵਿਆਕਰਣ (ਸਰਲ ਨੇਮਾਂ ਤੇ ਸ਼ੁੱਧ ਉਚਾਰਨ ਸੇਧਾਂ ਸਹਿਤ 

31) ਸਲੋਕ ਭਰਤ ਕਬੀਰ ਜੀਉ ਕੇ । ਸਟੀਕ) [ 

32) ਸਵਈਏ ਸ੍ਰੀ ਮੁਖਬਾਕ੍ ਮਹਲਾ ੫ ਅਤੇ ਭੱਟਾਂ ਦੇ ਸਵਈਏ (ਸਟੀਕ) | 

33) ਜੀਵਨ ਕੀ ਹੈ? 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਸੇਵਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ 
ਪਟਿਆਲਾ। ਫੋਨ : 307897 

326 


