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ਆਰਭਕ ਸ਼ਬਦ 

ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਉਚੋਰੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ 

ਦਦੇ ਪਾਠਕ੍ਰਮ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਜ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇ 
ਵਜੋਂ' ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨ ਨਾਲ ਇਸ ਪਾਸੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਧਿਆਨ ਦਿੱਤਾ ਜਾਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਪਿਛਲੋਂ ਦੋ ਤਿੰਨ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਉੱਤੇ ਦਰਜਨ ਕੁ ਦੇ ਕਰੀਬ ਪ੍ਰਸਤਕਾਂ 
ਛਪੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਡੌ' ਪਹਿਲ ਇਸੋ ਵਿਸ਼ੇ ਉਤੇ ਛਪੀਆਂ ਮੁਸਤਕਾਂ ਨੂੰ ਜੇ ਨਾਲ 

ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲਈਏ ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਗਿਆਨ-ਜਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੇਂ' ਖੇਤਰ 

ਦਾ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅੱਗੋ ਭਰਪੂਰ ਕੰਮ ਹੋਣ ਦੀ ਆਸ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਕੌਮ 

ਦੇ ਫਲਦਾਇਕ ਸਿੱਟੇ ਨਿਕਲਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਤਾਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਅਜੀ' ਹੁਣ ਤੋ” 

ਹੀ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਅਧਿਐਨਾਂ ਦੇ ਮੰਤਵ, ਸੋਧ ਅਤੇ ਸਾਰਥਕਤਾ ਥਾਰੇ ਸਪਦਟ ਹੋਈਏ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ, ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਮੰਤਵ ਨ! 
ਤਾਂ ਇਸ ਦੋ ਸੌਹਲੇਂ ਗਾਉਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਇਸ ਦੀ ਹਰ ਚੌਗੀ=ਮਾੜੀ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਉਚਿਤ 

ਠਹਿਰਾਉਣਾ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਵਿਚ ਦਿਸਦੇ ਨਫ਼ੀ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਅੱਖੋ' ਓਹਲੇ 
ਕਰਨਾ, ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਲਈ ਕਿਸੇ ਦੂਜੋ ਦੇ ਸਿਰ ਦੋਸ਼ ਮੜ੍ਹਣਾ ਹ੍ਰੋਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ 

ਗੱਲਾਂ ਤੁਅੱਸਬਾਂ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਅੱਗੋ ਹੋਰ ਤੁਅੱਸਬ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀਆਂ 

ਹਨ । ਕਿਸੇਂ ਵੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ' ਸੰਬੰਧਤ ਵਿਸ਼ੇ ਬਾਰੇ ਤਾਰਕਿਕ ਸੂਝ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਨਾ ਕਿ ਤੁਅੱਸਬ ਫੈਲਾਉਣਾ ਅਤੇ ਪੱਕੇ ਕਰਨਾ । 

ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਮੰਤਵ ਆਪਣੇ 'ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੀ 
ਮਾਨਸਿਕਰਾ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾਂ 
ਦੇ ਪਿਛੇ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਸਿਸਟਮ ਨੂੰ ਪਛਾਨਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਾਰੇ ਕਾਰਜ ਲਈ ਵਰ੩- 
ਮਾਨ ਬਾਰੇ ਚੇਤਨਤਾ ਸਾਡਾ ਤੁਰਨ-ਬਿੰਦ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਸਾਡੇ ਸਾਰੇ ਪਿਛਲੇ 
ਇਤਿਰਾਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਸਾਡਾ ਵਰਤਮਾਨ ਹੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਠੌ ਰ੍ਰੋਪ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਬੀਤੇ ਦੀ ਹਰ ਖੋਜ ਅਸਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਵਰਤਮਾਨ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਉਪਰਾਲਾ ਹੁੰਦ) ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਬਾਰੇ ਹੁਣ ਤੱਕ ਜੋ ਨਿਰਣੇ ਕੀਤੇ 
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ਜਾਂਦੇ ਰਹੇਂ ਹਨ, ਉਹ ਕਿਥੋਂ' ਕੁ ਤੱਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਅਤੇ ਕਿਬੋਂ' ਤੱਕੇ 
ਜੁਖਾਵੀ' ਕਲਪਣਾ ਨੂੰ, ਇਸ ਬਾਰੇ ਅਜੇ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਜੋ ਕੁਝ 
ਵੀ ਸੀ, ਅੱਜ ਉਸ ਉਤੇ ਵੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਚਿੰਨ੍ਹ ਲੱਗਾ ਦਿਖਾਈ ਢੋੱਦਾ ਹੈ । ਅੱਜੇ ਦੀ ਲੌਂੜ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅੱਜ ਦੀਆਂ ਠੋਜ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਮੁੜ 
ਪਛਾਣਿਆ ਜਾਏ । ਇੱਸ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਕੌਮ ਕਰਦੀਅ' ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਬਾਰੇ ਨਿਸਚਿਤ 
ਰੋਇਆ ਜਾਏ, ਨਰੋਈਆਂ ਕਦਰਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕੀਤੀ ਜਾਏ ਅਤੇ ਜਿਹੜੇ ਅਵੈੜ ਅੱਜ ਆਂ 
ਗਏ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਚੇਤਨ ਹੋਇਆ ਜਾਏ, ਉਹਨ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਏ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕੀਤਾ ਜਾਏ । ਪੜ੍ਹਾਈ ਦੇ ਹਰ ਖੇਤਰ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀਆਂ ਠੋਸ 
ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨਾਲ ਜੂਝਣ ਦਾ ਖੇਤਰ ਬਣਾਇਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 

ਅੱਜ ਕੌਮੀ ਅਤੇ ਕੌਮਾਂਤਰੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਪਿੜ੍ਹ ਵਿਚ ਹੋਂ ਰਹੀਆ ਹਨ ।_ ਕਿਸੇ ਵੇਲੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਟੱਕਰ ਵਿਚ ਤਾਕਤ 
ਨਿਰਣਾਇਕ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀ ਸੀ । ਫਿਰ ਤਾਕਤ ਦੇ ਨਾਲ ਧਨ ਨੇ ਇਹ ਭੂਮਿਕਾ 
ਨਿਭਾਉਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ । ਅੱਜ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਵੱਧ ਡੱ“ ਵੱਧ ਪਿੱਠ- 
ਭੂਮੀ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਇਸ ਘੋਲ ਦ। ਦਿੱਜਦਾ ਰ੍ਰਪ 
ਬੌਂਧਕ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਵੱਧ ਤੋ" ਵੱਧ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ ਕਿ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰ ਕੇ, ਉਹਨ! ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੰਤਵਾਂ ਲਈ 
ਵਰਤਿਆਂ ਜਾ ਸਕੇ । ਅਤੇ ਇਜ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ` ਚੰਗ' ਤਰੀਕਾ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ 
ਸਮਝ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਅਰਥਾਉਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਆਪਣੇ ਮੰਤਵ ਲਈ 
ਵਰਤੋਂ" ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਕਸਰ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚੋ ਐਸੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ̀ਚੁਣ ਲਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉਤੈ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਜੁੜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਫਿਰ ਉਹਨਾਂ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੰਤਵਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਰਥ ਦੇ ਦਿੱ'ਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅੱਜ 
ਅਤਿ ਭੈੜੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਅਤਿ ਚੰਗੇ ਆਵਜਸ਼ਾਂ ਦਾ ਨਾਂ ਲੈ ਕੇ ਕੀੜੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, 
ਜ਼ਿਵੇਂ' ਕਿ ਮਾਨਵਵਾਦ, ਲੌਕਤੰਤਰ, ਮਨੁੱਖਾ ਬਰਾਬਰੀ, ਜ਼ਮੀਰ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਆਦਿ । 

ਕੌਮੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਹਾਲਤ ਕੋਈ ਬਹੁਤੀ ਵੱਖਰੀ ਨਹੀ। ਅੱਜ ਤੋਂ ਤੀਹ ਕੁ 
ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਸ. ਅਬਿਦ ਹੁਸੈਨ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪ੍ਸਤਕ ਦ' ਨੈਸ਼ਨਲ ਕਲਚਰ ਆਫ਼ 
ਇੰਡੀਆ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਸੰ : “ਸਾਡੇ ਨਵੇ ਨਵੇ' ਲੋਕਤੰਤਰ ਨੂੰ ਇੱਕੋ ਇਕ ਖ਼ਤਰਾ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ...ਭਾਰਤੀ ਚਾਸ਼ਟਰੀਅਤਾ ਅਤੇਂ ਕੌਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਨੇਕਤਾ ਵਿਚ ਏਕਰਾ ਦੁ 
ਬਹੁਤ ਸੂਖਮ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸੰਤੁਲਤ ਸਿਸਟਮ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਨਿਪਟਾਉਂਣ ਦੀ ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਰਾਹੀ ਇਸ ਸੰਤ੍ਰਲਨ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਿਆ ਗਿਆ ਤਾਂ 
ਭਿਆਨਕ ਹੱਦ ਤੱਕ ਖੋਟ੍' ਖੇਰੂੰ ਹੋਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਪੈਦਾ ਹੋਂ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ 
ਲੋਕਤੰਤਰੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਹੀ, ਸਗੋਂ ਸਾਰੇ ਅਮਨ-ਅਮਾਨ ਨੂੰ ਵੀ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉਸ 
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ਸੁਰਤ ਵਿਚ ਬੇਹੱਦ ਘਾਲਣਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਸਾਡੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਘਰੇਲੂ ਅਤੇ 

'ਬਦੇਸ਼ੀ ਆਤੌਕ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ।” ਅੱਜ ਤੋਂ ਤੀਹ ਸਾਲ 

ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਇਹ ਖ਼ਦਸ਼ਾ ਅੱਜ ਠੌਸ ਸੰਭਾਵਨਾ ਬਣ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖੜਾ ਹੈ । 

ਅੱਜ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਫਿਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸੰਤੁਲਨ ਨੂੰ, ਭਾਵੇ" ਕੌਮੀ ਹਿਤਾਂ ਦੇ 
ਨਾਂ ਉਤੇ ਹੀ, ਵਿਗਾੜਨ ਵਿਚ ਲੱਗੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਦੀ ਵੀ ਪਛਾਣ ਕੀਤੀ ਜਾਏ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 

ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾਏ; ਅੜੇ ਅਨੇਕਤਾ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਦੇ ਸੰਤੁਲਨ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ 
ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਰਖਤੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪਛਾਇਆ ਅਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਏ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਅੱਜ ਤੱਕ ਬਬੋਰੀਆਂ ਵੈਗਾਰਾਂ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਿਆ ਹੈ । ਅੱਜ 
ਦੀ ਵੈਗਾਰ ਨਾਲ ਇਹ ਕਿਵੇ ਨਜਿੱਠਦਾ ਹੈ, ਉਸ -ਵਿਚ ਸਾਮਜਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ 
ਆਰਥਕ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ.ਚੱਲ ਰਹੋ ਅਮਲਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਉਹਨਾਂ ਅਧਿਐਨਾਂ 'ਦਾ ਬੜਾ ਹੱਥ 
ਹੋਵੇਗਾ, ਜਿਹੜੇ ਅੱਜ ਇਸ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਜਿਥੋਂ“ ਤੱਕ ਹੱਥਲੀ ਪ੍ਰਸਤਕ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ 
ਸਭਿਆਚਾਰ : ਮੁੱਢਲੀ ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਦਿਚ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰ 
ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲ ਚੁੱਕ) ਹੈ । ਇਸੇ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਤੋਂ' ਹੀ। ਪ੍ਰੈਰਨਾ ਲੈ'ਦਿਆਂ, ਇਸ ਕੰਮ ਨੂੰ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਖੋਤਰ ਤੱਕ ਅੱਗੇ ਤੌਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਗ ਵਿਚ ਸੰਭਵ 

ਪਸਾਰਾਂ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਨ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਕੁਝ ਬੁਨਿਆਦੀ ਵਿਧੀ-ਮ੍ਰਲਕ ਨੁਕਤੇ ਉਠਾਏ 
ਗਏਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਇਥੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਪਰੈਪਰਾਈ ਧਾਰਨਾਵਾਂ 
ਨਾਲ ਮੋਲ ਨਹੀਂ” ਖਾਂਦੀਆਂ । ਪਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ 
ਰੱਖਦਿਆਂ, ਇਹ ਵਧੇਰੇ ਤਰਕ-ਸੰਗਤ ਲੱਗਦੀਆਂ ਹਨ । ਤਾਂ ਵੀ ਸਮੁੰਚੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਬਹਿਸ 

ਤੋਰਨ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਨਿਰਣੇ ਦੇਣ ਦਾ ਨਹੀਂ' । ਅੱਜ ਦੇ ਯੁੱਗ ਵਿਚ ਨਿਰਣੇ ਸਮ੍ਹਹਕ 
ਸੋਚ ਵਿਚੋਂ' ਹੀ ਨਿਕਲਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । 

ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਮੈ” ਉਹਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਨਾ ਆਪਣਾ 

ਫ਼ਰਜ਼ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੇਰੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲੀ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਭਰਵਾਂ ਹ੍ਰੈਗਾਰਾ 

ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਮੈਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਗੱਲ ਅੱਗੇ ਤੋਰਨ ਦਾ 
ਸਾਹਸ ਮਿਲਿਆ । ਨਾਲ-ਹੀ ਮੈ" ਉਹਨਾਂ ਮਿੱਤਰਾ ਦਾ ਵੀ ਧੰਨਵਾਦ ਕਰਨਾ ਚਾਹਾਂਗਾ, ਖ਼ਾਸ 
ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਸਾਥੀਆਂ ਸੁਖਦੇਵ ਸਿੰਘ ਖਾਹਰਾ ਅਤੇ ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਭਾਟੀਆ ਦਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 

ਹੱਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਹੱਥ-ਲਿਖਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਿਆ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਕੀਮਤੀ ਸੁਝਾਅ ਦਿੱਤੇ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਅਧਿਐਨ ਸਕੂਲ ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਫ਼ਰੇ'ਕ 
ਗੁ. ਨਾ. ਦੇ, ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 

ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ -- 143005 18-4-1387 



ਦੂਜ਼ੀ ਐਡੀਸ਼ਨ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ 
ਹੱਥਲੀ ਪ੍ਰਸਤਕ ਦੀ ਨਵੀ' ਐਡੀਸ਼ਨ ਦੀ ਮੰਗ ਪਿਛਲੇ ਡੇਢ ਦੋ ਜਾਲ ਤੋਂ 

ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਮੋਰੇ ਦੇਸ ਤੱ“ ਬਾਹਰ ਹੋਣ ਕਰਨ ਇਸ ਮੰਗ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰਾ ਕਰਨਾਂ 
ਸੈਭਵ ਨਾ ਹੋ ਸਕਿਆ । ਹੁਣ ਇਸਨੂੰ ਪਰਾ ਕਰਨ ਦੀ ਖੂਸ਼ੀ ਲੈ ਰਿਰ' ਹਾਂ । 

ਜਦੋਂ ਇਹ ਪ੍ਰਸਰਕ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰੀ ਛਪੀ ਸੀ ਰਾਂ ਇਜ ਵਿਸ਼ੇ ਉਤੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਸਾਹਿਤ ਮਿਲਦਾ ਸੀ; ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਖ ਬਾਰੇ 
ਤਾਂ ਕੋਈ ਪੁਸਤਕ ਨਹੀ! ਸੀ ਮਿਲਦੀ । ਉਸ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਉਤੇ ਕਾਫ਼ੀ 
ਸਾਹਿਤ ਛਪਿਆ ਹੈ । ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਨਵੀਂ“ ਐਡੀਸ਼ਨ ਦੀ ਮੰਗ ਤੱ 
ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਆਸ਼ੇ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ 
ਗਈ ਸੀ, ਉਸ ਅਸ ਨੂੰ ਇਹ ਅਜੇ ਵੀ ਪੂਰ ਕਰਚੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ. ਇਸ ਨੂੰ 
ਜਿਉ' ਦਾ ਤਿਉ' ਛਾਪਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਪਾਠਕਾਂ ਵੱਲੋਂ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਜੋ ਹੁੰਗਾਰ ਮਿਲਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਲਈ 
ਮੈ” ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ । 

1-1-1992 ਲੇਖਕ 



ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 

ਅਜੇ ਬਹੁਤਾ ਸਮਾਂ ਨਹੀ' ਹੋਇਆ ਜਦੋਂ ਕੁਝ ਲੌਕ ਆਪਣੇ ਚਿਹਰੇ ਉਤੇ ਬੜੇ ਸੂੰ- 
ਉੱਚੜਾ ਦੇ ਭਾਵ ਲਿਆ ਕੇ, ਇਹ ਸਵਾਲ ਕਰਦੇ ਸਨ ਕਿ “ਕੀ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦਾ ਕੌਈ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ ?'' ਅਤੇ ਸ੍ਹੰ-ਸੈਤਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਆਪੇਂ ਹੀ ਜਵਾਬ ਦੇ ਲੈਦੇ ਸਨ-- 

"ਕੋਈ ਨਹੀ“।" ਜਾਂ ਫਿਰ, ਜਿਹੜੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਬੁੱਧੀ-ਬਿਲਾਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੀਨ ਦੱਸਣਾ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਮ-ਅਰਥਕ ਸ਼ਬਦ 'ਕਲਚਰ' ਦੇ ਨਾਲ ਖੇਡ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿ ਦੇਦੇ ਸਨ "ਹਾਂ, ਹੈ । ਐਗਰੀਕਲਚਰ ।' ਜੇ ਇਹ ਉੱਤਰ ਗੰਭੀਰ 

ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਫਿਰ ਵੀ ਕਰਝ ਅਰਥ ਨਿਕਲ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 
ਇਹ ਉੱਤਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਉਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹੀ ਨਿਕਲਦਾ ਸੀ ਕਿ “ਇਹ ਹਲਾਂ 

ਅੱਗੇ ਜੁੱਟੇ ਢੱਗੇ, ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੀ ਪਤਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਸ ਬਲਾ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ ?” ਅਜੇ 
ਵੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਵਾਲੋਂ ਲੌਕ ਮੌਜੂਦ ਹਨ, ਭਾਵੇ" ਪਹਿਲਾਂ ਜਿੰਨੇ ਨਹੀ" । 

ਅੱਜ ਇਹ ਦੱਸਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ” ਕਿ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੇ ਸੌਬੈਧ ਵਿਚ ਹੀ, 

ਸਗੋਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਨੁੱਖਾ ਸਮੂਹ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ, ਭਾਵੇ" ਉਹ ਆਸਟਰੇਲੀਆ ਦਾ ਮੂਲ- 
ਮਾਨਵ ਹੀ ਕਿ ਉ' ਨਾ ਹੋਂਵੇ, ਉਪਰੋਕਤ ਸਵਾਲ, ਸਵਾਲ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਦੀ ਘੋਰ ਅਗਿ- 

ਆਨਤਾ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਵਾਬ ਉਸ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ । 
ਸਭਿਆਚਾਰਹੀਣ ਕੌਮਾਂ ਜਾਂ ਜਨ-ਸਮੂਹਾਂ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਬੀਤੇ ਦਾ ਵਿਰਸਾ ਹੈ, ਜਦੋ” 

ਹਾਕਮ ਕੌਮਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਅਧੀਨ ਕੌਮਾਂ ਨਾਲੋਂ ਉੱਚਤਾ ਦਿਖਾਉਣੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ । 
ਸਾਮਰਾਜ ਨੇ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਲੁੱਟ-ਖੋਹ ਨੂੰ ਚੰਗੇਰੀ "ਦਿੱਖ ਦੇਣ ਲਈ ਇਹ ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ ਕਿ 
ਉਹ ਅਧੀਨ ਕੀਤੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਨੂੰ ਸਭਯ ਬਣਾਉਣ ਦਾ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਸਿਖਾਉਣ ਦਾ ਮਿਸ਼ਨ ਪੂਰਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਸੀ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਕੌਮਾਂ ਕੋਲ ਨਾ 

ਕੋਈ ਆਪਣੀ ਸਭਿਅਤਾ ਹੈ, ਨਾ ਸਭਿਆਚਾਰ । ਸਾਮਰਾਜੀਆਂ ਦਾ ਦੈਭ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਉਹ 
ਅਧੀਨ ਕੌਮਾਂ ਦੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ--ਹੱਥ-ਲਿਖਤਾਂ, ਚਿੱਤਰਾਂ, ਬੁੱਤ-ਕਲਾ, 

ਅਤੇ ਲੋਕ=ਕਲਾ ਦੇ ਸ਼ਾਹਕਾਰਾਂ ਆਦਿ -ਨੂੰ ਲੁੱਟ ਕੇ ਪਿੱਛੇ ਆਪਣੇ ਦੇਸਾਂ ਵਿਚ ਲਿਜਾ 
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ਰਹੋ ਹ੍ਰੰਦੇ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਅਜਾਇਬ-ਘਰ ਜਾਂ ਨਿੱਜੀ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਭਰ ਰਹੋਂ ਹੁੰਦੇ 

ਸਨ, ਅਤੇ ਦੀਵਾਨਖ਼ਾਨੇ ਸਜਾ ਰਹੇ ਹ੍ਰੰਦੇ ਸਨ; ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹ ਅਧੀਨ ਕੌਮਾਂ 

ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲੁੱਟ ਰਹੇਂ ਅਤੇ ਮਿਟ! ਰਹੋਂ ਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਜਦ ਕਿ ਦਾਅਵਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਿਖਾਉਣ ਦਾ ਕਰਦੇ ਸਨ । ਦ੍ਰਜਿਆਂ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੱ ਸੱਖਣੇ ਦੱਸਣ ਦੇ 
ਇਸ ਸਾਮਰਾਜੀ ਦੌਰ ਦੇ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਕੁਝ ਲੌਕਾਂ ਵਲੋ ਮਗਰੋ" ਕੌਮ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਵੀ 
ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਵਿਚੋਂ“ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਵਾਲ ਨਿਕਲਦੇ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਪਰ 

ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਕੌਈ ਵੀ ਕੌਮ ਜਾਂ ਕੋਈ ਵੀ ਜਨ-ਸਮ੍ਹਹ, ਜਿਹੜਾ ਸਮਾਜ਼ ਦੇ ਨਾਂ 

ਠਾਲ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋ ਸੱਖਣਾ ਨਹੀਂ" ਹੁੰਦਾ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਵਿਕਾਸ 

ਦੇ ਕਿਸੋ ਪੜਾਅ ਉਤੇ ਵੀ ਕਿਉ' ਨਾ ਹੋਵੇਂ । ਇਕ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀ ਵਲੋਂ” ਦੂਜੇ 

'ਜਨ-ਸਮ੍ਹਹ ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਮੈ'ਬਰ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ“ ਸੱਖਣਾ ਕਿਹਾ ਜਾਣਾ ਵੀ 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੌਰ ਉਤੇ ਨਿਵੇਕਲੀ ਹੋੱਦ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰਨਾ ਹੀ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਐਸਾ ਵਤੀਰਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ 

'ਨਸਲਮੁੱਖਤਾ' ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਤੀਰੇ ਬਾਰੇ ਅਸੀ' ਅੱਗੇ ਚਲ ਕੇ ਵਿਸਥਾਰ 
ਨਾਲ 'ਗੱਲ ਕਰਾਂਗੇ 1 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਐਨ ਕੋਈ ਬਹੁਤਾ ਪੁਰਾਣਾ ਨਹੀ' । ਇਸ ਦਾ 
ਮੁੱਢ ਪਿਛਲੀ ਸਦੀ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ, ਜਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਮਗਰੋ', ਇਸ ਸਦੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 

ਚੁਥਾਈ ਵਿਚ ਬੱਝਾ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ 
ਚੇਤੌਨਤਾ ਹੌਰ ਵੀ ਮਗਰੋਂ“ ਅਤੇ ੫ੜਾਅ-ਪੜਾਅ ਕਰਕੇ ਆਈ ਹੈ । ਜਾਡੋ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਤੀ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਨ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਭ੍ਰਮਿਕਾਂ ਬੜੇ ਪ੍ਰੋਖ ਢੰਗ ਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਾਡੀ ਥੌਜ ਨੇ ਅਜੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਕਰ ਕੇ ਨਹੀ ਦਿਖਾਇਆ । ਪੰਜਾਬੀ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ 
ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਰ ਦੇ ਸਿਰਜਕ ਅਤੇ. ਵਾਹਕ ਹੀ ਰਹੇ ਹਨ, ਸਗੋ” ਇਸ ਨੂੰ 
ਸੰਭਾਲ ਕੇ ਵੀ ਰੱਖਦੇ ਰਹੋ ਹਨ। ਇਸ ਪੱਖੋ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਭ੍ਰਮਿਕਾ ਸ਼ਾਇਦ ਹੌਰ ਵੀ 

ਉਲੌਖਣੀ ਰਹੀ ਹੈਂ । ਪਰ ਉਪਰਲੋਂ ਤਬਕੇ ਦੇ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਪੰਜਾਬੀਆਂ 

ਦਾ ਵਤੀਰਾ ਕਾਫ਼ੀ ਦੇਰ ਤੱਕ ਬਦੇਸ਼ੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਕਲ ਕਰਨ ਦਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਵਤੀਰਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ' ਸੱਖਣੇ ਹੋਣੇ ਦੀ ਉਪਰੇਕਤ ਧਾਰਨਾ 

ਚੀ ਹੀ ਧ੍ਰੰੜ੍ਹਤਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਭਾਵੇ' ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਚ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ 
ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ` ਸੱਖਣੇ ਕਹਿਣ ਦਾ ਕੰਮ ਵੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਸਮਾਜੀ ਹਿਤਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਸੁੱਚ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਸਰਵੇਖਣਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ (ਇਹਨਾਂ ਸਰਵੇਖਣਾਂ ਦਾ ਮੰਤਵ ਭਾਵੇ' ਕ੍ਰਝ ਵੀ ਰਿਹਾਂ ਹੋਵੇ) ਐਸਾ ਕੰਮ ਵੀ 



ਅੰਗਰੋਜ਼ਾਂ ਨੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਿਹੜਾ ਸਾਡੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਨਿਵੇਕਲੜਾ ਦੀ ਪਛਾਣ ਦਾ ਅਤੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬਣਿਆਂ । ਇਹ ਮੁੱਢਲਾ ਕੌਮ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚ, ਕਬੀਲਿਆਂ ਅਤੇ ਜ਼ਾਤਾਂ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਸਰਵਖਣ ਸਨ, ਜਾਂ ਫਿਰ 
ਇਕੱਤ੍ਰਿਤ ਕੀਤੇ ਰੋਮਾਂਸ, ਮਿੱਥਾਂ ਅਤੇ ਗਾਥਾਵਾਂ ਸੇਨ । ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਲੋ" ਕੀਤਾ ਗਿਆ 

ਇਹ ਮੁੱਢਲਾ ਕੰਮ ਵੀ ਸਾਡੇ ਲਈ ਅਜੇ ਤੱਕ ਇਕ ਮੀਲ-ਪੱਥਰ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਰੈ । 

ਅਜੇ ਤੱਕ ਅਸੀ `ਨਾਂ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤ' ਨੂੰ ਪਰਖਣ ਦਾ ਯੋਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਨਾ ਇਸ 
ਦਾ ਕੋਈ ਪੁਨਰ-ਮੁਲਾਂਕਣ ਕੀਤ' ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਅੱਗੋ ਤੋਰਿਆ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰਾ ਕੰਮ ਲੋਕਯਾਨ ਦੇ ਖੇਤਰ-ਵਿਚ ਹੋਇਆ, ਅਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਚੇਤੈਨ ਪੰਜਾਬੀ ਯਤਨ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਲੀਹਾਂ ਉਤੇ ਹੀ ਚਲਿਆ । 
ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਕਿੱਸੇਂ ਲੱਭੇ ਗਏ ਅਤੇ ਸੰਕਲਿਤ ਕੀਤੇ ਗਏ, ਲੰਕ-ਗੀਤ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ ਗਏ 

(ਬਿਨਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੰਗੀਤ ਦੇ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਗੀਤ ਦੀ ਬਾਂ ਲੋਕ-ਕਵਿਤਾ ਕਹਿਣਾ 

ਵਧੇਰੇ ਠੀਕ ਹੋਵੇਗਾ), ਅਖਾਉਤਾਂ, ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਅਤੇ ਬਾਤਾਂ ਦੇ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਛਪਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਏ । 
ਇਸ ਸਾਰੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ ਸਿਖਰ ਡਾ. ਸ. ਸ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੋਦੀ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਧਾਰਾ 
ਵਿਸਵਕੋਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਅਜੇ ਤੱਕ ਸਿਰਫ਼ ਚਾਰ ਸੈੱਚੀਆਂ ਛਪੀਆਂ ਹਨ । ਸੰਪ੍ਰਣ 
ਹੋਣ ਉਤੇ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰ ਇਕ ਅਗਲਾ ਮੀਲ-ਮੱਥਰ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਪਿਛਲੇ ਰ੍ਝ ਸਮੇ' ਤੋ ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਲੌਕ-ਕਲਾਵਾਂ ਵੱਲ ਵੀ 

ਬਿੱਚਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਕੰਧ-ਚਿਤਰਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਦਾਕਾਹੀ ਕਲਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਗਿੱਧੇ ਅਤੇ ਭੈਗੜੇ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਸੀ” ਮਾਨ ਮਹਿਸ਼ਹਸ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਲੋਕ- 
ਮੰਚ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਇਹ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਸਾਰੇ ਯਤਨ ਪ੍ਸੈਸ' ਦੇ ਪਾਤਰ ਹਨ। ਪਰ ਇਹਨਾਂ 

ਤੋਂ ਇਕ ਗ਼ਲਤ ਧਾਰਨ ਬਣਨ ਦਾ ਡਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 
ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਨਾ ਸਮਝ ਲਿਆ ਜਾਏ, ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੇ ਮਿਲ ਕੇ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 
ਇਕ ਪੱਖ ਹੀ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਬੋਧਾਤਮਿਕ ਅੰਗ ਵਿਚ ਆਉ ਦਾ 

ਹੈ । ਬੈਸ਼ਕ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਕਲਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚਲੀਆਂ ਪਰ।ਪਤੀਆਂ ਵਜੋਂ 

ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਵੀ ਇਕ ਰੁਝਾਣ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰੋ ਗਰਾਮ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਸ਼ਾਮ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਮੰਤਰਾਲਾ ਆਦਿ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰੁਝਾਣ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 

ਹਨ । ਪਰ ਅੱਜ ਇਸ ਗੱਲ ਉਤੇ ਲਗਭਗ ਸਹਿਮਤੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 

ਬਹੁਤ ਸੀਮਿਤ ਸੰਕਲਪ ਪੌਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਅਤਿ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੰਕਲਪ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ 

ਕਿਸੇ ਜਨ-ਸਮ੍ਹੂਹ ਜਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਉਹ 
ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਰਨ ਦੇ ਢੰਗ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਉਸ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਦੂਜੇ 
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ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜਾਂ ਨਾਲੋ ਨਿਖੋੜਦੇ ਹਨ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਰੇ 

ਖੇਤਰ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤੋਂ' ਛੁੱਟ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ 

ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਮੱਛੀ ਲਈ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ, ਜਾਂ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਹਵਾ ਵਿਚ ਸਾਹ 

ਲੈਣਾ, ਜਾਂ ਰਗਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ੂਨ ਦਾ ਦੌੜਨਾ । ਇਹ ਵਰਤਾਰਾ ਸਾਡੇ ਲਈ ਅਪੌਹ ਅਤੇ ਅਚੇਂਤ 
ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋ ਤਕ ਕਿ ਹਾਲਾਤ ਸਾਨੂੰ ਸਾਡੇਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚੋਂ" ਕੱਢ 

ਕੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਨਾ ਸੁੱਟ ਦੇਣ, ਜਿਸ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਵੀ 

ਹਾਲਤ ਉਸੇ ਤਰਾਂ ਦੀ ਹੋ ਜਾਏਗੀ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਾਣੀ ਤੋ ਬਾਹਰ ਆ ਗਈ ਮੱਛੀ 
ਦੀ ਜਾਂ ਹਵਾ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਆਦਮੀ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; ਜਾਂ ਫਿਰ ਜਦੋਂ ਤਕ ਸਾਂਡਾ ਭਰਪੂਰ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਦੂਜੇਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਵਾਹ ਨਾਂ ਪਵੇ, ਜਿਸ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਕਿ 
ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦੋਹਾਂ ਹੀ ਸੂਰਤਾਂ ਵਿਚ ਓਪਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੀ ਰਗੜ ਤੋਂ' ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਕਲੋਸ਼ ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ _ਸਤਿਆਚਾਰਕ ਰੋੱਦ ਦਾ 

ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਾਉੱ'ਦਾ ਹੈ । 

ਜਦੋ ਕੋਈ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਉਠਿਆ, ਕੇਵਲ ਗੁਰਮੁਖੀ ਜਾਣਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਇੰਗਲੈ'ਡ 
ਵਰਗੀ ਥਾਂ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਓਪਰੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ ਇਸ 

ਕਰਕੇ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ ਕਿ ਉਹ ਭੰਗੜਾ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਕੋਈ ਲੌਕ-ਗੀਤ ਗਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 

ਜਾਂ ਫਿਰ ਪਿੱਛੇ ਉਸ ਦੇ ਦੇਸ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਕਲਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਇੰਗਲੌ'ਡ ਦੀ ਕਲਾ ਨਾਲੋ” 

ਵੱਖਰੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵੀ ਆਵੇਗੀ, ਪਰ ਮਗਰੋ' 1 ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ 

ਦੇ ਵਰਤ-ਵਿਹਾਰ, ਪਹਿਰਾਵੇ, ਰਹਿਣ-ਸਹਿਣ ਅਤੇ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਦੇ ਢੋਗ ਆਦਿ ਕਰਕੇ ਉਸ 

ਦੀ ਨਿਵੇਕਲਤਾ ਦਿੱਸੇਗੀ, ਅਤੇ ਓਥੋਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸਭ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਉਸ ਨੂੰ 

ਇਹੀ ਫ਼ਰਕ ਉਘੜਵੇ' ਹੋ ਕੇ ਦਿਸਣਗੇ । ਕਿਸੇ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਪਛਾਣ 

ਕਰਾਉ'ਦੇ ਇਹ ਅੰਸ਼ ਹੀ ਉਸ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਅੰਜ਼ਾਂ ਦਾ ਗਮੂਹ ਹ) ਉਸ ਜਠ-ਸਮੂਹ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਂਰ ਹੈ । 

ਪਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵੱਲ ਆਉਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ 

ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਰਤੋਂ” ਨੂੰ ਦੇਖ ਲਿਆ ਜਾਏ । 'ਸਭਿਆਚਾਰ' 
ਜ਼ਬਦ ਨੂੰ ਭਾਵਵਾਚੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਾਂ ਸੰਸਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ । ਇਸ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸਰਬ- 

ਵਿਆਪਕ ਤੱਤ ਨਿਖੋੜ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਰਗੀਕਰਨ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਸੰਬੋਧ ਹਮੋਸ਼ਾ ਕਿਸੇ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ 

ਨਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਪੰਜਾਬੀ, ਬੈਗਾਲੀ, ਗੂਸੀ ਆਦਿ । 

ਪਰ ਕੋਈ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਇਕਸਾਰ _ਬਣਤਰ ਵਾਲਾ ਨਹੀ” 

ਹੁੰਦਾ, ਭਾਵੇ ਉਹ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਪੜਾਅ ਉਤੇ ਹੀ ਕਿਉ” ਨਾ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਵਿਚ 
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ਜਮਾਤ, ਧਰਮ, ਇਲਾਕੇ, ਵਿਦਿਆ, ਭਾਸ਼ਾਈ ਫ਼ਰਕਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਆਧਾਰ 

ਉਪ-ਸਮੂਹ ਬਣੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਟ ਉਪ-ਸਮੂਹ ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਨਾਲ 

ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਸਾਂਝ ਰੱਖਦੇਂ ਹੋਏ ਵੀ ਕੁਝ ਵਿਲੱਖਣ ਤੱਤ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਾਰੇ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ 

ਤੱਤ ਮਿਲ ਕੇ ਮੂਲ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਕੇ'ਦਰਿਕ ਬਣਦੇ ਹਨ । ਜ਼ਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 

ਮੂਲ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਾਰੇ ਹੀ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੋਵੇਗਾ, ਨਹੀ” 

ਤਾਂ ਉਪ ਸਤਿਆਹਾਰਾਂ ਦੋ ਫ਼ਰਕ ਇਨ ਉਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਣਗੇ, ਅਤੇ ਉਹ ਉਪ-ਸਭਿਆਦਾਰ 

ਨਹੀ" ਰਹਿਣਗੇ, ਸਗੋ ਇਕ ਸ੍ਰੈਧੀਨ ਨਿਵੇਕਲੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਜੋ ਆਪਣੀ ਹੋਦ ਜਿਤ- 

ਲਾਉਣ ਲੱਗ ਜਾਣਗੇ । ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕੌਈ ਐਸੀ ਗੱਲ ਵਾਪਰ 

ਜਾਣਾ ਅਣਹੌਣੀ ਨਹੀ” ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸਾਪੋਖਕ ਸ਼ਬਦ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਜੇ ਅਸੀ ਮੁੱਖ ਇਕਾਈ 

ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਮੰਨ' ਲਈਏ, ਤਾਂ ਪ੍ਰਾਂਤਕ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਇਕਾਈਆਂ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ 

ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਗੀਆਂ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੋ ਮੁੱਖ ਇਕਾਈ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਮੰਨ ਲਈਏ, ਤਾਂ 

ਫਿਰ ਇਸ ਵਿਚ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਇਲਾਕਾਈ), ਭਧਸਾਈ ਫ਼ਰਕਾਂ, ਧਰਮ, ਵਿਦਿਆ, ਕਿੱਤੇ, ਜਮਾਤ 

ਜ਼ਾਤ ਆਦਿ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਿਲ ਜਾਣਗੇ । ਸੋ ਇਕੋਂ ਹੀ ਸਭਿਆ- 

ਚਾਰ (ਇਸ ਉਦਾਹਰਣ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ) ਜੋ ਇਕ ਥਾਂ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਹੈ ਤਾਂ ਦੂਜੀ ਥਾਂ ਇਹ ਮੁੱਖ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ ਹਰ 

ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੀ` ਮੁੱਖ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ', ਉਪ- 

ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਉਪਰੋਕਤ ਤੱਤਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਕੋਈ ਇਕ ਜਾਂ ਬਹੁਤੇ ਤੱਤ 

ਵੀ ਮਿਲ ਕੇ ਮੁੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਹੀਂ” ਦੇ ਸਕਦੇ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਤਕ ਇਹ ਨਿਖੇੜ 

ਸ਼ਰਲ-ਸਕਿਆਚਾਰ ਦਾ ਨਿਖੋਂੜ ਨਹੀ” ਬਣ ਜਾਂਦਾ । 

ਪਰੰਤੂ, (ਮੁਖ) ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸੰਬਾਦਕਤਾ ਵਿਚ ਕੁਝ 
ਗੱਲਾਂ ਉਚੇਚਾ ਧਿਆਨ ਮੰਗਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਆਧੁਨਿਕ ਦੌਰ 
ਵਿਚ (ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਪ੍ਰਮੰਗ ਵਿਚ ਇਹ ਦੌਰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਭਾਰਤ ਉਪਰ ਕਾਬਜ਼ ਹੋਣ 
ਤੋਂ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ) ਇਸ ਦਾ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦੋ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਦੋ ਅਮਲ 

ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਸੰਬੈਧ ਹੈ । ਇਹ ਅਮਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਬੇਹੱਦ ਜਟਿਲ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਿਛੋਕੜ, ਆਰਥਕ ਵਿਕਾਸ਼, ਭੂਗੋਲਿਕ ਸਥਿਤੀ, ਭਾਸ਼ਾਈ ਨਿਖੇੜ ਅਤੇ 
ਰਹਿਣੀ-ਬਹਿਣੀ ਦੀ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਫ਼ਰਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਰਾਜ-ਸੱਤਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਇਸ ਅਮਲ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉ"ਦੀ ਹੈ । ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਅਤੇ 
ਸੌੜੇ ਵਰਗ-ਹਿਤਾਂ ਉਪਰ-.ਆਧਾਰਤ ਰਾਜ-ਸੱਤਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵੀ ਆਪਣੇ 
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ਸੌੜੇ ਹਿਤਾਂ ਤੋਂ ਦਖ਼ਲ-ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਕਰਦੀ ਹੈਂ । ਕੌਮੀ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਨਿਖਾਰਨ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੋਂ 

ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਗੜਦੀ ਹੈ । ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਇਤਿਹਸਕ ਅਮਲ 

ਵਿਚ ਰੁਕਿਵਟ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਫ਼ਰਕਾਂ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਟੱਕਰਾਂ ਵਿਚ 
ਬਦਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਹਨਾਂ ਟੱਕਰਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੇ ਬਹਾਨੇ 'ਅਣਚਾਹੇਂ 
ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਕਿਤੇ ਉਪ-ਸਤਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ 
ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦੇ ਕੇ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਮੁੱਖ-ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਹਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ 
ਕਰਕੇ ਇਹ ਆਪਣੇ ਹਿਤ! ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਭੜਕਾਈ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । 
ਭਾਰਤੀ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ, ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ', ਡੌਗਰੀ ਨੂੰ ਸ੍ਰੈ-ਧੀਨ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਦਰਜਾਂ 
ਦਿੱਤੇ ਜਾਣ, ਪਰ ਆਪਣੇ ਸਾਹਿਤਕ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੱਖੋ ਕਿਤੈ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਭਰਪ੍ਰਤ ਮੈਬਿਲੀ ਅਤੇ ਭੋਜਪੂੰਰੀ ਨੂੰ ਇਹ ਰੁਤਬਾ ਨਾ ਦਿੱਤੇ ਜਾਣ ਦੇ ਪਿੱਛੋ 
ਕੋਈ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਦਲੀਲ ਕੌਮ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਸਗੋ ਨਿਰੋਲ ਚਾਜਸੀ ਹਿੱਤ ਕੰਮ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਮੁੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ, ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਘੱਟੋ 
ਗਿਣਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕੌਮੀ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਅੱਜ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੱਦਾਂ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ 
ਉੱਨਤੀ ਕਰਨਗੇ ਜਾਂ ਜਾਂ ਅਵੁੱਨਤੀ ਵੱਲ ਜਾਣਗੇ, ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਲੋ ਸੰਬੰਧ ਮਿੱਤਰਤਾ ਵਾਲੇ 
ਹੋਣਗੇ ਜਾਂ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਵਾਲੇ, ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਰਾਜ-ਸੱਤ: ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ 
ਨਾਲ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖੋਤਰ ਵਿਚਲਾ ਵਰਗੀਕਰਣ ਉਪਰਲੇ ਨਿਖੋੜਾਂ ਤੱਕ ਹੀ 'ਖ਼ਤਮੈ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾਂ । ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ ਲਗਾਤਾਰ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਨਿਖੋੜ ਲੱਭਣ ਵਿਚ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਹੋਰ ਵਰਗੀਕਰਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ' ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਬੜੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਹੋਣ ਲੱਗ ਪਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਵਿਸਤਾਰ ਤਾਂ ਆਉ'ਦ। ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਕਾਰਜ- 
ਖੋਤਰ ਬਾਰੇ ਅਨਿਸਚਿਤਤਾ , ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਜਿਸ ਵੇਲੋ ਅਸੀ” 
“ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਭਿਆਚਾਰ' ਜਾਂ ਆਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ' ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਜਿਥੇ ਅਸੀ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਇਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ,ਤੋ' ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ (ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਮਾਜਕ ਵਿਹਾਰ ਦੇ 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੈਟਰਨਾਂ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ) ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਦੇ ਚਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ, ਓਥੇ ਉਸ 
ਦੇ ਕਾਰਜ-ਖੋਤਰ ਨੂੰ ਸੀਮਤ ਕਰ ਕੋ ਦੇਖ ਰਹੇਂ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ (ਕੇਵਲ ਰਾਜਨੀਤਕ ਜਾਂ ਆਰਥਕ 
ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਪੈਟਰਨ) । ਖੋਤਰੀ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਕਲਪ 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਹੋ'ਦ ਵਿਚ ਆ ਚੁੱਕੇ ਹਨ । ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਮਾਰਕਸ 'ਏਸ਼ੀਆਈ ਉਤਪਾਦਨ 

ਵਿਧੀ' ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ' ਉਤੇ ਉਹ _ਕਿਸੇ ਐਸੈ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਅੰਜ਼ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਰੇ ਜਾਂ ਬਹੁਤੇ ਏਸ਼ੀਆਈ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝਾ 
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ਹੈ। ਇਸੈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਯੂਰਪੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਵੀ ਹੋਦ ਵਿਚ ਆ ਚੁੱਕਾ ਹੈ । ਵੱਖੋ 
ਵੱਖਰੇ ਦੋਸ਼ਾਂ ਵਲੋਂ ਆਰਥਿਕ ਅਤੇ ਬੌਧਿਕ ਖੋੜਰ ਵਿਚ ਯਤਨ ਸਾਂਝੇ ਕਰਨ ਦੇ ਉਪਰਾਲੇ 
ਇਸ਼ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਹੋਰ ਅੱਗੇ ਵਧਾਉਣਗੇ । ਪ੍ਰਰਬੀ ਅਤੇਂ ਪੱਛਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 

ਮ੍ਰਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਏਸ਼ੀਆਈ ਅਤੇਂ ਯੂਰਪੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਜਦ ਕਿ 
ਹੁਣ-ਇਚ' ਕਿਤੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਮਰੀਕਾ ਤੱਕ ਦੇ ਖਿੱਤੇਂ ਸਮੇਤ 
ਸਾਰੇ ਧਰਤ-ਗੌਲੇ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੋਟ ਵਿਚ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਉਪਰ ਅਸੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਜਾਂ ਸੰਸਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਭਾਵਵਾਚੀ_ਕਿਹਾ ਹੈ । ਪਰ ਤਕਨੀਕੀ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਤਰੱਕੀ ਨਾਲ ਅਤੇਂ ਸੰਚਾਰ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮਾਂ ਵਿਚ ਆ ਰਹੇਂ ਇਨਕਲਬਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਹੋਰ 

ਬਹੁਤਾ ਚਿਰ ਭਾਫਵਾਚੀ ਸੰਕਲਪ ਨਹੀ“ ਬਣਿਆਂ ਰਹੇਗਾ । ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ 'ਸੈਸਾਰ-ਸਹਿਤ' 

ਨਾਂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਹੋ'ਦ ਵਿਚ ਆ ਚ੍ਰੱਕ' ਹੈ । ਸਾਹਿਤ-ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਵਿਧੀ 

ਇਸੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਉਪਜ ਹੈ । 

'ਸਭਿਆਚਾਰ' ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਜੁੱਟ ਵਿਚ ਵੀ ਵੇਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ” 
ਕੋਈ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਪਣੇ ਮੁੱਖ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਖ਼੍ਹਲ-ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦੇ ਉਲਟ 

ਚਲਾ ਜਾਏ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 'ਪ੍ਰਤਿ-ਸਭਿਆਚਾਰ' ਦਾ ਨਾਂ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ਼ ਦੀ 
ਸਭ ਤੋਂ“ ਚੰਗੀ ਉਦਾਹਰਣ ਅਮਰੀਕੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੋ ਇਕ _ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ---ਹਿੱਪੀ 

ਸ਼ਭਿਆਚਾਰ--ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ) ਹੈ । ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਪਣੇ ਮੁੱਖ-ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਖ਼ੂਲ ਕਦਰ/-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਿਸ਼ਟਤਾ ਦੀ ਹੱਦ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਜਾ ਕੇ ਵੰਗਾਰਦਾ 
ਹੈ (ਜਿਵੇ' ਕਿ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ) ਜਾਂ ਵਰਤਦਾ ਹੈ (ਜਿਵੇ“ ਨਿੱਜੀ ਆਜ਼ਾਦੀ) 
ਨੂੰ । ਇਕ ਹੌਰ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿ=ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾਂ ਸਾਰਾ ਵਿਕਾਸ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਮਨੁੱਖ ਤੋਂ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖ 

ਬਣਾਉਣ ਵੱਲ 'ਦਾ ਹੈ, ਪਸ਼ਹ ਤੋ" ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਪ੍ਰਰਨ-ਮਨੁੱਖ ਬਣਾਉਣ -ਦਾ ਹੈ । ਪਰ 

ਹਿੱਪੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਮੁੜ ਮਨੁੱਖ ਅੰਦਰ ਪਾਸ਼ਵੀ . ਰੁਚੀਆਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਿੱਜੀ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਕਦਰ ਦੀ ਦ੍ਰਵਰਤੋ' ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਇਹਨਾਂ ਰੁਚੀਆਂ ਨੂੰ ਸੰਤੁਸ਼ਟ 

ਕਰਨਾ ਆਪਣਾ ਹੱਕ ਸਮਝਦਾ ਹੈਂ । 

ਅਸੀਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦੇਣ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ 

ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਛੋੜ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ । ਇੰਨੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸੰਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵੱਲੋ” 

ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਕੋਈ ਸੌਖੀ ਨਹੀ“ ਹੋਵੇਗੀ । 
ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਕਈ ਔਕੜਾਂ 
ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹਰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਇਸ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਅਰਥਾਂ 
ਨੂੰ ਉਘਾੜਦੀ ਹੈ । ਵੱਖ ਵੱਖ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਮੱਸਿਆ ਸਮਾਜਕ _ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਵਿਚ 
ਸਾਂਝੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਾਕਿਰਤਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਬਹੁ-ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਨਹੀ“ 
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ਹੁੰਦੀ । ਓਥੇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੇ ਅਰਥ ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਸੀਮਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ', ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ 'ਸੈੱਲ', ਰਸਾਇਣ ਵਿਚ 'ਹਾਈਡਰੋਜਨ', ਭੌਤਿਕ- 

ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ 'ਤਾਪ' ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਕਿਸੇਂ ਨਿਸਚਿਤ ਚੀਜ਼ ਜਾਂ ਅਵਸਥਾ ਵੱਲ _ਸੈਕੇਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । 'ਪਦਾਰਥ' ਵਰਗੇ ਸਰਥ-ਵਿਆਪਕ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਵੱਖ 

ਵੱਖ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਾਕਿਰਤਕ 
ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਅਰਥ ਹੈ । ਮੁਸ਼ਕਲ ਸਿਰਫ਼ ਓਦੋ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ ਜਦੋ” 

ਇਸ ਨੂੰ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੇ । ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਵਿਚ ਅਤਿ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਸੈਕੇਤਕ 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ' ਨੂੰ ਵੀ ਸਮੇ' ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਹਰ_ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵੱਖਰੇ ਅਰਥ ਦੇਦੇ ਹਨ । , 
ਲੌਕ-ਤੰਤਰ ਵਰਗਾ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਾਲਾ ਸੌਕਲਪ ਵੀ ਵਿਹਾਰਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ 

ਆਪਣੇ ਅਰਥ-ਵਸਤੂੂ ਵਿਚ ਭਿੰਨਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਅਮਰੀਕਾ, ਬਰਤਾਨੀਆ ਅਤੇ ਭਾਰਤ, 

ਡਿੰਠੇ ਹੀ ਲੌਕ-ਤੌਤਰ `ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਸਿਰਫ਼ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ 
ਵੌਟਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਦੀ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਰਾਜ ਅਤੇ ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਅਧਿਕਾਰ- 

ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਤਿੰਨਾਂ ਦੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਬਹੁ-ਅਰਥਕਤਾ ਆਉਣ ਦਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਨੂੰ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਆਉਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਮੁਸ਼ਕਲ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ! 
ਬਹੁਤ ਵਿਸ਼ਾਲ, ਸਗੋ' ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ । 

ਕਿਸੇ ਇਕ ਚੀਜ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀ' ਕਰਦਾ, ਸਗੋਂ' ਇਸ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਠੌਸ ਪਦਾਰਥਾਂ , 
ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ ਨਿਰੋਲ ਭਾਵਵਾਚਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਤਕ ਕਈ ਕ੍ ਝ ਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕੁਝ ਵੈਸੇ ਵੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵੱਖ ਵੱਖ ) 
ਅਰਥ-ਵਸੜ੍ਹ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹ੍‌ੰਦਾ ਹੈ । ੧ 

ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਕਠਿਨ੍ਹਾਈ ਦਾ ਤੀਜਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅਧਿਐਨ | 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਮਾਜਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ । 
ਸਮਾਂਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ । ਤਿੰਨਾਂ ਦੇ ਹੀ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ! 
ਸੰਦ ਹਨ) ਭਿੰਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਇਸ ਵਲ 

ਸਮੇੱਜਿਆਵਾਂ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਦੇਖਦੇ ਹਨ । 

ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਵਿਗਿਆਨ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ-ਖੇਤਰ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਕਰਕੇ ਨਗਨ 
ਮ੍ਰਸ਼ਕਲ ਹਨ, ਭਾਵੇਂ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸਮਾਜਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਦੇ ਪੱਖ ਨਖੋੜਾ ਕਰਨਾ | 

ਕਰੂਰ ਸੈਭਵ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਤਾਂ ਇਹੀ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਦਾ 
ਨਿਖੋੜਾ ਕਰਨਾ ਤਾਂ ਸੌਖਾ ਅਤੇ ਸੰਭਵ ਹੈ (ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਜੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ), । 
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ਪਰ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਨਿਖੋੜਾ ਕਰਨਾ ਬੇਹੱਦ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ । ਉਪਰੋਕਤ 

ਤਿੰਨੇ ਵਿਗਿਆਨ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਹੀ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ 

ਦਾ ਕਾਰਜ-ਖੋਤਰ ਸਮਾਜ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਉਤੇ ਬਲ ਦੇਦੇ ਹਨ, 
ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਨਿਖੋੜਾ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸੰਭਵ ਵ) ਹੈ । ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ 

ਆਮ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਹਾਰ ਦਾ, ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਛੋਟੇ ਜਾਂ ਵੱਡੇ ਸਮੂਹਾਂ ਦਾ, ਅਤੇ 

ਸਮਾਜਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਨਿਕਾਸ, ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ 

ਲਈ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸੀਮਿਤ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਦੇਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਸਾਰਾ ਅਧਿਐਨ-ਖੱਤਰ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸਭਿਆਚਾਟ 

ਹੈ। ਦੂਜਾ ਨਿਖੋੜ ਇਹ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ 

ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸਮਾਜ ਆਉਦੇ ਹਨ, ਜਦ ਕਿ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਖੋਤਰ 

ਪੂਰਵ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜਾਂ (ਪੁਰਾਤੱਤਵ) ਤੋ” ਲੈ ਕੋ ਅੱਜ ਦੇ ਉਹ ਸਮਾਜ ਵਧੇਰੇ 

ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਮੁੱਢਲੇ ਪੜਾਵਾਂ ਉਤੇ ਰਹਿ ਰਹੇ ਹਨ । ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖਾ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਪੱਖੋ" ਕੀਤਾ ਜਾਦਾ ਹੈ 1 

ਇਥੇ ਇਹ ਕਹਿਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ” ਕਿ ਬਾਕੀ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਗਿਆਨ ਵੀ ਸਿੱਧੇ 
ਜਾਂ ਅਸਿੱਧੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਹੀ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਉਤੇ ਚਾਨਣ 

ਪਾਉੱ'ਦੇ, ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ“ ਕਿ ਇਤਿਹਾਜ, ਅਰਥ- 
ਸ਼ਾਸਤਰ, ਰਾਜਨੀਤੀ ਆਦਿ । 'ਇਹ ਵਿਗਿਆਨ ਵੀ ਆਪੋਂ ਆਪਣੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖਾ 

ਸਰਗਰਮੀ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦੇ, ਆਪੌ ਆਪਣੇ ਖੇਂਤਰ ਵਿਚ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਆਈਆਂ ਸਮਾਜਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਕਿਰਿਆ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੇ ਕਾਰਨ, 

ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਉਲੀਕਦੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਇਹ ਸਾਰਾ ਕ੍ਰਝ _ਉਸ' ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਮਾਜ 
ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਦੀ ਪੰਧਰ ਉਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ _ਸਕਲ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 

ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ 'ਕਲਚਰਡ' (ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਾਲਾ) ਤੋਂ ਅਗਵਾਈ) . ਲੈ ਕੋ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ.ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ' 'ਵਿਹਾਰ ਦੀ ਨਫ਼ਾਸਤ' ਦਾ ਅਰਥ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਬੇਹੱਦ ਸੀਮਿਤ ਅਰਥ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ _ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ 
ਹਿਰਸਕੋਵਿਤਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ 'ਬੋਰਡਿੰਗ ਸਕੂਲ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ' ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ।' 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਹੁਣ ਤੱਕ ਮਿਲਦੀਆਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚੋ' ਕਰਝ ਐਸੀਆਂ ਹਨ, 
ਜਿਲ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਗਿਣਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜੌ ਕੁਝ ਸੰਭਵ ਤੌਰ ਉਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ 
ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਐਡਵਰਡ ਬੀ. ਟਾਇਲਰ ਵਲੋਂ” ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੀ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ` ਕਰਕੇ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਹਵਾਲਾ 
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ਲਾਜ਼ਮੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਥੋੜ੍ਹ ਬਹੁਤ ਸੌਧ ਨਾਲ ਬਹੁਤੀਆਂ 

ਪੱਛਮੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ । ਟਾਇਲਰ ਅਨੁਸਾਰ --- "ਸਭਿਆਚਾਰ... 

ਉਹ ਜਟਿਲ ਸਮੂਹ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗਿਆਨ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਕਲਾ, ਨੈਤਿਕਤਾ, ਕਾਨੂੰਨ, 
ਰੀਤੀ-ਰਿਵਾਜ ਅਤੇ ਹੌਰ ਸਭ ਸਮਰੱਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਆਦਤਾਂ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਮਨੁੱਖ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਕ ਮੈ'ਬਰ ਹੌਣ ਦੋ ਨਾਤੇ, ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ।'? 

ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕੁਝ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਗੱਲਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਇਕ. 
ਇਸ ਵਿਚ ਉਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਗਿਣਵਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ 

ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ (ਗਿਆਨ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਕਲਾ, ਨੈਤਿਕਤਾ, ਕਾਨੂੰਨ, ਰੀਤੀ-ਰਿਵਾਜਾ'); 
'ਹੌਰ ਸਭ ਸਮੱਰਥਾਵਾਂ ਅਤੇ.ਆਦਤਾਂ' ਅਨਿਸਚਿਤ ਛੱਡ ਕੇ ਇਸ ਸੂਚੀ ਵਿਚ ਹੋਰ ਵਾਧਾਂ 
ਕਰਨ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖੀਂ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਇਹ ਵੀ ਦੱਸ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤ' ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਭਾਵ ਇਹ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਰਸੇ 
ਵਿਚ ਨਹੀਂ” ਮਿਲਦਾ । ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦਾ ਮੈ'ਬਰ ਰੋਣ ਦੇ ਨਾੜੇ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵ, ਸਮਾਜ ਰਾਹੀ” ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਤਾਂ ਵੀ ਬੜਾ ਕੁਝ ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਮਗਰਲੇ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਪੂਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ _ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲਟ, ਅਮਰੀਕੀ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ 
ਹਿਰਸਕੌਂਵਿਤਸ ਨੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਦੋ ਸੰਧੌਪ ਤੋਂ ਸੰਖੋਪ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ : 

(6) “ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦਾ ਮਨੁੱਖ-ਸਿਰਜਿਆ ਭਾਗ ਹੈ ।” 

(ਅ) "ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਸਿੱਖੇ ਹੋਏ ਭਾਗ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ।,'$ 

ਇਹਨਾਂ ਦੌਹਾਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ' 
ਰੱਖ ਕੇ ਜਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਮਿਥ ਕੇ ਚਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨਾਲ ਫੱਕਰ ' 
ਵਿਚੋਂ, ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਢਾਲਣ ਦੇ ਯੋਤਨਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਹੂ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ ਹੈ । ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਵਿਚਲੀ ਕੋਈ ਵੀ ਚੀਜ਼ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ | 
ਓਦੋਂ ਤੱਕ ਅੰਗ ਨਹੀ" ਬਣਦੀ ਜਦੋਂ' ਤੱਕ ਮਨ੍ਰੰਖ ਇਸ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਨਹੀ" ਲੈ'ਦਾ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੂਜੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 'ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਮਿਲੋਂ' ਅਤੇ 'ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ' ਦੇ ' 
ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦ ! ਵਿਚ, ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਚਲੋਂ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਜੋ ਵਿਰਸਾ ਹੈ ਵੀ , 
ਤਾਂ ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਵਿਰਸਾ ਹੈ, ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਰਸਾ ਨਹੀ” । ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਰਸਾਂ । 

ਜਨਮ ਨਾਲ ਨਹੀ" ਮਿਲਦਾ, ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । 
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ਸੋ ਵਿਹ ਚੌਵੇ' ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਭਾਵੇ“ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਮਹੱਤਵਪੂੰਰਕ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਤਾਂ ਵੀ ਬੇਹੱਦ ਅਧੂਰੀਆਂ ਹਨ । ਦਰਜੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ '$। ਵੈਜੇ ਵੀ ਟਾਇਲਰ 

ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ । ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਅਨੁੱਥੀ ਵਿਹਾਰ' ਨੂੰ ਨਿਥੋੜ ਕੇ ਇਸ ਉਤੇ 
ਜ਼ੋਰ ਦੇੱਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਅਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਸੀਮਿਤ ਸੰਕਲਪ ਹੈ । 

ਵੈਸੇ, ਕਿਸੇਂ ਸਮੇ“ ਅਮਰੀਕੀ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਵਿਚ ਵਿਹਾਰਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਹਾਵੀ ਰਹੀ 

ਹੈ । ਇਥੋ" ਤੱਕ ਕਿ ਅਮਰੀਕੀ ਵਿਸ਼ਵਕੋਸ਼ 'ਐਨਸਾਈਕਲੌਪੀਡੀਆ ਅਮੈਰਿਕਾਨਾ' 
ਅਨੁਸਾਰ "ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਿਹਾਰਕ ਵਸਤ੍ਰ ਹ੍‌ੰਦਾ ਹੈ ।'$ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵਿਆਪਕ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ, ਇਸ 

ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਜਾਂ ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਦੀ ਖੁੱਲ੍ਹ ਵੀ ਬਥੇਰੇ 

ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਲਈ ਹੈ । ਜੇ ਸਭ ਦੀਆਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਿਆਂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 

ਜਾਵੇਂ ਤ! ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਧੂੰਦਲਕਾ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਦੀ 

ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੀ ਵਧ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਵੈਸੇ ਇਸ ਪਾਸੇ ਵੱਲ ਸੀਮਿਤ ਜਿਹਾ ਯਤਨ ਦੋ ਅਮਰੀਕੀ 

ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ, ਕਰੋਬਰ਼ ਅਤੇ ਕਲੱਕਹੌਨ ਨੇ, 1852 ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਵੀ ਸੀ, ਜਦੋ” 

ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਲਗਭਗ ਪੁਣੇ ਦੋ ਕੁ ਸੌਂ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਪੁਣ-ਛਾਣ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਇਸ ਪ੍ਣ-ਛਾਣ ਤੋ“ ਮਗਰੋ” 

ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਜਿਹੜੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਆਪ ਦਿੱਤੀ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਇਹ ਖਿਆਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ 

ਕਿ ਇਹ ਬਹੁਤੇ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੂੰ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਕਰੇਗੀ । 

ਪਰ ਇਹ ਇੰਜ ਕਰ ਸਕੀ ਜਾਂ ਨਹੀ', ਇਸ ਬਾਰੇ ਸੰਦੇਹ ਹੀ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਵਲੋ” 

ਦਿੱਤੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ 

ਅਨੁਸਾਰ : 

ਜਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਅਤੇ ਵਿਹਾਂਰ ਲਈ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਖ ਪੈਟਰਨ ਆ 

ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਰਾਹੀ” ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਅਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਤੱਕ ਪੁਚਾਏ 

ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ (ਪੈਟਰਨ) ਮਨੁੱਖੀ ਸਮੂਹਾਂ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ 

ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ-ਸਿਰਜੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਵੀ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਉਹਨਾਂ 

ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ।$ _` 

ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਹ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਏਨੀ ਹੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 'ਅਤੇਂ ਏਨੀ ਵੀ ਇਹ 

ਪਹਿਲੀਆਂ ਭਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨਾਲੋਂ' ਰਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਭਰਪ੍ਰਰ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਪੌਟਰਨ ਦੀ 
ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਕਿ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਵਿਚਲੋਂ-ਤੱਤ ਅਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ ਵਿਲੱਖਣ ਹੋਣ, ਪਰ_ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਉਹ ਤੱਤ 

ਮਿਲ ਕੇ ਪੈਟਰਨ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ ਉਹ ਜ਼ਰੂਰ ਵਿਲੱਖਣ ਹੋਣਗੇ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, 
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ਭੁੱਖ ਲੱਗਣ ਉਤੇ ਭੌਜਨ ਖਾਣਾ ਇਕ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਤੱਤ ਹੈ । ਭੋਜਨ ਵਿਚ ਵੀ ਕਈ 

ਵਸਤਾਂ ਸਰਥ-ਵਿਆਪਕ ਹੋਣਗੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਂਈ ਅਨਾਜ ਤੋਂ' ਬਣੀ ਚੀਜ਼, 

ਮਾਸ, ਸਬਜ਼ੀ ਆਦਿ । ਪਰ ਇਹ ਭੌਜਨ ਕਿਸ ਵੇਲੋਂ, ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਕਿਵੇਂ ਤਿਆਰ ਕਰ ਕੇ, 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਖਾਣਾ ਹੈ ? ਇਹ ਗੱਲਾਂ 'ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਪੈਟਰਨ 

ਬਣਾਉਣਗੀਆਂ । ਇਹਨਾਂ ਪੈਟਰਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਖ ਹੋਣ ਵੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰ ਕੇ ਵਿਹਾਰ, 
ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਹਾਰ ਪਿੱਛੋਂ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਵਿਚਾਰ, ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 

ਪ੍ਰਧਾਨ ਲੱਛਣ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਬਾਰੇ ਅਸੀ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕਰਾਂਗੇ । 
ਇਥੋਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਗੱਲ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦੁਆਉਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਟਾਇਲਰ 
ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਸਪਸ਼ਟ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਉਹ ਏਥੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ 

ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦਾ ਅਤੇ ਪੁਸ਼ਤ-ਰ-ਪੁਸ਼ਤ 

ਅੱਗੇ ਤਰਨ ਦਾ ਮੈਕਾਨਿਜ਼ਮ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ । 

ਤੀਜੀ ਗੱਲ ਇਸ ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਕ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜੌ ਕਿ 
ਪਹਿਲੀਆਂ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗ਼ਾਇਬ ਸੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕੇਵਲ 

ਵਿਚਾਰ-ਰੂਪੀ ਅੰਸ਼ ਹੀ ਨਹੀ“ ਆਉਦੇ, ਸਗੋ ਪਦਾਰਥਕ ਵਸਤਾਂ ਵੀ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, 

ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਠੋਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਤੱਥ ਇਸ ਪੱਖੋਂ” ਹੌਰ ਵੀ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤੇ ਪੱਛਮੀ ਸਮਾਜ-ਵਿ'ਗਿਆਨੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਬੌਧਕ 
ਅਮਲ ਵਜੋਂ ਦੇਖਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਬੌਧਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਹੀ ਨਿਰਧਾਰਣੀ ਮਹੱਤਾ ਦੇਦੇ ਹਨ । 
ਮੈਰਿਲ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ''ਪਹਿਲੀ ਥਾਂ ਉਤੇ ਇਕ ਬੌਧਕ ਅਮਲ ਹੈਂ", ਜਦ ਕਿ 
ਲਿੰਟਨ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾਂ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ -ਮੰਨਦਾ ਹੈ ।$ 

ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪਾਸਾਰ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਇਹ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਵਿਚ ਲੈ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਇਸੇਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਇਸ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਕਲਾਈਡ 
ਕਲੱਕਹੌਨ ਅਤੇਂ ਵਿਲੀਅਮ ਕੈਲੀ ਨੇ ਦਿੱਤੀ ਸੀ ।' ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ 

"'ਰਹਿਣੀ-ਬਹਿਣੀ ਦੇ ਉਹ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਖ, ਤਾਰਕਿਕ, ਅਤਾਰਕਿਕ ਅਤੇ ਤਰਕਹੀਣ 
ਡੀਜ਼ਾਈਨ' ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਿਰਜੇ ਗਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਕਿਸੋਂ ਨਿਸਚਿਤ ਸਮੇ' ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ ਲਈ ਸੰਭਾਵੀ ਰਾਹ-ਦਿਖਾਵੇ ਵਜੋ ਰੱਦ 

ਰੱਖਦੇ ਹਨ ।" ਇਥੇ 'ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਪੈਟਰਨਾਂ' ਨੂੰ 'ਰਹਿਣੀ-ਬਹਿਣੀ ਦੇ ਡੀਜ਼ਾਈਨ' ਦੱਸਿਆਂ 

ਗਿਆ ਹੈ । ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਤੇ ਪ੍ਰੌਖ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ 'ਤਾਰਕਿਕ, ਅਤਾਰਕਿਕ ਅਤੇਂ 

ਤਰਕਹੀਣ' ਵੀ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਵਿਰ' ਕੁਝ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਲਾਭਕਾਰੀ (ਤਾਰਕਿਕ) ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ 
ਕੁਝ ਲਾਭਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਰ੍‌ੰਦੇ ('ਤਰਕਹੀਣ'), ਜਦ ਕਿ ਕੁਝ ਹੋਰਨ' ਦੇ_ ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ 
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ਅਸੀ' ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲਾਭਕਾਰੀ ਹੋਣ ਜਾਂ ਨਾ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਸੋਚਦੇ ਹੀ ਨਹੀ" ('ਅਤਾਰਕਿਕ') ।5 
ਪਰ ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਨਵਾਂ ਪਾਸਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਉਹ 'ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਦਾ 

ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 'ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਿਰਜੇ ਗਏ' 

(ਨਿਰੋਤਰਤਾ) ਅਤੇ 'ਨਿਸਚਿਤ ਸਮੇ" ਹੋਂਦ ਰੱਖਦੇ' (ਸਾਮਿਅਕਤਾ) । ਜਿਸ ਦਾ ਅਰਬ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਡੀਜ਼ਾਈਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਉਪਜ ਰਨ, ਪਰ ਦੌ ਵੱਖ ਵੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹੋਣਗੇ, ਭਾਵ ਇਹ ਬਦਲਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਇਹ ਪਰਿਫਾਸ਼ਾ ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਦੋਂ ਅੰਜ਼ ਉਤੋਂ ਜ਼ੌਰ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਦੋ 

ਪੱਖਾਂ--ਨਿਰੈਤਰ ਅਤੇ ਸਾਮਿਅਕ--ਨੂੰ ਨਿਖੇਖੜੀ ਹੈ । ਪਰ ਕੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ 
ਆਈ ਹਰ ਤਬਦੀਲੀ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਮੂਲ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? ਜਿਸ 
'ਨਿਸਚਿਤ ਸਮੇਂ ਦਾ ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸੰਕੋਤ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਮਾਪ ਕੀ 
ਹੈ - ਕੋਈ ਘੜੀ-ਪਲ ਜਾਂ ਕੋਈ ਯੁੱਗ ? ਦਜੋ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ` ਵਿਚ 

ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਅਤੇ ਸਾਮਿਅਕਤ/ ਦਾ ਕੀ ਪ੍ਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ ਹੈ ? ਇਹਨਾਂ ਪੁਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ 

ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿੱਚੋ ਨਹੀ ਮਿਲਦੇ । 

ਜੋ ਕਰੋਬਰ ਅਤੇਂ ਕਲੱਕਹਨ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਚੁੱਕੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਅਗਲਾ 
ਹਿੱਸਾ ਵੀ ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਲਈਏ ਤਾਂ ਉੱਹ ਵੀ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਨੂੰ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਦੇਖਦੇ ਹੋਏਂ. ਇਸ ਨੂੰ ਕਦਰਾਂ -ਕੀਮਤਾਂ ਨਾਲ ਜੌੜ ਦੇਦੇ ਹਨ : 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਮੂਲ ਕੇ'ਦਰਿਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰੰਪਰਾਈ (ਭਾਵ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉਤੇ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਅਤੇ ਚੁਣੇ) ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 

ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਸ਼ਾਮਲ ਹ੍ੰਦੀਆਂ ਹਨ ।$ 

ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਅਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਅਸਪਸ਼ਟ 
ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ”, ਇਹ ਪੁੱਛਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਚਾਰ 'ਕੌਣ', 'ਕਦੋਂ", 
ਕਿਉ” ਅਤੇ 'ਕਿਵੇ'” ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਅਤੋਂ ਚੁਣਦਾ ਹੈ ? ਅਤੇ ਜੇ ਅਸੀ 'ਕੌਣ'. ਦਾ ਜਵਾਬ 

ਮੰਨ ਵੀ ਲਈਏ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਸੌਬੈਧਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 

ਨਿਸਚਿਤ ਸਮਾਜ ਹੀ ਹੌਵੇਗਾ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਸਵਾਲ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਕਿਗੜਾ ? 

ਕੋਈ ਸਰਬ-ਕਾਲੀ ਭਾਵਵਾਚੀ ਸਮਾਜ ? ਜਾਂ ਕਿ ਸਮੇ' ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਵਿਚ 

ਹੋਂਦ ਰੱਖਦਾ ਕੋਈ ਠੌਸ ਸਮਾਜ ? ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਰਬ-ਕਾਲੀ ਭਾਵਵਾਚੀ ਸੈਕਲਪ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਭਾਵਵਾਚੀ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਹੀ ਜਨਮ ਦੇ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਦਾ 

ਨਿਸਚਿਤ ਅਤੇ ਠੋਸ ਅਰਥ ਤਾਂ “ਹੀ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਜੇ ਸਮਾਜ' ਵਿਚਲੀ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਨੂੰ, 

ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਭੰਗ ਹੋਣ ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਦੇਖਿਆ ਜਾਏ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 

ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੜਾਅ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤੇ ਜਾਂ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਰ ਪੜਾਅ ਉਤੇ 

ਡੇ 



ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, 

ਜਿਹੜੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਅੱਡਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੋਵੇਗੀ । 

ਕਰੋਬਰ ਅਤੇ ਕਲੱਕਹੌਨ ਦੀ ਉਪਰ ਵਿਤੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 'ਕਦਰਂ=ਕੀਮਤਾਂ' ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਮਹੱਤਵਪ੍ਹਰਨ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਕਈ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ 

ਇੰਡ ਕਰਨ ਦੀ ਵੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਦਰ'-ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੈ । ਅਤੇਂ 

ਅਖੀਰ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਠੋਸ ਅਤੇ -ਵਧੇਰ ਢੁੱਕਵੀ' ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਲੱਭਣ ਵਿਚ 
ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਸਾੜੀ ਜਹਾਇਤਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਅਸੀ“ ਇਹ ਧਿਆਨ 

ਵਿਚ ਰੱਖੀਏ ਕਿ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਆਤਮ-ਪਰਕ ਪਹੁੰਚ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ“ 
ਕਰਦੀਆਂ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਕਈ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਖ਼ਿਆਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹ 

ਸਮੇ, ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਤੋ ਨਿਰਪੇਖ ਕੋਈ ਸਰਬਕਾਲੀ ਹੋ'ਦ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਗੋ” 
ਨਿਸਚਿਤ ਸਮੋ“, ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਅਰਥ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਦਰ 

ਕੀਮਤਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਵੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਗ਼ੈਰ-ਪਦਾਰਥਕ ਵੀ । ਕੋਈ ਵੀ ਵਸਤਰ, ਵਿਚਾਰ, 

ਸੰਸਥਾ ਜਾਂ ਆਵਰਸ਼ ਆਪਣੇ ਸਮੈ” ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੋ ਮ਼ੁੱਲ-ਵਿਧਾਨ ਜਾਂ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਥਾਂ 

ਪਾ ਕੇ ਹੀ ਉਸ ਦੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣਦੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਮੁੱਲ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਚ ਥਾਂ ਤਾਂ 

ਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਜੇ ਇਹ ਸਮੋਂ' ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਿਸੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲੋੜ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰਾ ਕਰਦੇ ਰੋਣ, 
ਜੋ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਵਸਤ੍ਰਪਰਕ ਹੋਣ ਦਾ ਸਬ੍ਰਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕੀਮਤਾਂ ਬਦਲਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ 

ਹਨ । ਇਕੋ ਵੇਲੇ ਸਾਨੂੰ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਮਿਲ ਜਾਣਗੀਆਂ : 

(6) ਜਿਹੜੀਆਂ ਪ੍ਰਰਲਤ ਹਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਪਾ ਚੁੱਕੀਆਂ ਹਨ; 

(ਅ) ਜਿਹੜੀਆਂ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਰਹੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਾਂ ਇਸ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹਨ; 

(ਏ) ਜਿਹੜੀਆਂ ਬੀਤੇ ਸਮੇ“ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਹਨ, ਪਰ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 

ਜਾਂਚੀ ਰਹਿ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 

ਤਾਂ ਵੀ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਐਸੇ ਸਮੇ” ਨੂੰ ਵੱਖ ਕੀਤ' ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਦੋ” 

ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਮਤਾਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਾਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਥਮ ਅਤੇ 

ਦਜੈਲਾ ਸਥਾਨ ਰੱਖਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਨਿਪੇੜ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਉਹਨਾਂ 

ਨੂੰ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸਮੇ” ਦੀ ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ॥ 
ਵੈਸੇਂ ਵੀ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਤੋ" ਨਿੱਕੇ ਤੱਤ, ਜਾਂ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਤ ਤੱਤਾਂ 

ਦੇ ਸਮੂਹ (ਪੈਟਰਨ) ਨਿਖੇੜਣ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਬਣਾਉਣ ਨਾਲੋਂ" ਉਹਨਾਂ ਕਦਰ/- 
ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜਣਾ ਅਤੇਂ ਗਿਣਨਾ ਕਿਤੇ ਸੌਖਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਇਹਨਾ ਤੱਤਾਂ ਦੇ 
ਪਿੱਛੋਂ ਕੈਮ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਤੇ ਜੇ ਅਸੀਂ`ਇਹਨਾਂ ਕਦਰ#ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ 
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ਵਸਤ੍ਰਪਰਕਤਾ ਨੂੰ _ਸੰਮਾਜਕਤ' ਨੂੰ ਮੰਨ ਲਈਏ ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਰੋੱਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਅਤੇ 

ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਣ, ਜਾਂ ਬਦਲ ਜਾਣ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਵਸਤ੍ਰਪਰਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਿਸ਼ਚਿਤ 

ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਜੇ ਅਸੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 

ਪ੍ਰਰਵ-ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖੀਏ ਜਿਹੜੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 
ਮਿਥ ਕੇ ਚਲਦੀ ਹੈ, ਤ ਅਸੀ” ਸਤਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰ 

ਸਕਦੇ ਹਾਂ : 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕ ਜੁੱਟ ਅਤੇ ਜਟਿਲ ਸਿਸਟਮ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖੀ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਨਿਸਚਿਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਅ ਉਤੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ 
ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ 
ਅਤੇ ਬੌਧਕ ਵਰਤਾਰੇ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਇਥੇ 'ਨਿਸਚਿਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਅ ਦ ਅਰਥ ਕੌਈ ਸਥਿਰ ਜਾਂ ਖੜੋਤ ਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਨਹੀਂ” ਸਗੋ', ਜਿਵੇ' ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਸਮੋ“ ਦੀ ਐਸੀ 

ਇਕਾਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਇੱਕੋ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀਆਂ 

ਹਨ । ਸਮੇ ਦੀ ਇਹ ਇਕਾਈ ਕੁਝ ਦਹਾਕਿਆਂ ਤੋ ਲੈ ਕੇ ਕੁਝ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਫੈਲੀ ਹੋਈ 

ਵੀਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਇਹ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਆਖ਼ਰੀ ਸ਼ਬਦ ਹੋਣ ਦੀ ਆਸ ਨਾਲ ਨਹੀਂ 
ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ । ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲਗਭਗ _ਉਹ ਸਾਰੇ ਤੱਤ ਆ ਜਾਂਦੇ 

ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ : ਇਸ ਦਾ ਜੁੱਟ ਅਤੇ ਜਟਿਲ ਸਮ੍ਹਹ 
ਹੋਣਾ, ਇਸ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਹੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਹੋਣਾ, ਨਿਸਚਿਤ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 

ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ, ਇਸ ਵਿਚ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਕੇ'ਦਰੀ ਸਥਾਨ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤ' ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ-ਖੇਤਰ -- ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ, ਪਦਾਰਥਕ ਅਤੇ ਬੌਧਕ ਵਰਤਾਰੇ । 

ਆਮ ਕਰਕੇ 'ਪਦਾਰਥਕ' ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਸ਼ਬਦ 'ਆਤਮਕ' ਜਾਂ 'ਰੂਹਾਨੀ' ਰਖਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ-ਇਹ ਸੰਕਲਪ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਉਪਜ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ 
ਬੁੱਧੀ ਦਾ ਹੀ ਲੱਛਣ ਹੈ ।_ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਪਰੋਕਤ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਭ ਕੁਝ ਨੂੰ 
ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਵਜੋਂ” ਦੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ, ਇਥੋ" ਤੱਕ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ 
ਅੰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵੀ; ਜਿਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਵਸਤਾਂ ਅਤੇ ਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੈਬੌਧਾਂ ਅਤੇ 

ਅੰਤਰ-ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਸਦਾ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਦੇਖਣਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਪਹੁੰਚ ਇਸ 
ਪ੍ਰਸਤਕ ਵਿਚ ਅਪਨਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 



2. 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਲੱਛਣ (1) 
ਸਭਿਆਚਾਰ--ਇਕ ਸਿਸਟਮ ਵਜੋ” 

ਅਸੀ" ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਇਕਜੁੱਟ ਅਤੇ ਜਟਿਲ ਸਿਸਟਮ ਵਜੋਂ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਕੀ ਅਰਥ ਹੈ ? 

ਸਿਸਟਮ ਦਾ ਮਤਲਬ `ਇਕ ਐਜੇ ਸਮੂਹ ਤ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਭਾਗਾਂ ਤੋ ਮਿਲ ਕੇ 

ਬਣਿਆ ਰ੍ੰਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਭਾਗਾਂ ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਅੰਤਰ-ਕਿਰਿਆ ਵੀ ਚਲਦੀ ਹੈ, 

ਇਹ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੈਧ ਵੀ ਰਖਦੇ ਹਨ; ਭਾਵ, ਇਹ ਇਕ ਦਰਜੇ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਉਤੇ ਅਸਰ ਵੀ 

ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਭਾਗ 

ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਉਸ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਹਿ ਕੋ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਸ ਸਿਸਟਮ ਬਾਰੇ 

ਜਾਨਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਭਾਗਾਂ ਦੀਆਂ ਅੰਤਰ-ਕਿਰਿਆਵਾਂ 

ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਸੰਥੰਧਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚ ਵਜੋ' ਦੇਖਿਆ ਜਾਏ । ਭਾਗਾਂ ਵਿਚਲਾ ਇਹ ਅੰਤਰ-ਸੈਬੈਧ 
ਕੁਝ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਭਾਗ ਵਿਚ ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ ਦੂਜੇ ਭਾਗਾਂ ਨੂੰ 

ਵੀ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਿਸਟਮ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਤੱਕ ਬਾਕੀ ਦੇ ਭਾਗ ਵੀ 

ਇਕ ਭਾਗ ਵਿਚਲੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀ” ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ, ਓਦੋ' ਤੱਕ ਸਿਸਟਮ 

ਵਿਚ ਅਸਾਂਵਾਂਪਣ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਸਟਮ ਦੇ ਉਪ=-ਭਾਗਾਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਤੋ” ਹੀ ਸਿਸਟਮ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ 

ਬਾਰੇ ਪਤਾ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਉਪ-ਭਾਗ ਜਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਇਕ ਦੂਜੇ 

ਨਾਲ ਅੰਤਰ-ਸੈਬੋਧਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਇਸ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਇਕਜੁੱਟਤਾ 
ਆਉਦੀ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਕਿਸੇ ਜਿਸਟਮ ਦਾ ਭਾਗ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਅਰਬ ਹ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਸਮੁੱਚ ਨਾਲ ਵੀ 

ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਬਾਕੀ ਭਾਗਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਕੋਈ ਸੰਬੋਧ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ 
ਪਰਸਪਰ ਤੌਰ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੁੰਦੇ ਅਤੇ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਨਹੀ” ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਸਟਮ ਦਾ 

ਅੰਗ ਹੀ ਨਹੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਜੋ ਇਹ ਉਪ-ਅੰਗ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ ਤਾਂ ਰੱਖਦੇ 
ਹਨ, ਜਾਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਤਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ 
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ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਨਹੀ ਕਰਦੇ, ਤਾਂ ਇਹ ਸਿਸਟਮ ਇਕ ਸੰਗਠਿਤ ਸਿਸਟਮ ਤਾ ਹੋ ਸਕਦ! ਹੈ 

ਇਕਜੁੱਟ ਸਿਸਟਮ ਨਹੀ । ਇਕਜੁੱਟ ਜਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਉਪ-ਅੰਗ ਨਾ ਸਿਰਫ਼.ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਿਤ, 

ਸਗੋ" ਅੰਤਰ-ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਵੀ ਹੋਣਗੇ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਅਸੀ ਜਟਿਲ ਅਤੇ ਇਕਜੁੱਟ ਸਿਸਟਮ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ 

ਇਕਜੁੱਟਤਾ ਇਸ ਦੇ ਉਪ-ਅੰਗਾਂ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਰ 
ਸਭਿਆਚ/ਰਕ ਸਿਸਟਮ ਦੀ ਜਟਿਲਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੇ 

ਕੁਝ ਉਪ-ਅੰਗ! ਦਾ ਤਾਂ ਅੰਤਰ-ਸੋਬੋਧ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਨਿਰਧਾਰਣਤਾ ਅਸੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਦੇਖ 

ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਕਈ ਉਪ-ਅੰਗ ਸ੍ਰੈਧੀਨ ਹੋਣ ਦਾ ਝਾਉਲਾ ਵੀ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ, 

ਜਿਵੇ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ । ਜਾਹਨ ਜੋ. ਹਾਨਿਗਮਨ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਹੀ ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਕੇ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ 

ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕ ਐਸਾ ਸਿਸਟਮ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਭਾਗ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ 
ਸ੍ਰੈਧੀਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ।' ਜੋ ਕਿਸੇ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਭਾਗ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਸ੍ਰੈਧੈਨ ਹੋਣ, 

ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਸੀ" ਇਕਜ਼੍ਰੱਟ ਸਮੂਹ ਨਹੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ । ਭਾਸ਼ਾਂ ਵੀ ਸ੍ਰੈਧੀਨ ਹੌਣ ਦਾ 

ਝਾਉਲਾ ਹੀ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ! ਅਸੀ' ਜਾਣਦੇਂ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਬਦਲਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਬਦਲੀ 

ਦੇ ਕਾਰਨ, ਸਗੋ ਨਿਯਮ, ਅਸੀ" ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ । ਅਸੀ" ਇਹ ਵੀ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹ ਕਿ ਇਰ 

ਕਾਰਨ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਤੋ ਨਿਰਲੇਪ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ“ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 

ਅਸਰ ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ 

ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਅਰਥ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । 

ਹਾਨਿਗਮਨ ਅਤੇ ਕਈ ਹੋਰ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਸਿਸਟਮ 

ਵਜੋ' ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਵ, ਜਦੋ ਇਸ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਦੇਣ ਲੱਗਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ ਮੁੱਖ ਅੰਗ 

ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਜ ਦੀਆਂ ਨਿੱਕੀਆਂ ਤੋ” ਨਿੱਕੀਆਂ ਭਾਵਪ੍ਰਰਤ ਇਕਾਈਆਂ ਜਾਂ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ 

ਗਿਣਵਾਉਣ ਲੱਗ ਪੈਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ_ ਉਹਨਾਂ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧਾਂ ਅਤੇ ਅੰਤਰ- 

ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਤੋਂ' ਸਿੱਧਾ ਸਿਸਟਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਲੱਗ ਪੈਦੇ ਹਨ । ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ 

ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਰਲ ਤੋ' ਸਰਲ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵੀ ਸੈਕੜੇ, ਸ੍ਰਗੇ` ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਭਾਵਪੂਰਤ 

ਅੰਜ਼ ਹੋ ਸ਼ਕਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਖਿਲਾਰ ਇੱਕ ਸਿਸਟਮ ਵਜੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਮਝ ਵਿਚ 

ਵਿਘਣਕਾਰੀ ਹੀ ਹੋ ਸ਼ਕਦਾ ਹੈ । 

ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਕਈ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਜੇ ਮੁੱਖ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਕੇ 

ਦੇਖਦੇ ਵੀ ਹਨ ਤਾ ਇਹ ਵੰਡ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸਪੱਸ਼ਟ ਅਤੇ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, 

ਜਿਵੇ ਕਿ ਬੀਲਜ਼ (ਰਾਲਫ਼ ਅਤੇ ਐਲਨ) ਅਤੇ ਰੋਯਰ? ਨੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਦੇ 

ਪੰਜ ਅੰਗ ਦੱਸੋ ਹਨ : 
1. ਮਨੁੱਖੀ ਸਮੂਹ (ਗਰੁੱਪ), 3. ਮਾਹੌਲ, 3. ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ, 4. ਸਭਿਆ- 

ਚਾਂਰਕ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ, 5. ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ । 
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ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਮੁੱਢਲੋਂ ਅਤੇ ਸਥਿਰ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ 
ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਪਰੋਕਤ ਵੰਡ ਦਾ ਅਰਥ ਵੀ ਇਹਨਾਂ 
ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ, ਨਹੀ” ਤਾਂ ਇਹ ਅੰਗ ਬਹੁਤ ਅਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ 
ਇਕ ਦ੍ਰਜੋ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਉਦੇ ਹਨ । ਮਨੁੱਖੀ ਸਮੂਹ (ਗਰੁੱਪ) ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸਿਰਜਰਕ ਵੀ ਹੁੰਚੋ ਹਨ ਅਤੇ ਵਾਹਕ ਵੀ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ 
ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਦਾ ਅੰਗ ਮੰਨਣਾ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਰਲਗੱਡ ਕਰਨਾਂ 
ਹੈ । ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਹ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਵਿਰਸੇ ਵੱਲ ਮੈਕੇਤ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ ਬਾਹਰੇ ਅੰਸ਼ ਹਨ । ਇਜੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਵੀ ਕਿਥੋਂ ਤੱਕ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦਾ ਅੰਗ ਮਾਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿਥੋਂ“ ਤੱਕ ਨਹੀਂ, ਇਸ ਬਾਰੇ ਵੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰਾਵਾਂ 
ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਉਪਰੋਕਤ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੇਵਲ ਪਿਛਲੋਂ ਤਿੰਗ ਅੰਗ ਹੀ ਸਾਰਥਕ 
ਅੰਗ ਥਣਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਅਠਿਸਚਿਤ ਰੋਣ ਦੇ ਨਾਲ 
ਨਾਲ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸਾਰੋ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੋਟ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਲੈਦੇ । 
'ਤਂ ਵੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ” ਟੁੱਟੇ ਸਥਿਰ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਦੀ 

ਇਹ ਭਾਗ-ਵੰਡ ਸਾਰਥਕ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਅਸੀ ਆਪਣੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ 
ਜੁੱਟ ਅਤੇ ਜਟਿਲ ਸਮੂਹ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਹਾਲ ਦੀ ਘੜੀ 'ਨਿਸਚਿਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਅ' 
ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਤੱਕ ਪਿੱਛੋ ਪਾ ਕੇ, ਅਸੀ” 
ਅਗਲੀ ਗੱਲ ਵੱਲ ਆ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਇਸੇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਸੀ“ ਇਹਨਾਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਰੋਣ ਦੇ ਤਿੰਨ ਖੋਤਰ ਵੱਖ ਕੀਤੇ ਹਨ -- ਮਨੁੱਤੀ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਪੈਟਰਨ, ਪਦਾਰਥਕ 
ਵਰਤਾਰੇ ਅਤੇ ਬੰਧਕ ਵਰਤਾਰੇ । ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਦੇ ਹੀ ਅਨੁਕ੍ਲ ਸਭਿਆਂਚਾਰ ਦੇ ਤਿੰਨ 
ਮੁੱਖ ਅੰਗ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ : ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ, ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ 

ਬੋਧਾਤਮਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ । ਵੋਸੇਂ ਰੀਸ ਮੈਕਗੀ ਸੰਪਾਦਿਤ 'ਸੋਸ਼ਿਆਲੋਜੀ -- ਐਨ 
ਇਨਟਰੋਡਕਸ਼ਨ' ਵਿਚ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਇਹੀ ਤਿੰਨ ਅੰਗ ਕੀਤੇ ਗਏ 
ਹਨ, ਭਾਵੇ“ ਉਥੇ ਗੱਲ ਅੰਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਕੌ, ਇਹਨ' ਨੂੰ ਅੱਸ਼-ਜੁੱਟਾਂ ਵਿਚ ਦੇਖਦੇ 
ਰੋਏ ਅੰਜ਼-ਜ੍ਰੱਟ-ਸਮੂਹਾਂ ਤੱਕ ਲਿਆਂਦਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨੇ ਭਾਗਾਂ ਨੂੰ ਤਿੰਨ 
ਅੰ-ਜੁੱਟ-ਸਮੂਹ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਆਉ"ਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਸਿਰਜੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਵਰਤਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਉਹ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ 
ਵਿਚ ਹੀ ਬਣੀਆਂ ਬਣਾਈਆਂ ਕਿਉ' ਨਾ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹੋਣ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ“ ਕੁਰਸੀ, 

ਮੇਜ਼, ਹੱਲ, ਮਸ਼ੀਨ ਆਦਿ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਿਰਜੇ ਪਦਾਰਥਕ ਤੱਤ ਹਨ; ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਹਿਣੇ 
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ਆਦਿ ਵੀ । ਇਸ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਫੁੱਲ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਵਸਤ੍ਰ ਹੈ, ਪਰ 

ਮਨੁੱਖੀ ਯਤਨ ਨਾਲ ਵਿਹੜੇ ਵਿਚ ਲੱਗੀ ਜਾਂ ਵਿਹੜੇ ਦਾ ਸ਼ਿੰਗਾਰ ਬਣੀ ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ 

ਵਸਤ੍ਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਫ਼ੁੱਲ ਵੀ ਜਦੋ 

ਖ਼ਾਸ ਮੌਕੇ ਉਤੇ ਖ਼ਾਸ ਆਸ਼ੇ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਦਾ ਅੰਜ਼ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਹਾੜ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਿਆ ਪੱਥਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਜ਼ 
ਨਹੀ', ਪਰ ਕੱਟ-ਤਰਾਸ਼ ਕੇ ਘਰ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ, -ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਜ਼ 

ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ।. ਕਾਨਾਂ ਵਿਚ ਪਏ ਕੀਮਤੀ ਪੱਥਰ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦੋ, ਪਰ 
ਗਹਿਣਿਆਂ ਵਿਚ ਜੜੇ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਦਰ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਦੇ ਹਨ। ਇਸ 

ਤੜ੍ਹਾਂ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚਲੇ ਪਦਾਰਥਕ ਅੰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਲੰਮੀ ਸੂਚੀ ̀ ਬਣਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ। ਜਿਉਂ ਜਿਉਂ' ਮਨੁੱਖ ਤਰੱਕੀ ਕਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 
ਹੌਰ ਵਾਧਾ ਹੋਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਅੰਜ਼ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ 
ਕਦਰਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਹੁੰਦੇ 

ਹਨ । 

ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਉਹ ਅੰਗ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ 
ਲਈ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ ਜਾਂ ਨਿਯਮ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇੱਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ 

ਨਿਯਮਤ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਅਗਵਾਈ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ! ਇਹ ਨਿਯਮ ਇਹ ਵੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਕਿ 

'ਇਹ ਕਰੋ (ਨਿਰਦੇਸ਼ਾਤਮਕ) ਅਤੇ ਇਹ ਵੀ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਇਹ ਨਾ ਕਰੋ' 
(ਨਿਸ਼ੇਧਾਤਮਕ) । ਇਹ ਨਿਯਮ ਪ੍ਰਤੱਖ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰੇਖ ਵੀ । ਪ੍ਰਤੱਖ ਨਿਯਮ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜੋਂ ਸਿਖਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ -- 'ਇਹ ਕਰੋ', 'ਇਹ ਨਾ ਕਰੋਂ; 
'ਹੱਥ ਜੋੜ ਕੋ ਨਮਸਤੇ ਕਰੋ'; 'ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਉਬਾਸੀ ਨਾਂ ਲਵੋਂ', ਜਾਂ 'ਉਬਾਸੀ ਲੈਣ 

ਲੱਗਿਆਂ ਮੂੰਹ ਅੱਗੇ ਹੱਥ ਰਖ ਲਵੋ? 'ਪਚਾਕੇ ਮਾਰ ਕੇ ਖਾਣਾ ਨਾ ਖਾਓ; ਖੱਬੇ ਹੱਥ 
ਚਲੋ, ਆਦਿ । ਪ੍ਰੋਖ ਨਿਯਮ ਸਿਖਾਏ ਨਹੀ' ਜਾਂਦੇ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 

ਵਿਚਰਦਾ ਆਪੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੈ'ਦਾ ਹੈ। ਕਈਆਂ ਸ੍ਰਰਤਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਪਤਾ ਵੀ 

ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਇਹ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਹਾਲਤ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਬੋਲਣ ਦਾ 

'ਲਹਿਜਾ, ਹੱਸਦਿਆਂ ਤਾੜੀ ਮਾਰ ਕੇ ਸ਼ੁਸ਼ੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ, ਸਤਿਕਾਰ ਵਜੋ“ ਸਿਰ ਢੱਕ 

ਲੈਣਾ, ਆਦਿ । 

ਨਿਯਮ ਆਦਰਸ਼ਕ ਵੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਵੀ । ਆਦਰਸ਼ਕ ਨਿਯਮ ਉਹ 

ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਨੇ ਉਦਾਹਰਣੀ ਮੰਨ ਲਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ" ਕਿ 
ਸਮਾਜ _ਵਿਚਲੋ_ ਸਾਰੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਵਿਹਾਰ ਹੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਹੌਵੇ । ਹਰ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚ ਆਦਰਸ਼ਕ ਵਿਹਾਰ ਤੋ' ਲਾਂਭੇ ਜਾਂਦੇ ਵਿਹਾਚ ਨੂੰ ਢੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਰਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਭਾਵੇ' ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੀ । ਜੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਦਾ ਪਾੜਾ ਵਧ ਜਾਏ ਤਾਂ 
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ਜਮਾਜ ਦੀ ਏਕਤਾ, ਸੈਗਠਨ ਅਤੇ, ਆਖ਼ਰ, ਹੋ'ਦ ਤੱਕ ਖ਼ਤਰੇ ਵਿਚ ਪੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ ਸਮਾਜ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਲਾਗੂ 

ਕਰਵਾਏ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਲੇ ਪਾੜੇ ਨੂੰ ਇਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਨਾ ਵਧਣ ਦੇਵੇ ਕਿ ਇਹ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਹਦ ਲਈ ਹੀ ਖ਼ਤਰਾ ਪੌਂਦਾ ਕਰ ਦੋਵੇਂ । 

ਆਦਰਸ਼ ਸ਼ਇਦ ਵਿਆਪਕ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਨਹੀ ਤਾਂ ਇਹ ਆਦਰਸ਼ਕ 

ਨਾ ਰਹੇ । ਸਮਾਜ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਦੀ ਵੀ ਸ਼ਾਇਦ ਇੱਕੋ ਜਿੰਨੀ 

ਆਸ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ । ਕਰਝ ਨਿਯਮ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਨੂੰ ਅੱਖੋ“ ਓਹਲੇ 

ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ, ਜਾਂ 
ਆਪਣਾ ਸਨਕੀਪੁਣਾ ਵਰਤਣ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਦੇ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਕੁਝ ਨਿਯਮ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹੋ ਜਿਹੇਂ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਸੱਟ ਮਾਰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀ“ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ । 

ਕੁਝ ਹੋਰ ਨਿਯਮ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਇਹ ਮਿਥ ਹੀ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ 
ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਕੋਈ ਕਰ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ । 

ਪੱਛਮੀ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਯਮ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ 

ਨਾਂ ਦੇ ਰੱਖੋ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ ਕਿਸਮ ਦੋ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ 'ਫ਼ੋਕਵੇਜ਼' ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ 
ਕਿਸਮ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ 'ਮੋਰਜ਼' । ਇਹ ਨਿਖੌੜ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਨਾਂ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਸਭ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਬੈਦਾ ਅਮਰੀਕੀ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਸਮਨਰ ਸੀ ।' ਅਸੀ ਪਹਿਲੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਲੋ ਕਾਰਾਰ ਕਹਿ ਜਕਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਸਦਾਚਾਰ । 
ਅਸੀ" ਬੜਾ ਕੁਝ ਸਿਰਫ਼ ਲੌਤਾਚਾਰ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ; ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਲਈ 

ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਦੂਜੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਦਾ ਬਹੁਤਾ 
ਇਨਾਮ ਨਹੀਂ' ਹ੍ੰਦਾ, ਸਿਵਾਇ ਮਨ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਦੇ, ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਵਿਚ ਨਾਂ 
ਆਉਣ ਤੋ" ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਮਨ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੇ । ਨਾ ਹੀ ਅਜਿਹੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ 

ਦੀ ਕੋਈ ਬਹੁਤੀ ਸਜ਼ਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਵਾਇ ਇਸ ਦੇ ਕਿ ਕੁਝ ਲੌਕ ਨੱਕ-ਮ੍ਰੰਹ ਵੱਟ ਲੈਦੇ 
ਹਨ, ਜਾਂ ਹੋਰ ਵਧੇਰੇ ਸਖ਼ਤੀ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਮੋਲ-ਜੋਲ ਘੱਟ ਕਰ ਦੇ'ਦੇ ਜਾਂ ਬੰਦ ਕਰ 
ਦੇੱਦੇ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ', ਪਚਾਕੇ ਮਾਰ ਕੇ ਖਾਣ ਵਾਲੋ ਨੂੰ ਤਰਸੀ ਜੇਲ੍ਹ ਨਹੀ“ 
ਭਿਜਵਾ ਸਕਦੇ, ਸਗੋ` ਇਥੋਂ“ ਤੱਕ ਕਿ ਖਾਣੇ ਦੇ ਮੇਜ਼ ਤੋ` ਵੀ ਨਹ)“ ਉਠਾ ਸਕਦੇ । ਵੱਧ 

ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਹ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹੋ ? ਕ ਉਸ ਦੀ ਪਿੱਠ ਪਿੱਛੇ ਉਸ ਦਾ ਮਜ਼ਾਕ ਉਡਾਓ, ਜਾਂ 
ਅਗਲੀ ਵਾਰ ਦਾਅਵਤ ਵਿਚ ਉਸਨੂੰ ਨਾ ਬੁਲਾਓ । ਪਰ ਇਹ ਸਜ਼ਾ ਵੀ ਸ਼ਾਇਰ ਤੁਸੀ” 

ਨਾ ਦੇ ਸਕੋ, ਜੇ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਕੋਈ ਸਮਾਜਕ ਹਸਤੀ ਹੈ ਤਾਂ। ਫਿਰ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਕਰਨ 

ਤੋਂ ਛੁੱਟ ਕੋਈ ਚਾਰਾਂ ਨਹੀ" ਹੋਵੇਗਾ। ਇਜੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਐਜੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਤੁਸੀ ਕੁਝ ਨਹੀ” 

ਕਰ ਸਕਦੇ, ਜਿਹੜ' ਗੱਲਾਂ ਕਰਦਾ ਕਰਦਾ ਨਾਲ ਤੁਹਾਡੇ ਮੂੰਹ ਉਤੇ ਬ੍ਰੱਕਾਂ ਸੁੱਟੀ ਜਾਂਦਾ 
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ਹੈ । ਤੁਸੀ' ਜਿਰਫ਼ ਇਹ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹੋ ਕਿ ਗੱਲਾਂ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਵੱਲ ਨਾ ਤੱਕੋਂ ਅਤੇ 

ਏਨੀ ਕੁ ਵਿੱਥ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਰੱਖੋ ਕਿ ਉਸ਼ ਦਾ ਥੁੱਕ ਤੁਹਾਡੇ ਤਕ ਨਾ ਪੁੱਜੇ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਲੋਕ ਲਿਬਾਜ ਵਿਚ ਖੁੱਲ੍ਹ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਮੰਨਣ ਜਾਂ ਨਾ ਮੰਨਣ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਵਰਤ ਲੈਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਨੱਕ-ਮੂੰਹ ਚਾੜ੍ਹ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਈ- 

ਗਈ ਗੱਲ ਕਰ ਛੱਡਦਾ ਹੈ । 

ਧਰ ਜੇ ਕੋਈ ਖਾਣੇ ਦੇ ਮੇਜ਼ ਉਤੇ ਪਚਾਕੇ ਹੀ ਨਹੀ" ਮਾਰਦਾ, ਸਗੋ” ਗੁੱਸੇ ਵਿਚ 
ਆ ਕੇ ਸਬਜ਼ੀ ਕਿਸੇ ਦੂਜੇ ਉਤੇ ਉਲਟਾ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਨਸ਼ੇ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 

ਮੀਜ਼ਬਾਨ ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਪਰਾਹੁਣਿਆਂ ਦੀ ਬੋਇਜ਼ਤੀ ਕਰਨ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਜਾਣ ਲੱਗਾ 

ਚਿਮਚਾ ਜੌਥ ਵਿਚ ਪਾ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਮਾਮਲਾ ਗੰਭੀਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ 
ਨੱਕ-ਮੂੰਹ ਵੱਟ ਕੇ ਹੀ ਅੱਖੋਂ” ਓਹਲੇਂ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਵਿਹਾਰ ਕਿਸੇ ਸਜ਼ਾ 

'ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਸਜ਼ਾ ਇਹ ਹੋਂ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਦਾ 

ਰਾਹ ਦਿਖਾ ਦਿਤਾ ਜਾਏ, ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਇਹ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੁਲਿਸ ਨੂੰ ਬ੍ਲਾ ਲਿਆ 

ਜਾਏ. 

ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਧਿਆਨ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ ਹੈ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਵੰਡ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 

ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਹੱਦਖੈਦੀ ਨਹੀ' ਰੱਖਦੀ । ਦੂਜਾ, ਇਹਨਾਂ ਨ੍ਹਿਯਮਾਂ ਦਾ ਰੂਪ, ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ 

ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਅਤੇ ਉਲੰਘਣਾ ਵੱਲ ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਤੀਰਾ ਹਮੋਸ਼ਾ ਹੀ ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਨਹੀ” 

ਰਹਿੰਦਾ । ਇਹ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ; ਉਹਨਾਂ 

ਆਸਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਕੋਈ ਸਮਾਜ ਆਪਣੇ ਮੈੱਬਰਾਂ ਤੋ' ਰੱਖਦਾ ਹੈ । 

ਇਹਨਾਂ ਨਿਯਮਾਂ ਰਾਹੀ' ਸਮਾਜ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮੈਬਰਾਂ 

ਦੇ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਕੰਟਰੋਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਅਤੇ ਆਸਾਂ _ਹਮੋਸ਼ਾਂ ਇਕੋ 

ਜਿਹੀਆਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ, ਕਿਉਕਿ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਤਬਦੀਲੀ ਆਉਦੀ 

ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤ੍ਹ', ਜੇ ਕਦੀ ਔਰਤ ਦਾ ਥਾਂ ਘਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਮਾਨਿਆ ਜਾਂਦਾ 

ਸੀ ਅਤੇ ਕੱਜੇ-ਵਲ੍ਹੇਟੇ ਤੋ' ਬਿਨਾਂ ਉਸ ਦਾ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਣਾ ਸਮਾਜਕ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਸੱਦਾ 

ਦੇ'ਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਅੱਜ ਉਸ ਦੇ ਇਕੱਲੀ ਆਪਣੇ ਮਰਦ-ਸਾਥੀਆਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਪੁਲਾੜ 

ਵਿਚ ਉਡਾਰ) ਲਾਉਣ ਉਤੇ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਕੌਮਾਂ ਮਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਜੇ ਔਰਤ ਵੀ 

ਕਦੀ ਆਪ ਘਰ ਅੰਦਰ ਚਹਿਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਤਾਂ ਅੱਜ ਉਹ ਇਸ 

ਗੱਲ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ' -ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਨੂੰ ਆਦਮੀ ਦੇ 

ਮੁਕਾਬਲੇ ਉੜੇ ਅੱਧੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਏ । ਜੇ ਕਿਸੇ ਵੇਲੋਂ ਧੀਆ ਪੁੱਤਰਾਂ ਲਈ ਮਾਪਿਆਂ ਦੀ 

ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੋਂ ਫ਼ੋਸਲਿਆਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨਾ ਆਦਰਸ਼ਕ ਵਤੀਰਾ 

ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਤ' ਅੱਜ ਪਹਿਲ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਨਹੀਂ“ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਕਿ ਫ਼ੋਸਲਾ 

ਕਿਸ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਸਗੋ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਫ਼ੋਸਲਾ ਤਰਕ-ਸੋਗਤ ਹੈ 
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ਜਾਂ'ਨਹੀ' । ਅੱਜ ਜੋ ਕੋਈ ਪਿਓ ਆਪਣੇ ਬੱਚਿਆਂ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਲੀ ਅੰਨ੍ਹੀ ` ਫ਼ਰ/= 
ਬਰਾਦਰੀ ਦੀ ਆਸ ਰੱਖਦਾ ਹੈ,` ਤ! ਉਸ ਨੂੰ ਸਨਕੀ ਹ। ਮੰਨਿਆ ਜਾਇਗਾ । ਅੱਜ ਘੱਟ 
ਤੋ' ਘੱਟ ਸਮੇ' ਵਿਚ ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ਰੰਧੀਨ ਫ਼ੈਸਲੇ ਅਤੇ ਸ੍ਰੰਧੀਨ ਅਮਲ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ 
ਬਣਾਉਣਾ ਮੁੱਢਲੀ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਲ ਸਮਾਜ ਦੇ ਯਤਨ (ਵਿਦਿਆ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ 

ਰਾਹੀਂ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਰਿਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਰਾਹੀ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਮਾਪਿਆਂ ਦੇ ਵਿਹਾਰ ਰਾਹੀ“) 
ਸੇਧੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਤੇ ਛੁੱਟ ਇਕ ਤੀਜੀ ਕਿਸਮ ਵੀ ਮੰਨੀ ਗਈ 
ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਨਿਯਮ ਹ੍ਰੈਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸਮਾਜ ਇਹ ਕਿਆਸ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦਾ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਵੀ. ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਨਿਯਮਾਂ ਲਈ 
ਪੌਲੀਨੇਸ਼ੀਆ ਤੋ“ ਉਧਾਰ ਲਿਆ ਸ਼ਬਦ ਤਾਬੂ ਵਰਤ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਤਾਬ੍ਰ 
ਬਹੁਤੇ ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝੇ ਹੀ ਹਨ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਪਤੀ ਪਤਨੀ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਮੂਲ ਪ੍ਰਵਾਰ 
ਦੇ ਮੈਂਬਰਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਜਿਨਸੀ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਣਾ, ਜਾਂ ਮਨੁੱਖ ਵਲੋ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਮਾਸ 
ਖਾਧਾ ਜਾਣਾ, ਆਦਿ । ਪਰ ਹਰ_ਸਮਾਜ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਤਾਬੂ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ 
ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ਼ ਵਿਚ ਗਊ-ਹੱਤਿਆ । 

ਇਕ ਹੌਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਯਮ ਵੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਾਨੂੰਨ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾਂ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਉਪਰ ਗਿਣਵਾਏ ਗਏ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਿਯਮ ਹੀ ਹ੍ਦੇ 

ਹਨ, ਸ਼ਿਵਾਇ ਉਹਨਾਂ ਨਿਯਮਾ ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਅਤਿ ਨਿਗੂਣੇ ਜਾਂ ਅਤਿ ਦੇ ਘ੍ਰਿਠਤ ਜਾਂ 
ਭਿਅੰਕਰ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਤ (ਤਾਬ੍ਰ) ਹੋਣ । ਤਾਂ ਵੀ ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ 
ਨਿਯਮਾਂ ਨਾਲੋਂ“ ਨਿਖੇੜ ਕੀ>ਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਕਾਨੂੰਨਾਂ ਵਿਚ ਲੌਕਾਚ/ਰ ਜਾਂ ਸਦਾਚਾਰ 
ਵਾਂਲੀ ਅਨਿਸਚਿਤਤ' ਨਹੀਂ” ਹ੍ੰਦੀ । ਇਹ ਸਮ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਲਕਸ਼ਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ 

ਸਮਾਜਕ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਨਿਯਮ ਨਿਸਚਿਤ ਭਾਸ਼ਾ ।ਵਚ ਉਲੀਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 'ਦੀ 
ਉਲੰਘਣਾ ਲਈ ਨਿਸਚਿਤ ਸਜ਼ਾ: ਆੰਕਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਕਾਨੂੰਨ ਨਿਸਚਿਤ ਸੰਸਥਾਵਾਂ 

ਵਲੋਂ ਬਠਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ (ਵਿਧਾਨਜਾਜ਼ ਸਭਾਵਾਂ), ਨਿਸਚਿਤ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਵਲੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 
ਪਾਲਣਾ ਦਾ ਧਿਆਨ ਰੱਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ (ਪੁਲੀਸ), ਨਿਸਚਿਤ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਵਲੋਂ” .ਇਹਨਾਂ 

ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਬਾਰੇ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਨੂੰਨ ਮੁਤਾਬਕ ਸਜ਼ਾ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ (ਕਚਹਿਰੀਆਂ) । 

ਭਾਵੇ' ਕਾਨੂੰਨ ਦਾ ਆਧਾਰ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਉਪਰ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਸਦਾਚਾਰ` ਅਤੇ 

ਲੌਕਾਚਾਰ ਦੇ ਨਿਯਮ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਸੰਬੰਧ ਏਨਾ ਸਰਲ ਨਹੀਂ', ਕਿਉਕਿ 

ਕਾਨੂੰਨ ਸਥਾਪਤ ਸਦਾਚਾਰ ਨੂੰ ਅਰਥਾਤ, ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਠੰਸੇ 

ਅਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਹੀ ਦੇ'ਚਾ ਹੈ, ਸਗੌ' ਵੇਲੇ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ 

ਰੱਖਦਿਆਂ ਉਹਨ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਵੀ  ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਾਨੂੰਨ ਅਤੇ 
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ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਇਹ ਦਵੰਦਮਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਬਹਿਸ ਦਾ 

ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਅਜੇ ਤਕ ਕੋਈ ਨਿਸਚਿਤ ਜਵਾਬ ਨਹੀ' । 

ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ/ ਕੀ ਕਾਨੂੰਨ ਆਦਰਸ਼ਕ ਨੂੰ ਸੂਤਿ੍‌ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਵਿਆਪਕ ਨੂੰ ? 

ਜੇ ਇਹ ਆਦਰਸ਼ਕ ਨੂੰ ਸਹਤ੍ਰਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਕੀ ਉਸ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਜੇ ਉਹ ਵਿਆਂਪਕ ਦੇ ਨਾਲ ਵਿਰੌਧ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੋਵੇ ? ਜੇ ਵਿਆਪਕ ਨੂੰ 
ਸ਼ੂਤ੍ਰਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀ ਉਹ ਸਥਾਪਤੀ ਨੂੰ ਪੰੱਕਿਆਂ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੈ ਜਾਂ ਕਿ 
ਤਬਦੀਲੀ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਸਾਧਨ ਵਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਫਿਰ, ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਵੀ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ 

ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਵਿਧਾਨਸਾਜ਼ੀ ਵਿਚ ਵਿਧਾਨਸਾਜ਼ਾਂ ਦੋ ਜ਼ਾਤੀ ਸਨਕ ਕੋਂਈ ਰੋਲ ਅਦਾ ਨਹੀ“ 

ਕਰਦੇ ? 

ਕਾਨੂੰਨ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਵੀ ਕਾਫ਼ੀ ਜਟਿਲ ਹੈ ਅਤੇ 

ਆਪਣੇ ਠੋਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ 

ਉਲੰਘਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਸਮਾਜਕ ਰਾਏ ਹੀਰੋ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਵੀ ਦੇ ਸਕਦੀ 

ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਭਾਗ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਜਰਿਮ ਹੀ ਮੰਨੇਗਾ । ਮਧੁਕਾਲੀ ਡਾਕ੍ਹਆਂ 

ਵੱਲ ਵੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਦੋਹਰਾ ਵਿਹਾਰ ਸਾਂਡੀ ਲੌਕਧਾਰਾ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਹੈ । ਅੱਜ ਦੇ 

ਸਮਾਜ ਵੀ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” ਇਹ ਦੌਹਰਾਪਣ ਨਾ ਰਖਦੇ ਹੋਣ । 

ਪਰ ਲਿਖਤੀ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੋਦ ਧਾਰ ਲੈਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਕਾਨੂੰਨ ਸਮਾਜਕ 

ਸਥਿਰਤਾ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਦੇ ਹਨ; ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੀ ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ 

ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਤਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਸਗੋਂ" ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜਕ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਵੀ ਕਾਨੂੰਨ 

ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦੇ ਕੋ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਘਨਕਾਰੀ ਸਮਝਦੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਲਈ ਰੁਕਾਵਟ 

ਬਣਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਕਾਨੂੰਠ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਬਦੀਲੀਅ' ਓਦੋਂ ਤੱਕ ਸੰਭਵ ਨਹੀ” 

ਹੁੰਦੀਆਂ, ਜਚੋਂ' ਤੱਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ 

ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨਾ ਆ ਜਾਣ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਦੰਡਾਵਲੀ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ 

ਇਕ ਸਮੁੱਚੇ ਪੜਾਅ ਦੀ ਬੜੀ ਚੰਗੀ ਸੂਚਕ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਤੀਜੇ ਅੰਗ ਨੂੰ ਅਸੀ” ਬੌਧਾਤਮਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਹਾ 
ਹੈ। ਇਜ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ, ਝਤੀਰੇ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਆਦਿ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸਾਹਿਤ, ਕਲਾ, 
ਧਰਮ, ਮਿਥਿਹਾਸ, ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ -- ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਇਸ ਅੰਗ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਜੇ 

ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਮਾਜਕ ਕਾਰਜ ਦੀ ਉਚਿਤਤਾ ਜਾਂ ਅਣਉਚਿਤਤਾ ਬਾਰੇ ਮਿਆਰ 
ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਮਿਆਰਾਂ ਦਾ ਸੌਮਾਂ ਉਹ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਸੰਸਾਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੌਣ 
ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹ੍ਰੰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 

ਰਣਚੇਈ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤ। ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਮਿਥਿਹਾਸ ਕੇਵਲ ਕਾਲਪਣਿਕ ਕਹਾਣੀ 
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ਨਹੀ/ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਤਾਂ-ਪ੍ਰਤਿ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੇ“ ਲੈ ਕੇ ਬ੍ਰਹਿਮੰਡੀ ਵਰਤਾਰਿਆਂ 

ਤਕ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਿਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਰਸ਼ਨ ਜਾਂ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਸਮੁੱਚੇ ਮਨ੍ਰੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਆਮਿਆਏ ਸੰਕਲਪਾਂ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੇਖਣ ਦ' ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 

ਉਤੇ ਸਸੇ' ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮੋਹਰ ਲੱਗੀ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ । ਕਲਾ, ਸਹਿਤ ਅਤੇ ਧਰਮ ਆਦਿ 
ਵੀ ਇਹੋ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਤੋ“ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪਤਾਂ 
ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਇਸ ਨੂੰ ਸੇਧ ਦੇ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਭਾਵੇ' ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਾਂਗ ਬੋਧ'ਤਮਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਨਿੱਕੇ ਤੋਂ 
ਨਿੱਕੇ ਭਾਵ-ਪ੍ਰਰਨ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਬਣਾਉਣਾ ਵੀ ਲਗਭਗ ਅਸੰਭਵ ਜਿਹੀ ਗੱਲ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਵੀ ਖ਼ਾਸ ਸਮੋ" ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਬੋਧਾਤਮਿਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ, _ਆਦਰਸ਼ਾਂ 
ਅਤੇ ਕਦਰ-ਕੀਮਤਾਂ. ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ', 
ਕਠਿਨ ਮਿਹਨਤ, ਦਲੋਰੀ, ਪ੍ਰਾਹੁਣਾਚਾਰੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੋ ਪੱਥ-ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਕ ਗੁਣ 
ਸਮਝੇਂ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਤੋਂ ਸ਼ਾਇਦ ਉਦੋਂ“ ਤਕ ਬਣੇ ਚਹਿਣਗੇ ਜਦੋਂ“ ਤਕ ਫੌਗ ਮਾਇਕ 

ਲਾਭ ਜਾਂ ਸੌੜੇ ਹਿਤ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਨਹ ਲੈ ਲੈਦੇ । ਉਸ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨੇ 

ਪੰਜਾਬੀ ਤਾਂ ਕੀ ਰਹਿਣਾ ਹੈ, ਬੈਦਾ ਵੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀ', ਇਸ ਬਾਰੇ ਕ੍ਰਝ ਨਹੀ” 
ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਆਪਣੇ ਸਸੇ' ਦੀਆਂ _ਕਦਰ'-ਕੀਮਤਾਂ 
ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਪੁਤਿਬਿੰਬ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਅਸੀ" ਸਮਾਜ ਦੇ ਉਸੇ 
ਵੇਲੇ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪਤਾ ਲਾ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 

ਪ੍ਰਤੀਕ, ਬੌਧਾਤਮਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਭਰਪੂਰ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ 

ਨਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਬੋਧ ਹੀ ਕਰਾਉ'ਦੇਂ ਹਨ, ਸਗੋਂ' ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਵੀ ਬਣਦੇ ਹਨ । 

ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਅਸੀ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਲਿਖਾਂਗੇ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਭਾਗਾਂ ਦਾ ਨਿਖੇੜ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਬੌਧਿਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ 
ਹੀ, ਸਗੋਂ" ਵਿਹ/ਰਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਲੋਂ 
ਅੰਤਰ-ਸੋਬੈਧਾਂ ਅਤੇਂ ਅੱਤਰ-ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਕੌਈ ਗੱਲ 
ਕਿਵੇਂ ਕਰਨੀ ਹੈ, ਕਿਵੇ' ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ ? ਇਸ ਦਾ ਗਿਆਨ ਸਾਨੂੰ 'ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋ' ਮਿਲੇਗਾ । ਪਰ ਕਿਉ“ ਕਰਨੀ ਹੈ ਅਤੇਂ ਕਿਉ ਨਹੀਂ ਕਰਨੀ ? ਇੱਸ 

ਦਾ ਪਤਾ ਬੋਧਾਤਮਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋ ਲੱਗੇਗਾ । ਅਕਸਰ ਇਕੋ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ 
ਜਾਂ ਅੰਜ਼-ਜੁੱਟ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਭਾਗਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਬੰਧਤ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ 

ਵਜੋਂ, ਸਿਗਰਟ ਕਿਵੇ' ਪੀਣੀ ਹੈ ?--ਇਹ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ । ਇਹ 
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ਪੀਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀ“ ?--ਇਹ ਨਿਰਣਾ ਬੋਧਾਤਮਿਕ ਖੋਤਰ ਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਕਿ 

ਸਿਗਰਟ ਆਪ ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਇਕ 

ਖ਼ਾਸ ਪੜਾਅ ਦੀ ਵੀ ਸੂਚਕ ਹੈ। ਇਹ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਤੰਬਾਕ੍ਹ ਨੂੰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, 
ਸਗੋ” ਤੌਬਾਰ੍ਹ ਤੋ ਸਿਗਰਣ ਬਣਨ ਤੱਕ ਦੀ ਸਾਰੀ ਪਦਾਰਥਕ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ 
ਕਰਦੀ ਹੈਂ । ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਰੇ ਭੇਦ, ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੱਕ, 

ਵਧੋਰੇ ਨਿੱਖੜ ਕੇਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਕਿਤਾਬ, ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ 

ਛਪਾਈ ਦੇ ਸੰਬੈਧ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਪਦਾਰਥਕ ੫ੜ'ਅ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ 

ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਦਿੱਖ ਤੋ ਸੋਹਜ-ਸੁਆਦ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗੇਗਾ, ਪਕਿਆਈ ਤੋ ਖ੫ਤ ਦੇ 

ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗੇਗ' । ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤੂ ਬੋਧਾਤਮਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕਰੇਗਾ । 

ਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਅੰਗ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਤ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਹ 

ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਨਿਰਣਾ ਕੱਢਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਅੰਗ ਵਿਚ ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ ਦੂਜੇ 
ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰੇਗੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਮੁੱਚੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ 
ਇਕ ਸ੍ਰੈ-ਅਨੁਕ੍ਹਲਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਇਗੀ, ਜਿਹੜੀ ਸਫਲ ਅੰਤ ਤੱਕ ਜਾਰੀ 
ਰਰੇਗੀ । ਇਸੇ ਗੱਲ ਤੋਂ ਇਹ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਜ਼ਰੂਰੀ 

ਨਹੀ' ਸਾਰੇ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਵੇਲੇ ਆਏ । ਸਗੋ ਇਹ ਇਕੋ ਵੇਲੋਂ ਨਹੀ ਆਉਂਦੀ, 
ਨਾ ਰੀ ਇਕੋਂ ਜਿੰਨੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਭਾਵੇ' ਇਹ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” 

ਕਿ ਤਬਦੀਲੀ ਹਮੇਸ਼ ਇਕੋ ਅੰਗ ਤੋਂ' ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਅਕਸਰ ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੌ ਹੀ 

ਸ਼ੁਰੂ ਰ੍ਰੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇ“ ਕਿ _ਅਸੀ' 'ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ' ਵਾਲੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ 

ਦੇਖਾਂਗੇ । 

ਜੇ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਕੁਝ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਨਾਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਹੋਂਵੇ ਤਾਂ ਲੱਕੜੀ ਦੇ 
ਹੱਲ ਦੀ ਥਾਂ ਟਰੈਕਟਰ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ ਹੈ । 
ਪਰ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਸਮੁੱਦਚੇ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਖੋਤੀ 

ਦੇ ਪਿੜ ਵਿਚ ਹੀ, ਸਗੋਂ' ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਵੀ । ਜ਼ਿਮੀਂਦਾਰ ਅਤੇ ਸੀਰੀ 
ਦਾ ਸੰਬੰਧ _ਕਾਰਖ਼ਾਨੇਦਾਰ ਅਤੇ ਦਿਹਾੜੀਦਾਰ ਮਜ਼ਦੂਰ ਵਾਲਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਈ 

ਮਜ਼ਦੂਰ ਖੋਤੀ ਦੇ ਕੌਮ ਲਈ ਵਾਧੂ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵੱਲ ਵਹੀਰਾਂ ਪਾ ਦੇਦੇ 

ਹਨ। ਇਹ ਗੱਲ ਸ਼ਹਿਰ ਦੀ ਆਰਥਿਕਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀ ਨੂੰ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾ ਵਿਦਿਆ 

ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਬੋਧਾਤਮਕ ਖੋਤਰ ਵਿਚਲੀ ਤਬਦੀਲੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਪਦਾਰਥਕ 
ਵਸਰਾਂ ਅਤੇ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਵੱਲ; ਧਰਮ, ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ, ਵਹਿਮ-ਭਰਮ ਵੱਲ; ਰਾਜ ਸਮਾਜ 

ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਵੱਲ ਮਨੁੱਖ ਦੋ ਵਤੀਰੇ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਲੈ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਜਲਦੀ ਜਾਂ 
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ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਢਲਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਹੀ“ ਤਾਂ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਅਸੁਖਾਵੇ'ਪਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਬਣੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰ ਕਈ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦੇਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦਾ ਇਕ ਜੁੱਟ ਅਤੇ ਜਟਿਲ ਜਿਸਟਮ ਹੋਣਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਨਾਲ ਹੀ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਅਸਾਵੀ' ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਅਜਾਵੀ' ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਲਈ ਹੀ ਅਕਸਰ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਦੋ 

ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਹੋਰ ਦੇ ਕੇ ਅਸੀ' ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਮੁਕਾਵਾਂਗੇ । ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ“ ਵੀ ਸਪੱਜ਼ਟ ਹੋ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਵੇਂ' ਇਕ ਅੰਗ ਵਿਚ ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ ਦ੍ਜੇ ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀ 
ਅੰਤੇ ਸਮੁੱਚੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਇਕ ਆਸਾਵਾਂਪਣ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਰੁਝਾਨ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । 

ਪਰਿਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਕਾਢ ਸਾਡੀ ਸਮਾਜਕ ਲੌੜ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਇਸ ਕਾਢ ਦੇ ਨਾਲ ਸਾੜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਅਤੇ ਬੋਧਾਤਮਿਕ ਅੰਗ 
ਖਿਚਾਅ ਵਿਚ ਆ ਗਏ ਹਨ। ਨਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਕਿ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਹ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨਾ 

ਜ਼ਰੂਰ) ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਧਨ ਕਿਸ ਨੂੰ ਅਤੇਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ 
(ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ), ਸਗੋ ਇਹ ਵੀ ਕਿ ਇਸ ਵਰਤੋਂ” ਤੋ' ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਇਖ਼ਲਾਕੀ 
ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ਼ ਸਾਂਡੇ ਵਿਚ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀ ? ਸੋ ਇਹ ਸ੍ਰੈ-ਅਨ੍ਰ੍ਰਲਣ ਦੀ 

ਤਣਾਅ-ਭਰੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਓਏ” ਤੱਕ ਜਾਰੀ ਰਹੇਂਗੀ ਜਦੋਂ' ਤੱਕ ਅਸੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸਵਾਲਾਂ 

ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਨਹੀ ਕਰ ਲੈਦੇ, ਅਤੇ ਜਦੋਂ' ਤੱਕ ਅਸੀ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਲੁੜੀਂਦੀ ਇਖ਼ਲਾਕੀ 
ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਨਹੀਂ“ ਧੌਦਾ ਕਰ ਲੈਦੇ, ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਖ਼ਲਾਕ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਹੀ ਨਹੀ 
ਬਦਲ ਲੈਦੇ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੂਜੀ ਉਦਾਹਰਣ ਔਟਮੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ 

ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਚੰਗੇਰੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀਆਂ ਅਥਾਹ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ 

ਥੌਲ੍ਹ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸਮੁੱਚੀ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਤਬਾਹ) ਦੀ ਦੰਦੀ ਉਤੇ ਲਿਆਂ 

ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਨ _ ਇਕ ਸੰਕਟ ਖੜਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਮਸਲਾ ਫਿਰ ਪਦਾਰਥਕ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਆਈ ਤੱਬਦੀਲੀ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਅਤੇ ਬੋਧਾਤਮਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਲਿਆਉਂਣ ਦਾ ਹੈ ।_ ਅਤੇ ਇਹ ਮਸਲਾ ਕੌਮਾਤਰੀ ਅਤੇ ਸਰਬ-ਮਨੁੱਖੀ 
ਪੈਮਾਨੇ ਉਠੇ ਨਜਿੱਠਿਆ ਜਾਣ ਢਾਲਾ ਹੈ । 



ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਲੱਛਣ (2) 

ਇਸ ਤੋਂ” ਇਲਾਵਾ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕ ਸਿਸਟਮ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਕ੍ਰਝ ਹੋਰ ਉਘੜਵੇ' 

ਲੱਛਣ ਗਿਣਵਾਏ ਸਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕ ਨਿਰੋਲ ਮਨੁੱਖੀ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਿਸੋ ਇਕੱਲੋ ਮਨੁੱਖ ਦਾ 

ਕੌਮ ਨਹੀ" । ਅਜਿਹੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵੀ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਤਜਰਬੇ ਵੀ 

ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਕਿ ਜਨਮ ਤੋ ਹੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋ“ ਕੱਟ ਕੇ ਕਿਸੇ ਇਕੱਲਵਾਂਝੇ 

ਸੁੱਟ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਵਿਅਕਤੀ ਜੋ ਬਚ ਵੀ ਜਾਏ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਜਾਨਵਰਾਂ ਨਾਲੋ“ ਬਹੁਤਾ 

ਫ਼ਰਕ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਰਾਬਿਨਸਨ ਕਰੂਸੋ ਵਰਗਾ ਬੈਦਾ ਵੀਰਾਨ ਟਾਪ੍ਹ ਉਤੇ 

ਪੁੱਜ ਕੇ ਵੀ ਜੇ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦ, ਆਪਣੀ ਜੀਵਨ-ਕਿਰਿਆ ਨਿਭਾਉੱ'ਦਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ 

ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹਿਤ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ 

ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਆਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਸਮਾਜ ਤੱ" ਲਿਅ! ਵਿਰਸਾ ਉਸ ਦੇ ਨਾਲ ਚਲਦਾ 

ਹੈ। 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਿਰਾ ਸਮਾਜਕ ਵਰਤਾਰਾ ਵੀ ਨਹੀ' । ਸਮਾਜ ਸਿਰਫ਼ ਮਨ੍ਰੱਖ ਦੀ 

ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨਹੀ” । ਸਮਾਜ ਦੇ ਲੱਛਣ -- ਮੰਤਵ ਦੀ ਸਾਂਝ ਅਤੇਂ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵੰਡ -- 

ਹੋਠਲੇ ਸਮੂਹਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕੀੜੀਆਂ ਵਿਚ, ਸ਼ਹਿਦ ਦੀਆਂ ਮੱਖੀਆਂ 

ਵਿਚ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਹੀਂ” ਕਿਹਾਂ ਜਾਂ ਸਕਦਾ, ਕਿਉ'ਕਿ 

ਇਹ ਕਿਰਿਆ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ੂਲ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਂ ਦਾ ਭਾਗ ਹੈ : ਜਦੋਂ' ਤੋਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ 

ਹੈ, ਇਜੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਆਈ ਹੈ, ਨਾ ਇਹ ਸਿੱਖਣ ਨਾਲ ਆਈ ਹੈ, ਨਾ ਸਿੱਖਣ ਨਾਲ ਅੱਗੇ 

ਤੁਰਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਬਦਲਦੀ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਅਸੀ ਹੁਣ ਤੱਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਨਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਮਨੁੱਖ ਦਾ, ਨਾਂ ਨਿਰੇ 

ਸਮਾਜ ਦਾ _ਫਰਤਾਰਾ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਇਹ ਮਨੂਹੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਜਾਂ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖ ਦਾ 

ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਸੂਝ ਸ਼ਾਇਦ ਪਹਿਲਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਰਤਾਰਾ ਸੀ, 

ਜਿਹੜਾ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਸਿਖਿਆ ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿਉ'ਕਿ ਮੂਲ- 
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ਮਾਨਵ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਇਕੱਲ' ਆਪਣੀ ਰੱਦ ਕਾਇਮ 
ਨਹੀ ਸੀ ਰੱਖ ਸਕਦਾ । 

ਆਪਣੀ ਰੋੱਦ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ 
ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਲੜਾਈ ਵਿਚੋਂ` ਹੀ ਉਸ ਵਰਤਾਰੇ ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ ਜਿਸ ਨੂੰ 
'ਸਭਿਆਚਾਰ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 'ਸਕਿਆਚਾਰ' ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦ 'ਕਲਚਰ' 
ਦਾ ਮੂਲ ਲਾਤੀਨੀ 'ਕਲਟਸ' ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 'ਕਲਟੀਵੇਟ' ਵਾਂਗ ਹੀ 
ਬਹੁਤ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦ' ਹੈ । ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਵਾਹੀ, ਮਨ 
ਸਾਧਣ ਲਈ. ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ, ਸ੍ਰੋ-ਪੂਰਨਤਾ ਲਈ, ਧਰਮ ਪਾਲਣ ਲਈ, 
ਆਦਿ । ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ 'ਕਲਚਰ' ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਖੋ੍‌ਤੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਤੱਕ, ਅੜੇ ਫਿਰ ਉਸ ਵਰਤਾਰੇ ਤੱਕ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਬਾਰੇ 
ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਅਰਧ 'ਧਰੜੀ ਵਾਹੁਣਾ' ਵੀ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇਕ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪੱਖ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਵਾਹੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਯਤਨਾਂ 
ਨਾਲ ਉਹ ਕੁਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਜੌ ਕੁਝ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਆਪੇ ਨਹੀ“ ਦੇ'ਦੀ । ਇਥੋਂ" ਹੀ 
ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਤੁਰਦਾ ਹੋਇਆ ਆਖ਼ਰ ਉਹਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਤੱਕ ਪੁੱਜ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਇਹ 
ਅੱਜ ਦੇੱਦਾ ਹੈ --ਮਨ ਅਤੇ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਸਾਧਣਾ, ਚੰਗੀਆਂ ਆਦਤਾਂ ਪਾਉਣਾ, ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 
ਨੂੰ ਉੱਜਲ ਬਣਾਉਣਾ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸੋਹਣਾ ਤੇ ਸੁਖੀ ਬਣਾਉਣਾ ਅਤੇ ਉਸ _ਲਈ 
ਸਾਧਨ ਪੈਂਦਾ ਕਰਨਾ; ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਜੀਵ ਤੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜੀਵ 
ਬਣਨਾ । ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਘੋਲ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਉੱਚਤਾ ਉਸ ਦੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਮਾਪ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅੰਦਰਲੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ 
ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਾਹਰਲੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਵੀ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਮਾਹੌਲ ਤੌ" ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਨਿਸਚਿਤ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 
ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਮਿਲ ਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਣਦਾ ਗਿਆ । ਪਰ ਧਰਤੀ _ਉਪਰਲੀਆਂ 

ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹਾਲਤਾਂ ਇਕੋਂ ਜਿਹੀਆਂ ਨਹੀਂ ਸਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆਂ 
ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਜਨ-ਸਮੂਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਵੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਸਮਾਧਾਨ ਵੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਵਖਰੇਵੇ' ਨੇ ਜਨਮ ਲਿਆ । 

ਜਿਉ” ਜਿਉ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਉਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਕਾਬ੍ਹ ਵਧਦਾ ਗਿਆ, ਉਸੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ 

ਉਸ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸੌਦ ਵੀ ਬਿਹਤਰ ਹੌੰਦੇ ਗਏ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਵਿਕਾਸ 

ਕਰਦਾ ਗਿਆ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ. ਨਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹਾਲਤਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ 

ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ, ਸਗੋ' ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਸਮੇ” 
ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਨਾ ਰਿਹਾ, ਕਿਉਕਿ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਉਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦ) ਵਧਦੀ ਸਿਕਦਾਰੀ ਨਾਲ, 

ਇਕ ਥਾਂ ਉਤੇ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਆਉਂਦੀ 
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ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ 1 

ਇਸ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਕਾਸ ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਲਾਂ ਉਤੋਂ ਜਨ-ਸਪੂਹਾਂ ਦੇ ਕਦਮ ਇਕਸਾਰ 

ਨਹੀਂ“ ਚਲਦੇ ਰਹੇ । ਸੋਧ ਇਕ ਰਹਿਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਕਦੀ ਹੌਲੀ ਹੋ ਜਾਣਾ, ਕਦੀ 

ਤੇਜ਼ ਹੋ ਜਾਣਾ ਇਕ ਸਭਾਵਕ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ । ਜੋ ਸੁਭਾਵਕ ਵਰਤਾਰਾ ਨਹੀ, ਉਹ ਇਹ 

ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਮੰਜਲ ਉਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕਦਮ ਪਿੱਛੋਂ ਵੱਲ ਨੂੰ ਪੈਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਣ । ਪਰ ਇਸ 

ਅਸਾਧਾਰਣ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੀ ਸਮਾਜ ਬਹਤੀ ਦੇਰ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਸਕਿਆ । 

ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਇਸ ਮੰਜਲ ਉਤੋਂ. ਕੁਝ _ਜਨ-ਸਪੂਹ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਪੜਾਅ ਉਤੋਂ ਆ ਕੇ 

ਰੁਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਭਵ ਕਾਰਨ ਕੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਕੀ ਮਾਹੌਲ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 

ਨਵੀਆਂ ਵੰਗਾਰਾਂ ਪੌਂਸ਼ ਕਰਨ ਹਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? ਜਾਂ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਆਪਣੀ 

ਉਸ ਸਮੋ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਾਲ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਹੋਈ, ਅੱਗੇ ਵਧਣ ਬਾਰੇ ਸੋਚਣਾ ਬੰਦ ਕਰ ਦੇ'ਦੀ 

ਹੈ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਅਜੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਕੁਝ ਨਹੀ' ਦੱਸਦੇ 1 

ਪਰ ਹੁਣ ਤੱਕ ਦੇ ਸਾਰੇ ਵਰਨਣ ਤੋਂ” ਹੀ ਕੁਝ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ 

ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਹੋਵੇਗਾ, ਓਥੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ 

ਰੋਵੇਗਾ । ਪਰ ਕਿਉ'ਕਿ ਹਰ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਪੌਸ਼ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹਾਲਤਾਂ ਇਕ 

ਨਹੀ“ ਸਨ (ਅਜੇਂ ਵੀ ਨਹੀ ਹਨ), ਇਸ ਲਈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਹਰ ਸਮਾਜ ਦਾ ਵੱਖ 

ਵੱਖ ਹੋ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਇਹੀ ਵਖਰੇਵਾਂ ਆਖ਼ਰ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਛਾਣ ਬਣ ਗਿਆ । 

ਸੋ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੀ ਆਪਣੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਪਛਾਣ ਹੁਂਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਂ ਬੀਤਣ ਨਾਲ ਇਹ 

ਫ਼ਰਕ ਵੀ ਵਧਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਭੂਗੋਲਕ ਕਾਰਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਰਨ, 

ਅਤੇ ਮਗਰੋਂ“ ਕਈ ਰੋਰ ਕਾਰਨ ਵੀ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਪਰ ਇਹ ਨਿਵੇਕਲਤਾ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਦਿੱਸਦਾ ਪਛੜੇਵਾਂ, ਜਾਂ ਇਸ 

ਦੇ ਖੜੋਤ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੌਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਅਧੂਰੇ ਹੋਣ 

ਦਾ ਸੂਚਕ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਪਣੇ ਸਮੇ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪੜਾਅ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਇਕ ਪੂਰਨ ਇਕਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਪਰ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਲਈ ਮਸਲਾ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 

ਉਹ ਇਸ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਭਿੰਨਤਾ ਅਤੇ ਅਨੋਕਤਾ ਨੂੰ ਕਿਵੇ ਦੇਖੋ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਕਿਵੇ” 

ਮੁਲੰਕਣ ਕਰੇ ? ਜਾਂ ਫਿਰ, ਭਿੰਨਤਾ ਅਤੇ ਅਨੇਕਤਾ ਦਾ ਸਿਰਫ਼ ਵਰਨਣ ਹੀ ਕਰ ਦੇਵੇ, 

ਅਤੇ ਮੁਲੰਕਣ ਵਿਚ ਨਾ ਪਵੇਂ । 

ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਨੇ ਦੋ ਬਿਲਕੁਲ ਵਿਰੋਧੀ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈਂ-- 

ਇਕ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਸਲਮੁੱਖਤਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਦੂਜਾ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਾਪੇਖਤਾ 

ਹੋ 



ਦਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਹੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੋਂ 
ਬਾਕੀ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਣਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਲੰਕਣ ਕਰਨਾ ਨਸਲਮੁੱਖਤਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨਾਲੋ ਉੱਚਾ ਅਤੇ ਵਧੇਰੇ 
ਚੋਗਾ ਸਮਝਣ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਵੈਸੇ, ਇਹ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਲਗਭਗ _ਸਭਿਆਂ- 
ਚਾਰ ਜਿੰਨੀ ਹੀ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਅੱਜ ਤੱਕ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਨਾਲੋਂ ਘਟੀਆ ਨਹੀ" ਮੰਨਿਆ, ਭਾਵੇ ਉਹ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਉੜੇ ਵਿਕਾਸ 
ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਲਾਂ ਉਤੇ ਪਿੱਛੋਂ ਹੀ ਕਿਉ' ਨਾ ਰਹਿ ਚੁੱਕ ਹੋਵੇ । ਆਮ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦ੍ਜੋ ਨੂੰ 
ਅਧੂਰਾ ਅਤੇ ਘਟੀਆ ਮੰਨਣ ਦੀ ਹੀ ਹੈ । 

ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਪੜਾਅ ਤੱਕ ਇਹ ਬਿਰਤੀ ਸਮਝ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਚੰਗਾ ਦੱਸ ਕੇ ਅਤੇ ਸਮਝ ਕੈ 
ਆਪਣੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਹੋ'ਦ ਉਤੇ ਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੋ । ਇਸ ਨਾਲ ਸ੍ਰੋ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦਾ 
ਅਤੇ ਪੱਕ'_ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਕਮਿਕਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਵਧਦਾ ਹੈ, 
ਜੋ ਸਮਾਜਕ ਸੰਗਠਨ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬ੍ਤ ਬਣਾਉੱਦ' ਹੈ । ਪਰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਪੜਾਅ ਤੋਂ` ਮਗਰੋ 
(ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਾਲੇ ਸਮਾਜ ਕੌਲ ਪਦਾਰਥਕ ਵਸੀਲੇ ਵੀ ਏਨੇ ਹੋ 
ਜਾਣ ਕਿ ਉਹ ਦੂਜੇ ਸਮਾਜਾਂ ਨੂੰ ਦਬਾਅ ਸਕੇ) ਇਹ ਦ੍ਰਜੋ ਨੂੰ ਘਟੀਆ ਸਮਝਣ ਦੀ 
ਭਾਵਨਾ, ਘਟੀਆ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਜਾਂ ਫਿਰ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 'ਵਧੀਆਂ 
ਜਭਿਆਚਾਰ' ਸਿਖਾਉਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਇਹ 
ਬਿਰਤੀ ਉਹਨਾਂ ਭਿਆਨਕ ਸਿੱਦਟਿਆਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਲੱਗ ਮੈ'ਦੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿਖਰ 
ਨਸਲਵਾਦ ਅਤੇ ਫ਼ਾਸ਼ਿਜ਼ਮ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੌਦਾ ਹੈ । ਹੁ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਾਪੇਖਤਾ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਇਸ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਵਜੋ” 
ਹੱਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਮੂਲ-ਆਧਾਰਾਂ ਉਤੇ ਹੀ ਦੇਖਣਾ ਅਤੇ ਪਰਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਾਰਣ 
ਉਹ ਹੱਦ ਵਿਚ ਆਇਆ' ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਤੇ ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ 
ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਹ_ ਸਿਧਾਂਤ 
ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਪੁਰਾਤਨ, ਅਤੇ ਹੁਣ ਮਿਲਦੇ ਕਬੀਲਾ-ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ 
ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੱਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੀਮਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਮੁਲੰਕਣ ਕਰਨਾ 
ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀ“ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ, ਕਿਉ'ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਨਸਲਮੁੱਖਤਾ 

ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਪਰ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਵੀ ਸਪੋਖਕ ਹੀ, ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਉਚ- 

ਨੀਚ, ਨਸਲਵਾਦ ਅਤੇ ਫ਼ਾਸ਼ਿਜ਼ਮ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਜਨਵਾਦੀ 
ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭੇਦ-ਭਾਵ ਦੀ ਥਾਂ ਉਤੋ ਬੁਨਿਆਦੀ ਇਨਸਾਨੀ ਏਕਤਾ 



ਅਤੇ ਮਾਨਵਵਾਦ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨਸਲਮੁੱਖਤਾ 

'ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੈ । 

ਅੱਜ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਜਾਂ ਮੰਤਵ ਨਸਲਮੁੱਖਤਾ ਜਾਂ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਾਪੋਖਤਾ ਨਹੀਂ', ਸਗੋ_ਕਿਸੇ ਸਾਂਝੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਤਸਵੀਰ 

ਸਿਰਜ ਸਰਣਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਫਿਰ ਸਾਂਝੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਭੰਡਾਰੇ ਨੂੰ ਵਧਉਣਾ ਹੈ; 

ਇਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਪਤਾ ਲਾ ਕੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀਆਂ ਮੰਜ਼ਲਾਂ ਉਤੇ ਪਿੱਛੇ ਰਹਿ 

ਗਏ ਸਭਿਆਚ'ਰ ਨੂੰ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਅਤੇ ਅੱਗੋ ਵਧਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨਾ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਆਪ-ਮੁਹਾਰ' ਮਨੁੱਖੀ ਵਰਤਾਰਾ ਨਾ _ਰਹਿਣ ਦੇ ਕੇ, ਇਸ ਨੂੰ ਚੇਤੈਨ 

ਯਤਨ' ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰਨਾ ਹੈ । 

ਅੱਜ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਸਲਾ ਸਿਰਫ਼ ਦੂਜੇ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਪਿੱਛੋਂ ਰਹਿ ਗਏਂ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ 

ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ ਕਰਨ ਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਅੱਜ ਦੀਆਂ ਪਦਾਹਧਕ 

ਅਤੇ ਬੌਧਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਤੱਕ ਲਿਜਾਣ ਦਾ ਵੀ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਉਹਨਾਂ 

ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅੱਜ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ 

ਅਪਣਾ ਸਕਣ, ਭਾਵੇ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਚੌਖਟੇ ਵਿੱਚ ਪਚਾ ਕੇ ਹੀ ਕਿਉ” ਨਾਂ 

ਅਪਣਾਉਣ । ਦੂਜੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਮੁਲੰਕਣ ਨਾ ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ 

ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਅਸੀਂ' ਹੁਣ ਤੱਕ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਐਸੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਉਤੇ ਵੀ_ਕਾਟਾ 

ਫੋਰ ਦੇਈਏ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਬੇਂਭਰੋੌਸਗੀ ਦਿਖਾਈਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰ ਲਗਭਗ ਸਾਂਝੀ ਰਾਏ 

ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਹੁਣ ਤੱਕ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਸਰਵੁੱਚ ਪੜਾਅ 

ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਮਾਨਵਵਾਦ, ਜਨਵਾਦ, ਜਾਂ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਸ਼ੁਖ-ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੋ 

ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ̀  ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਵਾ ਵਿਚ ਲਾਉਣਾ । ਹਾਲਾਂਕਿ ਜਿਸ ਵੋਲੋਂ ਅਸੀ“ ਕਥੀਲਾ- 

ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦਾ, ਜਾਂ _ਆਦਿ-ਵਾਂਸੀ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ, 

ਤਾਂ ਸਾਡ: ਮਕਸਦ ਆਪਣੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਕਿਸੇ ਗੁੰਮ ਹੋਈ ਕੜੀ ਨੂੰ ਪਛਾਨਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਇਹ ਚੇਤਨਤਾ ਸਾਡੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੰੰਦੀ ਹੈ ਕਿ 

ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਦੌੜ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਡੇ ਨਾਲੋਂ` ਪਿੱਛੋਂ ਹਨ । ਤਾਂ ਫਿਰ ਪ੍ਰਤੱਖ਼ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਹ 

ਕਹਿ ਦੇਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹਰਜ ਨਹੀ” ਹੌਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਜੇ ਭਾਵਨਾ ਅਗਲੇ ਨੂੰ ਛੁਟਿਆ ਕੇ 

ਹੋਰ ਪਿੱਛੇ ਧੱੜਣ ਅਤੇ ਹੀਣਤਾ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੀ ਨਹੀ, ਸਗੋ” ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਨਾਲ 

ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਰਾਹ ਉਤੇ ਨਾਲ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਕੁਝ ਤਾਂ ਹੈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕਤਾ, ਏਕਤਾ, ਅਨੇਕਤਾ, 'ਮਤੇਂ 

ਇਹਨਾਂ ਵੱਲ ਅਪਣਾਈ ਜਾਂਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬਾਰੇ । 

ਜਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅਗਲਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲੱਛਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦਾ 

ਸਮਾਜਕ ਵਿਰਸਾ ਹੈ, ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਰਸਾ ਨਹੀਂ” । ਇਹੀ ਲੱਛਣ ਮਨੁੱਖ ਨਹ 

39 



ਬਾਕੀ ਜੀਵਾਂ ਤੋਂ ਵਿਲੱਖਣ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਪਸ੍ਹ ਮੂਲ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਲੈ ਕੇ ਜੰਮਦੇ ਹਨ। 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋ ਦ ਇਹਨਾਂ ਮੂਲ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆ ਦਾ ਹੀ ਉੱਤਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਹਰ ਨਵੀਂ' ਪੀੜ੍ਹੀ 

ਉਹਨਾਂ ਹੀ ਮੂਲ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਨਾਲ ਜੰਮਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਥੋ ਤੱਕ ਕਿ 
ਉਹਨਾਂ ਜੀਵਾਂ ਵਿਚ ਵੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਗ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਸੋਗਠਨ ਦੇਖਣ ਵਿਚ 

ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਕੋਈ ਪਰਿਵਰਤਨ ਨਹੀ ਹੋਇਆ । ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਮੂਲ- 

ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਲੈ ਕੇ ਨਹੀ" ਜੌਮਦਾ । ਉਹ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਲੋੜਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਲੋੜਾਂ 
ਨੂੰ ਪਰਿਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਸਮਰੱਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ 

ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਜੰਮਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਤਜਰਬੇ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਕਿ ਬਲੂੰਗੜ ਨੂੰ ਕੁੱਤੀ ਪਾਲੇ, 
ਤਾਂ ਵੀ ਉਹ ਮਿਆਉ' ਹੀ ਕਰੇਗਾ, ਭੱਕੇਗਾ ਨਹੀਂ । ਪਰ ਜੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਜੰਮਣ 
ਵੇਲ ਤ ਹੀ ਭੇੜੀਆਂ ਦੀ ' ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਸੁੱਟ ਦਿੱਤ ਜਾਏ, ਤਾਂ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ 
ਹਆਂਕੇਗਾ ਅਤੇ ਛਲਾਂਗਾ ਲਗਾਇਆ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਮੈਂਵਾ ਹੋਏ 
ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਜੇ ਜੰਮਦਿਆਂ ਹੀ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਕਾਰ ਵਿਚ ਭੇਜ ਦਿੱਤਾ ਜਾਏ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾਂ 
ਆਪਣਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਉਹੀ ਰੋਵੇਗਾ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹ ਪਲਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਉਹ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਉਹ ਜੈਮਦਾ ਹੈ । 

ਹਰ ਸਨੁੱਖ ਨੂੰ, ਹਰ ਨਵੀ" ਪੁਸ਼ਤ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਵ' _ਸਿਰਿਓ 

ਸਿੱਖਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ ਤੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭ ਮੈੱਬਰ 
ਆਪਣੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਸਾਂਝੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਭੰਡਾਰ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਨਵੀਂ ਪੀੜ੍ਹੀ ਪਿਛਲੀ ਪੀੜ੍ਹੀ 
ਤੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆ ਬਦਲੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਛਾਨਣੀ ਵਿਚੋ ਲੰਘਾ ਕੇ ਗ੍ਹਿਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਿਰ ਆਪਣੀ ਵਾਰੀ ਅਗਲੀ 
ਪੀੜ੍ਹੀ ਨੂੰ ਸੌਂਪ ਦੇਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਰਾਂ ਇਹ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਅਤੇ ਚੋਣ ਦ' ਅਮਲ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ 
ਚਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਉਂਕਿ ਸਿਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰੀ ਮਨੁੱਖ 

ਦੇ ਸਿੱਖੇ ਹੋਏ ਵਿਹਾਰ ਵਜੋ' ਵੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਨੁੱਖੀ 

ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਹਰ ਖੋਡਰ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਲਪੋਟ ਵਿਚ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਲਗਭਗ 
ਸਾਰਾ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ-ਨਿਰਧਾਰਤ ਹੈ, ਸਿਵਾਇ ਕੁਝ ਕੁ ਬਹੁਤ ਸੀਮਿਤ 

ਸ਼ਰੀਰਕ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮਾਂ ਦੇ, ਜਿਹੜੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ 
ਅੱਖਾਂ ਝਮਕਣ'!, ਨਿੱਛ ਜਾਂ _ਉਬਾਸੀ ਆਉਣਾ । ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮਾਂ ਵਿਚੋ“ ਵੀ 

ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੱਧ ਜਾਂ ਘੱਟ ਲੈ ਆਂਦੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਦ ਕਿ ਬੌਧਾਤਮਿਕ 

ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਿਸਚਿਤ ਸਥਾਨ ਹੈ । ਜਿਵੇ" ਕਿ ਨਿੱਛ ਮਾਰਨਾ ਇਕ ਆਪਣੇ 

ਆਪ ਹੁੰਦਾ ਪ੍ਰਰਿਕਰਮ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਕਿਵੇ ਮਾਰਨੀ ਹੈ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਨਿਸਚਿਤ 
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ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ ਹਨ । ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਬੋਧਾਤਮਿਕ 
ਵਿਆਖਿਆ ਵੱਖ ਵੱਖ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ । ਜੇ ਕੋਈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ 

ਨਾਲ ਸ਼ਰੀਰ ਵਿਚੋਂ” ਸ਼ੈਤਾਨ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ (ਮਧਕਾਲੀ ਯੂਰਪ). ਤਾਂ ਦੂਜਾ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪਿਆਰੇ ਦੇ ਯਾਦ ਕਰਨ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ (ਪੰਜਾਬੀ, ਭਾਰਤੀ) ਜਾਂ ਕੋਈ 
ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਭਰਪੂਰਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ (ਜਾਪਾਨੀ) । ਤਿੰਨਾਂ ਹੀ 
ਸ਼ਰਤਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸੁਭਾਵਕ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੁੰਦੇ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਤਾਣੇਂ- 

ਪੇਟੇ ਵਿਚ ਜੋੜ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਲੌੜਾਂ ਵੀ ਕਿਸੇ ਸਿੱਖਿਆ ਦੀ ਦੇਣ 

ਨਹੀ” (ਭੁੱਖ, ਪਿਆਸ, ਲਿੰਗ-ਕਾਮਨਾ ਆਦਿ), ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦੇ ਢੰਗ ਸਾਡਾ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਿਰਧ/ਚਤ ਕਰਦਾ। ਹੈ । 

ਸਿੱਖਣ ਦੇ ਪੱਖੋ” ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਪਸ਼ਹ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀ, ਮਾਤਰਿਕ 

ਫ਼ਰਕ ਹੈ ਹੈ । ਮੂਲ ਫ਼ਰਕ ਇਸ ਸਿੱਖਿਆ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਜਿਨਸ ਦੇ ਦੂਜੇ ਜੀਵਾਂ ਤੱਕ 
ਪਚਾਉਣ ਅਤੇ ਪੁਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪੁਸ਼ਤ ਅੱਗੇ ਤੋਰਨ ਵਿਚ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖਦਿਆਂ ਹੀ ਕਈ ਵਾਰੀ ਇਹ ਕਿਹਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸੈਚਿਤ ਹੋਣ ਦਾ ਲੱਛਣ ਰੱਖਦਾ ਹੈ; ਕਿ ਕੁਝ ਵੀ ਭੁਲਾਇਆ 
ਨਹੀ" ਜਾਂਦਾ; ਸਭਿਆਚਾਰ 'ਮਾਪਣੀ ਹਰ ਕਿਰਤ ਸੰਭਾਲ ਕੇ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਕਥਨ 

ਆਪਣੇ ਇਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਾਇਦ ਉਲਾਰੂ ਲੱਗੇ । ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਇਹ 

ਵਧੇਰੇ ਢੁੱਕਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਪਦਾਰਥਕ ਖੋਤਰ ਵਿਚਲੀ ਹਰ ਨਵੀ” ਕਾਂਢ ਆਪਣੀਆਂ 
ਪਿਛਲੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਚਲਦੀ ਹੈਂ । ਪਰ ਗ਼ੈਰ-ਪਦਾਰਥਕ ਥੋਤਰ ਵਿਚ 
ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਅਤੇ ਚੋਣ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਕਈ ਨਵੇਂ ਅੰਸ਼ ਪੁਰਾਣਿਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਕੇ 

ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹ ਪੁਰਾਣੇ ਅੰਸ਼ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਯਾਦ 
ਵਿਚੋਂ ਮਿਟ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਮਹਿੰਜੋਦੜੋ ਦੇ ਸਮੇ' ਦੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਲੱਭਤਾਂ ਉਦੋ” ਦੇ 
ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਪੱਧਰ ਦੀਆਂ ਤਾਂ_ ਸੂਚਕ, ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 

ਸਮਾਜਕ ਸੰਗਠਨ, ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ, ਸ਼ਿਸ਼ਟਾਚਾਰ ਆਦਿ ਬਾਰੇ ਇਹਨਾਂ ਤੋ ਕੇਵਲ ਕਿਆਸ ਹੀ 

ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦਿੱਸਦੇ ਖੱਪੇ 

ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਦੀਆਂ ਅਗਿਆਤ ਕੜੀਆਂ ਤੋ” ਦੁਖਾਂਤਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਚੇਤੌਨ ਕਰਾਉਂਦੇ ਹਨ । 

ਇਹ ਵੀ ਸੰਭਵ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਖੱਪੋ ਵੀ ਅਜੇ ਸਾਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਨਾ ਹੋਣ । 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਚਿਤ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਇਕ ਤੱਥ ਇਹ ਵੀ 

ਹੈ ਕਿ ਜਿਉ ਜਿਉਂ' ਸਮਾਂ ਬੀਤਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਮਨੁੱਖ ਦੇ 'ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਗਤੀ 

ਤੇਜ਼ ਹ੍ਰੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਮਦਦ ਕਰਦਾ ਇਕ ਹੋਰ 
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ਲੱਛਣ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ 
ਦਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਹੀ, 
ਸਗੋ” ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਜੋਂ ਵਰਤ ਸਕਣਾ ਇਕ_ਹੌਰ ਮਨੁੱਖੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੋ, ਜਿਹੜੀ ਉਸ ਨੂੰ ਬਾਕੀ ਜੀਵਾਂ ਤੇ ਨਿਖੋੜਦੀ ਹੈ । 

ਮਨੁੱਖੀ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾ ਹੈ _ਕਿ ਇਹ ਬਹੁਤ ਵੱਖ ਵੱਖ ਖੋਤਰਾਂ ਵਿਚਲੀਆਂ ਵਸਤਾਂ, ਕਾਰਜਾਂ ਅਤੇ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਆਮਿਆਉਣ (ਸਾਮਾਨਯਕਰਨ) ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਰਗੀਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਮ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਵਸਤਾਂ, ਵਿਹਾਰਾਂ ਅਤੇ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਨਿਖੇੜ ਨੂੰ ਦੇਖ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਵਰਤ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਗੋਂ ਹਰ ਮਨੁੱਖੀ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਜੋਂ ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਂ ਉੱਡਦਾਂ ਹੈ, ਪੰਛੀ ਉੱਡਦਾ ਹੈ, ਜਹਾਜ਼ ਉੱਡਦਾ ਹੈ, ਰੰਗ ਉੱਡਦਾ ਹੈ (ਦੇ ਦੋ ਮੂੰਹ ਦਾ ਵੀ, 
ਕਪੜੇ ਦਾ ਵੀ), ਖ਼ਿਆਲ ਉਡਾਰੀ ਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ, ਬੰਦਾ ਉੱਡ ਕੇ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਿਚ ਸੰਜਮ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਥੌੜ੍ਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿਚ ਵਧੇਰੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸੰਚਿਤ ਕਰਨਾ ਸੰਭਵ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਉੜੇ ਆਧਾਰਿਤ ਕਿਹਾ ਜਾ_ਸਕਦਾਂ 
ਹੈ। ਪਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਮੰਤਵ ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕ ਘੜਣਾ ਨਹੀ” । ਸਿਰਫ਼ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਅਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਾਰਜ ਅਤੇ ਵਸਤ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵਰਤ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ । 

ਕਈ ਵਾਰੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਉੱਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਹੋਣ ਦੇ ਲੱਛਣ ਨੂੰ ਹੀ 
ਮੁੱਖ ਰਖਦਿਆਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਪਰ 
ਜੇ ਅਸੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀ ਬਹਿਸ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖੀਏ, ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾ 
ਠੀਕ ਨਹੀ ਲੱਗਦੀ । ਖ਼ਾਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਕਾਰਜ ਕਰਨਾ ਜਾਂ ਨਾ ਕਰਨਾ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਕਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਉਸ ਕਾਰਜ ਦਾ ਪਹਿਲਾ 
ਮੰਤਵ ਨਹੀਂ" ਹੁੰਦਾ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵੀ ਪਹਿਲਾ ਮੰਤਵ ਸੰਚਾਰ ਨਹੀ" । ਇਸ ਮੰਤਵ 
ਲਈ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਮੇਂਤ ਦੂਜੇ ਮੈਚਾਰ-ਸਾਧਾਂ ਨੂੰ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਅਸੀ” ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀ ਬਹਿਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ 

ਸੰਖੇਪ ਭਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਲੱਛਣ ਗਿਣਵਾ ਸਕਦੇ ਹਾਂ : (1) ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕ ਜਟਿਲ 
ਸਮੂਹ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੰਥੈਧਤ ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦੇ ਭਾਗ ਹਨ । 

ਇਸ ਦੇ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਅੰਜ਼ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਸ਼੍ਰੈਧੀਨ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੇ ਲੱਗਦੇ ਹਨ, 
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ਜਿਵੇ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਬਾਕੀ ਅੰਗਾਂ ਨਾਲ 

ਬਿਲਕੁਲ ਅਸੰਬੈਧਿਤ ਨਹੀ" ਹੁੰਦਾ । (3) ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਪਰ ਹਰ 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਲੱਖਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । (3) ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਨੂੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ 
ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ (4) ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਮਿਲਦਾ ਸਗੋ” 
ਸਮਾਜਕ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ; ਅਰਥਾਤ, ਇਹ ਸਿੱਖਿਆ ਜਾਂਦਾ, ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ, ਅਤੇ ਸਾਂਝਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । (5) ਸਭਿਆਚਾਰ ਸੋਚਿਤ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ 

ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਲੰਘਦੇ ਸਮੇ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ ਗਤੀ ਤੇਜ਼ ਹੋਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
(6) ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕਤਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਲੱਛਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਲਈ ਇਹ 
ਸੈਚਾਰ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਹੌਣ ਦਾ ਝਾਉਲਾ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਾਂਝ ਜਾਂ ਸੂਝ 

ਤੇ ਬਿਨਾਂ ਸੈਚਾਰ ਸੌਭਵ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਸੈਚਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਾਥਮਿਕ ਮੰਤਵ ਨਹੀ” 

ਹੁੰਦਾ । ਇਹ ਪ੍ਰਾਥਮਿਕ ਮੰਤਵ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ ਲਈ ਉਚੇਚੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਿਰਜੀਆਂ 
ਗਈਆਂ ਚਿਹਨ-ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ 

ਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ 
ਅਰਥ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । 



& 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ 

ਇਥੇ ਅਸੀ” ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਲਈ ਮੂਲ ਸਾਮਿਗਰੀ ਇਕੱਠੀ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ, ਵਰਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਠਿਨਾਈਆਂ 

ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀ” ਕਰਾਂਗੇ । ਇਹ ਅਮਲੀ ਖੇਤਰ ਰੌਣ ਕਰਕੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ੱਗਤਾ ਅਤੇ ਮੁਹਾਰਤ 

ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਮੁੱਢਲੀ ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਤੋਂ“ ਮਗਰੋਂ` ਦੀ ਗੱਲ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 

ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਸੀਮਿਤ ਘੋਰੇ ਵਿਚ ਨਹੀ“ ਆਉ'ਦਾ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਆਉ'ਦੀਆਂ _ਵਿਧੀ-ਮੂਲਕ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚਲੇ 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ੱਗ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਖੇਤਰ ਦੀ ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ, ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਿਉ'ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ 

ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋ ਕਿਸੋਂ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਲਈ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ 

ਵੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਸੀਮਾ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਹੇਠਾਂ ਅਸੀ" ਉਹਨਾਂ 

ਮੁੱਖ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ-ਵਿਧੀਆਂ ਬਾਰੇ ਸੰਥੋਪ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਵਾਂਗੇ. ਜਿਹੜੀਆਂ ਹੁਣ ਤੱਕ 

ਅਪਣਾਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । 
ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਸੀ” ਉਸ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ-ਵਿਧੀ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਹੜੀ 

'ਸਭਿਆਕਾਰਕ ਵਸਤ' ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਅਧਿਐਨ-ਇਕਾਈ ਮੰਨ ਕੇ ਤੁਰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਆਮ 

ਕਰਕੇ ਪੁਰਾਤੱਤਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ' ਹੈ । ਪੁਰਾਤੱਤਵ-ਵਿਗਿਆਨ 
ਨੇ, ਲਗਭਗ ਵੀਹ ਲੱਖ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਦੀ 

ਰੱਦ ਦਾ ਪਤਾ ਲਾਇਆ ਹੋ । ਪੂਰਵ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਕਾਲ ਦੇ ਇਸ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸ਼ਰੀਰਕ 

ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਵੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਭਿਆਂਚਾਰਕ-ਬੌਧਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ ਉਹਨਾਂ 

ਵਸਤਾਂ ਤੋ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਫ਼ਾਸਲ (ਪਥਰਾਏ) ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਖਿੱਤਿਆਂ ਅਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੱਧਰਾਂ ਤੋਂ ਮਿਲੀਆਂ ਹਨ । ਇਚਨਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਸ਼ਰੀਰ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ 

ਹਿੱਸਿਆਂ ਦੀਆਂ ਹੱਡੀਆਂ (ਖੋਪਰੀ, ਜਬਾੜੇ, ਆਦਿ) ਤੋਂ ਸ਼ਰੀਰਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਪਤਾ 
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ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਮਨੁੱਖ-ਸਿਰਜੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਤੋਂ ਉਸ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ । 

ਇਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਸਤਾਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਹੌਰਨਾਂ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਵਿਧੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ, ਜਿਸ ਪੱਧਰ ਜਾਂ ਧਰਤੀ ਦੀ ਜਿਸ ਪਰਤ ਤੋਂ ਇਹ ਵਸਤਾਂ 
ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਤੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਮੈ' ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸਮੇ' ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਲੌਂਪ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਸਤਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਨਹੀ” ਬਚੀ । 

ਇਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਇਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾਂ 
ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰੀ ਇਸੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਹੀ ਮੁੱਖ ਰਖਦਿਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪਰਾ-ਮਨੁੱਖੀ ਹੱਦ 

ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਹਕੀਕਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਤੋਂ" ਬਿਨਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੀ ਕਲਪਣਾ ਕਰ ਸਕਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਸਤਾਂ ਵੀ ਉਸ ਸਮੇ' ਦੇ 

ਸਮੁੱਚੇ ਸਭਿਆਚਾਣ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਨਹੀ" ਦੱਸਦੀਆਂ? ਸਿਰਫ਼ ਇਸ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਪੱਖ ਬਾਰੇ, 
ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਪੱਖੋਂ ਉਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੜਾਅ ਬਾਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ 

ਸਹਾਈ ਰੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਅੱਜ ਦੀਆਂ ਵਿਇਆਨਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਸਦਕਾ ਇਹਨਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਸਤਾਂ ਦੇ 

ਸਸੇ' ਬਾਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ _ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਈ 

ਗੱਲਾਂ ਬਾਰੇ ਪਤਾ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ, ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੰ“ ਆਪਣੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ 

ਨੇ ਖ਼ੁਰਾਕ ਚੁਗਣ ਤੋਂ” ਖ਼ੁਰਾਕ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦੇ ਪੜਾਅ ਤੱਕ ਛਾਲ ਕਦੋਂ' ਕੁ ਮਾਰੀ ? 

ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਥਾਵਾਂ ਤੱ ਮਿਲਣ ਨਾਲ ਇਹ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਸਮੋ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿੰਨੋ ਕੁ ਇਲਾਕੇ ਉਤੇ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਵਾਹ) ਨਾਲ ਮਗਰੋਂ” ਜਾ ਕੇ ਵਪਾਰਕ ਸੰਬੰਧ ਰੌਣ ਜਾਂ ਨਾ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਵੀ 
ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਮੁੱਢਲੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਵਸਤਾਂ 

ਤੋਂ ਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ', ਹਿਮਯੁਗ 

ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਫ਼ਰਾਂਸ, ਸਪੇਨ ਆਦਿ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਗ੍ਰੀਟਿਆਂ 

ਤੋਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਪਰ ਰੇਖਾ-ਗਣਿਤ ਅਤੇ ਦ੍ਰਜੋ ਜ਼ੈਰ-ਕੁਦਰਤੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਖ਼ਾਕੇ ਬਣੇ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਪੁਰਾਤੱਤਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਇਹ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਹੋ, ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਇਹ ਪਵਿੱਤਰ ਪੱਥਰ ਹੌਣ । ਇਸ ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਦਾ ਆਧਾਰ ਇਹ ਤੱਥ ਹੈ ਕਿ ਆਸਟਰੇਲੀਆ 
ਦੇ ਆਦਿਵਾਸੀ ਵੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੱਥਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਪਵਿੱਤਰ ਸਮਝਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਨੁਸ਼ਠਾਣਿਕ ਵਰਤੋਂ" ਕਰਦੇ ਹਨ । ਖ਼ਿਆਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਉਪਰੋਕਤ ਪੱਥਰ ਵੀ ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵਰਤੋ ਵਿਚ ਆਉਦੇ ਹੋਣਗੇ । 

- ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵਧਦੇ ਸੁਹਜ-ਸੁਆਦ ਦੀ ਝਲਕ ਵੀ 

5 



ਦੇਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹੀ ਝਲਕ ਪੂਰਵ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਮੇ“ ਦੀਆਂ ਗੁਫ਼ਾਵਾਂ ਤ'_ਮਿਲਦੀ 

ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਚਿਤ੍ਰਕਾਰੀ, ਉਕਰਾਈ ਆਦਿ ਦੇ ਨਮੂਨੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਸਿਰਫ਼ ਯੂਰਪੀ 

ਮਹਾਂਦੀਪ ਉੱਪਰ ਹੀ ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਸੌ ਤੋ' ਵੱਧ ਗੁਫ਼ਾਵਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਲਗਭਗ 

ਤੀਹ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਪੁਰਾਣੇ ਇਹ ਚਿਤ੍ਰ ਜਾਂ ਉਕਰਾਈਆਂ ਆਪਣੇਂ ਸਮੇ ਦੀ ਕਲਾ ਦੋ 

ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਹਨ । ਬਹੁਤੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਲਾ ਗੁਫ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਧੁਰ ਅੰਦਰ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਨਾਂ ਬੇਦਾ ਪੁੱਜ ਸਕੇ, ਨਾ ਸੂਰਜ ਦੀ ਕਿਰਨ । ਇਸ ਤੱਥ ਤੱ” ਇਹ 

ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕੋਈ ਜਾਦੂ ਦਾ ਜਾਂ ਅਨੁਸ਼ਠਾਣਿਕ ਮੰਤਵੇਂ 
ਰੱਖਦੀਆਂ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਸ਼ਿਕਾਰ ਵਿਚ ਖ਼ੁਸ਼ਕਿਸਮਤੀ ਲਈ, ਜਾਂ ਸ਼ਿਕਾਰ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾਂ 

ਲਈ ॥ 

ਇਹ ਸਾਰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਬੜੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਵੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਹਨ । ਪਰ ਤਾਂ ਦੀ, ਜਿਵੇ“ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਪਦਾਰਥਕ ਉੱਨਤੀ ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਨੂੰ ਨਹੀ” । ਸਮੁੱਚੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਜਿਉ'ਦੇ-ਜਾਗਦੇ, ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ 
ਮਨੁੱਖ ਤੋ ਹੀ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਸਤਾਂ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਦੀ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
(ਵੈਸੇ, ਪੁਰਾਤੱਤਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ) ਅਤੇ ਸਮਾਜ” 

ਵਿਗਿਆਨੀ ਦੀ ਵੀ । ਪਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ ਦੌਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਹਨ । ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ ਦੈ 
ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਨਾਲ ਜੌੜ ਕੇ ਹੀ ਦੇਖਦਾ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਸਤ ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੈ 
ਵਧਦੇ ਭੋਤਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਵਧਦਾ ਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ ਉੱਤੇ 
ਅਸਰ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ; ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖ ਵਲੋ ਸਿਰਜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਜਾਂ ਵਰਤ” ਵਿਚ 
ਲਿਆਂਦੀਆਂ ਗਈਆਂ ਚੀਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਵਿਹਾਰ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਉੱਦੀਆਂ ਹਨ । ਤਾਂ ਵੀ 

ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਪਹਿਲੀ ਥਾਂ ਉਤੇ ਆਪਣਾ ਧਿਆਨ ਇਸ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਪੈਟਰਨਾਂ 
ਉਤੇ ਕੇਦਰਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੈ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਨ੍ਹਾਰ ਉਭਰਦੀ ਹੈ । 

ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਨਿਰੀਖਣ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ 

ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਸ ਸਮਾਜ ਆਪਣੇ ਮੈਬਰਾਂ ਤੋ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਹਾਰ ਦੀ ਆਸ 
ਰਖਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਮੰਤਵ ਲਈ ਹਰ ਸਮਾਜ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤੇ ਹੁੰਦੇ 

ਹਨ । ਪਰ ਹਰ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ ਇਕੋਂ ਜਿੰਨੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀ" ਰਖਦਾ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਅੱਗੋ" ਇਹ 
ਵਿਸਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਮਕਬੂਲੀਅਤ 

ਹੈ, ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਆਪਣੇ ਬਣਾਏ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਾਂ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਕਿਸ ਹੱਦੇ ਤੱਕ ਬਰਦਾਸ਼ਤ 
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ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਉਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੀ ਫਿਰ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਪੈਟਰਨਾਂ ਦੀ ਵਿਆਪਕਤਾ, 
ਰਿ ਸੰਗਠਨ ਦੀ ਪਰਪੱਕਤਾ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਥਿਰਤਾ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗ ਸਕਦਾ 

1 

ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰਵਰਗ ਉਹੀ ਹੋ ਨਿੱਬੜਦੇ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਅਸੀ” ਪਹਿਲਾਂ 'ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ' ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਵਿਚਾਰ ਕਰ 
ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ; ਭਾਵ, ਲੌਕਾਚਾਰ, ਸਦਾਚਾਰ, ਤਾਬੂ ਅਤੇ ਕਾਨੂੰਨ । ਪਰ ਇਸ ਵਿਧੀ ਵਿਚ 
ਇਹਨਾਂ ਚੌਹਾਂ ਦੇ ਹੀ_ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਸੈਜਥਾਵਾਂ ਦੀ 
ਬਣਤਰ, ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ ਤੱਕ ਲਿਜਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 

ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੋ ਚੌਖਣੇ ਵਿਚ ਇਹ ਕਿਰਿਆਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸੈਸਥਾ, ਅਸਲ ਵਿਚੇ, ਇਕ 
ਖ਼ਾਸ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਹੋਂਦ ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਵੱਖੋ 
ਵੱਖਰੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਾਂ ਦੇ ਤਾਣੇ-ਪੋਟੇ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ_। ਸੰਸਥਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਆਮ 
ਸਮਾਜਕ-ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚਲੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਅਤੇ ਕਰਤੱਵਾਂ ਦੇ 
ਪੈਟਰਨ ਨੂੰ ਵੀ ਨਿਯਮਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਤਾਰਜਾਂ ਕਰਕੇ ਵੀ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਵਿਦਿਅਕ, ਆਰਥਕ, ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੰਧਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸਨਅਤੀ, 
ਵਿਤੀ, ਪਰਵਾਰਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਆਦਿ; ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪੈਟਰਨਾਂ ਕਰਕੋਂ ਵੀ ਭਿੰਨਤਾ ਰੱਖਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਵਿਦਿਅਕ ਖੇਂਤਰ ਵਿਚ ਹੀ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਵਿਦਿਅਕ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਅਤੇ 
ਪੈਟਰਨ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ -- ਸਰਕਾਰੀ ਸਕੂਲ, ਪਬਲਿਕ ਸਕੂਲ, _ਕਿੰਡਰ-ਗਾਰਟਨ 
ਰਿਹਾਇਸ਼ੀ ਸਕੂਲ, ਉਦਯੋਗਿਕ ਸਕੂਲ, ਕਾਲਜ, ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ, ਆਦਿ । ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਅਤੇ 
ਪੈਟਰਨ ਦੀ ਇਸ ਭਿੰਨਤਾ ਦੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਅਕਸਰ 'ਸੈਸਥਾ' ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਬਹੁਵਚਨ ਵਿਚ 

ਵਰਤਿਆ ਜ/ਦਾ ਹੈ -- ਵਿਦਿਅਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਆਰਥਿਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਆਦਿ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਆਪਣੀ ਸਰਲਤਾ ਜਾਂ _ਜਟਿਲਤਾ ਕਰਕੇ ਭਿੰਨਤਾ ਰਖ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਸਰਲਤਾ ਜਾਂ ਜਟਿਲਤਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ" ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਘੱਟ ਜਾਂ 
ਵੱਧ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਚਕ ਹੋਵੇਂ । ਕਈ ਵਾਰੀ ਇੱਕੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਤਿ 

ਜਟਿਲ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇ" ਕਿ ਪ੍ਰਾਸ਼ਸਣਿਕ; ਅਤੇ ਅਤਿ ਦੀਆਂ 

ਸਰਲ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਵੀ ਹੋਂ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇ ਕਿ _ਵਿਤਰਣ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚਲੀਆਂ 

ਆਰਥਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ । ਇਹ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਚਿਰ-ਸਥਾਈ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਵੇ' ਕਿ 

ਰੋਮਨ ਕੈਥੋਲਿਕ ਚਰਚ । ਪਰ ਕਈ ਵਾਰੀ ਇਹ ਬਹੁਤੀਆਂ ਸਥਾਈ ਨਹੀ" ਵੀ ਹੋ ਸ਼ਕਦੀਆਂ, 

ਜਿਵੇ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਰੁਝਾਣ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਬਣੀਆਂ 
ਸੰਸਥਾਵਾਂ । ਤਾਂ ਵੀ, ਇਹ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਆਪਣੇ ਮੂਲ-ਸੰਚਾਲਕਾਂ ਤੋ ਵਧੋਰੇਂ ਸਮਾਂ ਜਿਊ“ਦੀਆਂ 
ਹਨ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਪੈਟਰਨਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸਥਾਈ ਅੰਸ਼ ਛੱਡ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, 

ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਲਈ ਸਾਰਥਕਤਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । 
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ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸਣ ਦਾ ਇਕ ਪਰੰਪਰਾਈ ਤਰੀਕਾ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸ਼ੁਰੂ 

ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀ" ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ 

ਤਰੀਕਾ ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਭਾਵੇ ਇਸ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਅਜੇ ਤੱਕ ਵੀ ਕਿਸੇ ਨਾਂ ਕਿਸੇ ਰੂਪ 

ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰਵਰਗ ਹਨ --- ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼, 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼-ਜੁੱਟ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚ'ਰਕ ਹਲਕੇ । 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਜ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੋ ਕਿਸੇ ਵੀ ਖੇਤਰ (ਪਦਾਰਥਕ, ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ 
ਜਾਂ ਬੋਧਾਤਮਕ) ਵਿਚ ਨਿੱਕੀ ਤੋ" ਨਿੱਕੀ ਭਾਵਪੂਰਤ ਇਕਾਈ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਵਸਤਾਂ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ, ਕਲਾ ਵਸਤਾਂ ਵੀ, ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪ੍ਰਵਰਗ ਵੀ, ਬੋਧਾਤਮਕ ਅੰਜ਼ 

ਵੀ । ਆਖ਼ਰ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕ ਮਨੁੱਖੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਸਾਰੇ ਹੀ ਆਪਣੀ 

ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਲੋੜਾਂ ਕਰਕੇ ਸਾਂਡ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਕਈ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ 

ਐਸੇ ਬੁਠਿਆਦੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਜ਼ ਨਿਖੋੜਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਸਾਰੇ 

ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝੇ ਹਨ; ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਸਾਂਝੇ ਅੰਜਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਕਿਸੇ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕਲਪਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ।' ਪਰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਅਜੇ 

ਇਹ ਸਾਂਝੇਂ ਅੰਸ਼ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕਤਾ' ਨੂੰ ਹੀ ਸਿੱਧ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿਸੇ 
ਮਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਨਹੀ` । 

ਜੇ ਅਸੀ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅੰਸ਼ ਨਿਖੋੜਣੇ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਇਹ ਹਜ਼ਾਰਾਂ 

ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਫਿਰ ਵੀ, ਸ਼ਾਇਦ, ਇਹ ਸੂਚੀ ਪੂਰੀ ਨਾ ਹੋਵੇਂ । ਦੂਜੀ 

ਗੱਲ, ਉੱਪਰ ਭਾਵੇ' ਅਸੀ" ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਜ਼ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਦੇ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਅਮਲੀ ਡੌਰ ਉਤੇ ਇਹ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨਾ ਕੋਈ ਸੌਖਾ ਨਹੀ“ ਕਿ ਕਿਸ ਇਕਾਈ 

ਨੂੰ ਨਿੱਕੀ ਤੋ ਨਿੱਕੀ ਭਾਵਪੂਰਨ ਇਕਾਈ ਮੰਨਿਆ ਜਾਏ । ਇਸ ਵਿਚ ਦੋ ਚੀਜ਼ਾਂ ਸਾਡੀ 
ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਕ, ਕਿ ਇਹ ਇਕਾਈ ਕਿਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਦੇਖੀ ਜਾ ਰਹੀ 

ਹੈ, ਅਤੇ ਦੂਜੇ, ਕਿ ਇਹ ਅੰਜ਼-ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਿਸ ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਜੋ 
ਅਸੀ' ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਗੁੱਲ ਕਰਨੀ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਤੀਰ-ਕਮਾਨ ਇਕ 

ਇਕਾਈ ਹੈ । ਪਰ ਜੇ ਸਾਨੂੰ ਪਤਾ ਹੋਵੇ ਕਿ ਇਕ ਕਮਾਨ ਗੁਲੋਲੋਂ ਵਾਲੀ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਤਾਂ ਤੀਰ ਅਤੇ ਕਮਾਨ ਦੋ ਇਕਾਈਆਂ ਬਣ ਜਾਣਗੀਆਂ । ਸਗੋ ਕਮਾਨ ਵੀ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਹੋ ਜਾਣਗੇ -- ਤੀਰ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਗੁਲੋਲੇਂ ਵਾਲ । ਦੂਜੋ ਪਾਸੇ, ਜੇਂ ਇਹ ਅੰਸ਼-ਨਿਖੋੜ ਦੋ 

ਸ੍ਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਤੁਲਨਾ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਤੀਰ ਅਤੇ 

ਕਮਾਨ ਦੋ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ ਇਕਾਈਆਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਆਸ਼ੇ ਨਾਲ 

ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਉਹ ਪਦਾਰਥ ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਹ ਬਣੇ ਹਨ, ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਤਰੀਕੇ, ਉਹ 
ਢੇਗ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਫੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਰਸਮ ਜਿਹੜੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਅਦਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ (ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਤੀਰ ਨੂੰ ਚੁੰਮ ਕੇ ਚਿੱਲੋਂ 
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ਚੜ੍ਹਾਉਣਾ) ਆਦਿ ਸਭ ਕੁਝ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਥਰੀ ਲਿਕਾਈ ਦਾ ਕੌਮ 

ਵੇਗਾ । 

ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ ਠੀਕ ਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਭਿਆਦਾਰਕ ਅੰਜ਼-ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ 

ਏਨਾ ਕਿਸੋ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । 

ਜਿੰਨਾ ਕਿ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਸ਼ਾਰਥਕ ਸਿੱਧ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ, ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਤੋ ਬਹੁਤੇ 

ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇੱਕੋ ਹੀ ਧਣੇ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਲੇ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਫ਼ਰਕ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ 

ਦੀ ਵੱਖਰੀ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਉਘ'ੜਣਗੇ । 

ਹੂ 

ਆਮ ਕਰਕੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ ਅੰਤਰ-ਸੰਥੋਧਤ ਜੁੱਟਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼-ਜ੍ੱਟ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਚਾਹ-ਪੀਣਾ ਮੂਲ 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਨਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਹੁਣ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਚਾਹ ਪੀਣ 

ਵੇ ਢੈਗ-ਤਰੀਕਿਆਂ ਵਿਚ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਭੇਂਦ ਵੀ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ (ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ 

ਵਿਚ, ਡਰਾਈਵਰਾਂ ਅਤੇ ਮਧ-ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਬੁਹੀਜੀਵੀਆਂ ਵਿਚ,), ਤਾਂ ਵੀ ਹਰ ਢੰਗ ਆਪਣੇ 

ਆਪ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਜੁੱਟ ਹੈ _ਚਾਹ ਅਤੇ ਦੁੱਧ ਦੀ ਮਿਕਦਾਰ, ਚਾਹ- 

ਪਾਣੀ ਵੱਖ ਅਤੇ ਦੁੱਧ-ਖੰਡ ਵੱਖ. ਜਾਂ ਸਾਰ: ਕੁਝ ਮਿਲ' ਕੇ ਉਬਾਲਣਾ, ਜਾਂ ਮਿਲਾ ਕੇ 

ਕਾਹੜਣਾ, ਖੰਡ ਦੀ ਮਿਕਦਾਰ, ਪੀਣ ਵਾਲੇ ਬਰਤਨ -- ਕੱਪ-ਪਲੋਟ, ਸ਼ੀਸੇ ਦਾ ਗਲਾਸ 

ਜਾਂ ਕੜੇ ਵਾਲਾ ਗਲਾਸ, ਚਾਹ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ, ਚਾਹ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ 
ਭਾਸ਼ਾ (ਸੌ ਮੀਲ ਦੀ, ਅੱਧੇ ਦੁੱਹ ਦੀ, ਬਲੈਕ, ਨਿੰਬੂ-ਚਾਹ ਆਦਿ), ਚਾਹ ਪੀਣ- 

ਪਿਲਾਉਣ ਦਾ ਮੰਤਵ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਜ਼-ਜੁੱਟ ਹਰ ਸਤਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ” ਛਾਹ- 
ਵੇਲਾ, ਚਾਹ-ਪਾਰਟੀ, ਦਾਜ, ਗਿੱਧਾ, ਹਲ ਵਾਹੁਣਾ, ਕਬੱਡੀ, ਆਦਿ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਵਿਚ; ਜਾਂ ਮੁੰਦਰੀ. ਕਾਫ਼ੀ-ਬਰੇਕ, ਕਾਕਟੇਲ. ਬੇਸਬਾਲ ਆਦਿ ਕਿਸੇ _ਹੌਰ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਵਿਚ । 

ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀ“ ਉਪਰ ਕਹਿ ਆਏ ਹਾਂ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਅੰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਅੰਸ਼-ਜੁੱਟਾਂ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ_ਵਧੌਰੇ ਸਾਰਥਕ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ 
ਤੋਂ ਸਤਿਆਚਾਰ! ਵਿਚਲੋ ਨਿਖੋੜ ਦਾ ਤਾਂ ਪਤ ਲੱਗਦਾ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹਨਾਂ 

ਦੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ । ਇੱਕੋ ਜਿਹੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ _ਆਲੌ-ਦੁਆਲੇ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦੇ ਨਾਲ-ਲਗਵੇ' ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਤੋਂ ਹੀ 'ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਹਲਕੇ' ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਹੋੱਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ।_ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੌ`, ਉਤਰੀ ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ 
ਗੋਰਿਆਂ ਦੇ ਜਾਣ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਉਥੇ ਵਸਦੇ ਲੌਕ' ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਵ- 
ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਤੇ੍ਹਾਂ ਤੋ" ਸਤਾਰਹਾਂ ਮੁੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵੈਡਿਆ ਹੈ । 
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ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਹਲਕੇ ਦਾ ਸੌਕਲਪ ਭਾਵੇ” ਪੁਰਾਣੇਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅੱਜਕੱਲ ਘੁੱਠ 
ਹੀ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਫਿਰ ਵੀ ਬਦਲੋ ਰਪ ਵਿਚ ਅਜੇ ਵੀ ਵਰਤ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਵਧੇਰੇ ਜੁਰਮ ਵਾਲੇ ਖਿੱਤੇ, ਵਧੇਰੇ ਸ਼ਰਾਬ-ਖਪਤ ਵਾਲੋਂ ਖਿੱਤੇ, ਉਪ- 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖਿੱਤੇ, ਆਦਿ । 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਕਿਸੇ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਲਈ ਅੰਜ਼-ਨਿਖੋੜ ਕਾਫੀ ਨਹੀ“ ਕਿਉਕਿ 
ਇਹ ਉਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਜਦੋਂ' ਤੱਕ 
ਵਸ ਅੰਸ਼ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ ਨਾ ਹੌਵੇ । ਇਸ ਲਈ ਸੰਰਰਨਾਤਮਕ 
ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਰਜੀ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਕੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਜਾਣ 
ਲੱਗਾ । ਮਾਲੀਨੋਂਵਸਕੀ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ਇਸ ਸੌਰਚਨਾਤਮਕ-ਪ੍ਰਕਾਰਜੀ ਵਿਧੀ ਦਾ ਜਨਮ 
ਦਾਤਾ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦੇ. ਆਰ. ਰੈਤਿਕਲਿਫ-ਬਰਾਉਨ, ਰਖਰਟ ਮਰਨ ਆਦਿ ਨੇਂ 
ਇਸ ਨੂੰ ਅੱਗੇਂ ਖੜਿਆ । 

ਇਸ ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਬਣਾ ਲੈਣਾ ਹੀ_ ਕਾਫ਼ੀ 
ਨਹੀ, ਸਗੋ ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਅੰਜ਼ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ _ਸਿਸਟਮਂ 
ਵਿਚ ਕੀ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਨਿਭਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਮਾਲੀਨੋਵਸਕੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੋ ਸਮਾਜ ਦਾਂ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸੀਲ ਅਤੇ ਇਕਜੁੱਟ ਸਮੁੱਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾਂ 
ਹਰ ਅੰਸ਼. ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨ ਰਾਹੀਂ, ਆਪਣਾਂ 
ਪ੍ਕਾਰਜੀ ਹਿੱਸਾ ਧਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਹ ਜਭਿਆਚਾਰਕ ਪੈਟਰਨ ਦੀ ਵੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਸੁੱਚੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਤੱ” ਹੀ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇਖਿਆਂ ਪ੍ਰਕਾਰਜੀ ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅੰਜ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਅਤੇ ਹੋਂ 
ਅੰਜ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਭਲਾਈ ਵਿਚ ਚੰਗਾ ਰੋਲ ਹੀ ਨਿਭਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਮਗਰਲੇ ਪ੍ਰਕਾਰਜਵਾਦੀ ਇਹਨਾਂ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀ” । ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਪ੍ਰਕਾਰਜੀ ਬਦਲਵੇਂ“ ਅੰਜ ਜਾਂ _ਮੈਟਰਨ ਰੱਖਦਾ ਹੈ; _ਅਨਿਵਾਰਤਾਂ 
ਕੋਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅੰਸ਼ ਨਹੀ” । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” ਕਿ ਹਰ ਅੰਸ਼ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਪ੍ਰਕਾਰਜ 
ਹੀ ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਗੋ“ ਹਰ ਅੰਸ਼ ਜਾਂ ਪੈਟਰਨ 
ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਤੇਂ ਪ੍ਰੋਖ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਪ੍ਰਤੱਖ ਵੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਖ ਵੀ ਚੰਗੇ ਅਤੇ 
ਮਾੜੇ ਦੋਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਤੇ ਇਯ ਤੋਂ ਵੱਧ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ, 
ਜੇ ਹਾਇਰ ਸੈਕੰਡਰੀ ਤੱਕ ਦੀ ਵਿਦਿਆ ਲਾਜ਼ਮੀ ਕਰ ਦਿੱਤੀ ਜਾਏ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ 
ਚੰਗਾ ਅਸਰ ਚੇਤਨ ਅਤੇ ਪੜ੍ਹੋ ਲਿਖੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਕੇ ਲੋਕ-ਤੈਤਰ ਦੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ 
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ਬਿਹਤਰੀ ਲਿਆਉਣਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਦੂਜਾ ਚੰਗਾ ਅਸਰ ਇਸ ਉਮਰ ਦੇ 

ਬੱਚਿਆਂ ਨੂੰ ਕਾਰਖ਼ਾਨਿਆਂ ਵਿਚੋ ਕੱਢ ਕੇ ਵਿਦਿਆਲਿਆਂ ਵਿਚ ਭੇਜਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ 

ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਫੁਲਤਾ ਦੇ ਮੌਕੇ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜ ਦੀ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੱਧਰ ਉੱਚੀ ਹੋ ਹਕਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਹੋਰ ਅਸਰ ਬਾਲਗ਼ਾਂ 

ਲਈ ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਵਧਣਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਕਾਰਮਖ਼ਾਨੇਦਾਰਾਂ ਲਈ ਇਹੀ ਅੰਸ਼ ਨਫ਼ੀ 

ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਹਨ' ਨੂੰ ਸਸਤੇ ਭਾਅ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਨਾਲੋ" ਮਹਿੰਗੇ ਭਾਅ 

ਦੇ ਬਾਲਗ਼ ਰੱਖਣੇ ਪੌਣਗੇ । ਉਹਨਾਂ ਮਾਪਿਆਂ ਲਈ ਵੀ ਇਹ ਚੌਗਾ ਅਸਰ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ 

ਜਿਹੜੇ ਬਾਲਾਂ ਦੀ ਕਮਾਈ ਨਾਲ ਪਰਿਵਾਰ ਚਲਾ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਹੱਲ 

ਦੀ ਥਾਂ ਟਰੈਕਟਰ ਦ' ਆਉਣਾ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਖ ਚੰਗੇ ਅਤੇ ਮਾੜੇ 

ਅਸਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਵੈਸੇ, ਪ੍ਰਕਾਰਜੀ ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ 'ਚੰਗਾ' ਜਾਂ_'ਮਾੜਾ' ਆਪਣੇ ਆਪ 

ਵਿਚ ਸਮੁੱਚਾ ਮੁਲੰਕਣ ਨਹੀਂ ਪੌਸ਼ ਕਰਦਾ, ਸਗੋਂ” ਸੰਬੰਧਤ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਰਜੀ ਅਸਰ 
ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਮਾਲੀਨੋਵਸਕੀ ਦ। ਇਹ ਗੱਲ ਫਿਰ ਵੀ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇਂ ਵੀ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਜ਼ ਜਾਂ ਪੈਟਰਨ ਦੀ ਹੋੱਦ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਚੰਗੇ ਅਸਰ ਨਾਲ ਕਾਇਮ ਹੁੰਦੀ 

ਹੈ । ਲੁਕਵੇ' ਅਤੇ ਨਵੀ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਅਕਸਰ ਦੂਜੈਲਾ ਸਿੱਟਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਤੋ” ਇਹ ਤਾਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੰਰਚਨਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 

ਉਤੇ ਪ੍ਰਕਾਰਜੀ ਵਿਧੀ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਅਤੇ ਪਛਣ ਵਿਚ ਵਧੇਰੇ 

ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਅੰਜਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੈਟਰਨਾਂ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਅਤੇ 

ਪੈਟਰਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੇ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ 

ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੋਧਾਂ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਤਾਂ ਵ ਅਸੀ" 
ਇਕ ਤੱਥ ਅੱਖੋਂ ਉਹਲੇ ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕਦੇ ਕਿ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਖੜੋਤ ਦੀ 

ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਰਹਿ ਰਹੇ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸਮੇ ਹੱਦ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ 

ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਵੀ ਓਬੋ“ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਹੈ । ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਉੱਨਤ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ 

ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਵਿਚ ਇਹ ਬਹੁਤੀਆਂ ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀਆਂ । ਦੂਜਾ, 

ਇਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਵੀ ਸੱਚ ਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਤੋ 'ਕੀ' ਦਾ ਪਤ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ, 'ਕਿਉ" ਦਾ ਨਹੀ” । 

ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਦਾ ਝਾਉਲਾ ਦੇ'ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਜਾਂ ਹੋਰ ਕਈ 
ਕਸੀਆਂ ਦੇਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਖਿੰਡਾਅਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ, 

ਜਿਹੜਾ ਸਭ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਹੀ ਕੇਦਰ ਤੋ ਆਰੰਭ ਹੋ ਕੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਪਿੰਡੇ ਦੱਸਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਬਾਰੇ ਅਸੀ ਅਗਲੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਗੁੱਲ ਕਰਾਂਗੇ । 
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ਦੂਜੇ ਪਾਸੋਂ, ਕੁਰਮ-ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਮਾਡਲ ਉਤੇ ਸਮਾਜ ਅਤੇ 
ਜਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਕੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਵਿਕਸ- 

ਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਕੌਮ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਲ੍ਰਟ ਮਾਰਗਨ ਦੋ ਕੰਮ ਦੀ । 

ਪਰ ਵਿਕਾਸਫਾਦੀਆਂ ਦੀ ਅਕਸਰ ਇਹ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ 

ਅਮਲੀ ਖੌਜ ਅਤੇ ਤੱਥ ਨਾਲੋ ਸਿਧਾਂਤੀਕਰਨ ਉਤੋਂ ਜ਼ੋਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਿੱਟੇ 

ਬਹੁਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਹੀ” ਨਿਕਲਦੇ । ਵਿਕਾਸਵਾਦੀਆਂ ਉਪਰ ਅਕਸਰ ਯੂਰਪੀ ਨਸਲ- 
ਮੁੱਖਤਾ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਵੀ ਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੁਲਤ੍ਰਰਕਰਾਈਸ ਦੀ ਜਰਮਨ ਵਿਧੀ ਉਪਰੋਕਤ 

ਦੋਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਮੇਲ ਕੇ ਚੱਲਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਦੋਹਾਂ ਦੀਆਂ ਖ਼੍ਰਬੀਆਂ ਖ਼ਾਮੀਆਂ ਇਸ 
ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਨਸਲਮੁੱਖਤਾ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ । 

ਅਸੀ” ਆਪਣੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਦੋ ਗੱਲਾ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ -- ਇਤਿਹਾਸਕ ' ਪੜਾਅ ਅਤੇ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਉਪਰ । ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਉਪਰ ਜੋਰ 

ਕਈ ਦ੍ੂਜੇਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਅਕਸਰ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ 

ਦਾ ਅਰਥ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਵਿਚੋ ਲੰਘ ਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਵਸਤ ਤੋਂ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ, ਐਸੀ ਵਸਤ ਤੋਂ ਨਹੀ' ਜਿਹੜੀ ਅਜੇ ਵੀ. ਜਿਸ ਵੇਲੋ ਅਜੀ' ਉਸ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰ 

ਰਹੇ ਹਾ, ਲਗਾਤਾਰ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਵਿਚੋਂ ਲੰਘ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਬਣ ਚੁੱਤੀ 

ਵਸਤ ਵਜੋ" ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਬਣ ਰਹੀ, ਵਿਗਸ ਰਹੀ ਜਾਂ ਬਿਨਸ ਰਹੀ ਵਸਤ ਵਜੋ” 

ਨਹੀ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਅਸੀ“ ਆਪਣੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚਲੇ 'ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਅ' ਦਾ ਅਰਥ 

ਦੱਸਦਿਆਂ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕੌਈ ਸਥਿਰ ਜਾਂ ਖੜੋਤ ਦੀ ਅਵਸਧਾਂ 

ਠਹੀ', ਸਗੋ' ਸਮੇ“ ਦੀ ਐਸੀ ਇਕਾਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਪ੍ਰਧਾਨ ਜਾਂ ਗ਼ਾਲਬ ਕਦਰਾਂ- 
ਕੀਮਤਾਂ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਇੱਕੋ ਹੀ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਮੇ" ਦੀ ਇਹ ਇਕਾਈ ਕ੍ਰਝ 

ਸਦੀਆਂ ਉਤੇ ਫਲੀ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਨਿਖੋੜ ਕਰਨਾ ਸੰਭਵ ਹੈ, 

ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਯੁੱਗ ਦ' ਨਾਂ ਦਿੱਤ' ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਟਿਜ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੈ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਅਸੀ' 'ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਅ' ਦੀ ਵਿਧੀ ਕਹਿ 

ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 

ਕਿਉਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਅਮਲਾਂ, ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਵਿਚਾਰਾਂ ਆਦਿ ਵਿਚ ਨਿਰੌਤਰ 

ਤਬਦੀਲ ਵਾਪਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇੱਕੋਂ ਵੇਲੇ ਤਿਨ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਜ਼ ਨਿਖੋੜੇ ਜਾਂ 
ਸਕਦੇ ਹਨ : ਗ਼ਾਲਬ ਜਾਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅੰਸ਼, ਜਿਹੜੇ ਉਮ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਅ ਜਾਂ ਯੁੱਗ ਦਾ 

ਖ਼ਾਸਾ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦੈ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ' ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਥਮਿਕਤਾ ਦੇਣ ਉੱਤੇ ਟਿਕੇ ਸੈਥੌਧ, ਜਾਂ 
ਪੂੰਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਥਮਿਕਤਾ ਦੇ'ਦੇ ਸੰਬੰਧ । ਦੂਜੇ ਅੰਜ਼ ਉਹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਬੀਤੇ ਸਮੇ ਤੌ” 

ਆਏ ਹਨ, ਅਜੇ ਤੱਕ ਜਾਰੀ ਰਹਿ ਰਹੇਂ ਹਨ; ਅਤੇ ਨਵੇ" ਅੰਜ਼, ਜਿਹੜੇ ਇਸ ਵੌਲੇ ਰੂਪ 
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ਧਾਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਬੀਤੇ ਵਿਚੋਂ ਆਏ ਅੰਜ਼ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ' ਐਸੈ ਹੀ ਹੋਣ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀ 
ਸਮਾਂ ਵਿਹਾਅ ਚੁੱਕੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਹੜੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖੜੇ ਹੋਣ ਅਤੇ 

ਵਿਕਾਸ-ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਪਿੱਛੋ ਵੱਲ ਨੂੰ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹੋਣ ਭਾਵੇ' ਐਜੇ ਅੰਸ਼ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ); 

ਕਿਉਂ ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਗ਼ਾਲਥ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਹਨਾਂ ਅੰਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਜਲਦੀ ਤੋ” 

ਜਲਦੀ ਮੁਕਤੀ ਪਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰੇਗਾ । ਜੋ ਬੀਤੇ ਦੇ ਕੁਝ ਅੱਜ਼ ਜਾਰੀ ਰਹਿ ਰਹੇ 

ਹਨ, ਤਾਂ ਇਜ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਗ਼ਾਲਬ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਢਲ ਗਏ 

ਹਨ, ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੂਰਕ ਹਨ, ਜਾਂ ਵਰਤਮਾਨ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਉਹ ਕੋਈ ਨਵੀ 
ਸਾਰਥਕਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਏ ਹਨ । ਵੈਸੇ ਵੀ. ਹਰ ਪੜਅ ਆਪਣੇ ਬੀਤੇ ਵਿਚੋਂ ਚੋਣ 

ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਅੱਗੋਂ ਲਿਜਾਂਦਾ ਹੈ. ਜਿਸ ਨੂੰ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਅੰਜ਼ ਵੀ ਕਿਹਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਨਿਰੰਤਰਤ' ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਹਾਂ 

ਬੀਤੇ ਦਾ ਸਾਰਾ ਕ੍ਰਝ ਹੀ ਰੱਦ ਨਗ ਹੋ ਜਾਂਦਾ, ਇਸੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਰਹੇਂ ਸਾਰੇ ਹੀ 
ਨਵੇ' ਅੰਜ਼ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ" ਸਵਾਗਤ ਕਰਨ ਯੌਗ ਹੋਣ । ਇਹਨਾਂ ਨਵੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵੀ 
ਅੱਗੋ ਹੋਰ ਨਿਖੇੜ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅੰਸ਼ ਗ਼ਾਲਬ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਦਲ ਵਜੋ' ਵੀ 

ਰੂਪ ਧਾਰ ਸਕਦੇ ਹਨ. ਜਿਸ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਇਹ ਗੁਣਾਤਮਕ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵੱਖਰੇ ਹੋਣਗੇ ਅਤੇ 

'ਗ਼ਾਲਬ ਅੰਜ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਵਿਕਾਸ ਕਰਨਗੇ; ਇਹ ਅੰਸ਼ ਗ਼ਾਲਬ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਜਾਂ 

ਅੰਬਾਂ ਦਾ ਹੀ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਪੜਾਅ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ. ਜਿਵੇ ਖਿੰਡੀ ਹੋਈ ਸਰਮਾਇਦਾਰਾ 

ਮਾਲਕੀ ਤੋ“ ਅਜਾਰੇਦਾਰਾ ਮਾਲਕੀ ਦਾ ਪੜਾਅ: ਇਹ ਨਵੇ' ਅੰਸ਼ ਗ਼ਾਲਬ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਘਰੇ 

ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਹਿੱਪੀ ਸਭਿਆਚਾਰ । ਸੋ 

ਉਪਰੋਕਤ ਸ੍ਰਰਤਾਂ ਵਿਚ ਹਰ ਇਕ ਵਿਚ ਨਵੇ ਅੱਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਮੁਤਾਬਕ 
ਮੁਲੰਕਣ ਵੱਖ ਵੱਖ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਸੰਥੋਧਤ ਪੜਾਅ 

ਉਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚਲੋਂ ਗ਼ਾਲਬ ਜਾਂ ਪ੍ਰਪਾਨ ਅੱਜ਼ (ਰਿਸ਼ਤੇ, ਵਿਚਾਰ, ਸੰਸਥਾਵਾਂ, 
ਕਦਰ-ਕੀਮਤਾਂ ਆਦਿ) ਨਿਖੋੜਣ ਤੋਂ” ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਅ 
ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਗ਼ਾਲਬ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕੇਂਦਰੀ ਸਥਾਨ ਦੇ'ਦਿਆਂ, ਇਹਨਾਂ 

ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਦੂਜਿਆਂ ਅੰਜਂ ਨੂੰ ਨਿਖੋੜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਸਾ ਮਿਥਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ _ਵਿਸ਼ਲੋਸਣ- 

ਵਿਧੀਆਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ, ਵਰਣਨ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਤੱਕ ਸੀਮਿਤ 
ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਮੂਲੰਕਣ ਤੱਕ ਨਹੀਂ ਪੁੱਜਦੀਆਂ । ਪਰ ਇਹ 'ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਆ' ਦੀ 

ਵਿਸਲੋੜਣ-ਵਿਧੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਤੱਕ ਸੀਮਿਤ 
ਨਹੀ" ਰੱਖਦੀ, ਸਗੋ" ਮੁਲੰਕਣ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਮੁਲੌਕਣ ਦਾ ਸੰਦਰਭ ਵੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੈ, ਕਿ ਕੋਈ ਅੰਸ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਗਤੀ ਨਾਲ ਕੀ 
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ਰਿਸ਼ਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਜੇ ਗ਼ਾਲਬ ਅੰਜ਼ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਫਿਕਾਸ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ਾ ਅਤੇ ਗਤੀ ਨਾਲ ਨਫ਼ੀ ਸੰਬੰਧ ਰਖਣ ਲੱਗ ਪੈਣ, ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਜਾਣ, 
ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਮੁੱਲ ਪਾਉਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੌਵੇਗ । 

ਇਹ ਵਿਧੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਨਾਲੋ ਹੀ _ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਜਟਿਲ 
ਲੱਗਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸ ਵਾਂਗ ਹੀ_ਸਰਬੰਗੀ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਵਸੜ੍ਰਪਰਕ ਰੁਚੀ ਨੂੰ 
ਮਿਥ ਕੇ ਚੱਲਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ, ਇਸ 'ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ 
ਸੰਭਵ ਹੈ, ਸਗੋ" ਵਧੇਰੇ ਸਾਰਥਕ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਭਿਆਜ਼ਾਜ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
ਇਕ ਬੇਹੱਦ ਜਟਿਲ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਸਰਲ _ਵਿਧੀਅ। ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਮੂਲਿਆਂ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਨਾ ਹੀ ਮੁਲੰਕਣ-ਮੁਕਤ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । 



ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਇਕ ਨਿਰਪੌਖ ਸਚਾਈ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਦਲਦਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ ਅਸੀ“ ਖੜੋਤ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, 
ਤਾਂ ਅਸੀਂ“ ਉਹਨਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਇਕ ਸਾਪੋਖਕ ਸੱਚ ਕਹਿ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਏਨੀ ਹੌਲੀ ਅਤੇ ਲੰਮੇ ਸਮੇ' ਉਤੇ ਫੈਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 

ਮਹਿਸੂਸ ਹੀ ਨਹੀ ਰੁੰਦੀ, ਜਦ ਕਿ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਏਨੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਬਦਲ ਰਹੇਂ 
ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪਹਿਲੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਖੜੋਤ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਲੱਗਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ 
ਖੜੋਤ ਵਿਚ ਲੱਗਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਨਿਰੰਤਰ ਪਰਿਫਰਤਨ ਵਿਚੋਂ ਲੰਘ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 

ਜਿਸ ਦਾ ਪਤਾ ਜਨੂੰ ਓਦੋਂ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੱਦ ਦੇ ਲੰਮੇ ਸਮੇ ਨੂੰ 
ਅਸੀ“ ਨਿਰੀਖਣ ਹੇਠ ਲਿਆਈਏ । 

ਬੇਸ਼ਕ ਇਹ ਵੀ ਏਡੀ ਹੀ ਵੱਡੀ ਸਚਾਈ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਕੋਈ ਆਪਣੇ 

ਆਪ ਨਹੀ ਆਉਂਦੀ, ਸਗੋਂ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹ੍ਰਦੀ ਹੈ । 

ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਥਿਰਤਾ ਇਕ ਸੁਖਾਵੀ' ਅਵਸਥਾ ਹੈ, ਸਗੌ ਸਥਿਰਤਾ 

ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਸੁਖਾਵਾਂ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਦਤਾਂ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ 
ਅਮਲ ਹੈ । ਇਕ ਵਾਰੀ ਬਣੀ ਆਦਤ ਸਥਿਰ ਰਹਿਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ 

ਬਦਲਣਾ ਤਕਲਾਫ਼ਦੋਹ ਹ੍ੰਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਵਾਰੀ ਚੰਗੇਰੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ 

ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈੱ'ਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਵੀ 
ਠੀਕ ਹੈ, ਸਮਾਜਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਵੀ । ਸਗੋਂ ਸਮਾਜਿਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਖ਼ੁਦ ਵੀ 

ਬਦਲੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜਕ ਤਬਦੀਲੀ ਵਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਮਾਂ 

ਪਾ ਕੇ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਵਿਰੌਧ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲੋਂ' ਕਿਤੈ ਵਧੋਰੇ ਜ਼ੌਰਦਾਰ ਤਾਕਤ ਬਣ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇੱਛਾ ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀ' ਕਰਦੀ । 

ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦਾ ਨਿਯਮ ਹੈ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਰੋ'ਦ-ਚੌਖੰਟਾ ਹੈ । 
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ਪ੍ਰਤੀ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਲਈ 

ਅਤੁਰ੍ਲਣ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਮਨੁੱਖ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 

ਹਲ ਲੱਭਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਹਲ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵੀ ਬਦਲਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨੂੰ ਵੀ; ਪਰ 

ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਨਵੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਵੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ । ਇਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣ 

ਤੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ” ਕਿ ਮੁੱਢਲੇ ਪੜਾਵਾਂ ਉਤੇ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਮਨੁੱਖ 

ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਇਸ ਦਵੈਦਮਈ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤੋ” ਹੀ ਪੌਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਚੀਜ਼ ਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਰਿਵੋ' ਵਿਕਸਤ ਸਮਾਜਾਂ 

ਵਿਚ ਵੀ ਨਵੀਆਂ ਲੱਭਤਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਲੱਭਤਾਂ ਕਰਨ 

ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰੀ ਜਾਨ ਤੋਂ ਵੀ ਹੱਥ ਧੌਣੇ ਪੈੱਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਹੋਰ 
ਵੀ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਹ੍ੰਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਇਹ ਸਥਾਪਤ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ. ਜਾ ਧਰਮ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧ 

ਵਿਚ ਆੱਤੇ'ਦ। ਹੋਵੇ । ਡਾਰਵਿਨ ਦਾ ਅਜੇ ਵੀ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਬੁਨਿਆਦਾਂ ਉਤੇ ਬਣੀਆਂ 

ਟੀਆਂ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਮਜ਼ਹਬ ਤਾਂ ਸਿਖਾਉੱਦਾ ਹੈ ਕਿ 

ਨੇ ਬਣਾਇਮਾ ਹੈ, ਪਰ ਡਰਨ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿਸਚਿਤ ਕ੍ਰਮ-ਵਿਕਾਸ 
ਦੀ ਉਪਜ ਦੱਸਦਾ ਹੈ । ਸਮੁੱੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਥਾਪਤ ਵਿਹ'ਰ, ਭਾਵੇ' ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 

ਹਜੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਨਵੀਨਤਾਈ ਦ। ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੋ । ਅੱਜ ਸਾਨੂੰ 

ਵਿਹ ਗੱਲ ਸ਼ ਇਟ ਸਮਝ ਨਾ_ਆੜੋ ਕਿ ਕੋਇਲੇ, ਭਾਫ-ਇੰਜਨ, ਰੇਲ-ਇੰਜਨ, ਬਿਜਲੀ 

ਆਦਿ ਦਾ ਵੀ ਵਿਰੋਧ ਹ੍ਰੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਦਤ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਦਲਣਾ 

ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਕਸ਼ਟਦਾਇਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ. ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਕਈ 

ਹੋਤ ਕਾਰਨ ਗਿਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਬਜ਼੍ਰਗਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਾਤਨ-ਮੁਖੀ ਹੋਣਾ, ਨਵੇ“ ਬਾਰੇ 

ਅਨਿਸਚਿੱਤਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਡਰ, ਨਵੇ” ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਖ਼ਰਚੇ 

(ਮਾਰਥਕ ਕਾਰਨ), ਬੀਤੇ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ, ਅਤੇ ਸਥਿਰਤਾ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਵਰਗਾਂ ਦੀ 

ਵਿਲਚਸਪੀ ਹੋਣਾ, ਆਦਿ ।' ਪਰ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਗੱਲ ਪਰਿਵਰਤਨ ਨੂੰ ਧੀਮ' ਹੀ ਕਰ 

ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਪਿੱਛੋ ਪਾ ਸਕਦਆਂ ਹਨ, ਰੋਕ ਨਹੀ ਸਕਦੀਆਂ । 

ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਅਤੇ ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ 

ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਮੁੱਖ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੇਡਦੇ ਹਨ : ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਆਏ 

ਪਰਿਵਰਤਨ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਦਰ” ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਕਾਰਨ, ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਤੋ" ਬਾਹਰੋ ਆਏ 

ਕਾਰਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਨ ਬੋਹੱਦ ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਅਤੇ 

ਹਜਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੋ ਅਰਸੇ ਉਤੇ ਫੈਲੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਮੁੰਹਦੇ ਤੱਕ ਵੀ ਨਹੀ” 

(ਜਿਵੇ' ਕਿ ਹਿਮ-ਹਲਕੇ ਦਾ ਸੁੰਗੜਨਾ), ਜਾਂ ਫਿਰ ਏਨੇ ਅਚਨਚੇਤੀ ਅਤੇ ਤਬਾਹਕੁਨ ਹੋ 

ਸਕਦੇ ਹਨ (ਭੂਚਾਲ, ਲਾਵਾ ਫਟਣਾ, ਭਿਅੰਕਰ ਹੜ੍ਹ) ਕਿ ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਏਨਾਂ 
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ਸਮਾਂ ਹੀ ਨਹੀ” ਦੇਦੇ ਕਿ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕ੍ਹਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਢਾਲ ਸਕੇ, ਅਤੇ 

ਬਹੁਤੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਦਾਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਦੋਵੇ" ਭਾਰਨ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਤਨ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੋ" ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਨਹੀਂ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ । 

ਇਕ ਜ੍ਹਰਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਕਾਰਨ ਜ਼ਰੂਰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਜਝੋ" ਕਿਸੇ ਕੁਦਰਤੀ ਵਰਤਾਰੇ ਕਾਰਨ ਇਕ ਪੂਰੇ ਦੇ ਪੂਰੇ ਮਨੁੱਖਾ ਸਮੂਹ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 
ਰਿਹਾਇਜ਼-ਸਤਾਨ ਬਦਲਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਸੋਕਾ ਪੈ ਜਾਣ ਕਾਰਨ, ਕਾਲ 

ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ । ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਇਕ ਪ੍ਰੂਰਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜੁੱਟ ਨਵੇ' ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ 
ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਲੈਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਜੇ ਇਹ ਮਹੌਲ ਪਹਿਲੋਂ ਨਾਲੋ ਵੱਖਰਾ ਰੋਵੇ, ਤਾਂ 

ਫ਼ਰਕ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਢਾਲ ਲੈਦਾ ਹੈ । 

ਤਾਂ ਵੀ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਪੜਾਵਾਂ ਉਤੇ ਇਸ ਕਾਰਨ ਦਾਂ 

ਕੋਈ ਮਹੱਤਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਖ਼ਾਸ ਪੜਾਅ ਤੱ ਮਗਰੋ” ਇਹ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਥਮ 

ਮਹੱਤਤਾ ਦਾ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦਾ, ਭਾਵੇ' ਇਸ ਦੀ ਸਾਪੋਖਕ ਮਹੱਤਤਾ ਕਦੀ ਵੀ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ 

ਹੁੰਦੀ । 
ਦੂਜੇ ਦੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਹਨ. ਅਤੇ ਨਿਰੰਤਰ ਕਿਰਿਆਸ਼ੀਲ 

ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ ਪਹਿਲਾ ਕਾਰਨ, ਜੌ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਅੰਦਰੋ" ਪੈਂਦਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਾਢ ਜਾਂ ਲੱਭਤ ਦਾ ਹੈ । ਕਾਢ ਜਾਂ ਲੱਭਤ ਦੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ -- 
ਇਕ, ਜਦੋ“ ਕੋਈ ਵਸਤੂ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਅਜੇ ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਅਤੇ 

ਵਰਤੋਂ” ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਨਹੀਂ” ਬਣੀ ਹ੍ਰੰਦੀ । ਦੂਜਾ, ਜਦੋਂ' ਕੋਈ ਵਸਤ੍ਰ ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਅਤੇ 

ਵਰਤੋਂ ਦਾ ਭਾਗ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਸਮੁੱਚੀ ਵਸਤ੍ਰ ਨੂੰ ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਅੰਸ਼ਾਂ 

ਨੂੰ ਨਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁਮੋਲ ਕੇ ਨਵੀ ਵਰਤ” ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮੂਲ-ਮਾਨਵ ਲਈ 

ਇਹ ਬੜੀ ਵੱਡੀ ਲੱਭਤ ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਪੱਥਰ ਮਾਰਿਆਂ ਸ਼ਿਕਾਰ ਮਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਫਿਰ ਇਸ 

ਪੱਥਰ ਦਾ ਸੁਧਾਰ, ਨੌਕਾਂ ਜਾਂ ਕਿੰਗਰੇ ਬਣਾਉਣੇ, ਦੂਜੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਢ ਹੱਦ ਵਿਚ 
ਆਈ । ਪੱਥਰ ਉਤੇ ਪੱਥਰ ਮਾਰ ਕੇ, ਜਾਂ ਲੱਕੜ ਨਾਲ ਲੱਕੜ _ਘਸਾਂ ਕੈ ਅੱਗ ਪੈਦਾ 

ਕਰਨਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਾਂਢ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੇ ਪ੍ਰਰਿਰਤੀ ਨਾਲ 

ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਲੜਾਈ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦ। ਬਲ ਦੇ ਦਿੱਤ ਹੋਵੇਗਾ । ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅੱਗ 

ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨੰਗੇ ਮਰਲ-ਮਾਨਫ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਠੰਡ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣ ਲਈ 
ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਕਈ ਹੋਰ ਤੱਤ ਹੋਦ ਵਿਚ 

ਆ ਗਏ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਉਸ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਲੈ ਆਂਦਾ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਜਾਨਵਰ 

ਅੱਗ ਤੋਂ ਡਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਅੱਗ ਉਸ ਦੀ ਸਿਰਫ਼ ਸਰਦੀ ਤੋਂ' ਹੀ ਨਹੀ', 

ਜੋਗਲੀ ਜਾਨਵਰਾਂ ਤੱ ਵੀ ਰਾਖੀ ਕਰਨ ਲੱਗੀ । ਅੱਗ ਦੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਪਕਾਉਣ ਲਈ 

ਵਰਤੋਂ, ਅਤੇ ਉਦਯੋਗਕ ਵਰਤੋ ਮਗਰਲੇ ਪੜਾਅ ਸਨ । ਪਹੀਏ ਅਤੇ ਲੀਵਰ ਦੀ ਕਾਢ 
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ਨੇ ਸਮੁੱਚੇ ਉਦਯੋਗ ਦੀ ਨੀ'ਹ ਰੱਖੀ । ਭਾਫ਼ ਨੇ ਮਸ਼ੀਨੀ ਯੁੱਗ ਦਾ ਆਰੰਭ ਕੀਤਾ । ਬਿਜਲੀ 

ਇਸ ਦਾ ਅਗਲਾ ਪੜਾਅ ਸੀ । ਸ਼ਕਤੀ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਐਂਟਮ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਨੈ 

ਮਨੁੱਖਾ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਅਥਾਹ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ । 

ਕਾਢ ਜਾਂ ਲੱਭਤ ਦੇ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਕਈ ਗੱਲਾਂ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਕਾਂਢਾਂ ਵ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਮੂਲ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਲੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅੱਗ, 
ਭਾਫ਼-ਸ਼ਕਤੀ, ਪਹੀਏ ਅਤੇ _ਲੀਵਰ ਦੀ ਕਾਢ । ਇਹ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਨਕਲ/ਬੀ 

ਪਰਿਵਰਨ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਅੱਗੋ ਕਦੀ ਗੌਣ ਮਹੱਤਤਾ 

ਵਾਲੀਆਂ ਕਾਂਢਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ । ਹਰ ਨਵੀ” ਕਾਢ ਵਿਚ ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ 

ਦਾ ਸਾਰਾ ਗਿਆਨ ਸੰਚਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਹੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ 

ਗਿਆਨ ਸੰਚਿਤ ਕਰਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਲੱਛਣ ਦੇਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕੁਝ ਵੀ ਭੁਲਾਇਆ ਨਹੀ” ਜਾਂਦਾ, ਨਾਂ ਹੀ ਕੁਝ ਪ੍ਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਮਿਟਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਜਿਵੇ ਕਿ ਅਸੀ ਪਹਿਲਾਂ ਕਹਿ ਅਏਂ ਹਾਂ, ਇਹ ਗੱਲ ਪਦਾਰਥਕ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਉਤੋਂ ਹੀ। ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਢੁੱਕਦੀ ਹੈ । ਹਰ ਨਵੀ“ ਕਾਂਢ ਭਾਵੇ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ 
ਦੀ ਹੀ ਕੀਤੀ ਰੋਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਨਾਂਮ ਨਾਲ ਇਹ ਜੋੜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਿਸੈਂ 

ਵੀ ਕਾਢ ਲਈ ਸੂਲ ਆਧਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਨਹੀ ਸਗੋ“ ਇਹ ਸੰਚਿਤ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਸੰਚਿਤ ਗਿਆਨ ਜਿਸ ਪੜਾਅ ਉਤੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਨਵੀਆਂ ਕਾਂਢਾਂ ਹੋ ਹੀ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਾਵੇ ਕੋਝੀ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਕਰੋਂ, ਜਾਂ ਦਰਜਾ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਕੋ ਕਾਂਢ 

ਇਕੋਂ ਵੇਲੇ, ਵੱਖ ਵੱਖ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਿਅਕਤੀ ਵੀ ਕੱਢ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ 'ਪੋਲੀਜੈਨੋਸਿਜ਼' ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦ' ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਹ ਕਥਨ 
ਬਹੁਤਾ ਠੀਕ ਨਹੀ“ ਲੱਗਦਾ ਕਿ ਕਾਢ ਜ਼ਰੂਰਤ ਦੀ ਉਪਜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਉਲਟੀ 

ਗੱਲ ਵੀ ਠੀਕ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਕਾਢ ਕੱਢ ਲਈ ਜਾਏ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵੀ ਕੀਤੀ 
ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਥਹੁਤੀਆਂ ਕਾਢਾਂ ਸਥੱਥ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਈਆਂ ਦੱਸੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਹਰ ਨਵੀ' ਕਾਢ ਵਿਚ ਪਿਛਲਾ ਗਿਆਨ ਸੰਚਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਜ ਲਈ ਹਰ ਨਵੀਂ ਕਾਢ 

ਪਿਛਲੀ ਨਾਲੋਂ ਅਗਲਾ ਕਦਮ, ਜਾਂ ਉਚੋਰਾ ਪੜਾਅ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਹੀ ਕਾਰਨ ਹਰ 

ਨਵੀ' ਕਾਢ ਨਾਲ ਕਾਢਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਤੇਜ਼ੀ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਕਦੀ ਮਨੁੱਖ ਨੇ 
ਅੱਗ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੋ ਲਾ ਦਿੱਤੇ ਹੋਣਗੇ, ਤਾਂ ਅੱਜ ਹਰ ਵਰ੍ਰੋ ਵਿਚ 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਕਂਢਂ ਨੇ ਅਧਿਕਾਰ (ਪੌਟੈੱਟ) ਰਜਿਸਟਰ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਹੀ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਸਮਾਜ 

ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚਲੇ ਪਰਿਵਰਤਨ ਵਿਚ ਤੇਜ਼ੀ ਆਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅੰਦਾਜ਼ਾਂ 
ਲਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਮਨੁੱਖਾ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਮੇ ਨੂੰ ਘੜੀ ਦੇ ਸੱਠ ਮਿੰਟਾਂ 

ਵਿਚ ਵਡ ਲਿਮਾ ਜਾਏ, ਤਾਂ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਕਾਂਢਾਂ ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਸਕਿੰਟਾਂ ਵਿਚ ਹੋਈਆਂ 

ਹੋਣਗੀਆਂ ! 
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ਹਰ ਨਵੀ' ਕਾਂਢ ਵੱਲ ਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸੁਭਾਵਕ ਵਿਰੌਧ ਓਦੋਂ” ਤੱਕ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ 
ਹੈ, ਜਦੋ ਤੱਕ ਕਾਂਢਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਬਹੁਤ ਧੀਮੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਇਹ ਗਤੀ ਤੋਜ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 

ਹੈ ਤਾਂ ਹਰ ਨਵੀਂ ਕਾਢ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨ ਜਾਂ ਉਸ ਦ' ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਨ ਮਨੁੱਖ 

ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਵਿਚ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋ` ਸਮਾਜ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵਰਗ ਦੋ ਚੌਤੌਨ ਹਿੱਤਾਂ 

ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਫਿਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਇਹਨਾਂ 

ਹਿੱਤਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ-ਵਿਕਾਸ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ । 

ਤਾਢ ਜਾਂ ਲੱਭਤ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਜਿਰਫ ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਹੀ ਕੰਮ 

ਨਹੀ” ਕਰਦਾ, ਸਗੋ” ਜ਼ੈਰ-ਪਦਾਰਥਕ ਖੋਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ 

ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਪਦਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਹੀ ਬਿਹਤਰ ਨਹੀਂ ਬਣਾਉਂਦਾ ਸਗੋਂ” ਸਮਾਜਕ 

ਸੰਗਠਨ ਵਿਚ, ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਸਿਰਜਣ ਅਤੇ ਬਦਲਣ ਵਿਚ, ਨਵੀਆਂ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਘੜਣ ਵਿਚ 

ਵੀ ਤਜਰਬੇ ਕਰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਬਹੁਤੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਵਿਚ ਨਾ ਵੀ ਪਈਏ, ਤਾਂ 

ਮਕਤਬਾਂ ਜਾਂ ਪਾਠਸ਼ਲਾਵਾਂ ਤੱ" ਕਾਲਜਾਂ, ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਤੱਕ ਦਾ ਵਿਕਾਸ, ਚੀਜ਼ਾਂ ਅਤੇ 

ਜਾਇਦਾਦ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਦੋਣ-ਲੌਣ ਤੱ' ਸਟਾਕ-ਐਕਸੇਜਾਂ ਤੱਕ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਜ਼ੈਰ- 

ਪਦਾਰਥਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਕਾਢਾਂ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । 

ਸਮਾਜ ਤੋਂ' ਬਾਹਰਲੇ ਕਾਰਨਾਂ ਵਿਚ ਜਾਂ ਅੰਜ਼-ਪਸਾਰ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਥਾਂ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ । 

ਜਦੋਂ ਇਕ ਸਮਾਜ ਵਲੋਂ' ਕੀਤੀ ਗਈ ਕਾਢ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਸਮਾਜ ਅਪਣਾ ਲੈਣ ਤਾਂ ਇਸ 

ਅਮਲ ਨੂੰ ਖਿਡਾਅ ਜਾਂ ਅੰਸ਼-ਪਸਾਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚਲੌਂ ਕਿਸੇ ਵੀ 

ਹੋ ਜੋ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮੈਬਰਾਂ ਵਲੋਂ ਅਪਣਾ ਲਿਆ ਜਾਣਾ 
ਖੇਤਰ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਜ਼ਂ ਨੂੰ ਦਰ 

ਇਸੇ ਹੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ ਕਈ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ 

ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਤਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਏਨਾ ਮਹੱਤਵ ਦੇ'ਦੇਂ ਹਨ ਕਿ ਇਸ 

ਦਾ ਮੁੱਖ ਕਾਰਨ, ਸਗੌ' ਕਈ ਤਾਂ ਇੱਕੋ ਇੱਕ ਕਾਰਨ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਮਗਰਲੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 

ਮਾਠਵ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੂੰ ਖਿੰਡਾਅਵਾਦੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਕਿ 

ਸਾਰੀਆਂ ਰੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਕਾਢਾਂ (ਲਿਪੀ, ਧਾਤਸਾਜ਼ੀ, ਇਮਾਰਤ ਕਲਾ ਆਦਿ) ਅਤੇ 

ਲੱਭਤਾਂ ਇੱਕੋ ਹੀ ਥਾਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ, ਜਿਥੇ ਇਹ ਦ੍ਰਨੀਆਂ ਦੇ ਬਾਕੀ ਖਿੱਤਿਆਂ ਵਿਚ 

ਫੈਲੀਆਂ । ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਥਾਂ ਮਿੱਸਰ ਸੀ, ਜਿਥੋ' ਇਹ ਫ਼ੁਨੀਸ਼ਨਾਂ ਰਾਹੀਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 

ਦਾ ਮਿਸਰ ਨਾਲ ਵਪਾਰ ਚਲਦਾ ਸੀ, ਪ੍ਰਰਬ ਵਿਚ ਭਾਰਤ, ਚੀਨ ਅਤੇ ਜਾਪਾਨ ਤੱਕ 

ਪੁੱਜੀਆਂ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਸ਼ਾਂਤ ਮਹਾਂਸ਼ਾਗਰ ਪਾਰ ਕਰ ਕੇਂ ਮਧ ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਮਾਯਾ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣੀਆਂ । ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ 'ਸਮਰਥਕ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਾਂਢ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਦੀ 

ਅਣਹੋਂਦ ਅਤੇ ਹਰ_ ਨਿੱਜੀ ਤੋਂ ਨਿੱਕੀ ਨਵੀ' ਕਾਂਢ ਦਾ ਵੀ ਫਿਰੌਂਧ ਕਰਨ ਦੀ ਰੁਚੀ ਨੂੰ 

ਆਪਣਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਰੁਚੀ ਦੀ ਸੀਮਾ ਬਾਰੇ ਅਸੀ ਉੱਪਰ ਵਿਚਾਰ 

ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ । 
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ਅੰਸ਼-ਪਸਾਰ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਾਲਾ ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਵਿਚ ਐਸੇ ਅੰਜ਼ ਬੜੇ ਘੱਟ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਨਿਰੋਲ ਉੱਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੋ ਆਪਣੇ 
ਹੋਣ । ਬਹੁਤੇ ਅੰਜ਼ (90 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਜਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਵੱਧ) ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਤੋਂ" ਲੈ 
ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚ/ਰਕ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਫ਼ਿੱਟ ਕੀਤੋ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਗੱਲ ਨਿੱਕੋਂ- 

ਵੱਡੇ, ਵਿਕਸਤ-ਅਵਿਕਸਤ ਸਭ _ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਲਈ ਇੱਕੋ ਜਿੰਨੀ ਸੱਚ ਹੈ । ਰਾਲਫ਼ 

ਲਿੰਟਨਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਰ 'ਦੀ ਸਟੱਡੀ ਆਫ਼ ਮੈਨ' ਵਿਚ ਇਕ ਔਜਤ ਅਮਰੀਕੀ 

ਸ਼ਹਿਰੀ ਦਾ ਇਕ ਦਿਨ ਦਾ, ਸਵੇਰੇ ਉੱਠਣ ਤੋਂ” ਲੌ ਕੇ ਰਾਤ ਸੌਣ ਤਕ ਦਾ, ਸਾਰਾਂ 
ਕਾਰਜ-ਕਰਮ ਦਿਤਾ ਹੈ ।! ਉਹ ਜੋ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੋ' ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੌ ਪਾਉਂਦਾ, ਖਾਂਦਾ 
ਜਾਂ ਵਰਤਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਉਤੇ ਚਾਨਣ ਪਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਮੁੱਢ ਕਿਥੋਂ ਹੋਇਆ ਅਤੇਂ 
ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਰਸਤੇ ਅਮਰੀਕਾ ਤਕ ਪੁੱਜਾ । ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਔਸਤ ਅਮਰੀਕੀ ਸ਼ਹਿਰੀ 
ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੋਂ ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਅਮਰੀਕੀ' ਸਮਝਦ ਹੈ, ਲਗਭਗ ਸੌ ਫ਼ੀ ਸਦੀ 

ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੋ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਗੱਲ ਦੀ ਇਕ ਹੌਰ 

ਉਦਾਹਰਣ ਅਸੀ” ਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ” ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਇਕ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਿੰਨੀ ਹੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਦ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਅਸੀ ਕਿਸੇ 
ਅਤਿ ਵਿਕਸਤ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ-ਕੌਜ਼ ਲੈ ਕੇ ਦੇਖੀਏ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮੂਲ-ਰੂਪ 
ਅਤੇ ਰੂਪ-ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪੜਾਅ ਵੀ ਦਿਤੇ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਅਸੀ" ਦੇਖਾਂਗੇ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ 

ਦੇ ਵੀ ਜੇ ਸਾਰੇ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਭਾਰੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਸ਼ਤਦ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ 

ਤੋ ਲਏ ਹੋਣਗੇ । 
ਪਰ ਅੰਜ਼-ਪਸਾਰ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਦੇਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆ, ਸਾਨੂੰ ਕੁਝ ਹੋਰ ਪੱਖਾਂ ਦੀ 

ਉਚਿੱਤ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ 
ਕਿ ਇਕੋਂ ਹੀ ਕਾਢ ਇਕੋ ਵੇਲੇ (ਜਾਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵੇਲੋ) ਤੁੱਖ ਵੱਖ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਲੋਕਾਂ ਵਲੋ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅਸੀ' ਉਪਰ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਈ 
ਵਾਰੀ ਇਕੋ ਹੀ ਕਾਢ ਨੂੰ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਕਾਢਕਾਰਾਂ ਦੇ ਲੋਖੋ ਲਾਂ 
ਲੈੱਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕੌਮੀ ਹੈਂਕੜ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਸਮਝ 
ਲੈ'ਦੇ ਹਾਂ । ਹਾਲਾਂਕਿ ਇਹ ਗੱਲ ਬਿਲਕੁਲ ਸੰਭਵ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸੰਬੰਧਤ ਕਾਢ ਸ੍ਰੰ ਧੀਨ 
ਤੌਰ ਉਤੇ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ । 

ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਨਹੀ' ਭੁੱਲਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਕਿ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੱ" ਲਏਂ 
ਅੰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਛਾਨਣੀ ਵਿਚੋਂ ਲੰਘਾ ਕੇ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਨਾਲ ਹਰ ਅਪਣਾਇਆ ਗਿਆ ਅੰਸ਼ ਅਪਣਾਉਣ ਵਾਲੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦਾ ਅੰਸ਼-ਪਸਾਰ ਜਿੰਨਾ ਹੀ, ਸਗ ਕਈਆਂ ਸੂਰਤਾਂ ਵਿਚ 
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(ਇਹ ਤ' ਵੀ ਵੱਧ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਕਾਰਨ ਉਹ ਅਮਲ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 'ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ' ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਖਿੰਡਾਅ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਅਪਣਾਉਣ ਦਾ ਨੱਅ ਹੈ ਤਾਂ 

ਸਰਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ, ਵਿਸ਼ਾਲ ਪੈਮਾਨੇ ਉਤੇ ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੀ 
ਅਰਸੇ ਤਕ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਉਣ ਨੂੰ ਅਤੇਂ ਇਸ ਤੱ ਨਿਕਲਦੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ । ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ਇਹ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ “ਦੋ ਫੁੱਖ ਵੱਖ 
ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਾਲੇ ਜਨ-ਸਮੂਹਾਂ ਦੇ ਸਿੱਧੇ, ਵੱਤੇ ਪੈਮਾਨੇ ਉਤੇ ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੀ ਅਰਸੋ _ਤਕ 
ਸਪਰਕ ਨੂੰ ਅਤੇ ਇਸ ਸੰਪਰਕ ਤੋ“ ਨਿਕਲਦੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਕਹਿੰਦੇ 
ਹਨ ।” ਇਹ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਕ ਅਮਰੀਕੀ ਸੰਕਲਪ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ) 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ _ ਤਿੰਨ ਅਮਰੀਕੀ _ਸੇਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ--ਰੈਡਫ਼ੀਲਡ, _ਲਿੰਟਨ ਅਤੇ 
ਹਿਰਸਕੋਵਿਤਸ ਨੇ ਦਿੱਤੀ ਸੀ, ਭਾਵੇ' ਜਲਦੀ ਹੀ ਮਗਰੋਂ“ ਇਹ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਤੌਰ ਉਤੇ 
ਆਪਣੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸੋਧਾਂ ਕਰਨ ਲੱਗ ਪਏ ਸਨ ।$ ਬਰਤਾਨਵੀ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ 

ਅਜੇ ਵੀ _'ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ' ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਥਾ 'ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸੰਪਰਕ' ਵਰਤਣ ਨੂੰ 
ਤਰਜੀਹ ਦੋ'ਦੇ ਹਨ । ਉ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਤੀਕਰਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਅਧਿਐਨ 

ਕਰਨਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕਈ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰ ਦੇੱਦਾ` ਹੈਂ, ਜ਼ਿਹੜੀਆਂ 

ਖਿੰਡਾਅ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਨਾਲੋਂ" ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜਟਿਲ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਹਿਲੀ 

ਥਾਂ ਉਤੇ, ਇਹ ਦੌ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਾਲੇ ਜਨ-ਸਮ੍ਹਹਾਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਸੰਪਰਕ ਹੋਣ 

ਕਰਕੇ ਇਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਹਾਰ, ਹਾਵ-ਭਾਵ ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਕਿਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ 

ਉੱਗਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਂਦੇਂ ਹਨ । ਅੰਸ਼-ਪਸਾਰ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਇੰਝ 

ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਕਿਉਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ ਨੂੰ ਲਿਆਉਣ, ਅਪਣਾਉਣ ਅਤੇ ਪੁਚਾਉਣ 

ਵਿਚ, ਜਾਂ ਫਿਰ ਰੱਦ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ, ਪ੍ਰਤੱਖ ਜਾਂ ਪ੍ਰੰਖ, ਸ੍ਰੰ-ਇੱਛਾ 

ਦੀ ਝਲਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਸਾਡਾ ਵਾਹ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਜ਼ ਨਾਲ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ 

ਜਨ-ਸਮੂਹ ਨਾਲ਼ ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਹ ਅੰਸ਼ ਆ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ । 

ਮਨੁੱਥੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਦਰਜਾ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਨੁਕਤਾ ਇਹ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦੌ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਾਲੋਂ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਕਿਨ੍ਹਾ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਇਕ 

ਦੂਜੇ ਦੇ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆ ਰਹੇਂ ਹਨ ? ਇਸ ਦਾ ਉੱਤਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ, ਉਹਨਾਂ 

ਵਿਚਲੋਂ ਲੈਣ-ਦੇਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰੇਗਾ । 

ਆਮ ਕਰਕੇ ਇਹ ਸੰਪਰਕ ਇਕ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਵਲੌਂ' ਦਰਜੇ ਉਪਰ ਹਮਲਾ ਕਰਨ, ਦੂਜੇ ਨੂੰ 
ਅਧੀਨ ਕਰਨ, ਉਸ ਉਤੇ ਆਪਣਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਠੌਸਣ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਨਾਲ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਜੋਗ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਹੀ, ਸਗੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪਿੜ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਕ 

ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਿਰੌਧ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਇਹ ਅਮਲ ਚੱਲਦਾ ਹੈ । ਜੰਗ ਦਾ ਇਕ ਜਾਂ ਦੂਜੀ 
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ਧਿਰ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਫ਼ੈਸਲਾ ਇਜ ਅਮਲ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋ ਇਸ ਅਮਲ ਦਾ 

ਵਧੇਰੇ ਡੂੰਘੀਆਂ ਤਹਿਆਂ ਵਿਚ ਚਲੋਂ ਜਾਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” 
ਹ੍ਰੌਦਾ ਕਿ ਸਦਾ ਵਿਜਈ ਧਿਰ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਹੀ ਜੇਤ੍ਰ ਬਣਨਾ ਹੈ । ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਇਹ ਪਾਸੋਂ ਪੁੱਠ ਵੀ ਪੈ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਵੀ ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਰੀ 

ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਹਰ ਹਮਲਾਵਰ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਲ ਹਮਲੇ ਦ' ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ ਦਾ ਇਕੋ 
ਜਿਹਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਜੇ ਭਾਰਤ ਦੋ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨਾਂ ਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਲੱਭਣੀਆਂ 
ਹੋਣ ਤਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਆਰੀਆ ਲੌਕ ਹਮਲਾਵਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਸਾੜੇ 
ਸਨਮਾਨਿਤ ਪ੍ਰਰਵਜ ਬਣੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅੰਜ਼ ਹੋਣ ਉਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਇਕ ਮਹੱਤਵ- 
ਪ੍ਰਰਨ ਤਬਕੇ ਵਲੋ ਮਾਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤਬਕੇ ਵਲੋ" ਹੀ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਥੋਂ ਵੱਸਣ ਤੇ ਇਸ ਦੇਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਘਰ ਬਣਾਉਣ ਤੇ 
ਬਾਵਜੂਦ, ਹਮਲਾਵਰ ਹੀ ਗਰਦਾਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਉਹਣਾਂ ਦਾ ਡੂੰਘ' ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਬੂਲਣ 
ਅਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠਾਂ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਤਬਦੰ।ਲੀਆਂ ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਬਾਵਜਹਦ, 
ਇਕ ਪ੍ਰਤੱਖ ਜਾਂ ਪ੍ਰੋਥ ਵਿਰੋਧ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ, ਨਿਰੋਲ ਹਮਲਾਵਰ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਏ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਲ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਦੇਸ ਨੂੰ ਕਦੀ ਵੀ ਆਪਣਾ ਘਰ 
ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਨਹੀ” ਸੀ ਰੱਖਿਆ _ਇਕ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਹਾਰ 
ਦਿਖਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਤੁਰ ਜਾਣ ਤ' ਮਗਰੋ ਵੀ ਇਕ ਸਿੱਕ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਲਾ ਹੀ ਸਥਾਨ 
ਦੇਈ ਰੱਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਬਾਰੇ ਇਹ ਵੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ ਕਿ 
ਇਸ ਨੇ ਕਈ ਵਿਰੋਧੀ ਮੱਤਾਂ ਨੂੰ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈ ਕੇ ਹੀ ਘੱਟ ਕੇ ਮਾਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ' 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੋ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਲਈਏ ਤ/! ਇਥੇ ਕਈ ਕਬੀਲੌ 
ਹਮਲਾਵਰ ਬਣ ਕੇ ਆਏ, ਪਰ ਜੇਤ੍ਰ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਇਥੋ“ ਦੇ ਸਸਾਨਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ 
ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਗਏ । 

ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਆਉਣ 
ਵਾਲੀਆਂ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਅਸੀ” ਕੋਈ ਇਕ 
ਸਹਬ-ਵਿਆਪਕ _ਫ਼ਾਰਮੂਲਾ ਨਹੀ” ਲੱਤ ਸਕਦੇ । ਹਰ ਅਮਲ ਦਾ ਆਪਣੇ ਅਪ ਵਿਚ 

ਠੋਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਜ਼ਰ੍ਹਰੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਅਮਲ ਦੇ ਜਿੱਟੇ ਕਦੀ ਵੀ ਇਕਪਾਸੜ ਨਹੀ' ਚੰਦੇ । ਇਸ ਅਮਲ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ 

ਦੋਹਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਾਵੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਹ 

ਤਬਦੀਲੀ ਬਹੁਤ ਉਘੜਵੀ' ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਨਾਮ-ਮਾਤਰ ਹੀ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਅਮਲ ਦਾ 

ਚਰਮ-ਸਿੱਟਾ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਦੇ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਜਜ਼ਬ ਹੋ ਜਾਣ ਵਿਚ ਵੀ 
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ਨਿਕਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ 'ਅਸਿਮੀਲੇਸ਼ਨ' ਦਾ ਨਾਂਅ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਹਨਾਂ ਦੌਹਾਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸਿੱਦਟਿਆਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰਲਾ ਵ) ਇਕ ਸਿੱਟਾ ਹੋ ਸਕਦਾਂ ਹੈ, ਜਦੋ” 

ਦੋਵੇ' ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਿਲ ਕੇ ਇਕ ਤੀਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਦੇਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਹੀ ਅੰਤ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਹਸਤੀ ਵੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਭਾਰਤ ਵਿਚਲੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਇਜ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੰਸਲਿਸ਼ਤ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਵੱਲ ਨੂੰ ਇਕ ਯਤਨ ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਤ੍ਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲੈਣਾ ਵੀ 

ਹਮੋਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਹਾਰ ਨੂੰ ਛੱਡੇ ਦੇਣ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋ ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ 

ਖੁੰਡਿਆਂ ਕਰ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਬਚਾਈ ਰੱਖਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਵਾਰੀ, ਜੇੜ੍ਰ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲੈਣਾ ਵੀ ਹਮੇਸ਼ਾ ਲਈ ਹਥਿਆਰ ਸੁੱਟ ਦੇਣਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, 

ਸਗੋ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੌ ਇਸ ਦਾ ਵਿਰੌਧ ਹੌਰ ਉੱਗਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੁੜ ਕੇ ਜਾਗ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਤਾਕਤਾਂ ਦ। ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ 

ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਣਤੀਆਂ । 

ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਤੋ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਪਰਿਵਰਤਨ ਨੂੰ _ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਂਚਣ ਲਈ ਪ੍ਰ 
ਦੇ ਪੂਰੇ ਸੰਬੰਧਤ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦਾ ਨਿਰੀਖਣ ਕਰਨਾਂ ਜ਼ਰੂਰੀ 

ਹੈ। ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਪੱਧਤ ਉਤੇ ਇਹ ਸੰਭਵ ਹੈਂ, ਪਰ ਵਿਹਾਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਜੋ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੇ । ਅਮੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਅੰਸ਼, ਕਿਸੈ 

ਇਕ ਪੁੱਖ, ਕਿਜੇ ਇਕ ਸੌਜਥਾ, ਰਸਮ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਆਦਿ ਨੂੰ ਲੈ ਕੌ ਇਹ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਬਸਤੀਆਂ ਬਣੇ ਵੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮੁੜ-ਸ਼ੁਰਜੀਤੀ ਦੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਜਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਲਹਿਰਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 

ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਸਭਿ ਮਾਚਾਰੀਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਹੀ ਅਧਿਐਨ ਹੋ ਨਿੱਬੜਦਾ ਹੈ । ਭਾਰਤ 

'ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਵਿਚ, ਬ੍ਰਹਮੋ ਸਮਾਜ, ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ, ਸਿੰਘ ਸਭਾ, ਅਲੀਗੜ੍ਹ ਲਹਿਰ 

ਆਦਿ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਆਪਣੇ ਸਮੇ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦੇ ਚਲ ਕਨੋ ਅਮਲ ਦੇ ਵੱਖੋ- 

ਵੱਖਰੇ ਪੱਖਾਂ (ਕਬੂਲਣ ਜਾਂ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ) ਨੂੰ ਉਘਾੜੋਗਾ । ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਅਧਿਐਨ 

ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਕਾਈ ਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ 

ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚ/ਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਉੱਸ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। ਸਭਿਆਰਾਰੀਕਤਨ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਅਸਰ ਹੋਠ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਹੋਂ 

ਰਹੇ ਪੰਰਵਰਤਨ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦ' ਹੈ । ਅੱਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸੰਪਰਕ ਤੋ” 

ਮਗਰੋ' ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਆਪਣੇ ਆਪ 

ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪ ਵਿਸ਼ਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਸ਼ਹਿਰੀਕਰਨ, ਮਸ਼ੀਨੀਕਰਨ, ਯੂਰਪੀਕਰਨ, ਪੱਛਮੀਕਰਨ, ਅੰਮੇਰੀਕੀਕਰੇਨ ਆਦਿ 

ਰੱਜ ਦੇ ਸੈਦਰਤ ਵਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇਂ ਹੀ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਰੂਪ ਹਨ । 
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ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਰੇ ਹੀ ਅਮਲ ਪੱਛਮੀ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਯੂਰਪੀ, ਕੌਮਾਂ ਵਲੋਂ ਅਵਿਕਸਤ 
ਜਾਂ ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਦੇਸਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੇ 
ਯਤਨਾਂ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਸਨ, ਅਤੇ ਅਜੇ ਵੀ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਯਤਨਾਂ ਪਿੱਛੋਂ ਕੇਵਲ ਇੱਕੋ ਵਿਚਾਰ 

ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹ੍‌ਰੰਦਾ ਹੈ -- ਯੂਰਪੀ ਜਾਂ ਪੱਛਮੀ ਸਰਵੂੱਚਤਾ ਦ ਵਿਚਾਰ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ 
ਆਪਣੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਬਲ ਉੜੇ ਹਕੀਕਤ ਬਣਾ ਕੋ 
ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਅੱਜ ਵਿਕਸਤ ਸੰਚਾਰ-ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ, ਅਸੀ'`_ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦਾ ਅਮਲ ਸੌਸਾਰ-ਵਿਆਪੀ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ _ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਖਿੰਡਾਅ ਤੱਕ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀ“ ਰਹਿ ਗਿਆ, ਭਾਵੇ 
ਦੋ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਜਨ-ਸਮੂਹਾਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਹੱਦ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਸੰਪਰਕ ਨਾ ਵੀ 
ਹੋਵੇ । ਜ਼ੋਰਾਵਰ ਕੌਮਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਬਲ-ਬੁੱਤੇ ਉਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਸੰਚਾਰ-ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤ ਕੇ ਦੂਜੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਪੂਰੇ ਦੇ ਪੂਰੇ ਸਭਿਆਜਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ 
ਕਰਨ, ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭਾਵ-ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਖ਼ਤਮ 
ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਇਸੋ ਕਰਕੇ 'ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਾਮਰਾਜ' ਦਾ ਬੋਲਾ 
ਵੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ ਹੋ, ਜਿਸ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਦੇਸ਼ ਘੋਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ? 
ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਆਪਣੇਂ 
ਯਤਨ ਸਾਂਝੇ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਤੌ“ ਮਗਰੋ' ਇਹ ਸਵਾਲ ਪੈਦ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਕੀ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇੱਕੋਂ ਵੇਲੇ ਤਬਦੀਲੀ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ 
ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਅੰਗ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਅੰਜ਼ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਤਬਦੀਲੀ ਆਉੱ'ਦੀ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਬਾਕੀ ਅੰਗਾਂ ਅਤੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਤੱਕ ਪੁੱਜਦੀ ਹੈ ? ਜੇ ਪਿੱਛਲੀ ਗੱਲ ਠੀਕ ਹੋਵੇ, 
ਤਾਂ ਕਿਹੜੇ ਅੰਗ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਤਬਦੀਲੀ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ ? ਕੀ ਹਰ ਪਰਿਵਰਤਨ ਇੱਕੋ 

ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਕਿ ਕੋਈ ਅੰਗ ਵਧੇਰੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਵਿਚ ਆਉਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਅਖਵਾਇਗੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਥਮ ਮਹੱਤਤਾ 
ਰੱਖਦੀ ਹੋਵੇਗੀ ? ਫਿਰ, ਕੀ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਹਮੋਸ਼ਾ ਮਾਤ੍ਰਿਤ ਤਬਦੀਲੀ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਾਂ 
ਕਿ ਗੁਣਾਤਮਕ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? ਜੇ ਗੁਣਾਤਮਕ ਤਬਦੀਲੀ ਵੀ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ (ਕਿਉ'ਕਿ 

ਜੇ ਗੁਣਾਤਮਕ ਫ਼ਰਕ ਨਾ ਹੋਵੇਂ ਤਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਵਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ 
ਨਹੀਂ” ਰਹਿੰਦਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਪਰ ਅਸੀ” ਜ਼ੋਰ ਦੇਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਾਂ ।) ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਲੱਛਣ ਕੀ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? 

ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੇ ਸਵਾਲਾਂ ਦਾ ਹਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੇ 

ਸਿਧਾਂਤ ਜਵਾਬ ਨਹੀਂ" ਦੇਦੇ । ਅਸਿੱਧੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਕਿ 
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ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਦਲਦਾ ਹੈ, ਤਰੱਕੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ 
ਗੁਣਾਤਮਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਵੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਬਹੁਤ 

ਘੱਟ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਸਿਵਾਇ ਮੁੱਢਲੋ ਪੜਾਵਾਂ ਦੇ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ ਗੁਣਾਤਮਕ 

ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੋ ਵਿਚਲੋਂ ਦੌਰਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਗਿਆਨਿਕ ਸਮਾਨੀਕਰਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ । 

ਇਕ ਗੱਲ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ 

ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵੱਖ਼ੋ ਵੱਖਰੇ ਅੰਗ ਵੱਖ ਵੱਖ ਗਤੀ ਨਾਲ 

-ਬਦਲਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਨਾਲ ਜੌ ਅਸੰਤੁਲਨ ਵਾਲੀ ਸਥਿਤੀ ਪੈਦਾ ਨੌ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ 

ਵਿਲੀਅਮ ਫ਼. ਆਰਬਰਨ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 'ਸਮਾਜਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਛੜੇਵੇ' ਦੀ ਅਵਸਥਾ” 

ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਵੇਲੋਂ ਇਕ ਅੰਗ ਵਿਚ ਗਤੀ ਤੇਜ਼ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚ 

ਗਤੀ ਧੀਮੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਹਨਾ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਛੜੇਵੇ' ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਦੱਸਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਵਾਰੀ ਇਸ ਅਸੰਤੁਲਤ ਗਤੀ ਦੀਆਂ ਜੌ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਹਨ, ਉਹ ਵਧੋਰੇ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੀਆਂ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਆਗਬਰਨ ਅਤੇ ਨਿਮਕਾਫ਼ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਏ ਹੈੱਡਬੁੱਕ ਆਫ਼ ਸੋਸ਼ਿਆਲੌਜੀ' ਵਿਚ ਸ਼ਹਿਰੀ ਵੱਸ” ਦੇ ਵਧਣ- 

ਘਟਣ ਅਤੇ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਵੱਸ (ਪੁਲੀਸ ਦੀ ਤਨਾਸਬ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਅਸੈਤੁਲਨ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ।' ਜੌ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਵੀ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਸ ਪਛੜੇਵੇ” 

ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਵੱਲ, ਅਤੇ ਅਸੰਤੁਲਨ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੇ ਢੰਗਾਂ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀ' ਮਿਲਦਾ । 

ਕੇਵਲ ਵਰਨਣ- ਹੈ, ਜਿਵੇਂ" ਕਿ “ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਆਧੁਨਿਕ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਭਿਆਨਕ ਹੱਦ 

ਤੱਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਛੜੋਵੇ' ਵਰਗਾ ਅਮੈਤੁਲਨ ਜਜ੍ਹਾਂ ਕਰੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ।'' ਜਿਥੇ 

ਇਲਾਜ ਦਿੱਤੇ ਵੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਲਾਜ ਨੂੰ ਟਾਲਣ ਵਰਗੇਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਜ਼ਿਫੇ' ਕਿ ਐਟਮ ਬੰਥ ਦਾ ਇਲਾਜ ਇਹ ਨਹੀ" ਕਿ ਹਵਾਈ ਹਮਲਿਆਂ ਤੋਂ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੀ 

ਰਾਖੀ ਦਾ ਪ੍ਰਬੰਧ ਕੀਤਾ ਜਾਏ, ਜਿਸ ਇਲਾਜ ਨੂੰ ਕਿ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਖ਼ੁਦ ਹੀ ਬੇਹੱਦ 

ਮੁਸ਼ਕਲ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਅਸੰਭਵ ਨਹੀਂ' ਤਾਂ । ਨਾਂ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਇਲਾਜ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 

ਵੱਸ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਖਿੰਡਾਅ ਦਿੱਤਾ ਜਾਏ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਅਸੰਭਵ 

ਦੱਸਦੇ ਹਨ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਸੰਤੁਲਨ ਹਮਲੇ ਦੇ ਹਥਿਆਰਾਂ (ਐਟਮ ਬੋਬ) ਅਤੇ ਉਸ ਤੋ” 

ਬਚਾਅ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ (ਹਵਾਈ ਬਚਾਅ, ਜਾਂ ਵੱਸੋਂ' ਨੂੰ ਖਿਲੋਲਨਾ) ਵਿਚਕਾਰ ਨਹੀ” । 
ਅਸੰਤੁਲਨ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਪਦਾਰਧਕ ਸ਼ਕਤੀ ਆਉਣ; ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਕ੍ਰਲ 

ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੈ । ਗੱਲ ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ ਐਟਮ ਬੈਬ ਤੋ” 
ਰਾਖੀ ਕੀਤੀ ਜਾਏ, ਜੋ ਕਿ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਮਸਲਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਐਟਮੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਬੰਬ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀਂ", ਸਗੋ” ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਹਿੱਤਾਂ 
ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾਏ । ਇਸ ਅਸੰਤੁਲਨ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਪੋਸ਼ਕਾਰੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਜ਼ਿਕਰ 
ਨਹੀ” ਮਿਲਦਾ । 



ਸੋ ਇੰਝ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੈਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਅਸੰਤੁਲਨ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ 

ਇਸ ਤੋ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦਾ, ਨਾ ਕਿ ਇਸ ਲਈ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਵਿਚ 

ਜਾ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । 
ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਇਸ ਗੱਲ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ 

ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਉੱਨਤੀ ਬੇਹੱਦ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੇ ਬਾਕੀ ਅੰਗ --- ਬੋਧਾਤਮਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਕ -- ਉਸੇ ਗਤੀ ਨਾਲ ਨਹੀ ਬਦਲ 
ਰਹੇ । ਜਿਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ, ਸੰਸਥਾਵਾਂ, 'ਸਮਾਜਕ ਸੈਸੋਧ ਇਸ 
ਪਦਾਰਥਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦੇ ਜਿੰਨ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ, ਉਸ ਇਸ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਵਿਚ ਰਖਣ 
ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀ” । ਹੁਣ ਲੋੜ ਇਹਨਾਂ ਤਾਕਤਾਂ, ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਜਾਂ ਅੱਖੋਂ ਓਹਲੇ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ, ਜਾਂ ਟਾਲਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਪਦਾਰਥਕ ਜੀਵਨ 
ਤੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੈਦ ਬਿਹਤਰ 
ਬਣਾਉਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ; ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਵਧੇਰੇ ਸੂਖਾਲਾ ਅਤੇ ਭਰਪੂਰ ਬਣਾਉਣ ਦੀ 
ਲੋਚਾ ਦੇ ਵਿਚ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਸਾਧਨਾਂ, ਸੰਦਾਂ ਨੂੰ `ਜਨਮ_ਦੇ'ਦਾਂ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੀਆਂ ਪਦਾਰਥਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਉਹ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਕ ਅਤੇ 
ਬੋਧਾਤਮਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਿਰਜ ਲੈੱ'ਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਕ ਅਤੇ ਬੌਧਾਤਮਕ _ਸਭਿਆਚਾਂਰ 
(ਕਾਨੂੰਨ, ਸੌਸਥਾਵਾਂ ਸਮਾਜਕ ਸੰਬੰਧ, ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ) ਇਕ ਵਾਰੀ ਹੋਦ ਵਿਚ ਆਏ 
ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਨਿਯਮਿਤ ਅਤੇ ਨਿਯੰਤ੍ਰਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ 
ਸਥਿਰਤਾ ਅਤੇ ਸੈਤਲਨ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਕਾਫ਼ੀ ਦੇਰ ਤੱਕ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਅੰਤਾਂ ਦਾ ਸੰਤੁਲਨ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ, ਜੋ ਕਿ ਨਿਰੰਤਰ 
ਹਲਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਦੂਜੇ ਅੰਗਾਂ ਨਾਲ _ਉਘੜਵੇ” ਵਿਰੋਧ ਵਿਹ 
ਨਹੀ ਆਉੱ'ਦੀਆਂ । ਇਹ ਮਾਤ੍ਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਵਿਕਾਸ ਚਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਪਰ ਇਕ ਹੱਦ ਆਉਦੀ ਹੈ, ਜਦੋਂ' ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਂਚਾਰ ਆਪਣੇ ਕਿਸੇਂ ਪਹਿਲੋਂ ਪੜਾਅ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਸਿਰਜੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਅਤੇ ਬੋਧਾਤਮਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਢਾਂਚੇਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ” 
ਰਾਹ ਸਕਦਾ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਫਿਰ ਗੁਣਾਤਮਕ 

ਪਰਿਵਰਤਨ ਦਾ ਅਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਨਵਾਂ ਪੜਾਅ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਜਦੋ ਵੀ ਕਦੀ ਇਹ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਏ ਕਿ “ਕੁਝ ਗੜਬੜ ਹੈ'', ਤਾਂ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਤੇ ਇਹੀ ਪਤਾ ਲੱਗੇਗਾ ਕਿ ਸਥਾਪਤ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸੰਬੰਧ, 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਪਦਾਰਥਕ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਆ ਰਹੇ ਹਨ। ਲੌੜ ਸਮਾਜਕ 

ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਅਨੁਕੂਲਣ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਕਰ ਲੈਣੀ 
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ਏਨੀ ਸੌਖੀ ਨਹੀ । ਕਦੀ ਬਦਲੇ ਹਾਲਾਤ ਨਾਲ ਹੋੱਦ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, 

ਹਾਲਾਤ ਦੀ ਅਗਲੇਰੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਨਾਲ ਆਪੇ ਬਦਲਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਨਹੀ" ਰਖਦੀਆ 

ਹੁੰਦੀਆਂ, ਸਗੋ” ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ. ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਰੱਖਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ 
ਕੋਈ ਹੈਗਾਮਾਖ਼ੋਜ਼ ਪਰਿਵਰਤਨ ਹੀ ਮੁੜ ਇਹ ਸੈਤੁਲਨ ਕਾਇਮ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਅੱਜ ਦ)! ਸੈਸਾਰ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਘੌਲ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਿੜ੍ਹ ਵਿਚ 

ਘੁਲੋਂ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਕੌਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਚਲ ਰਹੇ ਅਮਲ ਕੌਮਾਂਤਰੀ 
ਪਿੜ੍ਹ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਹੇ ਅਮਲਾਂ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਨਵੇਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਏ ਅਤੇ 
ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਦੇਸ਼ਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਮਸਲੋਂ ਹਨ । ਜੋ ਇੱਕੋਂ ਹੀ ਉਢਾਹਰਣ ਲਈ ਜਾਏ, 

ਤਾਂ ਅੱਜ ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋਂ ਮਗਰੋ" ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਅਤੇ ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਵਿਚਕਾਰ 

ਇਕ ਸੰਤੁਲਨ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ । ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ 

ਫ਼ਾਸ਼ਿਸਟ ਹਲ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦਾ, ਕਿ ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਸਭਿਆਰਕ ਅਨੇਕਤਾ 
ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਏ । ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ।ਵਹਾਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੌਈ ਸੈਤੁਲਤ 

ਹਲ ਲੱਭਣ ਵਿਚ ਦੇਰੀ ਹੌਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਵਿਰੋਧ ਖੜੇ 
ਕਰ ਦੇਦੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਲਾਭ ਉਠਾਉਣ ਲਈ ਕੌਮਾਂਤ੍ਰੀ ਪਿੜ੍ਹ ਵਿਚਲੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 

ਵੀ ਉਤਸੁਕ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ । 

ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਲੋੜ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਾਪਰ ਰਹੇ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 

ਤੇ ਚੰਗੇ ਪਾਸੇ ਵੱਲ ਪਰਿਵਰਤਨ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਹੈ । ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਤੱ” ਮੁਕਤ 

ਨਿਰਣਿਆਂ ਅਤੇ _ਅਧਿਐਨਾਂ ਨੂੰ ਪੱਛਮੀ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਅਧਿਐਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਲਕਸ਼ ਵੀ ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਕ ਮਹੱਤਤਾ 

ਵੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਵਸਤ੍ਰਪਰਕ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਹੋਣਾ ਸਮਝਿਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਵਿਚ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ 

ਨਿਰਣੇ ਅਤੇ ਅਧਿਐਨ ਇਹਨਾ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਜਾਂ ਅਵਸ਼ਕਤਾ ਨਹੀ, ਉਸ 

ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਅਤੇ ਅਵਸ਼ਕਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਹ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ 

ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਦੇਸਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਅਤੇ ਅਵਸ਼ਕਤਾ ਇਹ ਨਹੀ, 

ਸਗੋ' ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ, ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਨਿਰਣੇ ਅਤੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਮੁਲੰਕਣ ਕਰ ਕੇ ਇਸ 

ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤੋ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾਏ । ਸਭਿ?0- 

ਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ ਨਿਯਮ ਲੱਭ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕਰਨਾ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਭਲੋਂ 

ਵਿਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
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6, 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਹੋਰ ਗਿਆਨ-ਖੇਤਰ 

ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ; ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ 

ਸੈਬੈਧ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਸੈਖੋਪ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ_ (ਸਫ਼ਾ-16-17 ਉਤੇ) ਦੇਖ ਚੁੱਕੇ 

ਹਾਂ । ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ' ਛੁੱਟ ਕੁਝ ਹੋਰ ਸੰਕਲਪਾਂ ਜਾਂ ਗਿਆਨ-ਖੋਤਰਾਂ ਨਾਲੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 
ਨਿਖੇੜਾ ਕਰਨਾਂ ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਅੰਤਰ-ਸੰਬਧ ਦੇਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ 
ਇਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਦ੍ਿਸ਼ਟੀਕੇਨ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਨ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਇਹਨਾਂ 
ਅੰਤਰ-ਸੰਬੈਧਾਂ ਬਾਰੇਂ ਕਾਫ਼ੀ ਅਸਪਸ਼ਤਾ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਂਰ ਅਤੇ ਸਭਿਅਤਾ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਚਕਾਰ ਨਿਖੋੜ ਕਰ ਸਕਣਾ ਸਭ ਤੋਂ” ਮੁਸ਼ਕਲ ਕੰਮ 
ਹੈ। ਅਕਸਰ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸਬਦਾਂ ਵਜੋਂ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿ 
ਫਾਇਲਰ ਵਲੋਂ” ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ "ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਾਂ ਸਭਿਅਤਾ ਉਹ ਜਟਿਲ ਸਮੂਹ 
ਹੈ..." ਤੋ' ਸੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; ਅਰਥਾਤ, ਉਸ ਲਈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਾਂ ਸਭਿਅਤਾ ਇੱਕੋ ਹੀ 
ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹਨ । ਵੈਸੇ ਵੀ, ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਨਿਖੋੜ ਵਧੇਰੇ 
ਕਰਕੇ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਵਲੇਂ' ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ, 
ਜਾਂ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸਮਾਜ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦੇ ਦੂਜੇ ਵਿਗਿਆਨਾਂ 
(ਇਤਿਹਾਸ, ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ, ਰਾਜਨੀਤੀ, ਆਦਿ) ਵਿਚ, ਇਹ ਨਿਖੋੜ ਆਮ ਨਹੀ 
ਮਿਲਦਾ । 

ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਸਭਿਅਤਾ, ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਇੱਕੋਂ ਸਮਾਜਕ 
ਵਰਤਾਰੇ (ਜਿਸ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ “ਸੁਪਰ-ਆਰਗੈਨਿਕ ਭਾਵ, ਪਰਾ-ਅਵੈਵੀ ਵਰਤਾਰਾਂ 
ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ) ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੜਾਅ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਸਭਿਅਤਾਂ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਮਗਰਲਾ ਪੜਾਅ ਹੈ । ਸਭਿਅਤਾ ਦਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਾਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦ 
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'ਜਿਵਿਲਾਈਜ਼ੇਸ਼ਨ” ਹੈ । ̀ਇਸ ਤੋਂ ਭਾਵ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਉਹ ਪੜਾਅ ਹੈ. ਜਦੋ” 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਸੰਗਠਨ ਨਾਂਤੇਦਾਰੀ ਜਾਂ ਕਬੀਲੇ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੋਂ ਨਹੀਂ, ਸਗੌ' 'ਸਿਵਿਲ' 
ਆਧਾਰ ਉੱਤੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਅੱਜ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਹੈ । ਸਮਾਜ- 
ਵਗਿਮਾਨੀਮਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਹੈ ਕਿ “ਸਿਵਿਲੀਕਰਨ” ਵਾ ਇਹ ਪੜਾਅ ਪਦਾਰਥਕ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਕ੍ਰਝ ਐਸੀਆਂ ਕਾਢਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 
ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮੌੜ ਲੈ ਆਂਦਾ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਧਾਤਾਂ ਦੀ ਕਾਢ, ਪਹੀਏ 

ਦੀ ਵਰਤੋਂ“ ਅਤੇ ਲਿਪੀ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ । ਲਿਪੀ ਦੀ ਸਿਰਜਣ ਨਾਲ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੁਰੂ 

ਰੋਇਆ । ਸੋ ਇਸ ਤੱ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ, ਪੂਰਵ-ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਪੂੂਰਫ-ਸਭਿਅਤਾ ਦਾ 

ਯੁਗ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਜੇ ਉੱਪਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਨੂੰ ਇੱਕੋ ਹੀ ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ 

ਪੜਾਅ ਮੰਨ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਇੱਕ ਹੋਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਸਭਿਅਤਾ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਨਾਲੋਂ" ਕਿਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਰਨਲਡ ਜੇ. ਟੋਇਨਬੀ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ 'ਏਂ ਸਟੱਡੀ ਆਫ਼ ਹਿਸਟਰੀ' ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ 

ਵਿਚ ਲਿਆਂ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ਼ _ਇਹ ਇਕ ਦੇਸ਼, ਕੌਮ ਜਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੌ” 

ਕਿਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੋ ਨਿੱਬੜਦਾ ਹੈ । 

ਆਮ ਕਰਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸੰਕਲਪਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਨਿਖੋੜ ਸਮਾਜ਼ਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਦੇ 

ਵਰਗੀਕਰਨ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸਭਿਅਤਾ 

ਫਿਚ ਅਤੇ ਗ਼ੈਰ-ਪਦਾਰਥਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਰੱਖ ਲਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਹੀ ਵੰਡ ਨੂੰ ਕਦਰ#ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੋਂ ਰੱਖਦਿਆਂ, ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਚ ਉਹ 

ਜਾਰਾ ਕੁਝ ਰੱਖ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਇੱਕੋ ਇੱਕ ਜਾਂ ਪ੍ਰਧਾਨ ਗੁਣ ਉਸ ਦੀ 

ਉਪਯੋਗਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸ਼ਭਿਅਤਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਅੰਸ਼ ਕ੍ਰਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ 

ਸਾਧਣ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਆਪਣੇ ਆਪ _ਵਿਚ ਟੀਚਾ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੇ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ, 

ਟਰੈਕਟਰ ਸਾਡੇ ਲਈ ਉਪਯੌਗੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨ ਵਜੋ” 

ਰਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਟਰੈਕਟਰ ਰੱਖਣ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਕੋਈ ਟਰੈਕਟਰ ਨਹੀਂ ਰੱਖੇਗਾ । “ਪਰ 

ਕਲਾ-ਕ੍ਰਿਤ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇੱਕ ਟੀਚਾ ਹੁਦੀ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਚੀਜ਼ ਦ' ਸਾਧਨ 

ਨਹੀ” । 

ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਦੇ'ਦਿਆਂ, ਮੈਕਾਈਵਰ ਅਤੇ ਪੈਜ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਪੁਸਤਕ 'ਸੁਸਾਇਟੀ, ਐਨ ਇੰਟਰੋਡਕਟਰੀ ਅਨੈਲਿਜਿਜ਼' ਵਿਚ ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਇੱਹ ਦਿੱਤੀ ਹੈ : “ਸਭਿਅਤਾ ਤੱ' ਸਾਡਾ ਮਤਲਬ ਉਸ ਸਾਰੇ ਮੈਕਾਨਿਜ਼ਮ ਅਤੇ 
ਸੰਗਠਨ ਤੋਂ” ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਆਂਪਣੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਯੋਤਰਣ 

ਰੱਖਣ ਦੇ ਮੰਤਵ ਨਾਲ ਘੜਿਆ ਹੈ ।'' ਇਸ ਵਿਚ ਸੰਦਾਂ ਤੋ' ਲੈ ਕੇ ਸਮਾਜਕ ਸੰਗਠਨ 
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ਦੇ ਸਿਸਟਮਾਂ (ਬੈਂਕ, ਕਮਿਸ਼ਨ, ਸਕੂਲ, ਸਰਕਾਰ) ਅਤੇ ਵਸੀਲਿਆਂ (ਟੈੱਲੀਫ਼ੂਨ, ਰੋਲ, 
ਸੜਕਾਂ, ਇਮਾਰਤਾਂ) ਤੱਕ ਸਭ ਕੁਝ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ 'ਮੈਕਾਨਿਜ਼ਮ' ਅਤੇ ਸੰਗਠਨ ਨੂੰ 

ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਟੈਂਕਨਾਲੋਜੀ' ਅਤੇ ̀'ਸਮਾਜਕ ਟੌਕਨਾਲੌਜੀ' ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ 
ਹੈ । ਪ੍ਰਕਿਰਤਿਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੇ ਖੋਂਤਰ ਨੂੰ ਬੁਨਿਆਦੀ _ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ' ਵਿਚ 
ਰੱਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ 'ਸਮਾਜਕ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ' ਨੂੰ ਅੱਗੋ 'ਆਰਥਕ ਟੈਕਨਾਲੌਜੀ' 

(ਆਰਥਕ _ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਉੱਤੇ ਨਿਯੰਤਰਣ ਰੱਖਣ ਦੇ ਸਾਧਨ) ਅਤੇ 'ਰਾਜਨੀਤਕ 

ਟੈਕਲਾਲੌਜੀ' (ਮਨੁੱਖੀ ਸੰਥੋਧਾਂ ਉੱਤੇ ਨਿਯੰਤਰਣ ਰੱਖਣ ਦੇ ਸਾਧਨ) ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆਂ 

ਹੈ। ਇਸ ਸਾਰੀ ਵੰਡ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਅੱਗੇ ਜਾ ਕੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਅਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੈਬੰਧਾਂ ਅਤੇ _ਅੰਤਰ-ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ 
ਉਲੀਕਿਆ ਹੈ । 

ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇਂ 
ਸਭਿਅਤਾ ਨੂੰ ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਜੋ' ਵਰਤਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ 
ਮੰਨਣਾ ਕਠਿਨ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਸ਼ਬਦ ਇੱਕੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹਨ। ਭਾਵੇ' ਇਹ ਵੀ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਰਬ-ਪ੍ਰਵਾਨਿਤ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਅਰਥ-ਨਿਖੋੜ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਨਹੀਂ' ਮਿਲਦਾ, ਜਿਹੜਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਿਸਚਿਤਤਾ 
ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ । ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦ ਤੋ ਇੱਕ ਗੁੱਲ ਨਿਸਚਿਤ ਹੈ 
ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਨਾਤੇਦਾਰੀ ਅਤੇ ਕਬੀਲਾ ਸੰਗਠਨ ਵਲ ਸ਼ਹਿਰੀ ਸੰਗਠਨ ਵੱਲ ਤਬਦੀਲੀ 
ਨੰ ਧੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕੀ ਕੁਝ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ ? ਇਸ ਬਾਰੇ 
ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਹੀ ਹੈ । ਮੋਟੋ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਧੁੰਧਲਾ ਜਿਹਾ_ ਸੌਕਲਪ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਚ ਕੀ, ਪਰ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਨਿਸਚਿਤਤਾਂ ਅਜੇ ਨਹੀਂ' ਮਿਲਦੀ । ਜੇ ਮੈਕਾਈਵਰ ਅਤੇ ਪੋਜ ਵਲੋਂ ਦਿੱਤੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 
ਨੂੰ ਮੰਨ ਲਈਏ, ਤਾਂ ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਚ 'ਉਪਯੋਗਤਾ' ਅਤੇ 'ਮੈਕਾਨਿਜ਼ਮ' (ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ 
ਤਕਨੀਕੀ) ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰਵਰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਦ ਕਿ 'ਕਦਰਮਕੀਮਤਾਂ, 'ਸਮਰੁੱਥਾਵਾਂ 
ਅਤੇ 'ਵਿਹਾਰ ਤੇ ਪੈਂਟਰਨ' ਆਦਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪ੍ਰਵਰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਭੂਗੋਲ 

ਭੂਗੋਲ ਤੋਂ“ ਸਾਡਾ ਭਾਵ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖਿੱਤੇਂ ਦੀ ਇਲਾਕਾਈ ਸਥਿਤੀ 
ਅਤੇ ਉਸ ਖਿੱਤੇ ਜਾਂ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਦੇ ਉੱਪਰ ਅਤੇ ਰੇਠਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਪ੍ਰਕਿਰਤਿਕ 

ਹਾਲਤਾਂ ਤੋਂ ਹੈ। 



ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖਿੱਤੇ ਦੀ ਇਲਾਕਾਈ ਸਥਿਤੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ 

ਮਹੱਤਵਪਰਨ ਅੰਜ਼ ਹੈ। ਲਗਭਗ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਪਣਾ ਨਾਂ ਉਸ ਭੂਗੌਲਕ ਖਿੱਤੇ 
ਤੋ ਪਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਉਤੇ ਉਹ ਮਿਲਦਾ ਹੈ (ਪੰਜਾਬੀ, ਬੰਗਾਲੀ, ਯੂਰਪੀ, 
ਆਦਿ) ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਹ ਨਾਂ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਭ੍ਰਗੋਲਿਕ 

ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾਈ ਤੋ ਪਿਆਂ ਹੈ (ਪੰਜ- ਆਬ==ਪੰਜ ਪਾਣੀਆਂ/ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੀ ਧਰਤੀ) । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਇਲਾਕਾਈ ਸਥਿਤੀ ਨੇ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਕਈ 
-ਨਿੱਖੜਵੇ' ਲੱਛਣ ਦਿੱਤੇ ਹਨ । ਪੰਜਾਬ ਇਕ ਸਰਹੱਦੀ ਇਲਾਕਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ 
'ਭਾਰਤ ਦਾ ਦਰਵਾਜ਼ਾ' ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, 'ਭਾਰਤ ਦੀ _ਢਾਲ' ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ 

ਹੈ। ਸਰਹੱਦੀ ਇਲਾਕਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੀ ਇਹ ਅਨੇਕ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਰਣ 

ਦਾ ਸਥਾਨ ਬਣਿਆ । ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੇ _ਜੰਮਦਿਆਂ ਤੋਂ ਹੀ ਨਿੱਤ ਮੁਹਿੰਮਾਂ _ਦਾਂ 
ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਨੇ, ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰੀਰਕ ਸੁਡੌਲਤਾ ਨੂੰ ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣਾਇਆ, ਇਹਨਾਂ 

ਦੇ ਮਾਨਸਕ ਵਰਤਾਰਿਆ ਨੂੰ ਘੜਿਆ. ਇਹਨਾਂ __ਆਚਰਣ ਅਤੇ ਜੀਵਨ-ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ 
ਵਿਲੱਲਤਾ ਦਿੱਤੀ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਰਹੱਦੀ ਇਲਾਕਾ ਹੋਣ ਦੇ ਤੱਥ ਨੇ ਹੀ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਉਲਟੀ ਭੁਗੌਲਿਕ ਸਿਆਸਤ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਸੌੜਿਆਂ ਕਰੀ 
ਜਾਣ, ਇਸ ਨੂੰ ਜ਼ਰੱਈ ਖਿੱਤਾ - ਬਣਾਈ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਵੱਡੀਆਂ ਸਨਅਤਾ ਤੌ" ਸੱਖਣਿਆਂ 

ਰੱਖਣ ਲਈ ਜ਼ਿੰ'ਮੋਵਾਰ ਕਾਰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਹੈ । 

ਆਮ ਕਚਕੇ ਜਿਸ ਵੋਲੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਭੂਗੌਲ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਹੈਂਲ 

ਕੀੜੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਭੂਗੋਲ ਤੋਂ ਭਾਵ ਉਹ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹਾਲਤਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ 

ਸਭਿਆਚਾਰ=ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਦੇ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਬਣਤਰ, 
ਇਸ ਦਾ ਉਪਜਾਊ ਜਾਂ ਗ਼ੈਰ-ਉਪਜਾਉ ਹੋਣਾ, ਜਲ-ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ ਹੌੱਦ/ਅਣਹੋੱਦ, 
ਤਾਪਮਾਨ ਦੀ ਸਥਿਤੀ, ਬਾਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮਾਤਰਾ, ਪਹਾੜਾਂ, ਜੰਗਲਾਂ, ਰੇਗਿਸਤਾਨਾਂ ਦੀ ਹੋੱਦ/ 

ਅਣਹੋਦ. ਖਣਿਜ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਪੱਖੋ ਸਥਿਤੀ ਆਦਿ, ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ । ਕੁਝ ਮਾਨਵ- 

ਵਿਗਿਆਨ) ਜਾਂ _ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਐਸੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਇਹ ਮੱਤ ਰਖਦੇ ਹਨ ਕਿ 

ਭੁਗੌਲਕ ਹਾਲਤਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਰ੍ਰਪ-ਰੇਖਾ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਬਹੁਤੇ 

ਵਿਗਿਆਨੀ ਭੂਗੋਲ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਣੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀ” ਦੋ'ਦੇ, ਭਾਵੇ” ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਡ੍ਰੰਘੇ ਅੰਤਰ- 

ਸੰਬਧ ਤੋ" ਕੋਈ ਵੀ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀ । 

ਅਸੀ" ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਘੋਲ ਦੀ ਉਪਜ ਕਿਹਾ 

ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਘੋਲ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਇਕੋ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਨਹੀ” ਚੱਲਦਾ । ਸ਼ੁਰੂ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ 
ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇੱਕੋ ਇੱਕ ਮਰੱਤਵ- 

ਪੂਰਨ ਅੰਜ਼ ਸੀ, ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਇੱਕੋ ਇੱਕ ਫ਼ਿਕਰ ਮਿਲਦੀਆਂ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹਾਲਤਾਂ ਦੇ 

ਅਨੁਕ੍ਰਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਢਾਲਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਕਾਇਮ `ਰੁਖਣਾ 
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ਸੀ । ਪਰ ਜਿਉ ਜਿਉ' ਸਮਾਂ ਬੀਤਦਾ ਗਿਆ, ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਬਦਲਦੀ ਗਈ । ਸਮਾਂ 

ਪਾ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦੇ ਅਨ੍ਕ੍ਹਲ ਢਾਲਣ ਲੱਗ ਪਿਆਂ । ਅੱਜ 

ਮਨੁੱਖ ਰੇਗਿਸਤਾਨਾਂ ਨੂੰ ਹਰਿਆ-ਭਰਿਆ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਸਾਇਬੇਰੀਆ 

ਵਰਗੇ ਸਦੀਵੀ ਬਰਫ਼ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਆਧੁਨਿਕ ਬਸਤੀਆਂ ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਰੇਗਿਸਤਾਨ ਵਿਚ ਠੰਡਕ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਬਣਾਵਟੀ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਸੂਰਜੀ ਤਪਸ਼ 
ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਖ਼ਾਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਬਣਾਵਟੀ ਮੀ'ਹ ਵੀ ਵਰ੍ਹਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਲਈ ਜਿਉ ਜਿਉ” ਸਮਾਂ ਬੀਤਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨਾਲੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਨੁੱਖ 
ਲਈ ਨਿਰਧਾਰਣੀ ਅੰਸ਼ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਭੂਗੋਲ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਕੱਚਾ ਪਦਾਰਥ ਮੂਹਈਆ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ" 
ਕਿ ਉਹ ਕੱਚਾ ਪਦਾਰਥ ਵਰਤਿਆ ਹੀ ਜਾਇਗਾ । ਉਸ ਨੂੰ ਵਰਤਣਾ ਹੈ ਜਾਂ ਨਹੀਂ, 
ਜਾਂ ਕਿਵੇ ਵਰਤਣਾ ਹੈ, ਇਹ ਭੂਗੋਲ ਉਤੇ ਨਹੀ”, ਸਭਿਆਚਾਰ _ਉੜੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾਂ 
ਹੈ। ਇੱਕੋਂ ਚੀਜ਼ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ 'ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਮੰਤਵ ਸਾਰਦੀ ਹੈ । ਗਉ 
ਕਿਤੇ ਮਾਸ ਲਈ, ਕਿਤੇ ਦੁੱਧ ਲਈ ਅਤੇ ਕਿਤੋਂ ਪ੍ਰਜਣ ਲਈ ਪਾਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦਾ 
ਵਧਦਾ ਗਿਆਨ ਭੂਗੌਲਕ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਵਿਚ ਵੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਲਿਆਈ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਮੁੱਢਲੇ ਸ਼ਿਕਾਰੀ ਲਈ ਜੰਗਲ ਸਿਰਫ਼ ਸ਼ਿਕ'ਚ ਦੀ ਥਾਂ ਸਨ. ਪਰ ਅੱਜ ਜੰਗਲ 
ਸਰਮਾਇਆ ਵੀ ਹਨ ਵਾਯ੍ਹਮੰਡਲ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਲਿਆਉਣ ਦ: ਸਾਧਨ ਵੀ ਹਨ, 
ਰੇਗਿਸਤਾਨਾਂ ਨੂੰ ਰੋਕ ਪਾਉਣ ਦਾ ਕੌਮ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਛ੍ੱਟੀ ਦਾ ਦਿਨ ਗੁਜਾਰਨ ਲਈ 
ਰਮਣੀਕ ਥਾਂ ਵੀ ਹਨ । ਖਣਿਜ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਜਾਂ ਨਾ ਹੋਣ ਦੀ ਵੀ ਓਦੋਂ ਤੱਕ ਕੌਈ 
ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀ, ਜਦੋ” ਤੱਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਲੌੜ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀ ਲੱਗਦਾ । ਸਨਅਤੀ 
ਇਨਕਲਾਬ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕੋਇਲੇ ਦੀਆਂ ਕਾਨਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਮਹੱਤਵ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਜਿਵੇ 
ਐਟਮੀ ਸ਼ਕਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਯ੍ਰਰੇਨੀਅਮ ਦੇ ਭੰਡਾਰਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਲਭ ਨਹੀ ਸੀ । ਇਹ 
ਵੀ ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ“ ਕਿ ਖਣਿਜ ਭੰਡਾਰ ਜਿਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਹੀ 
ਵਰਤੋਂ ਵਿਚ ਢੀ ਆਉਣਗੇ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਨਾ ਕੋਇਲਾ ਹੈ, ਨਾ ਲੋਹਾ, ਪਰ ਢਲਾਈ 
ਅਤੇ ਮਸ਼ੀਨਰੀ ਦੀ ਛੋਟੀ ਸਨਅਤ ਇਥੇ ਕਾਫ਼ੀ ਪਰਫੁੱਲਤ ਹੈ । ਜਾਪਾਨ ਕੌਲ ਆਪਣੇ 
ਰ੍ਦਰਤੀ ਭੰਡਾਰ ਨਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹਨ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਪਹਿਲੀ ਕਤਾਰ 
ਦੇ ਵਿਕਸਤ ਸਨਅਤੀ ਦੇਸਾਂ ਵਿਚ ਥਾਂ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । 

ਇੱਕੋ ਹੀ ਭੂਗੋਲਿਕ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਦੋ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਪਲ 
ਸਕਦੇ ਹਨ । ਅਮਰੀਕਾ ਦੇ ਇੰਡੀਅਨ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ 

ਹਨ । ਆਸਟਰੇਲੀਆ ਵਿਚ ਆਦਿ-ਮਾਨਵ ਦਾ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਪਲਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈਂ, 

ਗੋਰੇ ਆਵਾਸੀਆਂ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਵਧਿਆ ਫੁਲਿਆ ਹੈ । ਇੱਕੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੋ 

ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਮਾਹੌਲਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ' ਨੀਗਰੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਫ਼ਰੀਕੀ 
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ਅਤੇਂ ਅਮਰੀਕੀ ਭੂਗੋਲਿਕ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਕਿ ਇੱਕੋ 
ਜਿਹੀਆਂ ਭੂਗੋਲਿਕ ਹਾਲਤਾਂ ਇੱਕੋ ਜਿਹੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਜਨਮ ਦੇਣਗੀਆਂ । 

ਪ੍ਰਾਣੇ ਕਈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਸਰਸਬਜ਼ ਕੰਢਿਆਂ ਉੱਤੋਂ ਹੀ ਵਧੇ ਫੁੱਲੋਂ, 
ਪਰ ਉਰ ਸਾਰੋ ਹੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸਨ । ਜੋ ਕੁਝ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਦੇਖਿਆ 

ਜਾਏ ਤਾਂ ਕਿਸੋ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਆਈਆਂ ਤ੍ਰਗੋਲਿਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨਾਮ-ਮਾਤਰ ਹੀ ਹੋਣਗੀਆਂ, 

ਜਦ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੀ ਗਤੀ ਚਕਰਾ ਦੇਣ ਢਾਲੀ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ 

ਹੈ। 

ਇਹ ਸਾਰੇ ਤੱਥ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਬ੍ਰਤ ਨਹੀਂ ਦੇਦੇ ਕਿ ਭੂਗੋਲਿਕ ਹਾਲਤਾਂ ਕਿਸੇ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਗੁੱਲ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ” 

ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਭੂਗੋਲਿਕ ਹਲਤਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਨ । ਸ਼ੁਰੂ 

ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਇਹ ਮੂਲ-ਮਹੱਤਤ' ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ 

ਦੀ ਖ਼ੂਲ-ਮਹੱਤਤਾ ਨਹੀ" ਰਹਿੰਦੀ । ਸਗੋ“ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਕਾਸ ਉੱਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ_ਕਿ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਪਦਾਰਥ ਮਨੁੱਖ ਕਿਥੋ ਤੱਕ ਵਰਤ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚਲੀ ਨਵੀ ਲੰਭਤ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਘਟਣਾ ਹੀ ਬਣ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਿਕਾਸ-ਪੱਧਰ ਦਾ ਮਾਪ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਵਧਦਾ 

ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹਾਲਤਾਂ ਦੀ ਗ਼੍ਰਲਾਮੀ ਤੋਂ ਇਸ ਦਾ ਛੁਟਕਾਰ/ ਕਰਾਈ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ। 

ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਮਾਹੌਲ ਨਾਲੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਾਹੌਲ ਪ੍ਰਥਮਿਕ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦਾ 
ਹੈ। 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨ 

ਮਨੁੱਖਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਸੰਭਾਲ, ਇਸ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਸੁਖੀ ਬਣਾਉਣਾ ਅਤੇ ਅੱਗੇ ਤੌਰਨਾ 

ਉਹ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵੱਲ ਸਾਰੇ ਮਨੁੱਖੀ ਯਤਨ ਸੋਧੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਹ ਮਨੁੱਖਾ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਇਕ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਰੱਦ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਸੱਚ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਕੁਝ ਕਦਰ- 

ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਐਂਸਾ ਸਥਾਨ ਦੇ ਰੱਖਿਆ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਉਹ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵੀ ਵਾਰਨ ਨੂੰ 
ਤਿਆਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਹੋ'ਦ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ, ਸੁਖੀ ਬਣਾਉਣ 

ਅਤੇ ਅੱਗੇ ਤੋਰਨ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅੱਗੇ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਉਹ 
ਕਦਰ-ਕੀਮਤਾਂ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਹੀ ਅੰਗ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਹੋੱਦ 
ਨੂੰ ਵੀ ਵਾਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਹੱਦ ਪ੍ਰਥਮਿਕ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਹ ਚੱਲਦੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ ! 

ਪਸ਼ੂ -ਮੂਲ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਲੌ ਕੇ ਜੈਮਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਮੂਲ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਅ। ਆਪਣੀ 
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ਸੰਤੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਬਹੁਤੇ ਬਦਲ ਨਹੀ” ਰੱਖਦੀਆਂ । ਪਸ਼ੂ-ਹੋ'ਦ ਦਾ ਰਾਹ-ਦਿਖਾਵਾ ਵੀ 
ਇਹ ਮ੍ਹਲ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਹੀ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ । ਬੋਸ਼ਕ ਕਈ ਪਸ਼ੂ ਵੀ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਵਿਚ ਕ੍ਰਝ ਸਿੱਖਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਸ ਸਿੱਖਣ ਪਿੱਛੋ ਕੋਈ ਜਟਿਲ ਬੌਧਕ ਕਿਰਿਆ ਨਹੀ” 

ਹੁੰਦੀ, ਸਗੋ“ ਇਕ ਅਨ੍ਕ੍ਰਲਿਤ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕਾਰਜ ਕਰਨ 

ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋੱ' ਮਿਲਦੇ ਸੁਖ ਜਾਂ ਕਸ਼ਣ ਦੀ ਉਪਜ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ । ਪਸ੍ਹ ਆਪਣੀਆਂ ਜੀਵ- 

ਵਿਗਿਆਨਕ ਲੌੜਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੇ ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਨਹੀ ਢਾਲ ਸਕਦੇ, ਨਾ ਹੀ ਮਾਹੌਲ 
ਵਿਚਲੀ ਤਬਦੀਲੀ ਮੁਤਾਬਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਤੁਰਤ ਢਾਲ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਪਸ਼੍ਹ-ਜਗਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਚੋਣ ਦਾ ਅਮਲ ਚੱਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਕੇਵਲ ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਧ ਅਨੁਕ੍ਹਲਿਤ ਸਵਾਸਥ ਵਾਲੇ ਜੀਵ ਹੀ ਕਾਇਮ ਰਹਿ ਸਕਦੇ 
ਹਨ । 

ਮਨੁੱਖ ਮੂਲ-ਪ੍ਰਵਿਰੜੀਆਂ ਲੈ ਕੇ ਨਹੀ” ਜੰਮਦਾ, ਸਗੋਂ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਰਿਆਂ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀਆਂ ਸਮਰੱਥਾਵਾਂ ਲੈ ਕੇ ਜੰਮਦਾ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ 
ਕਰ ਸਕਣ 'ਦੇ ਕਈ ਬਦਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਲੌੜ! ਨੂੰ ਬਦਲਿਆ ਵੀ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਸੋਧਿਆ ਅਤੇ ਸੋਧਿਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਿਨਾਂ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਰਾੱਦ ਨੂੰ ਖ਼ਤਰੇ 
ਵਿਚ ਪਾਏ ਬਹੁਤੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਵੀ ਕੀਤਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਦੁਨੀਆ ਵਿਚਲੋਂ 
ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਇਹਨਾਂ ਲੌੜਾਂ ਦੀ ਦਰਜਾਬੋਦੀ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਕਰਨ 
ਵੱਲ ਵਤੀਰੇ ਉੱਤੇ ਹੀ ਟਿਕੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਮਨੁੱਖਾ ਸਮਾਜ ਵੀ ਪਸ਼੍ਹਆਂ ਵਾਲੀ ਝ੍ਰੰਡਾਂ ਵਿਚ 
ਰਹਿਣ ਦੀ ਮੂਲ-ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦਾ ਹੀ ਵਿਗਸਿਆ ਹੋਇਆ ਰੂਪ ਨਹੀਂ', ਸਗੋਂ ਇਕ ਸੌਚਿਆਂ- 
ਸਮਝਿਆਂ ਸੰਗਠਿਤ ਸਿਸਟਮ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਅਤੇ ਸਮੂਹ ਦੀ ਸੰਬਾਦਕਤਾ ਵੀ 
ਚਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ ਨੂੰ ਸੰਭਵ ਬਣਾਉਣ ਪਿੱਛੇ ਵੀ _ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਤੱਥ ਹੀ ਕੌਮ 

ਕਚ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ ਮਨੁੱਖ ਦਾ: ਤੌਤਵੀ ਪ੍ਰਬੰਧ, ਜਿਹੜਾ ਥੋਹੱਦ ਲਚਕਦਾਜ ਹੈ 1 
ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਤਵੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਬੇਹੱਦ ਵਿਗਜਤ ਅਤੇ ਸੰਗਠਿਤ ਪਦਾਰਥ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਦਿਮਾਗ਼ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਾਗ਼ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਪਿਛਲੇ ਜੀਵਨ-ਤਜਰਬਿਆਂ ਨੂੰ 
ਅਤੇ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਰੱਖਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ” ਇਜ਼ਨਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੋਂ, 
ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੋਂ ਕਾਰਜ ਵਿਚੋਂ' ਗੁਜ਼ਰਣ ਦੇ, ਭਾਵਵਾਚੀ ਤਰਕ ਰਾਹੀ ਇਸ ਦੇ ਸਿੱਟਿਆਂ 
ਦੀ ਕਲਪਣਾ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਕਰ ਸਕਦਾ, 
ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੋਧ ਫੇ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ' ਮਨੁੱਖਾ ਜਗਤ ਉੱਤੇ 

ਪਸ਼ਹ-ਜਗਤ ਦੋਂ ਅਸਲ (ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਚੋਣ ਆਦਿ) ਲਾਗੂ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ । 
ਆਮ ਕਰਕੇ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਰੱਖ 

ਕੇ ਦੇਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਇਕ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡੀ ਦੇਂਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 



ਇਸ ਨੇ ਉਸ ਸੋਚਣੀ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਹੇਠੋਂ ਜ਼ਮੀਨ ਕੱਢ ਦਿੱਤੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਮਨੁੱਖੀ ਖ਼ੂਬੀਆਂ ਜਾਂ 
'ਖ਼ਾਮੀਆਂ, ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਜਾਂ ਪਛੜੇਵਿਆਂ, ਦਾ ਇੱਕੋਂ ਇੱਕ ਕਾਰਨ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ 

ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਦੇਖਦੀ ਸੀ । ਨਸਲੀ ਭੇਂਦ-ਭਾਵ ਅਤੇ ਫ਼ਾਸ਼ਿਜ਼ਮ ਦਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਸੋਚਣੀ ਉੱਤੇ ਟਿਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕੁਝ ਨਸਲ! ਜਮਾਂਦਰੂ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 

ਹੀ ਬੌਧਕ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਮਰੱਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਣੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ .ਹਨ, ਜਦ ਕਿ ਕੁਝ ਨਸਲਾਂ 

ਜਮਾਂਦਰੂ ਹੀ ਉੱਚੀਆਂ ਅਤੇ ਵਧੇਰੇ ਸਮਰੱਥ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੂਜਿਆਂ 
ਉਤੋ ਰਾਜ ਕਰਨ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਹੌਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ', ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਕਥਿਤ 

ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵਸਤ੍ਰਪਰਕ ਨਿਰੀਖਣਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਕਿ ਨੀਗਰੋ 
ਜਮਾਂਦਰੂ ਤੌਰ ਉਤੇ ਬੁਧੂ ਅਤੇ ਗੌਰੇ ਜਮਾਂਦਰੂ ਹੀ ਤੀਖਣ ਬੁਧੀ ਵਾਲੋਂ ਹੁੰਦੇ ਹ5। ਪਰ 
ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਤਜਰਬਿਆਂ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਤੋਂ ਇਹ ਪਤਾ ਲੱਗਾ ਕਿ ਉੱਤਰ ਦਾ ਨੀਗਰੋ 

(ਜਿਥੇ ਮਾਹੱਲ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਖੁੱਲ੍ਹ ਅਤੇ ਸਹਿਣਸ਼ੀਲਤਾ ਵਾਲਾ ਸੀ) ਦੱਖਣ ਦੇ ਨੀਗਰੋ 
ਨਾਲੋ ਵਧੇਰੇ ਤੀਖਣ-ਬੁੱਧ ਹੈ । ਅਤੇ ਜਿਸ ਵੇਲੋਂ ਇਹੀ ਤਜਰਬੋ ਹੌਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੋਤਰ 

ਵਿਚ ਕੀਤੇਂ ਗਏ ਤਾਂ ਨੀਗਰੋ ਅਤੇ ਗੌਰੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦੋ ਬੁਧੀ ਦੇ ਬਣਦੋ ਗਰਾਫ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਈ 
ਬਹੁਤਾ ਫ਼ਰਕ ਨਾ ਨਿਕਲਿਆ । 

ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਹੀ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤਜਰਬੇ ਸਿਰਫ਼ ਨਸਲੀ ਫ਼ਰਕਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਣ 
ਲਈ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਪਰਿਵਾਰਿਕ ਵਿਰਸੇ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਕੀਤੇ ਗਏ 
ਅਤੇ ਦੋ ਪਰਿਵਾਰ ਲੱਤੋਂ ਗਏ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿਧ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ 

ਸੀ ਤਾਂ ਦੂਜੇ ਫਿਜ ਬਦਨਾਮ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ । ਪਰ ਇਹੋਂ ਜਿਹੀ ਖੌਜ਼ ਵੀ ਅਟੱਲ ਤੌਰ 
ਉਤੇ ਇਹ ਸਿੱਧ ਨਹੀ“ ਕਰ ਸਕੀ ਕਿ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਰਸਾ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 

ਨਿਰਧਾਰਣੀ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ, ਮਾਹੌਲ ਦਾ ਅਸਰ ਕਿੜੇ ਵਧੇਰੇ 
ਪ੍ਰਬਲ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਪੱਖੋਂ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚਲੈ ਕਈ ਨਫ਼ੀ ਅੰਜ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਠੀਕ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਇਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਮਾਂ ਦੇ ਪੌਣ ਵਿਚ ਵੀ ਬੱਚੇ 

ਉਤੇ ਵਿਰਮੈ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਾਹੌਲ ਅਸਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਹੋਂ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ-- 

ਪੌਜ਼ਟ ਖ਼ੁਰਾਕ, ਸਿਹਤ ਸੰਬੰਧੀ ਗਿਆਨ, ਮਾਨਸਕ ਅਵਸਥਾ, _ਰੌਗ-ਨਵਿਰਤੀਂ ਲਈ 

ਦਵਾਈਆਂ ਵਿਚ ਹੋਈ ਉੱਨਤੀ, ਸਾਫ਼ ਅਤੇ ਸਫਸਥ ਪੌਣ-ਪਾਣੀ ਵਰਗੇ ਅੰਸ਼ ਵਿਰਸੇ ਦੇ 

ਨਹੀ, ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਹਨ । ਜਿਸ ਵੋਲੋਂ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਮਾਪਿਆਂ ਜਾਂ 

ਨਿਕਟ-ਵਰਤੀਆੰ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗ ਜਾਏ ਤਾਂ ਬੰਚੇ ਬਾਰੇ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 

ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਵੀ ਜੀਵ-ਵਿੱਗਿਆਨਕ ਵਿਰਸੇ ਜਾਂ ਸਾਂਝ ਨਾਲੋ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮਾਹੌਲ ਦੇ 

ਅੰਜ ਵਜੋ''ਜ਼ੋਰ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਰੋਗ ਜਿਹੜੇ ਪਹਿਲ! ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, 
ਹੁਣ ਖ਼ਤਮ ਕੀਰੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਵਿਦਿਆ, ਖੁਰਾਕ, ਸਿਹਤ-ਸੋਭਾਲ ਅਤੇ ਅਨੁਰ੍ਹਲ 

ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਰਾਹੀ' ਸਰੀਰਕ ਕੱਦ-ਕਾਂਠ, ਬੌਧਕ ਤੀਖਣਤਾ ਅਤੇ ਮਾਨਸਕ ਸੰਤੁਲਨ 

ਨ 



ਨੂੰ ਚੰਗੇਰਿਆਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਮਨੁੱਖ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਲੌੜਾਂ (ਭੁੱਖ, ਕਾਮ, ਸ਼ਰੀਰਕ ਸੰਭਾਲ ਅਤੇ ਸੁਰੱਖਿਆ 

ਆਦਿ) ਅਤੇ ਇੱਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰਿਆਂ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਸਮਰੱਥਾਵਾਂ ਲੈ ਕੇ ਪੈਂਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ 
ਇਹ ਲੋੜਾਂ ਕਦੋਂ, ਕਿਵੇ ਅਤੇ ਕਿੰਨੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਰੀਆਂ ਹੋਣੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਸ 
ਦੀਆਂ ਸਮਰੱਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਤੀ ਦੇ ਕਿੰਨੇ ਕੁ ਮੌਕੇ ਮਿਲਣੇ ਹਨ, ਇਸ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਉਸ ਦੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਾਹੌਲ ਨੇ _ ਕੌਰਨਾ ਹੌਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਆਪਣੇ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਉੱਤੋਂ ਕਾਬੂ ਵਧਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਹਿਸਾਬ ਨਾਲ ਉਹ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਵਿਰਸੇ ਦੇ ਅਸਰਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਆਜ਼ਾਦ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੈਨੇਟਿਕਸ ਅਤੇ ਯੂਜੇਨਿਕਸ ਦੀ 
ਉੱਠਤੀ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇਂ ਜੀਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚਲੋ ਤੱਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਚੁਣਨ ਦੇ 
ਯੌਗ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । 

ਸੁਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਆਰਥਕਤਾ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕ ਨਿਰੰਤਰ ਵਗਦਾ ਦਰਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ਼ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤ' ਨੂੰ 
ਵੀ ਅਸੀ' ਨਿਰੰਤਰਤ' ਭੰਗ ਹੋਣ ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੌਡ ਕੇ ਦੇਖਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲੋਂ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅੰਜਾਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਪੇਖਤਾ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਪੇਂਖਤਾ 
ਤੋਂ ਥਿਨਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇੱਕ ਭਾਵਵਾਚੀ ਹੋ'ਦ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਠੋਸ ਵਜੂਦ ਗੁਆਂ 
ਬੈਠਦਾ ਹੈ। ਸੱਚ, ਪਿਆਰ, ਇਨਸਾਫ਼ ਆਦਿ ਵਰਗੇ ਸਰਬ-ਵਿਆਪੀ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ 
ਸੰਕਲਪ ਵੀ ਸਮੇ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਸੀਮਾ ਅਨ੍ਸਾਰ ਆਪਣੇ ਅਰਥ-ਵਸਤੂ ਵਿਚ ਭਿੰਨਤਾ 
ਰਖਦੇ ਹਨ । 

ਹੁਣ ਤੱਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਨੂੰ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਭੰਗ ਹੋਣ 
ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਣ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਯਤਨ ਆਰਥਕ ਪੱਖੋਂ" ਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹੁਣ ਤੱਕ ਦੇ ਮਨੁੱਖਾ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪੰਜ ਮੁੱਖ ਆਰਥਕ ਬਣਤਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਪੈੜਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ : ਮੁੱਢਲਾ ਸਾਂਝਾ ਸਮਾਜ, ਗ਼ੁਲਾਮ-ਮਾਲਕੀ, ਸਾਮੰਤਵਾਦ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਵਾਦ । ਹਤ ਆਰਥਕ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਆਰਥਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਪ੍ਰਧਾਨ ਆਰਥਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਰੂਪ ਧਾਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਦਰ 
ਕੀਮਤਾਂ ਜਨਮ ਲੈੱਦੀਆਂ _। ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ', ਸਾਮੰਤਵਾਦ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਆਰਥਕ 
ਅੰਜ਼ ਭੂਮੀ-ਮਾਲਕੀ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਰੇ ਆਰਥਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਰੂਪ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਆਰਥਕ ਅੰਜ਼ ਸਰਮਾਇਆ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਿਅਕਤੀ- 

ਗਤ ਮਾਲਕੀ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਸਮਾਜਢਾਦ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਤੱਥ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ 

ਸਮਾਜਬ ਮਾਲਕੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਧਾਨ 'ਆਰਥਕ ਸੰਬੈਧ ਆਪਣੈ ਅਨੁਕੂਲ ਕਦਰਾਂ- 



ਕੀਮਤਾਂ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ । ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਜੋ ਧਨ ਇਕੱਠਾ ਕਰਨਾਂ 

ਅਤੇ ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮਾਲਕੀ ਹੇਠ ਲਿਆਉਣਾ 
ਕਾਨੂੰਨੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਕ ਆਗਿਆਯੋਗ ਕਿਰਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਿਚ ਕਾਨੂੰਨੀ 
ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਸ ਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਅਣਆਗਿਆਯੌਗ, ਸਗੋ' ਸਜ਼ਾਯੋਗ, ਕਰਾਰ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਹਨਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਉਤੇ ਵੀ ਅਸਰ 

ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਵੰਡ ਅਨੁਸਾਰ ਉਪਰੋਕਤ ਆਰਥਕ ਬਣਤਰਾਂ ਇਸੇ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਇਕ 

ਦੂਜੀ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਅੱਜ ਦੀਆਂ ਵਿਕਸਤ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਆਰਥਕ 

ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਉਲੰਘਿਆ ਭਾਵੇ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਨੂੰ ਨਹੀ” 

ਬਦਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਭਾਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਆਰਥਕ ਬਣਤਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਅੰਜ ਇਕੋ ਹੀ 

ਹੋਣਗੇ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਬਣਤਰਾਂ ਸਮੋ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਂ ਤੱ ਨਿਕਪੋਖ ਨਹੀ” 

ਹੁੰਦੀਆਂ। ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ” ਕਿ ਕਿਸੇ ਇਕ ਦੇਸ਼ ਵਿਚਲੀ ਕੋਈ ਆਰਥਕ ਬਣਤਰ ਕਿਸੇ 

ਦੂਜੇ ਦੋਸ਼ ਦੀ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕ ਬਣਤਰ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ 

ਇਕੋਂ ਜਿਹੀ ਰੋਵੇ । ਫਿਰ, ਕਿਸੇ ਦੇਸ ਜਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਪਰੌਪਰਾਵਾ ਵੀ ਗੁਣਾਤਮਕ 

ਬਦਲੀ ਦੇ ਢੰਗ ਅਤੇ ਨਵ ਰੂਪ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਿੱਸਾ 

ਪਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਿਸ ਦੇਸ ਵਿਚ ਪੰਚਾਇਤੀ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਲੰਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਹੋਵੇਗੀ, 

ਉਥੋਂ ਇਹੀ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਗੁਣਾਤਮਕ ਤਬਦੀਲੀ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਵੀ ਸਾਧਨ ਬਣ ਸਕਦੀਆਂ 

ਹਨ। 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਆਰਥਕ ਕਾਰਨ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਰ੍ਰਪ-ਚੇਖਾ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿੱਚ 

ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨ 

ਵਾਲਾ ਇਕੋ ਇਕ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ ਹੂੰਚੇ ।. ਉੱਪਰ ਪੰਚਾਇਤੀ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦੇ ਜ਼ਿਕਰ ਤੋਂ” 

ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਰਥਕ`ਤੋ' ਇਲਾਵਾ ਕੁਝ ਹੌਰ ਕਾਰਨ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 

ਰੋਲ ਅਦਾ.ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਭਾਵੇ' ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਰ ਦਾ ਖ਼ਾਸਾ ਉਸ ਸਮੇ' ਦੇ ਆਰਥਕ 
ਸੰਬੰਧ ਹੀ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਕੁਝ ਪੱਖ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਰਥਕਤਾ ਨਾਲ ਸਿੱਧ! ਸੰਬੰਧ ਦੇਖਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਰਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਸੋ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ । ਪਰ ਕੁਝ 
ਪੱਖ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਰਥਕਤਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਸਤਹੀ ਅਤੇਂ ਨਾਮ-ਮਾਤਰ ਹ੍ਰੈਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ” 
ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ । ਕ੍ਰਝ ਪੱਖ ਹਨ ਜਿਹੜੇ_ਸਦੀਵੀ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਦਾ ਅਤੇ ਇੱਕੋ ਰੂਪ ਵਿਚ 

ਜਾਰੀ ਰਹਿਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉਤੇ ਦੇਖਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ 
ਆਰਥਕ ਬਣਤਰਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਅਸਰ ਉਹਨਾਂ ਉਪਰ ਵੀ ਰ੍ਰੌਚਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਅਸੀ" 

ਧਰਮ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਰ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 



ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਲਾ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਆਰਥਕਤਾ ਨਾਲ ਸਿੱਧਾ ਸੰਬੋਧ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 
ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸ੍ਰੰਧੀਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਚੇ ਹਨ । ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ, ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ 

ਨਹੀਂ” ਕਿ ਕਲਾਂ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤਾ ਦਾ ਆਰਥਕ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰਫੁੱਲਤਾ ਨਾਲ 
ਕੋਈ ਸਿੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਹੋਵੇ, ਭਵੇ' ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਵਸਤ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਆਰਥਕ ਬਣਤਰ ਵਾਲਾ 
ਸਮੇ ਦਾ ਸਮਾਜ ਹੀ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਸੋ ਆਰਥਕਤਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅੰਸ਼ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪੜਾਵਾਂ ਦੀ ਵੰਡ ਹੁਣ ਤਕ ਸਭ ਤ' ਵੱਧ ਸਾਰਥਕ ਅਤੇ ਤਰਕਸ਼ੀਲ ਢੰਗ 
ਨਾਲ ਆਰਥਕ ਆਧਾਰ ਉਤੋਂ ਹੀ ਕੀਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 
ਤੱਥਾਂ ਲਈ ਆਰਥਕਤਾ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤਕ ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਤੇ ਨਿਤਣਾਇਕ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀ 
ਹੈ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਸਮੇਂ ਦੋ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਰਾਜਕੀ ਰੂਪ, ਅਤੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ 
ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ । ਕੁਝ ਰੂਪਾਂ ਉਤੇ ਇਹ ਪ੍ਰੌਖ ਚੌਗ ਨਾਲ ਅਸਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, 
ਜਿਵੇ' ਚਰਚ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਰ ਉਤੇ । ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਉਤੋਂ ਵੀ, 
ਜਿਹੜੀ ਸ਼ਿੱਧੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਰਥਕਤਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਨਹੀ' ਲੱਗਦੇ, ਆਰਥਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ 
ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਜਾਂ ਪ੍ਰੋਖ ਸੋਬੰਧ ਜ਼ਰੂਰ ਉਘੜਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਬੌਧਕ ਚਿੰਤਨ 
ਵਿਚ । 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਧਰਮ 

ਧਰਮ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਿਆਂ, ਇਸ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪੱਖ ਉਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੇ 
ਹਨ 

0) ਇਹ ਕੋਈ ਸੰਸਾਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਪੋਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ; 
(2) ਇਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੌਨ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਵਿਹਾਰ ਦੇ ਨਿਯਮ ਘੜਦਾ ਹੈ, 
(6) ਅਤੇ ਇਹ ਇਕ ਸੰਗਠਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਹੋਰਨਾਂ ਕਾਰਜਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, 

ਆਪਣੇ ਅਨੁਆਈਆਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਇਕਮਿਕਤਾ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਰੀ ਪੱਖ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਬੋਧਾਤਮਕ ਤੋ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਕ 

ਅੰਗਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । 

ਸੰਸਾਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੀ ਮੁੱਖ ਟੇਕ ਕਿਸੇ ਪਰ-ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹਦ ਉਪਰ 
ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਉਪਰ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ । ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦਿੱਸਦੇ ਵਰਤਾਰਿਆਂ 
ਦੀ ਇਹ ਕਿਸੇ ਅਣਦਿਸਦੀ ਮਤੇ ਪਰ=ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹੋ'ਦ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਤਰਕਸ਼ੀਲਤਾ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਧੀ ਨਹੀ' । ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਧੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ । 

ਇਸ ਦੀ ਆਧਾਰ-ਦਲੀਲ ਅਣਦਿਸਦਾ ਅਤੇ ਅਣਜਾਣਿਆ ਪਰਾ-ਤੱਥ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ 
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ਆਤਮਪਰਕਤਾ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਲੱਛਣ ਹੈ । ਇਹ ਉਸ ਧਰਮ ਦੀ ਮੰਤਕ ਦਾ ਵੀ 

ਪ੍ਰਧਾਨ ਲੱਛਣ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਵੈਸੇ ਕਿਸੇਂ ਪਰਾ-ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹਦ ਵਿਚ ਯਕੀਨ 

ਨਹੀ” ਵੀ ਰੱਖਦਾ । 

ਧਰਮ ਨੂੰ ਕਈ ਵਾਰੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਸਮਾਨਾਰਥੀ, ਇਸ ਦਾ ਜਨਮ-ਦਾਤਾ, 

ਇਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਜਾਂ ਇਸ ਦੀ ਚਾਲਕ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ 

ਧਰਮ ਆਪ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਪਿੜ੍ਹ ਕਿਉਂ ਕਿ 
ਦਿਸ਼ਦੇ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਦੇ ਅਣਜਾਤੇ ਅਤੇ ਅਗਿਆਤ ਖੋਤਰ ਹਨ, ਜਾਂ ਫਿਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਉਹ 

ਖੋਤਰ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅਨਿਸਚਿਤਤਾ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਮਨੁੱਖੀ ਦੁਬਿਧਾ ਅਤੇ 

ਕਿਸੇ ਅਟੱਲ ਮੁਸ਼ੀਬਤ ਦੇ ਲਟਕਵੇ' ਡਰ ਦਾ ਆਧਾਂਰ ਵੀ ਬਣੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ 

ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪੜਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਧਰਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਿੰਨਾਂ ਹੀ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਦੋਂ' ਅਜੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਹਰ ਖੇਤਰ ਹੀ ਅਣਗਾਹਿਆ ਅਤੇ ਅਣਜਾਤਾ' ਹੁੰਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਨਿੱਕੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਵੱਡੀ ਤੱਕ ਹਰ ਮੁਸੀਬਤ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਕਾਰਨ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 

ਸ਼ਿਕਾਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਗ਼ੈਥੋ“ ਉਤਰ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਤੋਂ ਪ੍ਰਬਲ ਹੌਣ ਦੇ ਨਾਤੇ 

ਇਸ ਦ ਪੂਜਿਆ ਅਤੇ ਰੀਝਾਇਆ ਜਾਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਇਹੋ ਹੀ ਉਸ ਦੇ 

ਕਹਿਰ ਤੋ" ਬਚਣ ਦਾ ਇਕੋਂ ਇਕ ਰਾਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਪਰ ਜਿਉ ਜਿਉ' ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੁੰਦੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਮਨੁੱਖ 

ਦੱਸਦੇ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਦੇ ਕਾਰਨ, ਕਾਰਜ ਅਤੇ ਅਸਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਪੈੱਦਾ ਹੈ । ਅੰਤੇ 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਹੈੱਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਉੱਪਰ ਉੱਸ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ 
ਹੋਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਨਿਸਚਿਤਤ' ਅਤੇ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦੀ ਸੀਮਾ ਪਿੱਛੇ ਹਟਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਧਰਮ ਇੱਕੋਂ ਇੱਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ 

ਨਹੀ“ ਰਹਿੰਦਾ । ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਘਣੇ ਹੀ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਸਮਝਣਾ ਸੰਭਵ ਹੋ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਐਸੋ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਿੋ-ਦਿਨ ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕਈ ਵਾਰੀ 

ਇਜ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਤੱਥ ਧਰਮ ਵਲੋਂ" ਧੋਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਲ ਤਿੱਖੀ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਟੱਕਰ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ, ਜੀਵ-ਉਝਪਤੀ ਬਾਰੇ, ਬ੍ਰਹਿਮੰਡ ਦੀ 

ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੋ ਕਿਰਿਆ ਆਦਿ ਬਾਰੇ । ਉਦੋਂ, ਇਹ ਤੱਥ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ 

ਅਗਨੀ-ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਵਿਚੋਂ' ਲੰਘਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਲੰਮੀ ਦੌੜ ਵਿਚ ਤੱਥ ਮਿੱਥ ਉੱਤੇ ਭਾਗ, 

ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਰਮ ਦੀ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਸ੍ਰੰ ਧੀਨਤਾ ਢੀ ਸੀਮਿਤ ਹੋਈ ਜਾਂਦੀ 

ਹੈ। ਜਿਉ” ਜਿਉ' ਆਰਥਕਤਾ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦਾ ਕੇ'ਦਰੀਕਰਨ ਹ੍ਰੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ 

ਦੀ ਤਾਕਤ ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਿਉ" ਤਿਉ” ਧਰਮ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਕ ਤਾਕਤ ਵਜੋ” 

ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਿਉ” ਤਿਉ“ ਧਰਮ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਕ ਤਾਕਤ ਵਜੋ 
ਬਣਦੇ ਹਨ । ਧਰਮ ਤੋ" ਬਿਨਾਂ ਰਾਜ ਚੱਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪੇਰ ਰਾਜ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਧਰਮ ਦਾ 
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ਚੱਲਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 1 

ਧਰਮ ਚਾ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਕ ਪੱਖ ਕੇਵਲ ਪਰਾ-ਸੰਸਾਰ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ, ਪਾਪ-ਪੁੰਨ, ਜੁਰਮ- 

ਦੰਡ ਦੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਤੋ" ਹੀ ਅਗਵਾਈ ਨਹੀਂ” ਲੈ'ਦਾ, ਸਗੋ ਇਸ ਦਿਸਦੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚਲੋ 
ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ! ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਘੈਰੇ `ਵਚ ਲੈਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਸਬਰ, ਸੰਤੋਖ, ਸੰਜਮ, 
ਸੱਚ, ਈਮਾਨਦਾਰੀ, ਹਲੀਮੀ, ਬਰਾਬਰੀ, ਮਾਨਵਤਾ, ਪਿਆਰ ਆਦਿ ਨੂੰ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ 

ਨੈਤਿਕ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਪਰ=ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹੋ'ਦ ਦ। ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤੇ ਦੇ, 

ਨਿਰੋਲ ਸਮਾਜਕ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਵੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਧਰਮ ਅਤੇ 

ਨੈਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਨਹੀ” ਸਮਝਿਮਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਕਿਉ'ਕਿ ਨੈਤਿਕ ਕਦਰ'- 
ਕੀਮਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਵੀ ਹ੍ਰੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਿਸੇ ਅਣਦਿਸਦੇ ਸੈਸਾਰ ਜਾਂ 
ਪਰਾਂ-ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । 

ਸੰਸਾਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਭਾਵੇ“ ਧਰਮ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅੰਸ਼ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਸੌਗਠਿਤ 

ਰੱਦ ਨੂੰ ਬਣਾਈ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਇਹ ਨੈਤਿਕ ਕਦਰ'-ਕੀਮਤਾਂ ਹੀ ਹ੍ਰੰਦੀਆਂ ਹਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਾਪੋਖਤ' ਹ੍ਰੈਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵੀ, ਜਿਥੇ ਧਰਮ ਇੱਕੋ ਇੱਕ 
ਸੈਸਾਰ-ਦਿਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸਥਾਪਤ ਜਾਂ ਪ੍ਰਚਾਰੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਨੈਤਿਕ ਕਦਰ-ਕੀਮਤਾਂ 
ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਉਪਰਲੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਆਈ ਤ੍ਰੰੜ ਧਾਰਮਕ ਸੈਗਠਨ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਰੱਖ ਦੇ'ਦੀ 
ਹੈ। ਫਿਰ ਪ੍ਰਰਾਣੇ ਸੰਗਠਨ ਦਾ ਸੁਧਾਰ ਜਾਂ ਨਵੇ“ਦੀ ਖੋਜ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਧਰਮ 

ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਇਚੋਂ ਜਿਹੀਆਂ ਤ੍ਰ੍ੜਾਂ, ਸੁਧਾਰਾਂ ਜਾਂ ਨਵੇ' ਬਦਲਾਂ ਦੀਆਂ ਖੌਜਾਂ ਨਾਲ 

ਭਰਿਆ ਪਿਆ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਰਾਜਾਂ ਦੇ ਬਣਨ, ਵਿਗਸਣ, ਵਿਗਠਣ, ਢਹਿਣ ਅਤੇ ਫਿਰ ਨਵ 

ਰਾਜ ਬਣਨ ਨਾਲ 1 

ਧਰਮ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸੰਸਥਾਂ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਹੋਰ ਹਰ ਸੰਸਥਾ ਵਾਂਗ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਕਿਰਿਆਸ਼ੀਲ `ਹੈ । ਇਹ ਖੇਤਰ ਅਨਿਸਚਿਤ, ਅਣਜਾਡੇ ਅਤੇ 
ਪਰ=ਲੌਕਿਕ ਸੰਸਾਂਰ ਦਾ ਖੇਤਰ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਸੰਚਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਲਈ ਇਹ ਸੰਸਥਾਂ ਵੀ 
ਦੂਜੀਆਂ _ਸਭਿਆਰਾਰਕ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈ ਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਸੌਗੀਤ, 
ਕਵਿਤਾ, ਚਿਤ੍ਰਕਾਰੀ, ਭਵਨ-ਨਿਰਮਾਣ ਕਲਾ, ਅਤੇ ਭਾਰਤ) ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਨਾਚ _ਦਾਂ 
ਵੀ। ਆਦਿ-ਮਾਨਵ ਦੇ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਨਾਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਥਾਨ ਰੱਖਦਾ ਹੈ 1 
ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਲਈ 
ਧਰਮ ਉੱਤੇ ਓਨਾਂ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਜਿੰਨਾ ਧਰਮ ਆਪਣੀ ਕਾਇਮੀ, 
ਸੰਚਾਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਉਪਰ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪਰ ਸਮਾਂ ਬੀਤਣ 
ਨਾਲ ਧਰਮ-ਨਿਰਪੇਖਤਾ ਇਹਨ! ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅੰਸ਼ ਬਣਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, 
ਜਦ ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਇਹਨਾਂ ਉਪਰ ਨਿਰਭਰਤਾ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਾਇਮ ਹੈ, ਜੇ ਵਧੀ ਨਹੀ” 

ਤਾਂ4 
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ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚਕਾਰ ਸੰਬੰਧ ਏਨਾ ਸਰਲ ਨਹੀਂ” ਜਿੰਨਾ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅੱਜ ਇੱਕਾ-ਦੁੱਕਾ ਮਿਸਾਲਾਂ ਐਸੀਆਂ ਵੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ ਜਦੋਂ' ਕਿਸੇ 
ਕੌਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਇਕ ਤੋ ਵੱਧ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜਿਹਾ ਦਰਜਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 

ਅੰਤੇ ਭਸ਼ਾਈ ਆਧਾਰ ਉ੫-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਭੇਦਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ (ਜਿਵੇ“ ਕਿ 

ਸਵਿਟਜ਼ਰਲੈ'ਡ ਵਿਚ) । ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਵਰਤਾਰੇ ਵਜੋ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ, ਸਗੋ" ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੀ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਫਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਤੋ ਬਿਲਕੁਲ ਵੱਖਰੀ ਇਤਿਹ/ਸਕ ਵਰਤਾਰਾ ਵੀ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ, ਜਦੋ” 

ਇੱਕੋ ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ । 
ਪਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸਾਂਝ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀ” ਕਰਦੀ । 
ਅਮਰੀਕੀ, ਬਰਤਾਨਵੀ, ਵੈਸਟ-ਇੰਡੀਅਨ _ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੀ 

ਅਪਣੀ ਸ਼੍ਰੋਧੀਨ ਹੋਂਦ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । 

ਸਾਧਾਰਨ ਤੌਰ ਉਤੇ, ਭਾਸ਼ਾ ਕਿਸੇਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਨਿਸਚਿਤਕਾਰੀ ਤੱਤਾਂ ਵਿਚੋਂ-- 
ਇਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਦੋ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕੋਂ ,ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਵਰਤਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ 

ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਉਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੌ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਰੂਪ ਕਾਇਮ ਹੋ ਜਾਣਾ ਵੀ ਕੋਈ ਅਸੂਭਾਵਕ 
ਗੱਲ ਨਹੀ" ਹੋਵੇਗੀ । ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜਾਂ, ਉਚਾਰਨ, ਸ਼ਬਦ-ਭੰਡਾਰ, ਅਪਭਾਸ਼/, ਮੁਹਾਵਰੇ, ਦੂਜੀਆਂ 

ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਤੋਂ ਲਏ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਵਰਤਾਓ ਆਦਿ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਅਮਰੀਕੀ ਅਤੇ ਬਰਤਾਨਵੀ 

ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਏਨੇ ਕੁ ਫ਼ਰਕ ਆ ਚੁੱਕੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਲਈ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸ਼ਬਦ-ਕੋਸ਼ 

ਬਣਾਉਣੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝੇਂ ਜਾਣ । ਇਹ ਫ਼ਰਕ ਕੁਝ ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਉਪਜ ਹਨ । 

ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਇਹ ਨਿਖੇੜ ਕੁਝ ਦਹਾਕਿਆਂ ਵਿਚ 
ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਉਘੜਵੇ' ਹੋ ਗਏ ਹਨ । ਇਥੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਇਕ ਸੀ, ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਇਕ ਸੀ, 

ਪਰ ਮਾਹੌਲ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਹੋ ਗਏ । ਇਹਨਾਂ ਬਦਲੇ ਮਾਹੌਲਾਂ ਵਿਚ ਦੋਹਾਂ ਦੇਸਾਂ ਦੇ ਕੌਮੀ 

ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਦਬਅ, ਕੌਸੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕਰਮ-ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਜੰਬੰਧ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਧਾਰਮਕ ਅਤੇ ਉਪਭਾਸ਼ਾਈ ਦਬਾਵਾਂ ਦਾ ਬਦਲਣਾ ਅਤੇ ਉਘੜਣਾ 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਫ਼ਰਕਾਂ ਲਏ। ਜ਼ਿਮੇਂਵਾਰ ਹਨ । ਅਤੇ ਜਿਸ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਇਹ ਅਮਲ ਚੱਲ ਰਹੇ 

ਹਨ, ਉਸ ਨਾਲ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਇਹਨਾਂ 'ਦਾ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖੋ 

ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਬਣ ਜਾਣਾ ਕੋਈ ਅਲੋਕਾਰ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗੀ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਮਲ ਸਾਡੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਵਾਪਰ ਰਹੇਂ ਹਨ, 
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ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਨਿੱਖੜ ਪਰ ਜਟਿਲ ਸੰਬੰਧ ਹੋਣ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ 
ਹੈ। 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕਲਪਣਾ ਹੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂ 
ਸਕਦੀ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਰਬ-ਵਿਆਪਕ ਹੈ, ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਹਰ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਪਣਾ 

ਨਿਵੇਕਲਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਕੁਝ ਛੋਟਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਦੋਵੇ" ਲੱਛਣ ਤਾਸ਼ ਦੇ ਵ) 

ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਸੰਭਵ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਆਪਣਾ ਰੋਲ ਹੈਂ । 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਦੂਜੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲੱਛਣ ਇਹ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਸਾਂਝ। ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਸੰਚਿਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਰ ਪੀੜ੍ਹੀ ਅੱਗੇ ਤੋਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੇਂ ਲੱਛਣ 
ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕੇ ਹਨ ॥ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਮੰਤਵਾਂ ਲਈ ਜਿਥੋ ਹੌਰ ਸੰਦ ਜਾਂ 
ਸਾਧਨ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤੇ ਹਨ. ਉਥੇ ਸੰਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸਾਧਨ ਵਜੋਂ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸਿਰਜਿਆ ਹੈ । 
ਸੰਚਾਰ ਦੇ ਮੰਤਵ ਲਈ ਜਿਹਜੇ ਗਏ ਦੂਜੋ ਸਾਧਨ ਵੀ ਅੰਤਮ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ 
ਰਾਹੀ' ਆਪਣਾ ਅਰਥ ਪਾਉੱ'ਦੇ ਹਨ । ਪਦਾਰਥਕ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੰਚਿਤ ਹੋਇਆ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀ' ਵਿਆਖਿਆ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ । 

ਜਦੋਂ ਤੋਂ' ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਭਾਸ਼ਾ ਉਸ ਦੇ 
ਨਾਲ ਰਹੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਨਖ਼ਤ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਹਿੱਸੇ ਬਣੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕਿਸੇ 'ਜਨ-ਸਮ੍ੂਹ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿੰਚ ਜੌ ਕੁਝ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਉਸ ਦੀ 
ਭਸ਼ਾ ਵਿਚੋਂ ਲਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦ' ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸੰਬੰਧਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 
ਮੁਹਾਫ਼ਜ਼ਖ਼ਾਨਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਲਈ 
ਭਾਸ਼ਾ ਇਕ 'ਬੜਾ ਵਧੀਆ ਮਾਧਿਅਮ ਹੈ । ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਅਤੇ ਰੂਪ-ਵਿਕਾਸ ਆਪਣੇ 
ਆਂਪ ਵਿੱਚ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸੰਪਰਕਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਪੌਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪਰਿਵਰਤਨ ਅਤੇ 
ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਸਮਾਂਨਾਂਤਰ ਅਮਲ ਚਲਦੇ ਦੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖਿੰਡਾਅ 
ਜਾਂ ਅੰਸ਼-ਪਜਾਰ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਝਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਦ੍ਜੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਤੋਂ' ਉਧਾਰ ਲਏ ਸ਼ਬਦ 
(2੦80=੪੦੧੭) ਰ੍ੰਦੇ ਹਨ । ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਵਰਗਾ ਅਮਲ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਓਦੋਂ 
ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਦੋ" ਦੋਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਇਕ ਦਰਜੀ ਉਤੇ ਭਾਰੂ ਹੋਣ ਲਈ ਇਕ ਦੂਜੀ 
ਨਾਲ _ਗਹਿ-ਗਚ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ 6੦880] 68 
੧੧੬ !80908965" ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵੀ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦੇ : ਇਕ ਦੂਜੀ ਨੂੰ ਕੱਟ ਰਹੀਆਂ ਦੋ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ' ਇਕ 
ਦੀ ਹਸਤੀ ਖ਼ਤਮ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਦਰਜੀ ਭਾਸ਼ਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋਈ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵੀ ਅੰਜ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮਾ ਕੇ ਵਧੇਰੇ ਬਲਵਾਨ ਹੋ ਕੇ ਨਿਕਲੋਂਗੀ । ਦੰਵੇ' ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਕਾਂਇਮ 
ਰਰਿੰਦਿਆਂ ਇੱਕ ਦੂੰਜੀ ਉਤੇ ਖੰਗਾਤਾਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ 
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ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਦੋਹਾਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਤੋ ਮਿਲ ਕੇ ਕੋਈ 
ਵੱਖਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਬਣ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਉਰਦ੍ਰ ਜ਼ਬਾਨ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ 
ਸਧਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਚੋ ਕਿਸੇ ਵੀ (ਪਦਾਰਥਕ, 
ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ, ਬੋਧਾਤਮਕ) ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਇਆ ਨਵਾਂ. ਅੱਸ਼ ਉਚਿਤ ਵਰਨਣ, 
ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਲਈ ਭ਼ਾਂ ਉਤੇ ਦਬਾਅ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨਾਲ 
ਨਿਪਟਣ ਲਈ ਜੋ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਆਪਣੇ ਵਸੀਲੇਂ ਕਾਫ਼ੀ ਨਾ ਹੋਣ ਤਾਂ ਇਹ ਆਸ-ਪਾਸ ਦੀਆਂ 

ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸ਼ਬਦ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਅਪਣੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲ ਲੀਦੀ ਹੈ । 

ਭਜਾ ਉਹੋ ਕ੍ਰਝ ਵਰਨਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੌ ਕੁਝ ਉਸ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 

ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਜੌਂ ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਬਰਫ਼ ਵਿਚਕਾਰਲੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਵਰਨਣ ਲਈ ਐਸਕੀਮ਼ ਲੌਕਾਂ 

ਕੋਲ ਸੋਲ੍ਹਾਂ, ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਫ਼ੇ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ 

ਕਾਰਨ ਮਿਲਦੀਆਂ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚਲਾ ਫ਼ਰਕ ਹੈ ।. ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਭਾਸ਼ਾਈ 

ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਉੜੇਜਕ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਖੜੋਤ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 

ਵਿਚ ਵੀ ਖੜੋਤ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚਲਾ ਕੇਂਈ ਅੰਜ਼ ਵਰਤੋ” ਵਿਚ 

ਨਹੀ" ਰਹਿੰਦਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਣ ਕਰਦਾ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਅਲਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

'ਜਚੋ' ਕੋਈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦ/ ਹੈ ਤਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਖ਼ਤਮ ਹੈ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪੁਰਾਣੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਅੰਸ਼ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, 

ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਉਕਰਾਈਆਂ ਦੇ ਅਰਥ ਉਠਾਲਣੇ ਕਈ ਵਾਰੀ ਅਸੰਭਵ 

ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਭਾਸ਼ ਦੇ ਅੰਗ-ਨਿਖੋੜ ਕਰ ਕੇ ਵੀ ਅਸੀਂ' ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ 

ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਤਿੰਨ ਪੱਖਾਂ ਵਿਚ ਫੰਡ ਕੇ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : ਧੁਨੀ, 

ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਵਿਆਕਰਣ । ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਹੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲਾ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀ 

ਤਰ੍ਹਾ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ । 
ਹਰ ਭਾਸ਼ਾਂ ਉਹਨਾਂ ਅਨੋਕਾਂ ਧੁਨੀਆਂ ਵਿਚੋਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਮਨੁੱਖ ਪੰਦਾ ਕਰਨ ਦੇ 

ਜਾਰੱਥ ਹੈ, ਸਿਰਫ਼ ਕੁਝ ਕੁ ਧੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਚੁਣਦੀ ਅਤੇ ਆਪਣਾਂ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ । 
ਇਹ ਧੁਨੀਆਂ ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਿਲੱਖਠਤਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ,ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਧੁਨੀਆਂ ਦੀ 

ਚੋਣ ਆਪ=ਹੁਦਰੀ ਹੁੰਦ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਇਸ ਚਾ ਸ਼ਿਰਫ਼ ਏਨਾ ਕੁ ਸੰਬੰਧ ਹ੍ੰਦਾ ਹੈ 

ਕਿ ਬਿਹ ਉਸ.ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ-ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਵਿਸ ਨਾਲੋ ਵਧੇਰੇ ਘਾ ਸੈਬੰਧ 
ਲੱਭਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ । ਪਜ਼ੁ,ਇਿਹ ਫ਼ਿਲੱਖਠਤਾ ਵੀ ਨਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪੱਖ ਤੋ" 

ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੁੰਦੀ, ਨਾ ਕਿਸੋ ਪੱਖ ਤੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ਼ਕ_ ਵਿਕਾਸ ਦੇ 
ਦੌਰਨ ਕਈ ਵਾਰੀ ਕ੍ਰਝ ਧੁਨੀਆਂ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ (ਜਿਵੇਂ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀਆ 
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ਧੁਨੀਆਂ ਡ ਅਤੇ ਵ ਅਲੌਪ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ), ਜਾਂ ਕੁਝ ਧੁਨੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਹਨ (ਜਿਵੇਂ ਖ਼, ਗ਼. ਸ਼, ਜ਼ ਆਦਿ) । ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤੱਕ, ਅਤੇ 

ਉਹ ਵੀ ਅਸਿੱਧੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਲੱਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ 
ਮੂਲ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਆਪਣੇਂ ਰੂਪ ਬਦਲ 
ਲੈੱਦੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਐਸੇ ਸ਼ਬਦ ਨਵੇ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਧੁਨੀਆੰ ਵਰਤੀਆਂ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਵਾਪਰ ਰਹੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਪਰਿਵਰਤਨ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹ੍ਰੰਦੇ ਹਨ । 

ਸ਼ਬਦ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਉਹ ਅੰਗ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਅਤੇ ਅਨਿੱਖੜ ਸੰਬੰਧ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਂਲ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਵਾਪਰ ਰਹੇਂ ਸਭ ਅਮਲਾਂ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਸ਼ਬਦ-ਭੁੰਡਾਰ ਦਾ ਆਕਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਪੱਧਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕੌਈ 
ਭਾਸ਼ਾ ਉਹਨਾਂ ਅੰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਉਸ਼ ਦੇ ਜਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ, ਜਾਂ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸ਼ਬਦ-ਭੰਡਾਰ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ 
ਯਾਦ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਹ ਆਪਣਾ ਤਜਰਬਾ ਇਕੱਤ੍ਰਿਤ ਕਰੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈਂ । ਕਿਸੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕਿਸੋਂ ਅੰਸ਼ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ, ਤਿਆਗਣ ਜਾਂ ਜਿਉ'ਦੇ ਰੱਖਣ ਦੀ ਕਿਰਿਆਂ 
ਇਸ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਭੰਡਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨਾਲ (ਅੰਸ਼-ਪਸਾਰ 
ਜਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਰਾਹੀ') ਲੈਣ-ਦੇਣ ਦਾ ਵੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ-ਪਰਿਵਰਤਨ ਜਾਂ ਰੂਪ-ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਹੀ 
ਲੁਕਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ-ਵਸਤ੍ਰ ਦੀ ਪੂਰੀ ਥਾਹ ਪਾਉਣ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਉਹ ਅਵਸਥਾ 
ਵੀ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਣੀ ਪੈੱਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਹ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂ ਚਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਇਹ ਗੱਲ ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੱਖ ਪੌਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਕੌਈ 
ਭਾਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੰਪਰਕਾਂ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਵਿਕਾਸ 
ਬਾਰੇ ਹੀ ਦੱਜਦੀ ਹੈ, ਸਗੋ” ਸਮਾਜਕ ਸੰਬੰਧਾਂ, ਸਮਾਜਕ ਬਣਤਰ, ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ, ਵਤੀਰਿਆਂ 
ਆਦਿ ਬਾਰੇ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । 

ਵਿਆਕਰਣ ਐਸਾ ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜੁੜ ਕੇ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਅਰਥ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ । 
ਇਕ ਵਿਚਾਰ ਇਹ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਧੁਨੀ ਵਾਂਗ ਵਿਆਕਰਣ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ 

ਸੰਬੈਧ ਵੀ ਵਿਲੱਖਣ ਹੋਣ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ । ਪਰ ਵਿਆਕਰਣ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸੰਰਚਨਾ ਵਲੋ” 
ਸ਼ਾਇਦ ਧੁਨੀ ਜਿੰਨਾ ਨਿਰਲੇਪ ਨਹੀ“। ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਠੌੜ਼ ਵਸਤਾਂ, ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਅਤੇ 
ਸੰਬੰਧਾਂ ਤੋ" ਲੈ ਕੇ ਅਤਿ ਭਾਵ-ਫਾਚਕ ਸੰਕਲਪਾਂ ਤੱਕ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਹਰ 
ਭਾਸ਼ਾ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਗੁਣ, ਗਿਣਤੀ ਅਤੇ ਲਿੰਗ ਦੇ ਪੱਖੋ ਵਰਗੀਕਰਣ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਹੀ 

ਵਰਗੀਕਰਣ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਆਕਰਣਕ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ 



ਹੈ। ਆਪਣਾ ਦੇਸ ਕਿਉ” ਕਿਸੇ ਭਾਸ਼' ਲਈ ਮਾਤ-ਭੂਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਲਈ ਪਿਤਾ= 
ਭੂਮੀ ? ਚੋਨ ਅਤੇ ਤਾਰਾ ਕਿਉ' ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਪੁਲਿੰਗ ਹੈ, ਪਰ ਰੂਸੀ ਵਿਚ ਇਸਤ੍ਰ- 
ਲਿੰਗ ? ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੂਰਜ ਕਿਉ ਪੰਜਾਬੀ ਲਈ ਪੁਲਿੰਗ ਹੈ, ਪਰ ਰੂਸੀ ਲਈ ਨਿਪੂੰਜਕ 
ਲਿੰਗ ? ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕਿਉ ਸਿਰਫ਼ ਦੋ ਹੀ ਲਿੰਗ ਹਨ, ਮਦ 
ਕਿ ਦੂਜੀਆਂ ਕਈ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ? ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਕਿਉ" ਜਿਰਫ਼ 
ਦੋ ਵਚਨ ਹਨ (ਇਕ ਅਤੇ ਬਹੁ) ਜਦ ਕਿ ਕਈ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਵਚਨ ਨੂੰ ਵੀ ਵੱਖ 

ਵੱਖ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ? 

ਉਪਰੋਕਤ ਤੋਂ ਛੁੱਟ, ਵਾਕ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਚੌਣ, ਤਰਤੀਬ ਜਾਂ ਨਿਕਟਤਾ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ 
ਵਿਆਕਰਣ ਹੀ ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀ" ਕਰਦਾ, ਨਹੀਂ' ਤਾਂ ਕਾਲੀ ਭੇਂਡ ਕਿਉਂ, ਚਿੱਟੀ ਭੇਡ ਕਿਉ” 
ਨਹੀ”? ਪਿਤਾ ਜੀ ਕਿਉ', ਪਿਉ ਜੀ ਕਿਉ” ਨਹੀ” ? ਨਾਮ-ਪਾਤਰ ਕਿਉ ਉਪਨਾਂਮ-ਮਾਤਰ 

ਜਾਂ ਬੇਨਾਮ-ਮਾਤਰ ਕਿਉ" ਨਹੀ“ ? ਕਿਉਂ 'ਸੁੰਦਰੀ' ਦਾ ਇਕ-ਵਚਨ ਪੁਲਿੰਗ ਨਾਮ ਇਕ 

ਸ਼ਬਦ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ ? 

ਇਸ ਸਭ ਕ੍ਰਝ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ, ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਦ 
ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਵਿਆਕਰਣਕ ਪ੍ਰਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਅਕਸਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਭਾਵ ਲੁਕੇ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਸਾਡਾ ਉਚਾਰ ਅਕਸਰ ਸਿਰਫ਼ ਵਰਨਣ ਹੀ ਨਹੀਂ 

ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋ' ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਟਿੱਪਣੀ ਵੀ ਹੋ ਨਿੱਬੜਦਾ 3 । ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਪੇਸ਼ 

ਹੀ ਨਹੀ" ਕਰਦਾ, ਸਗੋਂ ਅਕਸਰ ਕਿਸੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਢੰਗ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੀ 

ਮਜਬੂਰੀ ਨੂੰ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਅਸੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਅਤੇ ਵਿਆਕਰਣਕ ਰੂਪਾਂ ਦੇ 

ਮਿਲਦੇ ਸਾਂਚਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੇ ਉਚਾਰ ਨੂੰ ਡੌਲਣਾ ਹੁਦਾ ਹੈ । 

ਪਰ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਉਸ ਨਿਰਪੇਖ ਹੱਦ ਤੱਕ ਲੈ ਜਾਣਾਂ ਵੀ ਸ਼ਾਇਦ ਉਚਿਤ 
ਨਹੀਂ, ਜਿਸ ਹੱਦ ਤੱਕ ਦੇ ਅਮਰੀਕੀ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਐਡਵਰਡ ਸਾਂਪੀਰ ਅਤੇ 

ਬੈਂਜਾਮਿਨ ਫ੍ਰੋਰਫ਼ ਲੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ 

ਵਿਆਕਰਣ ਮਿਲ ਕੈ ਕਿਜੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੀ ਨਹੀ” 

ਹੈੰਦੇ ਸਗੋ ਵਿਚਾਰ/ ਨੂੰ ਰੂਪ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਤਾਕਤ ਵੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ; ਇਹ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ 

ਮਾਨਸਿਕ ਸਰਗਰਮੀ ਲਈ, ਉਸ ਵੱਲੋਂ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਚੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਤੇ ਸੰਸਲੋਸ਼ਣ 

ਕਰਨ'ਲਈ ਰਾਹ=ਦਿਖਾਂਵੇ ਦਾ ਕੌਮ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । “ਅਸੀਂ' ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੀ ਪੁਣ-ਛਾਣ 

ਉਹਨਾਂ ਲੀਹਾਂ ਉਤੇ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਸਾਡੀਆਂ ਮਾਤ-ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੇ ਪਾਈਆਂ 

ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ।” 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਖੜੌਤ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਰੋਏ ਆਦਿ-ਕਾਲੀਨ ਜਨ-ਸਮ੍ਹਹਾਂ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰਪੇਖ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਏ 
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ਤਾਂ ਬੜੀ ਅਜੀਬ ਸਥਿਤੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਏਗੀ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਭਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 
ਲਈ `ਤਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਨਹੀ! ਰੋਈ ਹੁੰਦੀ, ਸਗੋ' ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਲਈ ਭਾਵ 

ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਣ ।. ਇਸੇ ਸਥਾਪਨਾ ਨੂੰ ਨਿਰਪੌਖ ਸੱਚ ਮੰਨਣ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ 
ਰੋਵੇਗਾ ਕਿ ਭਾਸ਼' ਨੂੰ ਇਕ ਐਸੀ ਜੜ੍ਹ-ਰ੍ਰਪ ਹੱਦ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਏ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੋਈ 
ਪਰਿਵਰਤਨ ਜਾਂ ਵਿਕਾਸ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ; ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਸੰਭਵ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਪਰਿਵਰਤਿਤੇ ਅਤੇ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚਾਬਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ 
ਲਈ ਬਣੇ ਬਣਾਏ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਾਂਚੇ ਨਹੀ ਹੁੰਦੇ । ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਇਤਿਹਾਸ 
ਕਿਸੋ ਵੀ ਐਸੇ ਮਿਥਣ ਦਾ ਹੁੰਗਾਰ ਨਹੀ" ਭਰਦਾ । 

ਸੰਖੇਪ ਵਿਚ ਅਸੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਸਿਰਜਨਾਂ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਮੰਤਵ ਸੰਚਾਰ ਦੇ ਕਾਰਜ ਨਿਭਾਉਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ ਆਪਣੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਅਰਥ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦਾ ਕਿਸੇ ਦੂਜੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੂਬਹੂ, ਅਨੁਵਾਦ ਲਗਭਗ ਅਸੰਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਭਾਸ਼ਾ _ਦ' ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਉਸ ਨੂੰ ਬੋਲਣ ਵਾਲੇ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸਭੁ ਪੱਖਾਂ ਬਾਰ ਭਰਪੂਰ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇੱਦਾ ਹੈ । ਤਾਂ ਵੀ' ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਹਰ ਅੰਗ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧ ਇਕੋ 
ਜਿੰਨਾ ਭਰਪ੍ਰਰ ਅਤੇ ਡੂੰਘਾ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਇਹ ਸੰਬੰਧ ਸਭ ਤੋਂ” 

ਵਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਆਪਣੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਰੈਗਤ ਰਖਦ' ਰ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । 
ਵਿਆਕਰਣ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਇਹ ਸੰਥੋਧ ਘੱਟ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਧੁਨੀ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ 

ਇਹ ਪ੍ਰੋਖ ਢੋਗ ਦਾ ਹੈ । 



ਉਰ 

ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਸਾਹਿਤ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸ੍ਰੈਚੇਤਨਾ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ 

ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਫ਼ਰੰਕ ਇਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਬਾਹਰਮੁੱਖੀ ਵਰਨਣ 

ਹੈ, ਇਸੋ ਲਈ ਇਹ ਵਜਤ੍ਰਪਰਕ ਹੋਣ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਚੋੱ'ਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂ ਹੁੰਦਾ ਏਨਾ ਨਹ' । 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸੀਮਾਂ ਮਿਲਦੇ ਤੱਥ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ, ਪਰਖ, ਤਰਤੀਬ, 

ਅਰਥ-ਨਿਰਧਾਰਣ, ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਚ ਨਿੱਜੀ _ਤਰਜੀਰਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸਮਕਾਲੀ ਸਭਿਆ- 

ਚਾਰ ਦਾ ਦਖ਼ਲ ਲਾਂਜ਼ਮੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਤੱਥ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਤੁਰਨ-ਬਿੰਦਰ ਹੁੰਦਾ 

ਹੈ, ਸੀਮਾ ਨਹੀਂ', ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਹਿਤ ਤੱਥ ਨੂੰ ਜਿਉ' ਦਾ ਤਿਉ” ਪੋਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਨਾ ਜ਼ਿਮਾ 

ਲੈੱਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਦਾਅਵਾ-ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਤੱਥ ਬਿੰਬ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਕੇ 

ਪੋਸ਼ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਿੰਥ ਯਥਾਰਥ ਤੋਂ` ਇਲਾਵਾ ਬੜਾ ਕੁਝ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸੁਹਜ ਪੈਦਾ 

ਕਰਨ ਦਾ ਵਸੀਲਾ ਹ੍‌ੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਲੋਖਕ ਦੇ ਸੰਸਾਰ ਦ੍ਰਿ਼ਟੀਕੌਨ ਨੂੰ ਪੌਸ਼ ਕਰਦਾ 

ਹੈ । ਮੌਲਿਕ ਰੌਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਉਪਰ ਸਮਕਾਲੀ ਚਿੰਤਨ ਦੀ, ਅਤੇਂ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ 

ਸਮਕਾਲੀ ਸਾਹਿਤ-ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਛਾਪ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਪਿੱਛੋਂ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਵੀ ਕੰਮ 

ਕਰ ਰਹੋ ਹ੍ੰਦੇ ਹਨ, ਨਵੀਨਤਾ ਜਾਂ ਪ੍ਰਯੋਗ ਵੱਲ ਸਮਕਾਲੀ ਰਵੱਈਆ ਦੀ ਇਸ ਤੋ“ ਝਲਕਦਾ 

ਹੈ। ਬਿੰਬ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਲੁਕੀਆਂ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਸਮਰੱਥਾਵਾਂ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਮਾਹੌਲ ਤੋਂ! ਪ੍ਰਾਂਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਸੰਕਲਪਾਂਤਮਕ ਰ੍ਰਪ ਵਜੋਂ ਬਿੰਬ-ਸਿਰਜਣਾ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਦੂਜੀਆਂ 

ਕਲਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝਾ ਲੱਛਣ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ' ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਆਪਣੇ ਮਾਧਿਅਮ, ਭਾਸ਼ਾ, 

ਕਰਕੇ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜਿਰਜਣਾ ਹੈ, ਜੋ ਰਿਸੇਂ ਸਮਾਜ 

ਨੇ ਸੋਚਾਰ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਰੌਦੀ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਝਾਸ਼ਾ ਵੀ ਬਿੰਬ-ਰੂਪ ਹੋ 

ਨਿੱਬੜਦੀ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹ੍ਰੰਦੀ, 

'ਗੋਂ' ਉੱਸ ਪ੍ਰਤਿ ਇਕ ਵਤੀਰਾ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਚੀ ਹੈ। ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਸ੍ਰਹਜ ਅਤੇ ਗਿਆਨ 
ਦੱ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਨਿਭਾਉਣ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸਹਾਬਿਤਾ ਦੀ ਕਰਦੀ. ਹੈ । 
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ਇਹ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਨਿਭਾਉਣ ਕਾਰਣ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਸਿਰਫ ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਸਾਧਨ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਨੁੰ ਦੀ, ਸਗੇ' ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਜ਼ਨ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ 

ਸਾਹਿਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਕਵਿਤਾ 

ਵਿਚ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਸਭ ਤੋ ਵੱਧ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । 

ਬਿੰਬ ਅਤੇ ਭਾਸ਼! ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਤਿੰਨ ਪੱਧਰਾਂ ਉਤੇ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ : ਯੁੱਗ, ਧਾਰਾ 
ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੁੱਧਰ ਉਤੇ । ਤਿੰਨਾਂ ਪੱਧਰਾਂ ਉਤੇ ਹੀ ਇਹ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣਦੀ ਹੈ । 
ਸ਼ੈਲੀ ਵੀ ਤਿੰਨੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹ੍ਦੀ ਹੈ : ਯੁੱਗ ਦੀ ਬੈਲੀ, ਜਦੋ ਅਸੀ" ਮਧਕਾਲੀ ਵਾਰਤਕ, 
ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਆਦਿ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹ; ਧਾਰ ਦੀ ਸੈਲੀ, ਜਦੋ' ਅਸੀ“ ਇਸ ਦਾਂ 

ਵਰਨਣ ਸਨਾਤਨੀ, ਰੋਮ'ਟਿਕ. ਪ੍ਰਭਾਵਵਾਦੀ ਕਹਿ ਕੇ ਕਰਦੇ ਹਾ; ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸ਼ੈਲੀ, 
ਜਿਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇਂ ਲੇਖਕ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਹੱਦ ਸਥਾਪਤ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । 

ਯੁੱਗ ਜਾਂ ਧਾਰਾ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਚੇ _ਨਿਰਧਾਰਨੀ ਲੱਫਣ ਸਮਕਾਲੀ ਸਤਿਆਚਾਚ ਵਿਕ 
ਚਲ ਰਹੇ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਅਮਲਾਂ ਦਾ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਮਧਕਾਲੀਨ ਵਾਰਤਕ ਸ਼ੈਲੀ 
ਸਿਰਫ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਚੋਣ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਕਿ ਭਾਂਸ਼' ਦੇ ਕੇਵਲ ਵਿਕਾਸ- 
ਪੜਾਅ ਦੀ ਸੂਚਕ ਰ੍ਰੈਦੀ ਹੈ, ਸਗੋ“ ਯਥਾਰਥ ਬਾਰੇ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਵਿਸ਼ੋਜ਼ 
ਵਿਧੀ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰੋਮਾਂਟਿਕ ਸ਼ੈਲੀ ਸਮੁੱਚੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਅਤੇ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਢੋਗ ਹੈ । ਇਹ ਢੰਗ ਇਸ ਦੇ ਚਿੰਤੌਨ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ, 
ਇਸ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਯੁੱਗ ਅਤੇ ਧਾਰਾ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਵੀ ਭਾਵੇਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੈਲੀ ਵਜੋਂ ਹ। ਸਾਕਾਰ ਹ੍ੰਦੀ 
ਹੈ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਵੱਖਰੀ ਰੌੱਦ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ, 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੌਰ ਵੀ ਉਘੜਵੇ' ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਕਿੰਨਾਂ 
ਵੀ ਮੌਲਿਕ ਲੱਗਦਾ ਮਨੁੱਖ ਆਖ਼ਰ ਆਪਣੇ ਸਮੇ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਾਯ੍ੂਮੰਤਲ ਵਿਚ 
ਸਾਹ ਲੈੱਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਚਾਹੌਚਿਆਂ ਨਾ-ਚਾਹੁੰਦਿਆਂ, ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਫਾਸੂਮੰਡਲ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਵਜੋ ਉਸ ਦੀ ਰੌਂਦ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ 'ਮੌਲਿਕ' ਸੌਲੀ 
ਦੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਵਜੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹ੍ਰੋਦ। ਹੈ --- ਕਿਤੇ ਸ਼ਬਦ-ਚੌਣ ਅਤੇ ਵਿਸੇਸ਼ ਮੁਹਾਵਰੇ 
ਵਿਚ, ਕਿਤੋਂ ਸੰਸਾਰ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਅਤੇ ਜੀਵਨ-ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚ. ਕਿਤੇ ਉਚੀ ਜਾਂ ਧੀਮੀ ਸੁਰ 
ਵਿਚ, ਰੂਪਾਕਾਰ ਦੀ ਚੋਣ ਅਤੇ ਤਰਜੀਹ ਵਿਚ, ਇਥੋ ਤੱਕ ਕਿ ਰ੍ਰਪਾਕਾਰ ਚੀ ਭੈਨ-ਤੌੜ, 
ਅਨੁਸਾਰਤਾ ਜਾਂ ਉਲੰਘਣਾ ਵਿਚ ਵੀ । 

ਰੂਪਾਕਾਰ ਨੂੰ ਭਾਵੇ ਰੂਪ-ਆਧਾਰਤ ਵੰਡ ਕਰ ਕੇ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਨਾਵਲ, 
ਨਾਟਕ, ਮਹਾਂਕਵਿ ਆਦਿ; ਅਤੇ ਭਾਵੇ' ਭਾਵ-ਅਧਾਰਤ ਵੰਡ ਕਰ ਕੇ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਦੁਖਾਂਤ, 
ਸੁਖਾਂਤ, ਵਿਅੰਗ ਆਦਿ; ਇਸ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਹ੍ਰੋਦਾ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਇਸ 

ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਸ੍ਤ੍ਰਿਤ ਕਰਨਾਂ ਕਠਿਨ ਹੈ । ਇਸ ਕਠਿਨਾਈ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ 
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ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਰੂਪਾਕਾਰ ਤਾਂ ਕਈ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਦੌਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾਰੀ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹਨ, ਜਿਵੇ' ਕਿ ਡਰਾਮਾ। ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਦੌਰਾਂ ਦੇ ਨਾਟਕਾਂ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੇ 
਼ਰਕਾਂ ਨੂੰ ਰ੍ਰਧਾਕਾਰਕ ਫ਼ਰਕਾਂ ਵਜੋ ਦੇਖਣ' ਸੰਭਵ ਨਹੀ" । ਵਿਸ਼ੇ-ਵਸੜ੍ਹ, ਨਿਭਾਹ ਜਾਂ 
ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਵਿਚਲੇ ਫ਼ਰਕ ਦੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਫ਼ਰਕਾਂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸਮੁੱਚੇ 
ਸਾਹਿਤ ਨਾਲ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਰੂਪ ਹੋਰ ਵੀ ਸਥਾਈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਕਿਸੇ ਜਨ- 

ਸਸ਼ੂਹ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿੱਚੋਂ ਉਸ ਸਮੂਹਕ ਵਿਵਹਾਰ ਦੇ, ਜਿਸ ਉਤੇ ਕਿ ਕੋਈ ਲੌਕ-ਸਾਹਿਤ 
ਦਾ ਰ੍ਰਪ ਟਿਕਿਆ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ, ਅਲੋਪ ਹੌਣ ਤੋਂ` ਪਿੱਛੋ ਵੀ ਉਸ ਰ੍ਰਪ ਦਾ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣਾ, 

ਜਾਂ ਮੁੜ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋ ਜਾਣਾ ਕੋਈ ਅਲੌਕਾਰ ਗੁੱਲ ਨਹੀ' ਹ੍ਰੰਦੀ । ਛੋਟੋ ਰ੍ਰਪ ਸ਼ਾਇਦ ਹੌਰ 

ਵੀ ਲੰਮਾ ਚਿਰ ਤਗਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ ਮਾਹੀਆ, ਟੱਪ, ਬੋਲੀਆਂ ਆਦਿ । 

ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਕੁਝ ਰੂਪਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਨਿਸਚਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਖ਼ਤਮ 
ਹੋਣ ਨਾਲ ਜਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਨਾਲ ਜ਼ਰੂਰ ਜੌੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ“ ਇਹੋਂ ਜਿਹੇ 
ਰੂਪਾਕਾਰ ਵੀ ਇਕ ਤੋਂ ਵੱਧ ਦੌਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਧਾਨ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਮਹਾਂਕਾਵਿ 
ਵਾਰਾਂ ਆਦਿ । ਇਹ ਰੂਪਾਕਾਰ ਸਮਾਜਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਥਾਨ 

ਬਾਰੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦਿਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਮਹਾਮਾਨਵੀ ਅਤੇ 
ਅਲੌਕਿਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਇਕ ਉਘੜਵਾਂ ਅੰਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਜੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਨਮ- 

ਸਾਖੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਨੁੱਖਾ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਬਾਰੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੈਕਲਪ ਹੈ, ਜਿਸ 

ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ -- ਪਰ=ਮਨੁੱਖੀ ਅਤੇ 
ਨਿਮਨ-ਮਨੁੱਖੀ । ਨਾਇਕਤਵ ਪਰਾ-ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ 

ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੋਹਾਂ ਉਪਰ ਹੀ ਕਰਾਮਾਤੀ ਪਰਭਾਵ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਦ ਕਿ 
ਬਾਕੀ ਸਭ _ਨਿਮਨ-ਮਨੁੱਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਮਨੁੱਖ ਵਾਂਗ ਸਿੱਧੀਆਂ 
ਵੀ ਨਹੀਂ" ਖੜੋ ਸਕਦੀਆਂ । ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਇਹ ਸੈਕਲਪ ਉਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ 

ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਧੁਰੋਂ ਲਿਖਿਆ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਜਿਉ” 

ਜਿਉ' ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ 

ਕਾਰਨ-ਕਾਰਜ-ਅਸਰ ਦੇ ਮੰਤਕ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਅਤੇ ਜ਼ੋਰ ਫੜਦੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਤਿਉ ਤਿਉਂ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਰੂਪਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਪਰਚੱਲਤ ਰਹਿਣਾ ਸੰਭਵ ਨਹੀ” 
ਰਹਿੰਦਾ । ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਰੁਚੀ ਸਮਾਜਕ ਗਿਆਨਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਤੋਂ' ਬਲ ਲੈਂਦੀ ਹੈ । ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਖੋਜਾਂ 

ਨੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਨਵੇਂ' ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਪਰੋਕਤ ਰ੍ਰਪਾਕਾਰਾਂ 

ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹ੍ਰੰਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲੱਗੀ ਹੈ । ਅਜੋਕੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦਾ 

ਉਦਭਵ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਨਾਵਲ ਅਤੇ ਨਿੱਕੀ ਕਹਾਣੀ ਵਰਗੇ ਰੂਪਾਂ 

ਦਾ ਉਪਜਣਾ ਅਤੇ ਵਿਗਸਣਾ ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । 



ਅਸਲ ਵਿਚ ਹਰ ਦੌਰ ਦਾ ਇਕ ਆਪਣਾ ਸਾਹਿਤਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਜਿਹੜਾ ਸਾਹਿਤ-ਰਚਨਾ ਦੀ ਸ਼ਰਗਰਮੀ ਨੂੰ ਮਿਥਦਾ ਅਤੇ ਪਰਭਾਵਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਥੇ 
ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦੇਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ; ਇਥੇ 'ਦੌਰ' ਤੋਂ ਸਾਡਾ ਭਾਵ ਕੋਈ ਸਮਾਜਕ- 
ਆਰਥਕ ਬਣਤਰ ਨਹੀਂ', ਸਗੋ ਸਮੇ" ਦੀ ਉਹ ਇਕਾਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 
ਦੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਕਰਕੇ ਨਿਖੇੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਰ ਦੌਰ 
ਵਿਚ ਪਰਾਪਤ ਸਾਰੇ ਹੀ ਸਾਹਿਤ-ਕੂਪ ਇੱਕੋ ਜਿੰਨੇ ਪਰਚੱਲਤ ਜਾਂ ਹਰਮਨ-ਪਿਆਰੇ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ! 
ਵੀਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸਭ ਤੋ ਵਧ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਅਤੇ ਹਰਮਨ-ਪਿਆਰੇ ਰੂਪ 
ਨਿੱਕੀ ਕਹਾਣੀ ਅਤੇ ਨਿੱਕੀ ਸਰੋਂਦੀ ਕਵਿਤਾ ਰਨ । ਹਰ ਦੌਰ ਸਾਹਿਤ ਲਈ ਆਪਣੇ ਆਦਰਸ਼ 
ਅਤੇਂ ਟੀਚੇ ਮਿਥਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਪਰ ਪੂਰਾ ਉਤਰਨ ਦੀ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਤੋਂ ਆ ਰਖਦਾ ਹੈ ! 
ਹਰ ਦੌਰ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਪਾਠਕ ਵਰਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸ਼ਭ ਤੋਂ ਆਪਣੀ ਰੁਚੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਢੌਰ ਦਾ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਨਵੀਨਤਾ ਵੱਲ ਵੱਖਰਾਂ 
ਰਵੱਈਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹਰ ਦੌਰ ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਆਪਣੇ ਨਿਯਮ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਹੁਦਾਰੇ ਲੈ ਕੈ 
ਵਰਤਦਾ ਹੈ । ਹੁਦਾਰ ਲੈਣ ਦੀ ਮੂਰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਹਰ ਦੌਰ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਧਿਰ ਹੋ 
ਸਕਦੀ ਹੈ -- ਕਲਾਸਕੀ, ਅਕਾਦਮਿਕ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ, ਰ੍ਰਪਵਾਦੀ, _ਨਵ-ਅਮਰੀਕੀ 
ਆਦਿ । ਗੰਭੀਰਤਾ ਜਾਂ ਛਛੋਂਹਰੋਪਣ, ਸਤੰਗੋਪਣੋ ਜਾਂ ਡੂੰਘਾਈ, ਅਲਪਗਤਾ ਜਾਂ ਸਰਬਗ਼ਤ' 
ਆਦਿ ਵਰਗੇ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਪੱਖੋ ਵੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਕਈ ਦੌਰ ਸਾਹਿਰਕ 
ਉਭਾਰ ਦੇ ਦੌਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਕਈ ਸਾਹਿਤਕ ਨਿਘਾਰ ਦੇ । ਇਸ ਸਭ_ ਕੁਝ ਦਾ ਸਮੁੱਚੇ 
ਸਮਕਾਲੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਾਹੌਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਲੱਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖੋ” 
ਦੇਖਿਆਂ, ਮਾੜੀ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸਮੇ“ ਦੇ ਸਾਹਿਤਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 
ਇਕ ਉਲੋਂਪਣੀ ਅੰਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਭਾਵੇ' ਕੋਈ ਥਾਂ 
ਮਿਲੋ ਜਾਂ ਨਾਂ ਮਿਲੋਂ । ਇਹੋਂ ਜਿਹੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ ਸਮੇ' ਦੇ ਸਾਹਿਤਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਚਲ 
ਰਹੋ ਅਮਲਾਂ ਉਤੇ ਜ਼ਰੂਰ ਚਾਨਣ ਪਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਕਿਉ ਕਿਸੇ ਸਮੇ' ਭੈੜੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ 
'ਰਚੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਅਤੇ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ, ਸਗੋ ਸਲਾਹੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ? 
ਇਹ ਜ਼ਰੂਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਲਪ=ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਕਿਤੇ ਗੰਭੀਰ 
ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕ ਕਾਰਨ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਹਰ ਸਮਾਜ ਆਪਣੇਂ ਸਾਹਿਤਕਾਚਾਂ ਵੱਲ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਰਵੱਈਆ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਨੁਕ੍ਰਠ 

ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਰਪ੍ਰਸਤ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਉਤੇ ਵੀ 
ਅਸ਼ਰ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਅੱਜ ਦੇ ਸਮੋ" ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨੂੰ 'ਸੋਧ ਦੇਣ' ਦੇ ਹੌਰ ਵੀ ਕਈ 
ਸਾਧੰਨ ਹਨ । ਕਾਨੂੰਨ ਅਰੋਂ ਸੈੱ'ਸੱਰ ਸਿੱਧੇ ਅਤੇ .ਭੈੱਦੇ ਸਾਧਨ ਹਨ । ਸੰਚਾਰ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ 
ਮਾਲਕੀ ਅਤੈ ਕੰਟਰੋਲ ਰਿਸੇ ਨੂੰ ਉਭਾਂਰਣ ਜਾਂ 'ਬਲੈਕ ਆਊਟ' ਕਰਨ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ 
ਸਾਧਨ ਹਨ । ਇਨਾਮ 'ਸੌਧ ਦੌਣ' ਦਾ ਸ੍ਰਖਾਵਾਂ ਸਾਧਣ ਹਨ । ਕਹਿਣ ਨੂੰ ਤਾਂ ਇਹ ਕੀਤੀ 
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ਜਾ ਚੁੱਕੀ ਰਚਨਾ ਲਈ ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ 

ਜ਼ਚਨਾ ਲਈ ਸੰਕੇਤ ਵੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਇਜ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਹਾਰ ਕਰੋਗੇ ਤਾਂ 

ਇਨਾਮ ਪਾਓਗੇ ।' 

ਵੀਹਵੀ ਸ਼ਦੀ ਵਿਚ ਇਸ 'ਸੋਧ ਦੇਣ' ਵਾਲੋਂ ਮੈਕਾਨਿਜ਼ਮ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਕ ਜੱਥੋਬੰਦੀ 

ਇਕ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਅੰਸ਼ ਵਜੋ“ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ ਹੈ । ਸਾਰਿੰਤਕ ਜੱਥੋਬੋਦੀਆਂ ਵੀ ਅੱਜ 
ਤਿੰਨ ਪੱਧਰਾਂ ਉਤੇ . ਵਿਚਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ -- ਸਰਕਾਰੀ, ਨੀਮ ਸਰਕਾਰੀ, ਅਤੇ ਗ਼ੈਰ- 

ਸਰਕਾਰੀ । ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਰਚਨਾ-ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ/ ਨਿਰੌਲ ਨਿੱਜੀ ਅਮਲ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਵਿਚ 

ਜੱਥੇਬੈਦਕ ਦਖ਼ਲ ਨਾ ਤਾਂ ਸੰਭੁਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ. ਹੀ ਕੋਈ ਲੇਖਕ ਇਸ ਨੂੰ ਚੇਤੈਨ ਤੌਰ 
ਉਤੋਂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੋਂ ਇਹ ਜੱਥੇਬੰਦੀਆਂ ਲੇਖਕ ਲਈ ਇਨਾਮ, 
ਟੁਰ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ਅਨੁਵਾਦਾਂ ਰਾਹੀ" ਪ੍ਰਸਾਰ, ਆਲੌਚਨਾਤਮਕ ਪ੍ਰਸੰਸਾ, ਪਦਵੀ, ਖ਼ਿਤਾਬ 

ਆਦਿ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਕਰ ਕੇ, ਅਸਿੱਧੰ) ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਭਿਤ ਕਰਨ ਅਤੇ 

ਸਾਹਿਤ-ਰਚਨਾ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸੋਧ ਦੇਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਪੱਖੋ” 
ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਜੱਥੋਬੈਦੀਆਂ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਅਸੀਮ ਹਰੰਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ 

ਸਮਰੱਥਾ ਲੇਖਕ ਨੂੰ ਸਬਾਪਤੀ ਦੇ ਮਗਰ ਲਾਉਣ ਦੇ ਵਧੇਰੇ'ਕੰਮ ਆਉਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 
ਗੁਣ ਦੇ ਪੱਖੇ” ਸਾਹਿਤ ਉਪਰ ਚੰਗਾ ਅਸਰ ਪੈਣਾ ਹਮੌਸ਼ਾ ਹੀ ਸ਼ੱਕੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਤੀਜੀ 

ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਜੱਥੋਬੈਦੀ ਆਪਣੇ ਸਾਹਿਤਕ ਮਾਰੌਲ ਦੇ ਹੀ ਚੰਗੇਮਾੜੇ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਅਤੇ ਚੰਗੇ/ਮਾੜੇ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਜੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ 

ਅਸਾਹਿਤਕ ਬਿਰਤੀਆਂ ਮ੍ਰਧਾਨ ਹੋਣ ਤਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜੱਥੇਬੋਦੀ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਕਰ ਸਕਣ 
ਦੀਆਂ ਸਮਰੱਥਾਵਾਂ ਕਾਫ਼ੀ ਸੀਮਿਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪੁਸਤਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਕਿਸੇ ਸਾਹਿਤਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਖਾਸੇਂ `ਦਾ 

ਚੰਗਾ ਮਾਪ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਲੇਖਕ ਆਪ ਪੈਸੇ ਖ਼ਰਚ ਕੇ ਪੰਜ ਸੌ ਦੀ (ਜਾਂ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ 

ਘੱਟ ਦੀ) ਐਡੀਸ਼ਨ ਛਪਵਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ` ਵੀ ਵਿਕਦੀਆਂ ਘੱਟ ਅਤੇ ਮਫ਼ਤ 

ਜ਼ਿਆਦਾ ̀  ਵੰਡੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ; ਵਿਕੀਆਂ ਅਤੇ ਵੰਡੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਰੌਰ ਵੀ ਘੱਟ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਉਪਰ ਵੀ ਸੈਤੁਲਤ ਟਿੱਪਣੀ ਘੁੱਟ 

ਹ੍ਰਦੀ ਹੈ, ਅਸੰਤੁਲਤ ਟਿੱਪਣੀ ਵੀ ਅੰਕੂਸ਼ ਲਾ ਕੇ ਕਢਵਾਉਣੀ ਅਤੇ ਯਤਨ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਸਾਰਨੀ 
ਪੈੱਦੀ ਹੈ; ਜੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ” ਵੱਧ ਪ੍ਰਭਾਵਤ - ਕਰ ਸਕਣ ਵਾਲੋਂ ਰੂਪ, ਕਵਿਤ।, ਦੀ 

ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਧ ਬੇਕਦਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸਿੱਟਾ ਕੱਢਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੌਵੇ' ਹੀ ਕਿਸੇਂ ਦੀਰਘ ਰੋਗ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਸਥਿੜੀ ਦੀ ਬਾਂਝ ਤਾਂ ਗ੍ਰੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਨਾ ਸਾਹਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਠੀਕ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ 

ਹੀ ਹੁੰਦਾ.ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਸਾਹਿਤਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਬੇਗਾਨਗੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਹ੍ੰਦੀ ਹੈ । 
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ਇਹ ਬੇਗਾਨਗੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਖ ਵੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਵੱਲ. ਸਥਾਪਤ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚਲੇ ਲੇਖਕਾਂ ਅਤੇ ਆਲੌਚਕਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਘੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ 

ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਆਪਣੀ ਰੋ'ਦ ਰੱਖਦੀ ਹੈ; ਅਤੇ ਇਹ ਪੱਖ ਹੈ ਹਨੇਰ-ਬਿਰਤੀ (ਅੰਧ- 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਕਰਾਮਾਤਾਂ, ਜਾਦ੍-ਟ੍ਰਣੇ, ਵਹਿਮ-ਭਰਮ, ਜੋਤਿਸ਼, ਹੌਣੀਵਾਦ ਆਦਿ) ਵਾਲੇ ਅਤੇ 
ਅਸ਼ਲੀਲ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਭਾਰੀ ਐਡੀਜ਼ਨਾਂ ਵਿਚ ਵਿਕਰੀ । ਅਜਿਹੇ ਪੁਸਤਕ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀ 

ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਸ਼ੂਚਕ-ਅੰਕ ਕਿਸੇ ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਹੋ'ਦ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 

ਜਿਹੜਾ ਸਾਡੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਨਫ਼ੀ ਹਿੱਸਾ ਰ੍ਰੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਥ/ਪਤ 
ਸਾਹਿਤਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਿਸ ਦੀ ਹੋ'ਦ ਤੋ' ਵਿਤਰੇਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਸਮੁੱਚੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਇਕ ਅੰਗ, ਬੋਧਾਤਮਕ ਸਭਿਆਚਾਰ, ਦਾ ਇਕ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾਂ 
ਹਿੱਸਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਲਾ ਦੇ ਬਾਕੀ ਰੂਪ, ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਧਰਮ, ਇਤਿਹਾਸ, ਮਿਥਿਹਾਸ ਆਦਿ 
ਇਸ ਅੰਗ ਦੇ ਬਾਕੀ ਹਿੱਸੇ ਹੁੰਦੋ ਹਨ, ਪਰ ਛੋਟਾ ਜਿਹਾ ਅੰਗ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ 
ਇਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਾਪਰ ਰਹੇ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਬਿੰਥ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਪੇਸ਼ 
ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਉਹਨਾਂ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਵੀ ਰੁੱਖਦ। ਹੈ । 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਇਸ ਸਮਰੱਥ ਉਪਰ ਸੰਦੇਹ ਵੀ ਸਮਕਾਲੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਥਿਤੀ 
ਦੀ ਹੀ ਉਪਜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਗਾਲਾਂ ਕਿ ਐਸੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਦੋ 
ਸਾਹਿਤ ਨੇ ਸਮਾਜਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤਬਦੀਲੀ ਵਿਚ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਰੋਲ ਨਿਭਾਇਆ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਇਸ ਜਟਿਲ ਸੰਬੰਧ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸਭਿਆ- 
'ਚਾਰਕ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਕੇਵਲ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਹੁੰਚ ਬੇਹੱਦ ਅਧੂਰੀ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਕਿਸੇ ਸਮੇ' ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਤੇ ਲੋਕਯਾਨਿਕ ਅੰਸ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਗਿਣਵਾ ਜਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕੋਈ ਵੀ ਅੰਸ਼ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਜਿਉ” ਦਾ ਤਿਉ” ਕਦੀ ਵੀ 

ਪ੍ਰਤੀਬਿੰਬਤ ਨਹੀਂ' ਹ੍ਰੰਦਾ, ਸਗੋਂ' ਬਿੰਬ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ 
ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਸਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉਘਾੜਨਾ ਪੈ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਫੁੱਟ ਇਹ ਸਾਰੇ ਅੰਸ਼ ਮਿਲ ਕੇ 

ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਜੋ ਪੈਟਰਨ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਪੈਟਰਨਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਨਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । 
ਇਹਨਾਂ ਪੈਂਟਰਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਪਿੱਛੋ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਕੇ 
ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸੰਰਚਨਾ ਬਾਰੇਂ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਸਾਰਿਤ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਧਿਐਨ ਸਮਾਜ ਅਤੇਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਤਿ 
ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਹੋ ਨਿੱਬੜਦਾ ਹੈ । 



ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਸਰੋਤ 

ਹੁਣ ਤੱਕ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋ' ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਮਨ੍ਰੱਖ ਦੀ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਕੋਈ ਇਕ ਪੱਖ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ' ਇਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਹੋਂਦ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਸਰੋਤ ਵੀ ਮਨੁੱਖਾ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਸਰਗਰਮੀ ਦੇ ਕਿਸੇ 

ਇਕ ਅੱਧ ਪੱਖ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਨਹੀਂ ਹ ਸਕਦੇ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਸਮੁੱਚੀ ਮਨੁੱਖਾ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੇਂਟ ਵਿਚ ਲਏ 

ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਾਰਥਕ ਸਿੱਟੋਂ ਨਹੀ' ਕੱਢ ਸਕਦਾ । 

ਪਰ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਪੌਸ਼ ਕਰਨਾ ਸ਼ਾਇਦ ਸਾਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਨਾ ਦੇ 

ਸਕੇ । ਵਧੇਰੇ ਚੰਗਾ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਅਜੀ' ਹੁਣ ਤੱਕ ਹੋਏ ਕ੍ਰਝ ਕੌਮਾਂ ਉਤੇ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰੀਏ ਅਤੇ 

ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਕੋਈ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢੀਏ । ਇਹਮਾਂ ਤੋ' ਐਸੇ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਨ- 

ਖੋਤਰਾਂ ਦਾ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਮਿਲ ਸਕੇਗਾ, ਜਿਹੜੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ 

ਅੰਤਰ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਹੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ (ਜਿਵੇ'' ਕਿ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ) ਸਗੋਂ' ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਖੇਤਰਾਂ 

ਵਿਚ ਹੋਏ ਅਧਿਐਨ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਹੀ ਕਿਸੇਂ ਪੱਖ ਜਾਂ ਅੰਗ ਦੇ ਅਧਿਐਨ 

ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ੍ 

ਜਿਵੇ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਸਾਰਾਂ ਵਿਸ਼ਾ ਹੀ 

ਮਨੁੱਖੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ । ਨਿਰੋਲ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਵਜੋਂ ਜਿਸੋ ਨੂੰ ਭੌਤਿਕ ਮਾਨਵ- 

ਵਿਗਿਆਨ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ, ਪਸ਼੍ਹ-ਸਥਿਤੀ ਤੌ” 

ਵਿਕਾਸ ਕਰ ਕੇ ਨਿਸਚਿਤ ਸਰੀਰਕ ਅਤੇ ਹੱਡੀਆਂ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚਲੀਆਂ ਵਿਲੱਖਣ- 
ਤਾਈਆਂ ਵਾਲੇ ਨਸਲੀ ਸਮ੍ਹਹਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਜਾਣ ਤੱਕ ਦਾ ਪਤਾ ਵੇੱਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ- 

ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ'ਵਿਕਾਂਸ, ਲੇਵੀ ਸਤਰਾਸ ਅਨ੍ਸਾਰ, ਇਸ ਲੱਭਤ ਤੋ" ਹੋਇਆ ਕਿ ਸਮਾਜਕ 

ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੱਖ -- ਆਰਥਕ, ਤਕਨੀਕੀ, ਰਾਜਨੀਤਕ, ਕਾਨੂੰਨੀ, ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ 
ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ -- ਮਿਲ ਕੇ ਇਕ ਉਲੋਖਣੀ ਸਮੁੱਚ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ” 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਪੱਖ ਨੂੰ ਉਦੋਂ" ਤੱਕ ਨਹੀ" ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਤੱਕ ਇਸ ਨੂੰ ਬਾਰੀ 
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ਸਭ. ਪੱਖਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਕੇ ਨਾਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾਏ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ. ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਲੇਵੀ ਸਤਰਾਸ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਬਾਰੇ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੱਖਾਂ 

ਵਿੱਚਲੇ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਸਿਸਟਮ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਵਿਚ ਵਧੇਰੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 
ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਇਕ ਪੱਖ ਫੱਖਰੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਲਿਆਂ 

ਨਹੀਂ ਨਿਭਾਉ'ਦਾ । ਇਜੇ ਕਰਕੇ ਉਹ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਪੜ੍ਹਾਈ ਭੂਗੋਲ, ਮਨੋ 
ਵਿਗਿਆਨ, ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ, ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਰਾਤਤਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲ 

ਮਿਲਾ ਕੇ ਕਰਨ ਦਾ ਸੁਝਾਅ ਦੋੱ'ਦਾ ਹੈ ।' ਉਹ ਲੋਕਯਾਨ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਵੀ ਮਾਨਵ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਇਕ ਪੱਖ ਵਜੋ ਹ ਲੈੱਦ। ਹੈ ।£ 

ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੜੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੌ- 
ਵਿਗਿਆਨ ਰਾਹੀ' ਹੈ । ਜਿਸ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਅਨ੍ਸ਼ਾਸਨੀ ਖਾਸੇ ਬਾਰੇ ਦਸਦਿਆਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨੀ 
ਇਸ ਦ। ਸੰਬੰਧ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ, ਮਨੋ 
ਚਿਕਿਤਸਾ, ਰਾਜਨੀਤੀ-ਸ਼ਾਸਤਰ, ਇਤਿਹਾਸ, ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ _ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ 
ਨਾਲ ਜੌੜਦੇ ਹਨ ।$ 

ਸੋਵੀਅਤ ਵਿਗਿਆਨੀ _ਆਰਨੋਲਦੋਵ, ਰੂਹਾਨੀ - ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨੂੰ ਬੋਹੱਦ ਮੁਸ਼ਕਲ ਕਾਰਜ ਦੱਸਦਿਆਂ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਦਰਸ਼ਨ, ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤਰ, 
ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ, ਵਿਦਿਆ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ _ਕਲਾ=ਅਧਿਐਨਾਂ ਵਿਚਲੋਂ ਮਾਹਰਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਯੋਰਨ ਸਾਂਝੇ ਕਰਨ ਦੀ ਲੌੜ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇੱਦਾ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਇਸੇ ਪੁਸਰਕਂ 
ਵਿਚ ਇਕ ਹੌਰ ਥਾਂ ਉਤੇ .ਉਹ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : ''ਜਦੋ' ਅੱਜ ਅਸੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਗੱਲ 
ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਪਹਿਲੀ ਥਾਂ ਉਤੇ ਸਾਡੇ ਮਨ ਵਿਚ ਕੰਮ ਅਤੇ ਜਨਤਕ ਕੌਟਰੋਲ ਦੇ ਉੱਚੇ 
ਮਿਆਰ ਦੀ, ਮਨੁੱਖੀ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਉੱਚੇ ਮਿਆਰ ਦੀ, ਸਮਾਜਕ ਰਚਣੋਈ ਕੰਮ ਦੀ ਅਤੈਂ 
ਜਨਤਕ ਵਿਹਾਰ ਦੀ ਗੱਲ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ ।' ਇਸ ਕਥਨ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉਤੋਂ 
ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਵਰਤ'ਰਿਆਂ ਵੱਲ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਵਿਗਿਆਨ, ਆਰਥਕਤਾ, ਸਮਾਜਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਵਿਦਿਆ ਅਤੇ ਨੈਤਿਕਤਾ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
(ਭਾਵੇ' ਉਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇੰਝ ਗਿਣਵਾਇਆ ਨਹੀ" ।) 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਖੋਤਰ ਏਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੁਣ ਇਸ ਦਾ ਵੀ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ 
ਸ਼ਾਖ਼ਾ ਵਿਚ ਵੈਡਿਆ ਜਾਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਜਿਹੀ ਇਕ ਸ਼ਾਖ਼ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਭੂਗੋਲ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਭੂਗੋਲਕ ਪਾਸਾਰ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਧਿਐਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਵਿਚ ਨੌਬਲ ਅਤੇ ਦੱਤ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ 

ਗਿਣਵਾਉਂਦੇ ਹਨ : ਇਤਿਹਾਸ, ਪ੍ਰਾਤਤਵ-ਵਿਗਿਆਨ, ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ, ਮਾਨਵ= 

ਵਿਗਿਆਨ, ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨ, ਭਾਸ਼-ਵਿਗਿਆਨ, ਮਾਨਵਿਕੀ-ਸ਼ਾਸਤਰ, ਸਾਹਿਤ, ਦਰਸ਼ਨ 

ਅਤੇ ਕੌਮਲ ਕਲਾਵਾਂ ਆਦਿ ।$ 
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ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਇਹ ਅੰਤਰ-ਅਨੁਸ਼ਾਸਨੀ ਖਾਸਾ ਏਨਾ ਬਲਵਾਨ 
ਹੈ ਕਿ ਸੀਮਿਤ ਮੰਤਵ ਵਾਲੇ ਅਧਿਐਨ ਵੀ ਇਕ ਤੋਂ' ਵੱਧ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੋਟ 

ਵਿਚ ਲਏ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਗੁਜ਼ਾਰ ਨਹੀ' ਕਰ ਸਕਦੇ । ਕ੍ਰਿਸਟੌਫ਼ਰ ਕਾਡਵੈਲ ਦੀਆਂ 'ੋ 
ਪ੍ਰਸਤਕਾਂ--ਮਰ ਰਹੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਮੇਰ ਰਹੇ ਸਤਿਆਚਾਰ ਦਾ 
ਹੋਰ ਅਧਿਐਨ ਬੁਰਜ਼ਹਆ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਨਿਘਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ, ਧਰਮ, ਸੁਹਜ-ਸ਼ਾਸਤਰ, ਇਤਿਹਾਸ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ, 

ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ, ਨੈਤਿਕਤਾ ਆਦਿ ਦੇ ਖੋਤਰ' ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਪੌਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਕੇ“ਦਜੀ ਮੰਤਵ ਭਾਵੇ ਕੋਈ ਇਕ ਹੀ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ 

ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਸਰਬ-ਪੱਖੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਰੇਮੰਡ ਵਿਲੀਅਮਜ਼ ਵਲੋਂ ਕੀਤੇ ਗਏ ਅਧਿਐਨ ਇਸ 

ਪੱਖੋਂ ਚਾਨਣ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਉਜ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਕਲਚਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸਮਾਜ- 

ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਮਾਨਯ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਤੋ” 

ਇਲਾਵਾ, ਇਤਿਹਾਸ, ਵੱਖ ਵੱਖ _ਕਲਾਵਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਾਹਿਤਾਲੌਚਨਾ, ਚਿਹਨ- 

ਵਿਗਿਆਨ, _ਰਾਜਨੀਤੀ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅੜੇ ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਸਹ'ਇਤਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । 

ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਜਲਕਰ ਐੱਡ ਸੁਸਾਇਟੀ ਵਿਚ ਉਹ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਲੈਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ . ਉਹ ਜਿਹੜੇ ਪੰਜ 

ਕ੍ਜੀਵਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹਨ : ਸਨਅਤ, ਲੋਕਤੰਤਰ, ਜਮਾਤ, ਕਲਾ 

ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ।” ਇਹ ਪੰਜੇ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਅਨੂਸ਼ਾਸਨਾਂ ਨਾਲ ਸਬੰਧਤ ਹਨ, 

ਜਦ ਕਿ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਾਲਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋਂ ਲਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ । ਆਪਣੀ 

ਪੁਸਤਕ ਦ' ਲਾਂਗ ਰੇਵੋਲਿਉਸ਼ਨ ਵਿਚ ਉਹ ਫਿਰ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੋਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਾਹਿਤ 

ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਸਰੋਤ ਵਜੋਂ' ਲੈਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਸਮੁੱਚੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਮਲ ਦੇ 

ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦਾ ਕੇ'ਦਰੀ ਨੁਕਤਾ 'ਲੌਕਤੌਤਰ' ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਜਨਮ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਹੈ, ਜਿਸ 

ਨੂੰ ਉਹ 'ਲੰਮੋ-ਇਨਕਲਾਬ' ਦਾ ਨਾਂ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਉਹ ਸਨਅਤੀ ਇਨਕਲਾਬ 

ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲ। ਕੇ ਦੇਖਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ 

ਵਿਚ ਉਹ ਕ੍ਰਝੂਸਾਹਿਤ-ਤੂਪਾਂ ਦਾ, ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਲਏ.ਜਾਂ ਰਹੇ”ਕੁਝ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦਾ -ਅਤੇ 

ਯਥਾਰਥਵਾਦ `ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਕਮਿਊਨੀਕੇਸ਼ਨਜ਼ ਵਿਚ 
ਉਹ ਇੰਗਲੈ'ਡ ਦੇ ਅਖ਼ਬਾਰਾਂ, ਰਸਾਲਿਆਂ, ਰੇਂਡੀਓਂ ਅਤੇ ਟੈਲੀਵੀਯਨ, ਸੰਖੋਪ ਵਿਚ, 
'ਜ ਸੀਡੀਆਂ”, ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦਿਅਂ, ਇਸ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਅਤੇ ਆਰਥਕਤਾ 
ਉੱਤੇ ਚਾਨਣ ਪਾਉਂ'ਦਾ' ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਉਲੀਕਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਹਿਲ੍ਹਾਆਂ ਨਾਲ ਇਸੁ ਦਾਂ ਸੰਬੰਧ ਜੋੜਦਾ ਹੈ । 

ਸੋਵੀਅਤ ਵਿਵਾਨ ਏਂ. ਕੁਕਾਰਕਿਨ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦ ਪਾਸਿੰਗ ਏਜ ਵਿਚ 

ਮਗਰਲੇ ਬੁਰਜੂਆ ਢੌਰ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ “ਮਜ 



ਮੀਡੀਆਂ ਦੀ ਕੁਵਰਤ' ਰਾਹੀ ਬੂਰਜ੍ਹਆ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਆਏ ਅਵੈੜਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 'ਮਾਸ-ਮੀਡੀਆ'' ਦੇ ਸਾਰੇ ਰੂਪ - ਫ਼ਿਲਮਾਂ, ਅਖ਼ਬਾਰ, ਪੁਸਤਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, 
ਰੇਡੀਓ, ਟੈਲੀਵੀਯਨ, ਇਸ਼ਤਿਹਾਰਬਾਜ਼ੀ ਆਦਿ ਉਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ-ਸਾਮੱਗਰੀ ਹਨ, ਜਦ 

ਕਿ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ, ਸੁਹਜ-ਜ਼ਾਸਤਰ, ਸਾਹਿਤਾਲੋਚਨਾ, ਕਲਾ-ਇਤਿਹਾਸ, ਰਾਜਨੀਤੀ, ਅਰਥ- 

ਵਿਗਿਆਨ ਉਸ ਦੀ ਟੋਕ ਹਨ 1 

ਵਿਗਿਆਨਕ=ਤਕਨੀਕੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਅਸਰ ਹੋਠ ਪੱਛਮੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆ 

ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਰਹੇਂ ਵਰਤਾਰੇ ਕਈ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਅਧਿਐਨ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਾ ਬਣੇ ਹੋਏ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਅਧਿਐਨ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੋ ਖੋਤਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ 

ਹਨ । ਨਵੇ' ਸੈਕਲਪ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ । ਪ੍ਰਰਾਣੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਵਸਤ੍ਰ ਜਾਂ ਨਵੇ 
ਅਰਥ ਮਿਲ ਰਹੇ ਹਨ । 'ਮਾਸ ਮੀਡੀਆਂ ਤਂ' ਛੁੱਟ 'ਮਾਸ ਕਲਚਰ', 'ਸਨਅਤੀ ਸਮਾਜ', 

ਸਿਖਚਾਂ ਨੂੰ ਪਹੰਚ ਰਹੀ ਬੇਗਾਨਗੀ ਲਈ ਮਾਸ ਮੈਨ' ਜਾਂ 'ਇਕੱਲਮਾਰੀ ਭੀੜ' ਆਦਿ ਦੇ 

ਸੈਕਲਪ, ਅੱਜ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਮਲ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਹਨ । ਸੀਤ ਯੁੱਧ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਘੁਸਪੈਠ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਜੰਗ ਦੀਆਂ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਅੱਜ ਦੇ ਮਾਹੌਲ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰੀ- 
ਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੋਂ ਅਧਿਐਨ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਧਿਐਨ ਹੀ ਹਨ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਖੇਤਰ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੂੰਦਾ ਜਾਂ 

ਰਿਹਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਦੇ ਸਰੋਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੁੰਦੇ ਜਾਂ 

ਰਹੇ ਹਨ । ਅੱਜ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਿਸੇ ਇਕ ਪੱਖ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਅੰਜ਼ ਨੂੰ 
ਵੀ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਰੱਖ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਰੋਲਾਂ ਬਾਰਥ ਵਲੋ” ਕੀਤੇ ਫ਼ੈਸ਼ਨ, ਪ੍ਰੰਸ 
ਫ਼ੋਟੋਗਰਾਫ਼, ਫ਼ਿਲਮ ਦੇ ਟੋਟੇ, ਜਾਂ ਬਿੰਬ ਦੇ ਅਧਿਐਨ; ਪਰ ਇਹ ਆਪਣੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਵਿਚ 

ਸੀਮਿਤ ਨਹੀ' ਹੋਏਗਾ, ਸਗੋ" ਕਿਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੋਤਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਲਪੇਟ ਵਿਚ ਲਵੇਗਾ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਸਰੋਤਾਂ ਵਜੋ' ਅਸੀ' ਹੇਠ ਲਿਖੇ 
ਗਿਆਨ-ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਜਾਂ ਇਕ ਤੋਂ ਬਹੁਤਿਆਂ ਵੱਲ ਮੁੜ ਸਕਦੇ ਹਾਂ : 

1. ਮਾਨਵ ਵਿਗਿਆਨ ਵੱਲ, ਦਿਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਾਸਾਰਾਂ ਵਿਚ ; 

2. ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਸਿਧਾਂਤ 

ਵੱਲ । 
3. ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਵੱਲ ; 

4. ਇਤਿਹਾਸ ਵੱਲ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਮਨੁੱਖਾ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਵੱਖੋ 
ਵੱਖਰੀਆਂ ਪੱਧਰਾਂ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ; 

5, ਸਾਹਿਤ ਵੱਲ, ਕਿਸੇ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਦੀ ਸ੍ਰੰ-ਚੇਤਨਾ ਵਜੋਂ” ; 
6. ਭਾਸ਼ਾ ਵੱਲ, ਕਿਊ'ਕਿ ਇਹ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਮੁਹਾਫ਼ਜ਼ਖ਼ਾਨਾ ਹੀ ਨਹੀ” 



ਹੁੰਦੀ, ਸਗੇ' ਬਾਹਰਲੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ 
ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੇ ਪਰਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ; 

7. ਭ੍ਰਗੋਲ ਵੱਲ, ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਹੋ'ਦ-ਚੌਖਟੇ ਵਜੋਂ; ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਅੰਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪਜਾਰ-ਖੇਤਰ ਜਾਨਣ ਲਈ ; 

6. ਆਰਥਕਤਾ ਵੱਲ; ਉਤਪਾਦਨ ਅਤੇ ਪੁਨਰ-ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ 

ਜਾਨਣ ਲਈ ਜਿਹੜ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਵਿੱਚ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 
ਭ੍ਰਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉ'ਦੇ ਹਰ; ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕ ਦੌਰ ਦੇ ਖਾਸੇ ਨੂੰ ਵੀ 

ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ; 

9. ਲੋਕ-ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ, ਪ੍ਰਗਟਾ=ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਸਮੂਹਕ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਢੰਗ ਵੱਲ, 

ਪਥਰਾਏ ਰ੍ਪਾਂ ਵਜੋਂ' ਵਰਨਣ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ” ਨਿਸਚਿਤ ਸਮੇ' ਅਤੇ ਸਥਾਨ 

ਵਿਚ ਹੋ'ਦ ਰੱਖਦੇ ਜੀਵੇਤ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਵਜੋ' ; 

10. ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੱਲ, ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਪਦਾਰਥਕ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਪੱਧਰ ਪ੍ਰਗਟ 

ਕਰਦੇ, ਸਗੋ' ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਉੱਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਦੀ ਸੀਮਾ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ 

ਦੇ'ਦੇ ਅੰਜ਼ ਵਜੋ" ; 
11. ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵੱਲ, ਸੰਸਾਰ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਜੋਂ” 

॥2. ਕਲਾ-ਰੂਪਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵੱਲ, ਮਨ੍ਰੱਖ ਵਲ ਆਪਣੀਆਂ ਸੁਹਜ- 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਵਜੋਂ” ; 
13. ਸਮਾਜਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵੱਲ, ਸਮੂਹਕ 

ਕਾਰਵਾਈ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤਬਕਿਆਂ ਦੀ ਸਹਿਮਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਜੋਂ' ; 
ਆਦਿ ਆਦਿ । 

ਜੇ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਅਸੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ 

ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਅਸੀ” ਦੇਖਾਂਗੇ ਕਿ ਅਜੇ ਸਾਡਾ ਕੌਮ ਮੁੱਢਲੇ ਪੜਾਵਾਂ ਉੱਤੋਂ ਹੈ । 

ਬੇਸ਼ਕ ਜਿਹੜੇ ਅਮਲ ਅਜੇ ਸਾਡੇ ਸਾਮਾਜ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀ' ਹੋਏ, ਜਾਂ ਅਜੇ ਆਪਣੇ ਆਰੰਭਕ 

ਪੜਾਵਾਂ ਉੱਤੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਜੇ ਉਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀ“ ਆਏ 

(ਜਿਵੇਂ ਵਿਗਿਆਨਕ-ਤਕਨੀਕੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਅਮਲ), ਉਹਨਾਂ ਬਾਰੇ ਅਧਿਐਨ ਦੀ 

ਆਸ ਨਹੀ" ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਪਰ ਜੋ ਕੁਝ ਹੋ, ਉਸ ਦੇ ਪੱਖੋ` ਵੀ ਅਸ)' ਅਜੇ ਮੁੱਢਲੇ 

ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਹਾਂ । ਕਿਸੇ ਵ) ਅਧਿਐਨ ਦੀ ਪੂਰਵ-ਲੌੜ ਇਸ ਖੇਤਰ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 

ਨੂੰ ਪਛਾਨਣਾ ਅਤੇ ਸ੍ਰਤ੍ਰਿਤ ਕਰਨਾ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਅਤਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕੁਝ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ 
ਇਹ ਯਤਨ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਯਤਨ ਵੀ ਅਜੇ ਕਿਸੇ ਲੜੀ ਦਾ ਆਰੰਭਕ 

ਬੰਦ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕੇ । ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਇਹਨਾਂ ਯਤਨ' ਬਾਰੇ ਘੱਟ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ 
ਖੇਤਰ ਵਿਚਲੇ ਚਿੰਤਨ ਬਾਰੇ ਵਧੇਰੇ ਟਿੱਪਣੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
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ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪੌਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਕੋ ਸ਼ਿਸ਼ ਸ਼ਰਧਾ ਰਾਮ ਫ਼ਲੌਰੀ 
ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਪੰਜਾਬੀ ਬਾਤਚੀਤ ਸਮਝੀ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਭਾਸ਼ਾ-ਸਿਖਲਾਈ 

ਨੂੰ ਸਾਧਨ ਬਣਾ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ । ਇਸ ਤੌ 

ਮਗਰੋ” ਸੰਗ੍ਰਹਿਆਂ, ਸੋਕਲਨਾਂ ਆਦਿ ਦਾ ਕੌਮ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ । 

ਕੋਈ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਦੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਲੌਕ-ਗੀਤ ਇਕੱਠੇ ਕਰਨਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇੱਕੋ ਇੱਕ ਸਰਗਰਮੀ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਮੌਢੀ, ਬੋਸ਼ਕ, ਦੇਵਿੰਦਰ 
ਸਤਿਆਰਥੀ ਸੀ । ਵੱਖੋਂ ਵੱਖਰੇ ਲੌਕਾਂ ਵੱਲੋ' ਕੀਤੇ ਗਏ ਇਹ ਜਿਹੋ ਸੰਗ੍ਰਹਆਂ ਦੇ ਜਾਂ ਆਪੌ 

ਆਪਣੀ ਪਹਿਲ-ਕਦਮੀ ਨਾਲ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ ਗਏ ਲੋਕ-ਗੀਤਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨਾਲ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਕੁਝ ਅੰਸ਼ਾਂ (ਚਰਖਾ, ਹਲ, ਗਹਿਣੇ, ਮੋਲੋ ਆਦਿ) ਦੇ, ਪਰ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ 

ਮਨੁੱਖੀ ਸੰਬੋਧਾਂ ਦੇ ਕੁਝ ਵਰਨਣ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਮਗਰੋ` ਇਹੋਂ 
ਜਿਹੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਬੁਝਾਰਤਾਂ, ਅਖਾਉਤ', ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੱਕ ਵੀ ਸਿਜਿਇਆ ਗਿਆ । 
ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਸ਼ਰਗਰਮੀ ਛੌਵੇ''ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਕ੍ਰਝ ਸਤਵੇ' ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ ਵੀ ਤੇਜ਼ 

ਰਹੀ । ਪਰ ਇਹੋਂ ਜਿਹੇ ਅਧਿਐਨਾਂ ਨੇ ਸਾਡੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਗੂੰਦਵੀ' ਅਤੇ ਮਣਾਵੀ' 

ਤਸਵੀਰ ਉਲੀਕਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕੀਤੀ ਹੋਂਵੇ, ਇਸ ਬਾਰੇ ਸੰਦੇਹ ਹੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ 
ਅਧਿਐਨਾਂ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਨੁਕਸ ਇਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਲੌਕ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚਲੋਂ ਤੱਥ ਨੂੰ ਅੰਤਮ 

ਅਤੇ ਨਿਰਪੱਖ ਸੱਚ ਵਜੋ" ਲੈੱਦੇ ਹਨ। ਇਹੋਂ ਜਿਹੇਂ ਅਧਿਐਨਾਂ ਦੇ ਲਾਹੇਵੰਦੇ ਹੋਣ ਲਈ 
ਇਹ ਗੱਲ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖੀ ਜਾਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ 

ਲੌਕ-ਸਾਹਿਤ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ, ਤੱਤ ਨੂੰ ਬਿੰਥ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਤੱਥ ਪਛਾਨਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੀ ਗੱਲ, ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਸਮੇ' ਅਤੇ ਸਥਾਨ 

ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਂ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ' ਪੈਦਾ ਹੈ, ਨਹੀ" ਤਾਂ ਇਹ ਅਰਥ ਨਹੀਂ” ਦੋਵੇਗਾ । 

ਤੀਜੀ ਗੱਲ, ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤਾ ਨੂੰ ਪਰਖਣ ਦੀ ਲੌੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ 
ਕਿ ਸਮਾਜ-ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ਼ ਹੋਏ ਕੰਮ ਦੇ ਨਿਸਚਿਤ ਪੜਾਅ ਦੀ ਅਤੇ ਉਸ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ 

ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸਾਡੇ ਕੌਲ ਅਜੇ ਵੀ ਘਾਟ ਹੈ । 

ਇਹੀ ਘਾਟ ਸਾਡੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਹੋਏ ਅਧਿਐਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਰੜਕਦੀ ਹੈ । 
ਨਹੀਂ” ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਮਿਲਦੇ ਕੰਮ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋ" ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ੀ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੌਕਲਪ ਵਜੋ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਨੋ ਵਿਕਸਤ 
ਸ਼ਖ਼ੀਅਤ ਅਤੇ ਸਰਬੈਗੀ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਮਾਪ ਵਜੋ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਪੰਜਾਬੀ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਮਿਲਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ (ਅਸ਼ੋਕ, ਅਮੋਲ, ਸ੍ਰਬਾ ਸਿੰਘ, 
ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ) ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਦੋ ਕੁਝ ਪਸਾਰਾਂ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ-- 
ਭੂਗੋਲ, ਇਤਿਹਾਸ, ਭਾਸ਼ਾ, ਸਾਹਿਤ, ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ, ਦਿਨ-ਦਿਹਾਰ, ਵਹਿਮ ਭਰਮ, ਜਾਤਾਂ 

ਗੋਤਾਂ ਆਦਿ। ਜ਼ੋਰ ਫਿਰ ਵੀ ਲੋਕਯਾਨਕ ਸਮੱਗਰੀ ਉੱਤੇ ਹੈ, ਪਰ ਅਧਿਐਨ ਖੇਤਰ ਨੂੰ 
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ਸੀਮਿਤ ਕਰ ਕੇ ਨਹੀ” ਵੇਖਿਆ ਗਿਆ -- ਇਹ ਚੰਗੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਅਧਿਐਨ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਲੌਕਯਾਨ ਨੂੰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਬਾਰੇ ਨਿੱਜੀ ਰਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਰਚੱਲਤ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਖੋਜ ਦੀ 
ਪੱਧਰ ਉੜੇ ਮਿਲਦੀ ਓਨੀ ਕੁ ਸਮੱਗਰੀ ਨੂੰ ਵੀ ਨਹੀ" ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ, ਜਿੰਨੀ ਕੁ ਕਿ 

ਇਹ ਉਪਲਬਧ ਹੈ । ਅੱਜ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇ ਲਿਖੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਵਿਚ ਇਹੀ ਦੋਵੇ' ਪੱਖ ਭਾਰੂ ਹਨ । 

ਗਿਆਨੀ ਗੁਰਦਿੱਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮੇਰਾ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸੁਹਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਵਣਜਾਰਾ 
ਬੇਦੀ ਨੇ ਮੋਰਾ ਨਾਨਕਾ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਲੌਕਯਾਨਿਕ ਸਾਮਿਗਰੀ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੋਸ਼ 
ਕਰਨ ਦਾ ਯੋਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਵਧੇਰੇ ਰੌਚਿਕ ਹੈ, ਵਧੇਰੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਨਹੀਂ” । ਸੂਬਾ 

ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਅਲੋਪ ਹੋ ਰਹੇ ਚੇਟਕ ਅਤੇਂ ਹਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰੂਪ ਦੀ ਚੁੰਜਾਂ ਪਉੱਚੇ 
ਬੀਤੇ ਦੇ ਲੌਕ-ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਕੁਝ ਗੱਲਾਂ ਸਾਂਭ ਕੇ ਰੱਖਣ ਦਾ ਚੰਗਾ _ਯਤਣ ਹਨ । 

ਸਰਵਣ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਪਿੰਡ ਦੀ ਸੱਥ 'ਚੋਂ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਬਦਲਦੇ ਆਰਥਕ 
ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਦੇਖਣ ਦਾ ਵਧੀਆ ਯਤਨ ਹੈ । ਇਹੋਂ ਜਿਹੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ੀ ਮਹੱਤਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਰ੍‌ 

ਰਾਜਜੀ ਸਾਮਿਗਰੀ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉ'ਚਿਆਂ ਸੌਹਨ ਸਿੰਘ ਜੌਸ਼ ਨੇਂ ਆਪਣੀ 

ਪੁੜਤਕ ਅਕਾਲੀ ਮੋਰਚਿਆਂ ਦ। ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ ਨੂੰ 
ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਸੁਚੇਤ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ ਦੀ 

ਪੁਸਤਕ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਵੀ ਧਿਆਨ ਮੰਗਦੀ ਹੈ । 
ਭਾਸ਼ਾ, ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਵਰਤਦਿਆਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ 

ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਉੱਤੇ ਬਦੇਸ਼ੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਿਚ ਸਭਿਆ- 
ਚਾਰੀਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਨੂੰ ਬੜੀ ਸੁਚੱਜੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਿਰਫ਼ ਬੇਹੱਦ ਸੰਖੇਪ ਹੋਣ 
ਕਾਹਨ, ਕੁਝ ਪੱਖੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦਿੱਸਦੇ ਹਨ । . ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਪ੍ਰੇਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸਤ੍ਰਿ 

ਲੇਖ 'ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸਰੋਤ'$ ਅਸਲ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ 

ਦੇ ਸ੍ਰਤਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਡਾ. ਮਹਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਧਾਵਾ ਅਤੇ ਡਾ. ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਵੱਲੋ 
ਸੰਪਾਦਤ ਪੁਸਤਕਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਗਏ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਯਤਨ 
ਹਨ । ਡਾ. ਰੈਧਾਵਾ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚਲੋ ਲੌਖਾਂ ਦੀ ਆਧਾਰ-ਸਾਮਿਗਰੀ ਲੌਕਯਾਨ, 

ਲੋਕ-ਕਲਾਵਾਂ, ਚਿਤ੍ਰਕਾਰੀ, ਸਾਹਿਤ ਅਤੇਂ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਡਾ. ਗੌਡਾ ਸਿੰਘ ਵਾਲੀ 
ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਆਧਾਰ-ਸਾਮਿਗਰੀ ਵਿਤਿਹਾਸ, ਰਾਜਨੀਤੀ, ਧਰਮਿਕ ਲਹਿਰਾਂ, ਆਰਥਿਕ 

ਅਤੇ ਵਿਦਿਅਕ ਖੇਤਰ, ਆਦਿ ਤੋਂ ਲਈ ਗਈ ਹੈ । ਦੋਵੇ ਪੁਸਤਕਾਂ ਇਕ ਦੂਜੀ ਦੀਆਂ 

ਪੂਰਕ ਹਨ । 



ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਦੇਖਿਆਂ ਉਰ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਉਤੇ ਲਾਨੇਵੈਦੀਆਂ ਹੋ 
ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋਂ' ਪਿੱਛੋ 
ਬਦੇਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹੀਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀਆਂ 
ਲਿਖੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਭਰਪੂਰ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਾ ਸਰੋਤ ਹਨ। ਇਹ ਰਿਪੋਰਟਾਂ, ਰੀਪੌਰਤਾਜਾਂ, 
'ਡਾਇਰੀਆਂ, ਸਿਮਰਤੀਆਂ, ਇਤਿਹਾਸ, ਸਰਵੇਖਣਾਂ ਆਦਿ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਹਨ, ਅਤੇ 
ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੱਧਰਾਂ ਉਤੇ ਭਰਪੂਰ ਝਲਕ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਹੋਰ ਪ੍ਰਦੇਸੀਆਂ ਦੀਆਂ ਵੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਜੇ ਤੱਕ 
ਵਰਤੋਂ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਲਿਆਂਦਾ ਗਿਆ 1 

ਸੋ ਉਪਰ ਗਿਣਵਾਏ ਗਏ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਖੇਤਰਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ 
ਦੇ ਸਰੋਤ ਵਜੋ ਵਰਤਣ ਦਾ ਆਰੰਭ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਉ ਜਿਉ" ਇਹ ਅਧਿਐਨ 
ਵਿਕਾਸ ਕਰੇਗਾ, ਆਧਾਰ-ਜਾਮਿਗਰੀ ਦੇ ਨਵੇ' ਸਰੋਤ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ ਜਾਣਗੇ । 
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ਤਾਂ, 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਨਾਮਕਰਨ, ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟਾ, ਇਤਿਹਾਸ 

ਅੱਜ ਵੀਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਨਾਮਕਰਨ ਅਤੇ 

ਇਸ ਦੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਖਿੱਤੇ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮੱਸਿਆ ਵਜੋਂ' ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਅਜੀਬ ਹੀ 
ਲੱਗੇਗਾ, ਸਗੋ ਪਟਕੇਗਾ ਵੀ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਗੁੱਸੈਲ ਟਿੱਪਣੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਵੀ ਦੇ ਜਕਦਾ ਹੈ । 

ਅੱਜ ਸਾਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ 'ਪੰਜਾਬ' ਲਫ਼ਜ਼ ਸਭ ਤੋਂ" ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸ ਨੈ ਵਰਤਿਆ ਅਤੇ ਇਸ ਤੌ” 
ਬਣਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ 'ਪੰਜਾਬੀ' ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿਸ ਨੈ ਵਰਤਿਆ । ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਪਤਾ ਹੈ 

ਕਿ ਪੁਰਾਤਨ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ਬਦ 'ਪੰਚਨਦ' ਵੀ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ 'ਪੰਜਾਬਾਂ 
ਦਾ ਹੀ ਪਰਿਆਇਵਾਚੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸੇ ਖਿੱਤੇ ਲਈ ਵਚਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ. ਜਿੱਥੇ ਪੰਜ 

ਨਦੀਆਂ ਵਹਿੰਦੀਆਂ ਸਨ । ਉਸ ਤੋਂ' ਵੀ ਪਹਿਲਾਂ ਸ਼ਬਦ 'ਸਪਤਸਿੰਧੂ' ਜੀ, ਜਿਹੜਾ ਸਿੰਧ 

ਅਤੇ ਸਰਸਵਤੀ ਨੂੰ ਮਿਲਾ ਕੇ ਕੁਝ ਵਡੇਰੇ ਖਿੱਤੇ ਦਾ ਸੂਚਕ ਸੀ । ਇਹ ਅੱਜ ਤੋਂ ਕਰਝ 

(ਤਿੰਨ ਕਰ) ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਕੌਈ ਸੰਕੇਤ 

ਨਹੀ“ ਮਿਲਦਾ ਕਿ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਭ੍ਰਗੋਲਿਕ ਇਕਾਈ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਇਕਾਈ ਵੀ ਸੀ । ਜੋ ਮੰਨ ਲਈਏ ਕਿ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਇਕਾਈ ਵੀ 

ਸੀ, ਤਾਂ ਫਿਰ ਕੀ ਇਹ ਉਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸੂਚਕ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਅੱਜ ਪੰਜਾਬੀ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? ਸਾਡਾ ਹੁਣ ਤੱਕ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਗਿਆਨ 

ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਇੱਕੋ ਨਾਂ ਨਾਲ ਬੁਲਾਉਣ: ਸਮੇ ਅਤੇ 

ਸਮਾਜਕ ਗਤੀ ਨੂੰ ਕਾਠ ਮਾਰਨਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰ ਕੇ ਅਸੀ ਇਹ ਮੰਨ ਰਹੇ 
ਹੋਵਾਂਗੇ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਤਿੰਨ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੋਈ ਬ੍ਰਨਿਆਦੀ 
ਪਰਿਵਰਤਨ ਨਹੀ” ਆਏ; ਕਿਉਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਏ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਵੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੇ । ਅਤੇ ਦੋ 

ਬ੍ਰਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਉਤੋਂ ਵੱਖਰੇ ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਮ-ਅੰਚਥਕ ਨਹੀ' ਸਮਝਿਆ ਜਾਂ 
ਸਕਦਾ । 

ਇਹ ਗੱਲ ਜਵੀਕਾਰ ਕਰਨੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ ਕਿ ਪਿੱਛਲੇ ਤਿੰਨ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਵਿਚ 
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ਪੰਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਅਨਕ੍ਰਲ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਬੁਨਿਆਦੀ 

ਪਰਿਵਰਤਨ ਨਹੀ ਆਏ । 

ਤਾਂ ਵੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਮੇ' ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਵੇਂਦਾਂ 
ਨੂੰ (ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੋ ਰਿਗਵੇਂਦ ਨੂੰ) ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਹਿਣ 
ਵਾਲਾ ਵੀ ਜੇ ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਇਸ 
ਗੱਲ ਉਤੇ ਕਿੰਤ੍ਰ ਨਰੀ” ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਇਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੀ 

ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਸੋ, ਕਈਆਂ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ̀  ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਇਆ ਵੀ ਹੈ। ਪਰ 

ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਇਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਆਧੁਨਿਕ 

ਭਾਸ਼ਾਵਾ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤਾਂ ਅਤੇ ਅਪਭਰੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸਫਰ ਤੌਅ ਕਰ ਕੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚੋਂ ਹੀ 
ਨਿਕਲੀਆਂ ਹਨ । ਤਾਂ ਫਿਰ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਆਪਣੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੀ ਬੋਗਾਲੀ, ਮਰਾਠੀ, ਗੁਜਰਾਤੀ, 
ਬਰੱਜੀ ਆਦਿ ਕਿਉ” ਨਹੀ” ? ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਇਹ ਵੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਵੋਦਿਕ 

ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਦਰਾਵੜੀ ਦਾ ਰਲਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੱਜ ਦੀਆਂ ਦੱਖਣੀ 

ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਬਹ੍ਹਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਅਤੇ 
ਤਤਸਮ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਤਾਂ ਫਿਰ, ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਅਪਣੇ ਸਮੇ ਦੀ ਕੋਈ 
ਦਰਾਵੜੀ ਭਾਸ਼ਾ ਕਿਉ" ਨਹੀ“? ਫਿਰ, ਜੇ ਰਿਗਵੇਂਦ ਦੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਅਪਣੇ ਸਮੇ” 
ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਉਸ ਖਿੱਤੇ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਮਗਰੋ' ਪੰਜਾਬ ਕਿਹਾਂ 

ਜਾਣ ਲੱਗਾ, ਤਾਂ ਕੀ ਅੱਜ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਕਿਰਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ 

ਉਸੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ? ਜੇ ਕੋਈ ਦਲੀਲ ਅਪਣੇ ਮੰਤਕੀ ਸਿੱਟੇ ਤੱਕ 
ਪਹੁੰਚਦੀ ਪਹੁੰਚਦੀ ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਲੱਗਣ ਲੱਗ ਜਾਏ ਤਾਂ ਉਹ ਦਲੀਲ ਨਹੀਂ' ਹ੍ਰੰਦੀ, ਦਲੀਲ 
ਦਾ ਭੁਲਾਂਦਰਾ ਹੀ ਹ੍ਰਦੀ ਹੈ । 

ਹੁਣ, ਜੇ ਅਜੀ' ਅੱਜ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵੱਲ ਆਈਏ, ਤਾਂ ਕੀ ਅੱਜ ਅਸੀ ਉਹਨਾਂ 
ਸਕਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ. ਜਿਹੜੇਂ ਆਪਣੀ ਸ੍ਰੈਸੀਨ ਹੋ'ਚ 

ਦੇ ਰਾਹ ਉਤੇ ਤੁਰ ਪਏ ਹਨ ? ਕੀ ਅੱਜ ਦੀ ਸਥਿਤ ਵਿਚ ਹਰਿਆਣਵੀ, ਪਹਾੜੀ ਅਤੇ 
ਡੌਗਰੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਉਪ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੀ ਹਨ ? ਭਾਵਕ ਤੌਰ ਉਤੇ ਤੀਬਰ 
ਇੱਛਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹਨਾਂ ਸਵਾਲਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ 'ਹਾਂ' ਵਿਚ ਦੇਣਾ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । ਤਾਂ ਫਿਰ 
ਹਰਿਆਣੇ, ਹਿਮਾਚਲ ਪ੍ਰਦੇਸ, ਜੰਮੂ ਆਦਿ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਨੂੰ ਅੱਜ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੇ ਭ੍ਰਗੋਲਿਕ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ' ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਏ $ 

ਪ੍ਰਰਬੀ (ਭਾਰਤੀ) ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ (ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ) ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ 
ਇਹ ਸਮੱਸਿਆ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । ਇੱਥੋਂ ਖਿੱਤਿਆਂ ਦੇ ਨਾਂ 
ਨਹੀਂ” ਬਦਲੇ । ਦੌਵੇ' 'ਪੰਜਾਬ' ਹੀ ਹਨ। ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਖਿੱਤਿਆਂ ਉਪਰਲੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ 

ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਘਟਕਾਂ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਬਹੁਤ 
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ਜਿਆਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਰਤੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਇਕ ਮਜ਼੍ਹਬ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ 

ਐਲਾਨੀਆਂ ਤੌਰ ਉਤੇ ਰਾਜਸੀ ਨੀਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਹੀ” ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ, ਸਗੇ' ਧਰਮ- 

ਨਿਰਪੋਖਤਾ ਨੂੰ (ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ) ਇਕ ਸ਼ਹਿਰੀ ਕਦਰ ਵਜੋ” 
ਅਪਣਾਉਣ ਦਾ ਯੋਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅੰਦਰੂਨੀ ਮੱਤਭੇਦਾਂ ਅਤੇ ਖਹਿ-ਮਖਹਿ 

ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਧਾਰਮਿਕ ਅਨੇਕਤਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਬੀਤੇ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ 
ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮੁੱਚ ਵਜੋ' ਅਪਣਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ; ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਆਧਾਰ ਉਤੇ 

ਇਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਅੰਗ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਨ ਜਾਂ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਕਰਨ ਦ ਕੋਂ਼ਿਸ਼ ਨਹੀਂ” ਹੋ ਰਹੀ । 

'ਪਰ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਭ ਕੁਝ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਜ਼ਹਬ 
ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰੀ. ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਜੀਵਨ ਦਾ ਇੱਠੋਂ ਇਕ ਆਹਾਰ 
ਐਲਾਨਿਆਂ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਧਾਰਮਿਕ ਇਕਹਿਰਾਪਣ ਕਾਇਮ ਹੋ ਗਿਆਂ ਹੈ। 

ਬੀਤੇ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਵੀ ਇਜੇ ਇਕਹਿਰੇਪਣ ਦੋ ਦਿ੍‌ਜ਼ਟੀਕੋਣ ਤੌ” ਅਪਣਾਉਣ 
ਅਤੇ ਅਰਥਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੋ ਜਾ ਰਹੋਂ ਹਨ । ਗ਼ੈਰ-ਮੁਸਲਿਮ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਸਹਿਤਕ ਪਰੋਪਰ' ਵਿਚ ਮਾਨਤਾ ਦੇਣ ਤੋ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਦੋਵੇ' ਪੰਜਾਬ 

ਅੱਜ ਵੱਖ ਵੱਖ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਅਧੀਨ ਰਹਿ ਰਹੇ ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ, ਭਾਰਤ 

ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਠੇਂਠ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਮਾਝੀ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਪੰਜਾਬ 

ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਬਦਲ ਕੋ ਲਹਿੰਦੀ ਜਾਂ ਰਿਸੇ ਹੌਰ ਮਿਸ਼ਰਤ ਉਪਭਾਸਾ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ ਦੌਣ 
ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਦੇ ਚੜ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦੱਸਦੇ ਹਨ । ਭਾਰਤੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨੰ ਰਾਜ- 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਜੋਂ ਮਾਤਾ ਦਿਤੇ ਜਾਣਾ, ਕਈ ਹੋਰ ਪ੍ਰਤਿਕਰਲ ਹਾਲਤਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕਿਸੇ ਹੱਦ 
ਤਕ ਇਸ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਵਿਚ ਤੋਜ਼ੀ ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਪਾਕਿਸਤਾਨ! 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਅਜੋ ਵੀ ਦਬਾਉਣ ਦੇ ਅਤੇ ਚੋਤੰਨ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵਿਗਾੜਨ ਦੇ ਯਤਨ 

ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ। ਅਗਲੋਰੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਵੀ ਭਾਰਤੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਲੋ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ- 

ਭੰਡਾਰ ਵਿਚਲੋਂ ਅਰਬੀ-ਫ਼ਾਰਸੀ ਮੂਲ ਵਾਲੋ ਸਬਦਾਂ ਨੂੰ (ਭਾਵੇ ਘਟਦੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਹੀ) 

ਕਾਇਮ ਰੱਖਦਿਆਂ ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚੋਂ ਤਤਸਮ ਜਾਂ ਤਦਭਵ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਕਦ ਲੈ 

ਕੇ ਨਵੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰਿਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਕੌਜ਼ਿਜ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ, ਜਿਥੇ ਪਹਿਲ ਹੀ ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਮ੍ਰਲ ਵਾਲੋਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤੀ ਥਾਂ 

ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਿਰਫ਼ ਅਰਬਾਂ ਅਤੇ ਫ਼ਾਰਸੀ ਹੀ_ਸਰੋਂਤ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਜੋ" ਵਰਤੀਆਂ ਜਾ! ਰਹੀਆਂ 

ਹਨ । ਕੌਮੀ ਸਮੂਹ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਉਪ-ਸਮੂਹ ਦੀ ਗਿਣਤੀ, ਥਾਂ ਅਤੇ ਰੋਲ ਦਾ ਵੀ ਦੋਹਾਂ 
ਪਾਸਿਆਂ ਵੱਲ ਫ਼ਰਕ ਹੈ । ਇਸ. ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਕਈ ਕਾਰਨ ਦੌਹਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਦੇ 

ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਲਿਆਉਣ, ਜਾਰੀ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਜ਼ਿਮੋਵਾਰ 

ਹਨ । ਸਭ ਤੋ" ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਦੋਹਾ ਪਾਸਿਆਂ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਜਨ-ਸਮੂਹਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 

ਪਰਸਪਰ ਕਰਮ-ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਅਣਹੋ'ਦ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 



ਪਛਾਣ ਵਿਚ ਇਕਮਿਕਤਾ ਲਿਆਉਣ ਵਿਚ ਨਹੀ', ਫ਼ਰਕ ਲਿਆਉਣ ਵਿਚ ਹ। ਸਹਾਈ 

ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਵ' ਇਹ ਫ਼ਰਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਈ ਖੋਤਰ' ਵਿਚ ਹੁਣ ਵੀ 
ਉਘੜਵੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 

ਦੋ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀਆਂ ਅਤੇ 'ਦੋ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 

ਵਧੇਰੇ ਠੌਸ ਲੱਗਦੀ ਹੈ । ਭਾਵੇ' ਕਿ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਠੀਕ ਹੀ ਲੱਗਦੀ ਹੈ ਕਿ ਬੋਲੀ ਦੀ 

ਸਾਂਝ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਪਹਾੜੀ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸਾਂਝ ਏਨੀ ਨਹੀ, ਜਿੰਨੀ 
ਕਿ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਫ਼ਰਕਾਂ ਦੇ ਵਧਦੇ ਜਾਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਅਜੇ ਵੀ ਪੂਰਬੀ (ਭਾਰਤੀ) ਅਤੇ 

ਪੱਛਮੀ (ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ) ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚ ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ । 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਾਂਰੀ ਬੁਹਿਸ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਜੇ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਸਵਾਲ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦੇਣਾਂ 
ਪਵੇ ਕਿ ਅੱਜ ਦੀਆਂ ਠੌਸ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਅਸੀ“ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਗੱਲ 
ਕਰਦੇਂ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਡਾ ਮਤਲਬ ਕਿਸ ਜਨ-ਸਮ੍ਹਹ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ' ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ $ 
ਅਤੇ ਉਸ ਜਨ-ਸਮ੍ਹਹ ਦੀ ਇਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟਾ ਕੀ ਹੈ ? ਤਾਂ 
ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਅਸਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਇਸ ਵੇਲੇਂ ਦੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚਲੀ ਇਕਾਈ 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟੇ ਦਾ ਹ ਨਾਂ ਲਵਾਂਗੇ । ਸਾਡੇ ਵਿਚਾਰ-ਗੌਚਰਾਂ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਉਹਨਾਂ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਅੱਜ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ 

ਭੂਗੋਲਿਕ ਹੱਦਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿ ਰਹੇ ਹਨ । ਜਿਸ“ ਤੱਕ ਇਹਨਾਂ ਭੂਗੋਲਿਕ ਹੱਦਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਕੋਈ ਪੱਖਪਾਤੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ. ਅਤੇ ਰ'ਜਨੀਤਕ_ਕਾਂਣੋ' 

ਨੂੰ ਪੋਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਉਚਿਤਤਾ ਉਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਸ਼ੰਕਾ ਕੀਤ: ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅੰਤੇ 
ਆਸ ਰੱਖੀ ਜਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਹੱਦਬੈਦੀ ਤੱ“ ਬਾਹਰ ਰੱਖ ਲਏ ਗਏ ਇਲਾਕੇ ਆਪਣੇ 
ਮੂਲ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਆ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣਗੇ । ਪਰ ਇਹ _ਹੱਦਬੈਦੀ 
ਦੇ ਨਿਪਟਾਰੇ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਂਡੀ ਮੂਲ ਧਾਰਨਾ ਉਪਰ ਅਸਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀ” 
ਹੁੰਦਾ । ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਵੀ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਤਕ ਇਹ ਗੱਲ ਨਹੀ' ਵਾਪਰਦੀ, ਓਦੋਂ' ਤੱਕ 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਨਾਲ ਲੱਗਦੇ ਪਰ ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰਹਿ ਗਏ ਇਹਨਾਂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਦਾਂ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਰਮ-ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਆਪਣੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਖਿੱਤੇ ਦੇ ਮ੍ਰਲ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਹੀ 
ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਵੱਖੋਰੀ 
ਰਾਜਸੀ-ਤ੍ਰਗੋਲਿਕ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਚੱਲ ਰਰੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਵਿਕਾਸ ਵਜੋਂ ਦੇਖਣਾ ਪਵੇਗਾ, 
ਇਕੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਜੋ ਨਹੀ" । 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਬਿਲਕਰਟ ਪਲਟਾ ਸਿਰਾ ਉਹ ਧਾਰਨਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਕੌਮਾਂਤਰੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਨਫ਼ਰੰਸਾਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਆਧਾਰ ਦੇਣ ਲਈ ਘੜੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕੋਈ ਭ੍ਰਗੋਲਿਕ ਸੰਕਲਪ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ" ਕੌਮਾਂਤਰੀ, ਪਰਾ-ਭੂਗੋਲਿਕ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ । ਸਵਾਲ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਫਿਰ ਇਸ ਨੂੰ 'ਪੰਜਾਬੀ' ਕਿਉ” ਕਿਹਾ 
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ਜਾਏ, 'ਕੌਮਾਂਤਰੀ' ਜਾਂ 'ਪਰਾ-ਭੂਗੋਲਿਕ' ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਉ ਨਹੀ” ? ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ 
ਉਹ ਸਾਰੇ ਲੌਕ ਕਿਉ” ਨਾ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲਏ ਜਾਣ ਜਿਹੜੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਟੁੱਕੜੇ 

ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਬੱਝੇ ਹੋਏ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਟਪਰੀਵਾਸ ?! ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਫ਼ਲਸਤੀਨੀ 
ਮੁਕਤੀ ਮੋਰਚੇ ਕੋਲ ਵੇਚਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤ) ਜਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 

ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮੁੜ-ਬਹਾਲੀ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਕੌਮਾਂਤਰੀ, ਪਰਾ-ਭਗੋਲਿਕ 
ਸੈਕਲਪ ਹੋਣ ਵਿਚ ਸ਼ਾਂਤੀ ਲੱਝੇਂ ! ਦੁਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਹਲ 

ਹੋ ਜਾਣਗੀਆਂ ! 

1883 ਵਿਚ ਦਸੈਬਰ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਹਫ਼ਤੇ, ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਹੋਈ ਕੌਮਾਂਤਰੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਕਾਨਫ਼ਰੈਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬੰਧਕਾਂ ਵਲੋਂ (ਖ਼ਾਸ ਕਨਕੇ ਵਿਸ਼ਵਾਨਾਥ ਤਿਵਾੜੀ ਅਤੇ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ 
ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਵਲੋਂ) ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀਅਤ. ਦਾ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਕਿਸਮ ਦਾ ਪਰਾ-ਭੂਗੋਲਿਕ, 

ਕੌਮਾਂਤਰੀਵਾਦੀ ਸੰਕਲਪ ਪ੍ਰਚਾਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ, ਪਰ ਬਹੁਤੇ ਬੁਲਾਰਿਆਂ 

ਵਲੋਂ' ਭੂਗੋਲਿਕ ਨਿਸਚਿਤਤਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜੀਵਨ-ਢੰਗ ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸਬੰਧ ਉਪਰ 
ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਟ੍ਰਿਬਿਊਨ, ਚੰਡੀਫੜ੍ਹ, ਦੇ ਉਸ ਵੇਲ ਦੇ ਮੁੱਖ ਸੰਪਾਦਕ ਪ੍ਰੇਮ 
ਭਾਟੀਆਂ ਨੇ ਠੀਕ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀਅਤ ਦੇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਤੱਤਾਂ ਵਿਚ ਇਹ. ਕੁਝ ਗਿਣਵਾਇਆ 
ਸੀ : ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਖਿੱਤੇ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਮੂਹ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜੀਵਨ-ਢੰਗ ਨਾਲ 

ਸੋਬਪਤ ਹੋਣ ਵਿਚ ਮਾਨ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨਾ, ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਧ, ਪੰਜਾਂਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ 

ਪਿਆਰ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋ ਸਿਵਾ ਪੰਜਾਬੀਅਤ ਦਾ ਵਧੋਰੇ ਸੱਚਾ ਦਰਪਣ ਹੌਰ 
ਕੋਈ ਨਹੀ“ ।” 

ਨਿਸਚਿਤ ਭੂਗੋਲਿਕ ਖਿੱਤਾ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜੀਵਨ-ਢੰਗ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਮਿਲ ਕੇ ਹੀ 
ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਇਕ ਵੱਖਰੇ 
ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਨਿਸਚਿਤਕਾਰੀ ਮਹੱਤਾ ਨਹੀ" ਰੱਖਦਾ, ਨਾ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ” 

ਕਿਸੇ ਇਕ ਨੂੰ ਕੱਢ ਕੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕਲਪਣਾ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਬਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਉਦੋਂ" ਤੱਕ ਹੀ 
ਸਾਪੋਖਤਾ ਰਖੰਦੇ ਹਨ, ਜਦੋਂ' ਤੱਕ ਉਹ ਪਿੱਛੇ ਆਪਣੀ ਮਿੱਟੀ ਦੀ ਮਹਿਕ ਲਈ, ਆਪਣੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਲਈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਢੰਗ ਵਿਚ ਵਾਪਸ ਪਰਤਣ ਲਈ ਲੁੱਛਦੇ ਹਨ । ਜਦੋ" 

ਇਹ ਸਿੱਕ ਨਾ ਰਹੀ, ਉਦੋ” ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀ” 

ਰੱਖੇਗਾ, ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਉਹ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀਂ' ਰੱਖਣਗੇ । 
ਵੈਸੇ ਵੀ ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟੇ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਕਿਸੇ 

ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟੋ ਵਿਚ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਲੈਣ-ਦੇਣ, ਕਰਮ-ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਉੱਥੋਂ' ਦੇ ਸਤਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦਾ ਅਮਲ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਉਸ ਦੇ ਨਵੇਂ 

105 



ਅਪਣਾਏ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਅਤੇ ਉਸ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਅੰਦਰ ਉਸ ਦੀ 

ਆਪਣੀ ਹੱਦ ਲਈ ਮਹੱਤਾ ਰਖਦੇ ਹਨ, ਨਾ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਪਿੱਛੋ ਰਹਿ ਗਏ ਮੁਲ- 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ, ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਤੱਕ ਉਹ ਉਸ ਵਿਚ ਵਾਪਸ ਨਹੀ' ਪਰਤ ਆਉ'ਦਾ । 

ਸੰਖੋਪ ਵਿਚ : ਨਿਸਚਿਤ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟੇ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਅਸੀ" ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ 
ਕਲਪਣਾ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦੇ । ਅਤੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚਖਟਾ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਵੇਲੋ ਅਸੀ 
ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਅੱਖੋਂ ਓਹਲੇ ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕਦੇ । ਇਸ ਲਈ, ਅੱਜ ਦੀਆਂ 

ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਅਸੀ” ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟਾ ਉਹੀ ਮੰਨਾਂਗੇ, 
ਜੋ ਇਸ ਵੇਲੋਂ ਭਾਰਤੀ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਹੈ । ਬਾਕੀ ਸਾਰਾ ਇਸ ਦਾ ਇਥੋ” ਤੱਕ ਪੁੱਜਣ ਦਾ 
ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ । 

% % % 

ਪਰ ਇਹ ਇਤਿਹਾਸ ਵੀ ਆਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ” ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀ” ਹੋਵੇਗਾ । ਅਸੀ' ਪਹਿਲਾਂ 
ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕੋਂਈ _ਸਰਬ-ਕਾਲੀ, _ਪਰਾ-ਸਮਾਜਕ, ਭਾਵਵਾਚੀ 

ਸੈਕਲਪ ਨਹੀਂ', ਸਗੋ ਸਮੇ' ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਸੀਮ' ਵਿਚ ਹੀ ਅਰਥ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਇੱਕੋ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈਦੇ ਹੋਏ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ' 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੋ ਸਕਦੇਂ ਹਨ । ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖਰੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕੋਂ 

ਵੇਲੋਂ ਨਾਲ ਨਾਲ਼ ਵੀ ਰਹਿ ਸਕਦੇ ਸਨ । ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਦੇਰ ਤੱਕ ਪਿੰਡ ਇਕ 
ਖ਼ੁਦ-ਇਖ਼ਤਿਆਂਰ ਇਕਾਈ ਵਜੋ ਕਾਇਮ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਥੇਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾ ਦੀ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੇਰ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੀ । ਬਿਲਕੁਲ ਨਾਲ ਲੱਗਦੇ ਪਿੰਡ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ 
ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਤ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ । ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਚ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਧਿਆਨ 
ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦ' ਹੈ । 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਥੇ ਦੋ ਪ੍ਰਵਰਗਾਂ ਬਾਰੇ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਅਸੀ" ਆਮ 
ਹੀ ਸੋਯੁਕਤ (00709051) ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਪਰ ਸੈਕੁਕਤ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦਾ ਮਤਲਬ 'ਕ' ਸਭਿਆਚਾਰ %- 'ਖ'_ ਸਭਿਆਚਾਰ -- 'ਗ' ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਦਿ ਨਹੀ” 

ਹੁੰਦਾ । ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 'ਕ', 'ਖ', 'ਗ' ਸਭਿਆਚਾਰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਇਸ ਦੇ 
ਉਪ-ਜਭਿਆਚਾਰ ਹਨ, ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅੰਜ਼ ਭਰਪੂਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਸੈਯੁਕਤ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਖ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੋਵੇਗਾ, ਅਤੇ ਇਕਜੁੱਟ 

ਸਿਸਟਮ ਵਜੋ ਹੋਂਦ ਰਖੇਗਾ । ਜੇ ਇਹ ਇਕਜੁੱਟ ਸਿਸਟਮ ਵਜੋ'_ਰੋਦ ਨਹੀ' ਰਖਦੇ, 
ਸਗੋ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਆਜ਼ਾਦ (ਭਾਵੇਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਉੱਤੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾ ਰਹੇ) ਸਿਸਟਮ ਵਜੋ” 
ਪਛਾਣੇ ਜਾ ਸਕਦੈ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਹ ਇੱਕੋਂ ਸਮੇ ਅਤੇ ਇਕੋਂ ਸਥਾਨ ਉੱਪਰ ਹੋ'ਦ ਰੱਖ ਰਹੇ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਹਨ । 
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ਦੂਜੀ ਗੱਲ, 'ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ' ਅਤੇ 'ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ' ਇੱਕੋ ਚੀਜ਼ ਨਹੀ', 
ਬਿਲਕੁਲ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ' ਅਤੇ 'ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਸਾਹਿਤ, ਦੋ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੀਆਂ 

ਚੀਜ਼ਾਂ ਹਨ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਗੱਲ ਅਸੀਂ' ਬੇਸ਼ਕ ਰਿਗਵੇਂਦ ਤੋਂ ਵੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਅੱਜ ਦੇ ਉਹ ਸਾਂਹਿਤ ਵੀ ਸ਼ਮਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਜਿਹੜੇ 

ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਜਾਂ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਵਲੋਂ" ਰਚੇ ਗਏ ਹਨ । ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤ ਭਾਸ਼ਾ=ਆਧਾਰਿਤ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ ਉੱਪਰ ਨਿਰਭਰ ਕਰੇਗਾ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਆਰੰਭ ਉਦੋ” 
ਤੋਂ ਹੀ ਹੋਇਆ ਮੰਨਿਆ ਜਾਵੇਂਗਾ, ਜਦੋਂ' ਤੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ 
ਸਾਹਿਤ ਦਾ 1 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਦਾ ਸਮਾਂ _ਲੱਗਪਗ ਉਹੀ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ' ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ । ਇਹ ਨੌਵੀ' ਤੋਂ ਬਾਰ੍ਹਵੀ“ ਸਦੀ ਈਸਵੀ 
ਦਾ ਸਮਾਂ ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਦੋਂ ਇਸ ਦੇ ਸਮਾਜੀ-ਆਰਥਕ ਜੀਵਨ 

ਵਿਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਵਾਪਰਨੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈਆਂ । ਇਹਨਾਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਥੋਂ ਦੇ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੀ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤ ਕਿਸੇਂ 
ਵਿਅਕਤੀ, ਕੁਟੈਥ, ਕਬੀਲੇ, ਸਮਾਜੀ-ਆਰਥਕ ਸੰਗਠਨ ਦੀ ਥਾਂ ਇਥੋਂ“ ਦੀ ਭੂਗੌਲਿਕ 
ਇਕਾਈ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ । ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ` ਵਿਚੇ, ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮੀਅਤ ਨੇ 
ਰੂਪ ਧਾਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਤੋਂ' ਮਗਰੋ' ਅੱਜ ਤੱਕ ਦਾ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਇਤਿਹਾਸਤਇਸੇ ਕੌਮੀਅਤ ਦੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਪ੍ਰਗਤੀ ਜਾਂ ਆਓ'ਦੀਆਂ 
ਕਠਿਨਾਈਆਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ । 

ਰਾਜਨੀਤਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇਸ ਸਮੇ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਘਟਨਾ ਉੱਤਰ- 

ਪੱਛਮ ਵਲੋਂ” ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਹਮਲੇ ਸਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਜਰਜਰੀ ਹੋਈ ਹੋਈ 

ਭਾਰਤ ਦੀ ਰਾਜਕੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਢਾਹ ਢੇਰੀ ਕੀਤਾ । ਪੁਰਾਣੀ ਸਮਾਜਕ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਤੌੜਨ 

ਵਿਚ ਅਤੇ ਨਵੇਂ” ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਣ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਹਿੱਸਾ 

ਪਾਇਆ । ਸੈਨ 1000 ਈ. ਤੋ' ਮਗਰੋ' ਇਸਲਾਮੀ ਹਮਲੇ ਏਨੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੋਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਏ 

ਕਿ ਸਥਾਨਕ ਨਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਉਹ ਸੰਭਲਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ” ਸਨ ਦੇਦੇ । ਇਸ ਤੋਂ ਛੁਟ, 
ਇਹ ਹਮਲੋਂ ਕਾਫ਼ਰਾਂ ਨੂੰ ਸੋਧਣ ਦੇ ਨਾਅਰੇ ਹੇਠ ਕੀਤੇ ਗਏ । ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਲਈ ਸਾਰੇ 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਕਾਫ਼ਰ ਸਨ, ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਕਿਸੇ ਕ੍ਰਟੰਬ, ਕਬੀਲੇ, ਜ਼ਾਤ, ਵਰਣ ਜਾਂ ਸਮੂਹ 

ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਤ ਹੋਣ । ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਦੌ ਹੀ ਰਾਹ ਹੁੰਦੇ ਸਨ -- ਜਾਂ 

ਇਸਲਾਮ ਧਾਰਨ ਕਰਨ, ਜਾਂ ਮੌਤ ਦੇ ਘਾਟ ਉਤਾਰ ਦਿੱਤੇ ਜਾਣ । ਮਹਿਮੂਦ ਗ਼ਜ਼ਨਵੀ 

ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਵਿਚ ਮਿਲਾ ਲਿਆ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਉੱਤਰਾਧਿਕਾਰੀ ਨੇ 
ਲਾਹੌਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਬਣਾ ਲਿਆਂ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਹਮਲਾਵਰ ਬਣ ਕੇ ਆਏ 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਥੇ ਆ ਕੇ ਰਾਜ ਕਰਨ ਲੱਗੇ ਅਤੇ ਇਸ ਥਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਘਰ ਬਣਾ ਕੇ 



ਰਹਿਣ ਲੱਗੇ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਥਾਨਕ ਵਸੋ' ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਭਿਆਚੀਕਕਨ ਦਾ 
ਲੰਮਾ ਅਮਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ 
ਦੂਰ-ਰਸ ਨਤੀਜੇ ਨਿਕਲੇ । 

ਸਥਾਨਕ ਵਸੋਂ' ਵਿਚੋ” ਲੌਕਾਂ ਵਲੋਂ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ 

ਜਾਣਾ, ਵਰਣ-ਵੰਡ ਉਤੇ ਖੜੀ ਸਮਾਜਕ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲੱਗਣਾ, ਬਹੁਦੇਵਵਾਦ ਤੋ ਇਕ 

ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਫੜਨਾ -- ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਉਪਰ ਇਸਲਾਮ 

ਨਾਲ ਸੰਪਰਕ ਦਾ ਅਸਰ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ । ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਦਰਭ 
ਵਿਚ ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਸਭ ਤੋਂ' ਵਧ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਨੇ ਸਥਾਨਕ 
ਹਾਲਤਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਢਾਲਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ । ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਓਨਾਂ ਹੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਅੰਗ ਹੈ, ਜਿੰਨੀ ਇਥੋਂ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋਰ ਲਹਿਰ । 
ਗੁਰੂ ਗਰੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਫ਼ਰੀਦ-ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਥਾਂ ਦੇ ਕੇ ਸੂਫ਼ੀਵਾਦ ਨੂੰ ਵੀ _ਭਗਤੀ-ਧਾਰਾ 
ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ । ਸਮਾਂ ਬੀਤਣ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚਲੇ ਸੂਫ਼ੀਆਂ 
ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਰੈਗਤ ਹੌਰ ਵੀ ਗੂਹੜੀ ਹੁੰਦੀ ਗਈ । 

ਆਧੁਨਿਕ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਸਾਹਿਤਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਦਾ ਸਮਾਂ ਲੱਗਭਗ ਇਹੀ 

ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਦੋ ਸੈਪਰਕ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ । ਬਹੁਤੀਆਂ 
ਆਧੁਨਿਕ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਰਚਿਆ ਗਿਆ ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਹਿਤ ਨੌਵੀ” ਤੋ" ਬਾਰ੍ਹਵੀ” 
ਸਦੀ ਦਾ ਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹ੍‌ਰੰਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਪਹਿਲ ਸਾਹਿਤ ਨਾਲੋ” ਵੱਖ 

ਹਨ। ਅਠਵੀ' ਨੌਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਸ਼ੈਕਰ ਤੋ” ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਕੇ ਇਕ ਨਵੀ” ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਜਨਮ ਲੈੱਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ਼ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਥਾਂ ਉਤੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਇੱਕੋਂ ਇਕ ਹਕੀਕਤ ਵਜੋ" 

ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨਾ, ਬਾਕੀ ਸਭ ਕੁਝ ਨੂੰ ਮਾਇਆ ਸਮਝਦਿਆਂ, ਇਸ ਦੇ ਜੋਜਾਲ ਵਿਚੋਂ 

ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾ ਕੇ ਉਸ ਇੱਕੋਂ ਹਕੀਕਤ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋਣਾ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਰਾਮਾਨੁਜ 
ਇਸੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਮਾਤਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਪਰੇਮ ਕਰਨ 

ਰਾਹੀ" ਮੁਕਤੀ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਾਰੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਸਥਾਨ 
ਨੂੰ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰੇਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਰਾਹੀ' ਕੋਈ ਵੀ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਪਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ, ਭਾਵੇ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਰਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰਖਦਾ ਹੋਵੇਂ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਲੋਂ ਪੋਥੀ- 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਨਾ, ਅਜਲ ਵਿਚ, ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੈ । 

ਰਾਮਾਨੁਜ ਅਨੁਸਾਰ ਵੀ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਪਾਉਣ ਲਈ ਧਾਰਮਿਕ ਗਰੌਥਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਕੋਈ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹ“ । ਇਕ ਪਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਰਾਹੀ” ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੌ” 
ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਰੂਪ ਜਨਮ ਲੈਦਾ ਹੈ -- ਐਸਾ ਸਰੂਪ ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੀ 
ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਜੀਵ ਦੀ ਹੋਣੀ ਤੋਂ ਬੇ-ਪ੍ਰਵਾਹ ਨਹੀ” । 

ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਾਰਤ-ਵਿਆਪੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਅਤੇ 
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ਰੂਹਾਨੀ ਕੀਮਤਾ ਦਾ ਲੈਣ-ਦੇਣ ਹੁਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵੀ ਰਾਜਸੀ ਹਿੱਤਾਂ 

ਨਾਲੋਂ' ਵਧੌਰੇ ਡੂੰਘਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਲੈਣ-ਦੇਣ ਇਕ ਕੌਮ ਦੋਂ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਰੂਪ ਦੇਣ ਵੱਲ 
ਨੂੰ ਇਕ ਕਦਮ ਹੈ । ਇਸ ਲਹਿਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੇਠਲੀਆਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਫੜਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਵਿਚਲੋ 'ਖੱਤਰੀ' ਵੀ ਪੁਰਾਣੀ ਵਰਨ-ਵੰਡ ਵਾਲੇ 'ਕਸ਼ੱਤ੍ਰੀ ਨਹੀ', 
ਸਗੋ" ਐਸਾ ਸਮਾਜਕ ਵਰਗ ਹਨ. ਜਿਹੜਾ ਖੇਤੀ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਪਾਰ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਵੱਗ ਵੀ ਚਾਰਦਾ ਹੈ, ਬੌਂਧਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਬੋਧਕੀ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀਆਂ ਵੀ _ਨਿਭਾਉ£ਦਾ ਹੈ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ 

ਗਿਆਨ-ਵਿਸ਼ੋਸੱਗਤਾ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਅਜਾਰੇਂਦਾਰੀ ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਰਤ 
ਸਮਾਜਕ ਜ਼ਿਮੋਵਾਰੀਆਂ ਵਾਲੌ ਵਰਗ ਨੇ ਰੂਪ ਧਾਰਿਆ ਲੱਗਦਾ ਹੈ । 

ਭਾਰਤ-ਵਿਆਪੀ ਸਾਂਝ ਉਭਰਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਥਾਨਕ ਹਾਲਤਾਂ ਉਪਰ ਆਧਾਰਤ 

ਵੱਖਰੇ ਲੱਛਣ ਵੀ ਜ਼ੌਰ ਫੜਨ ਲੱਗਦੇ ਹਨ । ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਉੱਭਰਣ ਲਾੱਗਦਾ ਹੈ, 

ਜਿਹੜਾ ਦੱਖਣੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਮੂਹਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਬੰਗਾਲ ਅਤੇ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ” 

ਵਧ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਵਿਸੇਸ਼ ਹਾਲਤਾਂ ਕਾਰਨ ਇਥੇ ਕੌਮੀਅਤ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਵਧੇਰੇ ਧੀਮੀ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਸਮੁੱਚੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਵਾਰਸ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 

ਇਹ ਪੰਜਾਬ-ਮੁਖੀ ਏਨਾਂ ਨਹੀ', ਜਿੰਨਾ ਭਾਰਤ-ਮੁਖੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ -ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ 

ਆਪਣੀ ਜਨਮ-ਭੂਮੀ ਨਾਲ ਏਨਾ ਲਗਾਓ ਰਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪਿੱਛਲੇਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ 

ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਇਕ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਭਾਵਕ ਚਿਤ੍ਰਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ- 

ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸੀਮਾ ਸਮੁੱਦੇ ਦੇਸ਼ ਤੱਕ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀਆਂ ਸਰਹੱਦਾਂ ਤੋ' ਵੀ ਪਾਰ ਡੱਕ ਫੈਲੀ 

ਰੋਈ ਹੈ । ਉਹ 'ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ' ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ- ਸੋਚਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੈ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ 

ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਦੇ ਭਾਰਤ-ਮੁਖੀ ਹੌਣ ਦੇ ਲੱਛਣ ਨੂੰ ਗੇ ਸਾਕਾਰ 

ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵਲੋਂ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਕਿਸੇ 

ਕੋਰ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਅਪਣਾਏ ਜਾਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸ਼ਾਇਦ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 

ਮਾਤਭਾਸ਼ਾ ਪੰਜਾਬੀ ਨਹੀ ਸੀ, ਸਗੌ' ਇਸੇ 'ਭਾਰਤ-ਮੁਖੀ' ਹੋਣ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂੰ ਅੱਗੇ 

ਤੌਰਨਾ ਸੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ 52 ਕਵੀ, ਉਹਨਾਂ ਵਲੋਂ” ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ 

ਦੀ ਪ੍ਰਨਰ-ਜੁਰਜੀਤੀ ਦਾ ਯਤਨ, ਭਾਰਤੀ ਕਲਾਸਕੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਰੂਪ ਦੋਣ ਆਦਿ 

ਇਸੇਂ ਪਾਸੇਂ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਦੀ ਸਰਗਰਮੀ ਦਾ ਕੇਦਰ ਪੰਜਾਬ ਸੀ, ਪਰ ਇਸ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸੀਮਾ 

ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦਿਆਂ ਇਸ ਨੇ ਵਧੋਰੇ ਰੈਡੀਕਲ ਰੂਪ 
ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਿਆਂ ਅਤੇ ਇਸ ਰੂਪ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ ਪੁਆਉਣ ਲਈ ਇਕ ਲੋਕਤੰਤਰੀ 
ਰਾਜਸੀ ਸੰਗਠਨ ਵੀ ਵਿਕਸਤ ਕਰ ਲਿਆ । ਇਹ ਗੱਲ ਅਜੇ ਵੀ ਪਰਖਣ ਵਾਲੀ ਹੈ ਕਿ 

ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਵਲੋਂ' ਸਮੁੱਚੀ ਕੌਮ ਦਾ ਬੰਧਕ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਬਣਦਿਆਂ ਬਣਦਿਆਂ ਇਕ ਸ੍ਬੇ ਦੀ 
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ਸੀਮਾ ਵਿਚ ਸਿਮਟ ਜਾਣ, ਅਤੇ ਇਕ ਰ੍ਰਪ ਧਾਰ ਰਹੀ ਕੌਮੀਅਤ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ 
ਜਾਣ ਦੇ ਪਿੱਛੋਂ ਇਸ ਵਿਚ ਸਮੇ' ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਆਈ ਇਸ ਸਰਬੰਗੀ ਰੌਡੀਕਲ ਚੇਤਨ ਦਾ 
ਤਾਂ ਹੱਥ ਨਹੀਂ ਸੀ ? ਇਸ ਦਾ ਸਮੇ ਦੀ%੧ ਹਾਕਮ ਜ਼ਰੇਣੀਆਂ ਵਲੋਂ ਵਿਰੋਧ ਹੋਣਾ ਤਾਂ 
ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ ਹੀ, ਪਰ ਇਸ ਰੈਡੀਕਲ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਥਾਹ ਉਹ ਲ੍ਰੋਕ ਵੀ ਨਾ ਪਾ ਸਕੇ ਜਿਹੜੇ. 
ਇਸ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਾਹਕ ਸਨ । ਵਿਆਪਕ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਸੰਭਵ ਵੀ ਨਹੀਂ” 

ਸੀ, ਨਹੀ' ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਸੀ" ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਣਾ ਨਾ ਕਹਿੰਦੇ । ਇਸ ਰੈਡੀਕਲ 
'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਵਾਹਕ ਸਮੂਹ ਦਾ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕੇ ਸਾਮੰਤੀਕਰਨ ਵੱਲ ਪਰਤਣਾ, ਸਭ ਦੀ 
ਬਰਾਬਰੀ ਅਤੇ ਸਰਬੱਤ ਦਾ ਭਲਾ ਚਾਹੁਣ ਦੇ ਬਾਵਜ੍ਹਦ ਵਰਨ-ਵੌਡ, ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ, ਉੱਚ- 
ਨੀਚ ਦੇ ਭੇਦ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣਾ, ਸਗੋਂ' ਸਮੇ' ਸਮੇ' ਫਿਰ ਜ਼ੌਰ ਫੜ ਜਾਣਾ, ਕੀ ਇਸ ਗੱਲ 
ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਸ ਸਮੂਹ ਦੀ ਭਾਰੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਅਜੇ ਆਪਣੀ ਵਿਚਾਰਪਾਰਾਂ 
ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਾ ਨਹੀਂ" ਸੀ ਪਛਾਣਦੀ, ਭਾਵੇ“ ਕਿ ਇਹ ਉਸ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਹਿੱਤ 
ਹੀ ਪੂਰਦੀ ਸੀ ? 

ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭਾਵੇਂ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਾਜਤਾਸ਼ਾ ਨਹੀ” ਸੀ ਐਲਾਨਿਆਂ, 
ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਕੋਈ ਉਚੇਚੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਸਨ, ਤ/ ਵੀ ਉਸ ਦੇ 
ਰਾਜ ਦੇ ਖਾਸੇ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਇਸ ਸਮੇ ਵਾਪਰੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਕਾਰਨ ਪੰਜਾਬੀਅਤ 
ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਜੋ ਪਕਿਆਈ ਅਤੇ ਤਰੱਕੀ ਮਿਲੀ, ਉਹ ਇਸ ਤੱ“ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ 
ਵੇਲੇ ਨਹੀਂ” ਸੀ ਮਿਲੀ । ਨਿੱਕੋਂ ਮੋਟੇ ਸਾਮੰਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਤਜ਼ੀ ਨਾਲ ਢਾਹ/ਉਸਾਰ ਕੈ, 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਜਨਕਾਂ ਦੁਆਲੇ ਨਚਾ ਕੇ. ਤਾਕਤ ਜਾਂ ਸਿਆਸਤ ਰਾਹੀ' ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਰੋੱਦ ਨੂੰ ਨਿਗ੍ਰਣਿਆਂ ਕਰ ਕੇਂ, ਧਨ ਇਕਤਿਰ੍‌ਤ ਕਰਨ ਲਈ_ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜਾਧਨ ਬਣਾ 
ਰੋ, ਉਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਸਾਮੰਤਵਾਦ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਨੂੰ `ਖੋਖਲਿਆਂ ਕੀਤਾ; ਖ਼ੁਦ ਧਾਰਮਿਕ 
ਰੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਉਸ ਨੇ ਰਾਜ ਦੇ ਮਾਮਲਿਆਂ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੋ ਦਖ਼ਲ ਨੂੰ ਰੌਕ ਕੇ ਰਾਜ 
ਨੂੰ ਸਰਬ-ਯਾਂਝੋ ਹੋਣ ਦੀ ਦਿੱਖ ਦਿੱਤੀ; ਪੱਛਮ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਪਹਿਲ ਵਾਹ ਉਸੇ ਦੇ ਰਾਜ 
ਵਿਚ ਪਿਆ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕੁਝ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਆਧ੍ਨਿਕੀਕਰਨ ਦਾ ਆਰੰਭ 
ਹੋਇਆ; ਉਸ ਨੇ ਪ੍ਰਰਬ ਦੀ ਦੀ ਪੱਛੜੀ ਸਿਆਸਤ ਨੂੰ ਏਨਾ ਕੁ ਉੱਚਾ ਚੁੱਕ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਉਹ 
ਪੱਛਮ ਦੀ ਉੱਨਤ ਸਿਆਸਤ ਨਾਲ ਬਰ ਮੋਚਦੇ ਹੋਂਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਸਕੇ । ਰਾਜ ਨੂੰ ਸੈਕੂਲਰ 
ਆਧਾਰ ਦੇ ਦੇਣਾ ਸ਼ਾਇਦ ਉਸ ਦੀ ਸਭ ਤੋ” ਵੱਡੀ ਦੋਣ ਸੀ, ਜਿਸ ਤੋ' ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਸਾਂਝ 
ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਵੀ ਬੋਮੋਲ ਉਭਾਂਰ ਲਿਆ ਸਕਦੀ ਸੀ । ਪਰ 
'ਉਸ ਦੀ ਮੌਤ ਤੋਂ ਮਗਰੋ` ਆਏ ਪੁੱਠੇ ਗੇੜ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਪਰਾਪਤੀਆ ਨੂੰ ਪੱਕੇ ਪੈਰੀ" ਨਾ 
ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ । 

ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਹਥਿਆਉਣ ਤੋਂ' ਮਗਰੋ' ਚੇਤੰਨ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ 

ਪੁੱਠਾ ਗੇੜਾ ਦਿੱਤਾ । ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਡੀ ਗੱਲ, ਸਾਂਝ ਕੌਮੀਅਤ ਦੇ ਵਿਕਸ ਰਹੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ 
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ਨਸ਼ਟ ਕੀਤਾ । ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਵਖੇਵਿਆਂ ਨੂੰ ਹਵਾ ਦੇ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦਰਜੇ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਖੜਾ 
ਕੀਤਾ । ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਰਜਸੀ ਗ਼ਲਥੇ ਹੇਠ ਸਭ ਤੋਂ ਮਗਰੋ“ ਆਉਣ ਨੇ ਵੀ ਪੰਜਾਬ ਉੱਤੇ 

ਆਪਣੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾਇਆ ਲੱਗਦਾ ਹੈ । ਦਰਜੇ ਸ੍ਰਥਿਆਂ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਰਾਹੀ” 
ਪੱਛਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਹਿਲ! ਆਇਆ, ਜਿਸ ਹੇਠ ਸ਼ੁਰ੍ਹ ਹੋਈਆਂ ਪ੍ਰਬ੍ੱਧਤਾ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਨੇ 

ਕੌਮੀਅਤ' ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਤੋਰਿਆ । ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਅਖਾਉਤੀ 

ਪ੍ਰਬੁੱਧਤਾ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ (ਸਿੰਘ ਸਭ, ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਆਦਿ) ਨੇ ਸਾਂਝੀ ਕੌਮੀਅਤ ਦਾ 

ਅਹਿਸਾਸ ਜਿੰਨਾਂ ਕੁ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤਾ । ਕੌਮੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਕੌਮੀਅਤਾਂ 

ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ (ਜਿੱਥੇ ਇਹ ਵਿਕਸਤ ਹੋਂ ਚੁੱਕਾ ਸੀ) ਸੱਟ ਲਾਏ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ 

ਇਕ ਕੌਮੀ ਮੁੱਖ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਇਕਮੁੱਠ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਸੰਗਠਨ ਕੌਮ ਅਤੇ ਕੌਮੀਅਤ 

ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਮਜ਼ਹਬ ਨਾਲ ਜੌੜ ਕੇ, ਇਸ ਕੌਮੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕੇ ਤਾਰਪੀਡੇ ਕਰਦੇ 

ਅਤੇ ਸਾਮਰਾਜੀ ਹੱਥਾਂ ਵਿਹ ਖੋਡਦੇ ਸਨ । ਤਾਂ ਵੀ, ਜਿੱਥੇ ਕੌਮੀਅਤ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਕਾਸ 

ਕਰ ਚੁੱਤੀ ਹੁੰਦੀ, ਉੱਥੇ ਇਹ ਬਹੁਤਾ ਨੁਕਸਾਨ ਨਹੀ” ਸਨ ਪੁਚਾਂ ਸਕਦੇ, ਸਗੋ ਸਾਮਰਾਜੀਆਂ 

ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਚੁੱਕੇ ਕਦਮ ਵਾਪਸ ਲੈਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦੇ'ਦੇ ਸਨ, ਜਿਵੇ ਕਿ ਬੈਗਾਲ 

ਵਿਚ । ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਵਰਗੀ ਥਾਂ ਇਹ ਤਬਾਹੀ ਮਚਾ ਸਕਦੇਂ ਸਨ । 

ਧਰਮਾਂ, ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਅਨੇਂਕਤਾ ਵਾਲੋਂ ਕਿਸੇ' ਵੀ ਆਜ਼ਾਦ ਦੇਸ਼ 

ਵਿਚ ਕੌਮੀ ਅਤੇ ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦੇ ਸਵਾਲ ਨੂੰ, ਕੌਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦੇ 

ਜਭਿਆਚਾਰਾਂ ਵਿਚਲੇ ਸੰਬੌਧਾਂ ਦੇ ਸਵਾਲ ਨੂੰ ਨਜਿੱਠਣ ਦੇ ਦੋ ਹੀ ਤਰੀਕੇ ਹੋਂ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਇਕ ਲੋਕਤੰਤਰੀ ਤਰੀਕਾਂ. ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਰ ਕੌਮੀਅਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 

ਵਿਕਾਸ ਕਰਨ ਦਾ ਮੌਕਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦ' ਹੈ, ਅੱਤੇ ਇੰਜ ਕਰਦਿਆਂ ਦ੍ਰਜੀਆਂ ਕੌਸੀਅਤਾਂ ਨੂੰ 

ਛੀ ਅਤੇ ਕੌਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਦੀਆਂ ਅਤਿ ਚੰਗੀਆਂ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਨਾਲ ਅਮੀਰ 

ਬਣਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰ/ਪਤੀਆਂ ਨਾਲ ਇਹ 

ਆਪਣਾ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ ਵੀ ਭਰਪੂਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਧਰਮ-ਨਿਰਪੱਖਤਾ ਅਤੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੋ ਭੇਦ-ਭਾਵ 

ਦੇ ਨਿੱਕੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਸਭ ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਭਰਪੂਰ ਸੰਪਰਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 

ਲੈਣ-ਦੇਣ ਇਸ ਤਰੀਕੇ ਦੀਆਂ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸ਼ਰਤਾਂ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ 

ਕੌਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਮੁੱਚੀ ਕੌਮ ਦੀਆਂ ਲੋਕਤੰਤਰੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਰਾਂਪਤੀਆਂ ਦਾ 

ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬ ਹ੍ੰਦਾ ਹੈ । 

ਦੂਜਾ ਤਰੀਕਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਇਕ ਕੌਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਨਾਂ 
ਉੱਤੇ ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤਾ ਜਾਏ । ਇਹ ਤਰੀਕਾ ਵੀ ਲੋਕਤੈਤਰੀ 

ਦਿੱਖ ਦੋ ਸਕਦਾ ਹੈ : ਭਾਰੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਸਭ ਵਲੋਂ' ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ 

ਜਾਏ । ਪਰ ਇਸ ਤਰੀਕੇ ਵਿਚ ਲੋਕਤੌਤਰ ਸੜਕਾਂ ਪੱਧਰੀਆਂ ਕਰਨ ਵਾਲ ਇੰਜਨ ਦਾ 
ਕੰਮ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਅੱਗੇ ਆਉਂਦੀ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਦਰੜ ਕੇ ਪੱਧਰ ਕਰ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । 
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ਤਾਕਤ ਦੀ ਵਰਤੋਂ“ ਇਸ ਤਰੀਕੇ 'ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅੰਸ਼ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਿਖਰੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ 
ਫਾਸ਼ਿਸਟ ਤਰੀਕਾ ਹੋ ਨਿੱਥੜਦਾ ਹੈ । 

ਕਿਸੇ ਬਾਂ ਉੱਤੋਂ ਕਿਹੜਾ ਤਰੀਕਾ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾਏਗਾ, ਇਹ ਗੱਲ ਇਸ ਤੱਥ 

ਉੱਪਰ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਹਕ੍ਹਮਤ ਕਿਸ ਸ਼ਰੋਣੀ ਦੇ ਹੱਥ! ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ 

ਖਾਸਾ ਕੀ ਹੈ। ਨਵ-ਆਜ਼ਾਦ ਦੇਸਾਂ ਵਿਚ ਹਗ੍ਰਮਤਾਂ ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਜਮਾਤ 
ਨੇ ਸੰਭਾਲੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਹਗ੍ਹਮਤਾਂ ਵਚਨਬੱਧਤਾ ਪਹਿਲੇ ਢੌਗ ਵੱਲ _ਦਰਸਉੱ ਦੀਆਂ 
ਹਨ, ਪਰ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦੂਜੇ ਢੰਗ ਲਈ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਦੋਵੇ' ਰੁਝਾਣ ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਚੱਲਦੇ ਦੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਜਿੱਥੇ 
ਜਿੱਥੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਪ੍ਰਤਿ ਚੇਤਨ ਅਤੇ ਇਸ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਏਕਤਾ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਤਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਖਿੱਤੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਜਲਦੀ ਆ ਗਏ। ਪਰ ਜਿੱਥੇ ਇਹ 
ਚੇਤਨਾ ਧੁੰਦਲੀ ਸੀ- ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਛਾਣ ਵੱਲ” ਮੂੰਹ ਮੋੜਨ ਵਾਲੇ ਰੁਝਾਣ ਮਿਲਦੇ 

ਸਨ, ਉੱਥੇ ਭਾਸ਼-ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਖਿੱਤੇ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਨੂੰ ਪਿੱਛੇ ਪਾਇਆਂ 
ਗਿਆ । ਪਰ ਜਿੱਥੇ ਵੀ ਕਿਤੇ ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਵੀ ਕਿਤੇ ਇਸ ਸਮੁੱਸਿਆ ਨੂੰ ਹੱਲ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ, ਤਾਂ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਰੜਕਾਂ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣ, ਤਾਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ 
ਕਦੀ ਵੀ ਪੁੱਠਾ ਗੋੜਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕੇ ਅਤੇ ਇਕ ਕੌਮ, ਇਕ ਭਾਸ਼ਾ, ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਏਕੀਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ ਪੱਧਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇ । 

ਇਸ ਸਾਰੇ ਅਮਲ ਦੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਦੀ ਭੈੜੀ ਮਿਸਾਲ ਪੰਜਾਬ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿੱਚ 
ਬਸਤੀਵਾਦੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਰੁਝਾਣਾਂ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰ ਸਮੇਤ ਵੱਖ ਵੱਖ ਤਾਕਤਾਂ 
ਵੱਲੋਂ ਕਾਇਮ ਰਖਿਆ ਗਿਆ, ਉਕਸਾਇਆ ਗਿਆ, ਅਤੇ ਵਧਾਇਆ ਗਿਆ ਜਦੋਂ 
ਤੱਕ ਸਾਂਝੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਛਾਣ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਏਕਤਾ ਨਹੀ” ਹ੍ਰੰਚੀ, ਉਦੋਂ ਤੱਕ 
ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਭੂਗੋਲਿਕ ਹੱਦਾਂ ਤਾਂ ਕੀ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵੀ ਅਨਿਸਚਿਤ ਹੀ ਮੰਨੀ 
ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਸਾਰੀ ਵਿਚਾਰ ਵਿੱਚੋਂ ਜਿਹੜੇ ਨੁਕਤੇ ਉਭਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਮੁੜ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ : 

1- ਅੱਜ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਣ। ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਦਿਆਂ ਅਸੀ” 
ਅੱਜ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਨੂੰ ਅੱਖੋ' ਓਹਲੇ ਨਹੀ“ ਕਰ ਸਕਦੇ । ਅਤੇ ਇਹ ਹਾਲਤਾਂ ਇਸ 
ਨਿਰਣੇ ਦੀ ਆਧਾਰ-ਦਲੀਲ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਅੱਜ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟਾ ਮੰਨਿਆ ਜਾਏ । 

2. ਇਸ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਭੂਗੋਲਿਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਸਮਾਜਕ-ਰਾਜਸੀ 

ਵਰਤਾਰੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਇਥੋਂ' ਤੱਕ ਪੁੱਜਣ ਦੇ ,ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਅੰਗ ਹਨ; 
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3. ਇਰ ਇਤਿਹਾਸ ਆਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ' ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀ! ਹੁੰਦਾ, ਸਗੋ“ ਉਦੋਂ” ਤੱ' ਸ਼ੂਰੂ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦ" ਤੋਂ ਅੱਜ ਦੋ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨਾ ਸ਼ਰ੍ਹ ਕੀਡਾ। ਅੜੇ 

ਇਹ ਸਮਾਂ ਨੌਵੀ' ਤੋ' ਬਾਰ੍ਹਵੀ' ਸਦੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ, ਜਦੋ" ਕਿ ਨਾ ਸਿਰਫ 

ਉ. ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼' ਨੇ ਰ੍ਰਪ ਧਾਰਨਾ ਸ਼੍ਰਰੂ ਕੀਤਾ, 

ਅ. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਨੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ, 

ਸਗੋ 
ਏ. ਇਥੋਂ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤਕ, ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਬੌਧਕ ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਐਸੇ ਡ੍ਰੰਘੇ ਜਾਂਦੇ 

ਪਰਿਵਰਤਨ ਸ਼ੁਰੂ ਹੌਏ' ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੁਰਾਤਨ ਜਭਿਆਚਾਰ: ਨਾਲੋਂ“ ਨਿਖੋੜ 

ਕਰਦਿਆਂ, ਆਧੁਨਿਕ ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ 

ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ । 

4. ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਮੌਜ੍ਹਦਾ ਸਥਿਤੀ ਬਾਰੇ ਜਾਨਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ 

ਹੈਕਿ ; 

ਉ. ਕੌਮੀ ਅਤੇ ਕੌਮੀਅਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸੰਬਾਦਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਏ ; 

ਅ. ਇਹ ਵੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਏ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਢੌਰਾਨ ਕਿਹੜੀਆਂ 

ਲਹਿਰਾਂ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਨੇ ਕਿਸ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ, 

ਦਾ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ; 

ਏ. ਅੱਜ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਪਿੰਛੋ ਕਿਹੜੀਆਂ ਕਿਹੜੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਅਤੇ ਰੁਚੀਆਂ 

ਕਿਰਿਆਸ਼ੀਲ ਹਨ; 
ਫਿੱਖ ਬਾਰੇ ਜੌ 'ਸੰਕੇਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ 

ਸ. ਇਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਸਮਝਦਿਆਂ, ਇਸ ਤੋ ਭ 

ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਣ ਦੀ ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਏ 
। 
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10, 

ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਭੂਗੋਲ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੋਧ 

ਉੱਪਰ ਅਸੀ' ਅੱਜ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਭ੍ਰਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟੇ ਨੂੰ 
ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਆਰੰਭ ਦਾ ਸੰਭਵ ਸਮਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਕੀਤਾਂ 
ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਮਗਰੋ' ਇਸ ਦੋ ਇਤਿਹਾਜ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਜ਼ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤ' ਦੇਖਣ ਦੀ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ : ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮੀਅਤ ਦੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ, ਜਿਹੜੀ ਕੌਮੀਅਤ 
ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਵਾਹਕ ਹੈ । 

ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਖਿੱਤੇ ਦੇ ਭਰਗੋਲ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਸਪਰ 
ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਪੜਤਾਲਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਹਨਾਂ ਠੌਸ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਥਾਰੇ ਨਿਰਣਾ ਕਰਨ 

ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਨਿਰੋਲ ਭੂਗੋਲਿਕ ਸਥਿਤੀ ਨੇ, ਜਾਂ ਇਸ ਨੇ ਦੂਜੇ ਅੰਸ਼ਾਂ 
ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਪਹਿਲਾ ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇ ਅੱਜ ਦੋ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਅਸੀ” 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟੇ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਦੋ 
ਨਾਂ ਨਾਲ ਜਾਣੀ ਜਾਂਦੀ ਭੂਗੋਲਿਕ ਇਕਾਈ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਕਦੀ ਵੀ ਸਥਿਰ ਨਹੀ" ਰਹੀਆਂ, 
ਸਗੋਂ ਅਕਸਰ ਕਾਫ਼ੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਤਦਯਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਜੇ ਸਿਰਫ਼ ਵੀਹਵੀ” 
ਸਦੀ ਵਿਚਲੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਲਈਏ, ਤਾਂ ਉਨ੍ਹੀਵੀ“ ਸਦੀ ਦੇ ਅਖ਼ੀਰ ਉੱਤੇ 

ਸਿੰਧ ਪਾਰ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ ਜਮਨਾ ਪਾਰ ਤੱਕ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ । 1901 
ਵਿਚ ਸਿੰਧ ਪਾਰ ਦੇ ਛੇ ਜ਼ਿਲ੍ਹੇ ਵੱਖ ਕਰ ਕੇ ਉੱਤਰ-ਪੱਛਮੀ ਸਰਹੱਦੀ ਸ਼ਰਬਾ ਬਣਾ ਕੇ ਵੱਖ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । 1911 ਵਿਚ ਦਿੱਲੀ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਬਣਾ ਕੇ ਵੱਖ _ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ । 1947 ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਦੋ ਦੋ ਟੋਟੇ ਰੋ ਗਏ - ਇਕ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਦਾ 

ਅੰਗ ਬਣ ਗਿਆ।, ਦਰਜਾ ਭਾਰਤ ਦਾ । ਇਸ ਨਾਲ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਭੂਗੋਲਿਕ ਇਕਾਈਆਂ 
ਹਦ ਵਿਚ ਆਈਆਂ ਅਤੇ ਦੋ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਬਣ ਗਏ, ਜਿਹੜੇਂ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਬਣਤਰ 

ਕਰਕੇ ਵੱਖ ਸਨ । ਰਾਜ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦਾ ਰੋਲ ਵੀ ਦੋਵੇ' ਪਾਸੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਅਤੇ ਸਰਗਰਮ 
ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਸ੍ਰੈਧੀਨ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਣ 
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ਜਣਾ ਕੋਈ ਅਣਹੋਣੀ ਗੱਲ ਨਗੇ' ਹੋਵੇਗੀ । 1956 ਵਿਚ ਪੈਪਸੂ ਨੂੰ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ 1948 

ਵਿਚ ਪਟਿਆਲਾ ਅਤੇ ਪੂਰਬੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਹੋਰ ਰਿਆਸਤਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਾ ਕੇ ਰੱਦ 

ਵਿਚ ਆਇਆ ਸੀ, ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਦਿੱਤ! ਗਿਆਂ । 1966 ਵਿਚ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 

ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਸ੍ੜ-ਵਿਉਂਤੇ ਜਾਣ ਤੋ” ਮਗਰੋਂ' ਉਹ ਪੰਜਾਬ ਹਾੱਦ ਵਿਚ ਆਇਆ ਜਿਹੜਾ 

ਅੱਜ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਹਰਿਆਣਾ ਅਤੇ ਹਿਮਾਚਲ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੌ ਵੱਖਰੇ ਰਾਜ ਕੱਢ ਦਿੱਤੇ ਗਏ 

ਹਨ । 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਭ੍ਰਰਲਿਕ ਹੱਦਬੈਦੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖ ਹੈ, 

ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਰਾਰ ਦੇ ਆਰੰਭਕ ਸਮੇ ਤੱਕ ਪਿਛੋ ਉਲ੍ਹੀਕਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਫੂਗੋਲਿਕ ਹੱਦਬੋਚੀ ਦੀ ਇਹ ਅਜਥਿਰਤਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਨਿਸਚਿਤਤਾ ਨੂੰ ਵੀ 

ਧੁੰਦਲਾ ਬਣਾਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀਂ ਉਸ ਸਮੂਹ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਇਕ 

ਇਕਾਈ ਵਜੋ ਪਛਾਨਣ ਦੇ ਰ/ਹ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਸਮੂਹ 
ਇਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਵਾਹਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਕੌਮੀ ਖ਼ਤ ਦੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਵਿਚ 

ਆਉਂਦੀਆਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਵੀ ਗਿਣਵਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ” 

ਇਹ ਇਸ ਪੱਖੋ“ ਨਿਰਣਾਇਕ ਤੱਥ ਨਹੀ । 

ਭ੍ਗੋਲਿਕ ਪੱਖੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਸੱਭ ਤੋ” ਵੱਧ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਤੱਥ 

ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਹਮੋਸ਼ਾਂ ਰੀ ਸਰਰੱਦੀ ਪ੍ਰਾਂਤ ਰਿਹਾਂ ਹੈ, ਅੱਤੇਂ ਇਸ ਤੱਥ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਇੱਸ ਨੂੰ ਕਈ ਨਿਸਚਿਤਕਾਰੀ 

ਅੰਜ ਚਿੱਤੇ ਹਨ, ਪੰਜਾਬੀ ਆਚਰਣ ਨੂੰ ਵਿਲੱਖਣ ਹ੍ਪ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਉੱਪਰ ਵਰਨਣ ਕੀਤ 
ਗਏ ਤੱਥ __ਅਸਕਿਰ ਭੂਗੋਲਿਕ ਸਰਹੱਦਾਂ _ਲਈ ਵੀ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਸਰਹੱਦੀ ਪ੍ਰਾਂਤ ਹੋਣਾ 

ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰ ਹੈ । 
ਇੱ 

ਚ 6 ਬਹਾਦਰੀ, ਦਲੌਰੀ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਹੈ । ਇਥੋ”
 

ਦੇ ਜੇ ਨੂੰ ਨਿੱਤ ਮੁਹਿ ਰਹਿਣ ਕਾਲ, ਸ਼ਰੀਰਕ ਨਰੰਏਪਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਚ ਦ ਕਾਇਮ 

ਰੱਖ ਸਕਣਾ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਬੀ । ਧਰਤ
ੀ ਦਾ ਉਪਜਾਉ ਹੋਣਾ ਇਕ ਹੌਰ ਭੂਗੋਲਿਕ ਤੱਥ 

ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਸਰੀਰਕ ਨਰੋਏਪਣ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣਾਂ ਸੰਭਵ ਬਣਾਉਂਦਾ ਸੀ, ਤਿਉਂਕਿ 

ਅਮਨ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮਿਹਨਤ ਨਾਲੋਂ ਉਰ ਪੌ਼ਟ ਆਹਾਰ ਦੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਪੈਦਾ 

ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ । 
ਨ 

ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਸਰਹੱਦੀ ਇਲਾਂਕਾਂ ਹੋਣਾਂ ਗੋ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਕਈ ਵਿਲੱਖਣ 

ਲੱਫਣ। ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਿਆ । ਹਿੱਤ ਮੁਹਿੰਮਾਂ ਰਹਿਣ ਕਾਰਨ ਰਣ-ਜੂਝਣ ਲਈ ਰਸ
ਾਂ 

ਤਿਆਰ-ਬਰ-ਤਿਆਰ ਰਹਿਣਾ ਪੈਦਾ ਸੀ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨ ਮਾਨਣ ਲਈ ਜੋਸ਼ 

ਅਤੇ ਉਮਾਹ ਵੀ ਓਨਾ ਹੀ ਤੀਬਰ ਹੁੰਦਾਂ ਸੀ, ਜਿੰਨਾ ਰਟ-ਜੂਝਣ ਵੇਲੇ ਲੜਨ ਮਰਨ ਲਈ 

ਤਤਪਰਤਾ । ਕਿਉਕਿ ਕੱਲ੍ਹ ਦਾ ਭੁਰੋਸਾ ਨਹੀ! ਸੀ ਹੁੰਦਾ, ਇਸ ਲਈ ਖਾਧਾ ਪੀਤਾ ਹੀ 
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ਲਾਹੇਂ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ । 'ਖਾ ਗਏ, ਰੰਗ ਲਾ ਗਏ, ਜੌੜ ਗਏ ਸੋ ਰੋੜ੍ਹ ਗਝੇ' ਦਾ ਅਖਾਣ 
ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਦੀ ਹੀ ਉਪਜ ਹੈ । 

'ਰਣ-ਜੂਝਣ ਲਈ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਤਿਆਰ ਰਹਿਣ ਕਾਰਨ ਕਿਸੇ ਲੰਮੀ ਯੋਜਨਾਬੰਦੀ ਲਈ 
ਸਸਾਂ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਹੁੰਦਾ । ਮਾਅਰਕੇਬਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਹਰ ਨਵੀ" ਸਬਿੱਤੀ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਦੀ ਹੋ ਕੇ ਮਿਲਣ 
'ਦੀ ਰੁਚੀ ਪੈਂਦਾ ਹੋਈ । ਸਾਧਾਰਨ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਰੁਚੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਉਪਯੋਗਤਾ- 
ਵਾਦ ਅਤੇ ਤੱਟ-ਢੱਟ ਸਿੱਟਿਆਂ ਦੀ ਆਸ ਰੱਖਣ ਵਿਚ ਹੋਇਆ । ਇਸੇ ਰੁਚੀ ਨੇ ਐਸੇ 
ਖੇਤਰਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜਬੀ ਪਹੁੰਚ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰੱਖਿਆ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਲਈ ਨਿਰੰਤਰ 
ਅਤੇ ਲੰਮੇਂ ਸਮੇ ਦੀ ਘਾਲਣਾ ਦੀ ਲੌੜ ਹ੍ਰੰਦੀ ਸੀ । ਕਲਾ-ਸਾਧਨਾ ਉਪਰ ਇਸ ਦਾ 
ਪ੍ਰਤੱਖ ਅਸਰ ਪਿਆ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਐਸੀ ਕੋਈ ਕਲਾ ਨਹੀ ਪਨਪ ਸਕੀ ਜਿਸ ਲਈ 
ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਮਿਹਨਤ ਦੀ ਲੌੜ ਰੁੰਦੀ ਸੀ । ਲੌਕ-ਕਲਾ ਦੀ ਪ੍ਰਬਲਤਾ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਹੀ ਉਪਜ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਸੁਭਾਅ ਦੀ ਇਹੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਧਰਮ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਤਪ ਅਤੇ ਤਿਆਗ ਪੰਜਾਬੀ ਸੁਭਾ ਵਿਚ ਪਹਿਲ ਨਹੀਂ' ਰੁੱਖਦੇ । ਖਾਂਦਿਆਂ, ਪੀ'ਦਿਆਂ, 
ਸੈਸਾਰਕ, ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਪਰਵਾਰਕ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀਆਂ ਨਿਭਾਨੂੰਦਿਆਂ ਮੁਕਤ ਹੌਣਾ ਪੰਜਾਂਬੀ 
ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ ਦਾ ਟੀਚਾ ਹੈ । 'ਉਸ ਸੰਸਾਰ' ਨਾਲੋਂ' 'ਇਜ਼ ਸੌਸਾਰ' ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਧਰਮ ਇਕ ਸਮਝ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਸਮਾਜਕ ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਜ਼ਾਬਤਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਉਹ ਬਹੁਤੀਆਂ ਸੂਰਤਾਂ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਨਹੀ ਨ੍ਰੰਦਾ, ਧਰਮ ਦੀ_ਉਪਯੌਗੀ 
'ਢੈਗ ਨਾਲ ਵਰਤੋ ਹੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਸਰਹੱਦੀ ਪ੍ਰਾਂਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਵੱਧ ਤੋ ਵੱਧ ਨਸਲੀ _ਮਿਸ਼ਰਨ 
ਹੋਇਆ । ਮੁਹਿੰਮਾਂ ਲਈ ਤਿਆਰ-ਬਰ-ਤਿਆਚ ਰਹਿਣ ਦੀ ਤਤਪਚਤਾ ਅਤੇ ਧੌਂਸ਼ਟ ਅਹਾਰ 
ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਣ ਦੇ ਅਨੁਕ੍ਹਲ ਭੂਗੋਲਿਕ ਹਾਲਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ, ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀ ਸਰੀਰਕ 
ਸੁਡੌਲਤਾ ਦਾ ਤੀਜਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਨਸਲੀ ਮਿਸ਼ਰਨ ਹੈ । ਸਭਿਆਚਾਰਕ _ਮਿਸ਼ਰਨ ਵੀ 
ਵੱਧ ਤੋਂ ਵੱਧ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਵੱਖੋ ਵੱਖਤੀਆਂ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ ਨਸਲ ਤੋਂ 
ਮਿਲੇਂ ਅੰਜ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਹਜ਼ਮ ਕਰ 
ਲਏ ਹਨ । 

ਆਰਥਕ ਪੱਖੋ" ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਵੱਡੀ ਸਨਅਤ ਤੋ' ਵਾਂਝਿਆਂ ਰੱਖਣ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ 
ਇਹ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਰ ਸਰਹੱਦੀ ਇਲਾਕਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਦੂਜਾ ਕਾਰਨ ਇਕ 

ਰੋਰ ਭ੍ਰਗੋਲਿਕ ਤੱਥ -- ਇਸ ਦੀ ਧਰਤੀ ਦਾ ਉਪਜਾਊ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਰਤੀ 
ਦੇ ਉਪਜਾਉ, ਹੋਣ ਦਾ 'ਵਰ' ਪੰਜਾਬ ਲਈ ਵਧੇਰੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ 'ਜਰਾਪ' ਵੀ ਹੋ 

ਨਿੱਬੜਿਆ ਹੈ । ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਦੇ ਉਪਜਾਊ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਇਸ ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ 

ਖਣਿਜ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨੂੰ ਲੱਭਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ' ਪਈ । ਇਸ ਦਾ ਆਰਥਕਤਾ ਅਤੇ ਸਭਿਅ- 
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ਚਾਰ ਉਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਿਆ ਹੈ । ਪੰਜਾਬ ਭਾਵੇ' ਉੱਨਤ ਖੇਤੀ ਵਾਲਾ ਸੂਬਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ 

ਹੀ ਇਹ ਪਛੜੀ ਹੋਈ ਸਨਅਤ ਦਾ ਅਤੇ ਵੱਡੀ ਸਨਅਤ ਦੀ ਅਣਰੱਦ ਦਾ ਸੂਬਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਮਗਰਲੇ ਤੱਥ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਸਭਿਅਤਾ ਦੀ ਦੌੜ ਵਿਜ਼ ਪੱਛੜਿਆਂ ਰੱਖ ਰਹੇ ਹਨ । ਉੱਨਤ 

ਖੇਤੀ ਨੂੰ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਤੱਕ ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਸਨਅਤ ਦੇ ਵਿਕਾਂਸ ਵਿਚ ਆਪਣ: ਪੂਰਕ 
ਨਹੀ” ਮਿਲਦਾ, ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਨਹੀ” ਬਣ ਸਕਦੀ । ਉਦੋ” 

ਤੱਕ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਖਣਿਜ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਗੌ' ਆਪਣੀਆਂ ਕਈ ਹੌਰ ਲਾਜ਼ਮੀ ਲੌੜਾਂ 

ਲਈ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਦੂਜਿਆਂ ਉਪਰ ਨਿਰਭਰ ਕਰਨਾ ਪਵੇਗਾ । ਉਦੋਂ ਤੱਕ ਵਿਗਿਆਨ 

ਵਿਚ ਉੱਨਤ ਦਿਮਾਗਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਂਤ ਤੋਂ ਅੰਤੇ ਦੇਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਸ਼ਰਨ ਲੈਣੀ ਧੈ'ਦੀ ਹੈ, 
ਕਿਉ'ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗਣਾਂ ਤੋ ਲਾਭ ਉਠਾਉਣ ਲਈ ਨਾਂ ਇਥੋਂ ਲੌੜੀ'ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਹੁੰਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਲੋੜੀਂਦੇ ਸਾਧਨ । ਇਹ ਬੌਧਕ ਨਿਕਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕੰਗਾਲੀ 
ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸਗੋਂ ਕਈ ਵਾਰੀ ਤਾਂ ਇਹ ਇਹੋਂ ਜਿਹੀ ਕੰਗਾਲੀ 
ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਵੀ ਨਹਾਂ' ਹੂੰਦਾ । 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਤੋਂ” ਇਲਾਵਾ, ਭ੍ਰਗੌਲਿਕ ਤੱਥਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਹੌਰ ਕਈ 

ਅੰਬ ਦਿਤੇ ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ ਜ਼ਿਰਫ਼ ਉਹਨਾਂ ੂਗੋਲਿਕ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ 

ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਉਸ਼ ਖਿੱਤੇ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ ਰਨ । ਪੌਣ-ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ 

ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਕੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪ੍ਰਗਟਾਊ ਸਮਰੱਥਾ ਵਧਾਉੱਦੀਆਂ ਹਨ । 

'ਬਾਰਾਮਾਹਾਂ' ਵਿਚ ਇਸ ਤੱਥ ਦਾ ਉਘੜਵਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਮਿਲਦਾ ਹੈਂ । ਬਦਲਦੀਆਂ ਰੁੱਤਾਂ 

ਮਨ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਉੜੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਅਸਰ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਾਡੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਰੁੱਤਾਂ 

ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਆਹਾਰ ਨੂੰ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਨਿਯਮਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ , 
ਸਾਵਣ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਸਾਰਾ ਆਹਾਰ, ਵਿਹਾਰ, ਖੁੱਲ੍ਹਾਂ ਮਤੇ ਵਰਜਣਾ ਇਸ ਦਾ- 

ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । ਮੇਲੇ ਭਾਵੇ' ਧਾਰਮਿਕ ਰੰਗਤ ਹੀ ਰੱਖਦੇ ਹੌਣ, ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਰੁੱਤਾਂ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਅੰਤਮ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਚ, ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਵਾਰੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ 

ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਤਿ ਦ੍ਰਿਸਟੀਕੋਨ ਨੂੰ ਘੜਣ ਵਿਚ ਜਾਂ ਠੁੰਮ੍ਰਣਾ ਦੇਈ ਰੱਖਣ ਵਿਚ ਭ੍ਰਗੋਲਿਕ 
ਹਾਲਤਾਂ ਦਾ ਤੱਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮੈਕਸਿਮ ਗੋਰਕੀ ਨੇ ਠੀਕ ਹੀ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਦੇਵਜਾਨਸ੦ 

`` 6ਵੇਫਜਾਨਸ(09696085] : ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੇ' ਦਾ ਇਕ ਯੂਨਾਨੀ ਫ਼ਿਲਾਸਫਰ ਜਿਹੜਾ 
ਜਿਨਿਕ (੦੪0੦੩) ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਸੀ । 

ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਨਕੀਵਾਦੀ ਸੋਚਣੀ ਵਾਲਾਂ ਇਹ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਇਕ ਡਰੱਮ 

ਜਿਹੇ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ । ਜਦੋਂ ਇਕ ਵਾਰੀ ਸਿਕੈਦਰ ਨੇ ਪੁਛਿਆ ਸੀ--''ਦੱਸ, ਮੈ ਤੇਰੇ 

ਲਈ ਕੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹਾਂ ?" ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਸਿਰਫ਼ ਏਨਾਂ ਕਿਹਾਂ ਸੀ--"ਧ੍ੱਪ ਛੱਡ ਦੇ ਤੇ 
ਅੱਗੋ ਲਾਂਭੇ ਹੋ ਜਾ ।” 



ਯੂਨਾਨ ਦੀ ਥਾਂ ਸਾਇਬੇਰੀਆਂ ਵਿਚ ਜੈਮਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਤਾਂ ਦੇਖਦੇ ਕਿ ਉਹ ਕਿਵੇ' ਡਰੱਮ ਵਿਚ 
ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਬਨਕੀਪ੍ਰਣੇ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖ ਸਕਦਾ । ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਇਕ 
ਵਿੱਕੌਲਿਤਰੀ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ । ਆਮ ਕਰਕੇ ਜੀਵਨ-ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇਂ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਦੇਣ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਭੂਗੋਲ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇੱਕ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਭੂਗੋਲ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਸਰੌਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕਿਉ ਕਿ ਆਪਣੀਆਂ 
ਭੂਗੋਲਿਕ ਹਾਲਤਾਂ ਨਾਲ ਘੋਲ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਆਪਣਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਿਰਜਿਆ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਵਿਕਸਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਭੂਕੌਲਿਕ ਹਾਲਤਾਂ ਏਨੀਆਂ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਨਹੀ” 
ਰਹਿੰਦੀਆਂ । ਤਾਂ ਵੀ, ਐਸਾ ਸਮਾਂ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਆਉਦਾ ਜਦੋਂ ਭੂਗੋਲ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਨਵੇਂ ਅੰਸ਼ ਦਾ ਸੋਮਾ ਨਾ ਰਹੋ । 
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11. 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਮੂਲ ਸੋਮੇ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਬੇਅੰਤ ਅੰਜ਼ਾਂ ਦਾ ਮਿਸ਼ਰਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਹਰ ਅੰਸ਼ ਕਿਤ -ਨਾ 

ਕਿਤੋਂ ਆਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਥਾਂ ਪਾਂ ਕੈ ਇਸ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ 

ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਅੰਸ਼ ਦੀ ਰੱਦ ਦਾ ਸੌਮਾ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਹੀ ਹੁੰਦ, ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਅੰਦਰ ਇਹ ਅੰਸ਼ ਆਪਣੇ ਕਾਰਜ ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਹੈ, 

ਪਰ_ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” ਕਿ ਇਹ ਅੰਜ਼ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਹੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੋਵੇਂ । 

ਇਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਆਇਆ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਪਤਾ ਅਸੀ' 

ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ_ਵਿਸ਼ਲੌਸ਼ਣ ਰਾਹੀ” ਲਾ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਪਰ ਇੰਝ 

ਇਕੱਲੇ ਇਕੱਲੇ ਅਸ ਦੇ ਮੂਲ ਸੋਮ ਦਾ ਪਤਾ ਲਾਉਣਾ ਅ
ੰਤੇ ਉਸ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਉਛ੍ਰੀਤਣਾ 

ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਅਸੰਭਵ ਕੰਮ ਬਣ ਜਾਏਗਾ । ਇਸ ਲਈ
 ਕਿਸੇ ਨਾਂ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਦਾ ਵਰਗੀਕਰਣ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋਵੇਗਾ, ਤਾਂ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਅਸਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਵਰਤਾਰਿਆਂ 
ਦੇ ਰੂਪ 

ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । 

ਆਮ ਕਰਕੇ ਇਸ ਸਮੱਸਿਆ ਦਾ ਹੱਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਉਲੌਖ ਰਾਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 

ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਸੰਬੰਧਤ ਸਭਿਆ਼ਾਰ ਦੇ ਇਤਿਰਾਸ਼ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਜਿਸ ਜਿਸ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਨਾਲ ਇਹ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ, ਉੱਂ ਵਲੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ 

ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਨੂੰ ਗਿਣਵਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਕੌਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” 

ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਇਹ ਅੰਜ਼ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਆਏ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਆਪਣਾਂ ਹੀਰਵੇ। ਰੋ 

ਸਕੇਦਾ ਹੈ ਕਿ ਊਸ਼ ਨੇ ਵੀ ਅੱਗੋ' ਇਹ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ ਲਿਆ ਰੌਵੇ । ਇਸ 

ਸਰਤ ਰਿਚ, ਫਿਰ, ਉਜ ਤੀਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਏਗਾ । 

ਅਮ ਤੌਰ ਉੱਤੋਂ ਹੰਢਾ ਇੰਝ ਹੈ ਜਿ ਰਈ ਅੰਤ ਕਈ ਕਈ ਘਰ ਚੱਲ ਕੇ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਤੱਕ ਪੁੱਜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰਖਦਿਆਂ ਭਗਵਤ ਸਰਨ ਉਪਾਧਿਆਏ ਨੇ ਆਪਣੀ 

ਪ੍ਸਤਕ ਫ਼ੀਡਰਜ਼ ਆਫ਼ ਇੰਡੀਅਨ ਕਲਚਰ [093] (ਹਿੰਦੀ ਅਨੁਵਾਦ ਭਾਰਤੀਯ 

ਕਰਿਤੀ ਕੇ ਸ਼ੁਰੋਤ ਨਾਂ ਰੇਠ ਮਿਲਦਾ ਹੈ) ਵਿਚ ''ਮੁੱਚੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸੁੱਚ 
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ਸਭਿਆਚਾਰ” ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਹੈ ਕਿ-- 

"ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਾਰਿਆਂ ਦੀ ਸਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਦੇਣ ਹੈ । ਪਾਣੀ ਦੇ ਅਣੂਆਂ ਵਾਂਗ 
ਇਸ ਦੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜ੍ਰੜੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ 
ਵਹਿਣ ਨੂੰ ਰੂਪ ਢੇ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਿਹੜੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਇਕ ਵੇਲੇ ਓਪਰੀਆਂ 
ਸਮਝੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਗੂੰਮ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ 

ਫਿਰ ਪਛਾਣੀਆਂ ਵੀ ਨਹੀ" ਜਾਂਦੀਆਂ । ਸਥਾਨਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ 

ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਤਾਈਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਵੜਦੇ ਆ ਰਹੋ ਓਪਰੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਤਿੱਖਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਦੇਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਜਲਦੀ ਹੀ 
ਇਹ ਇਕਮਿੱਕ ਰੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਜੋ ਕ੍ਰਝ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਦਾ ਹੈ, ਆਪਣਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਬਣਾ ਲੈਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਆਪਣੀ ਨਵੀ ਨਵੀ ਥਠਾਈ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ, ਨੂੰ ਕਾਇਮ 
ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਮਲ ਇਕ ਇਕਾਈ ਤੋਂ' ਦੂਜੀ ਇਕਾਈ ਤੱਕ ਚੱਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾਂ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਮਗਰੋ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਇਕਾਈ ਪਹਿਲੀ ਨਾਲੋ” ਹਮੋਸ਼ਾਂ ਹੀ ਵਧੌਰੇ 
ਅਮੀਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।'' (ਸ. 1) 

ਇਥੇਂ ਇਕ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੌਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾਂ 
ਉਸ ਦੇ ਸਿਸਟਮ ਕਰਕੇ ਹ੍ੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚਲੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ” । ਉਸ ਸਿਸਟਮ ਦੇ 
ਅਨੂਰ੍ਰਲ ਹੀ ਇਹ ਅੰਜ਼ ਮਿਲ ਕੇ ਪੈਟਰਨ ਬਣਉ'ਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਸਿਸਫਮ ਲਈ ਵਿਬ਼ਸ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸਭਿਆਚਰ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰਤ, ਨੂੰ ਅਤੇ _ਇਸ਼ ਦੀ 
ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਭੰਗ ਹੋਣ ਦੇ ਪੜਾਵਾਂ ਨੂੰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਇਕਾਈ 
ਵਜੋ' ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ. ਇਸੋਂ ਸਿਸਟਮ ਤੋਂ ਹੀ ਪਛਾਣਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਸਮਾਜ 
ਆਪਣੀਆਂ ਭੌਤਕ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨਾਂ ਕਾਰਨ ਗੁਣਾਤਮਕ 
ਤੋਰ ਉੱਤੇ ਵੱਖਰੇ ਅਤੇ ਉਚੇਰੇ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ! ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦਾ ਇਕ ਪੜਾਅ ਖ਼ਤਮ ਹੁੰਦਾ ਅਤੇ ਦ੍ਰਜਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੂੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਕ ਪੜਾਅ ਦੇ ਖ਼ਤਮ 
ਹੋਣ ਨਾਲ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਕਿ ਉਸ ਦੋ ਅੰਜ਼ ਵੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਣ । ਪੁਰਾਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੇ ਅੰਜ਼ ਨਵੇਂ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਨਵੇ ਪੈਟਰਨਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੰਗਠਿਤ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਜ਼ਾਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਵ! ਵਿਚ ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਬਣੀ 
ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਲਈ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਚਿੰਤਨ 
ਦੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਸਰੋਤ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਸਭਿਆ= 

ਚਾਰ/ਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਹੀ ਲੱਭੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਉਹ ਵਾਰਿਸ ਹੁੰਦਾ 
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ਹੈ, ਸਗੋਂ' ਪ੍ਰਰਵ-ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵੀ ਦੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਦੇ ਚਾਨਣ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਮੂਲ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰਾ 

ਕੁਝ ਆ ਜਾਏਗਾ, ਜਿਸ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਘੜਣ ਵਿਚ, ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਅੱਗੇਂ ਵਧਾਉਣ 

ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਦੇਖਣਾ ਇਹ ਹੋਂਵੇਗਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਦੌਰਾਨ, ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਦੌਰਾਨ, 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਾਰਿਸ ਹੈ, ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਅੰਜ਼ ਕਿਸ ਕਿਸ ਸੌਮੇ ਤੋਂ ਲਏ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ 

ਸੋਮਿਆਂ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਵਰਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ : 

1. ਸਥਾਨਕ ? ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੋ'ਦ ਦੇ ਅਮਲ, ਭ੍ਰਗੋਲਿਕ ਸਥਿਤੀ, 

ਲੋਕਯਾਨ । 

2. ਭਾਰਤੀ : ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਹ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਆ ਜਾਏਗਾ, ਜੌ ਕੁਝ ਪੰਜਾਂਬੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੈ ਆਪਣੇ ਵਡੋਰੇਂ ਸਮੂਹ, ਭਾਰਤੀ ਚੁਗਿਰਦੇ ਤ" ਲਿਆ ਹੈ । ਇਸ 

ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵੀ ਆਂ ਜਾਣਗੇ । 

3. ਬਦੇਸ਼ੀ : ਜਿਹੜੇ ਅੰਸ਼-ਪਸਾਰ ਜਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਰਾਹੀ” ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਏ ਹਨ । 

1. ਸਥਾਨਕ ਸੋਮੇ : 

(6) ਕਿਲੇ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਇਕ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੋਮਾ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਰੌ'ਦ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਜਿਊ'ਦਾ=ਜਾਗਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਪਣੇ ਹੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ _ਨਵਿਆਉ'ਦਾ, 
ਆਪਣੇ ਹੀ ਅੰਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਨਵੇਂ ਅੰਜ਼ ਸਿਰਜਦਾ, ਅਤੇ ਅਫਚਾਹੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਰੱਢਦਾ ਰਹਿੰਦਾ 

ਹੈ। ਇਹ ਇਸ ਦੇ ਜੀਵਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਸਥ੍ਹਤ ਵੀ । ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ 
ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹਰ ਨਵਾਂ ਖ਼ਿਆਲ ਅਗਲੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਉਭੋਜਿਤ ਕਰਦਾ, ਉਸ ਲਈ 
ਸੋਮੇ ਦਾ ਕੰਮ ਦੇ'ਦ' ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹਰ ਨਵਾਂ ਅੱਜ਼ ਅਗਲੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ 

ਵਿਚ ਥਾਂ ਬਣਾ ਲੈੱਦਾਂ ਹੈ । ਅਸੀ ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸ ਆਏ ਹਾਂ ਕਿ ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਵਿਚ ਕਾਢਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਉਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਆਪਣਾ ਸੰਚਿਤ ਗਿਆਨ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ 

ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਨਵੇਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਸਾਰੇ ਹੀ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਹਰੋਂ ਨਹੀਂ” ਲੈੱ'ਦੀ, ਸਗੋਂ' ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲ! ਆਪਣੇਂ ਹੀ ਸ਼ਬਦ-ਭੰਡਾਰ ਨੂੰ 
ਫੋਲਣ, ਵਰਤਣ ਅਤੇ ਨਵੇ' ਅਰਥ ਦੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ 'ਪ੍ਰੀਤ 

ਲੜੀ' ਨੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਨਵੇ' ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੇ । 
ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ-ਭੰਡਾਰ ਨੂੰ 
ਮੋਜਿਆ, ਸੈਵਾਰਿਆ ਅਤੇ ਵਰਤਿਆ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਦੋ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ 
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ਵਿਚਕਾਰ ਸੰਚਾਰ-ਖੱਪਾ ਨਾ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਵਿਚਾਰ ਆਪਣੇ ਪਾਠਕਾਂ ਤੱਕ 

ਪੁਜਦੇ ਰਹੇ । ਇਸ ਨਾਲ ਲੌਂਖਕ, ਪਾਠਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ--ਤਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਲਾਭ 

ਹੋਇਆ । ਕੋਈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਖੜੋਤ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਇਸੋ ਕਰਕੇ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 
ਆਪਣੀ ਹੀ ਪ੍ਨਰ-ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਨਿਰੰਤਰ ਅਮਲ ਛੱਡ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । 

(ਅ) ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਭੂਗੋਲਿਕ ਚੌਖਟਾ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ 

ਹਾਲਤਾਂ ਉਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਕਿਵੇਂ” ਸੋਮੌ ਦਾ ਕੰਮ ਦੇ'ਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਹ ਅਸੀਂ' ਪਿੱਛਲੋਂ 
ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਦੋਖ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ । ਪੰਜਸ਼ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਸਭਿਆਚ/ਰ ਦੀ 

ਪ੍ਰਗਤੀ, ਇਸ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪਛੜੇਵੇਂ' ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਤਾਂ ਭੂਗੋਲਿਕ ਤੱਤ 
ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਦੇਖਿਆ ਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਪੰਜ'ਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਿਕ ਅਤੇ 

ਬੌਧਾਤਮਕ ਅੰਗਾਂ ਪਿੱਛੇ ਇਹ ਅੰਜ਼ ਕਿਵੇ ਅਤੇ ਕਿਥੋਂ ਤੱਕ ਕਿਰਿਆਸ਼ੀਲ ਹੈ, ਇਹ ਵੀ 
ਅਸੀ” ਢੇਖ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ। ਅੱਜ ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ `ਭੂਗੌਲਿਕ ਹਾਲਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਸ਼ਿਆਂ ਦੇ 
ਅਨੁਕੂਲ ਢਾਲਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨਿਰੈਤਰ ਜਾਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੋ ਵੱਖ 
ਵੱਖ ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਨਵੇ ਅੰਜ਼ ਦੇ ਰਹੀ ਹੈ । ਹਰਾ ਇਨਕਲਾਬ, ਨਵੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਫ਼ਸਲਾਂ, ਨਵੇਂ 

ਬੀਜ, ਨਵੇਂ ਸਮਾਜੀ-ਆਰਥਕ ਸੰਗਠਨ, ਵਿਗਿਆਨ ਨਾਲ ਵਹ ਪੈਣ ਕਾਰਣ ਨਵੇ” 

ਬੋਧਾਤਮਕ ਅੰਜ਼ ਇਸੇਂ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹਨ । 
(੬) ਲੌਕਯਾਨ. ਉਪਰ (ਓ) ਭਾਗ ਵਿਚ ਪੌਜ਼ ਕੀਡੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਚੰਗੀ ਉਦਾਹਰਣ 

ਦਾ ਕੌਮ ਵੀ ਦੇ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸ੍ਰੰਧੀਨ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਭੰਡਾਰ ਵੀ 

ਅਤੇ ਸੌਮਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਆਪਣਾ ਲੌਕਯਾਨ ਸਾਂਭੀ ਹੋਈ ਜਿਆਣਪ ਦਾ ਅਖੁੱਟ ਸੋਮਾ 

ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਕਈ ਵਿਦਵਾਨ ਪ੍ਰਰਨ ਭਗਤ 

ਅਤੇ ਰਾਜਾ ਰਸਾਲਹ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਜ ਵਿਚ ਕੇ'ਦਰੀ ਸਥਾਨ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋ" 

ਪੰਜਾਬੀ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਆਚਰਨ ਦੇ ਅੰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਅਤੇ ਨਿਰੰਤਰਤਾ 

ਦਾ ਪਤ ਲੱਗਦਾ ਹੈ । ਪੌਰਾਣਿਕ ਗਾਥਾਵਾਂ, ਲੌਕ-ਕਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਯੋਧਿਆਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ 
ਕਿਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਕੇ'ਦਰੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਪੌਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਅਤੇਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਜਿਉ'ਦਿਆਂ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਹਰ ਕੌਮ ਅਖਾਉਤਾਂ ਅਤੇ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਆਪਣੀ ਸਿਆਣਪ ਮਗਰਲੀਆਂ ਪ੍ਰਸ਼ਤਾਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ) ਲਈ ਸਾਂਭ ਕੇ ਰੱਖਦੀ ਹੈ । ਲੱਕ- 

ਗੀਤ ਸਾਡੋਂ ਭਾਵਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦੇ ਢੰਗਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੋਧ ਵੀ ਦੋ'ਦੇ 
ਹਨ । ਲੌਕਯਾਨ ਕੋਈ ਸਥਿਰ ਵਰਤਾਰਾ ਨਹੀਂ ਸੱਗੌ' ਨਿਰੰਤਰ ਵਹਿੰਦ' ਸੋਮਾ ਹੈ, ਜਿਸ 

ਨੂੰ ਅਸੀ ਵਰਤਦੇ ਹੋਏ ਉਜ਼ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਯੋਗਦਾਨ ਵੀ ਪਾਈ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ । ਲੋਕਯਾਨ 

ਉਹ ਸੌਮਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲੋਂ' ਟੁੱਟ ਕੇ ਕੋਈ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ ਜਿਊ“ਦਾ ਨਹੀ” 

ਰਹਿ ਸਕਦਾ । 
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ਅੱਜ ਵੀ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਲੌਕਯਾਨ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨਿਰੰਤਰ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ, 
ਜਿਰਫ ਇਸ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦੇ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਰੈਕਾਰਡ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ । ਸਰਵਣ ਸ਼ਿੰਘ 

ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਸਤਕਾਂ ਦਾ ਇਥੇ ਫਿਰ ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤ' ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਿੰਡ ਦੀ ਸੱਥ 'ਚੋ' 
ਸਿਰਫ਼ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਆ ਰਹੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪੌਸ਼ ਨਹੀ ਕਰਦੀ, 

ਸਗੋ' ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲੈ ਰਹੋ ਨਵੇ' ਲੋਕਯਾਨ ਨੂੰ ਰੀਕਾਰਡ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਲ੍ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੋਡਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਦੇ ਲੋਖ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਗਿਆਨ ਹੀ ਦੋ'ਦੇ ਹਨ, ਸਗੋ” 

ਨਵੇ' ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੇ ਲੋਕਯਾਨਿਕ ਅੰਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇ ਹਾਂਕੀ ਬਾਰੇ ਲੇਖ 

ਵਿਚ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਖਾਊਤਾਂ, ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ, ਬੋਲੀਆਂ. ਲੌਕ-ਗੀਤਾਂ ਦੀ ਨਿਰੰਤਰ ਸਿਰਜਣਾ 

ਹ੍ਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਨਿਰੋਲ ਸਥਾਨਕ ਸੋਮਿਆਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 'ਕੁਝ ਐਸੇ ਸੌਮੋ ਵੀ ਹਨ, 

ਜਿਹੜੇ ਸਥਾਨਕ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਭਾਰਤ ਤੋਂ` ਬਾਹਰੋ" ਨਹੀਂ ਆਏ । ਸਾਰੇ ਹੀ ਵੇਢ, ਬ੍ਰਾਹਮਣ 

ਗ੍ਰੰਥ, ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਪੁਰਾਣ, ਮਹਾਂਕਾਵਿ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉਪਰ ਨਹੀ ਰਚੇ ਗਏ, ਪਰ 

ਉਹ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਇਕ ਅਖੁੱਟ ਸੌਮਾਂ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ 

ਆਵਰਸ਼ਵਾਦੀ ਫ਼ਲਜਫ਼ਾ ਕੌਝੀ ਵੀ ਐਸਾ ਨਹੀਂ', ਦਿਸ ਨੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਰੂਪ ਧਾਰਿਆ 

ਹੋਵੇ, ਪਰ ਉਜ ਦਾ ਸੌਮ' ਉਪ੍ਰੌਕਤ ਪਰਾਤਨ ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਾਂ 

ਹੋਵੇ । ਇਹ ਗੱਲ ਮਧ-ਕਾਲੀਨ ਧਾਰਮਿਕ ਲਹਿਰਾਂ -- ਸ਼ੰਕਰ ਦੇ ਅਦਵੈਤ ਵੇਦਾਂਤ ਤੋ” 

ਲੋ ਕੇ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ_ ਬਿਲਕੁਲ ਮਗਰਲ 'ਪ੍ਰਭਟਾਵਾਂ ਤੱਕ _ ਸਭ ਉਪਰ ਢੁੱਕਦੀ 

ਹੈ। ਉਨ੍ਹੀਵੀ' ਸਦੀ ਤੱਕ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ (ਬ੍ਹਮੇ ਸਮਾਜ, ਆਰੀਆਂ ਸਮਾਜ ਆਦਿ) ਅਤੇ 

੍ਰਬੁੱਧਕਾਰੀਆਂ (ਰਾਮਾਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾ. ਵਿਵੇਕਾਨੰਦ, ਅਰਬਿੰਦੌ ਘੋਸ਼ ਆਦਿ) ਸਭ ਦੂਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ 

ਪ੍ਰਤਾਤਨ, ਭਾਰਤੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਵਿਚ ਹੀ ਹਨ। ਇਹ ਲਹਿਰਾਂ ਭਾਵੇ' ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਪੈਦਾ 

ਨਹੀ' ਰੋਈਅ), ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਰਿੰਤਨ ਉਤੇ ਅਮਿਟ ਛਾਪ ਛੱਡੀ ਹੈ । ਜੈਨ ਅਤੇ 

ਬੁੱਧ ਮੱਤ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਕੁਝ ਅਜ਼ ਦਿੱਤੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਰਤੀ ਪੱਧਰ ਉਪਰ 

ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕ ਦ੍ਰਜੋ ਤੋ' ਕਈ ਅੰਸ਼ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਬਨਾਰਸ 

ਦਾ ਕਬੀਰ ਜੋ ਪੰਜਾਬ ਲਈ ਇਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ, ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦਾ' ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਬੰਗਾਲੀ 
ਅਤੇ ਤਾਮਿਲ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਣਾ-ਸਰੌਤ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖੋ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 

ਸਾਹਿਬ ਭਾਰਤੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਆਦਾਨ-ਪ੍ਰਦਾਨ ਦੀ ਚੰਗੀ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੀ ਵੀ ਇਕ ਉੱਤਮ ਮਿਂਸਾਲ 
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ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ, ਗੁਜਰਾਤ, ਰਾਜਸਥਾਨ, ਬੰਗਾਲ ਆਦਿ ਤੋਂ ਆਏ ਸੋਮੇ 

ਆਪਣਾ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾ ਰਹੋ ਹਨ। ਪਿਆਰ-ਕਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਨੇ 'ਢੌਲਾ-ਮਾਂਰੂ' ਦ' 

ਕਿੱਸਾ ਰਾਜਸਥਾਨ ਤੋਂ' ਲਿਆਂ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਪੂਰਵਜਾਂ ਦੇ ਪੱਖੋਂ” ਰਾਜਪ੍ਰਤਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ 
ਦਿਖਾਉਣ ਵਿਚ ਕਈ ਪੰਜਾਬੀ ਜੱਟ ਘਰਾਣੇਂ ਮਾਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

3. ਬਦੇਸ਼ੀ ਸੋਸੋ ; 

ਜਿਵੇ" ਕਿ ਅਸੀਂ ਅਮਰੀਕੀ ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਰਾਲਫ਼ ਲਿੰਟਨ ਦੀ ਪੁਸਤਕ 

'ਦ ਸਟੱਡੀ ਆਫ਼ ਮੈਨ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਦੱਸ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੌ ਫ਼ੀ ਸਦੀ 
ਅਮਰੀਕੀ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ 'ਅਸਲ ਵਿਚ ਸੌ ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਅੰਸ਼ ਐਸੇ ਵਰਤ ਚਿਹਾਂ 
ਰੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਰਾਂ ਤੋਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ ਗਏਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਗੱਲ ਹਰ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਠੀਕ ਹੈ । ਸ਼ੁੱਧ ਸਭਿਆਚਾਰ' ਨਾਂ ਦੀ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਚੀਜ਼ 

ਨਰੀ' । ਹਰ ਸਭਿਆਂਚਾਰ ਦੂਜੇ--ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਤ' ਅੰਸ਼ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ 

ਰਚਾਉਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਸੇਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਔੱਜ਼-. ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਦੇਂਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਦੇਣ ਵਿਚ ਕਿਉ'ਕਿ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਕੱਲਾ ਹੁੰਦ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 

ਲੱਗਿਆਂ ਇਸ ਚੋ ਸੌਮੇਂ ਬੇਅੰਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਬਾਹਰੋ” 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਅੰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਇਹ ਗੱਲ 

ਰੋਰ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਠੀਕ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਸਰਹੱਦੀ ਸੂਬਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਥੇ ਬਾਹਰੋ“ ਆਇਆ 
ਹਰ ਹਮਲਾਵਰ ਆਪਣੇਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਚਿੰਨ੍ਹ ਛੱਡ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹ ਹੋ, ਜੇ _ਉਹ ਆਪ ਹੀ 
ਇਸ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਕੇ ਨਹੀ' ਰਹਿ ਗਿਆ ਤਾਂ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਦੀ ਪਾਚਣ-ਸ਼ਕਤੀ ਕਮਾਲ ਦੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੇ _ਚਾਰ-ਚੂਫੇਰਿਓ” 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅੰਸ਼ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੇਂ ਵੱਖਰੇ ਸਿਸਟਮ ਵਿਚ ਸਜਾ ਲਏ, ਇਹ ਇਸ ਦੀ 

ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ । 

ਆਪਣੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਉੱਚਤਾ ਦੀ ਹਉਮੈ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਕੋਈ ਵੀ ਜਨ-ਸਮੂਹ 
ਇਸ ਸਰਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦੇ ਅਮਲ ਤੋਂ ਬਚ ਨਹੀ“ ਸਕਿਆ । ਆਰੀਆ ਲੌਕ ਜਦੋ” 

ਸਪਤ-ਸਿੱਧੂ ਵਿਚ ਆਏਂ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਥੋ ਦੇ ਸਥਾਨਕ ਵਾਸੀਆਂ, ਆਪਣੇ ਦ੍ਸ਼ਮਨਾਂ 

ਲਈ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਦਰਾਵੜ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤਿ ਦੇ ਹਿਕਾਰਤ ਭਰੇ ਲਜ਼ਜ਼ ਵਰਤੇ : 

'ਕਾਲੀ ਚਮੜੀ ਵਾਲੋਂ', 'ਫੀਨੇ', 'ਅਧਰਮੀ', 'ਬੜਬੌਲੇ', 'ਲਿੰਗ ਦੇ ਪੁਜਾਰੀ', 'ਗ਼ੁਲਾਮ', 
'ਲੁਟੇਰੇ', ਆਦਿ । ਪਰ ਕੁਝ ਦਹਾਕਿਆਂ ਦੋ ਸੰਪਰਕ ਪਰੋ ਰ ਇਹਨਾਂ ਅਧਰਮੀਆਂ 

ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਰਸਮਾਂ ਆਰੀਆਅਪਣਾ ਚੁੱਕੇ ਸਨ । 'ਸ਼ਿਵ' ਅਤੇ 

ਉਸ ਦੇ 'ਸ਼ਿਵ-ਲਿੰਗ' ਦੀ ਪਰਜਾ ਆਰੀਆਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਰੋ 

126 



ਗਈ । 'ਪੂਜਾ' ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਦਰਾਵੜ ਮੂਲ ਦਾ 'ਅਰਥ ਹੈ । 'ਪੂ'` ਫੁੱਲਾਂ ਲਈ 

ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਫੁੱਲ, ਫਲ ਆਦਿ ਦੇਵਤੇ ਨੂੰ ਭੇਟਾ ਕਰਨ ਦੀ ਸਾਰੀ ਰਸਮ 

ਲਈ ਸ਼ਬਦ 'ਪੂੂਜਾ' ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਸਾਨ੍ਹ ਦੀ ਪੂਜਾ ਮਿਸਰੀਆਂ, ਸੁਮੋਰੀਆਂ, 
ਅਸੀਰੀਅਨਾਂ ਅਤੇ ਈਰਾਨੀਆਂ ਸਮੇਤ ਆਰੀਆਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝੀ ਸੀ । ਪਰ ਗਊ-ਪੂਜਾ 

ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਪੂਰਵ-ਆਰੀਆਈ, ਸਥਾਨਕ ਰਸਮ ਸੀ, ਅਤੇ - ਛੇਤੀ ਹੀ ਗਊ ਨੇ ਆਰੀਆਂ 
ਦੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ, ਹਾਲਾਂਕਿ ਭਾਰਤ ਵਿਚ 

ਆਉਣ ਤੌ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਸਿਰਫ਼ ਅਹਾਰ ਦੀ ਵਸਤਰ ਸੀ । ਅਸ਼ੌਕ 

ਵੱਲੋਂ ਵਰਡੀ ਗਈ ਬ੍ਹਮੀ ਲਿਪੀ ਵੀ ਉਸ ਤੋ" ਸੌ ਕੁ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਕਿਤੋਂ ਬਾਹਰੋ” 

ਲੈ ਕੇ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਲੱਗਦੀ ਹੈ । 'ਹਨ੍ਹਮਾਨ' ਦਾ ਮੂਲ ਵੀ ਦਰਾਵੜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 

ਦੇਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰਿੱਗਵੇਦ ਅਤੇ ਮਗਰਲੇ ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇੰਦਰ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ 

ਲੜਣ ਵਾਲਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਵੀ ਪੀ. ਟੀ, ਸਿਰੀਨਿਵਾਸ ਆਇੰਗਰ ਅਨੁਸਾਰ, ਦਰ/ਵੜ ਜਵਾਨੀ 

ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ । 

ਆਰੀਆਂ ਨੇ ਭਾਵੇ ਆਪਣੇਂ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਉੱਨਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰੀ ਤਰ੍ਹਾ 

ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਤਾਂ ਵੀ ਭਾਰਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਆਰੀਆਂ ਦੀ ਦੇਣ ਨਿਰਸੰਦੇਹ 

ਮਹਾਨ ਹੈ । ਆਰੀਆਂ ਤੱ" ਮਗਰੋ' ਅਤੇ ਸੌਨ ਈਸਵੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲੇ ਹਜ਼ਾਰ ਕੁ ਸਾਲ ਵਿਚ 

ਕੁਝ ਹੋਰ ਬਦੇਸ਼ੀ ਹਮਲਾਵਰ ਆਏ, ਜਿਹੜੇ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਉਪਰ 

ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਛੱਡ ਗਏ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਅਸੀਰੀਅਨ ਜਨ, ਜਿਹੜੇਂ ਆਪਣੇ 

ਆਪ ਨੂੰ 'ਅਸੁਰ' ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉਹਨਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ. ਪੱਕੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਸਾਡੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦਾ ਹਿੱਜਾ ਬਣ ਚੁੱਕਾ ਹੈ । ਅਸੁਰ ਬੜੇ ਨਿਰਦੇਈ ਸਨ । ਪਰ ਭਵਨ- 
ਨਿਰਮਾਣ ਕਲਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਮਾਹਰ ਸਨ । ਇਸੇ ਹੀ ਸਮੇਂ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਪੱਛਮੀ ਇਲਾਕਾ 

ਈਰਾਨੀ ਹਗ੍ਰਮੱਤ ਹੋਠ ਰਿਹਾ । ਪਰ ਆਰੀਆ ਨੇ' ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਾ ਤਾਂ_ਫੈਲਣ ਦਿੱਤਾ 

ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਗ਼ਾਲਬ ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ । ਯੂਨਾਨੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਵਧੇਰੇਂ ਚਿੰਨ੍ਹ ਛੱਡ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਪਹਿਲੋਂ ਵਿਆਕਰਣ-ਵੇਤਾ ਪਾਣਿਨੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਅਸ਼ਟਾਧਿਆਏ ਵਿਚ ਯੂਨਾਨੀ ਭਾਸ਼ ਦਾ 

ਜ਼ਿਕਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਰਵ-ਈਸਵੀ ਸਮੇ ਵਿਚ ਹੀ ਵਧਿਆ ਫੁਲਿਆਂ ਗੰਧਾਰ ਕਲਾਂ ਦਾ 

ਸਕੂਲ ਯੂਨਾਨੀ ਅਸਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਨ ਸੀ । ਗੰਧਾਰ ਸਕੂਲ ਦੇ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਆਮ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਭਾਰਤੀ ਸਨ, ਪਰ ਹੱਥ ਯ੍ਰਨਾਨੀ ਸਨ । 

ਕਈ ਤਾਂ ਗੰਧਾਰ ਕਲਾ ਵਿਚ ਰੋਮਨ ਅਤੇ ਮਧ-ਏਸ਼ੀਆਈ ਅਸਰ ਵੀ ਦੇਖਦੇ ਹਨ । 

ਯੂਨਾਨੀਆਂ ਤੋਂ" ਮਗਰੋ“ ਸੀਬੀਅਨਾਂ ਅਤੇ ਗੋਰੇ ਜੂਨਾਂ ਦੇ ਹਮਲੇ ਹੋਏ । ਇਹ ਦੋਵੇ” 
ਨਸਲਾਂ ਵੀ ਅਸੀਰੀਅਨਾਂ ਵਾਂਗ ਦਲੋਰ ਅਤੇ ਜ਼ਾਲਮ ਸਨ । 

ਇਸੇ ਹੀ ਸਸੇ' ਰੌਰ ਕਈ ਕਬੀਲੇਂ ਮਧ-ਏਸ਼ੀਆ ਤੋਂ ਉੱਠ`ਜੇ ਹ।,ਲਾਵਰ ਦੇ ਰ੍ਰਪ 
ਵਿਚ ਆਏ । ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਇਲਾਕੇ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਵੀ ਲਿਆ, ਪਰ ਆਖ਼ਰ ਇਥੋ ਦੀ ਵਸੋ” 
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ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਾ ਕੇ ਰਹਿ ਗਏ । ਪਾਰਥੀ, ਸ਼ੱਕ ਗੁੱਜਰ, ਅਹੀਰ ਆਦਿ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ' ਕੁਝ 

ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ ਕਈ ਜ਼ਾਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਅੱਜ ਵੀ ਇਥੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ 

ਸਮੇਂ ਦੇ ਆਕ-ਪਾਂਸ ਚੀਨੀ ਅਤੇ ਤਿੱਬਤੀ ਅਸਰ ਵੀ ਆਇਆ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚਲੋਂ ਬੁੱਧ- 
ਮੱਤ ਉਪਰ ਤਿੱਬਤੀ ਲ'ਮਿਆਂ ਦਾ ਅਸਰ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰੇ ਨਸਲੀ-ਮਿਸ਼ਰਣ ਨੇ ਹੀ ਐਸੇ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕੀਤਾ, ਜਿਹੜੇ 

ਸਰੀਰਕ ਪੱ ਖੋ“ ਰਿਸ਼ਟ-ਪੁਸ਼ਟ, ਜਿਗਰ ਵਿਚ ਦਲੇਰ, ਬਹਾਦਰ ਅਤੇ ਸਰਿਨਸ਼ੀਲ ਸਨ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਚਰਨ ਦ'। ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੀ_ਵਾਰਾਂ, ਪਿਆਰ ਦੇ _ਕਿੱ ਸਿਆਂ ਅਤੇ ਭਗਤੀ 
ਦੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਹੋਇਆ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਹੀ ਸਭ ਤੱ ਪ੍ਰਰਾਣਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਰਚਨਾਵਾਂ 

'ਨਲ-ਦਮਯੈਤੀ', 'ਰਾਜਾ ਰਸਾਲ੍ਰ' ਅਤੇ 'ਪਰਨ ਭਗਤ' ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਕਈ 

ਮਾਨਵ-ਵਿਗਿਆਨੀਆ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਬੀ ਆਚਰਨ ਵਿਚਲੇ ਉਪ੍ਰੋਕਤ 
ਲੱਛਣ ਦ। ਪਿਛੋਕੜ ਅਸੀਰੀਆਈ, ਹੂਨ, ਗੁੱਜਰ ਅਤੇ ਅਹੀਰਾਂ ਨਾਲ ਸੰਪਰਕ ਵਿਚ ਦੇਖਿਆ 

ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਇੱਥੋ ਆਉਣ ਤੱ" ਪਹਿਲਾਂ ਬਹੁਤ ਬਹ'ਦ=, ਸਗੋ ਜ਼ਾਲਮ 

ਸਨ, ਪਰ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਉ'ਦਿਆਂ ਹੀ ਸਥਿਰ ਜੀਵਨ ਬਿਤ'ਉਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ, 

ਸੁਖ ਵੇ' ਭੂਗੋਲਿਕ ਮ ਹੌਲ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੀਲ ਕੇ ਬਿਠਾ ਲਿਆਂ । 
ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮ਼ੂਨ ਦੀ ਗਰਮੀ ਤਾਂ ਕਾਇਮ ਰਹੀ, ਪਰ ਜ਼ੁਲਮ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਨੇ ਬਹਾਦਰੀ 

ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਵੱਲ ਮੋੜਾ ਕੱਟਿਆ । 

ਆਰੀਆਂ ਤੋਂ ਮਗਰੋ' ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਅਮਦ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਤੋ ਪੰਜਾਬ ਲਈ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਘਟਨਾ ਹੈ । ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੋਂ ਪੰ ਲਾਂ 

ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਹਮਲਾਵਰ ਆਉਦੇ ਰਹੇ, ਉਹ ਜਾਂ ਤਾਂ ਬੁਝ ਸਮੋ' ਪਿੱਛੋਂ ਵਾਪਸ ਹੋ 
ਜਾਂਦੇ ਰਹੇਂ, ਜਾਂ ਫਿਰ ਸਥਾਨਕ ਵੱਸੋ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ ਹੋ ਕੇ ਰਹਿ ਗਏ । ਪਰ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਹੀ ਘਰ ਬਣਾ ਲਿਆਂ । ਆਪਣੀ ਨਿਵੇਕਲਤਾ ਵੀ 

ਕਾਇਮ ਰੱਖੀ. ਅਤੇ ਕਈ ਸਥਾਨਕ ਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸਲਾਮ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ 

ਲਿਆ । ਸਾਡੀ ਸੰਪਰਾਦਇਕ ਸੋਚ ਨੇ ਧਰਮ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਵੱਲੋ 

ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਨੂੰ ਹ। ਉਭਾਰਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਬਹੁਤ 

ਸਾਰੀਆਂ _ਚੈਗੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਵੀ ਹਨ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਸ ਡੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ 

ਰਾਹੀਂ ਆਈਆਂ ਹਨ । ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਅਤੇ ਇਜਲਮ ਦੋ ਪ੍ਰਮਪਰ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੀ 

ਉਸ ਸੰਸਲੋਸ਼ਣ ਵਿਚ ਨਿਕਲਿਆ, ਜਿਹੜਾ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਵਜੋ' ਸਾਹਮਣੇ 

ਆਇਆਂ । ਇਸਲਾਮ ਨੇ ਸਾਡੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜ਼ਿੰਦੰਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪੱਖ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ 

ਮਾਇਆ । ਲਿਖਤ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਸੀ, ਪਰ ਸੁਲੇਖਣ ਕਲਾ (੦1191801)) 

ਅਰਬ ਤੋਂ” ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਰਾਹੀ ਸਾਡੇ ਤੱਕ ਪੁੱਜੀ । ਕਾਗ਼ਜ਼ ਵੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਰਾਹੀ” 
ਆਇਆ । ਨਿੱਕ-ਮ੍ੂਰਤੀ ਕਲਾ ਇਸਲਾਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ । ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਕਈ 
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ਰਾਗ _(ਖਮਾਂਜ,ਜ਼ਿੱਲਾ, ਯਮਨ ਆਦਿ), ਨਰਿਤ (ਕੱਥਕ), ਸਾਜ਼ (ਸਾਰੰਗੀ, ਤਾਊਸ, 
ਜਿਤਾਰ, ਅਲਗੌਜ਼ਾ) ਆਦਿ ਇਸਲਾਮੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈਠ ਵਿਗਸੇ । ਪੰਜਾਬੀ ਲਿਬਾਸ - ਨੂੰ 

ਇਸਲਾਮੀ ਦੇਣ, ਅਚਕਨ, ਪਾਜਾਮ', ਕੁਰਤਾਂ. ਚੌਗ਼ਾ, ,ਜਾਮ ਆਦਿ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 

ਹੈ । ਵਿਦਿਅਕ ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਮਦਰੱਸਿਆਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਅਤੇ ਮਜ਼ਸੂਨਾਂ ਦੀ ਵੈਨ- 

ਸੁਵੰਨਤਾ ਇਸਲਾਮ ਨਾਲ ਹੀ ਆਈ । ਯ੍ਰਨਾਨੀ ਚਿਕਿਤਸਾ ਭਾਵੇ” ਨਾਂ ਕਰਕੇ _ਯ੍ਰਨਾਨੀ 
ਹੈ, ਪਰ ਸਾਡੇ ਤੱਕ ਇਹ ਅਰਥਾਂ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਪੁੱਜੀ ਹੈ / ਭਵਣ-ਨਿਰਮਾਣ ਕਲਾ' ਨੂੰ ਵੀ 

ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੇ ਕਈ ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਉਸਾਰ੍ਹੀਆਂ ਦਿੱਤੀਆਂ । ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੋਤਟ! ਉਪਰ ਫੋਲ 

ਹੋਏ, ਝਰਨਿਆਂ ਅਤੇ ਫੁਹਾਰਿਆਂ ਨਾਲ ਸਜੇ ਹੋਏ, ਫੁੱਲਾਂ ਅਤੇ ਫਲਾਂ ਨਾਲ ਲੱਦੇ ਹੋਏ 

ਬਾਗਾਂ ਦਾ ਜਾਲ ਵੀ ਮੁਗ਼ਲ ਸੂਹਜ-ਸੁਆਦ ਦੀ ਉਪਜ ਸੀ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੋ ਪੱਖੋ ਜਿਥੇ 

ਅਰਬੀ ਅਤੋਂ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੀ ਸਬਦਾਵਲੀ ਨੇ ਸਾਡੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਅਸੀਰ ਕੀਤਾ, ਉਥੇ ਉਰਦੂ 

ਵਰਗੀ ਜ਼ਬਾਨ ਨੰ ਜਨਮ ਵੀ ਦਿੱਤ, ਜਿਹੜੀ ਹੋਰ ਸਥਾਨਕ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ 'ਦੇ ਨਾਲ, 

ਮਗਰੋ ਜਾ ਕੋ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਮਾਧਿਅਮ 

ਬਣ ਗਈ । 

ਤੀਜਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਸੌਮਾ ਅੰਗਰੋਜ਼ੀ ਸੰਪਰਕ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਾਰਾ ਪੱਛਮ 

ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਭਮਿਵਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਉਮ੍ਲ ਪਿਆਂ । ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦਾ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਮੰਤਵ ਇਥੇ 

ਵੱਸਣ ਨਹੀ" ਸੀ, ਸਗੋਂ ਇਥੋ“ ਦਾ ਧਨ ਲੁੱਟ ਕੇ ਪਿੱਛੇ ਆਪਣੇ ਦੌਸ' ਭੋਜਣਾ ਸੀ 1 

ਸਾਡੀ ਅਸਲ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਅੰਰਰੋਜ਼ਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ । ਤਾਂ ਵੀ, ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ 

ਨਾਲ ਸੰਪਰਕ ਨੇ ਸਾਡੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਖਾਸੋ ਵਾਲੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ 

ਲਿਆਂਦੀਆਂ । ਪੱਛਮ ਦੀ ਤਾਰਕਿਕ ਸੌਚ ਨੇ ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਪਿੱਛੌੜਕ ਉਤੈ ਮੁੜ 

ਝਾਤ ਮਾਰਨ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਅਸੀਂ ਆਪਣੇਂ ਵਿਰਸੋਂ ਦਾ ਪੁਨਰ” ਮ੍ਰਲਾਂਕਣ 

ਕਰਨ ਲੱਗੇ । ਇਸ ਨਾਲ ਪੁਨਰ-ਜਾਗ੍ਿਤੀ ਦੀਆਂ ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਸ਼ਰੂ 

ਹੋਈਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਾੜੇ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੋਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ । 

ਵਿਦਿਅਕ ਪਿੜ੍ਹ ਵਿਚ ਸਾਂਝੇ 'ਪਾਠ-ਕਰਮ ਵਾਲੋਂ ਸਕੂਲਾਂ, .ਕਾਂਲਜਾਂ ਮਤੇ ਯ੍ੂਨੀ- 

ਵਰਸਿਟੀਆਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ, ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤੋਂ“ ਲਈ _ਆਧੂਨਿਕ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੀਆਂ ਪਾਠ-ਪੁਸਤਕਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਲਿਖਣ/ਛਾਪਣ ਲਈ ਬੋਰਡਾਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ; ਪੱਛਮ 

ਦੇ ਸਾਹਿਤ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ ਤੱਕ ਸਿੱਧੀ ਰਸਾਈ ਆਦਿ ਨੇ ਸਾਂਡੀ ਬੁੱਧੀ ਨੂੰ ਨਾ 

ਸਿਰਫ਼ ਪ੍ਰਜਵਲਤ ਹੀ ਕੀਤਾ, ਸਗੋਂ' ਖ਼ੁਦ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਕਰਨ ਲਈ ਅੰਕ੍ਰਸ਼ ਵੀ ਲਾਇਆ । 

ਕੌਮੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ, ਆਜ਼ਾਦੀ, ਲੋਕਰਾਜ ਆਦਿ ਵਰਗੇ ਸੰਕਲਪ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ । ਆਰਥਿਕ 

ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਰਾਹੀ“ ਆਈਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਮਾੜੀਆਂ (ਸਥਾਨਕ ਦਸਤਕਾਰੀ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ 
ਆਦਿ) ਤੇ ਚੋਗੀਆਂ (ਰੇਲਾਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ, ਕਾਰਖ਼ਾਨੇਦਾਰੀ, ਸਾਂਝੀ ਮੁਦਰਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ, ਟੈਂਕਸ 

ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਆਦਿ) ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਨੇ, ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ ਲਈ ਇਕ ਸਾਝੀ_ਨਿਆਂ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ 



ਕਾਇਮੀ ਨੈ, ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਾਰੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਸਾਡੇਂ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਾਡੀ ਸੋਚਣੀ 

ਨੂੰ ਜੜ੍ਹ ਹਲ੍ਹਣ ਦਿੱਤਾ । 
ਸਾਡੀ ਸੋਚਣੀ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚਲੋਂ ਹੋਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅੰਸ਼ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਹੀ” 

ਸਾਡੇ ਤੱਕ ਪੁੱਜੇ ਹਨ । ਫ਼ਰਾਂਸੀਸੀ ਪ੍ਰਬੁੱਧਕਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਵੀਹਵੀ” ਸਦੀ ਵਿਚ ਫ਼ਰਾਂਸੀਸੀ 

ਅਸਤਿਤ੍ਰਵਾਦੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਜਰਮਨੀ ਦੇ ਮਾਰਕਸ ਅਤੇ ਏ'ਗਲਜ਼ ਦਾ, ਗੋਟੇ ਅਤੇ 
ਬਰੇਖ਼ਤ ਦਾ, ਰੂਸ ਦੇ ਟਾਲਸਟਾਏ, ਦਸਤੋਯੋਵਸਕੀ, ਗੋਰਕੀ, ਲੌਨਿਨ ਦਾ, ਨਾਰਵੇ ਦੇ 
ਇਬਸਨ ਦਾ, 'ਆਇਜ਼ਲੈੱਡ ਦੇ ਬਰਨਾਰਡ ਸ਼ਾਅ ਦਾ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅੰਗਰਜ਼ੀ 
ਰਾਹੀ" ਹੀ ਸਾਡੇ ਤੱਕ ਪੁੱਜੇ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਚਿਤ੍ਰਕਲਾ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸੰਸਥਾਈ 

ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਕਾਸ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਅਸਰ ਹੇਠ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸਾਡੇ ਲਿਬਾਸ. ਖਾਣ-ਪੀਣ 
ਦੀ ਸਾਮਿਗਰੀ ਅਤੇ ਢੰਗ, ਰਹਿਣ-ਰਹਿਣ ਦੇ _ਢੈਗ-ਤਰੀਕਿਆਂ, ਸਮਜਕ _ਵਰਤ- 
ਵਿਹਾਰ -- ਸਭ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸੰਪਰਕ ਨੇ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਨਵਾਂ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 

ਅੱਜ ਸਭਿਆਚਾਰੀਕਰਨ ਦਾ ਅਮਲ ਹੋਰ ਵੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ ਸੈਸਾਰ-ਵਿਆਪੀ ਹੋ 

ਗਿਆ ਹੈ । ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਟੈਲੀਵੀਯਨ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋਂ ਮਗਰੋ । ਅੱਜ ਅਸੀ ਐਸੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਕਈ ਅੰਸ਼ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਾਡਾ ਸਿੱਧਾ ਵਾਹ 
ਨਹੀਂ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਉੱਨਤ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਤ' ਇਲਾਵਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰ ਰਹੇ ਨਵ-ਉਮਰ 

ਕੌਮਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੇ ਅੰਸ਼ ਵੀ ਸ਼ਮਲ ਹਨ । ਇਸੇਂ ਲਈ ਅੱਜ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ 

ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੋਰਚਨਾ ਬਾਰੇ ਚੇਤੇਤਨਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਤਾ ਕਿ 

ਬਾਹਰੋ ਮਿਲਦੇ ਅੰਜ਼ ਅਸੀ ਆਪਣੇਂ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸੰਰਚਨਾ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਢਾਲ ਕੋ 

ਅਪਣਾ ਸਕੀਏ । ਨਹੀਂ" ਤਾਂ ਨਵੇ ਸੰਪਰਕਾਂ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤੋ ਆਉਂਦੇ ਨਵੇ ਅੱਜ਼ਾ ਦੇ 

ਰੋੜ੍ਹ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਛਾਣ ਦਾ ਪੱਲਾ ਛੁੱਟਣ ਦਾ ਪੂਰਾ ਖ਼ਤਰਾ ਹੋ 

ਸਕਦਾ ਹੈ । 



12. 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ 

ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਐਸੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਸਚੀ ਵਜੋਂ” ਵੀ ਦੇਖਿਆ ਜਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀਆਂ ਉਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਾਲੋਂ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਵਿਹਾਰ ਵਿਚੋਂ 

ਝਲਕਦੀਆਂ ਹ੍ਰੌਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਸ਼੍ਰਚੀ ਵਿਚਲੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਇਕੋ 

ਜਿੰਨੀ ਮਹੱਤਾ ਨਹੀ- ਹੁੰਦੀ । ਸਮਾਂ ਬਦਲਣ ਨਾਲ ਇਹ ਮਹੱਤਾ ਵਧਦੀ ਘਟਦੀ ਵੀ ਰਹਿੰਦੀ 

ਹੈ। ਤਾਂ ਵੀ ਔਜੀਆਂ ਕੁਝ ਕੁ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਹਮੋਸ਼ਾਂ ਹੀ ਲੱਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 

ਜਿਹੜੀਆਂ ਉਸ ਸਮ੍ਰਹ ਵਿਚਲੇ ਵੱਧ ਤੋ' ਵੱਧ ਜੀਵਾਂ ਵਲੋਂ ਵੱਧ ਤੌ ਵੱਧ ਸਮੋ” ਤੱਕ ਬੋਹੱਦ 

ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਸਮਝੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਮਂ ਕਰਕੇ ਇਹੋ ਜਿਹੀਆਂ ਕੁਝ ਕੁ ਕਦਰਾਂ= 

ਕੀਮਤਾਂ ਹੀ ਕਿਸੋਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਚਿਹਰੇ-ਮੁਰਰੇ ਨੂੰ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦੇਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ 

ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਆਚਰਨ ਨੂੰ ਘੜਨ ਵਿਚ ਵੀ ਬ੍ਨਿਆਦੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਆਮ ਤੌਰ ਉੜੋ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਕ ਬੁਨਿਆਦੀ 

ਕਦਰ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕੇਂਦਰੀ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਕਦਰ- 

ਕੀਮੜਾਂ ਉਸੇ ਇਕ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਦਰ ਦਾ ਪਸਾਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸੋਂ ਤੋਂ ਵਿਆਖਿਆ 

ਪਾਉੱਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਸੇ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਅਰਥ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਫੀ ਅਕਸਰ ਇਹ ਸਵਾਲ ਪੁੱਛਿਆ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕਿਹੜੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਦਰ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਪੰਜ਼ਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਖਾਸਾ 

ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਤੋ ਨਿਖੋੜਦੀ ਹੈ ? ਇਸ ਦੇ 

ਕਈ ਜਵਾਬ ਵੀ ਦਿੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਦਰ ਹੈ -- ਬਹਾਦਰੀ, ਜਾਂ 

ਪ੍ਰਾਹੁਣਾਚਾਰੀ, ਜਾਂ ਸਖੀਪੁਣਾ, ਜਾਂ ਧਾਰਮਿਕਤਾ, ਆਦਿ । 

ਪਰ ਜੋ ਜ਼ਰਾ ਵੀ ਗਹੁ ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਹੋਰ ਵੀ ਗੁਣ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਨਾ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲਤਾ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਨਾ ਰੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਰਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਕੌਮ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ 

ਬਹਾਦਰੀ ਦੇ ਕਾਰਨ੍ਹਾਮਿਆਂ ਅਤੇ ਜਾਨਾਂ ਵਾਰਨ ਵਾਲੇ ਯੋਧਿਆਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ _ਭਰਿਆ 
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ਰੌਦਾ ਹੈ। ਇਸ਼ ਪੱਥੋ' ਸਿਰਫ਼ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾ-ਘਾਟਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਗੁਣ ਵਜੋ 
ਨਹੀਂ । ਦੂਜੇਂ, ਬਹਾਦਰੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਕੌਈ ਬੁਨਿਆਦ ਕਦਰ ਨਹੀ“ । ਕਦਰ ਉਸ 

ਆਸ਼ੇ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਲਈ ਇਹ ਦਿਖਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਉਸੇ ਆਸ਼ੇ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਇਸ ਦਾ ਖਾਸਾ ਨਿਸਚਿਤ _ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ, ਕਿ ਇਹ ਦਲੌਂਰੀ ਅਤੇ ਆਪ=ਵਾਰੂ ਭਾਵਨਾ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੈ ਜਾਂ ਨਿਰਦੈਤਾ ਅਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ । ਫਿਰ, ਸਿਰਫ਼ ਤੇਗ਼ਾਂ ਮਾਰਨ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ 
ਬਹਾਦਰੀ ਨਹੀ, ਸਗੋ ਤੱਤੀਆਂ ਤਵੀਆਂ ਉਤੇ ਬੈਠਣ ਅਤੇ ਬੰਦ ਬੰਦ ਕਟਵਾਉਣ ਦਾ 
ਨਾਮ ਵੀ ਬਹਾਦਰੀ ਹੈ; ਸਿਰ ਉੱਚਾ ਚੁੱਕ ਕੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦ ਸਾਹਮਣਾ 'ਕਰਨਾ ਵੀ ਬਹਾਦਰੀ 
ਹੈ । ਪਰ, ਬਹਾਦਰੀ ਦੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਰੂਪ ਹ। ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ । 
ਇਲੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਕੀ ਦੇ ਗੁਣ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਲਗਭਗ ਸਤਬ-ਵਿਆਪਕ ਗੁਣ ਹਨ. 
ਜਿਹੜੇ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ ਕਦਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਦਿਆਂ `ਹੀ ਆਪਣੀ 
ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਉਘਾੜਦੇ ਹਨ । 

ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅੜੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਉਤੇ _ਨਜ਼ਰ 
ਮਾਰ ਕੇ ਜਦੋਂ ਅਸੀ” ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀ ਕਦਰ ਕੇ'ਦਰੀ ਮਹੱਤਾ ਰੱਖਦੀ 
ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ, ਉਚ ਉਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਦੀ ਬਾਬਾ ਸ਼ਰਤ ਫ਼ਰੀਦ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਬੀ : 

“ਫਰੀਦਾ ਬਾਰਿ ਪਰਾਇਐ ਬੈਸਣਾ ਸਾਂਈ ਮ੍ਰਝੇ ਨਾ ਦੋਹਿ ॥ 
ਜੇ ਤੂ ਏਵੇ' ਰਖਸ਼ੀ ਜੀਉ ਸਰੀਰਹੁ ਲੋਹਿ ॥ 42॥" 

ਇਹ 'ਬਾਰਿ ਪਰਾਇ ਬੈਸਣ' ਦਾ ਸੰਤਾਪ ਪੰਜਾਬੀ ਆਚਰਨ ਲਈ. ਮੌਤ ਤੋਂ” ਵੀ ਮਾੜਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਦੇ ਅਸਰੇ ਜਿਉਣ ਨਾਲੋ' ਤਾਂ ਨ ਜੀਉਣਾ ਵਧੇਰੇ ਚੰਗਾ ਹੈ । 
___ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਦੀ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਰੋਰ ਬੜੇ ਗੁਣ ਜ਼ਮਲ ਹਨ --- ਮਿੱਠਾਂ ਬੋਲਣਾ, ਕਿਸੇਂ ਦਾ ਦਿਲ ਨਾ ਦੁਖਾਉਣਾ, ਘਰ ਆਏ ਮਿੱਤਰਾਂ ਦੀ ਵਿੱਤ ਮ਼ੂਜਬ ਵਧ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਸੇਵਾ ਕਰਨਾ, ਮੀਂਦੇ ਕਰਮ ਨਾ ਕਰਨਾ, ਮੁਸੀਬਤ ਦੇ ਰੂ-ਬਰੂ ਪਿਆਰ ਤੋਂ ਮੂੰਹ ਨਾਂ ਮੌੜਨਾ, ਧਨ ਦੌਲਤ ਨੂੰ ਤਰਨਾ ਸੌਦਾ ਸਮਝਣਾ, ਬੁਰੇ ਦਾ ਵੀ ਭਲ ਕਰਨਾ, ਬੁਰਾਈ `ਦਾਂ ਜਵਾਬ ਹੌਰ ਵੱਡੀ ਬੁਰਾਈ ਨਾਲ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ ਮੁਆਫ਼ ਕਰ ਦੇਣ ਨਾਲ ਦੇਣਾ (“ਜੇ ਤੈ ਮਾਰਨ ਮੁੱਕੀਆਂ..."), ਲਾਲਚ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਢ ਬੁਨਿਆਦ ਨਾ ਬਨਾਉਣਾ, ਆਦਿ । ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ; ਇਹਨਾਂ ਉਤੇ ਪ੍ਰੋ ਨਾ ਉਤਰਨ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਵੀ ਹੈ -- ਲਾਅਣਤ-ਮਲਮਤ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਚੋਜਖ਼ੀ ਅੱਗ ਵਿਚ ਸੜਣ ਤੱਕ । ਪਰ ਇੱਕੋਂ ਇੱਕ ਗੁਣ ਜਿਹੜਾ ਜ਼ਿੱਦਗੀ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੋ ਨਿੱਬੜਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੈ ਸ੍ਰ ਧੀਨਤਾ ਦਾ ਜੀਵਨ, 'ਬਾਰਿ ਪੌਰਾਏ ਨਾਂ ਬੈਸਣ' ਦਾ ਜੀਵਨ । ੍‌੍ 

ਜੇ ਦੇਖਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਾਰੀ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ 
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ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਫ਼ਰੀਦ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ 
ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਹੈ, ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਜੀਵਨ ਜਿਸ ਦੀ ਸ਼ਾਹਦੀ ਭਰਦਾ ਹੈ । ਉਪ੍ਰੰਕਤ ਆਦਰਸ਼ 

ਨੂੰ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਲੌਕ-ਗੀਤ ਦੀ ਇਸ ਤੁਕ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ : 

ਦੋ ਪੈਰ ਘੱਟ ਤੁਰਨਾ 

ਪਰ ਤੁਰਨਾ ਮਟਕ ਦੇ ਨਾਲ ।" 

ਜਿਊਣਾ ਆਪਣੀ ਬਾ ਉਤੇ ਕੋਈ ਮਹੱਤਾ ਨਹੀਂ” ਰੱਖਦਾ । ਜੀਉ ਤਾਂ ਕੀੜੇ ਮਕੌੜੇ 

ਵੀ ਲੈੱਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਮਟਕ ਦੇ ਨਾਲ ਜਿਊਣਾ ਸਿਰਫ਼ ਬੰਦੇ ਦੇ ਲੋਖੇ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ । 

੍ਧੀਨਤਾ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਮਟਕ ਦਾ ਕੋਈ ਮਤਲਬ ਨਹੀ”1 ਸੌ ਇਸ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ 

ਸ੍ੰਧੀਨਤਾ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਹੈ. 'ਬਾਰਿ ਪਰਾਇਐ ਬੈਸਣਾ' ਮੌਤ ਹੈ । 

ਇਹ ਕੇਂਦਰੀ ਕਦਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਬਾਕੀ ਕਦਰਾਂ ਅਰਥ ਰੱਖਦੀਆਂ 

ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਸ਼੍ਰੀਧੀਨਤਾ ਦਾ ਅਰਥ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਜਾਂ ਆਪ ਹੁਦਰਾ= 

ਪਣ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ । ਕਿਉਂ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਆਪਣੀ ਸ੍ਰੰਧੀਨਤਾ ਨੂੰ ਕੇਂਦਰੀ ਮਹੱਤਾ 

ਦੇਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਇਸ਼ ਦੀ ਰਾਂਖੀ ਲਈ ਜਾਨਾਂ ਵੀ ਵਾਰ ਸਕਦੇਂ ਹਨ । ਇਥੋ” 

ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਨੂੰ ਅਰਥ ਮਿਲਦੋਂ ਹਨ । ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਆਪਣੀ ਸ੍ਰੰਧੀਨਤਾ ਦੀ 

ਕਦਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਇਸ ਖ਼ਾਂਤਰ ਵੀ ਜਾਨਾਂ ਵਾਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ, ਕਿ ਦੂਜ 

ਲੋਕ ਸ੍ਰੈਧੀਨਤਾ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰ ਸਕਣ । ਇਥੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਨੂੰ 

ਅਗਲਾ ਪਸਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਪਿਆਰ ਫੀ ਕੋਈ ਹਿਰਸ ਜਾਂ 

ਹਵਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਨਹੀ” ਰਿਹਾ, ਸਗੋਂ' ਸ੍ਰੈਧੀਨ ਇੱਛਾ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਨ ਦਾ 

ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਆਉਦੀ ਕੌਈ ਵੀ ਰੁਕਾਵਟ 

ਪ੍ਰਵਾਨਣ ਯੋਗ ਨਹੀ“ ਰਹ, ਭਾਵੇ' ਉਹ ਦੀਨ ਵਲੌ' ਆ ਰਹੀ ਹੋਵੇਂ, ਭਾਵੇ" ਦੁਨੀਆਂ 

ਵਲੋਂ । ਰੌਰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਮਕਾਲ) ਭਾਰਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲੋਂ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ 

ਬਰਾਬਰੀ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਕਦਰ ਰਹੀ ਹੈ । ਔਰਤ ਮਰਦ ਦੀ ਨਾਬਰਾਬਰੀ, 

ਵਰਣ-ਵੰਡ ਅਤੇ ਵਰਗ-ਵੰਡ ਦੇ ਅਮਾਨਵੀ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਦ੍ਰਜੇ ਪ੍ਰਾਂਤਾਂ ਦੇ 

ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਘੱਟ ਦੇਖਣ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ । ਇਸੋਂ ਕੈ'ਦਰੀ ਕਦਰ ਨੈ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ 

ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਵੀ.ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ- ਕੀਤਾ ਹੈ । ਰੱਬ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚਕਾਰ ਰਿਸ਼ਤਾ ਪਿਆਰ ਦਾ ਹੈ, 

ਮਾਲਕ ਅਤੇ ਗ਼ੁਲਾਮ ਦਾ ਨਹੀ' । ਧੰਨੇ ਵਰਗਾ ਸਿੱਧੜ ਜੱਟ ਕਿਤੇ ਵੀ ਰੱਥ ਨਾਲ ਸਿੱਡਾ 

ਲਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀਆਂ ਮੰਗਾ ਦਾ ਚਾਰਟਰ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਪੂਰਾ 

ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਜੇ ਰੱਬ ਨੇ ਭਗਤੀ ਕਰਾਉਣੀ ਹੈ ਤਾਂ । ਪਰ ਉਹ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਅਤੇ ਸਨਮਾਣ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ _ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਹੀ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬ 

ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਿੱਖ ਦੀ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਰੀ ਥਾਂ ਲੈ ਸਕਿਆ ਹੈ । ਸੰਗਤ ਅਤੇ ਪੰਗਤ 
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ਵਿਚ ਇਥੇਂ ਸਭ ਬਰਾਬਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਰਾਹੁਣਾਚਾਰੀ ਅਤੇਂ ਸਖੀਪੁਣਾ ਵੀ ਜੀਵਨ 

ਦੇ ਇਸ ਉਮਾਹ ਨੂੰ ਦੂਜਿਆਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ । ਘਰ ਅਏ ੍ਰਾਹੁਣੇ ਨੂੰ 

ਇਕ ਪਲ ਲਈ ਵੀ ''ਬਾਰਿ ਪਰਾਇਐ ਬੈਂਸਣਾ” ਦ। ਅਹਿਸਾਸ ਨਾ ਹੌਂਵੇ, ਇਸੇਂ ਲਈ ਉਸ 

ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ "ਆਪਣਾ ਘਟ ਹੀ ਸਮਝੋ" । 

ਆਪਣੀ ਸ੍ਰੋਧੀਨਤਾ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਦੀ ਫੂੰਗਾਰ ਨੂੰ ਹਿੰਮਤ, ਹੌਸਲੇ ਅਤੇ ਬਹਾਦਰੀ 
ਨਾਲ ਕਬ੍ਰਲ ਕਰਨ ਨੇ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਕਾਇਮ 
ਰਖਿਆ ਹੈ । ਪੰਜਾਬ ਨੇ ਹਰ ਮੰਗਲਵਾਰ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਝੱ'ਲਿਆ । ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ 
ਜ਼ਿੱਤਣ ਵਾਲੋਂ ਵੀ ਜ਼ਾਂ ਤਾਂ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਵਾਪਸ ਚਲੋਂ ਗਏ, ਜਾਂ ਅੱਗੇ ਲੰਘ ਗਏ, ਅਤੇ ਜੇ 
ਇਥੇਂ ਰਹੇਂ ਤ! ਫਿਰ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਇਥੋਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕਮਿਕੰ 
ਕਰ ਲਿਆਂ । ਪੰਜਾਬ ਸਭ ਤੋਂ' ਮਗਰੇ' ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣਿਆਂ । ਪਰ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣਨ ਤੋਂ ਮਗਰੋ' 
ਵੀ ਕੋਈ ਦਹਾਕਾ ਐਸਾ ਨਹੀ' ਲੰਘਿਆ, ਜਦੋ“ ਇਸ ਨੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਕੌਈ 
ਵੱਡੀ ਬਲੀ ਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੋਵੇਂ, ਕੋਈ ਵੱਡਾ ਘੁੱਲ੍ਹਘਾਰਾ ਨਾ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ । 

ਵੀਹਵੀ ਸਦੀ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਵੀ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ“ ਉਪਜੇ ਪੰਜ਼ਾਬੀ 
ਆਚਰਨ ਦੇ ਇਸੇ ਗੁਣ ਵੱਲ ਹੀ ਪ੍ਰੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰ ਰਿਹ ਸੀ, ਜਦੋਂ“ ਉਸ ਨੇ 
'ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ 'ਜਵਾਨ ਪੰਜਾਬ ਦੇ' ਵਿਚ ਲਿਖਿਆਂ : 

.--'ਪਿਆਰ ਨਾਲ ਇਹ ਕਰਨ ਗ਼ੁਲਾਮੀ 
ਜਾਨ ਕੋਹ ਆਪਣੀ ਵਾਰ ਦਿੰਦਦੋ । 
ਪਰ ਟੈ' ਨਾਂ ਮੰਨਣ ਕਿਸੇ ਦੀ... 

ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਗੋਹਲੇ ਕੀਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨਾ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਪਈ ਠਾਠਾਂ ਮਾਰਦੀ ਮੌਰੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 
ਪਿਆਰ ਦਾ ਨਾਮ ਇਹਨਾਂ ਸਿਖਿਆ, 
ਦਿਲ ਜਾਨ ਵਾਰਨ ਇਹ ਪਿਆਰ 'ਤੇ 
ਸੱਚੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਵਾਸੀ ਦ ਇਹ ਈਮਾਨ ਹੈ..." 

1947 ਦੀ ਜੋ ਮਾਰ ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਨੂੰ ਸਹਿਣੀ ਪਈ, ਉਸ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਨੈ 
ਆਪਣੇ ਆਚਰਨ ਦੇ ਇਸੇ ਬ੍ਰਨਿਆਦੀ ਗੁਣ ਸਦਕਾ ਹੀ` ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਹੀ ਕੀਤਾ, 

ਸਗੋ” ਘੱਟ ਤੋਂ ਘੱਟ ਸਮੇ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਅਸਰ ਵਿਚੋਂ” ਨਿਕਲ ਕੇ ਸਮੁੱਚੇ ਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਉਂਸ 

ਰਾਹ ਉਤੇ ਲਿਜਾਣ ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ, ਜਿਸ ਉਤੇ ਚੱਲ ਕੇ ਉਹ ਬਸਤੀਵਾਦੀ 

ਦੌਰ ਦੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ 1 ਭਾਖੜਾ ਬੰਨ੍ਹ ਧਰਤੀ ਦੇ ਇਸ ਖਿੱਤੇ ਉਤੇ 
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ਆਪਣੇ ਸਮੇ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ” ਵੱਡਾ ਪ੍ਰਾਜੈਕਟ ਸੀ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋ ਮਗਰੋ" ਵੀ ਭਾਰਤ ਨੂੰ 
ਆਰਬਕ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਜੂਲੋਂ ਹੇਠ ਲਿਆਉਣ ਅਤੇ ਰੱਖਣ ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ ਅੰਨ ਦੀ ਨਾਕਾਫ਼ੀ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪੈਂਦਾ ਰੋ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਪੰਜਾਬੀ ਨੇ ਇਸ -ਖ਼ਤਰੇਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਸਭ ਤੋ” ਵੱਧ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ । 

ਕਰਤਾਰ ਵਿਚ ਦੁੱਗਲ ਦੇ ਲਿਖੋ ਨਾਟਕ ਮਿੱਠਾ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਭਾਖੜਾ ਬੰਨ੍ਹ . ਵੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ _ਦੀ ਉਪਜ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਜੀਉਣ ਵਾਲੇ ਲੌਕ ਮੁਸੀਬਤਾਂ 

ਵੇਲੇ ਢੇਰੀ ਨਹੀ” ਢਾਹ ਬਹਿੰਦੇ ਸਗੋ" ਰੱਥ ਨੂੰ ਵੀ ਵੰਗਾਰਣ ਲੱਗ ਪੈਦੇ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ 

ਆਚਰਨ ਦੇ ਇਸੇ ਖੋ ਨੂੰ ਹੀ ਨਾਟਕ ਦਾ ਇਕ ਪਾਂਤਰ, ਜ਼ੁਆਲਾਂ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ 

ਹੈ, ਜਦੋਂ ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : 

“ਸੈ” ਕਰਾਂਗਾ 

ਦੇਵੀ ਦੀ ਮਾਂ, ਮੈਂਕ ਰਾਂਗਾ, 
ਰੱਬ 'ਤੇ ਛੱਡ ਕੇਂ ਮੈ ਦੇਖ ਲਿਆ ਹੈ । 

ਬੜੀ ਮਾਰ ਪਈ ਹੈ ਇਸ ਰੱਬ ਨੂੰ ਓਧਰ ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਵਿਚ 

ਬੜੀ ਮਾਰ ਪਈ ਹੈ ਇਸ ਰੱਬ ਨੂੰ ਏਧਰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ । 

ਰੱਥ ਦੇ ਗੁਰਦੁਆਰੇ ਸੜੇ ਤੇ ਰੱਥ ਨਾ ਬੋਲਿਆ, 

ਰੱਥ ਦੀਆਂ ਮਸੀਤਾਂ ਦੀ ਇੱਟ ਨਾਲ ਇੱਟ ਖੜਕਾਈ ਗਈ 

ਤੇ ਰੱਬ ਚੁੱਪ ਚੁਪੀਤਾ ਵੇਖਦਾ ਰਿਹਾ । 

ਹੁਣ ਤੇ ਮੈ ਰੱਬ 'ਤੇ ਨਹੀ' ਕੁਝ ਛੱਡਾਂਗਾ ।' 

ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪਤਨੀ ਉਸ ਉਤੇ ਟਿੱਪਣੀ ਕਰਦੀ ਹੈ : 

ਇਸ ਉਮਰੇ, ਲੋਕੀ" ਕੰਮ ਛੱਡ ਕੇ 

ਭਗਵਾਨ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਲੈਦੇ ਨੇ, 
ਦੇਵੀ ਦਾ ਬਾਪ੍ਹ ਭਗਵਾਨ ਛੱਡ ਕੈ 

ਕੌਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸੌਚ ਰਿਹਾ ਹੈ ।” 

ਪਰ ਇਹ ਪੰਜਾਬੀ ਸੁਭਾਅ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੈ । ਜੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸੁਭਾਅ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦ 
ਨਾ ਰੁੰਦਾ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀ ਹੋ'ਦ ਕਦੇ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹੁੰਦੀ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾ ਸਿੱਖ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ, ਨਾ ਹਿੰਦੂ ਸਭਿਆਚਾਰ, ਨਾਂ 
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ਮੁਸਲਿਮ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ, ਨਾ ਈਸਾਈ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆ- 

ਚਾਰ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੀ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਕੇਂਦਰੀ ਕਦਰ ਕਰਕੇ, ਅਤੇ ਇਸ ਦੁਆਲੇ ਜੁੜੀ 

ਹੋਈ ਬਾਕੀ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਕਰਕੇ ਇੱਕ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀਆ ਨੂੰ ਕਦੀ ਕਿਸੇ ਓਪਰੇ ਸਭਿਆਂ- 
ਚਾਰ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਵਿਚਰਦੇ ਦੇਖੋ । ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਭਾਵੇ“ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਵਿਹਾਰ ਮ੍ੰਰੋ' ਬੋਲੇਗਾ ਕਿ ਉਹ ਪੰਜਾਬੀ ਹਨ । ਰੋਟੀ ਰੋਜ਼ੀ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਚ ਨਿਕਲੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵੀ. ਭਾਵੇ" ਉਹ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹੋਣ ਜਾਂ ਬਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਹੱਥ ਅੱਡ ਕੇ ਖਾਣ ਨਾਲੋ” 
ਹੱਡ ਭੋਨ ਕੇ ਖਾਣਾ ਠੀਕ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਸਥਾਨਕ 
ਆਰਥਕਤਾ ਦਾ ਹੀ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਸਗੋ” ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ 
ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਨਾਲ ਰਸ਼ਕ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਨਾਲ_ਸਾੜਾਂ ਵੀ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਭਾਵੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਓਨੀ ਹੀ_ਸਾਧਾਰਨ ਪਰ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ, ਜਿੰਨੀ ਮਨੁੱਖ 
ਲਈ ਹਵਾ ਜਾਂ ਮੱਛੀ ਲਈ ਪਾਣੀ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਕੋਈ ਨਿਰਵਿਘਨ ਚੱਲਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇਂ 
ਸੈਕਟ-ਰਹਿਤ ਅਮਲ ਨਹੀ” । ਬਦਲਦੀਆਂ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਇਸ ਉਪਰ ਸਮੇਂ ਸਮੋ 
ਵਬਾਅ ਪਾਉ'ਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ-ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਤਣਾਅ ਪੈਂਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੋਠ _ਕੋਈ ਸਭਿਆਚਾਰ ਆਪਣੀਆਂ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦ ਤਿਆਗ ਕਰਨ ਵੱਲ ਤੁਰਦਾ ਹੈ, ੩ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੈ'ਦ 
ਨੂੰ ਮਿਟਾਉਣ ਵੱਲ ਤੁਰ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਜੇ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਬਚਾਅ ਕੈਂ, 
ਬਦਲੀਆਂ ਪਰਿਸਥਿਤੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਨਵਾਂ ਵਸਤਰ ਭਰ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮੇ” 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਅਰਬ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸੰਕਟ ਨੂੰ ਹੀ ਟਾਲ ਲੈ'ਦਾ ਹੈ, ਸਗੌ' ਹੋਰ ਵੀ 
ਮਜ਼ਬ੍ਰਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕਈ ਸੰਕਟਾਂ ਵਿਚੋਂ ਲੰਘਦਾ 
ਹੋਇਆ ਅਕਸਰ ਵਧੇਰੇ ਨਰੋਆ ਹੋ ਕੇ ਨਿਕਲਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ” ਮੂੰਹ ਫੇਰਨ ਕੋਈ ਸਾਧਾਰਨ ਸਥਿਤੀ ਨਹੀਂ, ਨਾਂ ਹੀ 
ਇਹ ਸੰਭਵ ਹੈ । ਮਾਪਿਆਂ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਕੋਈ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੱਦ ਅਤੇ ਰੁਤਬੇ 
ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਨਾਂ ਹੀ ਦਿੱਖ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ ਵਿਚਲੇ ਉਹਨਾਂ ਗੁਠਾਂ 
ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਉਹਨਾਂ ਕਰਕੇ ਆਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਆਪਣੇ ਸਭਿਆ= 
ਚਾਰ ਤੋ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣਾ ਸਿਰਫ਼ ਤੰਗ-ਨਜ਼ਰ ਜਿਆਸੀ ਪੰ'ਤੜਾ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿ 
ਤੋ ਨੁਕਸਾਨ ਤਾਂ ਸਭ ਨੂੰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਲਾਭ ਸਿਰਫ਼ ਆਰਜ਼ੀ ਅਤੇ _ਉਹ ਵੀ ਸਿਰਫ਼ ਕੁਝ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਹ੍ਰੌਦਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਭਾਵਕ ਕੰਗਾਲ) ਵੱਲ ਅਤੇ ਅਮਾਨਵੀ 

ਰੁਚੀਆਂ ਵੱਲ ਇਕ ਕਦਮ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਆਪਣੀ ਸ੍ਰੈਧੀਨ ਰੱਦ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ 
ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦੂਜੋ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦਾ ਜੂਲਾ ਪਉਣ ਵੱਲ ਪਹਿਲਾ ਕਦਮ ਹ੍ਰੈਦਾ 

ਹੈ । ਕੌਮੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਲੋ” ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਇਨਕਾਰ 
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ਅਸਲ ਵਿਚ ਕੌਮ ਨਾਲ ਗ਼ੱਚਾਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕੌਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਰੰਗ-ਬਰੰਗਾ ਗੁਲਦਸਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਗੁਲਦਸਤੇ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ 

ਵੀ ਇਕ ਫੁੱਲ ਨੂੰ ਕੱਢ ਦੇਣਾ ਜਾਂ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦੇਣਾ ਸਮੁੱਚੀ ਸ੍ਰੰਦਰਤਾ ਉਤੇ ਭੈੜਾ ਪ੍ਰਭਾਵ 

ਪਾਉੱਦਾ ਹੈ । 

ਕੁਝ ਹੋਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤਣਾਓ ਵੀ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਸ ਵੇਲੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਲੰਘ ਰਿਹ! ਹੈ । ਇਹ ਤਣਾਓ ਵੀ ਇਸ ਸਦੀ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਦਿੱਸੋਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ ਸਨ, 
ਹੁਣ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਵਧੇਰੇ ਤੀਖਣ ਹੀ ਹੋ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਹ ਤਣਾਓ ਨਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਦਰ ਨੂੰ ਹ) ਵਿਅਰਥ ਬਣਾਉਣ ਵੱਲ ਲਿਜਾ ਰਹੇਂ ਹਨ, ਸਗੇ' 

ਇਸ ਦੁਆਲੇ ਜੁੜੀ ਬਾਕੀ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਵੀ ਬਦਲਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਰਖਦੇ ਹਨ । 

ਡਾ. ਦੀਵਾਨ ਸਿੰਘ ਕਾਲ ਪਾਣੀ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਤਣਓਆਂ ਵੱਲ.ਹੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕੀਤਾ 

ਸਸੀ, ਜਦੋਂ' ਉਹਨੇ 'ਪੁਕਾਰ ਮੇਰੇ ਰੱਬ ਦੀ' ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਸੀ : 

“ਨ ਆਪਣੇ ਬੈਦਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਹਰਾਮ ਕੀਤੀ ਸੀ, 

ਮੋਰੇ ਬੰਦੇ ਫ਼ਿਰ ਗ਼ੁਲਾਮ ਨੇ ਕਿਉ' ? 

ਇਹ ਕੀ ਹੈ ਆਲ, ਜਾਲ, ਜੈਜਾਲ 
ਮੇਰੇ ਬੰਦਿਆਂ ਨੂੰ ਬੰਨ੍ਹੇ ਬੰਨ੍ਹਣ ? 
ਧਰਮ, ਮਜ਼ਹਬ, ਸ਼ਰ੍ਹਾ, ਸ਼ਿਕੌਜੇ -- ਵਹਿਮ ਭੁਲੇਖੇ ।” 

ਅਤੇ ਇਜੇ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਹੌਰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਵਿਤਾ 'ਕੈਂਦੀ' ਵਿਚ 

ਕੀਤਾ ਸੀ : 

'ਜੋਰੈ ਜਿੰਦ, 

ਸੋਹਣੀ ਜਿਹੀ, ਨਿੱਕੀ ਜਿਹੀ, ਸੂਬਕ ਬੁਲਬੁਲ, 

ਕੈਦ 
ਖ਼ਾਹਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਸੀਖਾਂ ਅੰਦਰ 

ਦੂਜੈਗੀ ਦੀਆਂ ਕੰਧਾਂ ਅੰਦਰ 

ਫ਼ਰੇਬਾਂ ਦੇ ਪਰਦੇ ਅੰਦਰ 
ਮੂਰਖਤਾ ਦੇ ਕੋਠੇ ਅੰਦਰ 
ਸਿਰ ਪਟਕਦੀ, 

ਖ਼ਾਹਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀ ਲਈ, 



ਫ਼ਰੇਬਾਂ ਦੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਲਈ, 
ਤੇ ਲਹ੍ਹ ਲੁਹਾਣ ਰੁੰਦੀ ।' 

ਗ਼ੁਲਾਮੀ, ਪਰਾਧੀਨਤ। ਪੰਜਾਬੀ ਆਚਰਨ ਲਈ ਸਾਧਾਰਨ ਹਾਲਤਾਂ ਨਹੀ" । ਨਾ ਹੀ 
ਖ਼ਾਹਜ਼ਾਂ, ਦਰਜੈਗੀ, ਫ਼ਰੇਬ, ਮੂਰਖਤਾ (ਮ੍ਰਰਖ ਬਣਨਾ, ਜਾਂ ਬਣਾਉਣਾ) ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਦੀ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਕੋਏ। ਥਾਂ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਨਵੀਆਂ ਕਦਰ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀਆਂ ਬੁਦਿਆਦੀ ਕਦਰਾਂ -- ਸਖੀਪੁਣਾ, ਪਿਆਰ, ਭਰੱਪਣ, ਨਿਰਛਲਤਾ, 

ਆਮ-=ਤੂਝ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਜ਼ੋਰ ਫੜ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਸ ਸਾਰੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀਆਂ ਜਨਮ-ਦਾਤਾ ਅੱਜ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤ! ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 

ਬੁਨਿਆਦੀ ਲੱਛਣ ਪੈਸੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਕਾਇਮ ਹੌਣਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਦੌਰ ਵਿਚੋਂ ਅਸੀ ਲੰਘ 
ਰਰੇ ਹਾਂ, ਉਸ ਵਿਚ ਪੈਸਾਂ ਇੱਕੋਂ ਇੱਕ ਸਰਬ-ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਹਕੀਕਤ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਅਤੇ, ਜਿਵੇ” ਕਦੀ ਸ਼ੈਕਸਪੀਅਰ ਨੇ ਕਿਹਾ ਸੀ, ਪੈਸਾ ''ਕਾਲੋਂ ਨੂੰ ਚਿੱਟਾ, ਗੰਦੇ ਨੂੰ ਚੰਗਾ, 
ਗ਼ਲਤ ਨੂੰ ਠੀਕ, ਨੀਚ ਨੂੰ ਉਚ, ਬੁੱਢੇ ਨੂੰ ਜਵਾਨ, ਬੁਜ਼ਦਿਲ ਨੂੰ ਬਹਾਦਰ" ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ 
ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ; ਇਹ 'ਯੋਧਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰਾਂ ਹੇਠੋਂ ਸਿਰਹਾਣੇ ਖਿੱਚ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਧਰਮਾਂ ਨੂੰ 

ਤੋੜ ਅਤੇ ਜੋੜ ਸਕਦਾ! ਹੈ, ਲਾਅਣਤੀਆਂ ਉਤੇ ਰਹਿਮਤ ਵਰਸਾ ਸਕਦ: ਹੈ, ।'' ਅਤੇ 
ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਡੀ ਗੱਲ, ਜਿਵੇ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੈ ਕਿਹਾ ਸੀ, ਇਹ ਪੈਂਸਾ ਜਾਂ ਧਨ ਦੌਲਤ : 

"ਪਾਪਾਂ ਬਾਝੋਂ” ਹੋਵੇ ਨਾਹੀ, ਮੋਇਆਂ ਸਾਥ ਨਾ ਜਾਈ ।" 

ਅੱਜ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ, ਵੈਸੇ, ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਵੈਗਾਰ ਇਸੇ _ਪਾਸਿਓ” ਆ 
ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਤਾਂ ਬ੍ਰਨਿਆਦੀ ਕਦਰ (ਸ੍ਰੈਧੀਨਤਾ) ਅਤੇ 
ਬਾਕੀ ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਇਸ ਦੀ ਮਾਰ ਹੇਠਾਂ ਹੈ । ਹੁਣ ਦੇਖਣਾ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ 
ਆਪਣੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ _ਕਦਰ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਬਦਲਦੇ ਹਨ (ਜਿਸ ਨਾਲ ਫਿਰ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ 'ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ' ਨਹੀਂ“ ਰਹੇਗਾ), ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਸ ਲਈ ਖ਼ਤਰਾ ਬਣੀ 
ਪੈਸੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ । 
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1. 

ਵੀਹਵੀ” ਸਦੀ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਇਸ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਅਸੀ' ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿੱਚਲੋਂ 
ਕੁਝ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੇੜਣ ਅਤੇ ਉਘਾੜਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਸ ਸਦੀ ਦੇ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵਿਕਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗ ਸਕੇ । 

ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ' ਸ਼ਬਦ ਬਹੁਤਾ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਨਹੀਂ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੀ 

ਵਿਖਾਖਿਆ' ਕਰ ਦੇਣਾ ਉਚਿਤ ਹੋਵੇਗਾ । ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਕਿਸੇ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੀ 

ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੇ ਖੇਤਰ 

ਵਜੋਂ ਉਚਿੱਤਤਾ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਤੱਥ ਵੀ ਉਹੀ ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਇਸ਼ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ 

ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਤੱਥ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗਿਣਵਏ ਜਾਂ ਸਕਦੇਂ ਹਨ ਕਿ ਹਰ ਸਾਹਿਤ 

ਦੂਜੇ ਸਾਹਿਤ ਨਾਲੋਂ' ਵਿਲੱਖਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਰ ਸਾਹਿਤ ਆਪਣੇ ਅਜ਼ ਉਭਾਰਦਾ, ਆਪਣੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਘੜਦਾ, 

ਆਪਣੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਦੌਰ ਦਾਂ ਆਪਣਾ 

ਇਕ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਮਾਚਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਪਣੇ ਪਾਠਕ ਸਮੂਹ ਦੇ ਸਾਹਿਤਿਕ 
ਸਵਾਦ ਨੂੰ ਘੜਦਾ ਵੀ ਹੈ, ਪਾਲਦਾ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਰਿਆਂ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਹਰ 
ਜਾਹਿਤ ਆਪਣੇ ਸਮ ਦੋ ਸੰਹਤਿਕ ਸਵਾਦ ਦੀ ਉਪਜ਼ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈਂ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 

ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸੌਖੋਪ ਵਿਚ ਅਸੀ' ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ 

ਉਹ ਸਮੁੱਚਾ ਮਾਰੌਲ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੌਈ ਸਾਹਿਤਿਕ ਕਿਰਤ ਜਨਮ ਲੈੱਦੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਾਨ 

ਚੜ੍ਹਦੀ ਹੈ, ਜਾਂ ਬਿਨਾਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹਿਆਂ ਮੁੱਕ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਾਂ ਫਿਰ ਕੌਈ ਬੀਤੇ ਦੀ ਕਿਰਤ 

ਪੁਨਰ-ਜਨਮ ਲੈ'ਦੀ, ਨਵਾਂ ਗੂਪ ਧਾਰਦੀ ਅਤੇ ਮੁੜ ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਅੰਗ ਹੌਣ ਦੇ ਨਾਤੇ 

ਉਸ ਨਾਲ ਅਨਿੱਖੜ ਤੌਰ ਉਤੇ ਜੁੜਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਾਂ ਵੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ 

ਅੰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸ੍ਰੈਧੀਨ ਹਦ ਨੂੰ ਪਛਾਣਿਆਂ ਅਤੇ ਨਿਖੋੜਿਆਂ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸ੍ਰੈਧੀਨਤਾ 
ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਹਾਲਤਾਂ ਦੇ, 
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ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਸੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਅੰਸ਼ ਜਾਂ ਪਰੰਪਰ' ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂ ਜਾਰੀ _ਰਖਿਆਂ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਲੋਪ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ ਮਗਰੋ' ਵੀ ਇਹ ਐਸ਼ ਸਾਹਿਤ-ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਦਾ ਔਾ ਥਣੇਂ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਫਿਰ ਨਿਰੋਲ ਉਸ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਵਿਆਖਿਆ 

ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਰੰਪਰਾ ਵੀ ਹਰ ਸਮ ਜਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰੰਪਰਾ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ 
ਪਿਛਲੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਰੰਪਰਾ ਦੀ ਥਾਂ ਲੈ'ਦੀ ਹੋਈ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਦੇ'ਦੀ, ਸਗੋ' ਉਸ ਦੇ ਕੁਝ ਐਤ ਅਪਣੇ ਵਿਚ ਸਮਾ _ਲੈੱਦ। ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਤੋਰਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ ਕੋਈ ਵੀ ਚੀਜ਼ ਜਿਹੜੀ ਇਕ ਅਔੰਜ਼ ਜਾਂ 
ਪਰੈਪਰਾ ਵਜੋਂ' ਕਿਸੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਧਾਂ ਬਣਾ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਝਲਕ 
ਮਗਰਲੇ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਚ ਨਿਰੰਤਰ ਫਿੱਸਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਵਜੋਂ' ਕਿਸੇ ਦਾ ਮੁੱਲ ਪਾਉਣ ਜਾਂ ਸਥਾਨ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਹ 

ਦੇਖਣਾ ਸਹਾਇਕ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਪਣੇ ਸਮੋ ਦੋ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੋ 

ਅਮਲ ਵਿਚ ਕੀ ਰਿੱਸਾ ਪਾ ਸਕਿਆ ਹੈ । ਜੋ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਕੌਈ ਵੀ 
ਐਸ਼ ਦੇ ਸਕਿਆ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਮਗਰੋ" ਉਸ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜਾਣਿਆ ਜਾਏਗਾ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੈਂ 
ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਥਾਂ ਬਣਾ ਲਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਸਦੀ ਦੋ ਚੌਥੇ ਦਹਾਕੇ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੀ ਵੀਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੋ ਸਾਹਿਤਿਕ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕੈ'ਦਰੀ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ ਇਸ ਸਾਹਿਤਿਕ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਕੁਝ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਈਆਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਮਗਰਲੋਂ ਸਾਹਿਤ 
ਦਾ ਅਨਿੱਖੜ ਅੰਗ ਬਣਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਮਾਂ ਪੈਣ ਨਾਲ ਮਜ਼ਤੂਤ ਹ੍ਰੰਦੀਆਂ ਗਈਆਂ 
ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ 'ਪੀਤ ਲੜੀ' ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਚੌਥੇ ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤਿਕ ਪਿੜ ਵਿਚ ਨਿੱਤਰਣ 
ਵਾਲੋਂ ਸਾਰੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਇਹਨਾ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦਾ ਵਾਹਣ ਬਣੇ । ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ, ਸੰਤ 
ਸਿੰਘ ਸੋਥੋ', ਆੰਮ੍ਰਿਤਾ ਪ੍ਰੀਤਮ, ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਸਫ਼ੀਰ ਅਤੇ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦੁੱਗਲ ਦਾ ਨਾਂ 
ਇਸ ਪਖੋਂ ਵਰਨਣਯੋਗ ਹੈ । 

ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਭ ਹੋ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਤਬਦੀਲੀ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਸਾਹਿਤ 'ਸਮ੍ਹਹਿਕ 
ਖਪਤ' ਦੀ ਵਸਤ ਨਾ ਰਹਿ ਕੇ 'ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਖਪਤ' ਦੀ ਚੀਜ਼ ਬਣ ਗਿਆ । ਇਥੋਂ 
ਸ਼ਬਦ 'ਸਮਾਜਿਕ ਖਪਤ' ਨਹੀ“ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂ ਰਿਹ, ਕਿਉਂਕਿ 'ਸਮ੍ਹਹਿਕ ਖਪਤ' ਅਤੈਂ 

“ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਖੇਪਤ' ਸਮਾਜਿਕ ਖਪਤ ਦੋ ਹੀ ਦੋ ਰੂਪ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸਦੀ ਦੇ ਪਹਿਲੋ 

ਤਿੰਨ ਦਹਾਕਿਆਂ ਵਿਚ, ਅਤੇ ਸਮ੍ਹਹਿਕ ਖਪਤ ਉਪਰ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਮਗਰਲੇ ਆਲੌਚਕਾਂ 

ਲਈ ਵੀ, ਇਸ ਖਪਤ ਦਾ ਆਦਰਜ਼ਿਕ ਰੂਪ 'ਪਰਿਵਾਰਿਕ ਖਪਤ' ਸੀ । ਐਸੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ 

ਮੁੱਲਵਾਨ ਸਾਹਿਤ ਨਹੀਂ' ਸ਼ੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਚਾ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਕੌਈ ਆਪਣੇ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ 
ਜੀਵਾਂ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੈ, ਬੀਬੀਆਂ, ਧੀਆਂ, ਭੈਣਾਂ ਦੀ ਸੰਗਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦਾ । 
ਸਮੂਹਿਕ ਖਪਤ ਦੀ ਆਂਦਰਸ਼ਿਕ ਇਕਾਈ ਵਜੋਂ ਪਰਿਵਾਰ ਵੀਹਵੀ? ਸਦੀ ਦੇ ਪਹਿਲੇ 



ਦਹ'ਕਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਸਮ੍ਹਹ ਪਰਿਵਾਰ” 
ਬਾਹਰਾ ਸੀ । ਆਸ਼ਕਾਂ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ਼ਕੀਆ ਕਿੱਸੇ 

ਪਰਿਵਾਰਕ ਖਪਤ ਦੀ ਵਸਤ ਨਹੀ” ਸਨ ਹੋ ਸਕਦੇ । ਆਪਣੀ ਧੀ ਨੂੰ ਹੀਰ ਬਣਨ ਦੀ 

ਸਲਾਹ ਦੇਣ ਦੀ ਦਲੋਰੀ ਕੋਈ ਵੀਂਹਵੀ” ਸਦੀ ਦੇ ਪੰਜਵੇ ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ ਹ ਕਰ ਸਕਦਾ 

ਸੀ। ਅਤੇ ਇਹ ਦਲੋਰੀ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜਿਕ ਜਾਂ ਪਰਿਵਾਰਿਕ ਸਮੂਹ ਦੀ ਰਜ਼ਮੰਦੀ ਜਾਂ 

ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਤੋ ਨਹੀ', ਸਗੋਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਦਰ'-ਕੀਮਤਾਂ ਦੋ ਇਕ ਸਮਾਜਕ ਆਦਚਸ਼ 

ਵਜੋਂ ਪੱਕੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਫੜਨ ਤੋ" ਤਾਕਤ ਲੈੱਦੀ ਸੀ । 

ਵਿਸ਼ੇ ਤੋਂ ਜ਼ਰਾ ਕੁ ਲਾਂਭੇ ਜਾਂਦਿਆਂ ਇਥੇ ਇਸ ਤੱਥ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦੁਆਇਆ 

ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹੌਰਨਾਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਖਪਤ ਦੇ ਪਾੱਥੋ' ਵੀ 

ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਕਿਵੇ' ਸਮੇ' ਸਮੋ ਬਦਲਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਪਾੱਥ' ਪ੍ਰ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਅੱਕੜੀਵਾਦ ਵੱਲ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ 

ਅਗਵਾਨੁ ਸਮਝਿਆ ਜਾ_ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਵਿਸ਼ੋ-ਵਸਤ੍ਰ ਵਿਚਲੀ ਤਬਦੀਲੀ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 

ਨਿਰੋਲ ਰੂਪਯ ਤਬਦੀਲੀ ਨੰ ਕੌਈ ਨਿਰਠਾਇਕ ਮੱਤਾਂ ਨਗੌਂ' ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, 
ਜਦ ਕਿ ਵਿਸ਼ੋ-ਵਸਤ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਵੀ ਅਜੇ ਪਰਿਵਾਰਕ ਖਪਤ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਤੋਂ” 

ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ । 'ਆ ਭੈਣਾ ਹੀਰੇ, ਆ ਵੀਰਾ ਰਾਂਝਿਆਂ” ਪਰਿਵਾਰਿਕ ਸਿਸਟਮ 

ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀਰ ਰਾਵੇ ਨੂੰ ਆਦਰਜ਼ਿਕ ਥਾਂ ਦੁਆਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹੈ, ਜੌ ਕਿ ਆਪਣੀ ਧੀ 

ਨੂੰ ਹੀਰ ਬਣਨ ਦੀ ਦੇਵਿੰਦਰ ਸਤਿਆਰਥੀ ਦੀ ਸਲਾਹ ਨਾਲੋਂ ਬਿਲਕ੍ਲ ਤਿੰਨ ਹੈ । 

ਸਤਿਆਰਥੀ ਦੀ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਕਵਿਤਾ ਵੀ ਪਰਿਵਾਰਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਰੱਥ ਨੂੰ ਹੀ 
ਪ੍ਰਤਿਬਿੰਬਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਕ ਪਿਤਾ ਆਪਣੀ ਬੱਚੀ ਨੂੰ ਹੀਰ ਚਾਂਝੋ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਸੁਣਾ 

ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਕ ਸਾਹਿਤਕ ਜੁਗਤ ਵਜੋਂ” ਹੀ ਹੈ, ਜਦਕਿ 

ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਪਰਿਵਾਰਿਕ ਖਪਤ ਦੀ ਨਹੀ', ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਖਪਤ ਦੀ 

ਵਸਤ ਹੈ । 

ਵਿਸੈ-ਵਸਤੂ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਇਸ ਪਾਸੇ ਵੱਲ ਪਹਿਲਾ ਅਤੈ ਨਿਰਣਾਇਕ ਕਦਮ ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ 

ਸਿੰਘ 'ਪ੍ਰੀਤ ਲੜੀਂ' ਨੇ ਪੁੱਟਿਆ । ਬਾਵਜੂਦ ਆਪਣੀ ਸਾਊ ਬੋਲੀ, ਸ਼ੈਠੀ ਅਤੇ ਅਸ਼ੇ ਦੇ 

ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਜਿੰਘ ਦਾ ਉਹ ਸਾਹਿਤ, ਜਿਹੜਾ ਉਸ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣ ਦੇਣ ਹੈ, ਪਰਿਵਾਰ ਵਿਚ 

ਬੈਠ ਕੇ ਪੜ੍ਹੇ ਜਾਣ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਉਤੇ ਪੂਰਾਂ ਨਹੀ ਉਤਰਦਾ । ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਉਤੇ 

ਇਹ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਹੀ ਮਾਨਣ ਵਾਲੋਂ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਆਰੰਭ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਸ ਭਾਂਤ ਦੇ ਸਾਹਿਤ 

ਦੀ ਸਿਖਰ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦੁੱਗਲ ਦੀ ਕੁੜੀ ਕਹਾਣੀ ਕਰਦੀ ਗਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਾਂ 
ਸਿਰਫ਼ ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਹੀ_ਮਾਣਿਆਂ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਸਗੋ' ਇਕੱਲ ਵਿਚ ਮਾਣਦਿਆਂ ਵੀ 
ਇਜ਼ ਗੁੱਲ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਰੱਖਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਦੂਜਾ ਵੇਖ ਨਾ ਲਵੇਂ । 

ਇਹ ਸਮਾਂ ਪਰਿਵਾਰ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਉਭਰਣ ਦਾ 
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ਸਮਾਂ ਹੈ । ਕੇਂਦਰੀ ਥਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਮੱਲ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਪਰਿਵਾਰ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਵੀ ਵਿਅਕਤੀ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੀ ਧਿਆਨ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਬਣਦੇ ਹਨ । ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਜਦੋਂ" ਕੋਈ 

ਕਵਿਤਰੀ ਭਰੀ ਸਭਾ ਵਿਚ ਹੋਕਾ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ -- “ਵੇ ਲੋਕੋ ਮੈਨੂੰ ਰੌਕੋ ਨਾ. ਮਨ ਆਈਆਂ 
ਕਰਨ ਕਰਾਉਣ ਦਿਓ', ਤਾਂ ਉਹ ਸਮੋ ਦੇ ਇਸੇ ਰੁਝਾਨ ਨੂੰ ਹੀ ਪੌਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਬਾਵਾ 
ਬਲਵੰਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਸਫ਼ੀਰ ਦੀ ਇਸ ਸਮੇ” ਦੀ ਕਾਫ਼ੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਸੰਦਰਭ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਲ ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਸ 
ਅਸਪੰਜ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਜਟਿਲਤਾ ਦਾ, ਜਿਹੜੀ ਕਈ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ 
ਦਿੱਸਦੀ ਹੈ, ਕਾਰਨ ਇਹੀ ਵਿਅਤਤੀ-ਕੇ'ਦਰਿਤ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਤ ਵਿਚ 
ਸਰੈ-ਕੇਂਦਰਿਤ ਹੋ ਨਿੱਥੜਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਸ ਨੂੰ ਅੱਜ ਨਿੱਕੀ ਕਹਾਣੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਅਸਲ ਵਿਚ ਹੈ ਹੀ 
ਵਿਅਕਤੀ ਵਲੋਂ ਪਿੜ ਮੱਲਣ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ । ਚੌਥੇ ਦਹਾਕੇ ਤੱ ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਕਹਾਣੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਜਨਮ ਹੀ ਨਹੀਂ" ਸੀ ਲੈ ਸਕਦੀ, ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਪ੍ਰਰਵ-ਲੌੜ ਮੌਜ਼ੂਦ ਨਹੀ“ ਸੀ । ਅੱਜ ਦੀ ਨਿੱਕੀ ਕਹਾਣੀ $ ਕਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਪਲਕ 
ਝਲਕ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰੇ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਕਲਾਵੇ ਵਿਚ ਲੈ ਲਵੇ, ਇਸ ਦੀ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਜੁਗਤ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 
ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੈ । ਤੇ ਜੇ ਅਜ ਇਹ ਗੁੱਲ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖੀਏ ਕਿ ਵਿਅਕਤੀ 
ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਮਾਨਜਿਕਤਾ ਸਮਾਜਕ ਤਾਣੇ-ਪੋਟੇਂ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਵਿਲੱਖਣ ਸੰਜੌਗੇ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਅਤੇਂ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਸਲ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਕੇਦਰ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਸਮਾਜਕ 
ਤਾਣੋ-ਪੇਟੇ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੋ ਨਿੱਥੜਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਵੇਲੋਂ ਸਾਡੇ 
ਆਲੋਚਕ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੰਕੇਤ 
ਉਪ੍ਰੰਕਤ ਕਥਨ ਦੇ ਸਿਰਫ਼ ਪਹਿਲੇ ਅੱਧ ਵੱਲ ਹੀ_ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਮਨੌਵਿਗਿਆਨਿਕ 
ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦੇ ਪ੍ਰਰਨ ਅਰਥਾਂ ਲਈ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਕਥਨ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਿਆਨ ਵਿੱਚ 
ਰੱਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

ਇਹ ਮਨੌਵਿਗਿਆਨਿਕ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਸਾਡੇ ਅੱਜ .ਦੇ. ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਵਚ ਮੁੱਖ ਅੰਸ਼, ਸਗੋਂ ਕਈ ਵਾਰੀ ਨਿਰਣਾਇਕ ਅੰਜ਼_ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ -- ਸਾਹਿਤਿਕ ਵਿਧੀ 
ਦੋ ਪੱਖੋ ਵੀ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਵਾਦ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਵੀ । ਸੁਲਝੇ ਪਾਠਕ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ 
ਘਟਨਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਪਾਤਰ ਵਿਚ ਰ੍ਰੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ'ਦਾ, ਜਿਊ ਦਾ 
ਅਤੇ ਉਸ ਦੋ ਸਿੱਟੇ ਨੂੰ ਭੋਗਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਵੇ' ਜੋਸ਼ੂਆ ਫ਼ਜ਼ਲਦੀਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਾਵਲ ਪ੍ਰਭਾ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ 
ਮਨੌਵਿਗਿਆਨਿਕ ਨਾਵਲ ਕਿਹਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਵੀ ਬੜੇ ਉਚਿਤ ਤੌਰ ਉਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਇਸ 

140 



ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨੌਵਿਗਿਆਨਿਕ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦੇ ਆਰੰਭ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ 
ਦੰਗਲ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਜਾਦਾ ਹੈ । 'ਔੱਤਰੀ', 'ਹਵਾਲਦਾਰ ਦੀ ਵਹ੍ਟੀ', 'ਪੰਜ 
ਗ੍ਰੰਟੜਾ, 'ਪੁਣਛ ਦੇ ਪੁੱਤਰ' ਤੇ" ਲੈ ਕੇ 'ਅੰਮੀ ਨੂੰ ਕੀ ਹੋ ਗਿਐ ਤੱਕ ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਹੀ ਉਲੀਕਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਅ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਰਕੈ ਇਸ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦਾ ਮਾਪ ਅਜੇ ਵੀ ਦੁੱਗਲ ਹੀ ਬਣਿਆ 

ਹੌਇਆ ਹੈ । 
ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਕੇਂਦਰ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਸਿਰਫ਼ ਨਿੱਕੀ ਕਹਾਣੀ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ 

ਨਹੀਂ । ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਦੂਜੇ ਰ੍ਰਪਾਂ ਲਈ ਵੀ ਇਹ ਅਨਿਵਾਰੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ 

ਦੋ ਚਿਰੰਜੀਵੀ ਨਾਵਲ ਉਹੀ ਸਿੱਧ ਹੋਣਗੇ ਜਿਹੜੇ ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇਂ ਇਸ 
ਅੰਜ਼ ਨਾਲ ਮੋਲ ਖਾਣਗੇ । ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਵਿੱਤਰ ਪਾਪੀ । ਇਸ ਅੰਸ਼ ਦੀ ਅਣਹੋੱਦ ਹੀ 
ਜਸਵੰਤ ਸਿੰਘ ਕੌਵਲ ਨੂੰ ਨਾਵਲਕਾਰ ਵਜੋਂ' ਸਮੇ" ਦਾ ਹਾਣੀ ਨਹੀ“ ਬਣਨ ਦੇ ਰਹੀ । 

ਨਾਵਲਕਾਰ ਵਜੋਂ' ਦੁੱਗਲ ਨੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਉਪਰੋਕਤ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਿਕ ਯਥਾਰਥਵਾਦ 

ਦੀ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਨਹੀ ਅਪਣਾਇਆ, ਪਰ ਨਾਵਲਕਾਰ ਵਜੋ” ਵੀ ਉਹ ਸਫਲ ਉਥੇ ਹੀ 

ਹੈ ਜਿਥੇ ਉਹ ਇਸ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਭਰਪ੍ਰਰਤਾ ਵਿਚ ਵਰਤ ਸਕਿਆ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ 

ਹਾਲ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦਾ ਦੇ ਮਗਰਲੋਂ ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ (ਇਕ ਦਿੱਲ ਢਿਕਾਉ ਹੈ ਅਤੇ ਮੋਰਾ 

ਦਿਲ ਮੌੜ ਦੇਹ) ਵਿਚ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸੱਜਰੀ ਨਾਵਲ-ਤਿੱਕੜੀ ਅੰਮੀ ਨੂੰ ਕੀ ਹੋ ਗਿਐ, 

ਦਰਦ ਨ ਜਾਣੇ ਕੋਇ, ਮੈਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀਵਾਨੀ ਵਿਚ । ਮਨੌਂਵਿਗਿਆਨਿਕ ਯਥਾਰਥਵਾਦ 

ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ ਇਸ ਨਾਵਲ-ਤਿੱਕੜੀ ਵਿਚ ਕਈ ਨਵੇਂ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਿਹੜੇ 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਨੌਵਿਗਿਆਨਿਕ ਚਿਤਰਨ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਅੰਸ਼ ਹਨ । 

ਉਪਰ ਅਸੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਖਪਤ ਅੰਤੇ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦੀ ਰੁਝਾਣ ਦੀ ਇਕ ਸਿਖਰ 

ਵਜੋ ਕੁੜੀ ਕਹਾਣੀ ਕਰਦੀ ਗਈ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਸਾਹਿਤਿਕ 

ਪਿੜ ਵਿਚ ਐਸੀ ਘਟਨਾ ਵੱਲ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਸਾੜੇ ਸਾਹਿਤਿਕ 

ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ, ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ 

ਕਈ ਚੰਗੇਂ ਮਾੜੇ ਅੰਜ਼ ਲਿਆਂਦੇ । ਇਹ ਘਟਨਾ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਜਨਮ ਸੀ । 

ਇਹ ਲਹਿਰ ਅਸ਼ੇ ਵਲੋਂ ਏਕਾਰਥੀ ਸੀ, ਪਰ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਿਚ ਅਨੋਕਾਰਥੀ ਸੀ । 

ਇਸ ਦੋ ਪ੍ਰਭਾਵ ਰੋਠ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਬਹੁਤ 
ਚੌਗੀਅ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਈਆਂ। ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਇਕ ਤੱਥ ਹੈ ਕਿ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬੀ 
ਜਾਹਿਤ ਵਿਚ ਹੀ ਸਗੌ' ਕਈ ਦੂਜੇ ਭਾਰਤੀ ਸਾਹਿਤਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਲਹਿਰ ਕੁਝ 

ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਅਸ਼ਲੀਲਰਾ, ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਵਾਦ ਅਤੇ ਅਰ/ਜਕਤਾ ਦੀ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਬਣ ਗਈ । 
ਇਹ ਬਹੁਤ ਥੋੜ੍ਹੇ ਸਮੇ' ਲਈ ਇੰਝ ਰਿਹਾ, ਅਤੇ ਐਸਾ ਸਾਹਿਤ ਰਚਣ ਵਾਲੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ 
ਮਗਰੋ ਮੰਨਿਆਂ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ ਗ਼ਲਤ-ਫ਼ਹਿਮੀ ਹੋਠ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ । ਪਰ 
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ਅਸ਼ਲੀਲਤ' ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਵਾਦ ਦਾ ਇਕ ਵਾਰੀ ਜਨਮ ਧਾਰ ਚੁੱਕਾ ਤ੍ਰਤ ਮੁੜ ਬੋਤਲ ਵਿਚ 

ਵਾਪਸ ਨਾ ਪਿਆ, ਜਿਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਅੱਜ ਵੀ ਸਾਹਿਤਿਕ/ਅਸਾਹਿਤਿਕ, ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਇਸ 

ਨਾਲ ਸਾਨੂੰ ਨਪਟਣਾ ਪੈ ਰਿਹਾਂ ਹੈ । ਇਹ ਕੌਈ ਸਬੱਥੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਕਿ ਅੱਜ ਵੀ 
ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਵਾਦ ਅਤੇ ਅਸ਼ਲੀਲਤਾ ਦੇ _ਚਿਤੇਰੋ ਇਜ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਲਈ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ 
ਦੱਜ ਕੇ ਹੀ ਚਿਤਰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਦਕੀਆਲੂਜੀ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਤਿਗਾਮੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਤਾਂ ਭਾਵੇ" ਫਿਰ ਵੀ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ, ਪਰ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਜੁੜਨਾ ਵਿਰ ਸੰਭਵ 
ਨਹੀਂ” ਸੀ ਹੋਣਾ । 

ਇਹ ਰੁਝਾਣ ਲੋਖਕਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਜਾਂ ਸਮੇ' ਵਜੋ ਕਿੰਨਾ ਕੂ ਸੀਮਿਤ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਾਲ 
ਸੀ, ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਜੇ ਅਜੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਹਿਣ ਦੇਈਏ, ਤਾਂ ਵੀ ਇਸ ਤੋਂ ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਖਾਸੇ ਬਾਰੇ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਸੰਕੇਤ ਜ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਅਨਿੱਖੜ ਤੌਰ ਉਤੇ ਮਧਵਰਗੀ ਵਿਅਕਤੀ- 
ਵਾਦ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਜੋ ਇਕ ਸਿਰੇ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ 
ਉਧ੍ਰਕਤ ਗ਼ਲਤ ਧਾਰਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਵਾਦ ਨੂੰ ਖ਼ਲਤ- 
ਮਲਤ ਕੀਤਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਦੂਜੇ ਸਿਰੇ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਸਮਾਜਿਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੀ ਲੌੜ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਨੂੰ ਨਅਰੇ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉੜੇ ਜਿਊਣਾ 
ਅਤੈ ਪਰਚਾਰਨਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਕਿ ਮਗਰੇ' ਜ੍ਰਝਾਰਵਾਦੀ ਕਮਵਿ ਵਿਚ ਹੌਰ ਵੀ ਵਧੇਰੇ 
ਤੀਖਣਤਾ ਨਾਲ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਰੁਝਾਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਮੇ ਦੋ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਹ ਵਿਚਲਾ! ਇਕ 
ਹੋਰ ਤੱਥ ਵੀ ਧਿਆਨ ਮੰਗਦਾ ਹੈ । ਚੌਥੇ ਅਤੇ ਪੰਜਵੇ“ ਦਹਾਕੇ ਵਿਚ ਮਧਵਰਗੀ 
ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਨੂੰ ਪਰਣਾਇਆ ਸਾਡਾ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਸਮੁੱਰਬਾਵਾਂ ਤੋਂ ਚੇਤੰਨ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਹਰ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਥਾਂ ਖ਼ਾਲੀ ਦੇਪਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਚਰੇ ਪਾਸੇ ਫੈਲ ਜਾਣ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਮੇ ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਵੀ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਕਿਸੇਂ ਇਕ ਸਾਹਿਤ-ਰੂਪ ਤਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀ ਰੱਖਦਾ 1 ਹਰ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਹਰ ਸਾਹਿਤ-ਰੂਪ ਉਤੇ ਹੀ ਹੱਥ ਅਜ਼ਮਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੌਰ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ 
ਵੱਧ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ੀਕ੍ਰਿਤ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਸ਼ਾਇਦ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਸਫ਼ੀਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਕਵਿਤਾ ਤੋ' ਛੁੱਟ 
ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਪਾਸੇ ਹੱਥ ਨਹੀ ਅਜ਼ਮਾਇਆ । ਬਾਵਾ ਬਲਵੈਤ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਸਾਹਿਤਿਕ 

ਲੇਖਾਂ ਉਤੇ ਹੱਥ ਅਜ਼ਮਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਸੁਜਾਨ ਸਿੰਘ ਕਹਾਣੀਆਂ ਤੋ“ ਉਪਰੰਤ ਕਵਿਤਾ 
ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਲੇਂਖ ਲਿਖਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਨਾਵਲ ਲਿਖਣ ਦੀ ਚਿਰਜੀਵੀ ਇੱਛਾ ਰੱਖਦਾ 
ਹੈ। ਬਾਕੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਇਕੋ ਵੇਲੋਂ ਕਵੀ, ਕਹਾਣੀਕਾਰ, ਨਾਵਲਕਾਰ, ਨਾਟਕਕਾਰ, 

ਵਾਰਤਕਕਾਰ, ਆਲੌਚਕ ਸਭ ਕ੍ਰਝ ਹੀ ਹਨ, ਅਤੇ ਹਰ ਖੇਂਤਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ ਕਾਇਮ 
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ਕਰਨ ਦੇ ਦਾਅਵੇਦਾਰ ਹਨ । 

ਇਸ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਹੁਲਾਰਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ 

ਫੈਲਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਫੈਲਾਅ ੜ੍ਰੰਘਾਈ ਦੀ ਕੀਮਤ ਉਤੋਂ ਹੌਦਾ ਹੈ । ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਡੂੰਘਾਈ ਅੱਜ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਕ ਸੁਰ ਨਹੀ" ਬਣ ਸਕੀ । 

ਸਮਾਜਿਕ ਤਬਦੀਲੀ ਵਰਗੀ . ਗੌਭੀਰ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਨਾਅਰੇਂ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਲੌਣਾ, 
ਡ੍ਰੰਘਾਈ ਦੀ ਕੀਮਤ ਉਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਿਚ ਫੈਲਣਾ, ਇਹਨਾਂ ਦੌਹਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਨੇ ਮਿਲ ਕੇ 

ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ _ਵਿਚ ਇਕ ਕਾਣੋਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 

ਰਚਣੇਈ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵੀ ਅਜੇ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਕਾਇਮ ਹੈ, ਪਰ ਜਿਸ ਦਾ ਸਭ ਤੌਂ 

ਉਘੜਵਾਂ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਨਿਰਣਿਆਂ ਵਿਚ ਸਰਬੰਗਤਾ ਅਤੇ 

ਮੰਤਕੀ ਇਕਸਾਰਤਾ ਸਾਡੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਅਜੇ ਵੀ ਐੰਗ ਨਹੀ ਬਣਿਆ । ਇਸ ਦਾ 

ਮਾੜਾ ਅਸਰ ਨਾ ਸਿਰਫ ਸਾਹਿਤ-ਚਿੰਤਨ ਉਤੇ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸਗੋ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਉਤੇ 

ਵੀ ਹ੍ਰੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਦੀ ਜੇ ਇਕੋਂ ਹੀ ਉਢਾਹਰਣ ਦੇਣੀ ਰੋਵੇ ਤਾਂ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦੁੱਗਲ ਬਾਰੇ 

ਹੀਰਾ ਸਿੰਘ ਦਰਦ ਦ। ਇਕ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਦੁੰਗਲ- 

ਆਲੌਢਨਾ ਦਾ ਇਕ ਅਮਰ ਅੰਸ਼ ਬਣ ਗਈ ਹੈ । ਦਰਦ ਇਕ ਸੂਹਿਰਦ ਰਾਂਹ-ਦਿਖਾਵਾ 

ਆਲੋਚਕ ਸੀ, ਜਿਹੜਾ ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਉਲਾਰ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਸੰਤੁਲਨ 

ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਰਹਿੰਦਾ ਸ। ਪਰ ਕੋਈ ਲੌਖਕ ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਕਲਾਂ 

ਲਈ ਸਮਝੇ, ਇਹ ਉਹ ਬਚਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀਂ” ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਵੌਲੋਂ ਕੌਈ ਵੀ 
ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਇਹ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਨਹੀਂ” ਸੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਹੁਣ ਵੀ ਨਹੀ' ਕਰ ਸਕਦਾ । ਅਤੇ 

ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਦਾ ਗੁਨਾਹ ਦੁੱਗਲ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਮੌਰੀ ਚੌਣਵੀ' ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ 
ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਲੇਖਕਾਂ ਉਤੇ ਟਿੱਪਣੀ ਵਿਚ ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਸੀ । ਇਸ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਦਰਦ ਹੌਗਾਂ ਨੇੰ ਕਰੜੇ ਹੱਥੀ” ਲਿਆ ।. ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਦੁੱਗਲ ਪ੍ਰਤਿਗਾਮੀ 

ਗਰਦਾਨਿਆ ਗਿਆ । ਉਸ ਬਾਰੇ ਇਹ ਰਾਏ ਅਜੇ ਤੱਕ ਉਸ ਦੇ ਠੀਕ ਮੁਲਾਂਕਣ ਦੇ 

ਰਾਹ ਵਿਚ ਰੋੜਾ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ 1 

ਪਰ ਮੋਰੀ ਚੋਣਵੀ' ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ 'ਕਲਾ ਕਲੀ ਲਈ' ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹਰ ਥਾਂ 
ਉਥੇ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਕੋਈ ਲੋਂਖਕ ਕਲਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ ਉਤੇ ਪਰਚਾਰ ਅਤੇ ਲੈਕਚਰ- 

ਬਾਜ਼ੀ ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈਂਦਾ ਹੋਇਆਂ _ਆਪਣੀ ਚੰਗੀ ਭਲੀ ਸਾਹਿਤਿਕ ਕਿਰਤ ਦਾ 
ਸਤਿਆਨਾਸ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸੇ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਦੇਵਿੰਦਰ ਸਤਿਆਰਥੀ ਬਾਰੇ 
ਟਿੱਪਣੀ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ ਵੀ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ -- "ਅੱਜ ਕੱਲ ਅਮ ਪ੍ਰੋਲਤਾਰੀਆਂ ਦਾ 
ਜ਼ਮਾਨਾ ਹੈ ।...ਮਜ਼ਦ੍ਰਰਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ, ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 

ਬਰਨਾ ਸਾਡੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਆਰਟ ਦਾ ਇਕ ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਹੈ ।" ਜਾਂ ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ 



ਸਿੰਘ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦਿਆਂ - -- "ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਭ ਆਰਟ ਪ੍ਰਾਪੇਗੈੜਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।...ਪਰ... 

ਇਸ ਵਿਚ ਜਾਣ-ਬੁੱਝ ਕੇ ਕੀਤੀ ਲੈਕਚਰਬਾਜ਼ੀ ਇਸ ਨੂੰ ਘਟੀਆ ਦਰਜੇ ਦਾ ਆਰਟ 

ਬਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ 1” 

ਪੁਸਤਕ ਵਿਚਲੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਕਥਨਾਂ ਨੂੰ ਲਿਆਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਚੀਜ਼ 

ਉਭਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਦੁੱਗਲ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਸਥਾਨ ਇਸ ਦੀ ਸਾਹਿਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਦੇ'ਦਾ 
ਹੈ, ਜੋ ਕਿ 'ਕਲਾ ਕਲਾ ਲਈ' ਨਾਲੋਂ“ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ 
ਦੇ ਮੁੱਲਾਂਕਣ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਥਾਂ ਸਾਹਿਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਦਰੱਗਲ ਨੇ ਕਿਉਕਿ 
ਇਹੀ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਲਈ 'ਕਲਾ ਕਲਾ ਲਈ' ਵਾਕੌਸ਼ ਵਰਤਿਆ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ 
ਉਸ ਦੇ ਪੂਰੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਸਮਝੇ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ, ਸਿਰਫ਼ ਇਜੇ ਵਾਕੰਸ਼ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੋ ਦਾ਼ 
ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਜੇਂ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਅਜੇ ਤਕ ਸਾਡੀ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਅਖਵਾਉ'ਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਉਤੋਂ ਪੈਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿਸੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਮਹਾਰਥੀ ਵਲੋਂ' ਕੁਝ ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗੋ' ਬਾਹਰੇ ਅਰਥ 
ਕੱਢਣ ਤੋਂ ਬਣਾਈ ਧਾਰਨਾ ਨੇ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਉਪਰ ਅਸ਼ਲੀਲ ਹੋਣ ਦ। ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤੱਕ 
ਠੱਪਾ ਲਾ ਛੱ ਡਿਆ । 

ਮਧਵਰਗੀ ਬੂਧੀਜੀਵੀ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਦਾ ਡ੍ਰੇਘਾਈ ਦੀ ਕੀਮਤ ਉਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ 

ਵਿਚ ਫੈਲਣਾ ਜਦੋਂ' ਤਕ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲ ਬੱਝਾ ਰਿਹਾ, ਇਹ ਫਿੱਰੋ 
ਵੀ ਸ਼ਮਾਜਿਕ ਪੱਖੋਂ ਸਾਰਥਕ ਸਾਹਿਤ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾਂ । ਪਰ ਜਿਉ ਹੀ _ਇਸ ਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ ਨਾਲੋਂ' ਨਾਤਾ ਟੁੱਟਾ, ਇਸ ਨੇ ਬੇਗਾਨਗੀ ਦਾ ਝੰਡ/ ਚੁੱਕ ਲਿਆ । ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦ ਅੰਤੇ 
ਆਧੁਨਿਕਤਾਵਾਦ ਲਈ ਬੇਗਾਨਗੀ ਸਭ ਤੱ ਵੱਧ _ਮਨ-ਭਉ'ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸੇ 
ਬੇਗਾਨਗੀ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਅਸਲੀਅਤ ਕੀ ਹੈ ? ਕੀ ਸੱਚਮੁੱਚ ਹੀ ਇਹ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚ 
ਇਸ ਪੱਧਰ ਅਤੇ ਪੈਮਾਨੇ ਉਤੇ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕੋ ਇਕ ਹਕੀਕਤ ਵਜੋ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾਂ ਠੀਕ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾ ਸਕੇ ? 

ਬੇਗਾਨਗੀ ਉਹਨਾਂ ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸਹਿਤ ਵਿਚ ਚਿਤਰੇ ਜਾਣਯੌਗ ਇੱਕੋ ਇੱਕੋ 
ਹਕੀਕਤ ਨਹੀਂ" ਹੁੰਦੀ, ਜਿਹੜੇ ਸਮਾਜ ਵਿਕਸਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿੱਚ 
ਰਹਿ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵਿਰ੍ਰਿਤ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭੋਗ ਰਹੇ ਹਨ । ਪਰੋ 
ਵਿਕਾਸ ਕਰਦੇ ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ (ਭਾਵੇ ਇਹ ਵਿਕਾਸ ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਨਾ ਹਾਲਤਾਂ ਹੇਠ ਹੀ 
ਕਿਉ” ਨਾਂ ਹੋ ਰਿਹਾਂ ਹੋਵੇ) ਬੇਗਾਨਗੀ ਦੀ ਇਕ ਸਰਬ-ਵਿਆਤਕ ਅਤੋਂ ਪ੍ਰਧ ਨ ਹਕੀਕਤ ਵਜੋ” 
ਧੇਸ਼ਕਾਰ। ਅਕਸਰ ਹੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੀ ਦਿਮਾਗ਼। ਕਾਢ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ 
ਨਵੀਨਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਯੋਗ ਦੇ ਨਅਰੇ ਹੇਠ ਸਾਹਿਤ ਦੇ (ਹਮਪੱਖੀ) ਸਮਾਜਿਕ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਤੋ” 

ਮੂੰਹ ਫੇਰ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਬੋਗਾਨਗੀ ਸਮਾਜਿਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਨਹੀ” 

ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ, ਸਗੇਂ' ਸਮਾਜਿਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਦੇ ਇਕ ਰੌਮਾਂਟਿਕ ਫ਼ੈਸ਼ਨ ਨੂੰ 
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ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਕਵੀਆਂ ਉਤੇ ਇਹ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਢੁੱਕਦੀ ਹੈ । 

ਵੀਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਬਾਰੇਂ ਦੋ ਤੱਥ ਹੌਰ ਵਰਨਣਯੋਗ ਹਨ । 

ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਬਹੁਤ ਥੌੜ੍ਰਿਆਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ, ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਬਹੁਤੇ, ਨਾਲ ਹੀ, ਸਮਾਜਿਕ ਪੱਖੋ ਸਮਰੱਥ ਵਿਅਕਤੀ ਵੀ ਹਨ । ਇਹ ਗੱਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 

ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਅਸਲੀ ਮੁੱਲ ਪਾਉਣ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਠ ਅੱਜ 
ਕਿਆਸ-ਆਰਾਈ ਲਈ ਇਕ ਦਿਲਚਸਪ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ 

.ਓਦੋ' ਕੀ ਮੁੱਲ ਪਵੇਗਾ ਜਦੋਂ' ਆਪਣੀ ਸ਼੍ਹਰਤ ਉਤੇ ਪਹਿਰਾ ਦੇਣ ਲਈ ਉਹ ਅਪ 

ਨਹੀਂ: ਹੋਣਗੇ । 

ਦ੍ਜਾ ਤੱਥ ਸਾਹਿਤਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਆਰਥਕ ਪੱਖ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਲਗਭਗ ਹਰ ਵੱਡ' ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨਾਲ ਹੀ ਆਪਣਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਵੀ _ਰਿਹਾ 
ਹੈ -- ਭਾਵੇ' ਸਾਚਾ ਜ਼ੀਵਨ ਅਤੇ ਭਾਵੇ“ ਜੀਵਨ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਹ । ਇਸੇ ਤੱਧ ਦਾ 
ਅਜੋਕਾ ਸਰੂਪ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਲੰਗਭਗ ਹਰ ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਖਕ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਸਹਿ- 

ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇ' ਪੈਸੇ ਦੇ ਕੇ ਬਣ ਜਾਵੇਂ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਆਪਣੇ ਰਜੂਖ਼ ਦਾ ਯਕੀਨ 

ਦੁਆ ਕੇ । ਜਿਹੜੇ ਨਵੇ' ਨਵੇ' ਲੇਖਕ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਆਪ ਬਣਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਹਾਲਤ ਉਹਨਾਂ ਛਾਬੜੀ ਵਾਲਿਆਂ ਵਰਗੀ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੇਚਣ-ਵੱਟਣ ਦਾ ਤਾ 

ਅਭਿਆਸ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ, ਪਰ ਸ਼ਾਮ ਨੂੰ ਸਾਰਾ ਕ੍ਰਝ 'ਮੁਫ਼ਤ' ਖੁਆ-ਪਿਆ ਕੇ ਰਾਤ ਤਸੱਲੀ 

ਨਾਲ ਘਰ ਆ .ਪੈੱਦੋ ਹਨ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਰਤ ਯਾਰਾਂ ਤੱਕ ਤਾਂ ਪੁੱਜੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ 

ਦੀ (ਫੋਕੀ !) ਸ਼ਲਾਘਾ ਦੀ ਪਾਤਰ ਤਾਂ ਬਣੀ ਹੈ ! 
ਉਪਰਲੇ ਦੌਵੇਂ' ਤੱਥ ਸਾਹਿਤਿਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅਰਾਜਕਤਾ ਫੈਲਾਉਣ ਲਈ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰ 

ਹਨ । 'ਮਿਆਰੀ ਕਿਰਤ' ਅੰਤੇ 'ਮਿਆਰੀ-ਟਿੱਪਣੀ' ਆਪੇਂ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅੰਤੇ ਆਪੌ- 

ਆਪਣੀ ਸਹੂਲਤ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਤੱਥ ਹਰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕਤ' ਨੂੰ ਸ਼ੱਕੀ ਬਣਾ ਰਹੇ 
ਹਨ । 
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