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ਜੁਨ 1976 (ਜਿਲਦ 5 ਨੰਬਰ 6) 

2011੦ 1976 

ਸਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪਨੂ 

ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੇਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੈਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 

ਸ੍ਰੋਤ: ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਵਿਨੀਪੈਂਗ) ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ'। 





ਹਗਾਮੀ ਹਾਲਤ ਪਿਛੋ ਦਿੱਲੀ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ਲਤਾਵਾਂ 
ਕੀਮਤਾਂ ਘੱਟ ਹੋਈਆਂ--ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਰੁਕਿਆ; ਮਹਿੰਗਾਈ ਦੀ ਦਰ ਸਿਫ਼ਰ ਤੋ ਵੀ ਹਠਾਂ ਆ ਗ 
ਲੌੜੀ“ਦੀਆਂ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਵੰਡ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ ਪਰਣਾਲੀ ਲਾਗੂ; ਸ਼ਹਿਰੀ ਅਤੇ ਪੱਡੂ ਖੇਤਰਾਂ 253 ਸਹਿਕ 
ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਅਤੇ 21,000 ਉਚਿਤ ਦਰ ਦੀਆਂ ਦੁਕਾਨਾਂ ਰਾਹੀ ਸਸਤੇ ਕਪੜੇ ਦੀ ਵਿਕਰੀ । 

ਬੇਘਰਾਂ ਲਈ ਘਰ : ਬੇਜ਼ਮੀਨਿਆਂ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ--3204 ਏਕੜ ਵਾਹੀ ਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ 3609 ਹਰੀ 
ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵਡ; 1000 ਏਕੜ ਹੋਰ ਜ਼ਮੀਨ ਵੈਡੀ ਜਾਵੇਗੀ; 5784 ਰਹਾਝਿ 
ਪਲਾਟ ਗ਼ਰੀਬ ਅਤੇ ਬੇਘਰੇ ਹਰੀਜਨਾਂ 'ਚ ਵੰਡੇ ਗਏ; ਹਰੀਜਨਾਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 18 ਲੱਖ ਰੁ: ਦੀ ਗਰ 

ਅਪਰੇ'ਟਿਸਸ਼ਿ੫--3500 ਦੇ ਮਿਥੇ ਟੀਚੇ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ 3525 ਨੌਜੁਆਨਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਨਅਤਾਂ 'ਚ ਅਪਰੈਤਿ 
ਤੇ ਲਾਇਆ ਗਿਆ । 

ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਪੇਰ ਉਖੜੇ--ਬੇਈਮਾਨ ਵਪਾਰੀਆਂ ਵਿਰੁਧ 2259 ਛਾਪ; ਟੈਕਸ ਚੌਰੀ ਦੇ 16 ਕ 
ਰੁਪੈ ਦੇ ਵਪਾਰੀਆਂ ਦਾ ਪਤਾ ਲਾਇਆ ਗਿਆ; ਜਜ੍ਹਾਂਖੋਰਾਂ, ਮੁਨਾਫ਼ੇਖੋਰਾਂ ਆਦਿ ਵਿਰੁਧ 14,000 ਛਾਪੇ । 

ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਰਲੀਫ਼--853 ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਬੁਕ ਬੈੱਕ, ਪੈਨਸਿਲ, ਕਾਪੀਆਂ ਆਦਿ ਸਸਤੇ ਦਗ 
ਹੌਸਟਲਾਂ ਵਿਚ ਸਸਤਾ ਖਾਣਾ; ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਦਾ 12 ਸੂਤਰੀ ਪੰਗਰਾਮ; ਪ੍ਰਾਇਮਰੀ ਸਕੂਲਾਂ ਦੇ 8 
ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਮੁਫ਼ਤ ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ; ਗ਼ਰੀਬ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਸਕੂਲੀ ਵਰਦੀਆਂ ਮੁਫ਼ਤ ਦੇਣ 

ਵਿਉ'ਤ ਤੇ 8 ਲੱਖ ਰੁਪਏ ਦਾ ਖ਼ਰਚ । 

ਉਤਪਾਦਨ ਵਧਿਆ--600 ਸਨਅਤੀ ਸ਼ੈਡਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ; ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਸਨਅਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਾਢੇ 3 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ 
ਕਰਜ਼ੇ; ਸਬਜ਼ੀਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਇਲਾਕਾ 16.20 ਹਜ਼ਾਰ ਹੈਕਟੇਅਰ ( 1972) ਤੱ ਵੱਧ ਕੇ (1976) ਫਿ 
19.72 ਹਜ਼ਾਰ ਹੈਕਟੇਅਰ; ਬਹੁਮੰਤਵੀ ਫ਼ਸਲਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰਫਲ ਵਿਚ ਵਾਧਾ; ਛੋਟੇ ਕਿਸਾਨ ਅਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਵਿਕ 
ਏਜੈਸੀ ਰਾਹੀ ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਮਦਦ । 

ਸਾਫ਼ ਸੁੰਦਰ ਦਿੱਲੀ--ਸ਼ਹਿਰੀ ਖੇਤਰ 'ਚ ਸਾਫ਼ ਸੁਥਰਾ ਵਾਤਾਵਰਣ; ਜਾਮਾ ਮਸਜਿਦ ਖਤਰ ਦਾ ਪੁਨਰ-ਵਿਕ 
ਸਬਜ਼ੀ ਮੰਡੀ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦਪੁਰ ਵਿਖ ਤਬਦੀਲ; 200 ਗ਼ੈਰ ਅਧਿਕਾਰਤਥਾ ਦੀਆਂ _ਸਨਅਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨਤ 
ਵਿਚ ਲਾਉਣਾ; 50,000 ਪਲਾਟਾਂ ਅਤੇ ਆਮ ਸਹੂਲਤਾਂ ਵਾਲੀਆਂ 20 ਪੁਨਰਵਾਸ ਕਲੋਨੀਆਂ ਦੀ ਸਥਾ 
ਗ਼ਰੀਬ ਅਤ ਕਮਜ਼ੋਰ ਵਰਗ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਲਈ ਬਿਹਤਰ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਦੇ ਨਵੇ ਅਵਸਰ । 

ਦਿਹਾਤੀ ਵਿਕਾਸ--50 ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾਈ; ਨਸ਼ਬੰਦੀ ਤੇ ਪਰਿਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਰੋਗਰਾਮ 197 
77 ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਮਹੀਨਿਆਂ 'ਚ ਹੀ ਲਾਗੂ । 1976-77 ਦੇ ਅੰਤ ਤਕ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਇ 
ਪਰੋਗਰਾਮ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ । 

ਦਿੱਲੀ ਪਰਿਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ “ਚ ਸਭ ਤੋ ਅਗੇ--ਬੱਚੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ. ਉਮਰ ਦੇ 4133 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਜੋਤਿ 
ਵਿਚ ਗਰਭ ਰੋਕੂ ਉਪਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਰਚਲਤ ਕਰਕੇ ਦੇਸ਼ ਭਰ ਵਿਚ ਇਕ ਮਿਸਾਲ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਦ 
ਦੇਸ਼ ਭਰ ਦੀ ਔਸਤ 16 1 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਹੈ। 

ਅਸੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਮੰਤਰੀ ਸ੍ਰੀਮਤੀ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ ਦੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਪਰੇਰਣਾਦਾਈ ਅਗਵਾਈ 
ਹੇਠ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵਲ ਵੱਧ ਰਹੇ ਹਾਂ । 

ਆਓ ! ਅਸੀ' ਆਪਣੇ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਭੇਦਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲ ਕੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ -- ਦਿੱਲੀ 
ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਮਿਲਜੁਲ ਕੇ ਕੌਮ ਕਰੀਏ । 

ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਪਰਚਾਰ ਡਾਇਰੇਕਟੋਰੇਟ, ਦਿੱਲੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ, ਦਿੱਲ) ਵਲੋ“ ਪਰਸਾਰਿਤ 

ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 

ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕਲਚਰ 

ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸਟੇਜ 'ਤੇ ਆ ਕੇ ਸਮਾਜ ਇਕਾਈ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦਾ । ਰਹਿ ਸਕਦਾ 
ਵੀ ਨਹੀ । ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਇਸ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਟੇਟ ਆਣ ਮੁੰਹ ਵਿਖਾਉੱਦੀ ਹੈ । ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਸਟੇਟ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੀ ਸਟੇਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਉਤੇ ਮਾਲਕੀ, ਅੰਤਲੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਅਨੁਸਾਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਉਤੇ ਮੁਨਹੱਸਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ, 
ਜਥੇਬਦ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ -- ਸਟੇਟ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸਟੇਟ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤੀ 
ਜਾਇਦਾਦੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੋ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਰਾਂਖੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਕੋਈ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਵੀ ਪਰ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੀ ਸਟੇਟ ਦੇ ਆਸਰੇ ਹੀ ਆਪਣੇ ਤਹਿਤ ਨੂੰ ਕਾਇਮ 
ਨਹੀ ਰਖ ਸਕਦੀ । ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰੋ ਸਾਰੀ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਹੋਰ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ 
ਤਬਕਾ ਬੁਰਜਵਾ ਨਜ਼ਰੀਏ ਅਤੇ ਬੁਰਜਵਾ ਕਲਚਰ ਦੇ ਬੋਧਨ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲ ਜਾਵੇ (ਸਿਆਸੀ 
ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਚੇਤਨ ਹੋ ਜਾਵੇ), ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲਵੇ ਤਾਂ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਚਾਰ ਦਿਨ ਵੀ ਚਲ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ । ਹੋਰ ਤਾਂ ਹੋਰ ਐਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 
ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸਟੇਟ ਵੀ ਖਿੰਡ ਪੁੰਡ ਜਾਵੇਗੀ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਹੇਠੋ” 
ਲੈ ਕੇ ਉਪਰ ਤਕ ਉਸ ਦੇ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬਧ ਦੇ ਸਭ ਪੁਰਜ਼ੇ, ਉਸ ਦੀਆਂ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਹਰ ਕੜੀ ਦੇ 
ਬਦੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹੀ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ । ਹੋ ਵੀ ਨਹੀ ਸਕਦੇ । ਫੌਜ ਤੇ ਪੁਲੀਜ ਦਾ ਹਰ ਸਿਪਾਹੀ, 
ਦਫ਼ਤਰ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹਰ ਕਲਰਕ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦਾ ਜੈਮਪਲ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਮੈਂਬਰ ਨਹੀ 
ਹੁਦਾ । ਹੋ ਵ਼ੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀ ਸਟੇਟ, ਉਸ ਦੇ ਰਾਜ-ਪ੍ਬੰਧ ਤੇ ਹੋਰ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਹਿੱਸਾ '“ਹਰਣਾਂ ਬਾਜਾਂ ਤੇ ਸਿਕਦਾਰਾਂ ਏਨਾ ਪੜ੍ਹਿਆ ਨਾਉ । ਫਾਂਧੀ ਲਗੀ 
ਜਾਤਿ ਫਰਾਇਨਿ ਅਗੈ ਨਾਹੀ ਥਾਉ'' ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਸਟੇਟ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਬਲ ਤ ਫੈਸਲਾਕੂਨ ਸੈਸਥਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਿੰਦ ਜਾਨ ਹੀ ਸਟੇਟ ਹੌਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਦੇ ਬਗੈਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਰਹਿ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਨਿਗੂਣੇ ਤੋ" ਨਿਗੂਣਾ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀ ਵੀ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਟੇਟ ਦੇ ਰੋਲ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀ' ਕਰਦਾ । ਪਰ ਜਮਾਤੀ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦਾ ਡੋਡਾ ਕਿੰਨਾ ਵੀ ਸਖ਼ਤ ਹੋਵੇ, ਸਟੇਟ ਦੀ ਧੌਂਸ ਦੇ 
ਆਸਰ ਹੀ ਕੋਈ ਨਿਜ਼ਾਮ ਚਲ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । 
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ਏਥ ਇਕ ਹੌਰ ਤੱਥ ਵਲ ਵੀ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਟਿਉਲੋਜੀਕਲ 
ਬਣਤਰ ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਐਸੀ ਰੁਚੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀ“ ਕਰਦੀ ਜੋ ਉਸ ਕੋਲੋ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਕ 
ਪੋਦਾਵਾਰ ਕਹਵਾ ਸਕੇ । ਮਨੁਖ ਕੋਲੋ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਵਸੀਲਾ, 
ਸਦ ਉਸ ਦੀ ਬਾਇਉਲੋਜੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ 
ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਟੇਟ ਨਾ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਰਹਿਣਾ ਹੈ । 
ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਟਜ 'ਤੇ ਆ ਕੇ ਇਸ ਨੇ ਮਮਾਜ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲਿਆ 
ਤੋ ਇਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਕਿਸੇ ਸਟੇਜ 'ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਇਹ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋਂ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । ਪਰ 
ਮਨੁਖ ਕੋਲ' ਸਮਾਜ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਵਾਉ'ਦਾ ਆਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਰਵਾਉ ਦਾ 
ਰਹਗਾ । ਉਹ ਕਿਹੜਾ ਸੈਦ ਤੇ ਕਿਹੜਾ ਵਸੀਲਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਆਸਰੇ ਸਮਾਜ ਮਨੁਖ ਕਲ 
ਸਮਾਜਕ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਚੱਕੀ ਚੁਹਾਉ'ਦਾ ਆਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਚੁਹਾਉ'ਦਾ ਤਰਿਆ ਜਾਵੇਗਾ ? 
ਉਹ ਸਦ ਹੈ-ਸਮਾਜਕ ਪੇਦਾਵਾਰ ਦਾ ਪਰਬਧ, ਕਲਚਰ, ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਤਾ । 

ਕੁਨਬ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਨਹੀ ਸੀ । ਪ੍ਬਧਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਸਿਆਸੀ ਅੰਗ ਨਹੀ` ਸੀ । ਸਟੇਟ ਨਹੀ` ਸੀ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਰੂਪ ਉਸ ਵੇਲੇ ਜਾਦੂ 
ਦਾ ਸੀ । ਰੂਪ ਭਾਵੇ" ਉਸ ਦਾ ਜਾਦੂ ਦਾ ਸੀ. ਪਰ ਚੇਤਨਤਾ, ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੀ ਕਲਚਰ ਸਾਰੇ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਸੀ । ਉਸ ਵੇਲ ਮਨੁਖ ਕੋਲੋ ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ, ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੀ ਕਲ- 
ਚਰ, ਜੋ ਕਿ ਸਾਰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਸੀ, ਹੀ ਕੁਨਬੇ ਦੀ ਆਰਥਕਤ' ਦੀ ਚੱਕੀ ਚੁਹਾਉਂਦੀ ਸੀ । 
ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਉਸ ਵੇਲੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਾਰਾ ਉਸਾਰ ਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਕਲਚਤਲ 
ਸਨ । ਸਭ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਕੁਨਬ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਕਲਚਰ ਸੀ । ਆਪਜ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ 
ਚੂਕਿ ਨਹੀਂ ਸਨ, ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ, ਕਲਚਰ ਸਾਂਝੀ ਸੀ । ਸਿਆਸੀ ਧੋੱਸ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ” 
ਸੀ, ਕਿਉੱਠਿ ਉਸ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹ ਸੀ । ਕਮਿਊਨਿਜ਼ਮ ਵਿਚ ਵੀ ਪਬੋਧਕ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚੋ 
ਸਿਆਸੀ ਧੌੱਸ ਤੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਸਟੇਟ ਅਲੋਪ ਹੋਵੇਗੀ । ਉਸ ਵੇਲੇ ਵੀ ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸ.ਝੀ 
ਚਤਨਤਾ, ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਕਲਚਰ ਹੀ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਪੰਜਾਲ) 
ਜੋਵੇਗੀ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਉਸ ਵੇਲੋ ਵੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਾਰਾ ਉਸਾਰ ਕਲਚਰ ਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਸਥਾਵਾਂ 
ਹੀ ਹੋਣਗੀਆਂ । ਸਮਾਜ ਉਸ ਵੇਲੇ ਵੀ ਨੀਂਹ ਤੇ ਉਸਾਰ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਦ ਆਧਾਰ ਤੇ ਹੀ ਚਲੇਗਾ । ਜੇ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਦੌਰ ਤੋ ਟੱਪਕੇ ਦੂਰ ਤਕ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰੀ 
ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਸਾਰ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ -- ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਤਾ, ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ ਦ। ਕਲਜ਼ਰ ਤੇ ਜਿਹੜਾ 
ਸਸਥਾਈ ਰੂਪ ਉਹ ਧਾਰੇ । ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋ" ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਇਉ” ਕਹਿਣਾ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਸਾਇੰਟਿਫਿਕ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੇ, ਨੀ'ਹ ਤੇ ਉਸਾਰ ਦੇ, ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਅਮਲ 
ਤੇ ਉਸ ਤੋ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਚੇਤਨਤਾ, “ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਡਾਇਲੈਕਟੀਰਲ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ ਸਮਾਜ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਉਸ 
ਵਿਚ, ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ ਪਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਵਿਰੋਧੀ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਇਕ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦਾ । ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਅਮਲ ਤੇ ਉਸ ਤੋ' ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ 
ਏਕਤਾ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦੀ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੋਰ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਦੁਫਾੜ ਰੋਣਾ ਮੁਮਕਿਨ 
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ਕਰ ਦੇੱਦੀ ਹੈ। ਚੁਕਿ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ, ਉਸ ਦੀ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੀ ਕਲਚਰ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਸਾਂਝੀ ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦੀ, ਉਹ ਜਬਰਨ ਇਕ ਕਰਨੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਜਬਰਨ 

ਇਕ ਕਰਨ ਦਾ ਕੋਮ ਸਟੇਟ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਹਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਚੇਤਨਤਾ ਸਮਾਜਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸਮਾਜ ਦੇ 

ਅਮਲ ਤੋ, ਉਸ ਦੀ ਅਮਲੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੋ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ 

ਉਸ ਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਾਲਾਤ, ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਸਮਾਜਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਹਰ ਤਬਦੀਲੀ 

ਨਾਲ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣਗੇ । ਅਤੇ ਤਬਦੀਲੀ ਵੀ ਉਸੇ ਨਿਸਬਤ ਨਾਲ ਜਿਸ ਨਾਲ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ 

ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ ਬਹੁਤ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ 

ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਤੂਲ ਦੇਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ" ।! ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਅਮਲ ਚੁੰਕਿ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਰਾਹੀ” ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਵਾ ਸਤੇ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 

ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਪਦਾਰਥਕ 

ਹੀ ਨਹੀ”, ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਤੇ ਕਲਚਰਲ ਵੀ ਹੈਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ, ਕਲਚਰ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ 

ਵਿਚ ਰੋਲ ਹੀ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਹੀ ਕਿਉ” ਕਰੇ ? ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨ 
ਹੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਨਹੀਂ ਹੁਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤੋ“ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਰਿਸ਼ਤੇ, ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਉਪਜਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਵੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ 
ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਹੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੈਤ 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਹੀ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਤੇ ਕਲਚਰਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨ ਵੀ ਉਸੇ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਵਿਚ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਦਾਰਥਕ ਪੇਦਾਵਾਰ ਉਤੇ, ਸਟੇਟ ਉਤੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦਾ ਹੀ ਕਬਜ਼ਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਤੇ ਕਲਚਰਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵੀ ਉਸੇ ਦੇ ਅਨੁਸਾਗੀ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਉਤੇ ਵੀ ਉਸੇ ਦੀ ਹੀ ਸਰਦਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਹੀ ਸਾਰੇ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਹ| 
ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਤੇ ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਲਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ 
ਤੋਂ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਹੀ ਸਭ ਵਸੋ` ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗਾਂ ਉਤੇ ਤਹਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ।' 
ਵਸੇ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਦਿਮਾਗ਼ਾਂ ਉਤੇ ਉਸ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਤ ਦਾ ਤਹਿਤ ਨਾ ਰੋਵੇ ਤਾਂ 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦਾ ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ ਤਹਿਤ ਰਹਿ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ। ਵਸੋਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ 
ਤੇ ਬਧਨ ਪਾਇਆਂ ਬਗ਼ੈਰ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਹੱਥਾਂ 'ਤੇ ਬੰਧਨ ਰਹਿ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । 
ਜਦੋ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਔਧ ਪੁਗਣ 'ਤੇ ਆਉਦੀ ਹੈ ਉਹ ਸੈਕਟ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ 
ਵੇਗ ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇੱਦਾ ਹੈ । ਕਾਬਜ਼ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੇ ਕਲਚਰ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ, 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ, ਦਬੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਵਿਚ ਉਹ 
ਨਜ਼ਰੀਆ ਘਰ ਕਰਨ ਲਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਡੋਬਰ ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ 
ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜਨ, ਵਰਗਲਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਸੋ 
ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਪੈਰ ਨਾ ਲਗਣ । ਅੰਤ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ _ਸਿੱਧੀ ਸਟੇਟ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ 
ਦਬਾਉਣ ਦੀ, ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
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ਇਸ ਮਜਪੂਨ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਅਸਾਂ 'ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕਲਚਰ' ਰਖਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸਹੀ ਰਖਿਆ 
ਹੈ । ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਸਾਡੇ ਅਖੋਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਚੇਤਨਤਾ ਲਫ਼ਜ਼ ਦਾ ਅਰਸ਼ 
ਐਨਾਂ ਮਹਿਦੂਦ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਵਸਤੂ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਨਫਿੱਟ ਬਣਾ ਦਿਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਇਨ੍ਹਾਂ “ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ'' ਨੂੰ ਕਲਚਰ ਦੀ ਹੋ'ਦ, ਉਸ ਦਾ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰੋਲ ਕਦੇ ਰੜਕਿਆ ਹੀ ਨਹੀ” । ਕਲਚਰ ਦੇ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਫੋਲਣ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਦੇ 
ਸੁਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀ" ਲਿਆ । ਕਲਚਰ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਬਾਰੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਹਿਸਾਸ ਨਾ ਹੋਣ ਦਾ 
ਅਚੇਤ ਜਾਂ ਸੁਚੇਤ ਕਾਰਨ ਹੈ । ਉਹ ਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਜਿਸ ਵਾਸਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਅਰਥ ਵੀ 
ਬਹੁਤ ਸੀਮਤ ਕਰ ਛਡੇ ਹਨ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕਾਂ ਕਲਚਰ ਦੇ 
ਸੈਕਲਪ, ਉਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ, ਕਲਾ, ਵਿਦਵਤਾ, ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਕਿਰਤ, ਕਲਾਤਮਕ ਕਿਰਤ 
ਤੇ ਮਾਹਿਰਾਂ ਦੀ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਕਿਰਤ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਕਲਚਰ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਹਿਦੂਦ ਕਰਨਾ ਵੀ ਐਵੇਂ ਸਬੱਥੀ' ਸੁਬੇਕੀ ਨਹੀ` । ਇਸ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਰੋਲ ਹੈ। 
ਇਕ ਤਾਂ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਹਿੱਤ ਹੈ ਕਿ ਸਭ ਸਾਇੰਸਾਂ ਨੂੰ, ਸਭ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਵਖ ਵਖ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਰਖਿਆ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਲਗਦੀ ਵਾਹ ਸਮਾਜ 
ਦੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਸਾਰੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਗੁੰਦੇ ਨਾ ਜਾਣ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ । ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ 
ਮਾਹਿਰ ਆਪ ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਖ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਹੀ ਬੈਦ ਰਹਿਣ ਤਾਕਿ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀਆਂ ਮਹਿਦੂਦ ਅੱਖਾਂ ਰਾਹੀ ਹੀ ਦੇਖ ਸਕਣ । ਉਸ ਤੋ ਬਾਹਿਰ ਉਹ ਝਾਕ ਹੀ ਨਾ 
ਸਕਣ । ਸਾਰੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਗੁੰਦੇ ਜਾਣ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੇ 
ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਕਲਚਰ ਦੇ ਸਹੀ ਅਰਥ ਲਏ ਜਾਣ ਤਾਂ ਉਹ ਐਸੇ ਸਵਾਲ ਖੜੇ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿੰਨਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ, ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ, ਦੇ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ । ਜਵਾਬ ਦੇਣ ਦੇ ਰਾਹ ਪਇਆ ਜਾਵੇ 
ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਖੈਰ ਨਹੀ' । ਇਕ ਲਫ਼ਜ਼ ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕਲਚਰ ਦੇ ਸਹੀ 
ਅਰਥ ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਮਸਲਾ ਉਠਾਉਂਦੇ ਹਨ; ਜਿਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕੋਮ ਤੇ ਜਿਸ 
ਕਿਸਮ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਕਾਮਿਆਂ ਤੇ ਹੋਰ ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਰਿਹਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਮਸਲਾ ਅੱਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਸੋ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕਾਂ 
ਕਲਚਰ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਆਮ ਵਸੋ' ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲੋ“ ਕਤਰ ਛੱਡਿਆ ਹੈ । 
ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਵੀ ਖਾਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਕੁਝ ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੀ ਬਣਾ ਦਿਤਾ ਹੈ ਤਾਕਿ ਉਹ ਵੀ ਚੰਦ ਮਾਹਿਰਾਂ 
ਦਾ ਹੀ ਮਸਲਾ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਥੋੜ੍ਹੇ ਜਿਹੇ ਤਬਕੇ ਦਾ ਹੀ ਕਿੱਤਾ ਬਣ ਜਾਵੇ । ਆਮ ਲੋਕਾਂ 
ਦੀ, ਕਾਮਿਆਂ ਕਿਰਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਾ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਸਿੱਟੋ ਵਜੋ” 
ਅਮੌੜ ਸਵਾਲਾਂ ਦੇ ਮੰਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਬਦ ਰਹਿਣ । 

ਕਲਚਰ ਦਾ ਤੁਅੱਲਕ ਚੋਦ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਜਾਂ ਚੰਦ ਮਾਹਿਰਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀ, ਸਾਰੀ ਸਮੂਲਚੀ 
ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ ਵਲੋ”, ਪਦਾਰਥਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਾਲੇ ਪਾਸਿਉ” ਕਿਸੇ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਸਭਿਅਤਾ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਇਹ 
ਮੁਹਾਜ਼ ਥਲਿਉ” ਲਗਕੇ, ਉਪਰ ਸਿਖਰ ਤਕ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਮੁਹਾਜ਼ ਦੀ ਕੋਈ ਲੜਫ, ਇਸ 
ਦਾ ਕੋਈ ਜੁਜ਼ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਜਾਂ ਸੈਕਲਪ ਤੋ ਬਾਹਰ ਨਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । ਜੋ ਕੁਛ 
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ਕਦਰਤ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਹੈ, ਮਨੁਖੀ ਮੁਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਕਲਚਰ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਮੁਹਾਜ਼ 

ਵਲੋ“ ਪੁਰਨ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਾਂ ਕਲਚਰ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦਾ 

ਆਪਣੀ ਸਭਿਅਤਾ ਨੂੰ ਹੁੰਗਾਰਾ, ਇਸ ਹੁੰਗਾਰੇ ਦਾ ਸਮੂਲਚਾ ਪੈਟਰਨ ਕਲਚਰ ਹੈ। __ 
ਮਨੁਖ ਦਾ ਮਨ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਮੂਲਚੇ ਤਜਰਬੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਮੁਚ 

ਹਾਲਾਤ ਦਾ, ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਾਰੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਜੋ ਅਨੁਭਵ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, 

ਹੋ ਰਹੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਜੌ ਉਹ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਜ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਸ ਦੇ ਅਰਥ 

ਕਢਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਲੈੱਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਚੇਤ ਜਾਂ ਸੁਚੇਤ ਮਾਪਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ 

ਉਹ ਖਾਸ ਅਰਥ ਕਢਦਾ ਹੈ--ਉਹ ਕਲਚਰ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਪੈਟਰਨ ਦੀ ਬੋਲ। 

ਵਿਚ, ਵਸੋ' ਦੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਤੇ ਜੌ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ 

ਉਨਾਂ ਖਿਆਲਾਂ, ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹਨ ਅਤੇ ਮੁੜਦੀ ਪੈਰੀ” ਜਿਨ੍ਹਾਂ 'ਤੇ ਉਹ ਆਧਾਰਤ 

ਹਨ, ਮਨੁਖਾਂ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਬਰਤਾਉ ਉਹ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀਤੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨਾਲ 

ਜਿਸ ਤਰਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹੁੰਦੇ ਹਨ...ਉਹ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀ, 

ਉਸ ਸਮਾਜ ੨ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕਲਚਰ ਹੈ । ਜੌ ਮਨੁਖੀ ਸਥਿਤੀ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਬਣਾਉੱਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਜਿਸ ਤਰਾਂ ਉਸ ਦੀ ਵਸੋ` ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹੁੰਦੀ ਹੈ - ਉਹ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਹੈ । ਕਾਬਜ਼ 

ਨਿਜ਼ਾਮ, ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਅਮਲ ਜੋ ਆਪਣੀ ਵਸੋੱ ਦੇ ਦਿਲ 

ਦਿਮਾਗਾਂ ਨੂੰ ਵਿਦਿਆ ਦੇਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਖਿਆਲ, ਜੋ ਜਜ਼ਬੇ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ -- ਉਹ ਉਸ ਸਮਾਜ 

ਦੀ ਕਲਚਰ ਹੈ । (ਇਥੇ ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਮਤਲਬ ਸਕੂਲਾਂ, ਕਾਲਜਾਂ ਜਾਂ ਮਾਪਿਆਂ ਦੀ ਦਿਤੀ 

ਵਿਦਿਆ ਤੋਂ ਹੀ ਨਹੀ" ਹੈ, ਬਲਕਿ ਸਮੂਹਕ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਖਿਆਲਾਂ ਤੇ ਉਮਾਰੇ 

ਜਜ਼ਬਿਆਂ ਤੋਂ' ਹੈ) ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਵਸੋ' ਦੇ ਦਿਮਾਗਾਂ ਵਿਚ ਜੌ ਵੀ ਖਿਆਲ ਉਪਜਦੇ ਹਨ, 

ਉਸ ਦੇ ਮਨਾਂ ਦਾ ਵੇਗ ਜਿਸ ਤਰਾਂ ਵੀ ਵਗਦਾ ਹੈ--ਉਹ ਸਭ ਕੁਛ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਲਚਰ ਹੈ । 

ਮਨਖਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਦਿਮਾਗਾਂ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਛ ਵੀ ਉਪਜਦਾ ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਆਉਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ 

ਕੋ] ਅੰਗ, ਕੋਈ ਪੱਖ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਤੋ ਬਾਹਿਰ ਨਹੀ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਨਿਜ਼ਾਮ ਤੇ ਉਸ 

ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਮਨੁਖ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਕੀਤੀ ਪੂਰਨ ਸਿਰਜਣਾ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਹੈ । 

ਕਲਚਰ ਕੋਈ ਸਿੱਧਾ ਸਾਦਾ ਫਾਰਮੂਲਾ ਨਹੀ', ਬੜੀ ਪੇਚੀਦਾ ਚੀਜ਼ ਹੈ । 

ਇਥੇ ਇਹ ਤਾਂ ਦਸਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ` ਕਿ ਸਮਾਜ ਦਾ ਹਰ ਤਬਕਾ ਕਲਚਰਲ ਤੌਤ ਤੇ 

ਇਕੇ ਹੀ ਪੱਹਰ 'ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਨਹੀ ਆਉਦਾ । ਕਲਚਰਲ ਨਾਹਮਵਾਰੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੋਰ 

ਦਾ ਆਮ ਖ਼ਾਸਾ ਹੈ । ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ ਦੀ ਸਿਖਰ 'ਤੇ ਸਾਇੰਸਦਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਮੁਹਾਜ਼ 

'ਤੇ ਜੋ ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਮਨੁਖੀ 

ਮਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰ, ਕਲਾਕਾਰ ਆਦਿ ਦਾ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕਲਚਰ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਸਾਇੰਸਦਾਨ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਕੋਲੋ` ਸਿਖਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਮਸਲ ਹਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਲ ਕਰਦਾ, ਮੁੜਦੀ ਪੈਰੀ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਤਬਦੀਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਰਾਂ ਹੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ, ਕਲਾਕਾਰ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਜੋਮ ਪਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ 

ਉਹ ਕਿਸੇ ਪਾਸਿਉ' ਸੌੜੀ, ਭੈੜੀ, ਗ਼ਲਤ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁੜਦੀ' ਪੇਰੀ' ਉਸੇ ਨੂੰ ਆਣ 
ਬਦਲਦਾ ਹੈ । ਸਾਇੰਸ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੀ ਅਗਾਂਹ ਨੂੰ ਵਧਦੀ ਨੋਕ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹ 
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ਸਾਹਿਤ, ਕਲਾ, ਗਿਆਨ ਆਦਿ ਕਲਚਰ ਦੀ ਪੁੰਗਰ ਰਹੀ ਕਰੂਮਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਸਾਇੰਸਦਾਨ ਤੇ ਕਲਾਕਾਰ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਮੁਹਾਜ਼ ਉਤੇ ਅਣਡਿੱਠੇ, ਅਣਜਾਣੇ ਦੀ ਭਾਲ 

ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਖੋਜੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਹਿਬਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਕੁਛ ਤਬਕਾ ਉਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਜੋ ਸਿਧਾਂਤਾਂ, ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਲੋਕ ਉਹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਆਪਣੇ 
ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਹਾਣ ਲਾਭ ਸੋਚ ਕੇ ਕਦਮ ਉਠਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਬਹੁਤ ਤਬਕਾ 
ਉਹ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਪ੍ਚਲਤ ਰਸਮਾਂ ਰਵਾਜਾਂ, ਸੁਤੇ ਸੁਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦੀ ਤੋਰੇ ਕੌਮ ਕਰੀ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਲਗਦੀ ਵਾਹ ਆਪਣੀ ਰਈਅਤ ਨੂੰ ਅੰਨ੍ਹੀ ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣੀ ਰਖਦਾ ਹੈ, 
ਕਿਉਕਿ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਇਉ” ਰਖਣਾ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਤੋਰ ਨੂੰ ਪੁਗਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਚੇ ਦਰਜੇ 
ਦੀ ਸੋਚ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਸਿਖਰ ਦੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਵਿਦਿਆ ਤੋ ਲਗ ਕੇ ਪਿਆਰ, ਨਫ਼ਰਤ ਕਰਨ ਦੇ 
ਨਿਸ਼ਾਨੇ, ਤਰੀਕੇ, ਮਜ਼ਾਕ ਮਖੌਲ, ਵਹਿਮ ਭਰਮ ਤੇ ਵੇਹਲੀਆਂ ਟੇਟੀਆਂ ਰੇੜਨ ਤਕ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਹਿਣਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਮਨੁਖਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਵਹਿੰਦੇ ਹਨ --ਉਹ ਤਬਕਿਆਂ, ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਲਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਤਬਕਾ ਕੋਈ ਹੋਵੇ, ਜਮਾਤ ਕੋਈ 
ਹੋਵੇ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਪੱਧਰ ਕੈਸੀ ਹੋਵੇ--ਉਹ ਦੀ ਕਲਚਰ ਅੰਤਲੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ, 
ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਮੂਲ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਤੋਰੇ ਤੋਰਦੀ ਹੈ । 

ਅਸੀ" ਉਪਰ ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੌਰ ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਾਰੇ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਲਚਰ ਇਕਸਾਰ ਹੋ ਨਹੀ ਸਕਦੀ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਦਾ ਪ੍ਰਬਲ ਜੁਜ਼ 
ਭਾਵੇ" ਕਿੰਨਾਂ ਵੀ ਤਕੜਾ ਕਿਉ ਨਾ ਹੋਵੇ ਉਸ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਜੁਜ਼ ਬਿਲਕੁਲ ਕਦੇ ਖਤਮ ਨਹੀ” 

ਹੋਇਆ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੇ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਵੰਗਾਰਿਆ ਉਸ ਵਕਤ ਹੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਦੋ' 
ਉਠਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜਮਾਤ ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨ ਦੇ ਰਾਹੇ 
ਪੇ ਰਹੀ ਹੋਵੇ । ਦਿਮਾਗੀ ਤੇ ਕਲਚਰਲ ਮੁਹਾਜ਼ ਦੀ ਵੋਗਾਰ ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਮਹਾਜ਼ਾਂ ਦੀ 
ਵੌਗਾਰ ਦਾ ਤਨੀ' ਅੰਗ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਰਿਹਾਈ ਬਗੈਰ 
ਉਸ ਦੀ ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ ਰਿਹਾਈ ਅਸੰਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕਾਬਜ਼ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਕਲਚਰ 
ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਤ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਲਚਰ ਹੀ ਵੈਗਾਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੀ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੁਰਾਣੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕੁਖ ਵਿਚ ਨਵੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅੰਗ, ਪੱਖ 
ਪੰਦਾ ਹੋ ਗਏ ਹਨ । ਅਤੇ ਇਹ ਨਵੇ ਅੰਗ ਪੁਰਾਣੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਈ ਆ ਰਹੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਖੁਰਦੇ ਜਾਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਤੇ ਕਲਚਰ ਵੀ ਬਿਖੜਦੇ 
ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ ।$ (ਚਲਦਾ) 
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ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ 

ਸਿਖ ਮੱਤ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸਕਲਪ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਅਰਥ 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਅਪ੍ਰੈਲ 1976 ਸੇਧ ਦੇ ਪਰਚੇ ਵਿਚ ਡਾ. ਜ. ਸ. ਗਰੇਵਾਲ ਜੀ 

ਨੇ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਜਿਸ ਢੋਗ ਨਾਲ ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ ਉਹ ਸਮੁਚੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਸਲ 

(60818) ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ ਨਹੀ ਕਰਦਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਟਾ ਕਢਿਆ ਹੈ ਕਿ “ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤੇ 

ਗੁਰੂ ਗੌਕਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧਾਰਮਕ ਸੀ । ਇਹਦਾ ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ 

(ਿਆਸੀ ਵਿਕਾਸ ਅੰਸ਼-ਮਾਤਰ ਹੀ ਹੋਇਆ...!' ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਕਢਣ ਦਾ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁਤਾਬਿਕ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਉਪਜ- -ਪ੍ਰਬਧ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧ ਨੂੰ ਨਾ ਹੀ 

ਗੌਲਿਆ ਗਿਆ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਸਮਾਜੀ-ਆਰਥਕ 

ਬਣਤਰ ਉਤੇ ਸਿੱਧੇ ਹਮਲੇ ਤੋ` ਬਿਨਾਂ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਨਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਮੁੜ- -ਸਥਾਪਤ 

ਉਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਜੀ ਨੇ ਹਕੀਕਤ ਦੇ ਇਕ ਪੱਖ (੩1000) ਨੂੰ ਕਸਵੱਟੀ ਬਣਾ ਕੇ 

ਕੇਵਲ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਪਰਖਣਾ ਇਸ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ [ਕਿ 

ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਮਕਲਪ ਨੂੰ ਪੱਕੇ ਪੈਰੀ ਅਮਲੀ ਵਰਤ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ 

ਆਰਥਕ ਢਾਂਚਾ ਵੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਅਜੂਲ ਉਤੇ ਕਾਇਮ ਹੌਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਜਿਤਨਾ ਚਿਰ ਸਮਾਜਕ 

ਅਤੇ ਆਰਥਕ ਬਣਤਰ ਨਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਉਤੇ ਆਧਾਰਤ ਰਹੇਗੀ, ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਰਤ 

ਤਰੋੜੀ ਮਰੋੜੀ ਦੀ ਰਹੇਗੀ । ਪਰ ਜੇ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਜਾਂ ਅੰਤਮ ਪ੍ਰਾਪਤ 

ਸਿੱਟਿਆਂ ਦੀ ਤਕੜੀ ਵਿਚ ਹੀ ਤੋਲਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਅਜ ਤਕ ਦੂਨੀਆਂ ਵਿਚ ਚਲੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ 

ਵਿਚੋਂ ਕਿਹੜੀ ਹੈ ਜੌ ਪੂਰੇ ਤੋਲ ਤੁਲਦੀ ਹੈ ? ਅਮਰੀਕਨ ਇਨਕਲਾਬ ਨ ਕੇਵਲ ਓਪਰੀ ਰਾਜਸੀ 

ਬਣਤਰ (6੦॥30੧4੦0) ਬਦਲੀ ਅਤੇ ਆਰਥਕ ਜਾਂ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚਾ ਬਦਲਣ ਦਾ ਯਤਨ ਤਕ 

ਨਹੀ” ਕੀਤਾ । ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ 'ਆਜ਼ਾਦੀ, ਬਰਾਬਰੀ ਅਤੇ ਭਾਈਵਾਲਤਾ ਦੇ ਨਾਹਰੇ 

ਨੇ ਨੈਪੋਲੀਅਨ ਦੇ ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਰਾਜ ਢਲਣ ਵਿਚ ਉਤਨਾ ਅਰਸਾ ਵੀ ਨਹੀ ਲਿਆ ਜਿਤਨਾ 

ਜਿਖ ਵਿਨਕਲਾਬ ਨੇ ਬਦਲ ਕੇ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨਣ ਵਿਚ । ਰੂਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ 

ਹੋਇਆਂ ਅਧੀ ਸਦੀ ਤੋ ਉਪਰ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ, ਪਰ ਚੀਨੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟਾਂ ਮੁਤਾਬਿਕ ਰੂਸ ਦੇ ਇਕ 

ਬੋਨੇ ਸਾਧਾਰਨ ਕਾਮਿਆਂ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਬੈਨੋ ਸਰਕਾਰੀ ਕਰਮਚਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਕਾਰਖਾਨਿਆਂ ਦੇ 

ਪ੍ਰਬੈਧਕਾਂ ਆਦਿ ਵਿਚਕਾਰ ਉਜਰਤਾਂ ਅਤੇ ਰਹਿਣੀ ਬਹਿਣੀ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਵਿਚ ਕਾਫੀ ਵਿਤਕਰਾ 

ਹੈ । ਚੀਨ ਦੇ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ` ਪਿਛੋ ਹੋਏ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਨੂੰ ਹੋਇਆਂ ਇਤਨਾ ਥੋੜਾ ਸਮਾਂ ਬੀਤਿਆ ਹੈ 
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ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੁਖਤਾਈ ਬਾਰੇ ਦਾਅਵਾ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਕ ਗਲ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਉਥੇ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਅਤੇ ਇਨਕਲਾਬ-ਵਿਰੋਧੀ ਰੁਚੀਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਘੋਲ ਅਜੇ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਸੈਪੂਰਨ ਅਮਲੀ ਵਰਤੋ“ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਆਰਥਕ ਬਣਤਰ 
ਨੂੰ ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦੀ ਨੀਂਹ ਉਤੇ ਖੜ੍ਹਾ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਪਰ ਜੇ ਨਿਰੀ ਆਰਥਕ _ਬਣਤਰ 
ਬਦਲਿਆਂ ਮਸਲਾ ਹਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਰੂਸ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਵਿਤਕਰੇ ਪੈਦਾ ਨਾ ਹੁੰਦੇ । 
ਸਟਾਲਨ ਅਜੇਹਾ ਕੋਝਾ ਡਿਕਟੇਟਰ ਨਾ ਬਣ ਬੈਠਦਾ ਜਿਸ ਦਾ ਕਰੂਸ਼ਚਵ ਅਤੇ ਹੌਰਨਾਂ ਨੇ ਪਾਜ 
ਉਘਾੜਿਆ ਹੈ । (ਸਿਰਫ ਸਟਾਲਿਨ ਹੀ _ਡਿਕਟੋਟਰ ਨਹੀ” ਸੀ ਬਣ ਬੈਠਾ, ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਲਹਿਰ 
ਵਿਚ ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ ਗਿਰਾਵਟ ਆਉਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਰੂਸੀ 
ਫੌਜਾਂ ਦਾ ਚੈਕਸਲਾਵਾਕੀਆ, ਹੰਗਰੀ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਅਤੇ ਚੀਨ ਦਾ ਰੂਸ ਤ` ਡਰ ਕ ਅਮਰੀਕਾ ਦਾ 
ਨੌੜ ਕਰਨਾ ਇਸ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ। ਜੇ ਰੂਸ ਅਤੇ ਚੀਨ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਤ ਕਮਿਊ ਨਿਜ਼ਮ 
ਫੋਲਾਉਣ ਦੀ ਸਭੁ ਤੋ ਸੇਸ਼ਠ ਲਗਨ ਹੌਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਇਕਠੇ ਕਿਉ” ਨਹੀਂ” ਰੋ ਜਾਂਦੇ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਫਿਰ ਰੋਕਣ ਵਾਲਾ ਕੌਣ ਹੈ ? ਇਹ ਗਿਰਗਟ ਵਾਂਗ ਰੰਗ ਬਦਲਣ ਇਨਸਾਨੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦੇ ਨਾ 
ਬਦਲਣ ਕਟਕੇ ਹੈ ।) ਮਾਓ ਸੀ ਤੁੰਗ ਦਾ ਆਪਣਾ ਨਾਮਜ਼ਦ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਜਾਂ-ਨਸ਼ੀਨ ਉਸ ਦਾ 
ਤਖਤਾ ਉਲਟਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਨਾ ਕਰਦਾ । ਰੋਗ ਡੂੰਘਾ ਹੈ । ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਜਾਨ 
ਤੋਂ ਉੱਠ ਕੇ ਇਨਸਾਨ ਬਣਨ ਤਕ ਅਰਬਾਂ ਖਰਬਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਜਿਸ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚੇ` ਲੰਘਣਾ 
ਪਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਕਰਕੇ ਹਉਮੈ ਅਤੇ ਵਾਧਾ-ਕਰਨ ਆਦਿ (੬2੦ 8 ੩227551671 €(6) ਦੀਆਂ 
ਐਸੀਆਂ ਰੁਚੀਆਂ (10505) ਤੌਹ-ਬਰ-ਤੈਹ ਥੱਪਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਜੌ ਆਦਰਸ਼ੱਕ 
ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਮਨੁਖੀ ਯਤਨਾਂ ਨੂੰ ਤਰੋੜਦੀਆਂ ਮਰੋੜਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਕਾਬੂ 
ਪਾਉਣਾ ਕੁਤੇ ਦੀ ਪੁਛ ਨੂੰ ਸਿੱਧਿਆਂ ਕਰਨ ਬਰਾਬਰ ਹੈ । 

ਉਪ੍ੌਕਤ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਮੰਤਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਮੁਚੀ ਮਨੁਖਤਾ ਦਾ ਸਮਾਜੀ, ਆਰਥਕ ਅਤੇ 
ਰਾਜਸੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਅਪੜਨ ਦਾ ਮਾਰਗ ਲੰਮਾਂ ਅਤੇ ਬਿਖੜਾ ਹੈ । ਜਿਤਨਾ ਚਿਰ 
ਇਹ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ, ਇਸ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਲਹਿਰਾਂ ਚਲਦੀਆਂ ਰਹਿਣੀਆਂ 
ਹਨ ਅਤੇ ਚਲਦੀਆਂ ਰਹਿਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਲਹਾ ਚੜ੍ਹਾਅ ਆਉ'ਦੇ 
ਰਹਿਣੇ ਹਨ । ਜਿਤਨਾ ਚਿਰ ਕੁਤੇ ਦੀ ਪੂਛ ਸਿੱਧੀ ਨਹੀ' ਹੁੰਦ), ਕੋਈ ਵੀ ਲਹਿਰ, ਜੋ ਚਲੀ ਹੈ 
ਜਾਂ ਚਲੋਗੀ, ਆਦਰਸ਼ੱਕ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪਰਖ ਅਨੁਸਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਿਟਿਆਂ ਦੀ ਕਸਵੱਟ] 
ਮੁਤਾਬਿਕ ਪੂਰੀ ਨਹੀ" ਉਤਰੇਗੀ । ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਵਰਤੋ" ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ 
ਤੋਂ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਜਾਂਚਣ ਲਈ ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮੁਚੇ ਤੋਰ ਉਤੇ ਲਹਿਰ ਨੇ 
ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਵਲ ਜਾਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ? ਦੂਸਰੇ, ਜੇ 
ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਦਰਪੇਸ਼ ਆਈਆਂ ਔਕੜਾਂ ਅਤੇ ਹਾਲਾਤ (ਜੋ ਸਾਰੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਲਈ ਇਕੋ ਜੋਰੇ ਨਹੀ 
ਹੰ ਸਕਦੇ) ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਕਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਕੀਤਾ ? ਤੀਸਰੇ, ਵਿਦਿਆ ਅਤੇ 
ਸਾਇੰਸ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਕਰਕੇ ਪਿਛਲੀਆਂ ਦੋ ਤਿੰਨ ਸਦੀਆਂ ਵਿਚ ਮਨੁਖ-ਜਾਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ ਬੜ) ਤੇਜ਼ 
ਰਫ਼ਤਾਰ ਨਾਲ ਵਧੇ ਹਨ ਅਤੇ ਵਧ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੀ ਹੌਣੀ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਦੀਆਂ 
ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਜੋ ਅਜ ਹਨ ਪਹਿਲੋ` ਨਹੀ“ ਸਨ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਧਨਾਂ ਕਰਕੇ ਵਰਤਮਾਨ 
ਹੱਥ ਆਈ ਦੂਰਬੀਨ ਰਾਹੀ” ਵੇਖਿਆਂ ਭੂਤ ਦਾ ਆਕਾਰ ਛੌਟਾ ਦਿੱਸਣਾ ਹੀ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ 
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ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਬਰਾਬਰ) ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣ ਦੇ ਯਤਨਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂ ਇਸ 

ਵਡ ਦਾਇਰੇ ਵਾਲੇ ਚੋਖਟੇ (10660) ਵਿਚ ਰਖ ਕੇ ਜਾਂਚਣ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ । ਜੇ ਇਹ 

ਨਜ਼ਰੀਆ (੫੧॥ਮ੦੩੦੮॥) ਨਾਂ ਅਪਣਾਇਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜਾਂ, ਭਗਤੀ 

ਅਤੇ ਸਿਖ ਲਹਿਰ, ਰੂਸੀ ਅਤੇ ਚੀਨੀ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜਾ ਕਿਵੇ” ਹੋ ਸਕੇਗਾ ? ਫਿਰ ਹੀ 

ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਆਰਥਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਚਲੀਆਂ ਸਭ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ 

ਜਾਂਚਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੀ ਨਹੀ', ਅਤੇ ਸਭ ਨੂੰ ਇਕੇ ਕੂਚ) ਨਾਲ ਸਾਫ ਕਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਕਿਉਕਿ 

ਉਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਢਾਂਚਾ ਮੂਲ-ਰੂਪ ਵਿਚੋ ਇਕੋ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾ । 

ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਭਾਈਚਾਰਕ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਕ ਵਡੀ 

ਅਕੜ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਖੇਤਰ ਨੀਮ-ਜਾਂਗਲੀ ਜਾਂ ਬਦੂਆਂ ਦਾ ਨਹੀ” ਸੀ ਜਿਸ 

ਨੂੰ (ਉਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਕਿਸੇ ਪਰਪੱਕ ਸਭਯਤਾ ਜਾਂ ਗੋਦੀ 

ਹੋਈ ਪਰੰਪਰਾ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ _ਫਿਲਸਫੇ ਉਤੇ ਆਧਾਰਤ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ) ਆਸਾਨ ਨਾਲ 

ਬਦਲਿਆ ਜਾ ਸਕੇ । ਇਸ ਦਾ ਵਾਹ ਇਕ ਬੇਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਸੀ, ਜੋ ਭਾਈਚਾਰਕ 

ਬੁਰਾਬਰੀ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ" ਇਸ ਦੇ ਨੇੜੇ ਸੀ, ਪਰ ਰਾਜਸੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਟੱਕਰ ਲਗਣ ਕਰਕੇ ਦੂਰ । 

ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਜਾਰੀ ਇਕੜ ਦੁਕੜ ਵਿਅੱਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਛਡ ਕੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਮਾਜ ਦੇ ਅਨਸਰਾਂ 

ਤੋਂ ਹੋ ਨਹੀ ਸੀ ਸਕਦੀ, ਕਿਉਕਿ ਇਕ ਵੇਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣ ਕੇ ਜੋ ਦੀਨ ਬਦਲੇ ਉਸ ਦੀ 

ਸਜ਼ਾ ਮੌਤ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਲਈ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਹਕੂਮਤ ਮੌਜੂਦ ਸੀ । ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਦੀ 

ਉਸਾਰੀ ਕਰੀਬਨ ਸਾਰੀ ਦ। ਸਾਰੀ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਹੋਈ ਜੋ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਬਣਤਰ 

ਵਿਚ ਜਕੜਿਅ' ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਦੁਨੀਆਂ ਭਰ ਦੇ ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚੋ' ਭਾਈਚ-ਰਕ ਨਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ 

ਨਿਚੋੜ ਸੀ । ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਭਾਈਚਾਰਕ ਵਿਤਕਰੇਪਨ ਦਾ ਅਸਰ ਭਾਰਤੀ ਏਸ ਇਆ ਅਤ 

ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਖੁਦ ਆਪ ਮੁੜ ਆਪਣ ਵਿਚ ਰਲਾਉਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਸਨ) 

ਉਤੇ ਪੈਣ ਨਾ ਰਹਿ ਸਕਿਆ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਬਣੇ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਭਾਈਚਾਰਕ 

ਬਰਾਬਰ) ਦੇ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਲਿਆਉਣਾ ਅਤੇ ਕਾਇਮ ਰਖਣਾ ਧਰਤੀ ਦੀ ਕਸ਼ੱਸ਼ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਪਾਣੀ 

ਨੂੰ ਉਚ ਥਾਓ” ਹੇਠਾਂ ਆਉਣੇ ਰੋਕਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਸੀ । ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ ਜ਼ਿਲੇ ।ਵਚ ਡਿਗੀਆਂ 

(ਗਟਕਾਂ ਤੋਂ, ਬਿਨਾਂ ਦਖ ਭਾਲ ਦੇ, ਅੰਬ ਉਗ ਆਉ ਦੇ ਹਨ ਅਤ ਪਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜੰਸਲਮਰ 

ਦੇ ਥਲ ਵਿਚ ਜੋ ਮਾਲੀ ਬਾਗ ਲਾਏ ਕਦਰ ਉਜ ਦੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ-ਪੰਖੀ 

ਆਲੋਚਕ ਦਿਸ਼ਟੀ-ਕੋਨ ਨਾਲ ਹੀ ਨਹੀ ਪਰਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਬੂਟਿਆਂ ਦਾ ਆਕਾਰ ਹੁਸ਼ਿਆਰਪੁਰ 

ਜ਼ਿਲੇ ਵਿਚ ਉਗਦੇ ਬੂਟਿਆਂ ਬਰਾਬਰ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਜਾਂ ਪਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਿਨੇ ਹਰੇ ਨਹੀਂ । 

ਦਸਰੀ ਵਡੀ ਔਕੜ ਇਹ ਬਣੀ ਕਿ ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਸਜਦਿਆਂ ਹੀ ਪਹਾੜੀ ਰਾ।ਜਆਂ ਅਤੇ 

ਮਜਲਮਾਨ ਹਕਮਤ ਨਾਲ ਜੁਧ ਜੋਗ ਸ਼ੁ1ਹੋ ਗਤੇ। 30 ਮਾਰਚ 1699 ਈਜਵੀ ਨੂੰ ਖਾਲਸਾ 

ਸਜਿਆ ਓਜੇ ਸਾਲ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨਾਲ_ ਟੱਕਰਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਤੀਆਂ, ਅਤੇ 20-21 ਦਮਥਤ 

1704 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਸਦਾ ਲਟੀ ਅਨੰਦਪੁਰ ਦਾ ਕਿਲ੍ਹਾ ਛਡਣਾ 

[ਪਿਆ । ਅਨੰਦਪੁਰ ਦ ਸਮੇ ਤੋ` ਲੈਕੇ ਮਿਸਲਾਂ ਬਣਨ ਦੇ ਸਮੇ ਤਕ ਖਾਲਸ' ਪੰਥ ਨੂੰ ਮੁਗਲ|ਆ 

ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਹੱਦ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਦੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਬਣੀ ਰਹੀ । ਇਸ 

ਦਾ ਇਕ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਫੌਜੀ ਘੋਲ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਪਰੋਗਤਾਮ ਨਾ> 
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ਪਹਿਲ ਮਿਲ ਗਟੀ । ਅਰਥਾਤ ਮੁਗਲੀਆ ਸਲਤਨਤ ਨਾਲ ਖਾਲਸਾ ਪੁੰਥ ਦੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੀ 
ਧੁਨ। (੦੦੬) ਉਹ ਅਨਸਰ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸਿਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ ਹੋ ਇਆ 
ਸੀ; ਪਰ ਜਿਨ੍ਹਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀ ਸੀ ਅਪਣਾਇਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਆਪਣੇ 
ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਨੇ ਵਰਜਣਾ ਖੁਦਕਸ਼ੀ ਕਰਨ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਸੀ ਕਿਉਕਿ ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਹੋਂਦ ਖਤਰੇ ਵਿਚ ਸੀ । ਦੂਸਰਾ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾ 
ਕਰ ਸਕੀ ਜਿਤਨਾਂ ਹੋਰ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਾਇਦ ਕਰ ਸਕਦੀ । ਕਿਸੇ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਲਈ 
ਉਦਾਲੇ ਪੁਦਾਲੇ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਕਈ ਵੇਰ ਫੈਸਲਾ-ਕੁਨ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਆਪ 
ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਬਦਰ ਦੀ ਲੜਾਈ ਦੀ ਜਿਤ ਨੇ ਮੁਮਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਨਕਸ਼ਾ ਬਦਲ ਦਿਤਾ । 
ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੋਮਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬਦਰ ਵਿਚ ਮੁਕਾਬਲਾ ਮੱਕੇ ਵਾਲੇ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਨਾਲ ਸੀ, ਪਰ ਖਾਲਸਾ 
ਪੰਥ ਦਾ ਜੋਮਦਿਆਂ ਹੀ ਉਸ ਸਮੇ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਭਰ ਵਿਚੇ` ਸਭ ਤੋਂ ਵਡੀ ਸਲਤਨਤ ਨਾਲ ਵਾਹ 
ਪਿਆ । ਜੇ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਹੋ ਜਾਦੀ, ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਚਮਕ 
ਦਮਕ ਕੁਝ ਹੋਰ ਹੁੰਦੀ, ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਦੇ ਹੁਲਾਰੇ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਭਾਈਚਾਰਕ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ 
ਵਿਸਥਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਹੁਲਾਰਾ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ । ਤੀਸਰਾ ਸਿੱਟਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ _ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਲੰਮੇ 
ਅਰਸੇ ਲਈ ਲਮਕ ਜਾਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਸਿਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੱ” ਪਰਤ ਹੋਏ ਅਨਸਰਾਂ ਦੀ ਪੰਥ ਵਿਚ 
ਗਿਣਤੀ ਦਿਨ ਦਿਨ ਨਿਸਬਤ ਘਟਦੀ ਗਈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਦੀ ਅਗਲੀ ਕਤਾਰ ਵਿਚ ਹੌਣ 
ਕਰਕੇ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਣਤੀ ਘਟਦੀ ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਸਿਖੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਅਤੇ 
ਸਪਿਰਟ ਨੂੰ ਉਚੇ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਵਿਚ ਵੀ ਢਿਲਾਈ ਹੋਣ ਲਗ ਪਈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਕਰੜੀ ਕੀਮਤ ਦੇਣੀ ਪਈ ਹੈ, ਅਕਸਰ ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਤੀਸਰੀ ਵਡੀ ਔਕੜ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜੁਗਰਾਫ਼ਿਆਈ ਲਿਆਜ਼ ਨਾਲ ਬਿਖਰੀ ਹੋਈ ਫੰਡ 
ਸੀ ਜੋ ਇਸ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰਨ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਅਤੇ ਤਰੀਕੇ ਕਰਕੇ ਹੋਈ । ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਇਲਾਕਾਈ, ਕੌਮੀ, ਨਸਲੀ ਜਾਂ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਜਜ਼ਬਾਤ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਉਤੇ ਨਹੀ` ਹੋਈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਤਿ ਧਾਰਮਕ ਸ਼ਰਧਾ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿਤਾ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗ) 
ਦੇ ਸਮੇ ਤਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ਾਤੀ ਅਗਵਾਈ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਰੂਪ-ਰੰਗ ਅਤੇ ਰੁਖ਼ ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਦੂਰ ਦੁਰਾਡੇ ਛਿੱਟਾ ਦਿਤਾ; ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਇਕੜ-ਦੁਕੜ 
ਕਰਕੇ ਦੇਸ ਵਿਚ ਖਿੰਡੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਾਨਸ਼ੀਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ, 
ਅਤੇ ਹੋਰ ਨਵੇ ਰਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸਗਤਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਸੰਗਠਤ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕਝ 
ਇਲਾਕਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਅਡਰਾ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਉਸਾਰਨ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਬਣਾਇਆ । ਪਰ ਇਹ ਸਿਖ 
ਸਮਾਜ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਲੰਮੇ ਚੌੜੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਕਿਧਰੇ ਟੁਕੜੀਆਂ ਅਤੇ ਕਿਧਰੇ ਟਿਮਕਣੀਆਂ 
ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਖਿਲਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਜਦ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਫੌਜੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਸਿਖਾਂ ਦਾ 
ਪਲੜਾ ਭਾਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਮੁਲਖੱਦੀਆ ਆਪਣੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸਵਾਰਥਾਂ ਹਿੱਤ ਕੇਸ ਦਾੜ੍ਹੀ ਰਖ ਕੇ 
(ਬਦੇ ਅਤੇਂ ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ ਕੁਝ ਸਮੇ ਅਤੇ ਰਣਜੀਤ ਘਰਾਣੇ ਦੇ ਰਾਜ ਸਮੇ') ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸ਼ਾਮਲ 
ਹਣ ਦੀ ਕਰਦਾ । ਪਰ ਜਦ ਪਲੜਾ ਨੀਵਾਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਕੇਸ ਦਾੜ੍ਹੀ ਕਟਾਕੇ ਸਹਿਲੇ ਹੀ ਹਿੰਦੂ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦਾ । ਗੁਰੀਲਾ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੇ ਸਮੇ' ਖਾਲਸਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕੇਵਲ ਦ 

੮<੧ ਹਜ਼ਾਰ ਦੇ ਕਰੀਬ ਰਹਿ ਗਏ ਸਨ । (00068(-4੧-18%8100., €1%]%11੯) ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
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ਕਿ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਾਜ ਸਮੇ` ਸਿਖਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਇਕ ਕਰੌੜ ਦੇ ਕਰੀਬ ਪੁਜ ਗਈ ਸੀ, ਪਰ 

ਇਹ ਪਰਤੀਤ ਨਹੀ" ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਉਸ ਸਮੇ ਵੀ ਕੇਸਧਾਰੀ ਕਿਸੇ ਵਡ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਇਕਸਾਰ 

ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਹੋਣ । ਅੰਗਰੇਜ਼ ਰਾਜ ਸਮੇ ਹੋਈਆਂ ਮਰਦਮ ਸ਼ੁਮ੍ਰਾਰੀਆਂ ਵਿਚ ਸਵਾਏ ਮੋਗੇ 

ਦੀ ਤਹਿਸੀਲ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਕਿਧਰੇ ਭੀ ਸਿਖਾਂ ਦੀ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਨਹੀ ਸੀ। ਸਿਖ ਰਾਜ ਖਤਮ 

ਹੋ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਸਿਖਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਹੁਤ ਘਟੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਪਰ ਕੋਈ ਦਲੀਲ ਨਹੀ” ਜਾਪਦੀ ਕਿ 

ਇਹ ਕਿਸੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਉਤੇ ਘਟੀ ਹੋਵੇ, ਅਰਥਾਤ ਐਨ ਮੁਮਕਨ ਹੈ ਕਿ ਰਣਜੀਤ 

ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਾਜ ਸਮੇ ਭੀ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਕਿਸੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਇਕਸਾਰ ਛਾਏ ਹੋਣ 

ਦੀ ਬਜਾਏ ਦੂਸਰੇ ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ ਟੁਕੜੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਬਿਖਰਿਆ ਹੋਵੇ । 
ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਸ ਬਿਖਰਵੀ” ਵੌਡ ਨੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਆਰਥਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ 

ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅਮਲ ਵਰਤੋ' ਦੇ ਅਵਸਰਾਂ ਨੂੰ ਸੀਮਤ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਬਿਖਰਿਆ ਹੋਇਆ ਸਿਖ 
ਸਮਾਜ ਜੇ ਢ਼ਾਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਵੀ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਅੱਡਰੀ ਆਰਥਕ ਵਿਉੱਤ ਨਹੀ ਸੀ ਬਣਾ ਸਕਦਾ । 

ਭਾਈਚਾਰਕ ਬਰਾਬਹੀ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ" ਵੀ ਹਿੰਦ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਥਾਂ ਪਰ ਥਾਂ ਘਿਰੇ ਹੋਏ ਘਟ ਗਿਣਤੀ 

ਦੀਆਂ ਟੁਕੜੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਸਿਖਾਂ ਲਈ ਭਾਈਚਾਰਕ ਵਖਰੇਵਿਆਂ ਤੱ ਉਤਾਂਹ 

ਕਾਇਮ ਰਹਿਣਾ ਅਤਿ ਕਠਨ ਸੀ । 

ਉਪੰਕਤ ਔਕੜਾਂ ਅਤੇ ਹਦਬੈਦੀਆਂ (1001(30085) ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ, ਜਿਥੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਤੋ” 
ਲਾਂਭੇ ਰਹਿਣਾ ਮੁਮਕਨ ਸੀ, ਉਥੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸਿਖ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, 

ਅਤੇ ਜਿਥੇ ਇਹ ਸੋਭਵ ਨਹੀ ਸੀ ਉਥੇ ਨਾ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀਆਂ ਗੌਢਾਂ ਨੂੰ ਢਿਲਿਆਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ : 

(ਉ) ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਕਾਰਨ ਉਪਜ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਾਧਨ ਹੱਥ ਆਉਣ ਤਕ, ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਵਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ਉਤੇ ਆਰਥਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਮੁਮਕਨ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਿਆ । 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਹੱਥ ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਕੇਵਲ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੇਰਨਾ 

ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਬਿਨਾ ਉਤੇ ਉਸਰ ਰਿਹਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਅਤੇ ਬਿਖਰਿਆ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਆਰਥਕ 

ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਦੀ ਵਰਤੋਂ” ਨੂੰ ਠਿਧਰੇ ਠੌਸਿਆ ਨਹੀ ਸੀ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਕੋ ਇਕ ਅਮਲੀ 

ਰਾਹ ਸੀ ਜੌ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਅਪਣਾਇਆ । ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਤੋ ਲੈਕੇ ਅਨੰਦਪੁਰ ਤਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 

ਆਪਣੇ ਨਿਵਾਸ-ਟਿਕਾਣਿਆਂ ਉਤੇ ਕਰੀਬ ਡੇਢ ਸੌ ਸਾਲ ਤਕ ਐਸੀਆਂ ਸੋਗਤਾਂ ਕਾਇਮ ਰਖੀਆਂ 

ਜੋ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਵਡ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ੱਕ ਨਮੂਨਾ ਸਨ । ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਰੋਕ ਦੇ ਅਤੇ ਵਿਤਕਰੇ ਦੇ 
ਸਾਂਝਾ ਲੰਗਰ ਅਤੇ ਬਿਨਾਂ ਮਜਬੂਰੀ (੬550੬) ਦੇ ਕੇਵਲ ਪੇਮ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਹੇਠ 
ਸੰਗਤ ਦੀ ਸੇਵਾ । ਹੌਰਨੀ` ਥਾਈ' ਵੀ ਜਿਥੇ ਸਿਖ ਗੁਰਦਵਾਰਾ ਜਾਂ ਧਰਮਸ਼ਾਲਾ ਬਣਾਉ'ਦੇ, ਲੰਗਰ 

ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਰਖਣਾ ਉਸ ਦਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਗ ਹੁੰਦਾ । ਵਿਅਕਤੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵੀ ਹਰ ਇਕ 
ਜਿਖ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਰਤ ਅਤੇ ਵੰਡ ਛਕਣ ਦੀ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਸਭ ਰਹਿਤਨਾਮੇ” 
ਇਸ ਬਾਰੇ ਮੁਤਫ਼ਿਕ ਹਨ । ਇਹ ਰਵਾਇਤ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਤਨਾ ਉਘੜਵਾਂ ਅੰਗ ਬਣ ਗਈ 
ਕਿ ਅਜ ਤਕ ਜਿਥ ਵੀ ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ, ਧਰਮਸ਼ਾਲਾਂ, ਜੋੜ ਮੇਲਿਆਂ, ਦੀਵਾਨਾਂ ਆਦਿ ਵਿਚ ਜਿਖ 
ਬਤੌਰ ਸਿਖ ਇਕੱਠੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਇਸ ਨੂੰ ਨਿਭਾਉ”ਦੇ ਹਨ । ਤਨ ਮਨ ਧਨ ਸਭ ਗੁਰੂ (ਗੁਰੂ ਰਾਹੀ` 
ਸੁਸਾਇਟੀ) ਨੂੰ ਅਰਪਣ ਕਰਨਾ (ਅਰਥਾਤ ਆਪਣੀ ਮਾਲਕੀ ਕੋਈ ਵੀ ਨਾ ਰਖਣੀ) ਸਿਖ ਰਵਾਇਤ 
ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਅੰਗ ਹੈ ਜਿਸ ਉਤੇ ਉਘੜਵਾਂ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਤਨਾਂ ਚਿਰ ਮੁਲਕ ਸਾਂਭਣ 
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ਅਤੇ ਸਰਦਾਟੀ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਦੌਰ ਨਹੀ' ਖੁੱਲ ਆ, ਖਾਲਸਾ ਸੈਗਰਾਮੀਏ, ਜਥਿਆਂ ਜਾਂ ਦਲਾਂ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਹ, ਸਾਲਾਂ ਬੱਧ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਉਤੇ ਚਲਦੇ ਰਹੇ । ਨਿਹੰਗਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਜੱਥੇ ਹੁਣ 
ਵੀ ਸਾਂਝੀ ਮਾਲਕੀ ਅਤੇ ਬਰਾਬਤੀ ਦੀ ਵੈਡ ਦਾ ਸੈਸਥਾਈ ਹੁੂਪ ਹਨ । ਚੀਨ ਵਿਚ ਸਾਂਝੀਵਾਲ 
ਭਾਈਚ'ਰੇ (੮੦300000165) ਦਾ ਤਜਰਬਾ ਸਮੁਚਾ ਆਰਥਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਬਦਲਣ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਅਤ 
ਬਹੁਤ ਵਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ਉਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਇਮ ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਤੁਲਣਾ ਦੇਣੀ ਬਣਦੀ 
ਨਹੀਂ । ਪਰ ਉਪ੍ਰਕਤ ਸਿਖ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਵਰਤ” ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਅਤ ਸਪਿਰਟ ਇਸ ਨਾਲ ਮੋਲ 
ਖਾਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਿਕਟ ਬਣੀਆਂ ਸੰਗਤਾਂ, ਜਾਂ ਸਿਖ ਇਨਕਲਾਬੀਆਂ ਦੇ ਦਲਾਂ, ਵਹੀਰਾਂ 
ਅਤੇ ਜਥਿਆਂ ਵਿਚ, ਅਨੇਕਾਂ ਸਿਖ ਆਪਣਾ ਘਰ ਘਾਟ ਸਦਾ ਲਈ ਛੱਡ ਕੇ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । 
ਜੋ ਤਨ, ਮਨ, ਧਨ, ਸਭ ਕੁਝ ਅਰਪਣ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਰ ਸਕਦੇ, ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਮਾਈ ਦਾ ਘਟੋ- 
ਘਟ ਦਸਵੇਧ ਦੇ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਵਿਉ'ਤ 
ਅਗੋ' ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਵਡੇ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਹਾਸਿਲ ਕਤਨ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਸੀ, 
ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਏਸ ਨੂੰ ਮਾਮੂਲੀ ਮੁੜ-ਵੰਡ ਸਮਝ ਕੇ ਛੁਟਿਆਇਆ ਨਹੀ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । 

(ਅ) ਡਾਕਟਰ ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮੁਤਾਬਿਕ ਬੰਦਾ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਵਡੇ ਵਡੇ ਜ਼ਿਮੀ'ਦਾਰਾਂ ਦੀ 
ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਹਟਾ ਦਿਤਾ । ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਨੰ ਨੂੰ ਵੀ ਪੰਡੂ ਆਰਥਕ 
ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਟਿਹੋ ਨਿਗਰ ਸਫਲਤਾ ਹੋ ਸਕੀ ਸੀ । ਜੋ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਆਰਥਕ ਦੌਰ ਵਿਚ ਇਕ ਵਤ 
ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਪ੍ਰਬਧ ਪਕਿਆਂ ਪੈਰਾਂ ਉਤ ਕਾਇਮ ਹੋ ਚੁਕਣ ਪਿਛੋ ਇਸ ਨੰ ਹਟਾਉਣ ਦੀਆਂ ਹੌਰ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਟਾਟੀਆਂ ਵੀ ਹੋਣ, ਜਾਂ ਨਾ ਹੋਣ, ਤਾਂ ਕੀ ਇਹ ਅੰਸ਼-ਮਾਤਰ ਆਰਥਕ ਪਰਿਵਰਤਣ ਸੀ ? 

(੬) ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਖਬਰਾਂ ਭੇਜਣ ਵਾਲੇ ਗੁਲਾਮ ਮੁਹੱਯੀਉਲਦੀਨ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਗੱਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਬੈਧਨ ਤੋੜ ਕੇ ਖਾਲਸ ਪੰਥ ਸਜਾਇਆ (4380111%, 
6010 600100 51021, ਹਮ: 93-94) । ਚਮਕੌਰ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦ ਜੀਵਨ ਸਿੰਘ, ਜੋ ਚੂੜ੍ਿਆਂ 
ਵਵਚੋ` ਖਾਲਸ' ਸਜੇ ਸੀ, ਦੀ ਯਾਦਗਾਰ ਹੈ (€000102118015 1315(07₹ 61 10੬ 590) ਹ61- 
101, 4੬ 71) । ਬੋਦੇ ਦੀ ਮੁਹਿਮ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਸਮੋ ਉਸ ਨਾਲ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚੋ 
ਬਹੁਤੀ ਗਿਣਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੀ ਜੋ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀਆਂ ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਵਿਚੇਂ` ਭਰਤੀ ਹੋਏ ਸਨ । 
(1-੩੯੬7 10ਧ&10੩15 11੮10, ਨ: 94) । ਸਰਹੰਦ ਫਤਹ ਹੋਣ ਸਮੇ” 'ਚੂੜ੍ਹਿਆਂ ਅਤੇ ਚਮਿਆਰਾਂ ਅਤੇ 
ਏਹੋ ਜੇਹਿਆਂ ਬੋਦਿਆਂ, ਜੋ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਅਧਿਕ ਸਨ, ਨੇ ਹਰ ਇਕ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜੁਲਮ 
ਕੀਤੇ । (1030 ਸ. 96) । ਜਦ ਬੁਢਾ-ਦਲ ਅਤੇ ਤਰੁਨਾ-ਦਲ ਕਾਇਮ ਹੋਏ ਤਾਂ ਤਰੁਨਾ-ਦਲ ਦੇ 
ਅਗੋ' ਪੰਜ ਜਥਿਆਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਮਜ਼ਹਬੀ ਸਿਖਾਂ ਦਾ ਸੀ ਜਿਸ ਦਾ ਜਥੇਦਾਰ ਬੀਰ ਸਿੰਘ ਸੀ । 
(ਪ੍ਰਾਚੈਨ ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭੰਗੂ, ਪੰਨਾ 216) । ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰ ਜਟਾਂ, ਤਰਖਾਣਾਂ, 
ਜੁਲਾਹਿਆਂ, ਝੀਵਰਾਂ, ਖਤਰੀਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਨੂੰ ਅੰਮਤ ਛਕਾਇਆ (17010560191411011 ੦0 
51010501, 1487472, 9. 115) । ਐਮਦਾਬਾਦ ਦੇ ਫੋਜਦਾਰ ਜਸਪਤ ਫਾਏ ਨੂੰ ਲੜਾਈ ਵਿਚ 
ਮਾਰਨ ਵਾਲਾ ਰੋਗਰੋਟਾ ਸਿਖ ਸੀ (1096 942੬ 124) । ਬਾਰਾਂ ਸਿਖ ਮਿਸਲਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਨੂੰ 
ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਾ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ (ਜੋ ਤਰਖਾਣ ਤੋ` ਸਿਖ ਬਣਿਆ ਸੀ) ਅਤੇ ਦੂਸਰੀ ਨੂੰ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਾ 
ਸੀ ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ (ਕਲਾਲ) । ਜੱਸਾ ਸਿੰਘ (ਕਲਾਲ) ਨਾ ਕਵਲ ਇਕ ਮਿਸਲ ਦਾ ਬਾਨੀ ਸੀ, 
ਬਲਕ ਇਕ ਸਮੇ ਸਭ ਮਿਸਲਾਂ ਦਾ ਮੋਹਰੀ ਜਿਸ ਨੇ ਖਾਲਸਾ ਦਲ ਕਾਇਮ ਹੋਣ ਦਾ ।ਲਾਨ 
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ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਅਪਣਾ ਸਿੱਕਾ ਚਲਾਇਆ । ਸਰਹੰਦ ਫਤਹ ਕਰਨ ਸਮੇ? ਫਤਹ ਕੀਤੇ ਪਰਗਨਿਆਂ 

ਵਿਚ ਬੰਦੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਚੂੜ੍ਹ ਅਤੇ ਚਮਿਆਰ ਹਾਕਮ ਬਣ ਗਏ (140: ੧ਧ£1:415, ]. 98-9) 
ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭੇਗੂ (ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਪੰਨਾ 41) ਇਕ ਲੰਮੀ ਚੌੜੀ ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਲੁਹਾਰ, ਤਰਖਾਣ, ਝੀਵਰ, ਨਾਈ, ਘੁਮਿਆਰ, ਚੂੜੇ, ਚਮਿਆਰ ਆਦਿ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ) 

ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦਾ ਖਾਕਾ ਖਿਚਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇਣ 

ਬਾਰੇ ਸੋਚਿਆ । 

ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਨੂੰ ਪਰਪੱਕ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵਡੇ ਵਡੇ ਥੰਮ ਇਹ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ : (1)ਵਦ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰਾਂ 
ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੀ ਮੋਹਰ, (2) ਬਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ, (3) ਖਾਣ-ਪੀਣ ਸੈਬੋਧੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਛੂਤ 
ਛਾਤ, (4) ਕਿਰਤ ਦੀ ਉਚਾ ਨੀਵਾਂ ਹੋਣ ਦੀ ਵੰਡ, ਅਤੇ (5) ਵਿਆਹ ਸੋਬੋਧੀ ਰਿਸ਼ਤੇ-ਨਾਤਿਆਂ 
ਬਾਰੇ ਮਨਾਹੀਆਂ । 

ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵੇਦ-ਸ਼ਾਸਤਾਂ ਅਤੇ ਬਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕਤਾ ਅਵਲ ਰਹੀ ਹੀ ਨਹੀ', 
ਪਰ ਜ ਹੈ ਤਾਂ ਨਾਮ ਧਰੀਕ । ਸਾਂਝਾ ਲੰਗਰ ਨਾ ਕੇਵਲ ਸਾਂਝੀ ਵੰਡ ਦਾ ਸਾਧਨ ਸੀ, ਬਲਕਿ ਛੂਤ 
ਛਾਤ ਦੇ ਇਕ ਥੰਮ ਨੂੰ ਢਾਹੁਣ ਦਾ ਸਾਧਨ । ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਰਤ (ਹਥੀ` ਕੋਮ ਕਰਨ) ਉਤੇ ਰਹਿਤ- 

ਨਾਮਿਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਬਾਈ' ਸਿਖ ਰਵਾਇਤ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਹਲ 

ਵਾਹੁਣ ਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਹੀ ਖੇਤੀ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਵੈਸ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ੇਣੀਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਧੱਕ ਕੇ ਹੇਠਾਂ ਸੂਦਰਾਂ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਦੇ ਨੇੜੇ ਕਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਜਿਹੜਾ ਰਾਜਪੂਤ ਇਕ 
ਵੇਰ ਹਲ ਦੀ ਜੰਘੀ ਹਥ ਵਿਚ ਫੜ ਲੈਦਾ ਉਸ ਦੀ ਔਲਾਦ ਨੂੰ ਸਦਾ ਲਈ ਨੀਵਾਂ 
ਦਰਜਾ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਪਰ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਸੋਦਾਂ ਦੀ ਬਹੁਤੀ ਗਿਣਤੀ ਜਟਾਂ 

ਦੀ ਸੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਖ ਬਣੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਵੀ ਮੰਨਦੇ । ਸਿਖ ਜਟ ਬਤੌਰ ਜਟ ਸ਼ੇਣੀ 
ਭਾਈਚਾਰਕ ਤੌਰ ੍ ਉਤੇ ਉਚੇ ਹੋ ਗਦ ਅਤ ਬਾਾਹਮਣਾਂ ਅਤੇ ਵਪਾਰੀ ਜਾਤੀ ਦੀਆਂ 

ਸੁਣੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣ ਨਾਲੋ ਨੀਵਾਂ ਸਮਝਣ ਲਗ ਪਏ । ਜਦ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ 

ਸਿਖਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਆਈ ਤਾਂ ਉਸ ਦ ਬਹੁਤ ਭਾਟੀਵਾਲ ਜਟ ਸਿਖ ਸਨ। ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ 

ਤੋਂ ਉਪ੍ਰੌਕਤ ਪਰਿਵਰਤਨ ਮਾਮੂਲੀ ਨਹੀਂ ਸਨ । ਵਿਆਹ ਸੋਬੋਧੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਵਿਤਕਰਿਆਂ ਦਾ 

ਮਸਲਾ ਟੋਢਾ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਬਧਨ ਨਹੀਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਵਿਤਕਰੇ ਹੋ 

ਜਾਂਦ ਹਨ । ਜਟ ਸਿਖੋ ਅਤੇ ਖਤਰੀ-ਰੋੜ ਸਿਖ ਇਕ ਦੂਜ ਨਾਲੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਘਟ ਨਹੀ 

ਸਮਝਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤ ਘਟ ਹੀ ਹੁੰਦੇ । ਹਿੰਦ ਵਿਚ ਬਾਹਰ` ਆਏ ਮੁਸਲਮਾਨ 

ਭਾਈਚਾਰਕ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਕੇ ਪੱਧਰ ਦੇ ਦਸੀ ਨਸਲ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤੇ ਕਰਨ ਝਕਟੇ 

ਰਹ । ਮਜ਼ਹਬੀ ਸਿੰਘਾਂ ਦ ਮਸਲ ਬਾਰ ਯਕੀਨ ਨਾਲ ਕੁਝ ਕਹਿਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ । ਜ ਤਰੁਨਾ-ਦਲ 

ਦ ਜਥਿਆਂ ਵਿਚੇ ਇਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੀ, ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਿਛੇ ਆਪਣੀ ਅੱਡਰੀ ਮਿਸਲ ਬਣਾ ਕੇ 
ਵਖਰਾ ਇਲਾਕਾ ਕਿਉ” ਨਾ ਸਾਂਭ ਲਿਆ, ਕਿਉਕਿ ਉਸ ਸਮੇ ਮੁਲਕ-ਗੀਰੀ ਸਭ ਸਿਖਾਂ ਲਈ ਖੁਲ੍ਹ 

ਸੀ ? ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤ ਉਦੋ` ਹੀ ਸਿਖ ਬਣੇ ਹੋਣ ਜਦੋ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਦੀ ਵਰਤ' 

ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਢਿਲੀ ਪੈ ਗਟੀ ਸੀ। ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੇਂਡ-ਆਰਥਕਤਾ ਨਾਲ ਜਕੜੇ 

ਰਹਿਣ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਘਟੀਆ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਕਿਉਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵੀ 

ਗੁਲਾਮਾਂ ਦੇ ਖਾਨਦਾਨੀ ਰਾਜ ਤਾਂ ਰਹੇ, ੫ਰ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ-ਕਮੀ, ਕਮੀਆਂ ਦੇ ਕਮੀ । ਕੁਝ 
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ਵੀ ਹੋਵੇ, ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ" ਕਿ ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਨੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ 
ਭਾਈਚਾਰਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਅਮਲੀ ਵਰਤੋਂ” ਦੇ ਲਿਹਾਜ਼ ਤੋ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਤੋਂ” ਤੁਰ ਕੇ ਕਾਫੀ ਦੂਰ 
ਫਾਸਲਾ ਤੇ ਕੀਤਾ । 

(ਸ) ਜਦ ਬੇਦੇ ਨੇ ਸਰਹੈਦ ਫਤਹ ਕਰਨ ਲਈ ਮੁਹਿਮ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਤਾਂ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਸ) 
ਤਾਕਤ ਹੱਥ ਲੈਣ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਮੌਕਾ ਬਣਿਆ । ਉਸ ਸਮੇ” ਬਾਰੇ ਦਿਤੇ ਜਾਂਦੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹਵਾਲੇ ਨੂੰ 
ਦੁਹਰਾਉਣਾ ਬਲੋੜਾ ਨਹੀ" ਹੋਵੇਗਾ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਸਿਖਾਂ ਵਲੋ" ਰਾਜਜੀ ਬਰਾਬਰੀ ਲਿਆਉਣ ਦੇ 
ਯਤਨਾਂ ਨੂੰ ਉਘੋੜਕ ਜ਼ਾਹਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 'ਸਾਰੇ ਪਰਗਨਿਆਂ ਵਿਚ, ਜੋ ਸਿਖਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ ਵਿਚ ਆਏ, 
ਪੁਰਾਣੇ ਰਵਾਜਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖਾਤਵੇ` ਢੰਗ ਨਾਲ ਅਤੇ ਮੁਕੇਮਲ ਤੌਰ ਉਤੇ ਉਲਟਾ ਦਿਤਾ ਗਿਆ। ਇਕ 

ਨੀਵੇ' ਚੂੜੇ ਜਾਂ ਚੁਮਾਰ, ਜੌ ਹਿੰਦੀਆਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਨੀਵੇ` ਤੋਂ ਨੀਵਾਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਨੂੰ 
ਕੇਵਲ ਆਪਣਾ ਘਰ ਘਾਟ ਛੱਡ ਕ ਗੁਰੂ (ਬੰਦੇ) ਦੇ ਨਾਲ ਜਾ ਰਲਣ ਦੀ ਢਿਲ ਹੁੰਦੀ ਕਿ ਥੋੜੇ ਸਮੇ 
ਪਿਛੋ" ਉਹ ਆਪਣੇ ਹਾਕਮ ਬਣਾਏ ਜਾਣ ਦੀ ਸਨਦ ਹੱਥ ਵਿਚ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੀ ਜਨਮ-ਭੂਮੀ ਆ 
ਹਾਜ਼ਿਰ ਹੁੰਦਾ । ਉਸ ਦੇ (ਨਵ ਨੀਯਤ ਹੋਏ ਹਾਕਮ) ਜੂਹ ਵਿਚ ਦਾਖਲ ਹੁੰਦੇ ਸਾਰ, ਉਚੀਆਂ 
ਜਾਤਾਂ ਵਾਲੋ ਅਤੇ ਅਮੀਰ ਉਸ (ਨਵੇ' ਹਾਕਮ) ਦਾ ਸਵਾਗਤ ਕਰਕੇ ਘਰ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਅਗੋਂ 
ਹੋ ਜਾ ਮਿਲਦੇ । ਜਨਮ-ਅਸਥਾਨ ਪੁਜਣ ਉਤੇ ਉਹ (ਉਚੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਅਮੀਰ) ਉਸ 
(ਨਵੇ ਹਾਕਮ) ਦਾ ਹੁਕਮ _ਬਜਾ ਲਿਆਉਣ ਲਈ ਹੱਥ ਜੌੜੀ ਸਾਹਮਣੇ ਖੜੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ।' 
(1੩੧੬7 10210315, 17੯10, 119. 98-99) । 

ਉਪ੍ਰਕਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹੀਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਕਿਥੋ“ ਤਕ ਹੱਕ-ਬਜਾਨਬ ਹੈ 
ਕਿ ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਖਾਲਸਾ ਰਾਜ ਅਤੇ ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ 
ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਅਪਣਾਦੀ ਹੋਈ ਜਨਤਾ ਦਾ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਨਹੀ' ਸੀ, ਜਾਂ ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਰਾਜ 
ਦਾ ਭਾਵ ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਰਾਜ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ? ਉਪਰੋਕਤ ਸਿਖ ਰਵਾਇਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦ ਬੰਦੇ ਦੇ ਸਿਖ-ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਜਾਣ ਦਾ ਸ਼ਕ ਪਿਆ ਤਾਂ ਖਾਲਸੇ ਦੀ 
ਭਾਰੀ ਗਿਣਤ। ਨੇ ਉਸ ਦਾ ਸਾਥ ਛੱਡ ਦਿਤਾ । 

ਬਦੇ ਪਿਛੋ" ਮਿਸਲਾਂ ਬਣਨ ਸਮੇ` ਤਕ ਸਿੰਘ ਗੁਰੀਲੇ ਜਥਿਆਂ ਅਤੇ ਦਲਾਂ ਆਦਿ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਰਾਜਸੀ ਹੋਦ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਲਈ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਰੁਝੇ ਰਹੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਪੂਰਨ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਥੇ, ਲੀਡਰ ਤਾਂ ਹੋਣੇ ਹੀ ਸਨ ਪਰ, ਦਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਰਾਜ 
ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਨਹੀ" ਸੀ ਉਠਦਾ । ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 10 (ਕੁਇਰ ਸਿੰਘ), 
ਰਹਿਤਨਾਮੇ ਅਤੇ ਸਰਬ ਲੋਹ ਗ੍ਰੰਥ ਏਸੇ ਸਮੇ“ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਗਏ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਕੁਇਰ ਸਿੰਘ 
(ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੌਤ ਸਮਾਉਣ ਤੋ“ ਕੇਵਲ 43 ਸਾਲ ਪਿਛੋ) ਲਿਖਦੇ ਹਨ, “ਜਬੈ 
ਖਾਲਸਾ ਧਰ ਮੈ” ਹੋਈ . ਪੁਨਿ ਜਬ ਰਾਜ ਦਿਲੀ ਮੈ ਕਰਹੀ (ਪੰਨਾ 96)......ਜੋ ਤੁਮਰੇ ਸਿਖ ਹੋਇ 
ਹੈਂ; ਕਰਹੈ' ਯਾਕੋ ਰਾਜ (ਪੰਨਾ 99)......ਜਬ ਰਾਜ ਖਾਲਸ ਕੋ ਹੋਈ (ਪੰਨਾ 218), ਇਤਿਆਦਿ । 
ਤਨਖਾਹ ਨਾਮਾ ਭਾਈ ਨੰਦ ਲਾਲ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, 'ਪਰਗਟ ਕਰਾਉ” ਅਪਨੋ ਰਾਜ । ਚਾਰ ਬਰਨ 
ਇਕ ਬਰਨ ਕਰਾਊ' ।......ਰਾਜ ਕਰੇਗਾ ਖਾਲਸਾ ਆਕੀ ਰਹਹਿ ਨ ਕੋਇ' । ਸਰਬ ਲੋਹ ਗੈਥ 
ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਹੈ, 'ਵਾਹ ਗੁਰੂ ਕਾ ਖਾਲਸਾ, ਜੀਤਹਿ ਸਤਰ ਚੌਗਾਨ......ਫਤਹ 
ਹੋਵੈ ਸੱਤਗੁਰੂ ਕੀ, ਉਦਯ ਅਸਤ ਲੋ ਰਾਜ ।' ਭੌਗੂ ਜੀ ਦੀ ਲਿਖਤ ਪਿਛੋ ਦੀ (ਸਿਖ ਰਾਜ ਦੇ 
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ਅੰਤ ਸਮੋ ਦੀ) ਹੈ, ਪਰ ਖਾਲਸਾ ਰਾਜ ਦੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਤੋ" ਹੋਰ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ 

ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਰਾਜ ਹੋ ਚੁਕਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਰਾਜਸੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ 
ਸੁਰਜੀਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭਗੂ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸਿੰਘ ਸੋਗਰਾਮੀਏ ਇਸ ਲਗਨ ਕਰਕੇ ਬਿਪਤਾ 

ਝਾਕ ਰਹੇ ਸਨ : - 'ਅੱਕ ਪੱਕ ਸਿੰਘ ਦਿਨ ਸੁ ਗੁਜ਼ਾਰੇ । ਉਹਾਂ ਤੇ ਫਿਰ ਅਗੇ ਸਿਧ'ਰੈਂ । ਕਰਨ 
ਪਾਤਿਸ਼ਾਹੀ ਆਲਾ ਧਾਰੇ" । ਪਾਵੈ ਦੁਖ ਸੋ ਸੁਖ ਬਿਚਾਰੇ` । 'ਬਚਨ ਗੁਰੂ ਹਮ ਸਾਚ ਭੀ ਹੋਹੈਂ। 

ਹਨੇ ਹੌਨੇ ਹਮ ਸ਼ਾਹੀ ਕਰੋਹੈ' ।......'ਹਾਵ ਪਵਨ ਬਾਜ਼ਰ ਸੁ ਨਾਹੀਂ । ਰੋਗੀ ਔਖਧ ਬਿਨ ਮਰ 

ਜਾਹੀ” । ਗੁਰ ਬਚਨਨ ਕੀ ਉਨ ਕੋ ਆਸ । ਯਹੀ ਖ਼ਜਾਨੋ ਉਨ ਕੇ ਪਾਸ' (ਪੀੰਠੇ 303, 305) । 

ਭੰਗੂ ਜੀ ਇਸ ਤੋ" ਵੀ ਅਗਾਂਹ ਵੱਧ ਕੇ ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਰਾਜ ਕਰਨ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ 

ਜੋੜ ਦੇਦੇ ਹਨ , -- “ਅੰਗਦ ਤੇ ਗੁਰ ਭਯੋ ਅਮਰਦਾਸ । ਕੀਯੋ ਪਤਸ਼ਾਹੀ ਦਾਵਾ ਜਾਸ'...ਅਤੇ 

'ਪੁਨ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਭਏ ਕਲ ਧਾਰੀ । ਦੁ ਪਤਿਸ਼ਾਹੀ ਕੀਯੋ ਪੰਥ ਭਾਰੀ' (ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਪੰਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਪੰਨੇ 
33, 34) । ਅਤ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ 'ਖਾਲਜੇ' ਦੀ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ : -- 'ਖਾਲਸਾ ਸੋਇ ਨਿਰਧਨ ਕੋ ਪਾਲੇ । ਖਾਲਸਾ ਸੋਇ ਦੁਸ਼ਟ ਕੋ ਗਾਲੈ ।' (ਤਨਖਾਹ 

ਨਾਮਾ ਭਾ: ਨੰਦ ਲਾਲ) । 'ਸੋ ਕਉਨ ਖਾਲਸਾ ਹੈ ਨਿ ? ਜਿਨ੍ਹੀਂ ਕਿਨੀ' ਤਨੁ ਮਨ ਧਨੁ ਗੁਰੂ ਸੀ 

ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਜੀ ਕਉ ਸਉਪਿਆ ਹੈ' (ਰਹਿਤ ਨਾਮਾ ਪਰਮ ਸੁਮਾਰਗ) । 'ਖਾਲਸਾ ਅਕਾਲ 

ਪੁਰਖ ਕੀ ਫੌਜ (ਸਰਬ ਲੋਹ ਗ੍ਰੰਥ) । 'ਜੋ ਮੇਰੇ ਬਚਨਾ ਉਪਰ ਚਲਣਗੇ ਸੋ ਖਾਲਸਾ । ਜੋ ਵੇਡਿ 
ਖਾਣਗੇ, ਸੌ ਮੇਰੀ ਦੇਹਿ (ਰਹਿਤਨਾਮਾ, ਛਿਬਰ) । 

ਬਦੇ ਦੇ ਸਮ” ਤੋ ਲੈ ਕੇ ਤਕਰੀਬਨ ਮਿਸਲਾਂ ਬਣਨ ਦੇ ਸਮੇ ਤਕ ਦੀ ਉਪੋਕਤ ਸਿਖ 
ਰਵਾਇਤ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰਕੇ ਡਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਜੀ ਆਪਣ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ 

'ਪਮ ਸੁਮਾਰਗ ਗੁਥ' ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਕਰਤਾ, 'ਇਸ ਗਲ ਦੀ ਕਦੇ 

ਕਲਪਨਾ ਨਹੀ` ਕਰਦਾ ਕਿ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਹੋਵਗੀ'...'ਜਾਂ 

ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਿਖ ਰਾਜ ਵਿਚ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਇਕੋ ਇਕ ਮਹਾਰਾਜੇ ਜਾਂ ਪਾਤਮ਼ਾਹ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ 

ਹੋਵਗੀ । ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਜੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ 'ਪੇਮ ਸੁਮਾਰਗ' ਦਾ ਕਰਤ 'ਇਸ ਚੀਜ਼' ਤੇ 
ਬੜਾ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ (ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ) ਬਰ'ਬਰ ਦਿਆਂ ਦਾ ਭਾਈਚਾਰਾ ਹੈ ।' 'ਪੇਮ 
ਸੁਮਾਰਗ ਦਾ ਕਰਤਾ ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਵਲੋ ਕੋਈ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਈ ਰਾਜ ਬਣਤਰ (€00500000) 
ਜਾਂ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਵੀਚਾਰ ਨਹੀ` ਸੀ ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਿਹਾ । ਪ੍ਰੇਮ ਸੁਮਾਰਗ ਗੈਥ 
ਸਿਖ ਰਵਾਇਤ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਜੋ ਉਸ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਉਜ ਦੀ ਆਪਣੀ 
ਕਲਪਨਾ ਹੈ । ਉਸ ਸਮ” ਦੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਿਖ ਲਿਖਤ ਤੋ ਇਸ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਹੀਂ ਹੁਦੀ । ਹੋਰਨਾਂ 
ਰਹਿਤਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕਈ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਬਾਰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਖੋਵੇ` ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵੀ 
ਇਹੋ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਵਖੋ ਵਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਮੱਝਆ । ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ 
ਲਦੀ ਇਹ ਲਿਖਤਾਂ ਬਹੁਮੁਲੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਛਾਣ ਬੀਣ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾ ਕਿਸੇ ਸਿਟੇ ਉਤੇ 
ਪੁਜਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀ” । ਜੋ ਸਿਧਾਂਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਇਹ ਲਿਖਤਾਂ 
ਮੁਤਫ਼ਿਕ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਵਜ਼ਨ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਦੂਸਰੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ 
ਕਰਕ 'ਪ੍ਰਮ ਸੁਮਾਰਗ' ਦੇ ਕਰਤਾ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਕਿਉ ਸਨਮਾਨਿਆ ਜਾਏ ? 

ਸਭ ਗੁਰੂ ਸਾਹਬਾਨ, ਗਰੂ ਨੂੰ ਵੀਹ ਵਿਸਵ ਅਤੇ ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਇਕੀ ਵਿਸਵੇ ਮੰਨਦੇ ਰਹੇ । ਦਸਮ 
੨ 
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ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਪੰਜਾਂ ਪਿਆਰਿਆਂ ਤੋਂ ਆਪ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਛੱਕ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਸਿਖ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਖੜਾ ਕਰ ਅਤੇ ਪਿਛੋ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਦੇ ਅਧੀਨ (ਅਰਥਾਤ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ 
ਪਾਬੰਦੀ ਅਧੀਨ) ਗੁਰਿਆਈ ਪੰਥ ਨੂੰ ਦੇ ਦਿਤੀ । ਸਰਹੰਦ ਦੀ ਮੁਹਿਮ ਸਮੇ ਪਹਿਲੀ ਵੇਰ ਤਾਕਤ 
ਹੱਥ ਆਉਦੇ ਸਾਰ ਚੂੜੇ ਤੇ ਚਮਿਆਰਾਂ ਤੋ“ ਬਣੇ ਸਿਖ ਹਾਕਮ ਬਣਾਏ ਗਏ । ਈਸਵੀ 1710 ਵਿਚ 
(ਪਹਿਲਾ ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ 1789 ਈਸਵੀ ਵਿਚ) । ਬੰਦੇ ਦੀ ਲੀਡਰੀ ਇਸ 
ਸੂਰਤ ਉਤੇ ਕਬੂਲ ਕੀਤੀ ਕਿ ਉਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਹੀ ਬਣ ਬੈਠੇਗਾ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਲੀਡਰ 
ਬਦੌਲਤ ਕਾਮਯਾਬੀ ਦਾ ਪਹਿਲੀ ਵੇਰ ਮੂੰਹ ਵੇਖਿਆ ਸੀ, ਉਸ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਤੋਂ ਲਾਂਭੇ ਜਾਣ ਉਤੇ 
ਉਸ ਦਾ ਸਾਥ ਛੱਡ ਦਿਤਾ । ਨਵਾਬੀ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਨੂੰ ਠੁਕਰਾ ਦਿਤਾ, ਅਤੇ ਜੇ ਦਿਤੀ ਤਾਂ ਪੁੱਖਾ 
ਝੱਲਣ ਵਾਲੇ ਸੇਵਾਦਾਰ ਨੂੰ । ਇਕ ਜਥਾ ਹੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਸਿੰਘਾਂ ਦਾ ਬਣ ਗਿਆ ਅਤੇ ਕਲਾਲਾਂ ਅਤੇ 
ਤਰਖਾਣਾਂ ਤੇ ਬਣੇ ਸਿਖ ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ ਆਗੂ ਬਣ ਗਏ । ਸਿਖ ਸੰਗਤਾਂ, ਜੱਥਿਆਂ ਅਤੇ ਦਲਾਂ ਵਿਚ 
ਸੰਪੂਰਨ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ । ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਕੇਂਦਰੀ ਅਗਵਾਈ ਦੇ ਕਈ ਸਾਲ 
ਗੁਰੀਲਾ ਲੜਾਈ ਲੜੀ ਗਈ ਕਿਉ'ਕਿ ਹਰ ਇਕ ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਖਾਲਸੇ (ਜਨਤਾ) ਦਾ 
ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਧੁਨ ਸਮਾ ਗਈ ਸੀ । ਛੋਟੇ ਵਡੇ ਦਸਤਿਆਂ ਬਗੈਰ ਦਬਾ ਦੇ, ਸਾਂਝੇ ਹਿੱਤਾਂ 
ਖਾਤਰ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਦਲਾਂ ਵਿਚ ਸਮੋ ਦਿਤਾ । ਸਿਖ ਮਿਸਲਾਂ ਤਕ ਆਗੂ ਚੁਣੇ ਜਾਂਦੇ 
ਰਹੇਂ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਾਮਜ਼ਦਗੀ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਮਾਨ ਹੇਠ ਚਲਣ ਵਾਲਿਆਂ ਤੋ' ਲਈ 
ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ । ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਖਾਲਸੇ ਦਾ ਸੇਵਾਦਾਰ ਕਹਿੰਦਾ (੩8110168 
੬ 88011 1315107₹ 07 06 51205, $6੦%, ]: 41) ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੀਆਂ ਢਹਿੰਦੀਆਂ ਕਲਾਂ 
ਵਲੋ ਵੀ ਵਿਚ ਵਿਚਕਾਰ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਦੇ ਲਿਸ਼ਕਾਰੇ ਵਜਦੇ ਰਹੇ ਹਨ; ਜਿਵੇ ਰਾਜ 
ਰੌਲੇ ਪੈਣ ਵੇਲੇ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਪਿਛੋ ਤਾਕਤ ਫੌਜ ਦੀਆਂ ਪੰਚਾਇਤਾਂ ''ਖਾਲਸਾ ਜੀਉਂ'' ਦੇ 
ਹਥ ਚਲ) ਜਾਣੀ । 

ਮੋਲਕਮ, ਕਨਿੰਘਮ ਅਤੇ ਹੋਰ ਗੈਰ-ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਖਾਲਸੇ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ 
ਸਪਿਰਟ ਦੀ ਸ਼ਲਾਘਾ ਕਰਦੇ ਨਹੀ” ਰਜਦੇ, ਪਰ ਡਾ: ਗਰੇਵਾਲ ਜੀ ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਇਸ ਸ਼ਾਨਦਾਰ 
ਰਵਾਇਤ ਉਤੇ ਪਾਣੀ ਫਰ ਦੇਦੇ ਹਨ, ਕਿਉ'ਕਿ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਵਿਤਕਰੇ 
ਹੋ ਗਏ, ਮਿਸਲਾਂ ਦੇ ਸਰਦਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਰਾਜ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਰੁਚੀਆਂ ਹੋ ਗਈਆਂ, ਅਤੇ 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਰਾਜਾ ਬਣ ਬੈਠਾ । ਇਸ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ" ਵੇਖਿਆਂ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੱ" ਪਰਤ ਵਿਅੱਕਤੀਆਂ ਵਲੋ" ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣ ਦੀ 
ਸਾਨਦਾਰ ਰਵਾਇਤ ਦੀ ਕੋਈ ਐਹਮੀਅਤ ਨਹੀ” ! ਕਿਉਕਿ ਰੂਸ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਵਖਰੇਵੇ" ਪਰਗਟ 
ਹੋ ਗਏ ਹਨ, ਅਤੇ ਸਤਾਲਿਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਚੌਣਵੇ' ਸਾਥੀ ਅਤੇ ਲਖਾਂ ਆਦਮੀ ਮਰਵਾ ਦਿਤੇ, ਇਸ 
ਵਾਸਤੇ ਲੋਨਿਨ ਅਤੇ ਬਾਲਸ਼ਵਿਕ ਪਾਰਟੀ ਵਲੋ“ ਲਿਆਏ ਅਨੋਖੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਲਏ) 
ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀ' ! ਜੇ ਮਾਓ ਸੀ ਤੁੰਗ ਦੇ ਚੀਨ ਵਿਚ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣ ਦੇ 
ਤਜਰਬੇ ਨਾ-ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਜਾਣ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਕੋਈ ਦੇਣ ਨਹੀ' ਹੋਵੇਗੀ ! ਡਾ. 
ਗਰੇਵਾਲ ਜੀ ਦਾ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਨਾਪਣ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ (੬0055) ਅਧੂਰਾ ਹੈ । ਆਰਥਕ ਢਾਂਚਾ 
ਬਦਲਣਾ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਣ ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਸਭ ਕਝ 
ਨਹੀਂ । ਇਨਸਾਨੀ ਫਿਤਰਤ ਬਦਲੋ ਬਗੈਰ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ ਪਹਿਣਾਉਣ 
ਦੇ ਯਤਨ ਸਮੁੱਦਰ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਵਾਕੁਰ ਉਭਰਦੇ ਡਿਗਦੇ ਰਹਿਣਗੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰਫ ਡਿਗਣ 
ਦ ਪੱਖ ਨੂੰ ਵੇਖਿਆਂ ਤਸਵੀਰ ਦੀ ਸਮੁਚੀ ਸ਼ਕਲ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀ ਆਉਦੀ । 

ਡਾ. ਗਰਵਾਲ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕਈ ਹੋਰ ਅਹਿਮ ਸਵਾਲ ਖੜੇ ਕਰ ਦਿਤੇ ਹਨ, 
ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤੋਹਿ ਵਿਚ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਆਖਣ ਦਾ ਧੈੱ'ਤੜਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਪਰ 
ਵਚਾਰ ਅਗ ਹੀ ਲੰਮੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। 
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ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ 

ਕਹੇ ਹੁਸੈਨ ਫਕੀਰ 

ਦਿਲ ਦਰਦਾਂ ਕੀਤੀ ਪ੍ਰੀ ਨੀ, ਦਿਲ ਦਰਦਾਂ ਕੀਤੀ ਪੂਰੀ । 
ਲੱਖ ਕਰੋੜ ਜੀਹਨਾਂ ਦੇ ਜੁੜਿਆ, ਸੋ ਥੀ ਝੂਰੀ ਝੂਰੀ । 
ਭੱਠ ਪਈ ਤੋਰੀ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ, ਚੰਗੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਭੂਰੀ । 

ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਦੇ ਉਹਲੇ ਰਹਿੰਦੇ ਬੁੱਧ ਤਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੂਰੀ । 
ਕਹੇ ਹੁਸੈਨ ਫਕੀਰ ਸਾਈ” ਦਾ ਖ਼ਲਕਤ ਗਈ ਅਧੂਰੀ । 

ਅਸਥਾਈ ਦਿਆਂ ਬੋਲਾਂ ਦੇ ਤੋ ਰੰਗ ਹਨ : ਇਕ ਏਹ ਜੋ ਦਿਲ ਦਿਆਂ ਦਰਦਾਂ ਪੂਰਾ ਵਾਹ 
ਲਾਇਆ । ਦੂਜੇ ਏਹ ਜੌ ਦਿਲ ਦਰਦਾਂ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਜੀ ਪਈ ।! ਤ੍ਰੀਜੇ ਏਹ ਜੋ ਦਿਲ ਨੂੰ ਦਰਦਾਂ 
ਪੂਰਿਆਂ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਦਿਲ ਨੂੰ ਦਰਦਾਂ ਈ ਪੂਰਾ ਦਿਲ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । ਬਾਹਰਵਾਰੋ” ਵੇਖੋ ਤਾਂ 
ਅਸਥਾਈ ਦਾ ਕਿਸੇ ਅੰਤਰੇ ਨਾਲ ਕਾਈ ਸਿੱਧਾ ਸਾਵਾਂ ਜੋੜ ਨਹੀ ਜੁੜਦਾ ਦਿਸਦਾ । ਪਰ ਨੀਝ 
ਨਾਲ ਸਹੀ ਹੋਦਾ ਹੈ ਜੌ ਅਸਥਾਈ ਈ ਉਹ ਪਉੜੀ ਹੈ ਜੀਹਦੇ ਉਤੇ ਖਲੋ ਕੇ ਅੰਤਰਿਆਂ ਵਾਲੇ 
ਸੱਤ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਦਿਲ ਦੀ ਦਰਦਾਂ ਨਾਲ ਜੇਹੜੀ ਵਰਤਣ ਹੈ ਉਹਦੇ ਪਾਰੋ“ ੬ 
ਹੁਸੈਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਸੇਬ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਬਣਤਰ ਸਿੰਜਾਣ ਥਿਈ ਹੈ । ਵਤ ਏਸ ਸਿੰਜਾਣ ਨੇ ਦਿਲ 
ਨੂੰ ਦਰਦਾਂ ਦੀ ਭਾਜੀ ਵਰਤੀ ਹੈ । ਸਿੰਜਾਣ ਵਿਚ ਦਰਦ ਜੰਮਿਆ ਹੈ ਤੇ ਦਰਦ ਵਿਚੂੰ ਸਿੰਜਾਣ ।' 
ਦੌਹਾਂ ਹਿੱਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਸਹਾਰਿਆ ਤੇ ਪਾਲਿਆ ਹੈ । ਇੰਜ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸਿੰਜਾਣ ਤੇ ਦਰਦ ਅਸਲ 
ਵਚ ਹਿੱਕ ਵਰਤੀ ਦੇ ਦੋ ਅੰਗ ਹਨ । 

ਲੱਖ ਕਰੋੜ ਵਾਲੇ ਪਏ ਝੂਰਦੇ ਹਨ । ਝੂਰਨ ਏਸ ਗੱਲ ਦਾ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਭਈ ਅਜੇ ਨਾਵਾਂ 
ਜੋੜਨ ਵਿਚ ਕਾਈ ਕਸਰ ਰਹਿ ਗਈ ਹੈ ਤੇ ਝਜ ਗੱਲ ਦਾ ਵੀ ਭਈ ਜੋ ਜੋੜਿਆ ਉਹ ਕਿਸੇ ਕੰਮ 
ਨਾ ਆਇਆ । ਘੁੰਡੀ 'ਜੁੜਿਆ'' ਲਫ਼ਜ਼ ਵਿਚ ਹੈ । ਜੋੜਨ ਹੋਂਦਾ ਹੈ ਥੋੜਾ ਥੋੜਾ ਕਰ ਕੇ, ਜਖ 
ਜਖ ਕੇ ਮਾਲ ਵਸਤ ਇਕੱਠਾ ਕਰਨਾ, ਪਰ ''ਜੁੜਿਆਂ'' ਦਾ ਹਿਕ ਮਤਲਬ ਢਿਉਣ!, ਲੱਭਣ, ਤਰਲੇ 

ਨਾਲ਼ ਲੱਭ ਜਾਵਣ ਦਾ ਵੀ ਹੈ । ਏਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਮਾਅਨਿਆਂ ਦਾ ਆਪੋ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜ ਹੈ, ਪਰ ਹੁਸੈਨ 

ਦਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਮਾਅਨਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਥਾਂ ਕਰ ਕੇ ਏਹਨਾਂ ਅੰਦਰਲੀ ਇਕਾਈ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰੇ'ਦਾ ਹੈ । 
ਮਾਲ ਵਸਤ ਜੋੜਨ ਦਾ ਜੋ ਕੇਮ ਹੈ ਉਹ ਕਾਈ ਕੰਮ ਨਹੀ, ਮਿਹਨਤ ਨਹੀ', ਤਭਲੇ ਦਾ, ਪਿੰਨਣ ਦਾ 
ਏ ਇਕ ਰੋਗ ਹੈ । ਮਾਲ ਵਸਤ ਜੋੜਨਾ ਨਿਰਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਾਸਤੇ ਹੋੱਦਾ ਹੈ, ਜੋੜਨ ਵਾਲਾ 
ਆਪਣ ਥੀ ਬਾਹਰਵਾਰ ਕਿਸੇ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਨਹੀ” ਹੋੱਦਾ, ਉਹਦਾ ਸਾਂਗਾ ਦੂਜਿਆਂ ਨਾਲ 
ਖਾਰ ਦਾ ਜਾਂ ਆਪਣੀ ਨਿਗੂਣੀ ਜਿਹੀ ਗੋ ਦਾ ਈ ਹੋ'ਦਾ ਹੈ । ਉਹਦਾ ਜਗ ਨਾਲ ਸ਼ਰੀਕਾ ਹੱਦਾ 
ਹੈ ਜੁੜਤ ਨਹੀ” ਹੋ`ਦੀ । ਜੇ ਜਗ ਨਾਲ ਜੁੜਤ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਅਸਲੇ, ਆਪਣੀ ਬਦਿਆਈ., 
ਆਪਣੀ ਸਕਤ ਨਾਲ ਵੀ ਮੇਲ ਨਹੀ ਥੀ ਸਕਦਾ । ਜੇਹੜਾ ਦੂਜਿਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜ ਨਾ ਸਕਿਆ, ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੂ ਵੀ ਵਾਂਜਿਆ ਰਹਿਆ । ਦੂਜੇ ਵਲ ਉਲੇਰ ਈ ਆਪਣੀ ਰੋ'ਦ ਦੀ ਸਾਰ ਹੈ । 

ਲੱਖ ਕਰੜ ਵਿਚ ਇਕ ਉਭਾਰ, ਇਕ ਖਿਲਾਰ ਹੈ। ਪਰ ਏਹ ਉਭਾਰ ਖਿਲਾਰ ਈਵੇ' 
ਝੋਲਾ ਈ ਹੈ ਜਹੜਾ 'ਝੂਰੀ ਝੂਰੀ'' ਵਿਚ ਸੁੰਗੜ ਕੇ ਆਇਆ ਖੋਰਵਾਂ ਇਕਲ'ਪਾ ਬਣ ਵੈ'ਦਾ ਹੈ । 
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ਜੋੜਨਹਾਰ ਉਤਲੋੇ ਵਾਹ ਤਾਂ ਲੱਖਾਂ ਕਰੋੜਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਬਣਾਂਵਦਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਪਰ ਅੰਦਰੋ ਅਸਲੋ' 
ਇਕੱਲਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਉਹਦੀ ਨਿੱਤ ਦੀ ਸਾਥਣ, ਉਹਦੀ ਵੈਰਨ, ਉਹਦੀ ਅਤ ਸੌੜੀ 'ਮੈਂ' ਈ ਹੈ 
ਜਿਹੜੀ ਨਿੱਤ ਸੁੰਗੜਦੀ ਸਖ਼ਤ ਹੋ'ਦੀ ਤੇ ਤਿੜਕਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । “ਲੱਖ ਕਰੋੜ'' ਵਾਲੀ ਵੈਨਗੀ 
“ਝੁਰੀ ਝੂਰੀ' ਇਕਹਿਰ ਵਿਚ ਨਿੱਘਰ ਵੇੱਦੀ ਹੈ । ਜੋੜਨਹਾਰ ਨੂੰ ਪੌ“ਦ“ ਇੰਜ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਜੀਵੇ' 

ਉਹਦੀ ਰੁਝ ਸੁਚੱਜੀ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਸਫਲ ਵੀ, ਪਰ ਅਗੂੰ ਝੂਰੇ ਦੀ ਸੌੜ ਚਿੰਤਾ ਉਹਦਾ ਸੰਘ ਘੁਟੇ'ਦੀ ਹੈ। 

ਏ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਮਾਲ ਵਸਤ ਜੋੜਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਏ, ਲੋਕਾਈ ਕੌਲ ਨਿਵੇਕਲਿਆਂ 

ਰਹਿਣ ਦੀ, ਆਪਣੇ ਆਪੇ ਨੂੰ ਦੂਜਿਆਂ ਨਾਲ ਰਲਣ ਦੀ ਮੈਲ ਥੀ` ਬਚਾ ਖੜਨ ਦੀ । ਚਿਟਿਆਈ 
ਈ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਦਾ ਜੀਵਨ ਏ । ਦੂਜਿਆਂ ਕੌਲੂੰ ਵਧ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਚਿਟਿਆਈ, ਰਲਣ ਵਿਚ ਦਾਗੀ 
ਹੋਵਣ ਦਾ ਭਉ ਏ ਤੇ ਦਾਗੀ ਹੋਵਣ ਚਿਟਿਆਈ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋਇਆ । ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਵਾਲੇ ਨੂੰ 
ਬੋਦਿਆਈ ਵਾਰਾ ਨਹੀ ਖਾਂਦੀ, ਬੰਦਿਆਈ ਸਾਂਝ ਦਾ ਰੈਗ ਮੰਗਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਰੰਗ ਹੋਵੇ ਤਾਂ 

ਚਿਟਿਆਈ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦੀ । ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਵਖਰੱਪ ਦਾ, ਵਿਜੋਗ ਦਾ ਝੌਡਾ ਹੈ । 
ਜੋੜਨਹਾਰ "ਮੈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕਈਆਂ ਰੰਗਾਂ ਵਿਚ ਜ਼ਾਹਿਰ ਕਰੇ'ਦੀ ਹੈ; ਵਧ ਚੜ੍ਹ ਕੇ 

ਸੋਹਨ, ਚਤੁਰਾਈ, ਬਲਕਾਰ, ਜਾਂ ਗੁਣ ਦੀ ਸੋਭਾ ਆਪਣੇ ਨਾਂ ਲਵਾਂਦੀ ਹੈ । ਰਿਸੇ ਪੱਖੋ ਉਣਿਆਂ 

ਹੋਵਣ ਦੇ ਮੇਹਣੇ ਦੀ ਛੱਟ ਆਪਣੇ ਉਪਰ ਨਹੀ ਪੰਣ ਦੇਦੀ । ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਪ੍ਰਤੀਤ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ 

ਏ । ਪਰ ਪਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਉਹ ਚਿੱਟਾ ਉਛਾੜ ਏ ਜੀਹਦੇ ਨਾਲ ਜੋੜਨਹਾਰ “ਮੈੱ'' ਆਪਣੇ ਇਕਲਾਪੇ 

ਮਾਫੇ ਵਜੁਦ ਨੂੰ ਕੱਜਣ ਦਾ ਤਰਲਾ ਮਰੇਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਕਜਦੀ ਨਹੀ, ਆਪਣ ਲੈਣ 
ਵਾਲੇ ਦੀ ਮੌਤ ਦਾ ਹੋਕਾ ਦੇ'ਵਦੀ ਹੈ । ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਜੋੜਨਹਾਰ “ਮੈ ਦਾ ਖੱਪਣ ਹੈ । 

ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਨੂੰ ਭੱਠ ਘੱਤ ਕੇ ਹੁਸੈਨ ਉਸ ਪੂਰੀ ਰਹਿਤਲ ਨੂੰ ਰੋਇਓਸੁ ਜਿਹੜੀ ਚਿੱਟੀ 
ਚਾਦਰ ਲੈਣ ਵਾਲੋਂ ਜੀਅ ਜੋਮਦੀ ਹੈ । 'ਤੇਰੀ'' ਲਫ਼ਜ਼ ਦੋ ਕੌਮ ਕਰੇਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਤਾਂ ਚਿੱਟੀ 
ਚਾਦਰ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਉਹਦੀ “'ਮੈੱ'' ਦੀ ਸੌੜ ਵਿਖਾਂਵਦਾ ਹੈ । ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਛੜੀ ''ਤੇਰੀ'' ਹੈ । 

ਏਹ ਤੈ'ਡੀ “ਮੈਂ'' ਨੂੰ ਤੇਂਡੇ ਲੁਕੇ ਜੇਹੇ ਪਿੰਜਰੇ ਵਿਚ ਈ ਡਕਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਲੋਕਾਈ ਨਾਲ 

ਤੇੱਡਾ ਸਾਂਗਾ ਮੁਕ'ਵਦੀ ਹੈ । ਏਹ ਤੈਨੂੰ ਜੱਗ ਵਾਸਤੇ ਤੇ ਜੱਗ ਨੂੰ ਤੌਂ ਡੇ ਵਾਸਤੇ ਓਪਰਾ ਬਣਾਂਵਦੀ 

ਹੈ। “ਤੇਰੀ'', ਲਫ਼ਜ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਮਲੌਗ ਲਲਕਰਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਦੇ ਭਰਮ ਭਾ ਨੂੰ 

ਲਾਹ ਕੇ ਹੇਠ ਲੁਕੇ ਬੰਦੇ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੇ ਨੂੰ ਹੱਥ ਘਤੇ'ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਹਠ ਲੁਕੇ ਬੋਦੇ 

ਨਾਲ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਸਿੱਧਿਆਂ ਹੋ ਪੰਣ ਵਿਚ ਓਸ ਬੋਦੇ ਦਾ ਆਪਣਾ ਈ ਭੁਲਾ ਹੈ । ਏਹ ਹੈ 'ਤੇਰੀ'' 

ਲਫ਼ਜ਼ ਦਾ ਦੂਜਾ ਕੌਮ । ''ਤੇਰੀ ' ਲਫ਼ਜ਼ ਵਾਲੀ ਬੇ ਲਿਹਾਜ਼ੀ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਨੰਗਿਆਂ ਤੇ 

ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਨੰਗਿਆਂ ਹੌਵਣ ਪਾਰੋ ਈ ਉਹਨੂੰ ਆਪਣੇ ਖੁੱਸੇ ਹੋਏ ਅਸਲ ਦਾ, ਆਪਣੀ 
ਬਦਿਆਈ ਦਾ ਦੀਦਾਰ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

'“ਤੇਰੀ'' ਰਾਹੀ" ਹੁਸੈਨ ਨੇ ਜਿੱਥੇ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਉਹਦੀ 'ਮੈੱ'' ਦੀ ਸੌੜ ਵਿਖਾਈ ਹੈ 
ਉਥੇ ਉਹਦੀ 'ਮੈ'' ਦੀ ਸਕਤ ਵਲ ਸੈਨਤ ਮਾਰ ਕੇ ਉਹਨੂੰ ਖੁਲ੍ਹ ਦਾ, ਮੁੜ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸੱਦਾ 
ਵੀ ਦਿਤੇ ਸੁ। ਭੱਠ ਦੀ ਭਾ ਉਹਦੀ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਨੂੰ, ਉਹਦੇ ਕੌੜ ਨੂੰ ਸਾੜ ਕੇ ਉਹਦੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ 
ਨਿਖੋੜਦੀ ਹੈ । ਰ 

ਅੱਗੋ" ਹੁਸੇਨ ਮਾਲ ਵਸਤ ਜੋੜਨ ਵਾਲੀ, ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਵਾਲੀ ਸੋੜੀ 'ਮੈ''' ਦਾ ਤੋੜ ਦਸੇ'ਦਾ 

ਹੈ -- ਏਹ ਹੈ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਭੂਰੀ । “ਲੱਖ ਕਰੋੜ ਜੀਹਨਾਂ ਦੇ ਜੁੜਿਆ'' ਵਿਚ 'ਜੀਹਨਾਂ'' ਲਫ਼ਜ਼ ਨੇ 
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ਸਾਨੂੰ ਸਾਂਝ ਦਾ ਝੂਲਾ ਦਿੱਤਾ ਹਾ, ਪਰ ਏਹ ਝੂਲਾ “ਝੂਰੀ ਭੂਰੀ ਵਾਲੇ ਇਕਲਾਪੇ ਵਿਚ ਆਣ ਕੇ 
ਮੁਕ ਗਿਆ । ਹੁਣ ਏਸ ਨਿਗੂਣੇ ਇਕਲਾਪੇ ਤੋਂ ਅਸਾਂ ਸੱਚੀ ਸਾਂਝ ਦੇ ਪੰਧ ਪੌਦੇ ਹਾਂ । ਇਕ 
ਨਿਵੇਕਲੀ ਰਹਿਤਲ, ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਜੀਵਨ-ਢੰਗ । ''ਜੀਹਨਾਂ' ਲਫ਼ਜ਼ ਵਾਲ) ਕੂੜੀ ਸੈਰ ਤੋ" ਫ਼ਕੀਰਾਂ 
ਵਾਲ ਸੱਚੀ ਸੈਰ ਤਾਈ' ਪੰਧ 'ਝੂਰੀ ਝੂਰੀ'' ਤੇ “ਤੇਰੀ ਵਾਲਿਆਂ ਇਕਲਵੰਜ ਦਿਆਂ ਦੋਹ 
ਪੜਾਵਾਂ ਤੋ ਲੰਘਦਾ ਹੈ । ਏਹਨਾਂ ਪੜਾਵਾਂ ਵਿਚ ਖਲੋ ਕੇ ਹੀ ਅਸੀ ਨਾਵਾਂ ਜੋੜਨਹਾਰਾਂ ਦੀ ਥੋਥੀ 
ਜੁੜਤ ਨੂੰ ਸਿਆਣਦੇ ਹਾਂ, ਸੱਚੀ ਜੁੜਤ ਦੀ ਲੋੜ ਸਹੀ ਕਰੇ'ਦੇ ਹਾਂ । ਭੂਰੀ ਕਿਸੇ ਹਿੱਕ ਦੀ ਨਹੀਂ', 
ਸਾਰਿਆਂ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਹੈ । ਏਹ ਸਾਰੇ ਫ਼ਕੀਰਕੇ” ਦੀ ਹਾਂਡ ਨਾਲ ਵੀ ਦਾਗ਼ੀ ਨਹੀ' ਰੋ'ਦੀ । 
ਹੱਥੋਂ ਏਹਦਾ ਰੰਗ ਵਧੇਰੇ ਗੂੜ੍ਹਾ ਥੀ ਵੇਂਦਾ ਹੈ । ਬੰਦਿਆਂ ਦੀ ਰਲ ਵਰਤਣ ਦਾ, ਬੈਦਿਆਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ 
ਘੋਲ ਦਾ ਮੇਲ ਮੁੜ੍ਹਕਾ ਭੂਰੀ ਦਾ ਰੌਗ ਹੈ । ਚਾਦਰ ਨੂੰ ਭੂਈਂ'" 'ਤੇ ਲੱਗਣ ਦਾ ਧੁੜਕੂ ਖਾਈ ਜਾਂਵਦਾ 
ਹੈ । ਭੂਰੀ ਨੂੰ ਨਾ ਭਰਮ ਹੈ, ਨਾ ਭਉ। ਭੂਰੀ ਇਕੱਲੇ ਜੀ ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਮਾਲਿਕੀ ਦਾ ਤੋੜ ਹੈ, ਏਸ 
ਪਾਰ" ਵਿਖਾਲੇ ਦਾ ਵਿਜੋਗ ਦੀ ਚਿੰਤਾ ਦਾ, ਥੁੜ ਦੀ ਸੰਗ ਦਾ ਵੀ ਤੋੜ ਹੈ ! ਭੂਰੀ ਗੂੜ੍ਹੇ ਸਾਂਗੇ 
ਦਾ ਨਿੱਘ ਮਾਣਦੀ ਹੈ । ਮਿੱਟੀ ਨਾਲ ਮਿੱਟੀ ਹੈ । ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਨਾਂ ਨਾਵਾਂ ਤੇ ਪਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਸਹੇੜਨ 
ਦੇ ਘਲ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ । ਭੂਰੀ ਨਾਂ ਨਾਵੇ' ਤੇ ਪਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਦੀ ਬਾਂਧ ਤੋ ਛੁਟਕਾਰੇ ਦੇ ਘੋਲ ਦਾ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ । 

ਬ(ਦਆਂ ਵਿਚ ਸਜਨਾਈ ਦੀ ਨਵੀ' ਖੁਲ੍ਹ ਦਾ ਈ ਨਾਂ ਸੰਗਤ ਹੈ । ਜਦ ਤਾਈ' ਬੰਦਾ ਵੱਖਰੀ 
ਮਾਲਿਕੀ ਵਾਲੀ ਰਹਿਤਲ ਵਿਚ ਹੈ ਉਹਨੂੰ ਹਰਦਮ ਅੰਦਰੁ ਉਣਿਆਂ ਹੋ ਵੈਜਣ ਦਾ. ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ 
ਹਾਰ ਆਪਣ ਆਪ ਤੋ ਵਾਂਝਿਆਂ ਜਾਵਣ ਦਾ ਡਰ ਹੈ । ਸੱਚੀ ਸਜਨਾਈ ਆਪਣੀ ਸੈਭਾਲ ਆਪੂ 
ਕਰੇਂਦੀ ਹੈ। ਓਹਲਾ ਹੋਂਦਾ ਹੈ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਤੋ, ਕਿਸੇ ਕੌਮ ਵਾਸਤੇ । ਸੈਗਤ ਦਾ ਓਹਲਾ ਹੈ ਇਕਲਾਪੈ 
ਦੇ ਕੱਚ ਤੱ, ਸੰਗਤ ਦਾ ਓਹਲਾ ਹੈ ਬੰਦੇ ਦੀ ਸੁਰਤ ਨੂੰ ਪਕਾਵਣ ਵਾਸਤੇ । ਸੰਗਤ ਦਾ ਓਹਲਾ 

'ਹੰ ਸਕਣ ਦੀ ਵੇਹਲ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । “ਸੂਰੀ ਵਿਚ ਪੂਰਿਆਂ ਪੀਡਿਆਂ ਹੋਵਣ ਦੇ ਮਾਅਨੇ 
ਰਤ ਦਾ ਸੰਤਨ, ਸਿੰਜਾਨ ਦਾ ਪਕੇਰਿਆਂ ਹੋਵਣ ਬਿਨਾ ਸਜਨਾਈਓ” ਨਹੀ” । ਸਾਂਝ ਵਾਲਾ ਰਾਹ 
ਸਕਤ ਵਲ ਖੜਦਾ ਹੈ, ਪੂਰਨ ਕਰੇ'ਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਸਿੰਜਾਣ ਨਾਲ, ਆਪਣੀ ਹੋ'ਦ ਦੀ 

` ਨਾਲ ਭਰਦਾ ਹੈ । ਇਕੱਲੋਂ ਵਾਹ ਮਾਲ ਵਸਤ ਜੌੜਨ ਵਾਲਾ ਰਾਹ ਮਾਂਦਿਆਂ ਤੇ 
ਸਖਣਿਆਂ ਕਰੇ ਦਾ ਹੈ । 

ਕਾਫੀ ਦੇ ਹਰ ਬੋਲ ਵਿਚ ਏਹ ਸੂਝ ਹੈ । ਕਾਫੀ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਈ ਏਹ ਸਝ ਉਣੀ ਪਟੀ 
ਹੈ । ਹਰ ਸਤਰ ਵਿਚ ਬਦਾ ਪੰਧ ਪਿਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਸੱਖਣਿਆਂ ਥੀਵਣ ਜਾਂ ਭਰੀਹਣ ਦੇ ਪੰਧ । 
ਅਤਰ ਜਗ-ਵਰਤੀ ਦੀ ਖੇਡ ਵਿਖਾਂਵਦੇ ਹਨ । ਅਸਥਾਈ ਹੁਸੈਨ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪੂਰਿਆਂ ਹੋਵਣ ਦਾ 
ਪੰਧ ਦਸੋ ਦੀ ਹੈ। ਅਸਥਾਈ ਦੇ ਅੰਤਰਿਆਂ ਨਾਲ ਮੋਲ ਰਾਹੀ" ਹੁਸੈਨ ਆਪਣੀ ਹੱਡਵਰਤੀ ਦਾ 
ਸਤ ਜਗ ਵਰਤੀ ਦੇ ਤੱਤ ਵਿਚ ਰਲਾਂਵਦਾ ਹੈ । ਛੇਕੜਲੀ ਸਤਰ ਨਾਲ ਜਦ ਅਸਥਾਈ ਟੱਕਰਟੀ 
ਹੈ ਤਾਂ ਹਿਰਖ ਦਾ ਤਾਉ ਤਿ੍‌ਿਖਾ ਹੋ ਵੈੱਦਾ ਹੈ । ਏਹੋ ਹਿਰਖ ਹੈ ਜੀਹਨੂੰ ਹੁਸੈਨ ਦਿਲੇ ਦਾ ਦਰਦ 
ਆਖਦਾ ਹੈ । ਏਹ ਹਿਰਖ ਹੈ ਬਦਿਆਂ ਦੇ ਆਪਣਾ ਆਪ ਵੈਜਾਵਣ ਉਤੇ, ਆਪਣੀ ਸਕਤ ਗਵਾਵਣ 
ਉਤੇ, ਪੂਰ ਦੇ ਪੂਰ ਅਧੂਰੇ ਲੁੜ੍ਹੀ ਵੈੱਦੇ ਹਨ । ਅਧੂਰੇ ਬੋਦੇ ਸੱਖਣੇ ਬੰਦੇ ਹਨ ਜੇਹੜੇ ਲੱਖ ਕਰੋੜ 
ਜੌੜੀਂਦੇ, ਚਿੱਟੀਆਂ ਚਾਦਰਾਂ ਲੈਦੇ ਆਪਣੇ ਭਾਂਡੇ ਮੂਧੇ ਮਾਰ ਗਏ । 

ਬੋਦਿਆਂ ਦੀ ਅਣਹੋੱ'ਦ ਹੁਸੈਨ ਦਾ ਦੁੱਖ ਹੈ । ਅਸਥਾਈ ਅੰਤਰਿਆਂ ਨਾਲ ਕਈਆਂ ਰੰਗਾਂ ਵਿਚ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਤੇ ਹੁਸੈਨ ਅਗੇ ਉਹਦੇ ਵਸੇਬ ਦੀਆਂ ਪਰਤਾਂ ਖੋਲ੍ਹਦੀ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਵਸੇਬ ਦੀ ਸਿੰਜਾਣ 
ਧੁਸੋਨ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਦਰਦ ਦੇ ਤਾਉ ਨਾਲ ਵਧੇਰੇ ਪੰਘਰੇ'ਦੀ ਹੈ । ਏਹੋ ਦਿਲ ਦਾ ਪੂਰਿਆਂ 

(ਉਲਥਾਉਣਹਾਰ - ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ) 
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ਹੋਵਣ ਹੈ। 

1. ਪੂਰ ਹਈ 2. ਲਭਣ, ਮਿਲਣ 3. ਝੁਕਾਅ 4. ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ 5. ਫਕੀਰਾਂ ਦੀ ਪੂਰੀ ਜਮਾਤ 
6. ਪੂਰਾ ਮੇਲ 7, ਅਹਿਸਾਸ । 
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ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸੋਂਦਰਯ 

ਮੁਢਲੇ ਸ਼ਬਦ : ਕੁਝ ਸਮੋ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਵੇਰਵੇ-ਸਹਿਤ ਜਾਣਨ 

ਦੀਆਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ਾਂ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਜੀਵਨੀਆਂ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ 

ਹਨ । ਕਈ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਦਿਆਲਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੁ ਧਰਮ ਸੰਬਧੀ, 

ਵਿਭਾਗ ਖੋਹਲੇ ਗਏ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਵੀ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਵਿਚ ਅਗੇ ਨਾਲੋ" ਵਧ 

ਦਿਲਚਸਪੀ ਲੈ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਭਾਵੇ" ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਕੌਈ ਨਵੀ” ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਹੈ 

ਪਰ ਅਜੋਕੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਧਾਰਮਕ ਲਗਨ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ 

ਨਹੀ' ਹੈ । ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਦੇਣ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਕਦੀਆਂ 

ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਮਹੱਤਤਾ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । 

ਇਸ ਦੇ ਦੋ ਕਾਰਨ ਹਨ । ਪਹਿਲਾ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਰੇ ਹਰ ਵਿਸ਼ਾ ਧਿਆਨ ਯੋਗ 

ਹੈ । ਦੂਜੇ, ਕਈ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਅਹਿਸਾਸ ਪੰਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਉਹਨਾਂ 

ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ, ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਸਾਡੇ ਅਜ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ 

ਨੇੜੇ ਦਾ ਸਬੰਧ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੀ ਮਹਾਨ ਹਨ ਕਿ 

ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਡੇ ਜੀਵਨ, ਸਾਡੀਆਂ ਕਿਰਤਾਂ ਅਤੇ ਸਾਡੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੈ । ਇਹ 

ਪਤਾਵ ਕੇਵਲ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਹੀ ਨਹੀ ਪੈਣ ਲਗ ਜਾਂਦਾ । ਕੇਵਲ ਕਹੀ ਜਾਣਾ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 

ਪਭਾਵ ਤੋ` ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੈ । ਸਾਨੂੰ ਅਜਿਹਾ ਕਹਿਣ ਲਈ ਨਹੀ, ਸਗੋ ਕਰਨ 

ਲਈ ਇਹ ਸਵਾਲ ਪੁੰਛਣਾ ਪਵੇਗ” ਕਿ ਸ.ਡੀ ਕੀ ਹਾਲਤ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ 

ਸਾਡੀ ਕਿਵੇ ਮਦਦ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਉਪਰੋਕਤ ਸਵਾਲ ਨੂੰ ਪੁੱਛਣਾ ਹੀ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਾਡੇ 

ਨਾਲ ਸਬੋਧ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੈ । 

ਸਾਹਿੱਤਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ : ਮੇਰਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸਾਡੇ ਸਾਹਿੱਤ 
ਲਈ ਸੁਲੱਗਵੀਆਂ ਹਨ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਸ ਲੇਖ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਸਾਹਿੱਤਕ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਹਿਤਕਾਰ 
ਆਲੋਚਕਾਂ ਲਈ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸੋਂਦਰਯ ਤੋ ਵਾਕਫ ਹੋਣ । 

ਸੌਂਦਰਯ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ -- ਰੂਪ ਕੀ ਹੈ ? ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਦਰਸ਼ਨਕਾਰ ਆਪਣ ਆਪਣੇ 

ਫਲਸਫ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਰੂਪ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਰੂਪ ਇਹ ਹੈ। ਇਹ ਜਵਾਬ ਉਹਨਾਂ 

ਦੇ ਮੱਤ ਦਾ ਉਪ-ਸਿਧਾਂਤ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਜੋਕਾ ਸੰਦਰਯ ਇਨਾ ਮੱਤਵਾਦੀ ਨਹੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਕਿਸ ਨੂੰ ਸੁਦਰ ਆਖਦਾ ਹੈ । ਮੈਂ ਸੈਂਦਰਯ 
“੫ 
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ਨੂੰ ਅਜੋਕੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲਿਆ ਹੈ । 

ਇਸ ਨਾਲ ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਤੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਿਸ 
ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਸੋਂਦਰਯ ਜਾਂ ਰੂਪ-ਰਸ ਜਾਂ ਸੁਹਜ-ਸੁਆਦ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ 

ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪਰਖ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ 

ਦਾ ਪਤਾ ਲਗੇਗਾ । ਹੋਰ ਨਾ ਸਹੀ ਤਾਂ ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚ 

ਕਝ ਫ਼ਰਕ ਨਜ਼ਰ ਆਵੇਗਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾਲ ਮੱਤਭੇਦ ਰਖਣੇ ਕੋਈ ਆਰਾਮ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਨਹੀਂ 

ਹੈ । ਸੋ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਲੇਖ ਦੇ ਪਾਠ ਉਪਰੋਤ ਕਈ ਸਾਹਿਤਕਾਰ, ਆਲੋਚਕ 
ਆਪਣੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾਲ ਅਚੇਤ ਅਸਹਿਮਤੀ ਨੂੰ ਘੋਖਣ ਉਤੇ ਮਜਬੂਰ ਹੋ ਜਾਣ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਸਬੋਧ ਤਾਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ । ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 
ਰਾਜ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀਆਂ ਦੋ ਵੱਡੀਆਂ ਧਾਰਾਵਾਂ ਸਨ : ਸੂਫ਼ੀ ਅਤੇ ਭਗਤੀ । 

ਸੁਫ਼ੀ-ਧਾਰਾ ਦਰਅਸਲ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਸਾਨੂੰ ਅਫਿਰਕੂ ਹੋਣ ਦਾ 

ਭੁਲੇਖਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਵੀ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ । ਇਹ 

ਗੱਲ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ ਕਿ ਸੂਫ਼ੀ-ਮਤ ਹਿੰਦੂ, ਸਿੱਖਾਂ 'ਤੇ ਬੜੇ ਅਰਸੇ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਾ ਰਿਹਾ 

ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਇਹਦਾ ਇਹ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਸੂਫ਼ੀ-ਮੱਤ ਦਾ ਇਸਲਾਮੀ ਤੱਤ ਨਹੀ' ਹੈ । ਇਸ ਗੱਲ 

ਤੋ ਅਗਿਆਤ ਹੋਣਾ ਸਾਡੀ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਦੁਰਬਲਤਾ ਅਤੇ ਭਾਵਕ-ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦੀ ਹੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ । 

ਭਗਤੀ-ਧਾਰਾ ਦਾ ਸਿੱਖ-ਮੱਤ ਨਾਲ ਕਾਫੀ ਸੋਬਧ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਰਚੀ ਬਾਣੀ ਵੀ 

ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਇਹ ਪਰੋਪਰਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮੇ ਅਤੇ 19ਵੀ” ਸਦੀ ਦੇ ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 

ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਬਿਜਭਾਸ਼ਾ ਵਲ ਵਧੇਰੇ ਮੁੜ ਗਈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਅਜੋਕੀ ਧਾਰਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਤੋ` ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਮੰਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ 

ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਮੁਖ ਲੱਛਣ ਸੈਸਾਰਕ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਅਜੋਕੀ ਪੰਜ਼ਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਗੁਣ ਅਗਣ ਤੀਸਰੀ 

ਧਾਰਾ ਅਰਥਾਤ ਆਧੁਨਿਕ ਪਰੋਪਰਾ ਦੇ ਗੁਣ ਔਗਣ ਹੀ ਹਨ । ਇਹਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਵੀ ਸੋਸਾਰਕ 

ਹੋਣ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਸਾਨੂੰ ਸਾਹਿਤਕ ਸਥਿਤੀ ਕਠਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਜਦ ਅਜ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਵਿਰਸੇ ਵਲ ਧਿਆਨ ਮਾਰਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 

ਪੁਰਾਣੀ ਕਵਿਤਾ ਸਫਲ, ਮਹਾਨ, ਲੋਕ-ਪ੍ਰੀਯ ਅਤੇ ਸਮਾਜ-ਮੁਖੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਐਨ 

ਉਹੀ ਚੀਜ਼ਾਂ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭਾਲ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਹੜੀਆਂ ਸ਼ਾਇਦ ਓਹਨਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ” 

ਹਨ । ਜਦ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ 

ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਜਿੰਨੀ ਦੇਰ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਬਾਰੇ 

ਸ਼ਕ) ਰਹਿਣਗੇ, ਓਨੀ ਦੇਰ ਉਹ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋ" ਪਰੇਰਤ ਹੁੰਦੇ ਰਹਿਣਗੇ ਅਤੇ 

ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਤੋ ਬਾਅਦ ਵੀ । ਦੂਜੇ, ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪਜ਼ੇਰਨਾ ਇਕ ਹੋਰ ਗੱਲ ਕਾਰਨ ਵੀ 

ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਪੰਜ'ਬੀ ਕਵਿਤਾ ਤਕਰੀਬਨ ਮੂਲੋ” ਮੁਢੇ' ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਅਜੋਕਾ ਕਵੀ ਵੀ 

ਮੁਲੋ' ਅਤੇ ਮੁੱਢੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਵਾਂਗੁੰ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹਦੇ ਕੋਲ ਪਰੋਪਰਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ 

ਪਰੰਪਰਾਵਾਦੀ ਲਿਖਤ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਨਹੀ । ਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਉਹ ਲਿਖਣੀ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹਦੇ 

ਪਾਸ ਉਹਦੀ ਕੋਈ ਮਿਸਾਲ ਨਹੀ” ਹੈ । ਉਹਨੂੰ ਬੇ-ਸਹਾਰਾ ਹੋਣ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈ। ਇਹ ਉਹੋ 

ਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਨੋ ਰਚਨਾ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਸੀ । 
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ਕੋਈ ਵੀ ਪਰੈਪਰਾ ਤਾਂ ਹੀ ਪ੍ਰਫੁਲਤ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜੇ ਉਸ ਨੇ ਪਹਿਲੀਆਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਨੂੰ 

ਅੰਗੀਕਾਰ ਕਰ ਲਿਆ ਹੋਵੇ । ਸਾਡੀ ਆਧੁਨਿਕ ਧਾਰਾ ਨੋ ਪਹਿਲੀਆਂ ਧਾਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਦੇ ਚਾਰ 

ਹੌਣਾ ਹੈ । ਅਸੀ ਇਹ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਅਜੇ ਤਕ ਨਿਭਾ ਨਹੀ ਸਕੇ । ਇਹ ਅਸਾਂ ਨਿਭਾਉਣੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਲੋੜ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਆਧੁਨਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ 

ਸਮਝੀਏ । ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੋ“ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸੰਦਰਯ ਨੂੰ ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਵਲੋ ਆਪਣੀ 

ਪਰੰਪਰਾ 'ਤੇ ਝਾਤ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਸਾਡਾ ਵਿਰਸਾ ਸਾਡੇ ਭਵਿੱਖ ਲਈ ਸਹਾਈ ਹੋ ਸਕੇ । 

ਆਖ਼ਰ ਵਿਚ ਇਸ ਲੋਖ ਨੂੰ ਅਕਾਦਮਿਕ ਫ਼ਰਜ਼ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਬਾਬ ਨਾਨਕ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਹਰ ਸ਼ੇਣੀ ਦੀ ਪਾਠ-ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ । ਪਾਠ-ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ 

ਰਚਨਾ ਬਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪ ਨਾਲੋ" ਵਧੇਰੇ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਕਾਰਨ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਵੇ 

ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਇਸ ਦਾ ਮੰਤਵ ਧਰਮ-ਪ੍ਚਾਰ ਨਹੀ ਸਗੋ" ਨਵੀ' ਪੀੜ੍ਹੀ ਦੀ ਬਾਬ ਨਾਨਕ 

ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਕਰਵਾਉਣਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਆਸ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ 

ਕਿ ਇਹ ਅਕਾਦਮਿਕ ਉੱਦਮ ਨੌਜਵਾਨ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰੇਗਾ । 

ਬਹਿਸ ਦੀ ਸੈਭਵ ਵਿਧੀ ਜੋ ਅਪਣਾਈ ਨਹੀ ਗਈ : ਜਿਵੇ' ਉਪਰੋਕਤ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ 

ਹੈ ਕਈ ਫ਼ਿਲਾਸਫਰ ਆਪਣਾ ਸੌਦਰਯ ਆਪਣੇ ਕਿਸੇ ਪਰਮ ਸੱਤ ਉਤੇ ਉਸਾਰ ਲੈਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ 

ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਲਭਿਤ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੋਂਦਰਯ ਇਸ ਤੋ` ਅਖ਼ਜ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਉਹ ਆਪਣੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਲਭਿਤ ਤੋਂ _ਨਿਗਮਨੀ (12660601) ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਆਪਣੇ 

ਸੈਂਦਰਯ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਜੋਕੇ ਸੌ ਦਰਯਕਾਰ ਕਿਸੇ ਦੀ ਰਚਨਾਂ ਤੱ 

ਉਹਦੇ ਰੂਪ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਆਗਮਨ | 

(10੪੦੧) ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਨਿਗਮਨੀ ਸੋਦਰਯਕਾਰ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੇ ਰੂਪ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਲਾਉਣਗੇ...ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਲਈ ਪਰਮ ਸੱਤ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ । ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਸੋਕਲਪ ਇਹ 

ਹੈ । ਸੁੰਦਰਤਾ ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੰਦਰਤਾ ਦਾ 

ਇਹ ਸੈਕਲਪ ਹੈ । 

ਨਿਗਮਨੀ ਬਹਿਸ ਦੇ ਕਈ ਘਾਟੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਲ 20ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਕਾਰਾਂ 

ਨੇ ਕਾਫੀ ਧਿਆਨ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਕੋਈ ਵੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੈਨ੍ਹ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਉ” ਜਿਉ” ਨਿਗਮਨੀ ਦਲੀਲ ਅਗੇ ਟੁਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਤਿਉ” ਤਿਉ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 

ਉਤੇ ਆਧਾਰਤ ਅਨੁਮਾਨ, ਬਹਿਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਨਹੀ ਫੜ ਸਕਦੇ ਜ 

ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਰਹਿ ਗਿਆ ਹੋਵੇ । ਇਹ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਅਰਥ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ 

ਨੂੰ ਹੀ ਉਘਾੜ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਨਿਗਮਨੀ ਬਹਿਸ ਚਾਹੇ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਲਾਹੇਵੋਦ ਕਿਉ 

ਨਾ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਤੋ ਅਗੇ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । ਦੂਸਰੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਸੀਮਤ ਹੁੰਦੀ 

ਹੈ, ਕੋਈ ਵੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਪੂਰਨ ਨਹੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿਸੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਪੂਰਨ ਤੌਰ ਉਤੇ 

ਸਹੀ ਅਤ ਸੈਦਹ-ਰਹਿਤ ਹੋਣੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ । 

ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ ਜੇ ਇਹ ਕਿਹਾ ਜਾਵੇ ਕਿ 'ਮਨੁੱਖ ਨਾਸ਼ਵੇਤ' ਹੈ, 'ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਮਨੁੱਖ ਹੈ , 'ਇਮ 

ਲਈ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਨਾਸ਼ਵੇਤ ਹੈ' । ਉਪਰੋਕਤ ਨਿਗਮਨੀ ਦਲੀਲ ਤੋ" ਇਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 
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ਨਾਸ਼ਵੇਤ ਹੋਣਾ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਵਿਚ ਹੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ ਅਤੇ ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ 
ਉਹ ਸਾਂਝ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਹ ਮਨੁੱਖਤਾ ਵਿਚ ਆਉਦਾ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਸਾਨੂੰ 

ਉਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀ” ਲਗਦਾ ਜਿਹਨਾਂ ਕਰਕੇ ਕੋਈ ਮਨੁੱਖ ਅਮਰ ਸਿੰਘ 

ਹੈ । ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਵਿਚੋਂ” ਸਾਨੂੰ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਹੋਰ ਪਹਿਲੂਆਂ ਦਾ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਸੋ ਪਹਿਲਾ ਉਜ਼ਰ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ 

ਪੂਰਨ, ਸਹੀ ਸਹੀ ਅਤੇ ਸੰਦੇਹ-ਰਹਿਤ ਹੋਣੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ, ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨਯੋਗ ਬਹਿਸ 
ਦਾ ਇਕ ਆਧਾਰ ਅਜਿਹਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਖੰਡਣ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਇਹ ਆਧਾਰ ਹੈ ਕਿ ਬਾਬ 

ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਨਿਆਯਸ਼ਾਲੀ (1,668)) ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਆਧਾਰ ਦੀ 

ਕੋਈ ਬੁਨਿਆਦ ਨਹੀ' । ਕੋਈ ਅਧਾਰ ਲਾਹਵੇਦ ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 

ਹੈ ਜੇ ਇਹਦੇ ਕਾਰਨ ਬਹਿਸ ਪ੍ਰਫੁਲਤ ਜਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੁੰਦੀ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ 

ਨਿਆਯਸ਼ਾਲੀ ਮੰਨਣ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਾ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਲਾਹਵੰਦ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ 

ਨਿਗਮਨ) ਬਹਿਸ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਠੀਕ ਨਹੀ” ਹੈ । 

"ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਨਿਆਯ ਨਹੀ” । ਅਨੁਭਵ 

ਥੋੜਾ ਜਾਂ ਬਹੁਤਾ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਡੂੰਘਾ ਜਾਂ ਪੇਤਲਾ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਜਾਂ 

ਗ਼ੈਰ-ਜ਼ਰੂਰੀ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਅਨੁਭਵ ਕਦੇ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਜਾਂ ਸਹੀ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । ਗ਼ਲਤ 
ਨਿਆਯ ਦੀ ਯਥਾਰਥ ਵਿਚ ਅਣਹੋ'ਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਕੇਵਲ ਹੋਂਦ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਸਹੀ ਨਿਆਯ ਵਾਂਗਰ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਅਣਹੋ'ਦ ਨੂੰ ਮੰਨਣਾ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਦੁਰਵਰਤੋ ਹੈ । ਸੋ ਅਨੁਭਵ 

ਦੀ ਨੀ'ਹ ਉਤੇ ਖੜਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੁਦਰਤਾ ਦਾ ਸੌਕਲਪ ਆਗਮਨੀ (0060੮) 
ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੀ ਲੱਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਇਥੇ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਬੁਧੀਮਾਨ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੱਲੋਜ਼ੋਰੀ 
ਪੱਛਮੀ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਧਰਮ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਦਾ ਸੋਬਧ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” 

ਹੈ ਸਗੋ” (3੬॥4155810੮) ਪੁਨਰਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦਾ ਹੈ । ਕੋਈ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਆਸਤਕ 
ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਯੋਗਮੱਤ ਅਤੇ ਬੁਧਮੱਤ ਦੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਬਹੁਤ ਹੈ । 

ਖੈਰ, ਲੇਖ ਵਿਚ ਅਗੇ ਚਲ ਕੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸੌਂਦਰਯ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬਣ 

ਬਣਾਏ ਵਾਦ ਦੀ ।ਦਸ਼ਟੀ ਤੋ" ਵੇਖਣਾ ਨਹੀ" ਚਾਹੀਦਾ, ਸਗੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ 

ਬਾਰੇ ਕਹੀ ਗੱਲ ਸੁਣ ਕੇ ਕੋਈ ਵਿਚਾਰ ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 

ਜੋ ਤਰੀਕਾ ਅਪਣਾਇਆ ਗਿਆ : ਮੈ ਬਹਿਸ ਦਾ ਆਗਮਨੀ ਤਰੀਕਾ ਅਪਣਾਇਆ 
ਹੈ। ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਵਲੋ ਪੂਰਾ ਤਾਣ ਲਾਕੇ ਅਜਿਹੇ ਹਵਾਲੇ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਬਾਬਾ 

ਨਾਨਕ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼, ਜਤਨ, ਮਨੁੱਖ ਆਦਿ ਨੂੰ ਸਦਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਅਸੀ ਇਹਨਾਂ ਹਵਾਲਿਆਂ 

ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੁਦਰਤਾ ਢੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 
ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸਾਡਾ ਮੰਨੇ ਪਰਮੰਨੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਨਾ ਖਤਮ ਹ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਸੁੰਦਰਤਾ ਬਾਰੇ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਕੇ ਸਾਰੇ ਦੇ ਸਾਰੇ ਹਵਾਲੇ ਧਿਆਨ 'ਚ ਰਖ ਜਾਣ 

ਤਾਂ ਅਸੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪੱਖੋ ਵੀ ਅਣਗਹਿਲੀ ਨਹੀ' ਕਰਾਂਗੇ । ਇਕ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਨੂੰ 
ਦਲੀਲ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਣ ਨਾਲ ਤਾਂ ਇਹ ਵੀ ਪਤਾ ਨਹੀ' ਲਗਦਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਬ ਕਿਸ 
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ਪੱਖ ਉਤੇ ਕਿੰਨਾ ਜੋਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਥੋੜੀਆਂ ਜਿਹੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਉਤੇ ਉਸਾਰੀ ਬਹਿਸ ਤਾਂ ਸਾਡੇ ਕਿਸੇ 

ਮਨਚਾਹੇ ਪੱਖ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਇਕੋ ਵਿਕ ਪੱਖ ਦਰਸਾ ਦੇਵੇਗੀ । ਅਜਿਹੇ 

ਬਹਿਸਕਾਰ, ਭਾਵੇ" ਉਹ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਣ, ਅੰਸ਼ਕ ਰੂਪ ਵਿਚ (24141) ਸਹੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕੁਲ 

ਰੁਪ ਵਿਚ (1੩ ੧੦811) ਗ਼ਲਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਅੰਸ਼ਕ ਬਹਿਸ ਉੱਜ ਵੀ ਬਹੁਤੀ ਅਗੇ 

ਨਹੀ' ਚਲਦੀ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਅਸੀ' ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੁੰਦਰਤਾ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ 

ਪੱਖਾਂ ਵਲ ਧਿਆਨ ਦੇ ਸਕਾਂਗੇ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਇਕ ਹੋਰ ਫ਼ਾਇਦਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਾਡ 

ਆਲੋਚਕ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪ੍ਰ੍‌ਰਨਾਵਾਂ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰ ਸਕਣਗੀਆਂ ਸਗੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੁਦਰਤਾ ਦੇ 

ਮੈਕਲਪ ਨੂੰ ਵੀ ਹੌਰ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝ ਸਕਣਗੀਆਂ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਸਾਡੇ ਵਿਕਾਸ ਦੀ 

ਜ਼ਾਮਿਨ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਆਗਮਨੀ ਵਿਧੀ ਇਕ ਹੌਰ ਵਜਾਹ ਕਾਰਨ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣ 

ਵਿਚ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਬਾਰੇ ਸਿੱਧੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਕੋਈ ਕਥਨ ਨਹੀ' ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਮ 

ਸੌਂਦਰਯ ਉਤੇ ਬਹਿਸ ਹੁੰਦੀ ਨਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਇਹਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਰਵੱਈਆ 
ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ । ਯੂਰਪ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸੇ ਵਿਸ਼ੇ 'ਤੇ ਬਹਿਸ ਬਾਬ ਨਾਨਕ ਤ`ਦੋਸੌਂ ਸਾਲ 
ਬਾਅਦ ਹੋਈ । ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਦਾ ਨਾ ਹੀ ਇੰਨਾ ਮਹੱਤਵ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵਾਦ- 

ਵਿਵਾਦ ਦੀ ਗੁਜਾਇਸ਼ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਅਸੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦ ਸੌੱਦਰਯ 

ਦਾ ਪਤਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਉਹਨਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਤ` ਲਾ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਜਿਥ ਉਹ ਸੁਦਰ ਚੀਜ਼ਾਂ, ਜਤਨਾਂ, 

ਮਨੁੱਖਾਂ ਅਤੇ ਮਨੋਕ੍ਰਿਆਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਜੇ ਸੈਦਰਤਾ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਹਵਾਲੇ ਦਾ ਖੇਤਰ ਇਕੋ ਤੁਕ ਵਿਚ ਮੁਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮੈਂ ਇਕੋਂ 

ਤੁਕ ਦਾ ਹੀ ਹਵਾਲਾ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਜੇ ਕੋਈ ਨੁਕਤਾ ਪੂਰੇ ਬੋਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਦਾ 

ਸਾਰਾ ਬੋਦ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਕ ਦੋ ਪੂਰੇ ਦੇ ਪੂਰੇ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਆਏ ਹਨ । ਮੈ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ 

ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਬਾਰੀਕੀ ਅਤੇ ਵਸ਼ਿਸ਼ਟਤਾ 

ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣ ਲਿਆਂਦ। ਜਾ ਸਕੇ । 

ਮੈਂ ਪੱਖਪਾਪ ਅਤੇ ਪੂਰਵ-ਕਲਪਿਤ (218-੦੦0੦1੯੬6) ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਦੋਸ਼ ਤੇ ਬਚਣ 
ਲਈ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗੁਥ ਦਰਪਨ ਵਾਲੇ ਅਰਥ ਸਹੀ ਮੰਨੇ 
ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨ ਘਾਲਣਾ ਤੋ” ਬਿਨਾ ਮੇਰਾ ਨਿਗੂਣਾ ਜਿਹਾ ਉਦਮ ਵੀ ਅਸੋਭਵ ਸੀ । 

ਮੈ ਲੇਖ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਉਕਤੀ ਨਹ ਦਿਤੀ । ਇਹਦੇ ਕਈ ਕਾਰਨ 

ਹਨ । ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਬਧਸ਼ਾਲੀ 

(੧੧5(੬086) ਧਿਆਨ ਨਹੀ" ਦਿਤਾ । ਦੂਜੇ ਇਹ ਕਿ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਹਵਾਲੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਤਰੀਕੇ 
ਨਾਲ ਸੀਮਿਤ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਤੀਜੇ, ਆਗਮਨੀ ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਦੀ 

ਲੋੜ ਨਹੀ” ਹੈਦੀ । 
ਮੈਨੂੰ ਇਕ ਹੌਰ ਗੱਲ ਦਾ ਵੀ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ । ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੀ ਰਾਏ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਸਾਡ 

ਲਿਖਾਰੀ ਅਕਸਰ ਇਹੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਫਲਾਣੇ ਚਿੰਤਕ ਨਾਲ 
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ਰਲਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ, ਸਗੋ” ਟੁੱਟੇ ਭੱਜੇ 

ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਹੀ ਕੀਰਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਹਦੀ ਇਕ ਹੌਰ ਵਜਾਹ ਵੀ ਹੈ । ਜੇ ਅਸੀ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੇ ਉਤੇ ਆਪਣਿਆਂ ਵਾਂਗੂ 

ਆਪਣੇ ਲਈ ਬਹਿਸ ਕਰਨੀ ਹੈ ਤਾਂ ਅਸੀ' ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਨਹੀ ਲੈ ਸਕਦੇ । 

ਅਸੀਂ ਪ੍ਰਾਧੀਨ ਵਿਦਵਤਾ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਕਿਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੇ ਯੋਗ ਹੋ ਸਕਦੇ ਟਾਂ । ਰਾਸ਼ਟੀ 

ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਪੱਧਰ ਮਾਮੂਲੀ ਹੋਵੇਗਾ, ਪਰ ਅਗਾਂਹ ਸੰਭਾਵਨਾ ਕੇਵਲ ਰਾਸ਼ਟਰ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਹੀ ਹੈ। 

ਸਤੋਤਰ ਚਿੰਤਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਛੁਹਣਾ ਉੱਜ ਵੀ ਸ਼ੋਭਾ 

ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੁੰਦਰਤਾ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਸੋਕਲਪ ਨਿਰੀ ਪੁਰ] 

ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਧਾਰਮਕ ਦਿਸ਼ਟੀ ਉਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀ' ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ 

ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੋਂ ਵੀ ਨਿਵੇਕਲੇ ਹੋ ਕੇ ਸਾਧਾਰਨ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਕਦਰ ਕਰਨਾ ਜਾਣਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ 

ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਅਣਭੋਲ ਹੀ ਕਈ ਸ਼ੈਆਂ ਆਦਿ ਨੂੰ ਸੁਹਣਾ ਮਿਥਦੇ ਹਨ । 

ਆਪਣੇ ਮਨਚਾਹੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਅਧੀਨ ਸੁੰਦਰਤਾ ਢੀ ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ ਕਰਨੀ ਨਿਗਮਨੀ ਸੋਦਰਯ- 

ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਅਜਿਹੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ 'ਅਸਲੀ' ਸੁੰਦਰਤਾ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ 

ਜਿਹੜੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਖੇਤਰ 'ਚੋ ਪਰੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੀ 

ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਸਾਧਾਰਨ ਸੁੰਦਰਤਾਵਾਂ ਦੀ ਕਚ-ਵਿਆਖਿਆ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਇਹਨਾਂ 

ਦੀ ਇੰਜ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ : ਭਾਵੇ ਸਾਧਾਰਨ ਸੁੰਦਰਤਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਸੁੰਦਰਤਾ ਪ੍ਰਤੀਤ 

ਹੁਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਸਾਡੀ ਭੁਲ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਝਲਕ ਕਿਤੇ ਨਹੀ” ਮਿਲਦੀ ਕਿ 

ਧਾਰਮਿਕ ਸੈਦਰਤਾ ਹੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਹ ਨਾਮ ਦੀ ਮਸਤੀ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਨ ਜੀਵਨ ਦੀ 

ਸੁੰਦਰਤਾ ਨੂੰ ਅਖੋ“ ਉਹਲੇ ਨਹੀ" ਕਰਦੇ । ਇਹ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਭਰਵੀ' 

ਹਮਦਰਦੀ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹੈ। ਉਹ ਕਈ ਸ਼ੈਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਬਾਰ ਬਾਰ ਜ਼ਿਕਰ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਭਾਵੇ ਇਸ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦਾ ਮੁਲ (੮੩10੬) ਸ਼ਾਇਦ ਬਹੁਤਾ ਨਹੀਂ” ਹੈ । 

“ਜਿਨ ਸਿਰਿ ਸੋਹਨਿ ਪਟੀਆ / ਮਾਗੀ ਪਾਇ ਸੋਧੂਰ । 

ਜਦਹੁ ਸੀਆ ਵੀਆਹੀਆ / ਲਾੜੇ ਸੋਹਿਨ ਪਾਸਿ / ਹੀਡੌਲੀ ਚੜਿ ਆਈਆ / ਦੇਦ 

ਖੰਡ ਕੀਤੇ ਰਾਸਿ / ਉਪਰਹੁ ਪਾਣੀ ਵਾਰੀਐ / ਝਲੇ ਝਿਮਕਨਿ ਪਾਸਿ / (ਆਸਾ ਅਸ : 11) 

ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਸੁੰਦਰਤਾਵਾਂ ਸਾਧਾਰਨ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹਨ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 

ਪਾਇਆਂ ਬਹਤੀ ਨਹੀਂ ਹੈ । 

“ਜਪੁ ਨ ਜਾਣੈ ਸੋਹਣੀਐ / ਹੁਕਮਿ ਬਧੀ (ਸਰਿ ਕਾਰੋ। 

“ਖਾਰ ਸਮੁਦ ਢੌਢੋਲੀਐ / ਇਕੁ ਮਣੀਆ ਪਾਵੇ । 

ਦੁਇ ਦਿਨ ਚਾਰਿ ਸੁਹਾਵਣਾ / ਮਾਟੀ ਤਿਸੁ ਖਾਵੇ । (ਮਾਰੂ ਅਸ : 6) 

ਕਾਇਆ ਹੰਸ ਪ੍ਰੀਤਿ ਬਹੁ ਧਾਰੀ / ਓਹੋ ਜੋਗੀ ਪੁਰਖੁ ਓਹੋ ਸੰਦਰਿ ਨਾਰੀ । 

ਅਹਿਨਿਸਿ ਭੋਗੇ ਚੋਜ ਬਿਨੋਦੀ / ਉਠ ਚਲਤੇ ਮਤਾ ਨ ਕੀਨਾ ਹੈ ।' _ (ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੰ-8) 

“ਬਰਸੈ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਧਾਰ ਬੂੰਦ ਸੁਹਾਵਣੀ ।' __ (ਤੁਖਾਰੀ ਛਤ ਬਰਾ ਮਾਹਾ-4) 

(ਵਡਹੇਸ ਅਲਾਹਣੀਆ-3) 

ਦਲ ੮ ` ੧ 

''ਚੇਤੁ ਬਸੈਤੁ ਭਲਾ ਭਵਰ ਸੁਹਾਵੜੇ | ਬਨ ਫੁਲੋਂ ਮੰਝ ਬਾਰਿ | ਮੈ ਪਿਰੁ ਘਰਿ ਬਾਹੁੜੋ'' 

(ਤੁਖਾਰੀ ਛੋਤ ਬਾਰਾਮਾਹਾ-5) 
''ਕਾਮਨਿ ਚਾਹੇ ਸੁੰਦਰਿ ਭੋਗੁ / ਪਾਨ ਫੂਲ ਮੀਠ ਰਸ ਰੌਗ । 
ਖੀਲੈ ਬਿਗਸੈ ਤੇ ਤ ਸੋਗ / ਪਭ ਸਰਨਾਗਤਿ ਕੀਨਸਿ ਹੋਗ । (ਬਸਤ ਅਜ : 1) 

ਪੱਟੀਆਂ, ਸੌਧੂਰ, ਲਾੜੇ, ਡੋਲੀ, ਚੂੜੇ, ਸ਼ੀਸ਼ਿਆਂ ਵਾਲੀਆਂ ਪੱਥੀਆਂ, ਮਣੀ, ਕਾਇਆ, ਮੀਹ, 

ਚੇਤ, ਬਸੈਤ, ਫੁੱਲ, ਭੌਰੇ, ਭੌਗ, ਪਾਨ ਆਦਿ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਸੁੰਦਰ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਭ ਅਚੇਤ 
ਹੀ ਸੁਹਣੇ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਸਾਡ ਜੀਵਨ ਦੇ ਮਾਮੂਲੀ ਅੰਸ਼ ਹਨ, ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਡੇ 

ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਸਾਧਾਰਨ ਸੈਦਰਤਾਵਾਂ ਹਨ । ਬਾਬਾ ਨਾਨਕ ਆਮ ਬਦੇ ਦੀ ਸੁਹਜ ਦੀ ਕਦਰ 

ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਸਾਧਾਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੁਹਣੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਮੁੰਲ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਆਮ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਸੌ ਆਰਥਕ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਆਚਰਨ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਉਣਤਾਈਆਂ 

ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਇਹਨਾਂ ਘਾਟਿਆਂ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਰੁੱਖੀ ਅਤੇ ਰੂਪਹੀਣ 

ਨਹੀ' ਹੈ । 

ਸਾਧਾਰਨ ਸੁੰਦਰਤਾਵਾਂ ਸਾਡੇ ਅਚੇਤ ਸੁਹਜ ਦੀਆਂ ਸੂਚਕ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਬਹੁਤ ਘਟ 

ਚੇਤਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਚਿੰਤਨ ਅਸੀ” ਬਹੁਤ ਥੋੜਾ ਕਰਦਾ ਹਾਂ । ਜੇ ਮਨੁੱਖ ਅਚੇਤ 

ਸੁਹਜ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰਤਾਵਾਂ ਪ੍ਤੀ ਸੁਚੇਤ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਕੀ ਹੋਵੇਗਾ ? ਜੇ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਚਿੰਤ” 

ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰੇ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਕੀ ਹੋਵੇਗਾ ? 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੂਸਰੇ ਸਵਾਲ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦਿੰਦੇ ਹਨ : 

“ਇੰਦੁ ਵਰਸੈ ਧਰਤਿ ਸੁਹਾਵੀ / ਘਟਿ ਘਟਿ ਜੋਤਿ ਸਮਾਣੀ । (ਮਲਾਰ ਅਸ: 4) 

ਸਭਾਵਿਕ ਸੁੰਦਰਤਾ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ' ਹੈ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਸਾਧਾਰਨ ਸੁਦਰਤਾ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ੀ 

ਨਹੀ` ਸਮਝਦੇ । ਇਹ ਬੇਸੋਚੇ-ਸਮਝੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਤਮਿਕ ਅਵੇਸਲਾਪਨ 

ਭਾਸਦਾ ਹੈ । ਸਾਧਾਰਨ ਸੈਦਰਤਾ ਉੱਤੇ ਸਬਰ ਕਰ ਲੈਣਾ ਰੂਹਾਨੀ ਤੌਰ ਤ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਹੈ । 

ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਸਾਧਾਰਨ ਸੁੰਦਰਤਾਵਾਂ ਤੋ“ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਉੱਚੀਆਂ ਸੁਦਰਤਾਵਾਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ 

ਲਈ ਹਨ : 

“ਧਨੁ ਜੋਬਨੁ ਅਰੁ ਫੁਲੜਾ / ਨਾਠੀਅੜੇ ਦਿਨ ਚਾਰਿ । 

ਪਬਣਿ ਕੇਰੇ ਪਤ ਜਿਉ / ਢਲਿ ਢੁਲੀ ਜੁਮਣਾਰ ।1। 

ਰੰਗ ਮਾਣਿ ਲੈ ਪਿਆਰਿਆ / ਜਾ ਜੋਬਨੁ ਨਉਹੁਲਾ 

ਦਿਨ ਥੋੜੜੇ ਥਕੇ / ਭਇਆ ਪੁਰਾਣਾ ਚੋਲਾ ।1। ਰਹਾਉ । 

ਸਜਣ ਮੋਰੇ ਰੌਗੁਲੇ / ਜਾਇ ਸੁਤੇ ਜੀਰਾਣਿ । 

ਹੈਭੀ ਵੋਵਾ ਡੁਮਣੀ / ਰੋਵਾ ਲੀਣੀ ਬਾਣਿ ।2। 

ਕੀ ਨ ਸੁਣੇ ਹੀ ਗੋਰੀਏ / ਆਪਣ ਕੌਨ ਸੋਇ । 

ਲਗੀ ਆਵਹਿ ਸਾਹੁਰੈ / ਨਿਤ ਨ ਪਈਆ ਹੋਇ ।3। 

ਨਾਨਕ ਸੁਤੀ ਪੈਈਐ / ਜਾਣ ਵਿਰਤੀ ਸੈਨਿ । 

ਗੁਣਾ ਗਵਾਈ ਗੈਠੜੀ / ਅਵਗਣ ਚਲੀ ਬਨਿ ।4। (ਸਿਰੰ--24) 

ਸਾਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ੀ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਅਲੌਕਾਰਕ ਜਾਂ ਰਹੱਸਮਈ ਮਾਅਨੇ 
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ਸੋਚਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 'ਕੀ ਨ ਸੁਣੇ ਹੀ ਗੋਰੀਏ ਤੁਕ ਨਾਲ ਭਾਵਕ ਮੋੜ 

ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । ਬੋਦ ਨੰਬਰ 3 ਅਤੇ 4, ਰਹਾਉ ਤਕ ਦੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਪੱਖ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ 

ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚਕਾਰ 'ਰੈਗਲੇ ਸਜਣ' ਵਰਗਿਆਂ ਦੀ 'ਜੀਰਾਣਿ' ਜਾ ਕੇ ਸੌਂ ਜਾਣਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ- 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ 'ਡੁਮਣੀ' ਦੀ 'ਝੀਣੀ ਬ'ਣਿ' ਹੈ । ਜਿਵੇਂ 'ਚੁਗੁਲੇ ਸਜਣ' 'ਜੀਰਾਣਿ' ਦਾ ਪ੍ਤੀਪੱਖ ਹੈ 

ਇੰਝ ਹੀ ਬੈਦ ਨੰਬਰ । ਅਤੇ ਰਹਾਉ ਦਾ ਬੈਦ ਅਜਿਹੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਬਦ ਨੰਬਰ 3 ਅਤੇ 4ਦੇ 

ਮੁਕਾਬਲੇ (੦੦0੧5) ਵਿਚ ਖੜ੍ਹੇ ਹਨ । 

'ਡਮਣੀ' ਅਤੇ 'ਝੀਣੀ ਬਾਣਿ' ਸਾਡੀ ਸਾਧਾਰਨ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਸੀ 

'ਪਬਣਿ ਰੋਗ, ਨਉਹੁਲਾ ਜੋਬਨੁ, ਧਨੁ, ਫੁਲੜਾ' ਆਦਿ ਚ ਭੁੱਲੇ ਰਹਿੰਦ ਹਨ । ਵੰਡੀ ਉਮਰ 'ਚ 

ਅਸੀ ਇੰਨਾ ਕਰਨ ਜੋਗੇ ਵੀ ਨਹੀ ਫਹਿੰਦੇ । ਅਸੀ ਕਿਸੇ ਅਵੇਸਲਪਨ ਵਿਚ ਭੁੱਲੇ ਰਹਿੰਦ 

ਹਾਂ । ਸਾਡੀ 'ਸਤੀ, ਪੋਈਆ ਵਿਰਤੀ ਸੰਨਿ' ਵਾਲੀ ਹਾਲਤ ਹੈ । ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ 'ਸੋਇ' ਨਹੀਂ 

ਸਣਦੀ ਅਤੇ ਅਸੀ 'ਲਗੀ ਆਵਹਿ ਸਾਹੁਰੇ' ਤੋ ਬਖ਼ਬਰ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । 

ਅਕਸਰ ਆਦਮੀ ਸਾਧਾਰਨ ਸੁੰਦਰਤਾਵਾਂ ਅਰਝਾਤ ਧਨ, ਜੱਤਨੁ, ਰੋਗ, ਫੁਲੜਾ, ਨਾਠੀਅੜੇ, 

ਪਬਣਿ ਵਿਚ ਭੁੱਲੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਵੀ ਨਹੀ` ਰਹਿੰਦਾ ।ਕ ਸਾਧਾਰਨ 

ਸਦਰਤਾ ਵਿਚ ਮਸਤ ਰਹਿਣ ਨਾਲ 'ਗੁਣਾ ਗਵਾਈ ਗਠੜੀ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦੀ 

ਹੈ । ਸਾਧਾਰਨ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵਿਚ ਖੁੱਭ ਕੇ ਇਹ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੀ 'ਵਿਰਤੀ ਸੈਨਿ' ਵਾਲੀ 

ਆਤਮਕ ਦਸ਼ਾ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਇਹਨਾਂ ਕਾਰਨ ਅਸੀਂ' 'ਸਾਹੁਰੈ' ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦ ਹਨ । 

ਸਾਧਾਰਨ ਸੰਦਰਤਾ ਵਿਚ ਰੂਹਾਨੀ ਅਵੇਸਲਾਪਨ ਛੁਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹਦਾ ਮਤਲਬ 

ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਆਤਮਿਕ ਅਵੇਸਲਾਪਨ ਛੱਡ ਕੇ 'ਸੋਏ ਸੁਣ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ 

ਸਾਨੂੰ 'ਸਾਹੁਰੈ...ਪੇਈਆ' ਘਰਾਂ ਦਾ ਪਤਾ ਹੋਸਕਦਾ ਹੈ । ਅਸੀ` 'ਵਿਰਤੀ ਸੋਨਿ ਦੀ 

ਰੋਕ-ਥਾਮ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਜੋ ਸਾਡੀ 'ਗੁਣਾ ਗਠੜੀ' ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਹ ਰਹ ਅਤੇ ਅਸੀ 

ਆਪਣੇ ਪੱਲੇ ਗੁਣ ਬੇਨ੍ਹ ਕੇ ਲੈ ਜਾਈਏ । 
ਅਜਿਹੇ ਅਰਥ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸ਼ਬਦ ਦੀਆਂ ਪਿਛਲੀਆਂ ਅੱਠ ਤੁਕਾਂ ਪੱਹਲੀਆਂ ਅੱਠ ਪਾਲਾਂ 

ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਪੱਖ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸਮਰੂਪ _(18%0081) ਹੈ ਜਾਣਗੀਆਂ ਅਤੇ ਇਹ ਰੂਹਾਨੀ ਅਵੇਸਲਪਨ 

ਦੀ ਥਾਂ ਆਤਮਿਕ ਜਾਗਿਤੀ ਦੀਆਂ ਸੂਚਕ ਹੋਣਗੀਆਂ । ਇਸ ਤੋਂ` ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਸਾਧਾਰਨ 

ਸੇਦਰਤਾ ਦਾ ਸਾਂਡੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸਥਾਨ ਹੈ ਪਰ ਸਾਡ ਲਈ ਇਨੇ ਉਤ ਸਬਰ ਕਰਨ' ਖ਼ਤਰਨਾਕ 

ਹੈ । ਅਜਿਹੀਆਂ ਸੰਦਰਤਾਵਾਂ ਕਿਤੇ ਲਾਭਦਾਇਕ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਆਤਮਿਕ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ 

ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਝਲਕ ਪੈਦੀ ਹੈ । 

ਮਰੀ ਸਨਿੰਮਰ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਹਾਉ ਵਾਲੇ ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਚ 

'ਆਤਮਕ ਫਿਰ ਸਿਮਰਨ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕੇਗਾ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ ਕਿਉਕਿ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ 

ਸਬਦ ਦੀ ਭਾਵਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨਿਰਕੇ'ਦਰ (06੦85) ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਨੰਬਰ 2 ਬੋਦ ਵਿਚ 'ਮੈਂ 

ਭੀ ਦੁਚਿੱਤੀ ਹੋ ਕੇ (ਉਧਰ ਨੂੰ ਹੀ) ਚਲ ਪਵਾਂਗੀ` ਦਾ ਭਵਿਖਤ ਕਾਲ ਮੂਲ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਨਹੀਂ 

ਹੈ। ਇਹਦੇ ਅਰਥ 'ਮੇਤੀ ਵੀ, ਉਧਰ ਨੂੰ ਜਾਦਿਆਂ ਦੁਚਿੱਤੀ ਜਾਣੀ'' ਨਹੀ” ਹੈ । (ਚਲਦਾ) 

ਟੇ 

ਨੋਟ : 'ਸੇਧ' ਦੇ ਲੋਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੈਪਾਦਕ 'ਸੋਧ ਦਾ 

ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੌਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਹੈ । 
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ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 

ਰਖ ਤਰਾਜ਼ੂ ਤੋਲੀਏ 

ਏ ਕ੍ਰਿਟੀਕਲ ਸਟੱਡੀ ਆਫ਼ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ 
ਡਾ: ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ] 
ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਈਟਰਜ਼ ਕੋਅਪ੍ਰੇਟਿਵ ਇੰਡਸਟਰੀਅਲ ਸੋਸਾਇਟੀ ਲਿਮਿਟਿਡ, ਦਿੱਲੀ 

ਮਾਰਚ 1961, ਪੰਨੇ, 391 (ਸਣੇ ਇੰਡੌਕਸ) ਮੁੱਲ : 20 ਰੁਪਏ 

1 (ਉ) ਦਿੱਲੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੁਆਰਾ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਪੀ. ਐਚ. ਡੀ. ਦੀ ਡਿਗਰੀ ਲਈ 

ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਇਹ ਖੋਜ-ਗ੍ਰੰਥ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ ਹੈ । ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਸਬਧ ਵਿਚ 

ਜ਼ਬਾਨ ਦਾ ਮਸਲਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਅਹਿਮੀਅਤ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ 

ਮਸਲਿਆਂ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀਆਂ ਨਾਲ ਨਜਿੱਠਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ 

ਇਕ ਵਸੀਲਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਸੀਲੇ ਨੂੰ ਵਰਤੋ" ਵਿਚ ਨਾ ਲਿਆਉਣਾ ਇਸ ਨੂੰ ਛੁਟਿਆਉਣਾ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵੱਲ ਅਜਿਹਾ ਰਵੱਈਆ, ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ, ਇਸ ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਦੋਖੀਆਂ ਦਾ ਦਮ 

ਭਰਦਾ ਹੈ । 
ਸਾਡੀ ਉਪਰੋਕਤ ਧਾਰਨਾ ਦੀ ਤਰਦੀਦ ਲਈ ਕਿਸੀ “ਤਕਨੀਕੀ ਲੋੜ' ਨੂੰ ਮਜਬੂਰੀ ਵਜੋ" ਪੇਸ਼ 

ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਹ ਦਲੀਲ ਦਿਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਲੋੜ ਆਦਿ ਗੋਥ 

ਦੁਆਰਾ ਸੁਝਾਈ ਗਈ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਤੱ ਸਾਰੇ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ ਜਾਣ ਕਰਵਾਉਣ ਦੀ ਹੈ । ਅਸੀ` 

ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ ਗੱਲ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਹਿਮਤ ਹਾਂ । ਪਰ ਇਸ ਤੋ ਇਹ ਵੀ ਨਤੀਜਾ ਕਢਿਆ 

ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਪੜ੍ਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਤਾਂ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਨੂੰ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਮਝ-ਬੁਝ 

ਲਿਆ ਹੈ। ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਵੀ ਕੀ ਹੈ; ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਹੜਾ ਸਾਡੀ ਗੱਲ 

ਸਣਨੀ ਹੈ । ਬੇਸ਼ਕ, ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਜ਼ਬਾਨ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਨਹੀ', (ਇਹ ਭਰਮ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਹੀ ਹੈ) 

ਪਰ, ਫਿਰ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨਾਲੋ" ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦਾ ਖੇਤਰ ਕਈ ਗੁਣਾਂ ਵਧ 

ਵਿਸ਼ਾਲ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ । ਪਰ ਅਜਿਹੇ ਪਾਠਕ ਦੀ ਚੋਣ ਸਗੋ ਵਧੇਰੇ ਗੈਭੀਰ ਮਸਲੇ ਖੜੇ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਵੇਖਣਾ ਇਿਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਖੌਜ-ਕਰਤਾ ਨੇ ਕਿਸ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਵਾਲੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਪਾਠਕ ਦੀ ਲੋੜ ਨੂੰ 

ਮੁਖ ਰਖਿਆ ਹੈ । ਪਾਠਕ ਦੀ ਚੌਣ ਖੋਜ-ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਵਿਉੱਤ ਅਤੇ ਅਧਿਅਨ-ਵਿਧੀ ਦੀ ਹੱ'ਦ- 

ਅਣਹੋ'ਦ ਤੋ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੋ ਜਾਇਆ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

(ਅ) ਖੋਜ-ਕਰਤਾ ਨੇ ਇਸ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਵਿਚ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਅਤੇ ਦਸਮ-ਗੁਥ ਵਿਚਲ 

ਨਿਖੇੜ ਨੂੰ ਵਾਜ਼ਿਆ ਕਰਦਿਆਂ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨੂੰ ਦਸਵੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਿਰਤ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । 
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ਇਸ ਸਬੈਧ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਨੂੰ ਗੋਲਿਆ ਹੀ ਨਹੀ' । ਅਵੱਲ ਤਾਂ ਖੋਜ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 

ਤੋਂ ਇਹ ਨਿਖੋੜ ਕੋਈ ਅਰਥ ਨਹੀ ਰਖਦਾ । ਜਦੋ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨ ਦਾ ਮੋਹ ਜਾਗ ਹੀ ਪਿਆ ਸ 

ਤਾਂ ਇਸ ਉਪਰ ਲੌੜੀ'ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਵੀ ਬਣਦੀ ਸੀ । ਦਸਮ ਗੰਥ ਤੋ' ਮੁਰਾਦ ਦਸਵਾਂ ਗ੍ਰਥ 

ਹੈ ਜਾਂ ਦਸਵੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ, ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਬਹਿਸ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਸੀ । ਖੋਜ-ਕਰਤਾ ਨੇ 

ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੀ ਦਲੀਲ ਜਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪੰਨਾ ਇਕ ਉਤੇ ਦਸਮ-ਗੁਥ ਨੂੰ ਦਸਵੇਂ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਿਰਤ ਮੰਨਿਆ ਹੈ । ਇਸੀ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਪੰਨਾ 7 ਅਤੇ 17 ਉਤੇ ਵੀ ਦਹਰਾਇਆ 

ਹੈ । ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਦਸਵੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਦਸਮ ਗ੍ਰੰਥ ਨਾਂ ਹੇਠ, ਇਕੇਂ ਇਕ 
ਜਿਲਦ ਵਿਚ, ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਕਤੁ ਕੀਤਾ ਸੀ । (ਪੰਨਾ 17) ਜਦ ਕਿ ਬਹੁਤੇ ਵਿਦਵਾਨ 

ਅਤੇ ਸਿਖ ਪਰੌਪਰਾ ਵਿਚ ਵੀ ਦਸਮ ਗੰਥ ਵਿਚਲੇ ਕੁਝ ਕੁ ਹਿੱਮੇ ਜਿਵ', ਜਾਪੁ, ਅਕਾਲ ਉਮਤਤਤਿ, 

ਵਾਰ ਭਗਉਤੀ ਜੀ ਕੀ, ਸਵੱਯੈ, ਚੌਪਟੀ ਆਦਿ -- ਨੂੰ ਹੀ ਦਸਵੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾਂ 

ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਸਗੋ ਬਹੁਤਾ ਜੋਰ, ਕੁਝ ਕਿਰਤਾਂ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ, 'ਚਰਿਤ੍ਰਉਪਖਯਾਨ 

ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਨਾਲੋ ਅਡਰਾ ਕਰਨ ਉਤੇ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਾਂਡ 

ਖੋਜ-ਕਰਤਾ ਨੇ ਬੜੇ ਸਰਸਰੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ ਹੈ। ਖੋਜ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਅਜਿਹਾ 

ਵਤੀਰਾ ਬੜੇ ਭਿਆਨਕ ਸਿੱਟਿਆਂ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ; ਸਾਡਾ ਖੋਜ-ਕਰਤਾ ਅਜਹ ਸੱਚ 

ਬਾਰੇ ਅਵੇਸਲਾ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੇ ਗੰਭੀਰ ਪਾਠਕ ਤਾਂ ਭੁਲੇਖੇ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣਗ ਹੀ, 
ਸਿਖ ਧਰਮ ਦੇ ਸਾਧਾਰਣ ਬੁਧੀ ਵਾਲੇ ਪਾਠਕ ਵੀ ਗੁਮਰਾਹ ਹੋਣਗੇ । ਖੌਜ ਦਾ ਕਮ ਗੁਮਰਾਹ 

ਕਰਨਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਸੋਚਿਆ-ਸਮਝਿਆ ਜਮਾਤੀ ਪੱਤੜਾ ਹੋਇਆ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਸਾਡੇ ਖੇਜ-ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਅਜਿਹੀ ੫ਤਿਭਾ ਦਾ ਦੋਸ਼ੀ ਨਹੀਂ ਠਹਿਰਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । 

ਅਗੇ ਚਲ ਕੇ ਭੂ ਮਕਾ ਵਿਚ ਹੀ, ਪੰਨਾ ਇਕ ਉਤੇ, ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਨ 'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਸਾਂਝ 

ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨ-ਨੀਤੀ ਕਰਾਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਬਧ ।ਵਚ 'ਗੁਰ 

ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਛੇਵੀ'' ਵਿਚ ਦਰਜ ਰਵਾਇਤ ਨੂੰ ਪੁਸ਼ਟੀ ਵਜੋ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਸਾਡਾ ਮਤ ਹੈ 

ਕਿ ਜਿਸ ਗੌਥ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਰਵਾਇਤ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਜਨਮ-ਕਾਲ ਅਤੇ 

ਜਨਮ-ਦਾੜੇ ਬਾਰੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਨਾਲ ਕੁਝ ਨਹੀ` ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । (ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ ਦੇਖ ਲੇਖ : 

“ਖੇੜਿਆਂ ਨੂੰ ਕੂੜੀ ਝ'ਕ', ਸੇਧ, ਫ਼ਰਵਰੀ 1976, ਜਿਲਦ 5 ਨੰਬਰ 2, ਪੰਨਾਂ 18-20) ਸਪਾਦਨ- 

ਨੀਤੀ ਦੇ ਸਬੈਧ ਵਿਚ ਹੀ ਪੰਨਾ 23 ਉਤੇ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਬ ਦਾ 

ਇਕ ਦੁਜੇ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਡਾ: ਕੌਹਲੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ : 

'11੬੪ 1੩6 01060 11 €0100001. 18੬ 10₹010੬੯ 00 800 011 11 1100 ੧੧੧॥ 

(1੬ 1086162੧ 01 1੧੩॥੧%, 11067, 05 ₹੬1565 ੧੬76 11610000 131੧ /,01 

(08100. 
']( (11੬ 11170 61 &61 318010) 15 ॥੯16੧੬7 ੩ 560 01 110001570 107 

01 15141. 11 15 8੧॥੧1੬010 111 ੮00706161 8 ੫੦੦]765 0੬ ੬000 ]70105 ੦7 00111 

ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦੇ ਕੇ ਖੋਜ-ਕਰਤਾ ਨੇ ਸਿਧੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸੋਪਾਦਨ-ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਵਧਰ 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਆਦਿ ਗੋਥ ਦੇ ਗੁੰਦਵੇ' (੧੧॥੧॥੪0੦) ਚ/ਤਤ੍ਰ ਦੀ ਧਾਰਨਾ 
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ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸਮੇ` ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲੋੜ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਅਜ ਇਹ (ਮੂਲ) ਸਿਖ ਧਰਮ 
ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਅਤੇ ਕੁਲ ਮਨੁਖਤਾ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਉਣ 
ਵਾਲੀ ਕਰਾਰ “ਦਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ 

ਦੇ ਰਿਹਾ ਸੀ ਜੋ ਸਿਖ ਧਰਮ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਜਾਂ ਫਿਰ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਸੈਪਰਦਾਇ ਸਿਧ 

ਕਰਨ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਰਖਦੇ ਸਨ । ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਅਜਿਹੀ ਨੀਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਾਰਤੀ 

ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ -- ਜਵਾਹਰ ਲਾਲ ਨਹਿਰੂ, ਹੁਮਾਯੁ ਕਬੀਰ, ਡਾ: ਤਾਰਾ ਚੋਦ, ਯੂਸੁਫ਼ ਹੁਸੈਨ -- 

ਦੀ ਸੀ ਜੋ ਰਲ ਕੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸਰਕਾਰ ਵਿਰੁਧ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਲਈ ਜੂਝ ਰਹੇ ਸਨ ਅਤੇ ਜਿਸ 

ਲਈ ਭਾਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਇਕਮੁਠ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ । ਇਸੀ ਪ੍ਰਸੈਗ 

ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਕਬੀਰ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ-ਮੁਸਲਿਮ 

ਏਕਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਜੋ" ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ । ਡਾ. ਕੋਹਲ) ਨੇ ਇਸੀ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥੀਯ ਧਰਮ 

ਉਪਰ ਥੋਪ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਮਾਂਗਵੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ । 
ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ (ਸਿਖ ਧਰਮ ਜਾਂ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ) ਬਾਰੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਅਜਿਹੀ 
ਧਾਰਨਾ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲੌੜ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਕਿਰਦਾਰ ਤੋ ਚੇਤਨ ਹੀ ਨਹੀ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ 

ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਵੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਾਂਗ ਜਿੰਨਾਂ ਦਾ ਉਹ ਜਵ'ਬ ਤਰਾਸ਼ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ 

ਇਸਲਾਮ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੀ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀ' ਵਰਤ ਰਿਹਾ । ਕਿਹੜਾ ਹਿੰਦੁ 
ਧਰਮ ? ਕਿਹੜਾ ਇਸਲਾਮ ? ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੌ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਫ਼ਰੀਦ ਦੇ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਕਬੀਰ 
ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਅਪਨਾਇਆ ਅਤੇ ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਇਸਲਾਮ ਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਹਿੰਦੂ-ਧਰਮ ਨੂੰ 

ਨਿੰਦਿਆ ਹੈ । ਹਰ ਧਰਮ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਸਮੇ ਕਿਸੀ ਖ਼ਾਸ ਇਕ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦਾ 
ਅਲਮਬਰਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਜਦੋ ਹੋਰ ਜਮਾਤਾਂ ਵੀ ਉਸੀ ਧਰਮ ਨੂੰ ਧਾਰਨ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ ਹਿੱਤ ਵੀ ਨਾਲ ਹੀ ਲੈ ਕੇ ਆਉੱ'ਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਜਮਾਤਾਂ, ਅਸਲ ਵਿਚ, ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ ਹਿੱਤਾਂ ਲਈ ਹੀ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵਰਤਦੀਆਂ ਆਈਆਂ 
ਹਨ । ਇਸੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਧਰਮ ਨਿਰਾਕਾਰ (੫॥੦॥੧੦੦੧) ਚਰਿਤ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਲੈਦਾ 
ਹੈ । ਲੋੜ ਧਰਮ ਦੇ ਕਿਸੀ ਖ਼ਾਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਾਅ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਕਿਰਦਾਰ ਨੂੰ ਵਾਜ਼ਿਆ 
ਕਰਨ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਨਿਖੇੜਾ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਜਾਂ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਹਵਾਲਾ 
ਦੇਣਾ ਕੇਵਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੁਗਦਾ ਹੈ ਜੋ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਅਨਾਰਕੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਜਾਂ ਆਪਣੇ 'ਮਾਲਕਾਂ' ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਲਈ ਫੈਲਾਉਣ ਦੇ ਚਾਹਵਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸਾਡਾ 
ਖੋਜ-ਕਰਤਾ, ਬੜਾ ਸਰਲ-ਸੁਭਾ ਜੀਅ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੀਕੀਆਂ ਤੋ` ਕਤੱਟੀ ਬੇਖ਼ਬਰ ਹੈ । 

ਮਗਰੋ” ਡਾ: ਕੌਹਲੀ ਨੇ ਪੂਰਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ 

ਸੋਤਾਂ/ਭਟਾਂ ਦੀ ਸੋਖੇਪ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਮਾਤ੍ਰਾ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਿਤਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਜੋ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਡਾ: ਕੌਹਲੀ ਨੇ ਪੰਨਾ 5 ਉਤੇ 

ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਕੁਲ 974 ਸ਼ਬਦ (ਸਣੇ ਪਉੜੀਆਂ ਅਤੇ ਸਲੋਕਾਂ ਦੇ) ਦਸੇ ਹਨ । ਜਦ ਕਿ 
ਡਾ: ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕੁਲ ਜੋੜ 958 ਬਣਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਸਹੀ ਹੈ । (ਵਿਸਥਾਰ ਲਈ 

ਦਖੋ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ', ਮਦਾਨ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਪਟਿਆਲਾ, ਜਨਵਰੀ 1968, ਪੰਨਾ 24-32 

ਭੂਮਿਕਾ) ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਆਦਿ ਗੰਥ ਦੇ ਸੈਪਾਦਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਸੈਕਲਨ ਦੇ ਸਬੰਧ ਵਿਚ 
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ਪ੍ਰਵਾਨਿਤ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਜਿਉ” ਦਾ ਤਿਉ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨਾ ਦਰਜ ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਖੋਜ ਕਰਤਾ ਨੇ ਮਾੜਾ ਜਿਹਾ ਸੈਕੇਤ ਹੀ 

ਕੀਤਾ ਹੈ । ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਰਨ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਹਉਮੈ ਜਾਂ ਫਿਰ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾਂ 

ਦਾ ਬਾਅਦ ਦੇ ਸਮੇ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਜਾਣਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਤਾਂ, ਫਿਰ, ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਭਾਈ 

ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਕਹਿਣ ਦੇ ਕੀ ਅਰਥ ਹੋਏ (ਪੰਨਾ 14) ਸਾਂਡੇ 

ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਸ਼ਨ ਸਗੋ” ̀  ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੁਛਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਭਟਾਂ 

ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਤਾਂ ਗੁਰੂਬਾਣੀ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ 

ਨੂੰ ਨਹੀਂ । ਇਹ ਬੜਾ ਗੰਭੀਰ ਮਸਲਾ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਖੋਜ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 

ਨਿਕਲੇ ਸਿੱਟੇ ਸਿਖ ਪਰੈਪਰਾ ਦੀ ਨੁਹਾਰ ਬਦਲਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਨ । 

2. (ਏ) ਭੂਮਿਕਾ ਤੋ“ ਮਗਰ" ਇਸ ਖੋਜ-ਗ੍ੰਥ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਮੁਖ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਗਿਆ 

ਹੈ। ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਚਾਰ ਕਾਂਡ ਹਨ -- 1. ਆਦਿ ਗੌਥ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ, 2. ਆਦਿ ਗੌਥ ਵਿਚ 

ਵਰਤੇ ਗਏ ਛੰਦ, 3. ਆਦਿ ਗੌੌਥ ਵਿਚਲੇ ਰਾਗ ਤੇ ਰਾਗਨੀਆਂ, 4. ਆਦਿ ਗੈਥ ਦੀ ਬਿੰਬਾਵਲੀ | 

ਆਦਿ ਗੈਥ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਾਲੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਆਦਿ ਗੌਥ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਅਹਿਮੀਅਤ 

ਨੂੰ ਵਾਜ਼ਿਆ ਕਰਨ ਲਈ ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਨੇ ਡਾ: ਟਰੇਪ ਪਾਸੋ ਸਮਰਥਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰ] 

ਸਮਝਿਆ ਹੈ । (ਪੰਨਾ 27) ਭਗਤ ਜੈ ਦੇਵ, ਨਾਮ ਦੇਵ ਅਤੇ ਤਿਲੋਚਨ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪਾਠ 

ਹਵਾਲਾ ਦੇ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲੇ ਤੱਤਸਮ ਅਤੇ ਤਤਭਵ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣ ਮਗਰੋ` ਅਤੀ 

ਸਾਧਾਰਣ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪ੍ਾਕ੍ਹਿਤ ਤੇ ਅਪਭੋਸ਼ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਅਤ ਸਰਲ ਵਿਆਖਿਆ ਪਸ਼ 

ਕੀਤੀ ਹੈ। ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾ-ਸੈਲੀਆਂ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲੇ ਦਿਤੇ ਗਏ ਨਿਰਣਆਂ ਨੂੰ ਹੀ 

ਦਹਰਾਇਆ ਹੈ। ਫਿਰ, ਸੈਤ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਮਾੜਾ ਜਿਹਾ ਪਰਿਚੇ ਦੇਣ ਮਗਤੋ” ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ 

ਭਾਸ਼ਾ-ਸ਼ੈਲ। ਬਾਰੇ ਚਲੋਤ ਕਥਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਗੈਭੀਰ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਬੜੀ 

ਲਾਪ੍ਰਵਾਹੀ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤ' ਗਿਆ ਹੈ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵਿਅਕ੍ਰਣਕ ਪੱਖ ਤੋ ਅਲਾਵਾ ਇਸ ਦਾ 

ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਕ ਪਹਿਲੂ ਵੀ ਹੋਇਆ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਆਦਿ ਗੰਥ ਦਾ ਸੈਪਾਦਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਕਾਰ ਦੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਕ 

ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਜਥੇਬੋਦ ਕਰਨ ਹਿੱਤ ਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਜੀ, ਸੈਸਕਿ੍‌ਤੀ ਕਿਸੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮੁਲ-੫ਬੋਧ ਦੀ 

ਲਖਾਇਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਜ੍ਰਬ, ਦਰਸ਼ਨ, ਰੀਤੀ-ਰਵਾਜ ਆਦਿ ਸੋਸਕ੍੍‌ਤ] ਦੇ ਕੁਝ ਪ੍ਰਮੁਖ ਅੰਗ ਹੁਦੇ 

ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ, ਸੋਸਕਿ੍‌ਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਾਰਣ ਦਾ ਇਕ ਬਹੁਤ ਅਹਿਮ ਜ਼ਰੀਆ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਆਦਿ ਗ੍ਰਥ ਦਾ 

ਸੈਪਾਦਨ ਕਿਹੜੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਢਾਹ ਲਾਉਣ ਲਈ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਅਤੇ ਕਿਹੜੀ 

ਮੈਸਕਿ੍‌ਤੀ, ਇਸ ਕਾਰਜ ਰਾਹੀ', ਜਥੇਬੋਦ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ 

ਅਧਿਅਨ ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਵੀ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਅਧਿਅਨ ਅਜੋਕੀ 

ਭਾਸ਼ਾ-ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਵੀ ਸਹਾਇਕ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਅਤੀ ਸਰਲ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਕਰਵਾਉਣ ਮਗਰੋ” ਡਾ: ਕੌਹਲੀ ਨੇ ਆਦਿ ਗੌਥ ਵਿਚ 

ਵਰਤੇ ਗਏ ਛੰਦਾਂ ਦਾ ਪਰਿਚੈ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਕਤੁਕੇ, ਦੁਤੁਕੇ, ਤਿਤੁਕੇ, ਚਉਤੁਕੇ, ਦੁਪਦੇ, ਤਿਪਦੇ, 

ਚਉਪਦੇ, ਪੰਚਪਦੇ, ਛਿਪਦੇ, ਅਸ਼ਟਪਦੀ, ਪਉੜੀ, ਸਲੋਕ, ਛੱਤੁ ਸਵੋਯਾ, ਦੋਹਾ, ਸੋਰਠ', ਵਾਰ 

ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਮਾਤਾਵਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੱਸਣ ਮਗਰੋ” ਉਦਹਾਰਣਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ । ਛੱਦ 

(ਬਹਿਰ) ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਇਕ ਸਹਿਜ-ਅੰਗ ਹੈ, ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ ਨੁਕਤੇ ਵਲ ਸਾਡੇ ਖੋਜ-ਕਰਤਾ ਦਾ 
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ਧਿਆਨ ਹੀ ਨਹੀ ਗਿਆ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਦੀ ਜਾਣ ਪਛਾਣ ਮਕੌਨੀਕਲ ਵੇਰਵਾ ਬਣ 

ਕੇ ਰਹਿ ਗਈ ਹੈ । ਬਾਣੀ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਵਿਚ, ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਛੋਦ 

ਲੋੜੀ'ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਸਗੋ ਬੌਝਲ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣ ਲਗ ਪੈਦੇ ਹਨ । ਕੀ ਪਤਾ ਖੋਜ- 

ਕਰਤਾ ਦਾ ਇਹੀ ਮਨੋਰਥ ਹੋਵੇ !! 
ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਦੇ ਤੀਂਜੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਰਾਗ-ਰਾਗਨੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਸੋਗ ਵਿਚ ਆਦਿ ਗੋਥ ਦੇ ਰਾਗਾਂ 

ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਡਾ: ਕੌਹਲੀ ਨੇ ਬਹੁਤਾ ਸਮਾਂ 'ਰਾਗਮਾਲਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ 

ਉਤੇ ਹ ਖ਼ਰਚ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਨਿਰਣ ਵਜੋ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ : 

“੧1160 31182 1060 87 ੦000੯€15$ 8600 ੧੧£10313, ੧੬ 6011 

54੧ ੧1 600110€12੬ 118੧ ੧੨ਿ8211313 18 001 100 200070511011 01 6010 

1181, 90 (1 %੦1੮ 60 ੧ 09151, 110€001€ 11 15 1੦1 (3076300. 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਬਜਾਇ ਇਸ ਦੇ ਕਿ ਕਵਿਤਾ (ਬਾਣੀ) ਤੇ ਰਾਗ ਦੇ ਸਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਘੇਖਿਆ 

ਜਾਂਦਾ, ਸਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ 'ਰਾਗਮਾਲਾ' ਨੂੰ 'ਵਾਧੂ ਭਾਗ' ਸਿਧ ਕਰਨ ਲਈ ਜ਼ਾਇਆ ਕਰ 

ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਰਾਗ ਦਾ ਸਬੈਧ ਕਿਹੜੇ ਸਮੇ ਨਾਲ ਹੈ, ਭੋਤਿਕ ਜਾਂ 2390੦ ਸਮੇਂ 

ਨਾਲ ? ਰਾਗਾਂ ਦੇ ਸੁਭਾ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰਨ 

ਦੀ ਬਜਾਇ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਨਾਲ ਹੀ ਕੇਮ ਸਾਰਨਾ ਚਾਹਿਆ ਹੈ । ਰਾਗਾਂ ਉਤੇ ਲਿਖਿਆ 

ਗਿਆ ਇਹ ਕਾਂਡ ਵੀ ਪਹਿਲੇ ਦੌ ਕਾਂਡਾਂ ਨਾਲੋ ਭਿੰਨ ਨਹੀ' । ਇਕਸਾਰਤਾ ਬਾਕਾਇਦਾ ਕਾਇਮ 

ਰਖੀ ਗਈ ਹੈ । 

'ਆਦਿ ਗੌਥ ਦੀ ਬਿੰਬਾਵਲੀ ਵਾਲੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸਾਡਾ ਖੋਜ ਕਰਤਾ ਬੜਾ ਲਾਜਵਾਬ ਰੂਪ 

ਲੇ ਕੇ ਸਾਹਮਣ ਆਇਆ ਹੈ। ਅਤੇ ਇਸ ਅਨੋਖੇਪਨ ਦੀ ਅਖ਼ੀਰ ਦਮ ਤੀਕ ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ ਗਈ 

ਹੈ। ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਨੇ ਬਿੰਬਾਵਲੀ ਦਾ ਅਧਿਅਨ ਕਰਨ ਲਈ ਸੀ. ਡੀ. ਲੀਵਸ ਅਤੇ ਸਪੱਰਜਨ ਭ 

ਸਹਾਇਤਾ ਤਾਂ ਲਈ ਹੈ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਾਥ ਨਿਭਾਉਣ ਵਿਚ ਕੌਤਾਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਬਿੰਬਾਵਲੀ 

ਦਾ ਵਰਗੀਕਰਣ, ਰੁਤਾਂ, ਆਕਾਸ਼, ਬੱਦਲ-ਬਿਜਲੀ, ਬਾਰਿਸ਼-ਹਵਾ, ਧੁਪ-ਛਾਂ, ਬਾਗ਼, ਫੁਲ, ਪੜ, 

ਸਮੰਦਰ-ਜਹਾਜ਼, ਨਦੀ ਤੇ ਤੱਠ, ਪਾਣੀ, ਜਾਨਵਰ, ਪੰਛੀ, ਕੀੜੇ-ਮਕੌੜੇ, ਖੇਡਾਂ, ਖਾਣਾ-ਪੀਣਾ, 

ਪਕਾਉਣਾ, ਰਸੋਈ, ਧੋਣਾ, ਸ਼ਰੀਰ ਦੇ ਅੰਗ, ਨ) ਦ-ਸੁਪਨੇ, ਕਪੜੇ, ਅਗ, ਲੈਪ, ਬੀਮ'ਰੀ, 

ਦਵਾਈਆਂ, ਮਾਂ-ਪਿਉ-ਬੱਚੇ, ਜਨਮ-ਮਰਣ, ਵਿਆਹ, ਕਾਨੂੰਨ, ਸੋਗੀਤ, ਰੌਗ-ਮੰਚ, ਅਤੇ ਪ੍ਰੰਕ੍ਰਿਤਕ 

ਵਿਗਿਆਨ ਆਦਿ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਹੇਠ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਿਰਲੇਖ ਦੇ ਕੇ ਕੰਵਲ ਟੂਕਾਂ ਦਿਤੀਆਂ ਹਨ । 

ਇਥੇ ਇਕ ਹੋਰ ਦਿਲਚਸਪ ਗੱਲ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੱਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਕਾਂਡ ਪੰਨਾ 116 ਤ` 157 

ਤਕ ਫ਼ੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪੰਨਾ 118 ਤੋ 143 ਤਕ (ਕੁਲ ਪੰਨੋ 26) ਅਤੇ ਪੰਨਾ 148 

ਤੋ” 156 ਤਕ (ਕੁਲ ਪੰ ਨੇ ੭, ਜੌੜ 269 = 35 ਪੰਨੇ) ਇਹ ਸਾਰੇ ਪੰਨੇ ਕੇਵਲ ਟੂਕਾਂ 

ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਪੰਨਿਆਂ ਦਾ ਹੇਠਲਾ ਅੱਧਾ ਹਿੱਸਾ ਮੂਲ ਪਾਠ ਹੈ ਅਤੇ ਉਪਰਲਾ 

ਅੱਧਾ ਹਿੱਸਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਅਨੁਵਾਦ । ਗੋਇਆ, ਇਹ ਸਾਰਾ ਕਾਂਡ ਹੀ ਕੇਵਲ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 

ਵਿਚ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ । 
(ਸ) ਦੂਸਰੇ ਭਾਗ ਦਾ ਨਾਂ 'ਆਦਿ ਗ੍ਰੈਥ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ ਹਾਲਾਤ 
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ਰਖਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਭਾਗ ਦੇ ਪਾੱਹਲ ਕਾਂਡ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਤ ਪਤਨ' ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਕਾਂਡ ਨੂੰ 
'ਧਾਰਮਕ ਪ੍ਰਤੀਕ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ' ਦਾ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਕੋ ਇਕ ਪੰਨਾ 161 ਉਤੇ ਛੇ 
ਸਦੀਆਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਅੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸੁਲਤਾਨਾਂ/ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਨਾਂ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੇਸ਼ 

ਅਤੇ ਰਾਜ-ਕਾਲ ਦਾ ਮੈਕੇਤ -- ਇਹ ਹੈ ਸਾਡੇ ਖੋਜ ਕਰਤਾ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸ-ਸਮਿਗ੍ਰੀ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ-ਦਰਸ਼ਨ !! ਫਿਰ, ਉਹੀ ਸਿਲਸਿਲਾ ਜਿਸ ਦਾ ਸ਼੍ਰੀ ਗਣੇਸ਼ ਪਹਿਲ ਭਾਗ ਦੇ 

ਚੌਥੇ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਹੋ ਚੁਕਾ ਸੀ । ਪੰਨਾ 163 ਤੱ 188 ਤਕ (ਕੁਲ ਪੰਨੇ 26) ਹੇਠਲਾ ਅੱਧਾ 
ਹਿੱਸਾ ਮੂਲ ਪਾਠ ਹੈ ਅਤੇ ਉਪਰਲਾ ਅੱਧਾ ਹਿੱਸਾ ਅਨੁਵਾਦ । ਇਹ) ਮੁਹਾਰਨੀ ਅਗਲੋ 
ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਦੋਹਰਾਈ ਗਈ ਹੈ । ਪੰਨਾ 191 ਤੋ` 196, 198 ਤੇ 211, 213--214, 215 - 
221, 224 ਤੋ 244 ਤਕ (ਕੁਲ ਪੰਨੇ 49) - ਇਹ ਸਾਰੇ ਪੰਨੇ ਵੀ ਮੂਲ ਪਾਠ ਅਤੇ 
ਅਨੁਵਾਦ ਨਾਲ ਹੀ ਸ਼ਿੰਗਾਰੇ ਹੋਏ ਹਨ । 

ਤੀਜ ਭਾਗ, 'ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਧਰਮ' ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਵੋਡਿਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ : 1. ਧਾਰਮਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 095111586 2. ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਤ ਅਧਿਆਤਮਕ-ਨੌਤਿਕ ਧਰਮ ਦਾ 

ਸੈਕਲਪ 3. ਆਦਿ ਗੈਥ ਵਿਚ ਘੋਸ਼ਿਤ ਧਰਮ । ਪੰਹਲ ਕਾਂਡ ਵਿਚ ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਨੇ ਜੈਨ ਧਰਮ, 
ਬੁਧ ਧਰਮ, ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਵੈਦਾਂਤ ਆਦਿ ਦੇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਆਦਿ ਗੋਥ ਵਿਚ ਮਿਲਦੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਪੱਰਿਭਾਸਕ ਸਬਦਾਂ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਧਿਅਨ ਪਸ਼ ਕਤਨ ਦਾ ਮਾੜਾ ਜਿਹਾ ਜਤਨ ਕੀ=ਾ 

ਹੈ। ਇਸ ਅਧਿਅਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਆਦਿ ਗੁਥ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਧਾਰਮਕ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਮਹਿਜ਼ ਸਰਬਗ੍ਰਾਹੀ (੪੩੦੧੦) ਹੈ । ਇਧਰੋ` ਉਧਰੋ` ਮਸਾਲਾ ਇਕਤ 
ਕਰਕੇ ਧਰਮ ਸਿਰਜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਰਬਗ੍ਰਾਹੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰ' ਨੇ ਵੀ ਕਟੀ ਕਏ। 
ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਵਰਗੀ ਸਰਫਰੋਸ਼ ਲਹਿਰ ਪੋਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ? ਡਾ: ਕੋਹਲੀ ਸਿਖ-ਇਤਿਹ'ਸ 
ਵਲ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰ ਲੈਦੇ । ਇਸ ਪਕਾਰ ਦੇ ਪੇਤਲੇ ਅਧਿਅਨ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਰਨ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਤੀਕ ਰਜਾਈ ਨਹੀ ਹੰਦੀ । ਹਰ ਸੋਕਲਪ ਦੀ 

ਭ'ਇ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਹੋਇਆ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਦਿਆਂ 
ਉਸ ਦੀ ਵਸਤੁ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਲੋੜ / ਜਮਾਤੀ ਹਿੱਤ ਅਨੁਸਾਰ ਬਦਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਲੜ 

ਸੈਕਲਪ ਦੀ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਘੋਖਣ ਦੀ ਹੁਦੀ ਹੈ । ਸੈਕਲਪ ਉਦ” ਹੀ ਸਜੀਵ 'ਅਖਵਾਉ”ਦਾ 
ਹੈ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਆਦਿ ਗੁੰਥ ਵਿਚ ਅੰਕਿਤ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਦੀ ਮਲਕਤਾ 
ਅਣਗੌਲ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮੌਲਿਕਤਾ, ਪਰਪਰਾ ਨੂ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦ ਪ੍ਰਸਗ ਵਿਚ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਦਾ ਹੀ ਨਾਂ ਹੈ । ਧਾਰਮਕ ਵਿਸ਼ਵਾਮਾਂ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਘੋਖਣ ਲਈ ਪ੍ਰਾਚੋਨ 
ਧਾਟਮਕ ਗੌਥਾਂ ਦੀ ਪੁਣ-ਛਾਣ ਹੀ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀ', ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਨਬਜ਼ ਪਛਾਣਨ 
ਦੀ ਵੀ ਉਤਨੀ ਹੀ ਲੋੜ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਕਾਂਡ ਦੀ ਅਣਗਹਿਲੀ ਨੂੰ ਹੀ ਬਾਕੀ ਦੇ ਦੋ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ, 
ਯਥਾ ਸ਼ਕਤੀ, ਵਰਤ` ਵਿਚ ਲਿਆਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਤੀਜੇ ਭਾਗ ਦਾ ਪੰਨਾ 249, 251-254, 261-270, 272-275, 278, 286-330, 
316-368 (ਕੁਲ ਪੰਨੇ 98) - ਇਹ ਸਾਰ ਪਨੇ ਕੇਵਲ ਅਨੁਵਾਦ ਹਨ - ਅੰਧਾ ਹਿੱਸਾ 
ਮੁਲ ਪਾਠ ਅਤੇ ਅੰਧਾ ਹਿੱਸਾ ਅਨੁਵਾਦ । 
__ ਸਾਰੌਸ਼ ਵਾਲੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਡਾ. ਕੌਹਲੀ ਉਪਭਾਵਕ ਹੌਕੇ ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਮਹੱਤਾ ਦਾ ਏਲਾਨ 
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ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸੀ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਆਦਿ ਗੈਥ ਦੇ ਧਰਮ ਦੇ ਗ੍ਰੰਦਵੇਂ ਚਰਿਤੁ ਦੀ ਹਾਮੀ ਭਰੀ 
ਗਈ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਅਸ' ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਹੀ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤੱ ਇਕ ਗੱਲ ਦਾ ਚਾਨਣਾ ਤਾਂ ਹੋ ਹੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਖੋਜ-ਗੁੰਥ 

ਢੇ 372 ਪੰਨਿਆਂ ਵਿਚੋ (ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ ਤੇ ਇੰਡੇਕਸ ਦੇ ਪੰਨੇ ਕਢ ਕੇ) ਲਗਭਗ ਅੱਧੇ 
ਪੰਨੇ ਮੂਲ ਪਾਠ ਜਾਂ ਫਿਰ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ । ਪਹਿਲਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਇਹ ਖੋਜ- 
ਗੌਥ ਅੰਗੇਜ਼ੀ ਦੀ ਥਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਕੀ ਨੁਹਾਰ ਹੋਣੀ ਸੀ ? ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਜ਼ਬਾਨ 
ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਜਾਣ ਦੀ 'ਤਕਨੀਕੀ ਲੋੜ ਦਾ ਇਥੇ ਆ ਕੇ ਭੇਦ ਖੁਲ੍ਹਦਾ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਇਹ 
ਕਿ ਖੋਜ ਗੌਬ ਦੀ ਆੜ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਆਦਿ ਗੌਥ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ਤਾਂ ਨਹੀ ਪੜ੍ਹਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ? 

ਖੋਜ-ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਅਨੁਵਾਦ ਪੜ੍ਹਨ ਲਈ ਫਾਹੁਣਾ ਸਭਯ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ । ਅਨੁਵਾਦ ਦੀ ਪਰਖ-ਪੜਤਾਲ ਕਰਨ ਦਾ ਇਹ ਮੌਕਾ ਨਹੀ'। ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ ਦੇ ਹੋਏ 
ਅੰਗੇਜ਼ੀ ਦੇ ਅਨੁਵਾਦਾਂ ਉਪਤ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਅਸੀ" ਛੇਤੀ ਹੀ ਮੌਕਾ ਪੈਦਾ ਕਰਾਂਗੇ । ਡਾ: 

ਕੋਹਲੀ ਦੀ ਅਨੁਵਾਦ-ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਪਰਖ-੫ੜਤਾਲ ਕਰਨ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਅਸੀ ਉਦੋ ਤਕ ਲਈ 
ਮੁਲਤਵੀ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਾਂ । 

3 (ਹ) ਖੋਜ ਕਰਤਾ ਨੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀ ਅਪਣਾਏ ਬਿਨਾਂ ਆਪਣੇ ਖੋਜ ਕਾਰਜ 
ਦੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਹੋਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਖੋਜ-ਗੈਥ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਭਾਗਾਂ ਨੂੰ ਸੂਤਰਬਧ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀ ਵਿਉ'ਤ ਹੀ ਗ਼ਾਇਥ ਹੈ । ਤਿੰਨੇ ਕਾਗ ਸੁਤਤਰ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ । ਦੂਸਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ 

ਵਿਚ ਸਾਰਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਹੀ ਮਕੈਨੀਕਲ ਹੈ । ਮਕੇਨਕੀ ਹੋਣਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਹੋਣਾ ਨਹੀ” । ਅਤੇ 
ਨਾ ਹੀ ਬਿਨਾਂ ਮਤਲਬ ਦੇ ਟੂਕਾਂ ਦੇਈ ਜਾਣਾ ਹੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਬੇਤਰਤੀਬੀ 
ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਅਨੁਵਾਦ ਹੋਣ ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਹੌਰ ਕੌਈ ਅਰਥ ਨਹੀ ਰਖਦੀ । ਆਦਿ 

ਗ੍ਰੰਥ ਦਾ ਈਡੀਅਮ ਧਾਰਮਕ ਹੈ । ਧਾਰਮਕ 'ਈਡੀਅਮ ਵਿਚ ਰਚੀ ਗਈ ਬਾਣੀ ਨੂੰ 
ਵਿਗਿਆਨਕ / ਸੈਕੂਲਰ ਈਡੀਅਮ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਸਾਡੇ ਖੋਜਕਰਤਾ 
ਪਾਸ ਕਿਥੇ ! 

ਉਨਵੀ” / ਵੀਹਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਜਦੋ" ਗੁਰਬਾਣੀ (ਜਾਂ ਆਦਿ ਗੈਥ) ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋ ੨ 
ਆਰੰਭ ਹੋਈ ਉਦੋ" ਤਕ ਧਰਮ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਲੜਾਈ ਲੜੀ ਜਾ ਚੁਕੀ ਸੀ। ਧਰਮ ਅਤੇ 

ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਇਸ ਇਤਿਹ'ਸਕ ਯੁਧ ਦਾ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 

ਲਈ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਯੋਗ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਿਆ । ਕਿਸੀ ਸਮੇ 
ਵਿਗਿਆਨ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਰਾਟ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅੰਸ਼ ਮਾਤਰ ਸੀ, ਇਸ ਪੜਾਅ ਉਤੇ ਧਰਮ 
ਆਪ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਅਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਗਿਆ । ਸਾਡੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ 
ਵਿਗਿਆਨ ਤੋ ਪੁਭਾਵਤ ਹੋਕੇ ਗੁਹੂਬਾਣੀ ਵਿਚੋ ਅਜਿਹੀਆਂ ਉਕਤੀਆਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦੇਣੇ ਸ਼ੁਰ 
ਕੀਤੇ ਜੋ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਕਸੌਟੀ ਉਪਰ ਪੂਰੇ ਉਤਰਦੇ ਸਨ ।ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈਕਿ ਇਹ 

ਵਿਦਵਾਨ ਗੁਰੂਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਸਿਧ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਇਕੇ ਇਕ ਮੰਤਵ ਗੁਰ੍ਹ ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਡਿਤਣ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨਾ ਸੀ । ਗੁਰੂਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨ 

ਦੀਆਂ ਖੋਜਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਦੇ ਕੇ, ਗੁਰੂਬਾਣੀ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ 

ਵਿਚ ਉਹੀ ਭੁਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਸ ਭੁਲ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਈਬਲ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕਾਂ ਵਲੋ“ ਭੌਤਿਕ 
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ਵਿਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਖੋਜਾਂ ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਖ਼ਿਆਲ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ਭਾਈ 
ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਨੇ 'ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਰਣਯ' (1932) ਵਿਚ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦਿਆਂ 
ਭੌਤਿਕ ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਤੋ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਹੈ । ਭਾਈ ਜੋਧ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭੌਤਿਕ 
ਵਿਗਿਆਨੀ ਸਰ ਆਰਥਰ ਏਡਿੰਗਟਨ (ਕਰਤਾ 11੬ £੧131011£ (71੯੬5) ਅਤੇ ਮਨੋ- 
ਵਿਗਿਆਨੀ ਟੈਨਸਲੇ (1੬ 1੧੬% 259੮10102;) ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚੋ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ 
ਸਮਰਥਨ ਵਜੋ” ਪ੍ਰਮਾਣ ਪਸ਼ ਕੀਤੇ ਹਨ । ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਦੇ ਅਧਿਅਨ ਦੀ ਪਿਰਤ ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ 
ਨ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਸਾਇੰਸ' ਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸੰਖੇਪ ਟਿਪਣ] ਦੁਆਰਾ ਪਾਈ ਸੀ । ਸੁ. ਵਧਾਵਾ ਸਿੰਘ 
ਨੇ 'ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ-ਰਚਨਾ ਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਖੋਜ' (ਮਹਾਂ ਕਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਮਹਿਕਮਾ ਪੰਜਾਬੀ, 
ਪਟਿਆਲਾ, 1956, ਪੰਨਾ 12$-।32) ਨਾਂ ਦੇ ਇਸ ਲੇਖ ਵਿਚ ਇਸੀ ਪਿਤਤ ਦਾ ਹੁੰਗਾਰਾ ਭਰਿਆ 
ਹੈ । ਮਨਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ -- (30030 &7ਓ 36106€ -- 4 5600), (ਗੁਰਦਾਸ 
ਕਪੂਰ ਐੱਡ ਸਨਜ਼, 1973) ਇਸੀ ਉਪਰੋਕਤ ਭੁਲ ਨੂੰ ਹੀ ਪਕੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗੁਰੂਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਆਖਿਆ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾਇਆ ਜਾਣ 
ਲਗਾ । ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਕਸ ਹੀ ਨਹੀਂ', ਧ੍ਰੋਹੀ ਵੀ ਹੈ । ਇਹ ਵਿਧੀ ਧਾਰਮਕ ਵਿਸ਼ਵ- 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੁਆਰਾ ਪੇਜ਼ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਕ ਜਾਂ ਸੈਕੂਲਰ ਈਡੀਅਮ ਵਿਚ 
ਪੁਸ਼ ਨਹੀ` ਕਰਦੀ । ਰਚਨਾ-ਸਿਧਾਂਤ ਜਾਂ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਬਾਰੇ ਕੀਤੇ ਗੇ ਕਥਨ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਨਹੀ ਕਿ ਹਰ ਸਮੇ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਅਨੁਤੂਲ ਹੋਣ । ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਅਜਿਹੇ ਕਥਨ ਆਪਣ ਸ) 
ਦੇ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਹੀ ਹਾਣੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਵਿਗਿਆਨ ਨੇ ਬਾਈਬਲ ਦੀਆਂ ਜਿੰਨਾ ਧਾਰਾਵਾਂ 
ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਨਿਰਣੇ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੇ ਸਨ, ਉਹ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਆਉਦੇ 
ਹਨ । ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਆਪਣ ਨਿਤਣਿਆਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਨ ਦਾ ਵੀ ਅਧਿਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂਬਾਣੀ (ਜਾਂ ਆਦਿ ਗ੍ਰੈਥ ) ਵਿਗਿਆਨ ਨਹੀਂ, ਕਵਿਤਾ ਹੈ । ਕਾਵਿ-ਵਿਸ਼ਵ- 
ਦ੍ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਪ੍ਰਤਬਿੰਬਤ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਧਰਮ ਦੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਕਾਰਨ 
ਗੁਰੂਬਾਣੀ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਵਿਸ਼ਵ- ਦਿਸ਼ਟੀ ਧਰਮ ਦੇ ਚੇਖਟੇ ਵਿਚ ਸਿਰਜੀ ਜਾਣ।| ਸੁਭਾਵਿਕ 
ਸੀ। ਵਿਸ਼ਵ-ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਦੇ ਅਮਝ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਅਤੇ ਸਿਕਟੀ-ਰਚਨਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਵਿਚ 
ਹੁਦੀਆਂ ਹਨ । ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਹੜਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਕਕਨ ਕਿਹੜੀ ਤਰਜ਼ੇ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਕਸ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਕਿਹੜੇ ਕਥਨ ਵਿਚ ਕਿਸ ਤਰਜ਼ੇ- 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਬ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਗੁਰੂਬਾਣੀ (ਜਾਂ ਆਦਿ 
ਗ੍ਰਥ) ਦੇ (ਵਿਚਾਰਵਾਦੀ) ਵਿਆਖਿਆਕਾਰਾਂ ਨੇ ਅਜੇ ਇਜ ਪਾਸੇ ਵਲ ਰੁਖ਼ ਹੀ ਨਹੀ` ਕੀਤਾ । 
ਗੁਰੂਬਾਣ। ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੋਰ ਉਤੇ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ । 
ਭਾਵਨਾ ਨੇ ਬਹੁਤੀ ਦੇਰ ਤਕ ਸਾਥ ਨਹੀ` ਦੇਣਾ । 

ਨੌਟ : ਡਾਇਰੈਕਟਰ ਸਿਖਿਆ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ: 3/63-72 ਐ; 
ਪੰ: ਮਿਤੀ 2-1-73 ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲਜਾਂ ਦੀਆਂ ਲਾਇਬ3ਰੀਆਂ ਲਈ ਮੰਨਜ਼ੂਰ 

ਡਾ. ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ 

ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ-ਰੁਖ਼ (1970-75) 

[ਇਸ ਲੇਖ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਅਧ ਵੇਖੋ ਮਈ, 1976 ਅੰਕ ਵਿਚ] 

ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਮੱਧਵਰਗੀ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤਣ ਪਿਛਲੇ ਦਹਾਕੇ ਦੇ ਅੰਤਲਿਆਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਹੌਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਰੂਪਾਂਤਿ੍‌ਤ 
ਹੋਣਾ ਆਰੋਭ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਪੜਾਅ 'ਤੇ ਇਹ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਮੱਧ-ਸ਼੍ੋਣਿਕ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ 
ਦੀ ਅੰਤਰਮੁਖਤਾ ਤੋ ਚੱਲ ਕੇ ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ (੩੪606) ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ । 
ਅਸਵੀਕਿ੍‌ਤੀ ਦੀ ਇਹੋ ਭਾਵਨਾ ਅਗੇ ਚਲ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਵਿਚ ਰੂਪਾਂ ਤੁਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਕੁਲ ਮਿਲਾ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਮੱਧ ਵਰਗੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤਣ 
ਤੋਂ ਉਪਜੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਲ ਦੀ 
ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸੁਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਸੁਰ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਨੰਬਰ ਤੇ ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ 
ਸੁਰ ਹੈ ਅਤੇ ਤੀਸਰੀ ਥਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤੱ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਤਾ ਵਾਲੀ 
ਮੱਧਸ਼ੋਣਿਕ ਅੰਤਰਮੁਖਤਾ ਦੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਦੋ ਸੁਰ ਤਾਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪੂਰਕ ਹੀ ਹਨ । 

ਪ੍ਰਾਪਤ ਤੋ" ਅਸੰਤੁਸ਼ਟਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਅਸਵੀਗਕ੍ਰਿਤੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਹੋਣ ਦਾ 
ਪਹਿਲਾ ਪੜਾਅ ਹੈ । ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਜਿਥੇ ਅੰਤਰਮੁਖਤਾ ਵਲ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਅਸਵੀਕਿਤੀ 
ਵਸਤ੍ਰਮੁਖ ਹੁਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ।੮ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਇ!ਤਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖਤਾ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੀ ਪ੍ਰੜ੍ਹ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਜ.ਸ. ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ, 
ਅਮਿਤੋਜ, ਪਾਤਰ, ਮਿੰਦਰ, ਤੋਲੌਚਨ, ਲੋਕ-ਨਾਥ, ਦੇਵ, ਸ. ਸ. ਮੀਸ਼ਾ, ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰਮਿਦਰਜੀਤ, 
ਮੰਹਨਜੀਤ, ਸ਼ਹਰਯਾਰ, ਹਰਨਾਮ, ਰਵਿੰਦਰ ਰਵੀ, ਗੁਰਚਰਨ ਰਾਮਪੁਰੀ ਮਨਜੀਤ ਟਿਵਾਣਾ, 
ਅਜਮੇਰ ਸਿੰਘ, ਵਰਿਆਮ ਅਸਰ, ਨਿਰਮਲ ਅਰਪਨ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਛਪੀਆਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਅੰਤਰ- 
ਮੁਖਤਾ ਅਤੇ ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਦੋਵਾਂ ਸੁਰਾਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰਣੀ ਹਨ । ਪੁਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ 
ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਉਲਟ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਪਿਛਲੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਛਪੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਬਦਲੇ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਅਨੁਸਾਰ ਅੰਤਰਮੁਖਤਾ ਗੋਣ ਅਤੇ ਅਸਵੀਕਿਤੀ _ਪਮੁਖ ਭਾਵਕਾ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈ ਹੈ । ਸਾਹਿਤਿਕ ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਵਿਰੋਧ 
ਵਿਚਾਰਾਂ, ਭਾਵਾਂ, ਕੀਮਤਾਂ, ਪਾਤਰਾਂ, ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧਾਂ ਵਜੋ ਪੇਸ਼ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਗੋ' ਇਹੋ 
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ਵਿਰੋਧ ਸਮਕਾਲੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਵੇਲੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਸੁਭਾਅ ਅਨੁਕੂਲ ਆਰਥਕ, 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੀਆਂ ਧਿਰਾਂ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ 
ਵਿਚ ਲਏ ਗਏ ਮਨੁਖੀ ਚਤਨਾ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਵਿਰੋਧਾਂ ਵਿਚੋ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਲ ਮਿਲਿਆ ਹੈ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਸਾਡ ਸਾਹਮਣ ਕਈ ਰੋਚਕ ਤੱਥ ਅਤੇ ਸਿੱਟੋ ਪੁਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ 
ਵਜੋ` ਤੱਥ / ਤੱਤ, ਕਰਮਸ਼ੀਲਤ' / ਸਿਥਿਲਤਾ, ਪ੍ਰਗਟਾ / ਦਮਨ, ਸੈਘਰਸ਼ /_ਸਮਝੌਤਾ, (ਸ.ਸ. 
ਮੀਸ਼ਾ-ਕੱਚ ਦੇ ਵਸਤਰ), _ਆਤਮ-ਸਥਾਪਤੀ / __ਆਤਮ-ਮੋਸਣ _($816-੬0%2₹00601) 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ / ਲਘੁਤਾ, ਰਸਤਾ / ਚੁਰਸਤਾ, ਸਾਰਥਕਤਾ ! ਨਿਰਰਥਕਤਾ, ਸੱਚ / ਤੱਥ, ਅਨਾਤਮ 
ਇਤਿਹਾਸ / ਆਤਮ ਇਤਿਹਾਸ, (ਸੁਰਜੀਤ ਪਾਤਰ--ਕੋਲਾਜ) ਸਥਾਪਤੀ / ਵਿਸਥਾਪਤੀ, ਗਤਿ- 
ਸ਼ੀਲਤਾ / ਗਤਿਹੀਨਤਾ, ਵਰਤਮਾਨ ਨਕਾਰਾਤਮਕਤਾ / ਭਵਿਖ ਸਕਾਰਾਤਮਕਤਾ, ਪਰਿਵਰਤਨ ਜਾਂ 
ਵਿਕਾਸ / ਦੋਹਰਾਉ ਜਾਂ ਸਥਿਰਤਾ, ਆਤਮ _ਲਘੁਤਾ / ਅਨਾਤਮ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ, (ਪ੍ਰਮਿੰਦਰਜੀਤ- 
ਕੌਲਾਜ), ਸੇਗਠਨ / ਵਿਗਠਨ, ਸਿਰਜਨਾ / ਸੈਘਾਰ, ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ / ਅਰਾਜਕਤਾ, (ਮਿੰਦਰ), ਬੋਧਨ/ 
ਸੁਤੌਤ੍ਤਾ, ਮਰਯਾਦਾ / ਮੌਲਿਕਤਾ, ਤੱਥ / ਤੱਤ,ਸਥਾਪਤੀ-ਅੰਗ / ਵਿਸਥਾਪਤੀ-ਹੀਰੋ,ਪ੍ਰਸ਼ਨ / ਉਤਰ, 
ਕਰਮਹੀਨਤਾ / ਕਰਮਸ਼ੀਲਤਾ, ਤੋਰ / ਖੜੋਤ (ਤੇਲੋਚਨ-ਤਿ੍‌ਸ਼ੌਕੂ)[”] ਬੁਲੰਦੀ / ਗਹਿਰਾਈ, ਤੱਥ / 
ਸੱਚ, ਚੇਤਨਤਾ / ਅਚੇਤਨਤਾ, ਸੁਮੇਲ / ਕੁਮੇਲ (ਮਨਜੀਤ ਟਿਵਾਣਾ); ਭਰਿਆ / ਸੱਖਣਾ, 
ਰਸਤਾ / ਚੌਰਸਤਾ, ਪਾਪਤੀ / ਅਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਹਨੇਰਾ / ਚਾਨਣ, ਵਰਤਮਾਨ / ਭਵਿਖ (ਲੌਕ ਨਾਥ); 

ਸੱਚ / ਮਾਇਆ, ਤੱਥ / ਤੱਤ, ਸੈਘਰਸ਼ / ਸਮਝੌਤਾ, ਬਧਨ / ਮੁਕਤੀ, ਸਥਿਰ / ਅਸਥਿਰ, 
ਮਰਯਾਦਾ / ਮੌਲਿਕਤਾ, ਅਧੂਰਾ / ਸਬੂਤਾ, ਦੁਹਰਾਉ / ਪਰਿਵਰਤਨ, (ਜ.ਸ. ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ, 
ਕੂੜ ਰਾਜਾ ਕੂੜ ਪਰਜਾ) ਤਰਲਤਾ / ਸਥੂਲਤਾ, ਕੱਚ / ਸੱਚ, ਚੁਰਸਤਾ / ਰਸਤਾ, ਬੋਧਨ / ਮੁਕਤੀ 
(ਬਦ ਗਲ]-ਗੁਰਦਰਨ ਰਾਮਪੁਰੀ) ਵਿਨਾਸ਼ / ਵਿਗਾਸ, ਅਮਰਤਾ / ਛਿਣ-ਭੇਗੁਰਤਾ,ਭੀੜ / ਇਕੱਲ, 
ਸੰਗੁੜਾਉ / ਫੈਲਾਉ, ਪਰਿਵਰਤਨ / ਸਥਿਰਤਾ, ਪਿਆਸ / ਤਿਪਤੀ, ਤੱਥ / ਸੱਚ, ਹੋ'ਦ/ਨਿਰਹ'ਦ 
(ਮੇਰੇ ਮੌਸਮ ਦੀ ਵਾਰੀ, ਜਲ-ਭਰਮ-ਜਲ, ਰਵਿੰਦਰ ਰਵੀ) । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦ ਕਲਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂਤਣ ਵਲੋ ਉਪਰੋਕਤ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਅਗੋਂ ਤਿੰਨ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਪ੍ਰੱਤਕਰਮ ਹਨ । ਕਈਆਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਂਧਾਂ ਦਾ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖ ਭਾਰੂ ਹੈ । ਕਈਆਂ ਨੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਤੇ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖ ਵਿਚਕਾਰ ਭਟਕਣ ਨੂੰ ਇਕੋ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸੈਰਚਨਾ 
ਵਿਚ ਸਫ਼ਲਤਾ ਨਾਲ ਕਾਵਿ-ਬੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ 
ਮਿਲੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਦਾ ਇਕ ਸਾਂਝਾ ਪ੍ਰਤਿਕਰਮ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਅਤੇ 
ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਦੋਵਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਵਖ ਵਖ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਵਿਚ ਸਫਲ ਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੈ । ਦੂਜੇ, 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਤੱਥ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਅਯਥਾਰਥਕ ਬਾਹਰੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚੋ ਨਿਰਾਕਾਰ 
ਸੱਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਸਾਂਝੀ ਹੈ । ਤੀਸਰੇ, ਇਹ ਸਾਰੇ ਕਵੀ ਸ਼ਹਿਰੀ-ਮੱਧ-ਸ਼ੇਣੀ ਨਾਲ 
ਸਬੋਧਤ ਹਨ । ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹਨ ਕਿ ਉਪਰਕਤ ਦੋ ਸਾਂਝੇ ਤੱਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਮੁਖ ਸੁਰ ਹਨ । ਸਾਡੇ ਮਨੁਖੀ-ਸਮਾਜਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ-ਅਨੁਭਵ-ਸਾਰ ਵਿਚ ਆਏ ਉਪਰੋਕਤ 

ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤਣ ਦੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਇਸ ਸ਼ਣੀ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਸੈਬਧ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਅਸਿੱਧਾ ਹੈ । 
ਪਰੋਤੂ ਇਸ ਅਸਿੱਧੇ ਸੰਬਧ ਨਾਲ ਵੀ ਇਸ ਸ਼੍ਣੀ ਦੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਮੱਧ-ਸ਼ੌਣਿਕ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਦਾ 
ਇਤਿਹਾਸਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੀਮਾਂ ਤਕ ਹੀ । ਇਸੇ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ 
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ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਅਤੇ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ 
ਵਾਰ ਇਕੋ ਜਿੰਨ ਕਲਾਤਮਕਤਾ ਨਾਲ ਆੰਕਿਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਜਦੋਂ` ਕਿ ਪ੍ਯੋਗਵਾਦੀ / 
ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਕੇਵਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਸੀ । ਤੱਥ / ਸੱਚ ਦੇ 
ਵਿਆਪਕ ਵਿਤੋਧ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਬਣ ਰਹੇ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਸਾਰ ਲਬਲਜ਼ ਦਾ ਸਾਰ ਹੈ ਜਿਜ ਦਾ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟ ਪੱਖ ਸੱਚ ਨਹੀ । ਤੱਥ ਅਤੇ ਸੱਚ ਇਸ ਦੇ 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਦੇ ਹਰ ਪੱਖ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਜੋਗ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ, ਵਿਚਾਰ- 

ਧਾਰਕ, ਨੌਤਿਕ, ਆਦਿ ਖੇਤਰਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਇਸ ਵਿਜੋਗੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਚਰਦੀ ਹੈ । 

ਦਿ੍‌ਸ਼ਟ ਜਾਂ ਤੱਥ ਦੀ ਕੂੜ ਹੋੱ'ਦ ਦੇ ਖੋਲ ਉਤਾਹਣ ਪ੍ਰਤਿ ਸ਼ਹਿਰੀ ਮੱਧ-ਸ਼ੇਣੀ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਿਤੀ 

ਕਾਰਨ ਵਧ ਚੇਤਨ ਹੈ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਤੱਥ / ਸੱਚ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸੋਰਚਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸਾਂਝਾ 
ਆਧਾਰ ਬਣ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ ਹੈ । 

ਡਾ. ਜ.ਸ. ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਨੇ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਕਿਹਾ 

ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਕ੍ਾਂਤੀਸ਼ੀਲ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ 'ਕਾਂਤੀਸ਼ੀਲ 
ਚੇਤਨਤਾ` ਦਾ ਕੋਈ ਸੁਭਾਅ ਜਾਂ ਲੱਛਣ ਉਘਾੜਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀ` ਕੀਤੀ । ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ 

ਚੇਤਨਾ-ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖਾਂ ਵਲ ਉਪਰੋਕਤ ਨਜ਼ਰੀਆ ਇਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ 
ਕਾਂਤੀਸ਼ੀਲ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਨਹੀ” ਬਣਾਉਂਦਾ । ਕਾਂਤੀਸ਼ੀਲ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਆਪਣਾ ਵਖਰਾ 
ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਅਗੇ ਚਲ ਕੇ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ । ਪਿਛਲੇ ਦਹਾਕੇ 
ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਤਕ ਲਿਖੀ ਜਾਂਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ 'ਆਤਮ'' ਅਤੇ “ਵਸਤ੍ੂ'' ਦੇ ਵਿਰੌਧ ਦੀ 
ਲਗਭਗ ਅਣਹੋ'ਦ ਸੀ । ਕੇਵਲ ਆਤਮ ਹੀ ਅਗੇ 'ਆਤਮ'' ਅਤੇ 'ਵਸਤੂ'' ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਹੌਣ 
ਕਰਕੇ ਆਂਤਰਿਕ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਤਨਾਉ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਦਾ ਸੀ । ਇਹ ਤਨਾਉ ਕਿਸੇ ਰੇਖਾ- 
ਰੂਪੀ ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਥਾਂ ਬਿੰਦੂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਿਮਟ ਕੇ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਰੋਧ 
ਆਤਮ ਅਤੇ ਵਸਤੂ ' ਦੇ ਤਨਾਉ ਅਤੇ ਟਕਰਾਉ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 'ਵਸਤ੍' ਇਥੇ 
ਸਮਾਜ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਇਕ ਵਿਰੋਧੀ ਧਿਰ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਜਦੋ“ ਜਿ ਪਟਿਲਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਥਾਂ 
ਵਿਰੋਧੀ ਧਿਰ ਵਿਅਕਤੀ ਖ਼ੁਦ ਆਪ ਹੀ ਸੀ । ਅਸਵੀਕਿ੍‌ਤੀ ਵਸਤੁਮੁਖੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਵੀਕਿ੍‌ਤੀ 

ਦੀ ਥਾਂ ਰੋਹ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਰੈ ਜਿਹੜਾ ਵਿਦੋਹ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾ ਪੜਾਅ ਹੈ । ਪੂੰਜੀਵਾਦ) 
ਆਰਥਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਕਾਰਨ ਵਸਤੂਆਂ, ਜੀਵਨ ਕੀਮਤਾਂ, ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਮਨੁਖਾਂ, 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤਖ ਅਤੇ ਅਪ੍ਰਤਖ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਆਏ ਪਾੜ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਪ੍ਰਤਖ ਰੂਪ ਦੀ 
ਨਿਰਮੂਲਤਾ, ਖੌਖਲੇਪਣ, ਅਸੁੱਚਤਾ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਰਜਰੀਅਤ ਦਾ ਪਾਜ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ 
ਵਿਚ ਵਿਅੰਗ ਅਤੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਰਾਹੀ" ਉਘੇੜਨ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖਿੱਲੀ ਉਡਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਤੀ 

ਉਪਰੋਕਤ ਪੌਰੇ ਵਿਚ ਦੱਸੋ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਸਮੁੱਚੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਨੁਖੀ 
ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਬਣਨ ਵਾਲੇ ਅਜਿਹੇ ਸਮਾਜਕ ਰੂਪ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕਹਨ 
ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕੁਝ 
ਉਦਾਹਰਨ ਸਹਾਈ ਹੋਣਗੇ : 
(6) “ਜੇ ਕੌਧ ਲਿਖੇ ਇਤਿਹਾਸ / ਫੇਰ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਸਿਆਪੇਂ, ਕਰਨੀ ਪੈਣੀ ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ / 

ਸ਼ਰਮਸ਼ਾਰ ਸਿਰ ਝੁਕੇ ਕਟਹਿਰੇ ਚੜ੍ਹਨ / ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਰਾਜੇ ਅਦਲੀ / ਤੇ ਪਰੇਤ ਜੂਨ 
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ਵਿਚ ਪੈਕੇ ਭਟਕਣ ਸੁਰਗਨਿਵਾਸੀ / ਹਰ ਚਿੱਟੀ ਦਸਤਾਰ 'ਤੇ ਲਗਿਆ / ਖੂਨ ਦਿਸੇਗਾ 
ਰੰਗ ਬਰੋਗਾ .. 
ਜ ਕੱਧਾਂ ਪਈਆਂ ਬੌਲ / ਤਾਂ ਸੁਣਤਾ ਕੌਈ ਪੁਨੀਤ ਨਾ ਰਹਿਣ” ।' -- ਸੁਰਜੀਤ ਪਾਤਰ 

(ਅ) “ਕਿਉਕਿ ਮਰੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀ" ਆਉਦੀ / ਨਾ ਘਰ ਬਦਲਦੇ 
ਹਨ -- ਕਬਰਾਂ ਵਿਚ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਬਣਦੀ ਹੈ--ਮੈਦਾਨੇ ਜੌਗ / ਇਹ 
ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਬੜੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਨਾਲ ਆਉਦੀ ਹੈ / ਪੋਸਟਰਾਂ, ਪੇਸ਼ਾਬਘਰਾਂ ਅਤੇ _ਕਾਹਵਾਖ਼ਾ ਨਿਆਂ 
ਵਿਚ ਦੋ ਪਲ ਸੁਸਤਾਉ'ਦ) ਹੈ / ਤੋਂ ਫਿਰ ਬੜੀ ਸ਼ਰਾਫ਼ਤ ਨਾਲ ਚੋਣ ਡਬਿਆਂ ਵਿਚ 
ਬੇਦ ਹੋ ਵਾਪਿਸ ਪਰਤ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ।'' - ਅਮਿਤੋਜ 

(੬) “ਦਿਨੇ ਬਲਦਾ ਦੀਪ ਤੇ/ਕਾਲੇ ਬਾਜ਼ਾਰੀ" ਤੱਕੜੀ / ਬੈਲਾਂ ਦੀ ਜੋੜੀ ਖੜੀ, ਪੁੱਠੀ ਜੁੜੀ / 
ਇਕ ਪੈਰ ਧਰਦਾ ਹੈ ਅਗਾਂਹ / ਇਕ ਪੈਰ ਪੁਟਦਾ ਹੈ ਪਿਛਾਂਹ / ਸ਼ਹਿਰ ਦੀ ਹਰ ਸ਼ੈ 'ਤੇ 
ਹੈ ਪੈਕਿੰਗ ਬੜੀ ਸੈਦਰ ਜਿਹ ।'' - ਜ. ਸ. ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ 

(ਸ) “ਕੋਲ ਖਲੋਤਾ ਮੇਰਾ ਇਕ ਪਲ ਹੀ ਯੁਗ ਜਡਾ ਹੈ / ਚਿੱਥ ਖੜਿੱਬ ਟਨ ਜਿਹਾ ਯੁਗ 
ਸੈੱਕੀ ਕਰਨਾ ਹੈ / ਤੇ ਇਸ ਯੁਗ ਦਾ ਹੈ ਕੁਝ _ਟੀਨ ਜਿਹਾ _ਹੀ_ ਖਾਸਾ / ਤਾਹੀਓ” 
ਸ਼ਰਮ ਧਰਮ ਮਰਿਯਾਦਾ ਮੇਰੀ ਨ ਅਭਿਲਾਸ਼ਾ .. 
ਮੈਂ ਇਸ ਔਝੜ ਰਾਹ 'ਤੇ ਕੱਲਾ ਆਪ ਤੁਰਾਂਗਾ / ਦਿਸ਼ਾਂਹੀਨ ਹਾਂ ਭਾਵੇ ਆਪਣੀ 
ਦਿਸ਼ਾ ਆਪ ਚੁਣਾਂਗਾ ।'' - ਤੋਲੋਚਨ 
ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸੁਰ ਜਿਥੇ ਅਜਿਹੀ ਸਾਰੀ _ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਨਾਲੋ” 

ਨਿਖੜਦੀ ਹੈ ਉਥੇ ਇਸ ਵਿਚ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਮੱਧ-ਸ਼ਰੇਣਿਕ ਵਿਅਕਤੀ-ਵਿਲਖਣਤਾ ਅਤੇ ਅੰਤਮ- 
ਮੁਖਤਾ ਕਾਰਨ ਉਤਪੰਨ ਨਿਰਾਰਥਕਤਾ, ਲਘੁ ਤਾ, ਇਕੱਲਤਾ, ਵਿਸੌਗਤੀ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਵੀ ਸਹਿਜਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ਹਿਰੀ ਮੱਧ-ਸੇਣੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਇਕ ਕੇਲਾਜ ਚੇਤਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ / ਸਮੂਹ, ਪਾਸਾਰ / ਸੋਗੜ, ਤਰਲਤਾ / ਖੜੋਤ, 
ਅਮਰਤਾ / ਛਿਣ-ਭਗੁਰਤਾ, ਵਿਲਖਣਤਾ / ਸਾਂਝ ਆਦਿ ਦੇ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਇਕ-ਦਿਸ਼ਾ ਵਲ 
ਰੂਪਾਤ੍ਰਣ ਨਹੀ" ਹੁੰਦਾ ਸਗੋ" ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਥਾਵੇ' ਇਕੋ ਜਿਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ 
ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਅੰਜਹੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਪਗਟ ਪ੍ਰਸਗ-ਮੁਕਤ ਵਿਅਕਤੀ ੨) 
ਆਂਤਰਿਕ ਟੁੱਟ-ਭੱਜ ਦਾ ਸਮਾਜਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੰਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਿਆ । ਨਤੀਜ ਵਜੋ' 
ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦੇ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀਮੁਖੀ ਅਤੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਪੁੱਖ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚੋ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸੁਰਜੀਤ ਪਾਤਰ ਦੀ ਨਜ਼ਮ 'ਚੋਕ ਸ਼ਹੀਦਾਂ 'ਚ ਉਸ ਦਾ 
ਆਖ਼ਰੀ ਭਾਸ਼ਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀਆਂ ਸਫਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਹੈ 
(ਜਹੜੀ ਮੱਧ-ਵਰਗੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ ਤੂਪਾਂਤਣ ਕਾਰਨ ਉਪਜੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ 
ਸੁਸ਼ਠ ਕਲਾਤਮਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੈ । ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੀ 'ਘਰਰ ਘਰਰ' ਨਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਸ਼ਹਿਰੀ 
ਮੱਧ-ਸ੍ੰਣਿਕ ਕੋਲਾਜ-ਚ/ਰਤ੍‌ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸੋਸ਼ਲੇਸ਼ਣ (1416091641 $90010515) ਕੇਵਲ ਕਾਲਵਾਚੀ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਸੰਗੜਦਾ ਹੈ, 
ਇਤਿਹਾਸਮੁਖੀ ਬਣਨ ਤੋ ਅਸਮਰਥ ਹੈ । ਯਥਾਰਥ ਕੇਵਲ ਤਬਦੀਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰੋਤ੍ਹ ਵਿਕਸਿਤ 
ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ । ਦੋਵਾਂ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ _ਕਾਵਿ-ਪੰਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਰ੪ ਕੇ 

੧੫ 

ਹਤ ਸਧ 

ਦਾ ੬“ਲਕ 

ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਿਆਂ ਇਸ ਕੋਲਾਜ ਦੀ ਮਕਾਨਕੀ ਗੋਦ ਅਤੇ ਅੱਡਰੇ ਅੱਡਰੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦੋਹਾਂ ਦੇ 
ਸਫਲ ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਰੂਪਾਂਤਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਸ਼ਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : 

“ਹੁਣ ਮਾਸੂਮੀਅਤ ਕੀ ਹੈ ! / ਹੁਣ ਤਾਂ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਜੰਡ 'ਤੇ ਤਰਕਸ਼ / ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੇ 

ਨਹੀਂ" ਸਮਿਆਂ ਨੇ ਟੰਗਿਆ ਸੀ / ਹੁਣ ਤਾਂ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਹਵਾ ਨੂੰ ਹੱਥ ਉੱਗ ਪੈਦੇ / ਜੋ 
ਕੌਗਨ ਕੋਚਨੀ ਹੋਵੇ / ਹੁਣ ਤਾਂ ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਆਤਮਾ ਵੀ ਮਾਸ ਖਾਂਦੀ ਹੈ / ਹੁਣ ਤਾਂ 

ਪਤਾ ਹੈ ਕਿ ਮਹਿਕ ਨੂੰ ਵੀ ਦੌਦ ਹੁੰਦੇ ਨੇ / ਦੁੱਧ ਤੇ ਪੁੱਤ ਕਿਸ ਨੇ ਕਤਲ ਕੀਤੇ / ਅਤੇ 
ਕਾਤਲ ਦੀ ਕਿਧਤ ਪੈੜ ਜਾਂਦੀ ਹੈ / ਹੁਣ ਇਹ ਚੌਕ ਚੌਰਸਤਾ ਨਹੀ ਹੈ ।'' 

(ਚਕ ਸ਼ਹੀਦਾਂ `ਚ ਉਸ ਦਾ ਆਖ਼ਰੀ ਭਾਸ਼ਣ) 

“ਅਤੇ ਮੈ ਤੁਹਾਡ ਪਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਕੀ ਉੱਤਰ ਦਿਆੰ/ਮੋਰੇ 'ਚੋ` ਨਹਿਰੂ ਵੀ ਬੋਲਦਾ ਹੈ ਮਾਓ 
ਵੀ / ਕਿ੍‌ਸਨ ਵੀ ਬੋਲਦਾ ਹੈ ਕਾਮੂ ਵੀ / ਵਾਇਸ ਆਫ ਅਮੋਰਿਕਾ ਵੀ / ਬੀ.ਬੀ.ਸੀ. 

ਵੀ / ਮੇਰੇ 'ਚੋ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਬੋਲਦਾ ਹੈ / ਨਹੀ' ਬੋਲਦਾ ਤਾਂ ਬਸ ਮੈਂ ਹੀ ਨਹੀ” 

ਬੋਲਦਾ / ਮੈ 4-ਬੋੱਤ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਬੁਧੀਜੀਵੀ / ਮੇਰੀਆਂ ਨਾੜਾਂ ਦੀ ਘਰਰ ਘਰਰ 

ਸ਼ਾਇਦ ਮੇਰੀ ਹੈ / ਮੇਰੀਆਂ ਹੱਡੀਆਂ ਦਾ ਤਾਪ ਸੋਤਾਪ ਸ਼ਾਇਦ ਮੌਲਿਕ ਹੈ ।' (ਘਰਰ ਘਰਰ) 
ਅਸਵੀਕਿਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਹ ਕਲਾਜ-ਸਥਿਤੀ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰਿਆਂ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਹੀ 

ਗੌਣ ਸੁਰ ਹੈ । ਉਪਨੌਕਤ ਉਦਾਹਰਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਇਸ ਪੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਉਦਾਹਰਣ 

ਹੈ । ਅਸਵੀ'ਕ੍ਤੀ ਅਤੇ ਕੋਲਾਜ-ਚੇਤਨਾ ਪ੍ਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਣ ਦਾ ਅਗਲਾ 
ਪੜਾਅ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ (ਕੱਚ ਦੇ ਵਸਤਰ, ਤਿ੍‌ਸ਼ਕੂ, ਕੋਲਾਜ, ਕੂੜ 

ਰਾਜਾ ਕੁੜ ਪਰਜਾ, ਅੰਨ੍ਹੀ ਗਲੀ) ਦੇ ਅਰਥ-ਖਤਰ ਵੀ ਇਸ ਸਮੁਚੇ ਚਤਨਾ-ਸਾਰ ਅਤ ਚੇਤਨਾ- 

ਵਿਰੋਧਾਂ ਵਲ ਅਰਥ-ਭਰਪੁਰ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਿਥੇ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਮਨੁਖੀ 

ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਵਿਰੋਧਾਂ ਵਿਚੋ“ ਕੇਵਲ ਇਕ ਪੱਖ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਬੰਧਤ ਸੀ, ਇਸ ਤੰ' ਉਲਟ 

ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਦੋਵਾਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰ ਅਤੇ ਇਕੱਠੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਪਣਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਇਸ 

ਸ਼ੇਣੀ ਦੀ ਹੱਦ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਕੋਲਾਜ ਸੁਭਾਅ ਦਾ ਹੀ ਅਕਸ ਹੈ। 

ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ ਸੁਰ ਨੂੰ ਭਾਵੇ" ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਅਪਣਾਉ'ਦੀ ਨਹੀ', ਪਰੋਤੂ 

ਅਸਵੀਕਿਤੀ ਦੇ ਮੁਖ ਸੁਰ ਰਾਹੀ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਚਤਨਾ ਦੁ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖੀ 

ਰੁਪਾਂਤਣ ਦੇ ਅਮਲ ਦੇ ਇਕ ਕੈਟਾਲਿਟਿਕ ਏਜੌਟ ਵਜੋਂ ਜ਼ਰੂਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਵਰਤਮਾਨ 

ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ, ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਅਗਲਰ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਇਕ ਪੜਾਅ 

ਵਜੋ` ਇਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਵਿਸ਼ਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਹੈ । 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਕਾਵਿ : ਸਮਾਜਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਾਰ ਦੇ ਕਾਾਂਤੀਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ 
ਅਨੁਕੂਲ ਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਇਸ ਸੁਰ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਹੋਰ ਸੁਰ ਵ: ਉਭਰਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ 

ਜਿਸ ਨੂੰ ਇਕ ਪਾਸਿਉਂ” ਜੁਝਾਰ ਅਤੇ ਕੁਝ ਇਕ ਲੋਕਾਂ ਰਾਹੀ` ਇਸ ਨੂੰ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਜਾਂ ਨਕਜਲਬਾੜੀ 

ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । ਇਹ ਦੋਵੇ ਸਿਰਲੇਖ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਮੂਲ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਸੁਭਾਉ 

ਨੂੰ ਨਾ ਤਾਂ ਢੁਕਵੀ' ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਨਕਸਲਬਾੜੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ 

ਲਿਖੀ ਗਈ ਕਵਿਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬੰਧਤ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਦੇ 
ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਹੇਠ ਰਖਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਖੇਤਰਾਂ 
੨੨ 
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ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਮਾਜਕ ਆਧਾਰ ਇਕੋ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਸਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ 
ਸੁਭਾਅ ਅਨੁਕੂਲ “ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਕਾਵਿ' ਦਾ ਢੁਕਵਾਂ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਰੌਚਕ 

ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੀ ਸਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇ'ਡੂ-ਮੱਧ ਸ਼ੇਣੀ ਦੁਆਰਾ ਲਿਖੀ 
ਗਈ ਅਤੇ ਲਿਖੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਹ ਕੋਈ ਮੌਕਾ ਮੇਲ ਮਾਤਰ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਇਹ ਪੇੱਡੂ ਮੱਧ- 
ਸ਼ੌਣੀ, ਸ਼ਹਿਰੀ ਮੱਧ-ਸ਼ੇਣੀ ਨਾਲੋ ਸਾਡੇ ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ ਦੇ ਕੀਾਂਤੀਮਈ ਰੂਪਾਂਤਣ ਦੇ 
ਅਮਲ ਦੋ ਅਤਿ ਨੇੜੇ ਹੀ ਨਹੀ ਸਗੋ" ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਸਰਗਰਮ ਅਤੇ ਚੇਤਨ ਅੰਗ ਵੀ ਰਹੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਅਜੇ ਵੀ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਮੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸੀਕਿਤ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜੀਕ੍ਰਿਤ ਅਗਲਾ ਪੜਾਅ ਹੈ । ਇਹ ਚੇਤਨਾ ਅਸਵੀਕਿ੍‌ਤੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਹੀ 

ਵਿਕਸਿਤ ਹੋਈ । ਭਾਵੇ ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਭਾਗ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਉਪਭਾਵਕ 
ਅਤੇ ਰੋਮਾਂਟਿਕ ਪਧਰ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਸੀ । 

ਡਾ: ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਨੇ ਇਸ ਸਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਮੱਧਵਰਗੀ ਸਮਾਜਵਾਦ 

ਦੀ ਭੁਲੇਖਾਕਾਰੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਲੀਲ੍ਹਾ ਕਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਗਹਿਣ-ਵਿਧੀਆ ਦੇ ਸਰਲੀਕਰਨ- 

ਸੋਖੋਪੀਕਰਨ ਅਤੇ ਅਮੂਰਤੀਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ 
ਅਣਹੱ'ਦ ਕਾਰਨ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਨੂੰ ਅਸੌਭਵ ਕਿਹਾ ਹੈ । (ਸ੍ਰੋਮਣੀ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ) 
ਜਦੋ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਮੁਲਾਂਕਣ ਨਿਰੋਲ ਉਲਾਰ, ਅਵਿਗਿਆਨਕ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ-ਵਿਤੋਧੀ ਹੈ । 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਦੁਅੰਦ (ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਅਨੁਸਾਰ ਜਿਸ ਦੀ ਹੀ ਇਹ ਕਵਿਤਾ 
ਉਪਜ ਹੈ) ਦੀ ਸਮਸਿਆ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵਖਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇਖਣਾ ਪੈ'ਦ' ਹੈ । 
ਸਹੀ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਅਸੀ” ਕਵੀ ਦੀ ਚੇਤਨ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਦੀ ਅਸਲੀ ਵਸਤੂ ਤਕ ਨਹੀ' ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੇ । ਸਗੋ` ਦੇਖਣਾ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਹਿਤਕਾਰ 
ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਕਿਸ ਸਾਹਿਤਕ ਚਿੱਤਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਜ ਸਾਹਿਤਕ ਚਿੱਤਰ ਦੀ 

ਸਹੀ ਮਨੁਖੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ ਕੀ ਹੈ ? ਜੇ ਉਹ ਕਲਾਤਮਕ ਪੱਧਰ ਦੇ ਸਾਹਿਤਕ ਚਿੱਤਰ ਵਿਚ 
ਸਮਾਜਕ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕਸ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਕਿਸੇ ਮਨੁਖੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਿਆ ਹੈ ਤਾਂ 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਸਥਿਤੀ, ਉਸ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ ਸ਼ੇਣੀ ਕਿਰਦਾਰ ਦਾ ਕੋਈ ਸੋਬੋਧ ਨਹੀ" ਰਹਿ 
ਜਾਂਦਾ । ਜ਼ਲਾ ਅਤੇ ਬਲਜ਼ਾਕ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਬ'ਰੇ ਏ'ਗਲਜ਼ ਦੇ ਅਤੇ ਟਾਲਸਟਾਏ ਬਾਰੇ ਲੰਨਿਨ 
ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਥੇ ਦੁਹਰਾਉਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀ' । !ਇਸੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਸਵਾਲ 

ਦਾ ਜਵਾਬ ਵੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਕੁਝ ਕਵੀਆਂ ਨੇ ਹਰ ਇਕ ਪ੍ਰਵਿਤੀ ਨਾਲ 
ਸਬਧਤ ਸਫਲ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕਿਵੇਂ ਕਰ ਲਈ । ਇਵ ਹੀ ਅਸੀ ਉਪਰ ਵਿਸਥਾਰ 

ਵਿਚ ਸਿੱਧ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਲਈ ਬਿਲਤਲ ਸਮਾਨਾਂਤਰ 

ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਥਿਤੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ' । ਸੋ 'ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਕਵਿਤਾ' ਦੇ ਮੁਲੰਕਣ ਵਿਚ 

ਚਤਨਾ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਦੁਅੰਦ ਨੂੰ ਸਾਧਾਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । 
ਇਵੇ' ਹੀ ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਕਲਾਤਮਕ ਯਥਾਰਥ-ਗਹਿਣ ਦੀਆਂ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਯਥਾਰਥ-ਗਹਿਣ ਦੀਆਂ 
ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਧੀਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਹ ਕਵਿਤਾ ਅਵੇਸਲੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਹ ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਕਲਾ ਦੀ ਹੋਂਦ-ਵਿਧੀ ਦੀਆਂ ਹੀ ਕਾਲ-ਨਿਰਪੇਖ ਪ੍ਰਤੱਖਣ-ਵਿਧੀਆਂ ਦੇ ਅੰਗ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
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ਸਹੀ ਅਤੇ ਗ਼ਲਤ ਪਯੋਗ ਹਰ ਕਾਵਿ-ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਅਧੁਨਿਕ 

ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਹਿੱਸਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਸੀ । ਪਰ ਅਸੀ” ਉਸ 

ਹਿੱਸੋ ਨੂੰ ਸਮੁਚੀ ਪ੍ਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਸਹੀ ਮੁਲੰਕਣ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਹੀ 

ਬਣਾਉ” “ਦੇ । ਇਵੇ' ਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਕੇਵਲ ਉਹ ਹਿੱਸਾ ਜਿਹੜਾ ਇਨ੍ਹਾਂ 

ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ, ਇਸ ਦੇ ਸੈਤੁਲਤ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਮੁਲੌਕਣ ਦਾ ਆਧਾਰ ਨਹੀ” ਹੋ 

ਸਕਦਾ । ਪੁਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਕਵਿਤਾ ਵਾਂਗ ਇਥੇ ਵੀ ਅਜਿਹੀ 

ਅਕਵਿਤਾ ਦੀ ਅਣਹ'ਦ ਨਹੀ' । 

“ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਕਵਿਤਾ' ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੇ ਉਬਾਲ ਤੋ ਬਾਅਦ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ 

ਵਿਚ ਸਹਿਜਤਾ, ਟਿਕਾਉ, ਗੰਭੀਰਤਾ, ਡੂੰਘਾਈ ਵਲ ਰੁਖ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਜਗਤਾਰ, ਪਾਸ਼, ਲਾਲ ਸਿੰਘ 

ਦਿਲ, ਦਰਸ਼ਨ ਖਟਕੜ, ਲੋਕ ਨਾਥ. ਮਦਨ ਲਾਲ ਦੀਦੀ, ਸੁਰਿੰਦਰ ਗਿੱਲ, ਸੈਤ ਰਾਮ ਉਦਾਸੀ, 

ਸੰਤ ਸੰਧੂ, ਗੁਰਦੀਪ ਗਰੇਵਾਲ, ਹਰਭਜਨ ਹਲਵਾਰਵੀ, ਰਵਿੰਦਰ ਭੱਠਲ, ਸੀ. ਮਾਰਕੰਡਾ, 

ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਰਾਹੀ, ਜੋਗਾ ਸਿੰਘ, ਬਸੈਤ ਕੁਮਾਰ ਰਤਨ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਕੈਥ, ਅਮਰਜੀਤ ਚੈਦਨ 

ਆਦਿ ਕਵੀ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸੇ ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਤ ਹਨ । ਸਮੁਚੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਕਵਿਤਾ 

ਮਨੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਤੱਤਾਂ ਵਿਚੋਂ, ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਉਲਟ, ਅੰਤਰ- 

ਮਖਤਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਬਾਹਰਮੁਖੀ, ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਸਮਾਜਮੁਖੀ, ਸੰਗੜ ਦੇ ਵਿਰੋਧ 

ਵਿਚ ਪਸਾਰਮੁਖੀ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇ ਵਿਰੌਧ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕਤਾਮੁਖੀ, ਸਮਕਾਲਨਤਾ ਦ ਵਿਰੌਧ ਵਿਚ 

ਇਤਿਹਾਸਮੁਖੀ, ਨਿਰਾਰਥਕਤਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਸਾਰਥਕਤਾਮੁਖੀ, ਅਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 

ਚੇਤਨਤਾਮੁਖੀ ਭਾਵਾਂ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਸਮਕਾਲੀ ਯੋਥਾਰਥ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਦੁਆਰਾ 

ਪਗਟਾਅ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਰੂਪ ਸਾਡੀ ਪਾਡੂ ਮੱਧ-ਵਰਗੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਤਿਹਾਮੋ- 

ਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤਣ ਦਾ ਹ। ਅਕਸ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁਖ ਲੱਛਣਾਂ ਵਿਚੋ ਆਪਣੀ 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਲ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਇਸ ਸੰਬੋਧੀ ਚੇਤਨ 

ਹੋਣਾ ਸਭ ਤੋ ਮੁਢਲਾ ਤੇ ਫ਼ੈਸਲਾਕੁਨ ਲੱਛਣ ਹੈ । ਪ੍ਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚਲੀ 

ਮਨੁਖੀ-ਚੇਤਨਾ ਨਾ ਕੇਵਲ ਅਜਿਹੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਚੇਤਨਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਉਦਾਸੀਨ ਅਤੇ ਚੇਸ਼ਟਾਹੀਨ 

ਹੈ ਸਗੋ ਇਸ ਦੀ ਸੁਝ ਤੋਂ ਹੀ ਕੇਰੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਇਸ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ 

ਸਥਾਪਤੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਿਛਲੇ ਪੰਜਾਂ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਗਈ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਮੁਖ ਭਾਵਨਾ ਹੈ । ਕੇਵਲ 

ਆਪਣੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਲ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਤਕ ਹੀ ਗੱਲ ਨਹੀ' ਮੁਕਦੀ 

ਸਗੋ ਆਪਣੀ ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨ ਹੋਦ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਹੋਂਦ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ 

ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਸੈਘਟਸ਼ਮਈ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਇਕ ਧਿਰ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੈ ਜਿਹੜ। ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਧਿਰ ਵਜੋ ਉਘੜਦੀ ਹੈ । ਸੰਘਰਸ਼-ਚੇਤਨਾ ਧਿਰਾਂ ਦੇ ਵਿਰੌਧ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਹੈ । 

ਅਤੇ ਧਿਰਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਲਈ ਦੋਵੇ ਵਿਰੋਧੀ ਧਿਰਾਂ ਦੀ 7ਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਠੌਸ ਹੱਦ- 

ਸਥਾਪਤੀ ਜ਼ਰਰੀ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਧਿਰ ਦੇ ਸਥਾਨ, ਉਸ ਦੇ ਰੋਲ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਹਦ-ਸਥਾਪਤ) 

ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਕੁਝ ਉਦਾਹਰਣ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੋਨ : 

_ “ਜਦ ਪਰਤ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ / ਆਪਣੀ ਆਵਾਜ਼ ਮੁੜ ਆਪਣੇ ਹੀ ਪਾਸ / ਤੇ ਅੱਖਾਂ ਚ 

ਰੜਕਦੇ ਰਹਿੰਦੇ / ਬੁੱਢੇ ਬਲਦ ਦੇ ਉਚੜੇ ਹੋਏ ਕੰਨ ਵਰਗੇ ਸੁਫ਼ਨੇ / ਜਦ ਚਿਮਟ ਜਾਵੇ 



ਗਲੀਆਂ ਦਾ ਚਿੱਕੜ / ਉਮਰ ਦੇ ਸਭ ਤੋ ਹੁਸੀਨ ਵਰ੍ਹਿਆਂ 'ਤੇ / ਤਾਂ ਕਰਨ ਨੂੰ ਬਸ 
ਇਹੋ ਬਚਦਾ ਹੈ / ਕਿ ਚਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਉਡਦਿਆਂ ਬਾਜ਼ਾਂ ਦੇ ਮਗਰ ।'' - ਪਾਸ਼ 
ਅਸੀ” ਗੁਲਮੌਹਰ ਦੇ ਫੁੱਲਾਂ ਦੇ ਰੰਗ ਵਰਗਾ / ਅਜ਼ਮ ਲੈ ਕੇ ਤੁਰੇ ਹਾਂ / ਅਸੀ ਇਕ 
ਸਫ਼ਰ ਬਣ ਕੇ ਜੀਣ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦੇ ਹਾਂ ।'' -- ਜਗਤਾਰ 
“ਇਕ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜਦ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ / ਤੇ ਦੂਜੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੇ ਹਾਲੇ ਬਣਨਾ ਹੁੰਦਾ / ਉਸ 
ਸਮੇ" ਵਿਚਲੀ ਭਟਕਣ ਦੀ ਗਾਥਾ / ਮੈਰੇ ਆਪਣੇ ਆਪੇ ਬਾਝੋ`_ਕੋਣ ਸੁਣਗਾ / ਇਕ 
ਤਰਾਣਾ ਦਰਪਣ ਜਿਸ 'ਚੋਂ` ਦਿਸੇ ਨ ਚਿਹਰਾ / ਆਪਣੇ ਹੱਥੀ` ਤੋੜ ਲਿਆ ਮੈਂ / 
ਰਾਹਾਂ ਵਿਚ ਖਿੰਡੇ ਨੇ, ਕਿੰਨੇ ਕੱਚ ਦੇ ਟੁਕੜੇ / ਮੋਹੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ ਬਾਝੋ` ਕੌਣ 
ਚੁਣਗਾ ।'' -- ਹਲਵਾਰਵੀ 
ਅਜਿਹੇ ਭਾਵ ਹੀ ਗੁਰਦੇਵ ਗਰੇਵਾਲ ਦੀ ਕਵਿਤਾ 'ਚਰਸਤੇ 'ਚ ਕੋਈ ਮੁਲਾਕਾਤ , ਰਵਿੰਦਰ 

ਭੰਠਲ ਦੀ ਕਵਿਤਾ 'ਹੁਣ', ਸੁਰਿੰਦਰ ਗਿੱਲ ਦੀ ਕਵਿਤਾ “ਇਕ ਪਰਛਾਵਾਂ ਨਾਲ ਤੁਰੇਗਾ,' 
ਦਰਸ਼ਨ ਖਟਕੜ ਦੀ ਕਵਿਤਾ 'ਸੋਗੀ ਸਾਥ)' ਵਿਚ ਵੇਖ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਕਰਾਂਤੀਮੁਖੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਦਾ ਦੂਜਾ ਮੁੱਖ ਲੱਛਣ ਸੈਘਤਸ਼ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ 
ਪੱਖਾਂ ਵਿਚੋਂ ਦੂਸਰੀ ਧਿਰ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਥਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਚੇਤਨਤਾ 
ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਹੈ । ਸੰਘਰਸ਼ ਅਤੇ ਸੰਘਰਸ਼-ਚੇਤਨਾ ਬਰਾਬਰ ਦੀਆਂ ਦੋਧਿਰਾਂ ਦ 
ਵਵਰੋਧ ਵਿਚ ਹੀ ਉਪਜ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵਿਰੋਧ ਜਿੱਤਮੁਖੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਦੂਸਰਾ 
ਵਿਨਾਸ਼ਮੁਖੀ । ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਆਤਮਮੁਖੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 
'ਵਰਧੀ ਪੱਖ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਆਪਣਾ ਆਪਾ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਇਸ ਵਿਚ ਦਿਤਿਹਾਸਕ 
ਪਸਾਰ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਸਜੀਵਤਾ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਹੋਣੀ ਕੁਦਰਤੀ ਸੀ । ਸਮਾਜ ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ 
ਇਸ ਚਤਨਾ ਲਈ ਕੋਈ ਧਿਰ ਨਹੀ ਸੀ । ਪਰ 1970 ਤੋ ਬਾਅਦ ਦੀ ਟਤਿਹਾਮਕ ਚੜਨਾਮੁਖੀ 
ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧੀ ਧਿਰਾਂ ਵਿਚੋਂ” ਵਿਨਾਸ਼ਮੁਖੀ ਧਿਰ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੋ'ਦ 
ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਬੜੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਢੰਗ ਨਾਲ਼ ਉਘੜੀ ਹੈ । ਉੱਝ ਵੀ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ 
ਵਿਚ ਇਹ ਸਾਲ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਮੁਖ ਵਿਰੋਧੀ ਧਿਰਾਂ ਦੇ ਅਧਿਕ ਨੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਘੜ ਕੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹਨ। ਵਿਨਾਸ਼ਮੁਖੀ ਧਿਰ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਦਾ ਦਸਰਾ ਪੱਖ ਉਸ ਦੀ 
ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੇ ਰੂਪ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਇਹ ਪਹਿਚਾਣ ਦਾ ਅਮਲ ਵੀ ਅਧੂਰਾ 
ਰਾਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤ) ਨੂੰ ਹੰਢਾ ਚੁਕੀ ।ਏਸ ਧਿਰ ਦਾ 
ਪ੍ਗਟਾਅ ਇਤਿਹਾਸ-ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ [ਕਉ।ਕ 
ਇਹ ਧਿਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵਸਤੂ ਬਣ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਖੜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਇਸ 
ਅਠੂਭਵ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਇਸ ਵਜਤੂ ਤੋਂ ਪਾਰ ਜਾ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ 
ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਦ। ਸਿਰਜਨਾ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ, ਵਿਨਾਸ਼ਮੁਖੀ ਵਿਰੌਧੀ ਧਿਰ ਦੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਜਾਂ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਪ੍ਰਤਿ ਜਾਗਰੂਕਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪਹਚਾਣ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਕੁਝ ਉਦਾਹਰਣ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ : 

ਤੁਸੀਂ ਜੇ / ਗੋਦਗੀ ਵਿਚ ਰੀ'ਘਦੇ ਰੋਏ / ਕੀੜਿਆਂ ਵਰਗੀ / ਹਿਆਤੀ ਨ.ਲ ਖ਼ੁਸ਼ ਹ | 
ਤਾਂ ਮੁਬਾਰਕ ! ਅਸਾਨੂੰ ਰੀ'ਘਦੀ ਹੋਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦ ਨਾਲ ਨਫ਼ਰਤ ਹੈ । 
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ਤੁਸੀਂ ਪਰਕਾਰ ਵਾਂਗ / ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਜੇ ਘਿਰੇ ਰਹਿਣਾ / ਤਾਂ ਅਸਾਡੀ ਅਲਵਿਦਾ ! 
ਅਸੀ" ਇਕ ਮੀਲ ਪੱਥਰ ਵਾਂਗ ਗੱਡੇ ਰਹਿਣ ਵਿਚ / ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀ” ਰਖਦੇ । 
ਅਸੀ ਇਕ ਸਫ਼ਰ ਬਣ ਕੇ / ਜੀਣ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦੇ ਹਾਂ ।'' -- ਜਗਤਾਰ 

"ਤੁਸੀ ਕਣਕ ਦੇ ਵੱਢ ਵਿਚ / ਕਿਰੇ ਹੋਏ ਛੋਲੇ ਹੈ / ਤੇ ਮਿੱਟੀ ਨੇ ਤੁਹਾਡਾ ਵੀ ਹਿਸਾਬ 
ਕਰਨਾ ਹੈ / ਸਾਡੇ ਲਈ ਤਾਂ ਤੁਸੀ" ਇਕ ਠੋਹਕਰ ਵੀ ਨਹੀ” / ਸ਼ਾਇਦ ਤੁਹਾਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਹੋਂਦ ਦਾ ਕੋਈ ਵਹਿਮ ਹੈ / ਮੈ' ਦਸਦਾ ਹਾਂ ਤੁਸੀ ਕੀ ਹੋ / ਤੁਸੀ ਕਿੱਕਰਾਂ ਦੇ ਬੀਅ 
ਹੋ / ਜਾਂ ਟੂੱਟਿਆ ਹੋਇਆ ਟੋਕਰਾ / ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਚੁਕਣ ਤੋ ਅਸਮਰਥ ਹੈ।' __-- ਪਾਸ਼ 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਵੋਟਾਂ ਦੇ ਬਕਸੇ ਅਲਾਦੀਨ ਦੇ ਚਿਰਾਗ਼ ਹਨ / ਅਸੋਬਲੀ ਦੇ ਮੇਜ਼ਾਂ ਉਤੇ 
ਹੱਥ ਮਾਰ ਮਾਰ / ਹਰਾਮ ਦੀ ਰੋਟੀ ਹਜ਼ਮ ਕਰਨ ਦੀ ਕਸਰਤ ਕਰਨਗੇ / ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮੇਜ਼ਾਂ 
ਉਤੇ ਦੋ ਬੈਲਾਂ ਦੀ ਜੋੜੀ / ਤਿੰਨ ਰੇਗੇ ਦਾ ਲੰਗੋਟ ਪਹਿਣ ਕੇ / ਗਾਉਣ ਲਗ_ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ / ਜਾਰਜ ਪੰਚਮ ਦਾ ਕਸੀਦਾ / ਜਨ ਗਣ ਮਨ ਅਧਿਨਾਇਕ ਜੈ ਹੈ ।'' 

- ਅਮਰਜੀਤ ਚੰਦਨ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਕਵਿਤਾ ਨੇ ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੀ ਜਿਸ ਸਮੁਚਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ 

ਸੈਥੋਧਤ ਜਿਸ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਕਲਾਤਮਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਪਜਾਰਮੁਖੀ ਹੋਣ ਦੇ 
ਨਾਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਿਰੈਤਰਤਾ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਗਗਨਮੁਖੀ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਦੁਮਲਮੁਖੀ 
ਪਸਾਰ ਵਲ ਹੈ । ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ (ਅਸਵੀਕਿ੍‌ਤੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਨਹੀ) ਮਨੁਖ ਨੂੰ 
ਇਕ ਬਿੰਦੂ ਵਿਚ ਸਮੇਟ ਕੇ ਸਮਾਜ ਜਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਮਨੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਤੱਤਾਂ ਨਾਲ ਜਾਂ 
ਸਮਾਜਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਨਾਲ ਦੋ ਚਾਰ ਨਹੀ ਅਤੇ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਦੀ ਉਲਟ-ਗਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਮੁਖ਼ਾਤਿਬ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਪਰੋਤੂ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਵਿਚਾਰ-ਅਧੀਨ ਸਾਲਾਂ 
ਦੀ 'ਇਤਿਹਾਸਕ ਚਤਨਾ-ਮੁਖੀ' ਕਵਿਤਾ ਜਿਸ ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਉਹ 

ਆਪਣ ਮੂਲ ਸੁਭਾਅ ਵਿਚ ਸਮੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਾਧਿਅਮ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀ ਹੋਈ ਇਕ 
ਵਿਆਪਕਤਾ ਵਿਚ ਉਸਰਦੀ ਹੈ । ਪਹਿਲ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਮਿਸਾਲ ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ 

ਦੀਆਂ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ : 

ਮੈ ਪਿੰਜਰੇ ਬੰਦ ਇਕ ਸਿਛਰਾ / ਖਿਲਾਅ ਅੰਦਰ ਭਟਕਦਾ ਹਾਂ / ਮੇਰੀ ਆਪਣੀ 
ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ ਬਿਨ / ਕੇਈ ਸਾਥੀ ਨਹੀ` ਮੇਰਾ / ਕੋਈ ਰਸਤਾ ਨਹੀ ਕਿ ਤੁਰ ਕੇ / ਆਪਣੇ 
ਕਲ ਹੀ ਆ ਜਾਵਾਂ । -- ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ 

ਇਸ ਦੇ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲਟ ਹਠ ਲਿਖੀਆਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਮੂਲੋ' ਵਖਰੀ ਮਨੁਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ 

ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਮੈਂ ਇਕ ਆਵਾਜ਼ ਹਾਂ / ਆਪਣੀ ਮੌਤ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹਜ਼ਾਰਹ' ਜਿਸਮ ਬਣ ਕ / ਨਿਕਲ ਜਾਵਾਂਗਾ । 
ਤੁਫ਼ਾਨਾਂ ਦੇ ਉਡਾਏ ਬੀਜ / ਮੌਸਮ ਆਉਣ 'ਤੇ 
ਮੁੜ ਫਸਲ ਬਣ ਕੇ / ਉਗ ਪੈਂਦੇ ਨੇ। - ਜਗਤਾਰ 



ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚਲਾ ਮਨੁਖ ਮਨੁੱਖ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਮਨੁਖਤਾ ਵੀ, ਸਮੋ ਵਿਚ ਵੀ ਹੈ ਤੋ ਸਮੇ' 
ਤੋਂ ਪਾਰ ਵੀ, ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ ਵਿਚ ਵੀ, ਬਿਨਸਦਾ ਵੀ ਹੈਤੇ ਸਦਾ 
ਵਵਕਾਸ ਵਿਚ ਵੀ ਹੈ ਆਪਣੀ ਸਥੂਲ ਅਤੇ ਸਥਿਰ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਵੀ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਅਤ ਅਸਥਿਰ 
ਹੱਦ ਵਿਚ ਵੀ । ਸਮਕਾਲੀਨਤਾ ਜਾਂ ਕੇਵਲ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸੀਮਤ ਨਾ ਹੋਕੇ ਇਹ ਮਨੁਖੀ 
ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਨਿਰੌਤਰਤਾ ਵਿਚ ਫ਼ੋਲਦਾ ਹੋਇਆ ਬਿੰਬ ਹੈ । ਸਥੂਲ (6001€16) 
ਅਤੇ ਵਿਆਪਕ (0॥੧੪੬1581) ਦੀ ਇਹ ਗਤੀਸ਼ੀਲ _ਸਹਿਹੋ'ਦ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ (000੦1 
001੯3) ਸਥੂਲ ਵਿਆਪਕ ਇਕਾਈ ਦਾ ਰੂਪ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ ਹੈ ਜਿਹਤੀ ਉੱਤਮ ਅਤੇ 'ਇਤਿਹ'ਸਕ 
ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ' ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਨਹੀ” ਸਗੋ ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਵੀ ਮੁਢਲੀ ਲੌੜ ਹੈ । 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਆਪਣਾ ਦਿਸ਼ਾ ਪਰਤੀ ਚੇਤਨ ਹੋਣਾ ਇਕ ਲਾਜ਼ਮੀ 
ਸ਼ਰਤ ਅਤੇ ਮੁਢਲੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ । ਦਿਸ਼ਾਹੀਨ-ਚੇਤਨਾ ਕੀਾਂਤੀ ਤੋ ਉਲਟ ਗਤੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦਾ ਸੈਬੋਧ ਅਖੌਤੀ ਆਧੁਨਿਕ ਮਨੁਖ ਅਤੇ ਪਿਛਾਂਖਿਚੂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ- 
ਹੀਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਕਵੀਆਂ ਦਾ ਮਨ-ਭਾਉ'ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਰਿਹਾ 
ਹੈ । ਪਰੇਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾਹੀਨਤਾ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤਣ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਤਬਦੀਲੀ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਰੁਖ ਅਤੇ ਮਾਧਿਅਮ ਪਤਿ ਜਾਗਤੀ ਦਾ ਸੁਤ ਇਸ ਕਵਿਤਾ 
ਦੇ ਮੁਖ ਲੱਛਣਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਡਇਲੈਕਟੀਸ਼ੀਲ ਤੋਰ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਕੋਈ ਭੁਲਖ-ਭਰ 
ਜਾਂ ਧੁੰਦਲੀ ਨਹੀ ਰਹਿ ਗਈ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਰ ਦੇ ਰੁਖ਼ ਪ੍ਰਤਿ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਨੇ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਸਾਡੇ 
ਅਨੁਭਵ-ਸਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਬਦਲਣਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਦਿਸ਼ਾ ਦੇਣੀ ਸੀ । ਇਹ ਦਿਸ਼ਾ-ਚੇਤਨਤਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਬੁਰਜੂਆ, ਪੈਟੀ-ਬੁਰਜੂਆ ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਜਰਜ਼ੁਰੇ ਸੋਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਛਡ ਦੇਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ 
ਸੱਧ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੇ ਸਾਡ ਮੱਧ ਸ਼ੋਣਿਕ ਚਰਿਤ ਦੇ ਅਵਚਤਨ ਦਾ ਅੰਗ ਬਣ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦ ਚਤਨ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਅਸਵੀਕਿਤੀ ਦਿਸ਼ਾ-ਚਤਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁਖ ਅੰਗ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ' 

ਬਹਿਸ ਮਹਿਜ਼ ਬਹਿਸ ਹੈ / ਨਾਨਕ ਤੇ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਲੈਨਿਨ ਤੇ_. 
ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹੁਣ ਖ਼ੂਨ ਤੇ ਦੁੱਧ ਦੀ ਪਰਖ ਲਈ / ਕਾਰਗਰ ਜੈਤਰ ਕਿਹੜੇ 
ਹੋ ਸਕਦੇ । 

ਇਹ ਜੌ ਭਖਦੀ ਦੁਪਹਿਰ ਵਿਚ / ਪੱਕੀ ਸੜਕ ਤੇ ਤ੍ਭਕਦੀ ਮਿ੍‌ਗਜਲੀ / ਮਾਰੂ ਥਲ ਦੀ 
ਯਾਦ ਦਿਵਾਉ'ਦੀ ਹੈ / ਕਿਸ ਪ੍ਰੇਤ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ ਹੈ / ਆਉ ਦੰਦਾਂ ਨਾਲ ਸੜਕ ਨੂੰ 
ਉਧੜ ਕੇ / ਲੁੱਕ ਵਿਚ ਲਿਬੜੇ ਲਹੂ ਦਾ ਸੁਆਦ ਦਖੀਏ । - ਸ਼ਹਿਰਯਾਰ 
ਅਤੇ 

ਇਉ” ਚੁਪ ਚਾਪ / ਕਮਰੇ ਵਿਚ ਸੂਹੇ ਫੁੱਲ ਚੁੰਮ ਕੇ ਤੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਦੇ ਲਹੂ ਨੂੰ / ਪਾਕ ਚੁੰਮਣ 
ਦਣ ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ ਤਾਂ ਆਖਰ ਬੁਖ਼ਦਿਲੀ ਅੰਦਰ / ਹੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ । - ਜਗਤਾਰ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਮੁਖੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਆਪਣੇ ਮੁਢਲੇ ਪਰਤੂ ਠੋਸ 

ਪੜਾਅ ਤੇ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਅਗਲੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਪਰਪੱਕਤਾ, 
ਸਥਿਰਤਾ, ਅਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਯਤਨ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹਨ । ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣ 
ਵਿਚ ਵੀ ਸੈਕੋਚ ਨਹੀਂ` ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਕਿ ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਨਾਲ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋ” 
ਇਸ ਕਵਿਤਾ ਨੇ ਅਜੇ ਆਪਣਾ ਕਲਾਤਮਕ ਪੱਧਰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਤਹਾਸਕ ਚਤਨਾਮੁਖੀ 
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ਕਵਿਤਾ ਹੀ ਅਜੇ ਰਚੀ ਗਈ ਹੈ, ਸਮੁੱਚ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸਿਰਜਕ ਸੈਪੂਰਨ ਕਵੀ ਨੇ ਅਜੇ ਆਪਣ' 

ਰੁਪ ਨਿਖਾਰਨਾ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਉਪਰੋਕਤ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕਈਆਂ ਨੇ ਇਸ ਪਾਸੇ ਸਫ਼ਲ ਕਦਮ ਚੁੱਕੇ 

ਹਨ । ਬਹੁਤੇ ਕਵੀਆਂ ਪਾਸ ਅਜ ਇ,ਤਹਾਸਕ ਚਤਨਾ ਦਾ 'ਵਿਸ਼ਾ' ਤਾਂ ਹੈ 'ਸਾਰ' ਨਹੀ ਕਿਉਕਿ 
'ਵਿਸ਼ਾ' ਉਦੋ“ ਹੀ 'ਸਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਦੋ ਪ੍ਰਗਟਅ-ਢੋਗ, ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਅਤੇ 

ਸਮਾਜਕ-ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਚਤਨਤਾ ਦੀ ਉੱਦ-ਪੱਧਰ ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਸਮੋਲ ਹੋ ਜਾਵੇ ।! ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ 

ਘੁੱਟ ਕਵੀ ਅਤੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸਫਲ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਗੁਣਾਤਮਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਇਹ ਸਫਲਤਾ ਕਿਸੇ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੀ ਘੱਟ ਨਹੀ' । ਰੂਪ ਦੀ ਅਰਾਜਕਤਾ ਜਿਹੜੀ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ / ਆਧੁਨਿਕ ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੋਤਨਾਮੁਖੀ ਤਿੰਨਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਸੋਕਟ ਹੈ, ਦਾ ਇਕ ਸੋਬੋਧ ਤਾਂ ਸਾਡੀ 

ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਬਦਲ ਰਹੇ ਸਾਰ ਅਤੇ ਰੂਪ ਨਾਲ ਵੀ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਰੂਪ ਅਤੇ ਸਾਰ ਅਨੁਸਾਰ 
ਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰੂਪ ਅਤੇ ਸਾਰ ਬਦਲਦਾ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਅਸੀ 

ਆਪਣੇ ਸਮਾਜਕ ਰੂਪ ਅਤੇ ਸਾਰ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਤੇਜ਼ ਪਰਿਵਰਤਨ ਕਾਰਨ ਅਰਾਜਕਤਾ 
ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਉਵ ਹੀ ਇਹ ਅਰਾਜਕਤਾ ਸਾਡੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਰੁਪ ਅਤੇ ਸਾਰ 
ਵਿਚ ਵੀ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਦੀ ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਰੂਪ ਦੀ 

ਉਥਲ-ਪੁਥਲ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ ਹੈ ।! ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚਲੀ ਅਰਾਜਕਤਾ ਅਤੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਨੇ ਸਥਿਰਤਾ ਅਤੇ ਪਰਿਪੱਕਤਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨੀ ਹੈ । ਬਹੁਤੀ 

ਕਵਿਤਾ ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਸਿਰਜਨਾ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਕੇਵਲ ਸੋਚਾਰ ਸਾਧਨ ਹੀ ਹੈ ਜਿਵੇ ਜੇ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ 

ਪੀੜ ਦੇ ਸਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਵਿਲਖਣਤਾ, ਸਥੂਲਤਾ ਅਤੇ ਵਿਆਪਕਤਾ ਵਿਚ ਕਾਵਿਕ-ਪ੍ਰਗਟਾਅ 
ਦੇ ਉੱਚ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਨਾ ਲੈ ਜਾਇਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਪੀੜ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਨਕਲ ਪੀੜ ਵਾਂਗ ਹੀ ਖਾਮੋਸ਼ 

ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ?, ਉਵ” ਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਜਾਂ ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਇਸ 

ਦੀ ਵਿਲਖਣਤਾ, ਸਥੂਲਤਾ ਅਤ ਵਿਆਪਕਤਾ ਵਿਚ ਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦੀ ਉੱਚ ਸਤਹ ਤੋ” ਹੀ 

ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਹੀ ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਇਜ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਪ੍ਗਟਾਅ- 

ਵਿਧੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਰੋਮਾਂਟਿਕ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਸਾਰ ਬਹੁਤੇ 

ਉਠ ਰਹੇ ਨਵੇ" ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਆਪਕ ਹੌਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸਮਕਾਲੀ ਅਤੇ ਉਪਭਾਵਕਤਾ 

ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਵਾਲਾ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਹੁਤੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਸੂਚਨਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਇਕਹਿਰੇ 

ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਿਰੋਤਰ ਅਰਥ-ਪਾਸਾਰ ਵਾਲੇ ਕਾਵਿਕ ਸ਼ਬਦਾਂ 

ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਮੁਖ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਨਵੇਂ ਉਠ ਰਹੇ ਕਣੀਆਂ ਪਾਸ ਇਤਿਹਾਸ 
ਜਾਂ ਅਸਵੀਕਿਤੀ ਦਾ ਖੰਡਿਤ ਅਨੁਭਵ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੋਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਤੋ" ਬਿਨਾਂ ਉੱਚ ਪਾਏ 

ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਅਸੈਭਵ ਹੈ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਪਿਛਲੇ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ ਦੇ ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ 
ਰੂਪਾਂਤਣ ਅਨੁਸਾਰ ਪੰਜ'ਬੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਭਾਰੂ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਮੱਧ-ਵਰਗੀ ਵਿਅਕਤੀਵਾਦ ਦਾ 
ਜਿਹੜਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮੁਖੀ ਰੂਪਾਂਤਣ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਕੇ 

ਰਸਾਇਣਕ ਅਮਲ ਵਿਚੋ` ਤਿੰਨ ਰੂਪਾਂ ਰਾਹੀ` ਹੋਇਆ ਹੈ । ਆਧੁਨਿਕ / ਪਯੋਗਵ ਦ ਦੇ ਸੁਰਾਂ 

ਦ ਨਾਲ ਨਾਲ ਅਸਵੀਕਿ੍‌ਤੀ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੁਰਾਂ ਦਾ ਹੀ ਅਗਲਾ ਸਮਾਜਕ-ਕਲਾਤਮਕ 

ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 'ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾਮਈ ਕਵਿਤਾ' ਇਸੇ ਰੂਪਾਂਤਣ ਦਾ ਹੀ 

ਸੋਧ ਲਨ । 



ਇਕ ਹੌਰ ਅਗਲਾ ਰੂਪ ਹੈ । ਇਹ ਤਿੰਨੋਂ ਸੁਰ ਨਿਭੈਤਰ ਵਿਕਸਨਸ਼ੀਲ ਸਮਾਜਕ ਸਾਰ ਦੇ ਇਕੋ ਅਮਲ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਗਲਾ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਰੂਪਾਂਤ੍ਣ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਣ ਦੇ ਮੁਖ ਸੂਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਬੰਧਤ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਸਵੀਕਿ੍‌ਤੀ ਨੇ ਇਤਿਹਾਸਕਮੁਖੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕਮੁਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਕਾਂਤੀਮੁਖੀ ਰੋਲ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਅਸਵੀਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਚੇਤਨ'ਮੁਖੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਅਜੋ ਟਿਕਾਉ, ਸਹਿਜਤਾ, ਗੌਤੀਰਤਾ, ਡੂੰਘਾਈ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਦਿਸ਼ਾਵੀ ਪਸਾਰ ਨੇ ਪਰਪੱਕਤਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨੀ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਰਤਿ ਸਾਡੇ ਲੇਖਕਾਂ ਅਤੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੂੰ ਨਿਰੰਤਰ ਚੌਕਸ ਰਹਿਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ । (ਸਮਾਪਤ) 

[ "] ਸਜਿੰਦ/ਨਿਰਜਿੰਦ, ਪ੍ਰਾਪਤਭਗੁਆਚਿਆ, ਨਿਰਹੋ'ਦ/ਹੋ'ਦ-ਸਥਾਪਤੀ, [ਨਰਰਥਕਤਾ/ ਸਾਰਥਕਤਾ, ਨਗਨ/ਢਕਿਆ (ਤੇਜਬੀਰ ਕਸਲ) 
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ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ - ਸੇਧ ਪ੍ਕਾਸ਼ਨ ਦੀ ਨਵੀ` ਪੁਸਤਕ, ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖਾਂ -- ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸੂਝ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੂ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਦੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗ ਦਾ ਮਸਲਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਤ ਮਨੁਖ ਦ ਆਜ਼ਾਦੀ ਆਦਿ--ਦਾ ਸੈਗ੍ਹਿ; ਗੁਰਬਾਣ) ਪੜ੍ਹਣ ਤੇ ਸਮਝਣ ਦਾ ਸ਼ੋਕ ਰਖਣ ਵਾਲ ਸਜਣਾਂ ਲਈ ਅਦੁਤੀ ਪੁਸਤਕ, ਸਫ਼ੇ 208; ਮੁਲ : ਦਸ ਰੁਪੈ (ਪੰਪਰਬੇਕ), ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ (ਹਾਰਡ ਬਾਉੱਡ) ਵੀਹ ਰੁਪੈ ਮਨੀਆਰਡਰ ਰਾਹ!“ ਭੇਜ ਕੇ ਸਾਲ ਭੋਰ ਸੇਧ ਵੀ ਪੜ੍ਹੇ ਅਤੇ ਇਹ ਪੁਸਤਕ 
ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੋ । 

ਲੋਖਕ / ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 

ਛਿ ਆਸ ਰਰਦੇ ਹਾਂ ਸੋਪਾਦਕ ਸੇਧ ਸਾਡੀ ਬੇਨਤੀ ਨੂੰ ਲੇਖਕਾਂ ਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾ 
ਦੇਵੇਗਾ । ਬੇਨਤੀ ਵੀ ਇਕ ਨਹੀ', ਇਕੱਠੀਆਂ ਤਿੰਨ ਹਨ । | 1 40'$8 

(ਉ) ਸੇਂਧ ਦੇ ਜਾਂ ਤਾਂ ਸਫ਼ੇ 80-100 ਕਰ ਦਿਤੇ ਜਾਣ ਤੇ ਜਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ 
ਜਾਵੇ ਕਿ ਕਟੀ ਵੀ ਲੇਖ ਸੇਧ ਦੇ ਛੇਆਂ ਸਫ਼ਿਆਂ ਤੋ` ਲੰਮਾਂ ਨਾ ਹੋਵੇ । ਅਸੀ ਪਾਠਕ ਸੇਧ ਵਿਚੋ 
ਕਈਆਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਬਾਰੇ, ਵਖ ਵਖ ਮਸਲਿਆਂ ਬਾਰੇ ਹਰ ਮਹੀਨੇ ਪੜ੍ਹਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਜਦ ਇਕ 
ਹੀ ਲੇਖ ਬਾਰਾਂ, ਚੌਦਾਂ ਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਸੇਧ ਦੇ ਅਠਾਰਾਂ ਸਫ਼ੇ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਬਾਕੀ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦਾ 
ਸਮਝੋ ਗਲ ਘੁਟਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੈਬਧਤ ਬੇਨਤੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਕੋ ਲੇਖ ਹੀ 
ਕਈ ਕਈ ਮਹੀਨੇ 'ਚਲਦਾ'' ਨਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਕੀ ਸਾਡੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਹਾਲੇ ਨਵਾਂ ਨਵਾਂ ਹੀ 
ਲਿਖਣਾ ਸਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਖ ਵਖ ਸਿਰਲੇਖਾਂ ਹੇਠ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ ਕਰ 
ਸਕਦੇ ? ਇਕੋ ਡੱਗੇ ਜ਼ਰੂਰ ਪਿੰਡ ਮੰਗਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ ਕਿ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਪਤਲਾ ਦੁਧ 
ਜਾਂ ਕੱਚੀ ਲੱਸੀ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ । ਪਾਠਕ ਖੋਇਆ ਵੀ ਖਾ ਸਕਦੇ ਤੇ ਹਜ਼ਮ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

(ਅ) ਲੇਖਕ ਸੇਧ ਲਈ ਲੋਖ ਲਿਖਦੇ ਸਮੇ ਜ਼ਬਾਨ ਦਾ ਧਿਆਨ ਰਖਣ । ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ 
ਲਿਖਣ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ ਲਿਖਣ । ਇਹ ਗੱਲ ਹਮੇਸ਼ਾ ਚੇਤੇ ਰਖਣ ਕਿ ਸੋਧ ਸਿਰਫ਼ 
“ਡਾਕਟਰਾਂ ਤੇ 'ਪਰੋਫੇਸਰਾਂ' ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ"ਪੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂਦਾ; ਸੇਧ ਨੂੰ ਪੜ੍ਣ ਵਾਲੇ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ, ਸਕੂਲ ਮਾਸਟਰ, ਸਿਆਸੀ ਤੇ ਕਲਚਰਲ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲੋਹ 
ਅਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਕਿਸਾਨ ਵੀਰ ਹਨ । ਇਹ ਤਾਲਿਬਾਂ ਤਕਵੇਤਾ, ਹ,ਰਭਜਨਾਂ, ਆਹਲੂਵਾਲੀਆਂ 
ਤੇ ਕੌਵਰਾਂ ਆਦਿ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ ਲਿਖਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਵਿਦਵਤਾ ਨੂੰ ਪੱਠੇ ਪਾਉਣਾ ਹੈ । 
ਸੁਨੇਹੇ ਤੇ ਜ਼ਬਾਨ ਦਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋਂ` ਬੁੱਧ ਨੇ ਅਤੇ ਫਿਰ ਕਬੀਰ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੁੰ 
ਨਵੀ” ਕਿਸਮ ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਦੇਣਾ ਸੀ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਸੰਸਕਿਤ ਜ਼ਬਾਨ ਦੇ ਢੂਹੇ `ਤ 
ਲੱਤ ਚਾ ਮਾਰੀ ਸੀ । ਕਿੰਨੇ ਅਫ਼ਸੋਸ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਕਈ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ 
ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਮੁੱਦਈਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਇਤਨੀ ਕੁ ਗੱਲ ਦੀ ਵ ਹਾਲੀ ਤਕ ਸਮਝ ਨਹੀ ਆਈ । 

(ਏ) ਸਾਡੇ ਕਈ ਲੇਖਕ ਆਪਣੀ ਪੰਡਤਾਈ ਦੀ ਨੁਮਾਇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਬੀਮਾਰੀ ਦੇ ਬੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾ 
ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ । ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਉਹਨਾਂ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਦੇ ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਬਣਾ ਕ, ਹਜ਼ਮ ਕਰਕੇ, 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਕਹਿ ਦਿਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਲੇਖਕ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਵਿਚ ਲੰਮੀ ਟਾਕ 
ਥਲੇ ਜੜ ਦਾਦੇ ਹਨ । ਭਲਾ ਦਸੋ ਇਹਦਾ ਕੀ ਫ਼ਾਇਦਾ ? ਸਾਨੂੰ ਨਵੀਂ ਪੇਚ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕਾਂ 
ਨੂੰ ਉਸ ਪੱਧਰ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਹੀਂ ਆਉਦੀ (ਪਿਛਲੇ ਪੋਚ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਕਿੰਨਿਆਂ ਕੁ ਨੂੰ ਇਸ 
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ਪੱਧਰ ਦੀ ਆਉਦੀ ਹੈ ?) ਜਿਸ ਪੱਧਰ ਦੀ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਉਘੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵਰਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਡੇ ਲਖਕਾਂ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਕਹੀਆਂ ਨੂੰ ਹਜ਼ਮ ਕਰਨ, 
ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੋ ਅੰਦਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੋਹਣੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਣ ਦੇਣ ਅਤੇ ਸਾਰ ਗਲ ਨੂੰ ਸੋਖੀ ੩ 
ਸਰਲ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਨਿਖਾਰ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਦੇਣ । ਕਿਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸਰਦਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਬਦੇਸ਼ੀ ਵਿਦਵਾਨ 
ਦੀ ਟਕ ਬਾਰੇ ਹਵਾਲਾ ਫੁਟ ਨੋਟ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਦੇ ਦੇਣ, ਤਾਕਿ ਵਿਦਵਾਨ ਪਾਠਕ ਆਪ ਉਹ 
ਟੂਕ ਮਲਿਕ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚੋ ਵੇਖ ਲੈਣ । ਪਰ ਪੂਰੀ ਟੂਕ ਥਲ ਦੇਣੀ ਅਤੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਖੁਲ੍ਹਾ ਅਨੁਵਾਦ ਦ ਦੇਣਾ... ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕੌਈ ਤੁੰਕ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀ” 
ਆਉਦਾ । ਤੇ ਨਾਲੇ ਇਹ ਢੇੜ੍ਹ ਢੇੜ੍ਹ ਸਫ਼ਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀਆਂ ਟੂਕਾਂ ਅਤੇ ਫੁਟ ਨੋਟਾਂ ਦਾ ਲੇਖ ਦੇ 
ਅਖ਼ੀਰ `ਚ ਲਾ ਦੇਣਾ -- ਇਹ ਕਿਧਰ ਦੀ ਅਕਲਮੰਦੀ ਹੈ । ਸਾਨੂੰ _ ਗਿਆਨ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, 
ਵਿਚਾਰ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਤ, ਵਖ ਵਖ ਸਿਆਣਿਆਂ ਵਲੋਂ` ਲਿਖੇ ਗਏ ਛੋਟੇ 
ਛੋਟੇ ਲਖਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ । ਸਾਨੂੰ ਟੂਕਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਨਾਲ ਭੌਂਚਲਾਉ ਨਾ ਅਤੇ ਨਾਹੀ 
ਔਖੇ ਅਖ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਸਾਨੂੰ ਬੁਧੂ ਸਾਥਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਕਰੋ । ਸਿਆਣਿਆਂ ਦੀ ਸਿਆਣਪ 
ਇਸ ਵਿਚ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਉਚੇ ਤੱ ਉਚ ਵਿਚਾਰ ਵੀ ਸੌਖੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸਮਝਾ ਦੇਣ । - ਦਿਲਬਾਗ ਸਿੰਘ ਤੇ ਸਾਥੀ, ਪਟਿਆਲਾ 

ਛਿ ਦਾਸ ਆਪਣ ਚਿੰਠੀ ਵਿਚ ਕੇਵਲ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਿਬ ਸੀ, ਤੇ ਆਸ ਸੀ 
ਕਿ ਉਹ ਮਸਲੇ ਦੇ ਧ੍ੰਦਲ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਿਦਵਤਾ ਨਾਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰ ਦੇਣਗ । ਇਹ ਵੀ 
ਖ਼ਿਆਲ ਸੀ ਕਿ ਕਦੇ ਵੀ ਕੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੋਪੂਰਨ ਨਹੀ ਸਮਝਦਾ । 
ਉਹ ਮਾਰਕਸੀ ਅਸੂਲ ਸਵੈ-ਪੜਚੋਲ ਤੇ ਪੜਚੋਲ ਨੂੰ ਮੰਨ ਕੇ ਉਹਦ 'ਤੇ ਅਮਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਦਾਸ 
ਨੈ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਉਹੀ ਅਰਥ ਕਢੇ ਸਨ ਜੋ ਨਿਕਲਦੇ ਸਨ; ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਪਿਛੇ ਲੁਕੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਸਾਈਕੌਅਨੈਲੇਸਿਜ ਨਹੀ“ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਜਿਵੇਂ ਦਾਸ ਦੇ ਸ਼ਬਢਾਂ ਦਾ 
ਅਮਰੀਕ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਤੇ ਬਾਬਾ ਸਜਣ ਸਿੰਹੁ ਹੁਰਾਂ (ਜਿੰਨਾਂ ਦੇ ਬਾਬਾ ਤੇ ਸਜਣ ਸਿੰਹੁ ਦੋਨੇ” ਹੋਣ 
ਉਤੇ ਦਾਸ ਨੂੰ ਕਿੰਤੂ ਹੈ) ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਸਾਥ ਕਾਰਲ ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਜਿਥੇ ਫਲਸਫੇ, ਅਰਥ ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਵਿਗਿਆਨਿਕ 
ਆਧਾਰ ਦਿਤਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਵਡ ਤੇ ਜਮਾਤਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਨਣ ਲਈ ਦਿਤੇ ਵਿਗਿਆਨਿਕ 
ਅਧਾਰ ਦੀ ਬਹੁਤ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ । ਜੇਕਰ ਇਹ ਕੁਝ ਨਾ ਹੋਇਆ ਹੁਦਾ ਤਾਂ ਪਰੋਲੋਤਾਰੀ ਜਮਾਤ 
ਨੂੰ ਖਰੇ ਖੋਟੇ ਦੀ ਪਰਖ ਕਰਨੀ ਬਹੁਤ ਔਖੀ ਹੋਦੀ । ਇਹੋ ਹਥਿਆਰ ਸੀ_ਕਿ ਪਰਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ 
ਨੇ ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਤੇ ਅਖੋਤੀ ਪਖੀਆਂ ਦੀ ਪਰਖ ਕੀਤੀ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭਾਂਜ ਦਿਤੀ । 
ਇਹੋਂ ਹਥਿਆਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਪਰੋਲੇਤਾਰੀ ਜਮਾਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਕੁਰਾਹੀਆਂ ਵਿਰੁਧ ਲੜ ਕੇ 
ਉਸ ਦੀ ਸ਼ੁਧਤਾ ਕਾਇਮ ਰਖ ਸਕ ਹੈ ਤੇ ਰਖ ਰਹੀ ਹੈ । 

ਜਦੋ ਰੂਸ ਵਿਚ ਸਾਥੀ ਲੈਨਿਨ ਪਰੋਲੇਤਾਰੀ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪਾਰਟੀ ਲਈ) 1903 ਦੇ ਨੇੜ 
ਜ਼ਾਬਤਾ ਤਿਆਰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ ਉਸ ਵੇਲੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਪੂਰੀ ਚੇਤੋਨਤਾ ਨਾਲ ਇਸ ਅਸੂਲ ਦੀ 
ਵਰਤ ਕੀਤੀ । ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਸੋਧਵਾਦੀਆਂ ਮੈਨਸ਼ਵਿਕਾਂ, ਮੌਕਾ-ਪਰਸਤਾਂ ਤੇ ਸਭ ਤੋ" ਵੱਧ ਪੈਟ 
ਬੁਰਜਵਾ 'ਸਿਧਾਂਤਕਾਰਾਂ' ਨਾਲ ਡੱਟ ਕੇ ਲੋਹਾ ਲਿਆ, ਜਿਹੜੇ ਕਿ ਪਰੌਲੰਤਾਰੀ ਦੀ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 
ਪਾਰਟੀ ਬਨਾਉਣ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਅੜਿਕਾ ਸਨ, ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਕਿਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਕਟ) 

54 ਜੋਧ 

ਲੜਨ ਵਾਲੀ ਤੇ ਅਮਲ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੀ ਪਰਤੀਕ ਹੋਵੇ । ਜਦਾਂ ਕਿ ਇਹ ਪੈਟੀ- 

ਬਰਜਵਾ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਕੇਵਲ ਉਹਨੂੰ 19੪63 ੮10੦ ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਸਾਬੀ ਲੈਨਿਨ 

ਪੈਟੀ ਬਰਜਵਾ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦੀ ਅਮਲਾਂ ਤੋ` ਸਖਣੀ ਮੱਲਾਂ ਮਾਰਨ ਤੋ ਵਾਲ ਦੀ ਖੱਲ ਲਾਹੁਣ 

ਦੀ ਆਦਤ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰਾਂ ਚੇਤੇਨ ਸੀ । ਇਸੇ ਲਈ ਉਹਨੇ ਇਸ ਪੰਟੀ ਬੁਰਜਵਾ ਝੁਕਾਅ ਨੂੰ 

ਹਾਰ ਦਿਤੀ । ਆ 

ਦਾਸ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਦ ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਲਿਖੀਆਂ ਚਿੱਠੀਆਂ ਵੀ ਪੈਟੀ ਬੁਰਜਵਾ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦੇ 

ਇਸੇ ਰੋਗ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕੇਵਲ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਲਈ ਗੱਲ ਕਹੀ ਹੈ, ਤੇ ਵਾਲ ਦੀ 

ਖੱਲ ਲਾਹੀ ਹੈ । ਉੱਜ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੀ ਵਕਾਲਤ ਦੀ ਹਾਲੇ ਖ਼ਾਸ ਲੋੜ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

ਕੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਅੱਜ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋ` ਇਨਕਾਰੀ ਨਹੀ” ਹੈ ਡੇ ਨਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੁੰ ਸਾਡੀ ਆਪਣੀ ਧਰਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣਾ ਤੇ ਸੇਘਰਸ਼ ਦਾ ਅੰਗ 
ਬਣਾਉਣਾ ਅਜ ਜ਼ਰੁਰੀ ਹੈ । ਪਿਛਲੇ ਸਮੋ ਵਿਚ ਅਸੀ” ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਇਹ ਕੁਝ 
ਕਰਨ ਦ ਥਾਂ ਉਲਟਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਨਾਂ ਉਤੇ ਅਨਰਥ ਕਰਦੇ ਰਹ ਹਾਂ, ਤੇ ਇਸ ਲਹਿਰ ਨੂੰ 

ਹਾਨੀ ਪਹੰਚਾਉ'ਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ । ਇਸੇ ਘਾਟ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ ਕਿ ਲਹਿਰ ਮੁੜ ਮੁੜ ਕੁਰਾਹਿਆਂ ਦੀ 

ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਕਲਚਰ, ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਧਰਮ ਵਲ ਪਹੁੰਚ ਸਦਾ ਹੀ 

ਉਲਾਰ ਰਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅੱਜ ਤੱਕ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਪਿਛੋ ਧਰਮ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਉਕਾ ਹੀ ਅੱਖ" ਪਰਖ 
ਕਰਕੇ ਉਹਨ ਭਡਿਆ ਗਿਆ ਅੱਜ ਉਥ ਉਸੇ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕੱਢਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾ 

ਰਿਹਾ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਪਹਿਲੀ ਪਹੁੰਚ ਗ਼ਲਤ ਸੀ, ਉਥੇ ਅੱਜ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਤੇ ਹਾਨਹਕਾਰਕ ਹੈ । 

ਕੋਈ ਵੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਇਸ ਨੂੰ ਸਹਿਣ ਨਹੀ” ਕਰ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਵਿਰੁਧ ਅਵੱਸ਼ ਲੜਗ' । 

ਇਸੇ ਲਈ ਦਾਸ ਤੇ ਦਾਸ ਦੇ ਪੱਖੀ ਮੁਢ ਤੋ ਹੀ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਇਸ ਝੁਕਾਅ | ਵਿਰੁਧ 

ਲੜ ਰਹੇ ਹਾਂ ਤੇ ਲੜਾਂਗੇ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਾਥੀ ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸਹਿਂਸਰਾ ਦੇ ਲੇਖ, ਪਰਮਿੰਦਰ ਤੇ 

ਸਲੀਮ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਦੀ ਲੜੀ ਤੇ ਦਾਸ ਦਾ ਇਕ ਲੇਖ ਗਿਣ ਜਾ ਸਕਦ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਇਸ 

ਝੁਕਾਅ ਦੇ ਗ਼ਲਤ ਪੱਖਾਂ 'ਤੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ । 

॥ ਦਾਸ ਨੇ ਤਾਇਆ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਰਕਨਤਾਦੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀ/ਨਧ ,ਟ3੧ ਲਏ] ਕਹਾ 

ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪੁਰਾਣੀ ਤੇ ਨਵੀ ਪੀੜ੍ਹ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੈ । ਓਹ ਬਜ਼ੁਰਗ ਘੁਲਾਟੀਆ ਹੈ । ਚਾਲ੍ਹੀ ਸਾਲਾਂ 
ਤੋ” ਅਮਲ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹੈ, ਫਿਰ ਵੀ ਉਹ ਨਵੀ ਸੌਚ ਵਲ ਸੋਕੀਰਨਵਾਦੀ ਨਹੀ [ਉਹ 

ਸੇਧ ਪੜਨਾ ਤ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਵਲੌ` ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਕੀਤੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਉਹ ਬੜੀ ਈਮਾਨਦਾਰੀ ਨਾਲ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੱਲ ਮਰ ਪਲ ਨਹੀਂ 

ਪਈ । ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੱਖੀਆਂ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਹਰ ਸੁਖਨ ਢੰਗ 

ਵਰਤਕੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸੌਖੀ ਬਨਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ । ਪਰ ਇਹ ਕੁਝ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਉਲਟਾ 

ਪੈਟੀ ਬੁਰਜਵਾ ਤਾਹਨੇ ਮਿਹਣੇ ਦਿਤੇ ਗਏ ਹਨ । 
ਇਹ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਬਦ-'ਕਸਮਤੀ ਹੈ । ਸੋਸਾਰ ਸੋਧਵਾਦ ਤੇ ਮਜਹਿਤਰੂਦ 

ਨੇ ਅਜਿਹਾ ਰੋਲ ਘਚੋਲਾ ਪਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਅਜ ਕੋਈ ਵੀ ਬੁਰਜਵਾ ਤ ਪੰਟੀ ਬੁਰਜਵਾ ਕੱਚੀ 

ਸੋਚ ਵਾਲਾ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਹੀ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ 'ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਮੌਢੀ 

ਵੀ ਐਲਾਨ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਦੁਆਲੇ ਆਪਣੇ ਵਰਗੇ 'ਇਨਕਲਾਬੀ' ਇਕੱਠੇ ਕਰ ਸਕਦਾ 
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ਹੂ ਦਾ" ਕੌਈ ਕੁਝ ਕਹਿਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ' । ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਉੱਗਲ ਚੱਕਣ ਦੀ ੪੫੬ - ਰਜਬ, ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਵਕੀਲ “ਸੋਧਣ'' ਦੀਆਂ ਧਮਕੀਆਂ ਤਕ ਦੇਣ ਜਾਂਦੇ 7੨ 4੫੧ ੨ ਅੰਦਰ ਪੰਣੀ ਬੂਰਜਵਾ ਬੁਧੀਜੀਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਪਣੇ “4੯੧੯ ਰਗ ਰਾ ਲਾ ਨਹਾ ਨੂੰ ਪਿਛਲੇ ਸਮੇ" ਵਿਚ ਹਰ ਪਾਸੇ ਲਾਲ ਹਨੇਰੀ ਝੁਲਦੀ “ਅਤ ੍ ਸਾ ਕਾਲਾਂ ਬੋਲੀ ਰਾਤ ਰੀ ਦਿਸਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਪੈਟੀ-ਬੁਰਜਵਾ ਜਮਾਤ ਦੀ ਬਦ- ਤਤ ਭੜੱਥੀ ਹੋਂ ਕੇ ਸਭ ਕੁਝ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਲੰਮੇ ਤੇ ਸਿਰੜੀ ਸੰਘਰਸ਼ 

'ਗੁਸਤਾਖੀ' ਕਰ ਵੀ 

ਲਾ “ਖ (੨੬੨੪ ਦੇ ਸਾਥੀ ਇਸ ਸਮੇ” ਸਿਧਾਂਤਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਰੋਲ ਚੋਲੇ ਪਾ ਕੇ 
ਉਕਾ ਰਤ ਸਿਖੁ ੨ ਜਾਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਜਾਂ ਤਾਂ ਖੂੰਜੇ ਲਗੇ ਇਸ ਕਰਾਰੇ ਬਾਰੇ 

ਜਿਤਾ ਰੈਜੇ ਤਰ ਸੂ ਰਿ ਰਾ ਕਤਰ ਨਾਲ ਸਮਝੇ, ਕੇਵਲ ਨਵੀ" ਗੱਲ ਸਮਝ ਕੇ 

ਸਿੱਟਾ ਨਹੀ ਕਿ ਵੱ ਦਹ ਮੈ ਰਕਰਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਸਾਹ-ਸਤਹੀਣਤਾ ਤੇ ਖੱਤੀਪੁਣੇ ਦਾ 
ਵਸਲ, "੧੪ ਮਕਸਦ ਵਿਧੀਆਂ ਲਈ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਨਹੀਂ` ਰਿਹਾ ? ਹੁਣ ਮਾਰਕਸ 

ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਗਹੀ ਰੀ ਉਰ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦ਼ 
ਰਿ ਹੋ ਵਿ (0 ਵੀ ਆ ਕੰ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਤੀਨਿਧਤਾ ਕਰ 

ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ੩ ਨੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਦੁਸ਼ਮਣ ਰਿਹਾ ਹੈ ! ਅਤੇ ਫਿਰ ਦੇਸ 
ਵਆਉਰਿਆ ਕਰਦਾ ਹੈ [| 

ਦਾਸਮਾ ੧ ਦੱ ਮ 'ਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਨਿਗੂਣਾ ਜਿਹਾ ਸਿਖਿਆਰਥੀ ਹੈ । ਪਿਛਲੇ ਤੀਹਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਇਸ 
'ਜੜ ਝਾੜਨ ̀  ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦਾ ਹੂ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਹੋ ਸਕਦਾ ਰੈ ਤ ਰ ਰ 

ਲਾ ਰ ਕ ਦਾਸ 'ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ 
ਰ ਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਬਰੀਕ ਗੋਝਲਾਂ ਤ : 

ਪਿ ਗੁਝਲਾਂ ਸਮਝਣ ਤ ਸਮਝਾਉਣ ਦ । ਹੰਵ । ਪਰਤੂ ਦਾਸ ਇਹ ਜ਼ਰਰ ਜਾ ਕੂ ਮਾ. 
ਤੁ ਰਰੂਰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦਾ 

4੬ 
ਦਾ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਲਈ ਕੀ ਤੇ ੬੨੬ ਲਾ ਰੱ । ਇਹਦੇ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਤੇ ਕੁਰਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪੁਰਾਣੇ ਕੁਰਾਹੀਆਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ੫ : ਦਸ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਵਿਰੁਧ ਲੌਹਾ ਲੈਣਾ ਤੇ ਰਾਹ ਰੋਕਣਾ ਆਪਣਾ ਫਰਜ਼ ਸਮਝਦਾ 

ਗਮ ਰੇ 
ਹਾ ਰਂ ਦਾ ਸਵੇਕ ਹਣ ਕਾਰਨ ਇਸ ਉਤੇ ਇਕ ਸੇਵਾਦਾਰ ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਹੱਕ ਰਖਦਾ ਹੈ । 
(ਕਉ ... "ਅੱਕ $ ਦਾਸ 'ਬੇ-ਸਮਝ' 'ਹਉਮੈਵਾਦੀ' ਤੇ 'ਭੁਚਲਿਆ ਹੋਇਆ' ਤੇ ਹੈ ਕੁਲ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਦਾਸ ਲਈ ਚਿੰਤਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਨਹੀ 2%ਟਾ ਦਰੁਸਤ ਹਣ ਦਾ ਸਰਟੀਫਿਕੇਟ ਹੈ । 

ਰ 
॥ 6 ਤ> 

੪ "੨੨ 5 ਦਾ ਦੀ ਅੰਤਲੀ ਬੇਨਤੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਂ ਸਾਰੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਸੱਚੀ ਪਤਖ ਹੈ । ਪਿਛਲੇ ਸ 2 ੧੨੦ ੫੨੦ 
ਸਿਘ ੯ ਮੋ ਵਰ ਸਧਵਾਦ ਤ ਅਤਿਵਾਦ ਆਪਣੇ ਕਰਤੱਵ ਦਿਖਾ ਚਕੇ ਹਨ । ਅਜ ਸਮਾਂ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀ” 

ਮ -ਪੜਚੋ ਡੇ ਨ ਤ 
੨੧ ਸਵੇ ੩ ਕਰੀਟੇ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਏ 'ਗੁਰਮੁਖ ਬਨਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੀ 'ਆਤਮਾ` ਤੇ 
ਅਰ ਦੀ ਸ਼ੁਧੀ ਲਈ ਮਾਰਕਸ ਤੇ ਲੈਨਿਨ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ''ਅਖੰਡ ਪਾਠ'' ਕਰੀਟ । ਆਪਣੇ ] । ੦੨ ੨੮ 

ਕੁ. << ਗੁਨਾਹਾਂ ਦੇ ਬਖ਼ਸ਼ ਜਾਣ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਕਰੀਏ ਤੇ ਬਾਬੇ ਮਾਰਕਯ ਤੋ' ਸਮੱਤ ਦਾ ਦਾਨ ਮੰਗੀਟ । 
-- ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ, ਬਠਿੰਡਾ 
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ਛਡਿ ਸਿੱਦ-ਨਹਿਰ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਪੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 

ਹੁਰੀ' ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਸੰਪੂਤਨ ਮਨੁੱਖ (2੪੬੦੧ ॥ਕ॥) ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਆਮਹੀ ਲਿਖਿਆ 

ਕਰਦੇ ਨੇ । ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਅਪ੍ਰੈਲ, 1976 ਦੇ ਸੇਧ (ਪੰਨਾ 33) ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ -- “'ਸਿੱਖ- 

ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਾਰੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੀ, ਜਿਸ ਦੀ ਗਤ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਿਖਰ ਸਨ, ਵਡਿਆਈ ਇਹ 

ਹ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਕਿਸੇ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਵੀ ਗ਼ਲਤੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ।' ਪਰ ਅਸੀ 

ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਲਈ ਮਨੁੱਖੀ ਅੰਗ ਤਿਆਰ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਸਿੱਖ- 

ਇਨਕਲਾਬ ਅਗਲੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਹੀ ਦੇ ਸਕਿਆ, ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਅਜ਼ਾਦੀ ਸਥਾਪਿਤ ਨਹੀਂ 

ਕਰ ਸਕਿਆ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਜਿਵੇ ਕਿ ਪ੍ਰੋ ਸਾਹਿਬ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਕਰਦੇ 

ਹਨ ਕਿ ਉਸ ਵੇਲੋ ਦੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਉਪਜਾਉ-ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੇ ਲੋੜੀ'ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਨਹੀ` 

ਸੀ ਕਰਿਆ ਅਰਥਾਤ ਉਸਾਰ ਆਪਣੀ ਨੀ'ਹ ਨਾਲੋ“ ਅਗਾਂਹ ਲੰਘ ਆਇਆ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ 

ਉਹੀ ਨਿਕਲਿਆ ਜੋ ਹਰ ਹਾਲੀ“ ਨਿਕਲਣਾ ਸੀ, ਭਾਵ ਸਿੱਖ-ਇਨਕਲਾਬ ਜਿਤ ਕੇ ਵੀ ਹਾਰ ਗਿਆ, 

ਸੱਚ ਲਈ ਜੂਝ ਰਹੇ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਲਹੂ ਡੁਲ੍ਹਿਆ ਤੇ ਫੀਊਡਲਾਂ ਦੇ ਪੈਰਾਂ ਹੇਠਾਂ ਮਿਧੀੱਦਾ ਰਿਹਾ । 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ' ਕਿ ਗੁਜ਼ਰੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਲਹਿਰ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜ 

ਤੋ ਕਈ ਵਾਰ ਉਠੀ ਤੇ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦੇ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੌਣ ਕਰਕੇ ਕੁਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ, ਕਿਉਕਿ 

ਸਮਾਜਿਕ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਹਾਲੇ ਲੋਕ-ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਜਿੱਤ ਨੂੰ ਰਾਹ ਨਹੀ” ਸੀ ਦੇੱਦਾ । 

ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਲੋਕ-ਲਹਿਰਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀ ਜੁਲਦੀ ਲਹਿਰ ਸੀ, 

ਬਲਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਤੋ ਠੀਕ । ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਤਾਂ ਜਣਾ ਖਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਕਿ 

ਵਾਪਰ ਉਹੀ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੋਵੇ, ਸਮਾਜਿਕ-ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਜਿਸ ਨੂੰ 

ਰਾਹ ਦੇ'ਦਾ ਹੋਵੇ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਰੱਬ ਜੋ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇ, ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਵੇ। 

ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਅਸੀ' ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਜਿੱਤਣਾ ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਏਜੰਡੇ 'ਤੇ ਨਹੀ ਸੀ, ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀ" ਸੀ । ਸਮਾਜਿਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਨੇ ਇਸ 

ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਸਾਹ ਪੀਣੇ ਸੀ, ਸੌ ਪੀ ਗਿਆ । 

ਹਾਂ, ਗੱਲ ਤਾਂ ਅਸੀ" ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਸੈਪੂਰਨ ਮਨੁੱਖ ਹੋਣ ਦੀ ਤੋਰੀ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਵੇਲ 

ਦੀ ਲੋਕ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਲੀਡਰ ਸਨ, ਪੁੰਗਰ ਰਹੇ ਬਿ੍‌ਛ ਦੀ ਟੀਤੀ ਦੇ ਫੁੱਲ । ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰਾ 

ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੀ ਕਿ ਜਿੱਤ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਹੋਵੇਗੀ, ਰੱਥ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਜੀਵਨ ਜਿਤੇਗਾ ਅਰਥਾਤ 

ਵਿਗਿਆਨਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜ ਉਤਰੇਗਾ ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦ] ਦੀ 

ਸਥਾਪਤੀ ਹੋਂਵੇਗੀ । ਜਿੱਤ ਦੇ ਅਹਿਸਾਸ ਤੋਂ” ਬਿਨਾਂ ਕੌਈ ਘਰੋ ਬਾਹਰ ਪੈਰ ਨਹੀਂ” ਪੁਟਦਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਿੱਡਾ ਹੋਵੇਗਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਜਿਗਰ ਦੇ ਟੋਟੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੁੰਦੇ ਵੇਖਦਿਆਂ ਵੀ ਸੀ ਨਹੀਂ 

ਕੀਤੀ (ਚਾਰ ਮੁਏ ਤੋ ਕਿਆ ਭਇਆ, ਜੀਵਤ ਕਈ ਹਜ਼ਾਰ) । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਨਾਮ ਦੇ 

ਰੂਪ ਵਿਚ ਢਲੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਖੰਡਾ ਫੜਾਇਆ ਤੇ ਇਕ ਵਿਕ ਨੂੰ ਲੱਖਾਂ ਨਾਲ ਲੜਾਇਅ । ਗੁਰੁ 

ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਿਚ ਖਾਲਸਾ ਸ਼ੇਰਾਂ ਵਾਂਗ ਲੜਿਆ, ਖਾਲਜੇ ਨੇ ਦਨੋਅ' ਦੇ ਇ.ਤਹਾ.। 

'ਚ ਅਦੁੱਤੀ ਸੂਰਮਗਤੀ ਵਿਖਾਈ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਬੜੇ ਠਰੈਮੇ ਵਿਚ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਜਿੱਤ ਉਪਰ 

ਪੁਰਨ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਸੀ ਪਰ...ਪਰ ਖਾਲਸਾ ਜਿੱਤ ਨਾ ਸਕਿਆ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਸਫਲ ਰਿਹਾ । 

ਸੁਆਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅੰਨ੍ਹਾਂ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀ” ਸੀ, ਤਾਂ ਹੋਰ ਕੀ ਸੀ ? ਭਵਿਖ 

ਸੇਧ 



ਵਿਚ ਸੋਭਾਵਨਾ ਦੀ ਸੀਮਾਂ ਤੋ“ ਅੱਜ ਕੁਝ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਵਾਪਰਦਾ ਉਹੀ ਹੈ ਸਮਾਜਕ- ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਜਿਸ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇਵ । ਅਸੀ' ਵੇਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਿਕ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ ਨਹੀਂ” । ਉਹ ਸੰਭਾਵਨਾ ਨੂੰ _ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰ ਗਏ ਸਨ, ਉਹ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਨਹੀ ਸਕੇ ਜਿਸ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੋਟਿਆ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਇਨਕਲਾਬ ਅੰਤ ਹਾਰ ਗਿਆ । ਕੋਈ ਵੀ ਲਹਿਰ ਜੋ ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਠੀਕ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ, ਕਦੇ ਹਾਰਦੀ ਨਹੀਂ । ਜੋ ਲਹਿਰ ਵੀ ਹਾਰੀ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਾਰੀ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਨੂੰ ਸਹੀ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸਮਝਿਆ ਨਹੀ', ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਅਮਲ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ । 

ਉਹ ਲੀਡਰ ਜੋ ਸੈਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਅਨੁਭਵ ਨਹੀ ਕਰ ਰਿਹਾ, ਸਮਾਜਕ ਅਸਲਾਂਅਤ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ 
ਅਮਲ ਨਹੀ” ਕਰ ਰਿਹਾ, ਅਸੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸੰਪੂਰਨ ਮਨੁੱਖ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਹ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ? 

- ਕਮਲਜੀਤ, ਟਿੱਥਾ 
ਛਡਿ (ਜਾਬੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਪਿੰ: ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖ“ ਤੋ ਬਾਅਦ ਸੁਣਿਆ ਹੈ (ਕ ਪੁੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਹੀ ਇਸ ਖੇਤਰ ਵਿਚ “ਸਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲਚਨਾ-ਵਿਧੀ'' ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ 'ਹੈਤ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਪ੍ਰੋ ਠਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਾਹਿਤਕ ਆਲਚਨਾ ਤੋ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲ ਕੇ ਸਿਆਸਤ ਨੂੰ ਵੀ ਹੱਥ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਦਾ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣਾ, ਕ'ਮਤ੍ਹੇ- ਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਵਲੋ' ਸਭਿਆਚਾਰਕ [ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨਾ ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ-ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨੂੰ ਤਲਾਂਜਲੀ ਦੇਣਾ ਆਦਿ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸੇਧ ਰਾਹ)“ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਹੈਰਾਨੀ ਹੈ ਕਿ ਰੂਸ ਨਾਲੋ” ਸ਼ੁਧ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਕਹਾਉੱਦੇ ਦੇਸ਼ ਚੀਨ ਬਾਭੇ ਪੇ: ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਲਮ ਗੁੰਗੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਮਰਾਜੀ ਅਮਰੀਕਾ ਆਦਿ ਦੇ ਪੁਚਾਰ-ਸਾਧਨ ਚੀਨ ਨੂੰ ਛਡ ਕੇ ਰੂਸ 'ਤੇ ਗੋਲੇ ਦਾਗਣ ਵਿਚ ਪੁਸਿਧ ਹਨ । 

ਕਈ] ਵੇਰ ਸ਼ੱਕੀ ਮਨ ਇਹ ਵੀ ਸੋਚਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕ। ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਇਤਨਾ ਕੁਝ ਲਿਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਪ੍ਰ. ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਲਮ ਨੂੰ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਕ/ਮਊਨਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਤੇ ਹੋਰ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ ਉਖੜੀਆਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਨੇ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ । ਕੀ ਕ'ਮਉਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹਨ ((ਜਹੜੀਆਂ ਜਨਤਕ ਆਧਾਰ ਰਖਦੀਆਂ ਹਨ) ਕਿ ਸੁਥਰਾ ਹੀ ਸਹੀ ਹੈ ਤੇ ਜੈਜ ਸਾਰੀ ਕੁਮੱਤੀ ਫ਼ਰਦੀ ਹੈ ? 

ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਵਲੋ ਗੁਤਬਾਣੀ ਦ ਕੀਤ) ਵਿਆਖਿਆ ਉਤੇ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਨੇ ਥੋੜਾ ਜਿਹਾ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਪ੍ਰੰ. ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਈ ਪਿਛਲੱਗ ਉਸ “ਵਿਚਾਰੇ'' ਦੇ ਪਿਡੇ ਪੈ ਗਏ (ਸਧ ਮਟੀ 1976), ਸਣੇ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਹਿਬ ਦੇ । ਅਜੇ3 ਕਿਂਤੂ ਪ੍ਰ. ਸਾਹਿਕ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 'ਤੇ ਆਮ ਪਾਠਕਾਂ ਵਲੋ" ਉਠਦੇ ਹੀ ਰਹਿਣੇ ਹਨ । ਸੁਹਿਰਦਤਾ ਨਾਲ ਕੁਝ ਸਿੱਖਣ ਲਈ) ਉਠਾਏ ਕਿੰਤੁ ਅਜੇ ਵੀ ਸਾਡੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀ' ਸੁਖਾਂਦੇ । ਕਿਤੁ ਉਤੇ ਕਿਤੁੰ ਖੜਾ ਕਤ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਾਠਕ ਦੀ ਬੁਧੀ ਨੀਵੀ' ਵਿਖਾਉਣ ਲਈ ਬੜੀ ਮਿਹਣਿਆਂ-ਭਰੀ ਲਫ਼ਾਜ਼ੀ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਿੱਖੀ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਏਕਾਕਰਨ'' ਦੀ ਗੱਲ ਅਤੇ “ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕਵਾਦ ਨੂੰ ਰਲਗੱਡ'' ਯੱਰਨ ਦੀ ਚ /ਚਾ ਜੇਕਰ ਚੱਲੀ ਵੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਪਾਠਕ ਦੀ ਬੋਧਿਕ ਪੱਧਰ ਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਕਹਿ ਕੇ ਆਪ ਬੇਕਸੂਰ ਬਣ ਬੈਠਣ ਨਾਲ ਗੱਡ ਬਣਨੀ ਨਹੀ ਜ। ਮ' ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੁਕਤਿਆਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹਾਂ ਕਿ' ਗੁਰਬਾਣੀ ਠੀਕ ਸਿੱਖ 
58 ਹਾ 

ਆ ਚੀ 
ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਸੰਬੈਧਤ ਸਾਮੰਤਸ਼ਾਹੀ ਵਿਰੁਧ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਲਾ ਲਾ ੭ 

ਨੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ" ੫ ਦਂ ਕਉ`ਕਿ ਲੋਕ- ਤੇ ਵਿਦ 7 ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੱਤੜ ਤ” ਪਸ਼ ਕਰ ਵਿਚ, ਅਸਲਾ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਨ 

ਚੇਤਨਾ ਵਿਧੀ ਦਾ ਮੁਹਾਵਰਾ ਉਦੋ ਧਾਰਮਕ ਸੀ । ਪਰ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਨੂੰ ਅ 3 ਤ਼ ਇੰ. ਰ 

ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀ ਕਰਦੇ । ਨਾਲੇ ਉਹ ਇਹ ਵੀ ਨਹੀ' ਦੇਖਦੇ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ 4੬ਰਰਰਰਾ ਠ ੍ - 

ਫਲਸਫੇ ਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਦਵਦਵਾਦੀ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਦੇ ਫਲਸਫ਼ ਵਿਚ ਕਿਥੇ ਛੁਰਕ 

3 ਪੱਲ ਵੀ ਰੈਕ'' ਦਾ ਨਿਖੋੜਾ ਕੌਣ ਕਰਦਾ ਹ ਵਿਗਿਆਨਕ ਹੈ ? “ਰਾਉ ਤੇ ਰਕ ਜਮਾਤ-ਵਿਸ਼ਲਸ਼ਣ ਕਿਸ ਵਿਚ ੍ ਆ ਪਾਈ" 

ਕੰ ਮੰਨ ਕੇ ਤੁਰੀਏਕਿ ਸਿ ੂ 7 ਕੌਣ ਖਾਂਦਾ ਹੈ ! ਜੇਕਰ ਇਹ ਵ ਰੁ ਹੈ ? ਤੇ ਸਾਂਝ ਪਾਉਣ ਦਾ ਟਪਲ ਰ੍ 

ਟ ਦ [ਧਰ ` ਸੀ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਵਾਦੀ ਫਲਸ; ਵਲੋ ਦਵ ਸਫ਼ ਦਾ ਚਤਨਾ ਪੱਧਰ ਤੇ ਅਭਾਵ ਲਹਿਰ ਵਲੋ ਦਵਦਵਾਦੀ ਫਲ 0 (ਦ 

ਦੇ ਬਾਵਜਦ ਵੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ-ਪੱਤੜ ਤੋਂ ਸੀ ਪਰ ਗੁਰਬ 
6੧ ੨, =੨੦ ੱਧ ਤੀ 

ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ ਫਲਸਫ਼ਾ ਤਾਂ ਵਿਚਾਰਵਾਦੀ ਹੀ ਕਮ ਕਰਦਾ ਹੈ । (ਸਿਰਫ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਪੱਧਰ 

੦ =ਜ ੩ ਆ ਤੇ 7ਕ 

ਗਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰੀ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਪਿਛਕੜ ਵਿਚ ਲਾ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨਾ 

ਕੰ ੇ । ਯਕੀਨ ਬਣਾਈ ਰਖਣ ਦੇ ਤੁ ਸ਼ ਨੂਕਾਂ ੜ ਵਿਚਾਰਵਾਦੀ ਫਲਸਫੇ ਵਿਚ ਹ ੍ 
ਖਾਮੋਸ਼ ਰਹਿਣਾ ਲਕਾਂ ਦਾ ਮੁੜ ਗੀ ਇਤ ਲਾ -" 

ਰ ਰਦੀਆਂ ਹਨ £ ਨ ੨ ਜਮਾਤਾਂ ਕਿਹੜਾ ਅੱਗ ਭੱਲੀ ਗੁਜ਼ ਰ 
ਹੈ ! ਇਸ ਸਵਾਬ ਵਿਚ ਹਾਕਮ ' ਅਗੇ ਡ ] ਲਾ 

'੩ ਜਾਕੇ ਕੀ ਵਿਚਾਰਵਾਦ ਤੇ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਇਕ ਹੋ ਜਾਂਦ ਹਨ ? ਇਹ ਕੁਝ ਨੁਕਤ ਹਨ, ।ਜਨ੍‌ 

ਇਕ ਚੇਗੀ ਖ਼ਬਰ 

ਪੰਜਾਬੀ ਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀ ਛਪਾਈ ਵਾਸਤੇ 

ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਇਕ ਤਸੱਲੀਬਖ਼ਸ਼ ਪਰਸ 

`= ) 
ਲੱਕ ਪਿਟਰਜ਼ 

ਏ-1/12 ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਨਗਰ, ਦਿੱਲ-51. 
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