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ਸਤਬਰ 1976 (ਜਿਲਦ 5 ਨੌਬਰ 9) 

6੬916110€। 1976 

ਸਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪਨੂ 

ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੌਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੈਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 

ਸ੍ਰੋਤ: ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਵਿਨੀਪੈਂਗ) ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ। 





ਇੰਗਲੈ'ਡ ਵਸਦੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਅਸੀਂ ਬਹੁਤ ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਰ ਹਾਂ ਜਿੰਨਾਂ ਸਾਨੂੰ 

ਇੰਗਲੈਂਡ ਆਉਣ ਦਾ ਸੱਦਾ ਦਿਤਾ, ਸਾਡੀ ਆਉ-ਭਗਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਸੇਧ ਨੂੰ 

ਭਰਵਾਂ ਹੁੰਗਾਰਾ ਦਿਤਾ । ਉਥੋਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਸਭਾਵਾਂ ਦੇ 

ਸਰਗਰਮ ਕਾਮਿਆਂ ਦੇ ਵੀ ਅਸੀਂ' ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਰ ਹਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 

ਹਿੰਮਤ ਤੇ ਸਹਿਯੋਗ ਸਦਕਾ ਸਾਹਿਤ ਸਭਾਵਾਂ ਦੇ ਮੈੱਬਰਾਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਲੰਖਕਾਂ 

ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਬੈਠਣ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਅਵਸਰ ਸਾਨੂੰ ਮਿਲਿਆ । 

ਸੇਧ ਦੇ ਪੇੇਮੀਆਂ ਅਤੇ ਸਹਿਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸੁਝਾਅ ਅਨੁਸਾਰ ਅਸੀ ਸੇਧ 

ਸਮੁੰਦਰੀ ਡਾਕ ਰਾਹੀ” ਭੇਜਣ ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਲਿਆ ਹੈ । ਅਗੇ ਤੋ ਚੋਦੇ ਦੇ 

ਦਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੋਣਗੇ : 

ਸਾਲਾਨਾ ਚੰਦਾ ਪੌੱਡ ਪੰਜ (ਹਵਾਈ ਡਾਕ ਰਾਹੀਂ); ਪੱਡ 2.50 (ਸਮੁੰਦਰੀ 

ਡਾਕ ਰਾਹੀਂ), ਲਾਈਫ਼ ਮੈਂਬਰੀ : ਪੌੱਡ ਪੰਜਾਹ (ਹਵਾਈ 

ਡਾਕ ਰਾਹੀ) ਤੇ ਪੌੱਡ 25 (ਸਮੁੰਦਰੀ ਡਾਕ ਰਾਹੀਂ) । 

ਚੋਦਾ ਹੇਠ ਲਿਖੋ ਪਤੇ 'ਤੇ ਚੈਕ ਰਾਹੀ ਜਾਂ ਕੈਸ਼ ਦਿਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ : 

੧015. 5. 54111, 95, 80105 #੪£, 5007041.. #।00%, 
(੧੧. 574--5938) 

ਕਨੈਡਾ ਤੇ ਅਮ੍ਰੀਕਾ ਵਸਦੇ ਸੋਧ ਪ੍ਰੇਮੀ ਆਪਣਾ ਚੈਦਾ 9. 9.2. 41੧1੧ 

33682, 27੧ &੮੬., ੧੩॥੮੦0੮੬-16 (8-੮) ਨੂੰ ਕੈਸ਼ ਜਾਂ ਚੈਕ ਰਾਹੀਂ 

ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਹਵਾਈ ਡਾਕ ਰਾਹੀ ਚੇਦਾ ਦਸ ਡਾਲਰ ਹੈ ਤੇ ਸਮੁੰਦਰੀ ਡਾਕ 

ਰਾਹੀਂ ਪੰਜ ਡਾਲਰ । ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਾਈਫ਼ ਮੈੱਬਰੀ ਹਵਾਈ ਡਾਕ ਰਾਂਹੀ” ਸੋ 

ਡਾਲਰ ਤੇ ਸਮੁੰਦਰੀ ਰਾਹੀ' ਪੰਜਾਹ ਡਾਲਰ ਹੈ । 

ਪੁ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 

ਇਕਾਨਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕਲਚਤ (4) 

ਚ: ਅਸੀਂ ਹੁਣ ਇਹ ਦੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਕਲਚਰ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲ, ਹਰ ਮਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਉ 
ਨੂੰ ਕਿਸ ਰਾਹੇ ਪਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵਿ ਕਾ 8; ੪੩ 
ਦੇ ਅਰਥ ਹੀ ਪੁਠੇ ਕਢਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵੇਲੇ ਸਾਰੇ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਾਇਰੋਂ ਵਿਚ 4 
ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਦੇ ਧੜਿਆਂ ਦੀ ਸਿਰ-ਧੜ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਚਲ ਰ ਆ 
ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਮਾਰਕਸ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਦਿ ਨ 
ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਉਸ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਤੋਂ ਵਡੇਰੀ ਉਮਰ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਰੱ ਰੇ 
ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਕਰਾਰ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ੍ਿ -3. 
ਦੀ ਲਿਖਤ 00੦10 & 1010609102 159. ਅਤੇ ਉਨਾਂ ਨਾਲ ਦੀਆਂ ਹੋ 9 ਐਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਲਿਖਣ ਵੇਲੇ ਮਾਰਕਸ ਦਿਮਾਗ਼ੀ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਜੇ ਮੰਡ ਜੀ।। ਅ- ੧ 
ਵਿਚ ਅਜੇ ਉਹ ਬਾਲਗ ਨਹੀ ਸੀ ਹੋਇਆ । ਆਪਣੀਆਂ ਪਹਿਲੇ ਦੌਰ ਆ ਰਗਦਾਦ 
"ਕਾ 8 ਦਿਮਾਗ ਦਵਾਲਿਉ” ਕੁੰਜ ਲਾਹ ਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੀ ਵਸਤ ਤੋ ੧੧. ਹੋ, 
ੇਸ ਨੂੰ ਪਿੱਛੇ ਛਡ ਕੇ, ਉਸ 'ਤੇ ਲਕੀਰ ਫੇਰ ਕੇ ਹੀ ਉਹ ਮ ਲਗ ਹੋ ਰ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਸਤੂ ਡੂ ਤਲਾਂਜਲੀ ਦੇਕੇ ਹੀ ਉਹ ਸਹੀ, ਮੀ ਅਕ>” #-<੫ ਰ 
` -( "ਆ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਧੜੇ, ਅਸਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦਾ 
` “ਮਲ ਆ ਲਗ ਕੇ ਅਖੀਰ ਤਕ ਹੀ ਮਾਰਕਸ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਇਕ ਹੈ । 
॥ ਮੁਢਲ।ਆਂ ਤੇ ਵਡੌਰੀ ਉਮਰ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ -- £. ੪ >. ੧183. ਅਤੇ €898161-- 
ਆਦਿ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ । ਰਾ ਨਾ 
“ਗ " “ ਸੀ ਕਕ ਦਹਹਾਂ ਧੜਿਆਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਚਲ ਰਹੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਦੋ- 
“4 _ (ਵਜ "ਅ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਵਸਤਰ ਕੀ ਹੈ ? ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਦੋ- 
ਅਗ ੨ _- ਆਵ ਨਵਾ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੋਲ ਕੀ 
` ̀ “ ਆ ਹਾ ਜਸ ਟੂ ਹਲ ਕਰਨਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ 
`- “- ਬਾਗ । ਹੈ ? ਇਸ ਦਾ ਲਫ਼ਜ਼ੀ ਜਵਾਬ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਰੂਪਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ 
"ਉਸ ਦ ਵਿਚ ਦੰਹਾਂ ਧੜਿਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ । ਰਪਕ ਪੱਧਰ ਤੇ 

ਧੜਿਆਂ ਦਾ ਜਵਾਬ ਹੈ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਰੋ ਰੁ ਦੇ ਸਾ ਨਕਬਾਬ __ _ ਦਰੀ ਅਗਲੀ ਲੰਘੀ" ਰੌਲ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ 
ਰਜ ਆ ਦੇ ਆਪਯ (ਕਹ ਪਿਰ, ਚ. ਦ< । ਪਰ ਰੂਪਕ ਤੇ ਲਫ਼ਜ਼ੀ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਰਿਹਾਂ 

ਆਉਂਦੀ । ਜੋ ਏਸੇ ਰਾਹੇ ਪੈ ਕੇ ਅਸਲੀਅਤ 

ਸੋਧ 
ਇ 



'ਤੇ ਪਹੁੰਚਣਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਦੋਹਾਂ ਧੜਿਆਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਪਾੜਾ ਹੈ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਅਸਲੇ ਦਾ, 

ਉਸ ਦੀ ਵਸਤੂ ਦਾ । ਸਰਮਾ,ਦਦਾਰੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ ਲਿਆਉਣ ਦੇ 

ਤਰੀਕੇ ਦਾ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਸਰਮਾਇਦਾਰ
ੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਕਾਬਜ਼ ਹੈ ਜਦੋ“ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀਆਂ 

ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾਂ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਜਾਣ ਤਾਂ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੇਧ ਦੇ ਸਫ਼ਿਆਂ 

ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ ਉਹ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਪਤਵੈਤੀਆਂ ਬਣਨ ਦੋ ਰਾਹੇ ਪੰ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਬਹੁਤ ਹਦ ਤਕ ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ 

ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਉਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਦਰਾਂ ਦੇ ਬੈਢਬਸਤ ਵਿਚ ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ 

ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਮੰਗ ਵੀ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਮੂੰਹ-ਰਖਣੀ ਤੇ ਨਾਹਰੇਬਾਜ਼ੀ ਹੀ 

ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਨਾਲੋਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਦੇ ਖੈਦੋਬਸਤ ਵਿਚ ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਮੂਲ।ਅਤ ਨਾਲ ਬੁਰ- 

ਜਵਾਜ਼ੀ ਦੀ ਜਾਨ ਨੂੰ ਨਹੀ ਬਣਦੀ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਟਰੋਡ ਯੂਨੀਅਨਾਂ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਬਹੁਤ ਹਦ =ਕੇ 

ਬ੍ਰਜਵਾਜ਼ੀ ਨਾਲ ਰਲ ਚੁਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ , 'ਤੇ ਮਾਣ ਹੈ 

ਦੇ ਬੁਦੋਬਸਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਵਰਕਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਹੱਥਾਂ 'ਤੇ ਪਾ ਲਵੇਗੀ । 

ਅਗਲੇ ਅਗੇ ਹੀ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੇ ਨਾਲ ਰਲਕੇ ਪਤਟੈਤੇ ਬਣਨ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸਿਆਸੀ 

ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੀ ਮੰਗ ਤੇ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੌਰ ਬੁਰਜਵਾ ਪਾਰਟੀਆਂ ਵਾਂਗ ਬ੍ਰਜਾਵਾ 

ਸਰਕਾਰ ਤੇ ਬਰਜਵਾ ਸਟੇਟ ਵਿਚ ਹਿੱਸੇਦਾਰ ਬਣਨਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਸਿਆਸੀ ਪੈਂਤੜ 

ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਨੂੰ ਉਹ ਤਰਕ ਕਰ ਦੇਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ 

ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਨ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਧਰਵਾਸ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਹ ਦੇਣ 

ਲਗ ਪੈੱਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਿਰੋਧਾਂ ਨੇ ਹੀ ਆਏ ਵਕਤ 'ਤੇ ਇਸ 

ਸਵਾਦ ਦੀ ਲਫ਼ਾਜ਼ੀ ਨੂੰ ਤਾਂ ਉਹ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਨੂੰ ਲੈ ਮਰਨਾ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਮਾਰਕ 

ਹਨ ਪਰ ਉਸ ਦੇ ਮੂਲ ਤੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਉਹ ਸੁਧਾਰਵਾਦੀ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਵਾਸਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ, ਪਰੋਲਤਾਰੀ [ਸਆਸਤ ਦੀ, ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ 

ਤੋਂ ਮਨੁਖੀ ਅੰਗ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਕੋਈ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀ । ਇਹ ਗੱਲ ਸਬਬੀ ਨਹੀ” 

ਕਿ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੀਆਂ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਈਆਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਨੇ, ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਨੇ ਸਮਾਜਕ 

ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਅਜ ਦੀ ਸਟੇਜ ਬਾਬਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਇਕ ਕਲਾਸਿਕ ਵੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ । 

ਸਿਰਫ਼ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਹਰ ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ ਵਿਗਾੜਿਆ ਹੀ ਹੈ । 

ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬ ਆਏ ਹਨ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਮੁਲਕਾਂ 

ਮੁਲਕਾਂ ਦੀਆਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੇ ਹੱਥ ਸਟੇਟ ਦੀ ਤਾਕਤ ਤਾਂ ਆ ਗਈ ਹੈ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਆ ਪਈ ਹੈ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਦੋ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕੰਮਾਂ ਨੂੰ ਨੇਪਰੇ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀ ਜ਼ਿਮੇ'ਵਾਰੀ । 

ਪੁਹਿਲੀ ਜ਼ਿਮੇਂਵਾਰੀ ਹੈ ਬੁਰਜਵਾ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕੰਮ ਨੂੰ ਨੇਪਰੇ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਦੀ । 

ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਕਿਉ" ਪਈ ਹੈ ? ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਕਿ ਅਜ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਪਛੜੇ 

ਹੋਏ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਉਥੋ` ਦੀ ਸਥਾਨਕ ਬਰਜਵਾਜ਼ੀ ਆਪਣੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜ਼ਿਮੇਂ ਵਾਰੀ ਨਿਭਾਉਣ 

ਅਸਮਰੱਥ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਅਸਮਰੱਥ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਨੇ ਉੱਸ ਨੂੰ 

ਨਿਉ ਕਲੋਨੀਅਲ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਬਣਾ ਕੇ ਨਿਪੁੰਸਕ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਸੋ ਇਕ ਜ਼ਿਮੇ'ਵਾਰੀ ਇਨ੍ਹਾਂ 

ਪਾਤਟੀਆਂ ਦੇ ਸਿਰ ਹੈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਫੀਊਡਲ ਰੂਪ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਕੇਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ 

ਕਿ ਉਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਦਰਾਂ 

ਵਿਚ । ਇਨ੍ਹਾਂ 

੫ 
ਸਹ 

ਕਰਨ ਦੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਵੀਹਵੀ' ਸਦੀ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੀ । ਅਤੇ ਦੂਸਰੀ ਜ਼ਿਮੇਵਾਰੀ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਹੈ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ, ਪੈਦ/ਵਾਰ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਉਸਾਰਨ ਦੀ । ਸਮਾਜ 

ਦੀ ਨੀਂਹ ਤੇ ਉਸਾਰ, ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਨੂੰ, ਉਸ 

ਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ, ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀ, ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਸਹੀ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਬਣਾਉਣ ਦੀ । ਸਿ 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀਆਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਗਈਆਂ ਹਨ ਉਹ 

ਰਾਹੇ ਪੈ ਗਈਆਂ ਹਨ ਮੁਲਕ ਨੂੰ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਸਾਰਨ ਦੇ, ਬੁਰਜਵਾ ਲੀਹਾਂ `ਤੇ । ਮਤਲਬ 

ਹੈ ਕੌਮ ਦੀ ਵੰਡ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ, ਉਸ ਦੀ ਕੰਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ, ਉਸ ਦੇ 
ਮਨ ਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਬੁਰਜਵਾ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ । ਸਟੋਟ ਨੂੰ ਮਜੈਜਜਾਂਜੀ 

ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆ । ਵਰਕਰਾਂ `ਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਰਖਣ ਦੀ ਥਾਂ, ਉਨਾਂ 'ਤੇ ਬੋਇਤਬਾਰੀ _ਕਰੱਢਿਆਂ 

ਹੋਇਆਂ । ਪੂਰਨ ਯਕੀਨ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਵਿਚ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆ । ਉਸ ਦੇ ਹੱਥ ਸਭ ਕੁਛ ਸੌਂ ਪਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੀਹਾਂ ਤੇ ਤੁਰਦਿਆਂ ਉਹ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜੋ ਹੋਣਾ ਸੀ।ਸ ਤ ਰੋ 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ, ਬੁਰਜਵਾ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ । ਭਲ -' 

ਰ੍ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ” ਇਤਿਹਾਸਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੁੰਨ ਦੀ ਇਨਾਂ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਮੰਗ ਕੀ ਸੀ ? 

ਮੰਗ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਅਨੁਸਾਰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਤੇ 

ਪੇਕੇ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ । ਸਦਾ ਚਲਦ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਰਾਹੀ ਇਕ ਪਾਸੇ ੂਂ ਤਾਂ ਸਟੇਟ ਸਰੀ 

ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਬਣਨ ਵਲ ਨੂੰ ਤੋਰਿਆ ਜਿ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਐਜਭੋ 

ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਉਸ ਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਕੋਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਗੱਦੀ 

ਵਾਦੀ ਬਣਾ ਕੇ ਕੋਮ ਦੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਵਿਚ, ਕੋਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੈਡ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬ੍ਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 

$ ਖੌਰਨ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪਾਕੇ ਪੈਦਾਵਾਤ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਨੂੰ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਤੋਂ ਚਲ ਕੇ । 

"# ਵਿਚ ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਬਣਾਉਣ ਵਲ ਨੂੰ ਤੋਰ ਤੋਰੀ ਜਾਂਦੀ । ਸਾਰੀ ਤੋਰ ਦੀ 8੧ 
ਦੇ _ ਤੇ ਇਤਬਾਰ । ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਰਾਹੀ ਵਰਕਰਾਂ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹੋਰ 
ਹਾ “ਬਕ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਵਰ ਲੈਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 'ਤੇ ਪੁਰਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੁੰਦਾ । 

“੩੬੦ _. (ਕਲ ਦੀ ੬ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਦਦ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ । ਲੌਕਾਂ ਉਤੇ ਬੋਇਤਬਾਰੀ ਅਤੇ 

ਨ “6 ; “੮੫੨੪ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਹੈ । ਇਹ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ 

_ "ਆ ੧ < ̀ ਆ ਅ ਮੱ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦਾ ਆਧਾਰ 

੨੯ ਨ 3 ਕੱ 

ਉਚੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਵਰ ਲੈਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 'ਤੇ ਤੰ ਵਧ ਰਿ ਜਹ ਖਲੀ & 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਨਿਖੇੜ, ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਬੁੰਨਿਆਂਦ ] ਇਹ ਰੋਕ ਸਭ ਸਿ ੮੭੭ ੨੦ ਰਹੀ 2 ਡੀ ਦੱ ੬ ! ਕੋਈ ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ 

ਹੀ ਦਹ ਗੀ ਪਟ 3 <<. ਹੇ 4੬੧੨" ਕ ਨਹੀ ਰਜ ਇਸ ਦਾ ਸਿੱਧਾ ਟੈਸਟ 

ਜਤ ਜਦ ਦਾ ਅਤੰਖਯ ਜ., ਲਕਾਂ ਉਤੇ ਇਤਬਾਰ ਹੈ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 'ਤੇ ਬੇਇਤਬਾਰੀ ? 
ਲੜਾ ਸਿ ਨਾਲ ਘਿਉ ਖਿਚੜੀ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਦੇ # ਰੰ ਦ ਅਦਰ ਚਲ ਰਹੀ ਜਿਸ ਬਹਿਸ ਦਾ ਅਸਾਂ ਲੋਖ ਦੇ ਸ਼ਰ ਵਿਚ 

੨1 



ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਐਨਾਂ ਲੈਮਾ ਚੱਕਰ ਕਟ ਕੇ ਇਹ ਗੱਲ ਪਹੁਚੀ ਕਿ
ਥੋਂ ਹੈ ? ਗੱਲ 

ਇਥੇ ਪਹੁੰਚੀ ਹੈ ਕਿ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦਾ ਅਸਲਾ 

ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਸਾਰਨਾ ਅਤੇ ਦੌਭੀ ਬਲ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਸਹਿਣ ਦੇ ਮਿਆਰ ਨੂੰ 

ਉਚਿਆਂ ਕਰਨਾ ਹੈ । 'ਦੌਭੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਅਸਾਂ ਕਿਉ ਕਿਹਾ ਹੈ ? ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਅਸੀ' ਸੋਧ ਦੇ ਸਫ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਦਸ ਚੁਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਚੂਕਿ ਹੈ ਹੀ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ, ਇਹ 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ, ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਤਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਦਨੀਆਂ ਵਿਚੋ ਨਾ 

ਇਹ ਬੇਰੋਜ਼ਗਾਰੀ ਹਟਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਦ੍ਨੀਆਂ ਦੇ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦੀ ਗ਼ਰੀਬੀ ਤੋਂ 

ਅਣਹ'ਦ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਛੜੋਵੈ' ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨਾ ਤਾਂ 

ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਹੀ ਪਰ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਕੈਮ, ਉਸ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਜ਼ਿਮੰਵਾਰੀ 

ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਉਤੋਂ ਪੈਸੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਨੂੰ ਨੇਸਤੋ 

ਨਾਮੂਦ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਚੂੰਕਿ ਰੈ ਹੀ ਮਠਖ ਉਤੇ ਪੈਸੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ, ਚੂਕਿ ਇਹ ਪੇਦਾ 

ਹੀ ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਜੌਗ ਨੂੰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਆਪ ਮਰਨ ਤਾੱ ਬਗ਼ੈਰ ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਨੂੰ ਚੂੰਕਿ ਇਹ ਹਟਾ 

ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ, ਸੰਜੋਗ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਚੂੰਕਿ ਇਸ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ, ਉਹ ਚੂਕਿ ਇਸ 

ਦੀ ਕਬਰ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਮਾਰਕਸ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਵਿਜੋਗ ਦਾ 

ਮਸਲਾ ਉਠਾਇਆ ਹੈ, ਵਿਜੋਗ ਦੇ ਹੋਗ ਨੂੰ ਨੰਗਿਆਂ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਵਿਜੋਗੇ ਹੋਏ ਕੈਮ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 

5ਗੀ ਕੀਤੀ ਹੈ; ਪੈਸੇ ਦੀ ਮਨੁਖ 'ਤੇ ਸਰਦਾਰੀ ਦੀ ਦਹਿਸ਼ਤ ਬੇਨਿਕਾਬ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ 

ਦੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਈ ਧੀਰਟੀ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਇਆ ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ, ਆਪਣੇ 

ਆਪ ਦੀ ਜੜ੍ਹੀ' ਤੇਲ ਦਿਤੇ ਬਿਨਾਂ ਮਾਰਕਸ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 

ਕਰਕੇ ਪਰਵਾਨ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । 

ਵਿਜੋਗ ਮਨੁਖ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨਾ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਾਉਣਾ ਹੈ । 

ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਹੈ ਹੀ )ਨੁਖ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਦਾ ਦ੍ਰਸਰਾ ਨਾਂ । ਆਪਣੀ ਸਿੜ੍ਹੀ ਬਣਾ, ਆਪਣੇ ਆਪ 

ਨੂੰ ਲਾਂਬੂ ਲਾਉਣ ਤੋ" ਬਗੈਰ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਵੀ ਕਿਵੇਂ 

ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨਾ ਮਨੁਖ ਦੀ ਮਨੁਖਤਾ ਉਸਾਰਨਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ 

ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸਫਲ ਤੋਂ ਸੈਪੂਰਨ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਮਨੁਖ ਦੀ ਮਨੁਖਤਾ ਦਾ ਜਾਨੀ ਦੁਸ਼ਮਣ 

ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਤਾਂ ਪੈਸੇ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਬਣਾਉਣਾ, ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਪੈਸੇ ਦੀ ਤਾਕਤ 

ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਦੇ ਵਿਜੌਗ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨਾ ਮਾਨਵਵਾਦ ਉਸਾਰਨਾ ਹੈ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ 

ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ, ਮਨੁਖਤਾ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ, ਮਾਨਵਵਾਦ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨਾਂਹੈ। 

ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਤਾਂ ਨਾਂ ਹੀ ਵਹਿਸ਼ਤ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਲਣ ਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ 

ਖਲਾਰਨ ਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਮਾਨਵਵਾਦ ਕਿਵੇ" ਮੰਨ ਸਕਦਾ ਹੈ ! 

ਮਾਰਕਸ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪਿਛਲੌਰੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਤੇ ਅਸਲਾ ਇਕ 

ਹੈ--ਇਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਫੇਰ ਕਦੀ ਲਿਖਿਆ ਜਾਵੇਗਾ । 'ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਕਰਤਵ ਹੀ ਚੂਕਿ ਹਰ ਚੀਜ਼ 

ਨੂੰ ਪੁਠੇ ਰਾਹੇ ਪਾਉਣਾ ਹੈ, ਐਥੇ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਹ ਦੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਰਕਸ- 

ਵਾਦ ਨੂੰ ਉਸ ਨੂੰ ਅਸਲੇ ਦੇ ਐਨ ਉਲਟ ਬਣਾ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਅੱਖੀਂ ਘੱਟ ਘਤਦਾ ਹੈ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ 

ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ ਉਸਾਰ ਨੂੰ ਧੁਰੋ` ਸਿਰੋਂ ਬਦਲਣਾ, 

ਸੇਧ 

ਸਟੇਟ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਜੁੱਸੇ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨਾ, ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਉੱਸ ਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਕੋਮ 
ਕਰਨ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ -- ਉਸ ਦੀ ਸਾਰੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਕਰਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਰਾਹੀ ਹੀ ਕਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਵੰਡ ਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤੇ ਖਤਮ ਕੀਤੇ ਜਾ 

ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉਸਾਰੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਕਾਨੋਮਿ;:। ਉਸਾਰ 

ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਰੋਲ ਨੂੰ ਤਿਆਗਦਾ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਤ੦ਦੀਲ 
ਵਲ ਤਾਂ ਆਉਣ ਦਾ ਭੋਗ ਹੀ ਨਹੀ ਪਾਉੱਦਾ । ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਰਾਜ ਨੂੰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਚੀ 

ਡਿਕਟੇਟਰਸ਼ਿਪ ਦਾ ਨਾਂ ਦੇਕੇ ਵਰਕਰਾਂ ਦੀ ਅੱਖੀਂ ਘੱਟਾ ਪਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰ 

ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਰਾਹ 
ਹੀ ਦਸਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਸੀ ਸੇਧ ਦੇ ਸਫ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਚਕੇ ਹਾਂ ਕਿ ਉਸਾਰ ਦੀ 

ਤਬਦੀਲੀ ਬਗੈਰ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀ” ਹੰਦਾ । ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ 

ਮਨੁਖ 'ਤੇ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ । ਉਹ ਮਨੁਖੀ ਮੁਹਾਜ਼ ਵਲ ਮੁੰਹ ਕਰ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸਕਦਾ । ਇਕਾਨੋੌਮਿਜ਼ਮ ਵਿਜੋਗ ਦੇ ਮਸਲੇ ਦਾ ਭੋਗ ਹੀ ਨਹੀ ਪਾਉ'ਦਾ । ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਵਿਜੋਗ ਦਾ ਮਸਲਾ ਸਮਝਣਾ ਹੀ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਹੈ । ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ 
ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗ ਦੀ ਕਰਨੀ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਤੇ ਪਰਖਣਾ ਹੀ, ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਲਚਰ 
ਦਾ ਜੋ ਹੁਲੋਆ ਵਿਗਾੜਦਾ ਹੈ ਉਸ ਤੋਂ” ਜਾਣੂੰ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਲੋਕ-ਹਿਤੀ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ 

ਇਕਾਨੰਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਕਰਨੀ -- ਵਿਜੋਗ -- ਗੁਨਾਹ (5114) ਹੈ । ਰ (ਚਲਦਾ) 

ਪ੍ਰਾਪਤ ਪੁਸਤਕਾਂ 

1. ਗਉ ਹਤਿਆ (ਕਹਾਣੀ ਸਗ੍ਰਹਿ), ਸ਼ਿਵਚਰਨ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਜਲੰਧਰ 
ਸੋਫ਼ੋ 175, ਮੁੱਲ : 6/- ੪ 

2. ਝੁਰ ਝੁਰ (ਹਾਸਰਸ ਸੰਗ੍ਰਹਿ), ਸ਼ੇਰ ਜੈਗ ਜਾਂਗਲੀ, ਆਰਸੀ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਦਿੱਲੀ 
ਸਫ਼ੇ 132, ਮਲ : 7/- 

3. ਮਿਰਾਸੀਆਂ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਭਾਈ ਮਰਦਾਨਾ, ਸ਼ਮਰੋਰ ਸਿੰਘ ਅਕੋਕ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਧਿਐਨ ਵਿਭਾਗ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਅੰਮਿਤਸਰ 
ਸਫ਼ੇ 40, ਮੁੱਲ : 2.40 

4. ਜਦੋ ਰੋਸ਼ਨੀ ਹੁਦੀ ਹੈ (ਨਾਟਕ ਸੰਗ੍ਰਹਿ), ਗੁਰਸ਼ਰਨ ਸਿੰਘ, ਬਲਤਾਜ ਸਾਹਨੀ ਯਾਦਗਾਰੀ 
ਘਰਲੂ ਪੁਸਤਕਸ਼ਾਲਾ, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਸਫ਼ੇ 46, ਮੁੱਲ : 2/- 

5. ਬੇੜੀਆਂ ਤੈ ਰ੍ ਬੋੜੀਆਂ ਤੇ ਬਾਦਬਾਨ (ਕਵਿਤਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ), ਸੰਪਾਦਕ : ਪ੍ਰਮਿੰਦਰਜੀਤ, ਸ਼ਹਰਯਾਰ 
ਬਲਰਾਜ ਸ. ਯ. ਘ. ਪ., ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, ਸਫ਼ੇ 100, ਮੁੱਲ : 3/- ਰ 

। ੨ 



ਡਾਕਖ਼ਾਨੇ ਦੇ ਬੱਚਤ ਬੇ'ਕ ਸਬਧੀ ਕੋਈ ਮੁਸ਼ਕਲ 7 

ਆਪਣੀ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਜਾਂ ਸੁਝਾਉ ਕਿਰਪਾ ਕਰਕੇ ਸਬੈਧਤ ਡਾਕਖਾਨਿਆਂ ਦੇ 
ਵਿਕ 

ਸੁਪ੍ਰਿੰਟੇਂਡੇ'ਟ ਨੂੰ ਭੇਜੋ । 

ਜੇ ਦੋ ਹਫ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਵਿਚ ਵਿਚ ਤਸੱਲੀਬਖਸ਼ _ਜੁਆਥ ਨਾ _ਅਏਂ, ਤਾਂ 

ਪਸਟ ਮਾਸਟਰ ਜਨਰਲ ਨੂੰ ਲਿਖੋ । 

ਤੂੰਘ੭ ਮ'ਹਕਮਾ ਡਾਕ, ਤਾਰ 

98੮] 76113 

ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ 

ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ 
ਲਹਿਰਾਂ ਪੁਲਾੜ ਵਿਚੋ ਨਹੀ ਉਪਜਦੀਆਂ । ਭੂਤ ਦੀ ਕੁੱਖ ਵਿਚੋ ਪੈਦਾ ਹੋ ਕੇ, ਵਰਤਮਾਨ 

ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਚਮਤਕਾਰ ਵਿਖਾ ਕੇ, ਭਵਿਖ ਲਈ ਅਸਰ ਛਡ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਦਾ 
ਧਾਰਮਕ ਪਹਿਲੂ ਅਗੋ-ਵਧੂ ਭਗਤੀ ਵੀਚਾਰ-ਧਾਰਾ (੧੨੦੧੦1 814੩੧ 19₹61੦8;) ਨਾਲ ਮੇਲ 
ਖਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਿਖ ਵੀਚਾਰ-ਧਾਰਾ ਨੇ ਅਗੋ` ਨਿਖੜਕੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਰਾਹ ਫੜ ਲਿਆ । ਅਗੇ-ਵਧੂ 
ਭਗਤੀ ਵੀਚ/ਰ-ਧਾਰਾ, ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਭਾਈਚਾਰਕ 
ਢਾਂਚੇ ਨਾਲ ਹੋਏ ਟੱਕਰਾ (004੦4) ਤੋ` ਪੈਦਾ ਹੋਈ । ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਨੂੰ ਵਿਆਖਣ 
ਲਈ ਸਹੀ ਤਰੀਕਾ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਗੇ-ਵਧੁ ਭਗਤੀ ਵਚਾਰ-ਧਾਰਾ ਨੂੰ ਦੂਸਰੀ ਭਗਤੀ ਵੀਚਾਰ- 
ਧਾਰਾ ਨਾਲੋਂ _ਨਿਖੌੜਿਆ ਜਾਏ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਸ ਦਾ ਸੈਖੋਧ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਅਤੇ ਭਾਈਚਾਰਕ ਬਣਤਰ 
ਉਤੇ ਇਸਲਾਮ ਤੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਪਏ ਅਸਰਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਜਾਏ । ਪਰ ਇਹ ਲੜੀ 
ਬਹੁਤ ਲੰਮੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹਿੰਦ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਕਾਇਮ ਹੋ ਜਾਣ ਕਰਕੇ 
ਜੋ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਭਾਈਚਾਰਕ ਮਸਲੇ ਪੈਦਾ ਹੌ ਗਏ, ਅਤੇਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਨੇ 
ਨਜਿਠਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ, ਉਹਨਾਂ ਤੇ” ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਹਿੰਦ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਕਾਇਮ ਹੋਣ ਸੰਬੈਧੀ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਉਘੜਵੇ' ਤੌਰ ਉਤੇ ਧਿਆਨ 
ਖਿਚਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਕ, ਬਹੁਤ ਘਟ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਮਲਾਆਵਰ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਦੀ 
ਮੁਕਾਬਲਤੇ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਉਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋ ਗਏ, ਅਤੇ ਬੜੇ ਥੋੜੇ ਅਰਸੇ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵਡੇ ਇਲਾਕੇ 
ਉਤੇ ਆਪਣਾ ਪੱਕੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋ ਗਏ । ਗੌਰੀ ਨੇ ਤਰੈਨ 
(19810) ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਲੜਾਈ 1192 ਵਿਚ ਜਿੱਤੀ ਅਤੋਂ ਚੌਦਾਂ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਵਿਚ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ 
ਜਰਨੈਲ ਬਖਤਿਆਰ ਖਿਲਜੀ ਬ੍ਹਮਪੁਤਰ ਦਰਿਆ ਦੇ ਕੈਢੋ ਪੁਜ ਗਿਆ । ਦੂਸਰੇ, ਇਸ ਤੋ ਵੀ 
ਵੱਧ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ ਹਕੀਕਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਵੇਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਪੈਰ ਜੋਮ 
ਜਾਂਣ ਪਿਛੋ` ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਅਤੇ ਸਿਖਾਂ ਦੀ ਜਦੌੋ-ਜਹਿਦ ਦੇ ਸਮੋ" ਤਕ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਲੋ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਹਕੂਮਤ ਨੂੰ ਉਲਟਾਉਣ ਲਈ ਕੋਈ ਵਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ਉਤੇ ਜਥੇਬੈਦ ਬਗਾਵਤ ਨਹੀ ਹੋਈ । ਰਾਜਪੂਤਾਂ 
ਵਲੋ ਬਚਤ ਖੁਚਤ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕੁਝ ਸਮੇ ਤਕ ਜਾਰੀ ਰਿਹਾ; ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਲੀਡਰ ਹਕ੍ਹਮਤ ਦੇ 
ਵਿਰੁਧ ਉਠਦੇ ਅਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਮਿਲਾ ਲੈੱਦੇ; ਜਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਵਲੋ' ਮਾਲੀਆ ਉਗਰਾਹੁਣ ਦੇ 
ਸੋਥੈਧ ਵਿਚ ਹੋਏ ਤਸ਼ੱਦਦ ਦੇ ਬਰਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਭੇੜਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ । ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਜਨਤਾ 
ਵਲੋ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਬਰਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਕਿਸੇ ਪਲਾਨ ਮੁਤਾਬਕ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨਹੀ' 
ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਲੜਾਈਆਂ ਹਾਰ ਜਾਣੀਆਂ ਹੌਰ ਗੱਲ ਹੈ, ਪਰ ਇਕ ਕੌਮ ਦਾ ਬਦੇਸ਼ੀ 
ਹਕੂਮਤ ਵਿਰੁਧ ਬਗ਼ਾਵਤ ਕਰਨ ਦਾ ਹੀਆ (੧10) ਹੀ ਗਵਾ ਬਹਿਣਾ, ਹੋਰ ਗੱਲ । 

ਹਿੰਦੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਨਿਢਾਲਤਾ ਦੇ ਐਸੇ ਕਈ ਕਾਰਨ ਦੱਸੋ ਗਏ ਹਨ, ਜੋ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ 
ਭਾਵੇ ਲਾਗੂ ਹੋਣ, ਪਰ ਪੂਰੇ ਢੁਕਵੇ' ਨਹੀ` । ਗਰਮ-ਮਰਤੂਬ ਮੌਸਮ, ਮਲੋਰੀਆ ਅਤੇ ਸਭਯਕ 
ਜਿੰਦਗੀ (੦੮੧12 10੮) ਨੇ ਠੰਢੇ ਮੁਲਕ ਤੋਂ ਆਏ ਹਬਸ਼ੀ (੧19) ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 

ਨੂੰ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤਕ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇਗਾ । ਪਰ ਜੇ ਇਹੋ ਮੁਖ ਕਾਰਨ ਹੁੰਦਾ 
ਸੋਧ 
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ਤਾਂ ਗੌਰੀ ਤਰੈਨ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਲੜਾਈ ਕਿਉ ਹਾਰ ਗਿਆ ? ਰਾਜਪੂਤਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਤੋਂ ਵੀ ਇਨ੍ਹਾਂ 

ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਅਸਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਨੇ ਐਸੀ ਬਹਾਦਰੀ (ਜਿਸ ਦੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੁਸ਼ਮਣ ਵੀ 

ਤਾਰੀਫ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ) ਕਿਵੇਂ ਵਿਖਾਈ ? ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਸਿਖਰ ਉਤੇ ਪੁਜੀ ਤਾਕਤ ਸਮੇ 

ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਅਤੇ ਸਿਖਾਂ ਦੀਆਂ ਬਗ਼ਾਵਤਾਂ ਕਿਵੇ ਉਠ ਖੜੀਆਂ ? ਅਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੇ ਇਤਨੇ 

ਹਿੰਦੀ ਸਿਪਾਹੀ ਕਿਥੋਂ ਭਰਤੀ ਕਰ ਲਏ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਸੈਸਾਰ-ਯੁਧਾਂ ਵਿਚ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿਤਾ ਕਿ 

ਉਹ ਹੋਰ ਮੁਲਕਾਂ ਦੇ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨਾਲੋ ਘਟੀਆ ਨਹੀ ਸਨ ? 

ਇਕ ਹੋਰ ਕਾਰਨ ਜੋ ਬਹੁਤ ਵਜ਼ਨੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ 

ਹਿੰਦੀਆਂ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਨਹੀ ਸੀ । ਪਰ ਮੱਧ ਏਸ਼ੀਆ ਦੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਰਿਆਸਤਾਂ (ਜਿਥੋ” 

ਹਮਲਾਆਵਰ ਆਉਦੇ ਰਹੇ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿੰਦੀ ਰਿਆਸਤਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਜੁਗਰਾਫਿਆਈ 

ਆਕਾਰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਛੋਟੇ ਸਨ) ਵਿਚਕਾਰ ਹਿੰਦੀ ਰਿਆਸਤਾਂ ਨਾਲੋ ਪਰਸਪਰ ਫੁਟ ਘਟ ਨਹੀ 

ਸੀ । ਮਹਿਮੂਦ ਗਜ਼ਨਵੀ ਅਤੇ ਗੌਰੀ ਨੂੰ ਕਈ ਵੇਰ ਹਿੰਦ ਦੀਆਂ ਮੁਹਿਮਾਂ ਅਧੂਰੀਆਂ ਛਡ ਕੇ ਇਸ 

ਲਈ ਪਰਤਣਾ ਪਿਆ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਿਆਂ ਵਤਨਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਕੀਬਾਂ ਤੋ" ਖ਼ਤਰੇ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਏ ਸਨ । 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਮਲਾਆਵਰਾਂ ਅਤੇ ਹਕ੍ਹਮਤਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਹਿੰਦੀਆਂ ਦੀ ਨਿਢਾਲਤਾ ਦਾ ਮੁਖ 

ਕਾਰਨ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੀ ਵੰਡ ਉਤੇ ਉਸਰਿਆ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਸੀ । ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਰਾਇਜ 

ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੇ ਸਮਝੀ ਸੋਚੀ ਸਕੀਮ ਮੁਤਾਬਿਕ ਆਮ ਜਨਤਾ (ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਅਤੇ ਵੋਸ਼ਾਂ) ਨੂੰ 
ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਫ਼ੌਜੀ ਦਾਇਰੇ ਤੋ ਬਾਹਰ ਕੱਢਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਸ਼ੂਦਰ ਅਤ ਵੇਸ਼ ਬਣੇ ਹੀ 

ਲੁਟੇ-ਖਸੁਟੇ ਜਾਣ (੬੩]1੦181100) ਲਈ ਸਨ ਅਤੇਂ 'ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਅਤੇ ਖਤਰੀਆਂ ਦਾ ਇਹ ਫ਼ਰਜ਼ 

ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ (ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਅਤੇ ਵੈਸ਼ਾਂ) ਨੂੰ ਘੇਰੀ ਰਖਣ' । ਫ਼ੌਜੀ ਕਾਰਵਾਈ ਨਿਰੋਲ ਕਸ਼ੱਤਰੀਆਂ ਦੇ 
ਹੱਥ ਆ ਗਈ ਅਤੇ ਕਸ਼ੱਤਰੀਆਂ ਦੋ ਮੱਠੇ ਪੈ ਜਾਣ ਪਿਛੋ ਅਸਲੀ ਜਾਂ ਨਕਲੀ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੇ ਹੱਥ । 
ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਮਲਾਆਵਰਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋ` ਹਿੰਦੀਆਂ ਦੀ ਹਾਰ ਹਿੰਦੀ ਆਮ ਜਨਤਾ ਦੀ ਹਾਰ 

ਨਹੀ ਸੀ, ਇਹ ਹਾਰ ਹਿੰਦੀ ਹਾਕਮ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਦੀ ਹਾਰ ਸੀ । 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਕਾਇਮ ਹੋ ਜਾਣ ਪਿਛੋ ਹਿੰਦੀਆਂ ਦੀ ਨਿਢਾਲਤਾ ਦਾ ਨਿਮੂਝੁਣ' ਕਰਨ 

ਵਾਲਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਵੀ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਸਦਕਾ ਹੀ ਉਜਾਗਰ ਹੋਇਆ । ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬਧ 

(685੯੬ 5੧5(€90) ਨੇ ਕਸ਼ੱਤਰੀਆਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਾਨਨਸ਼ੀਨ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਤੋਂ ਬਗੇਰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ 
ਸ਼ਰੇਣੀ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜੀ ਪਹਿਲ (10080੯੬) ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਲੈਣ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਜ਼ ਨਹੀਂ ਸੀ ਰਹਿਣ ਦਿਤੀ, 

ਜਿਸ ਕਾਰਨ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਹਾਰ ਪਿਛੋ” ਫ਼ੌਜੀ ਅਗਵਾਈ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪੁਲਾੜ (੯੩੫01) 

ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਿਆ । ਹਿੰਦੀ ਜਨਤਾ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚਕਾਰ ਰਾਜਸੀ ਘੋਲ ਵਿਚ 

ਦਿਲਚਸਪੀ ਨਾ ਲੈਣ ਦੀ ਆਦੀ ਹੋ ਗਈ ਸੀ । ਮੈਗਸਥਨੀਜ਼ ਨੇ ਇਹ ਨੋਟ ਕੀਤਾ ਕਿ ਲੜਾਈਆਂ 
ਦੇ ਮੈਦਾਨਾਂ ਦੇ ਆਸ ਪਾਸ ਕਿਸਾਨ ਬੇਧਿਆਨੇ ਆਪਣੇ ਕਾਰਵਿਹਾਰ ਕਰੀ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਅਤੇ ਜਿਵੇ 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕ੍ਰਮਤ ਹੋਣ ਸਮੇਂ` ਵਰਤਿਆ, ਇਸ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦਾ ਜੁਲਦਾ 

ਵਰਤਾਰਾ ਹੋਇਆ । ਜੈਸਲਮੇਰ ਤੋ ਉਠ ਕੇ ਚੋਦ ਇਕ ਰਾਜਪੂਤ ਘਰਾਣੇ ਸਾਰੇ ਦੇਸ ਦੇ ਰਾਜੇ 

ਪਸਰ ਬੈਠੇ । ਜੱਟਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨਾਲੋ' ਵੱਧ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਫ਼ੌਜਾਂ 

ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਬਹਾਦਰੀ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿਤਾ, ਦਾ ਕਿਧਰੇ ਰਾਜ ਨਾ ਹੋਇਆ । ਬਲਕਿ ਕੋਈ 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹੀ ਨਹੀ`ਕਿ ਜੱਟਾਂ ਨੇ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ । 
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ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਸ਼ਾਲ ਮੁਲਕ ਹੈ ਅਤੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੁੱਧਰ 
ਉਤੇ ਜਜ਼ਬ ਹੁੰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ, ਇਸ ਲਈ ਇਕ _ਸਤਬ-ਲਾਗੂ ਮਪ ਨਹੀ ਮਿਥਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । 
ਪਰ ਸਮੁਚੇਂ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਸ ਹਕੀਕਤ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਜਿਥੇ ਜਿਥੋ ਅਤੇ 
ਜਿਸ ਹੱਦ ਤਕ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਪਿਆ, ਆਮ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜੀ ਕਾਰਵਾਈ ਤੱ 
ਵਿਵਰਜਤ ਰਖਿਆ ਗਿਆ । ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਦਾ ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਜਾਂ ਭਰਤਪੁਰ ਦਾ ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਬਲਬੋਤੇ 
ਜੇ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਕਾਇਮ ਹੋ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬਧ 
ਹੇਠੋਂ ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ ਦੀ ਥੈਮੀ (642000) ਨਿਕਲ ਜਾਣ ਪਿਛੋ । ਇਸ ਤੋ ਕੋਹਝੀ ਮਿਸਾਲ ਕੀ 
ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ (ਜੋ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕ੍ਹਮਤ ਵਿਰੁਧ ਕਾਰਗਰ ਹਿੰਦ ਬਗਾਵਤ ਦਾ ਇਕੋ 
ਇਕ ਨਮੂਨਾ ਸੀ) ਆਪਣੀ ਰਾਜ-ਗੱਦੀ ਉਤੇ ਮੌਹਰ ਲਵਾਉਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਪਿਛੇ 
ਫਿਰਦਾ ਰਿਹਾ ਸਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਦੀਆਂ _ਘਾਲਣਾਂ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ 
ਕਾਇਦਿਆਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਨ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਘਟ ਕੀਮਤ ਰਖਦੀਆ ਸਨ । ਜੋ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ 
ਪਿਛੋਂ ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਾਂ ਸ਼ਿਵਾ ਜੀ ਨੰ ਉਗਵਣ ਹੀ ਨਾ 
ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਜਾਂ ਖੂੰਜੇ ਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ । ਗਤ 

ਸੋ ਹਿੰਦ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਕਾਇਮ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਇਕ ਵਡਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਤ ਇਹ 
ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਉਤੇ ਉਸਰੇ ਫੌਜੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨੂੰ ਖੋਖਲਾ ਸਾਬਤ ਕਰ 
ਦਿਤਾ । ਜਿਤਨਾ ਚਿਰ ਇਸ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਉਤੇ ਉਸਰੇ ਢਾਂਚੇ ਦਾ ਵਾਹ ਐਸੋ ਹਮਲਾਆਵਰਾਂ 
ਨਾਲ ਪੀਂਦਾ ਰਿਹਾ ਜੋ ਜੇਤੂ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਵਿਚ ਪਿਛੋ" ਸਮੇਏ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ, ਇਹ ਢਾਂਚਾ 
ਭਾਵੇ ਚੋਗਾ ਸੀ ਜਾਂ ਭੈੜਾ, ਖੜਾ ਰਿਹਾ । ਪਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਸ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਇਆ 
ਨਹੀਂ ਸੀ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਨੇ ਰਾਜਪੂਤੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਲੱਕ ਤੋੜ ਕੇ ਜ਼ਾਤ- 
ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਹੇਠੋਂ ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਢਾਹ ਦਿਤਾ, ਅਤੇ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਦੀ ਤਾਂ ਫ਼ੌਜੀ ਅਤੇ 
ਰਾਜਸੀ ਅਗਵਾਈ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਲੈਣ ਦੀ ਗ੍ਰਜਾਇਸ਼ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੇ 
ਨਹੀ" ਸੀ ਰਖੀ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਬਦੋਸ਼ੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਤੱ” ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣ ਲਈ ਇਹ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਜਬੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਕਿ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨੂੰ ਤੋੜਕੇ ਜਾਂ ਉਲੰਘ ਕੇ ਨਵੀਆਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ 
ਜਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਫੌਜੀ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਗਵਾਈ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਲੈਣ । ਹ 

ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਹਕ੍ਹਮਤ ਹਿੰਦ ਵਿਚ ਕਾਇਮ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਦੂਜਾ ਵਡਾ ਮਸਲਾ ਇਹ ਖੜ; ਹੋ 
ਜਿਆ ਕਿ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਕੱਟੜ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੌ ਭਾਈਚਾਰਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ ਪਬੰਧਾਂ (5੧5੬੬905) 
ਲੀ ਪੰਕੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਟਕਰਾ ਕਾਇਮ ਹੋ ਗਿਆ । ਇਹ_ ਦਵੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪਾਸ ਰਹਿਣ 
ਤਾ ਰਲ ਜਨਕ ਨ ਰੀ ਜੀ ਛਡ ਸਕਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤੋ` ਜੋ ਪਹਿਲ' 
 ` ੫੦੯੬ ਉਆ ਆ ਵਸ ਦੰ ਆਪਣੇ ਪੱਕੇ ਭਾਈਚਾਰਕ ਜਾਂ ਧਾਰਮਕ 
ਚ ਇਆ _ ੫ ਗਿਲ ਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਚ੍ਹ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਸਭਯਤਾ ਵਿਚ 

(੦੦ਗ॥]0੦305੬) ਦੀ _ਰੌਜਾਇਸ਼ ੧੩ | ਅ ਅਖ ੫4੬9)... ਰੀ ਰਗ ਨ ਖਾ ਦੀ ਅਮਲੀ ਵਰਤੇ ਵਿਚ ਭਾਵੇਂ' ਕਈ 
_ ੬ ਲਾਮੀ ਸੂ ਟੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਭਾਈਚਾਰਕ ਬਰਾਬਰੀ ਹੈ । ਰ੍ ==ਟ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੁਨੀਆਂ ਭਰ ਦੇ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਵਿਚੋਂ” ਭਾਈਚਾਰਕ 
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। ਭਾਈਚਾਰਕ ਬਰਾਬਰੀ ਅਤੇ ਨਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ 

ਵਿਤਕਰਿਆਂ ਦਾ ਨਿਚੌੜ ਹੈ 
ਕੀਮਤ 

ਹਾ ਹੈ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧੀ ਕੀਮਤਾਂ ਉਤ ਅੰਡ ਅੰਡ 

ਆਪੁਸ ਵਿਚ ਅੱਗ ਪਾਣੀ ਦਾ ਮੇਲ 

ਰੇ 'ਦਾਵੀ। 

(ਅਗ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤਾਂ ਵਲੋਂ ਜੋ ਹਿੰਦੂਆਂ ਉਤੇ ਦਰ ਹੁਦ ਰਹੇਂ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾ 

ਦੇ ਮੰਦਰ ਢਾਹ ਕੇ, ਜਾਂ ਹਰ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਵੈਗਾਂਰ ਕੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੰ ਧਾਰਮਕ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਿਧਹ 

ਠੋਸ ਲਾਉਂਦੇ ਰਹੇ, ਉਸ ਨਾਲ ਹਿੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਕੁੜਤਨ ਚਮਕੀ ਹ ਪਰ ਜਿਵੇ 

ਪ੍ਰ ਹਬੀਬ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ (500੦ 45615 06 ੨ਿ€1116॥ ੩00 £011(।65 ਰੰ, 

1901੬ ੧0੬ 1301 €€107%' 2. &. 14128701, [॥(7060600%, 2. 1੯), ਮੰਗੋਲਾਂ ਨੈ 

ਘਟੋ ਘੱਟ ਅੱਸੀ ਲੱਖ ਮੁਸਲਮਾਨ ਮਰਦ, ਔਰਤ ਸੈਨ 1228 ਤੰਂ 1260 ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਮਾਰ 

ਨੋਣਗੇ । ਪਰ ਜਦ ਮੰਗੌਲ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣ ਗਏ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੁਧ ਕੁੜੱਤਣ ਦੀ ਅੰਜ਼ ਵੀ ਬਾਕੀ 

ਨਾ ਰਹੀ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦ ਉਤੇ ਜੋ 'ਹੁਨ' ਆਦਿ ਵਹਿਸ਼ੀ ਕੱਮਾਂ ਹਮਲਾ ਕਰਦੀਆਂ ਕੀ 

ਉਨਾਂ ਕਿਹੜੀ ਘੱਟ ਗੁਜ਼ਾਰੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਣ ਸਮੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਨੰ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਦਰਜਾ-ਬਦਰਜੀ ਵਿਚ ਸਨਮਾਨ ਦੀ ਥਾਂ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਰਹੀ । ਕੰਮਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 

ਕੜੱਤਨ ਕਿਤਨੀ ਵੀ ਤਿਖੀ ਹੋਂਵੇ, ਪਰ ਜੇ ਕੁੜੱਤਨ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਕਾਰਨ ਆਰਜ਼ੀ ਹੋਣ ਤਾਂ 

ਕੜੱਤਨ ਵੀ ਆਰਜ਼ੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜੋ ਵਿਰੋਧ ਪੁਖਤਾ ਅਤੇ ਸਦੀਆਂ ਤਕ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 

ਤਹਿ ਵਿਚ ਪੱਕੇ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਢੂੰਡ _ਕਰਨ| ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕ੍ਹਮਤ ਖ਼ਤਮ ਹ ਜਾਣ 

ਪਿਛੋ ਵੀ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਜਾਰੀ ਰਿਹਾਂ ਕਿ ਖ਼ਲਕ ਦਾ 

ਬਟਵਾਰਾਂ ਕਰਨ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਹੋ ਗਈ । ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਧਾਰਮਕ ਵੀਚਾਰਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਖਲ 

ਦਿਲੀ ਨਾਲ ਸਹਾਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਪਰ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਸਮਾਜ _ਨੂੰ ਠੇਸ ਲਗਣ ਨੂੰ ਇਸ ਨਹੀਂ 

ਸਹਐਰਆ । ਹਿੰਦ ਵਿਚੋਂ" ਬੋਧੀਆਂ ਦੀ ਸਫ ਵਲੋਟਣ ਦਾ ਇਕ ਵਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਿਆ । ਪਰ ਜੱਦ ਬੋਧੀਆਂ ਤੱ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਢਹਿਣ ਦਾ ਖ਼ਤਰਾ 

ਨਾ ਰਿਹਾ ਤਾਂ ਬੁਧ ਮਹਾਤਮਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲਿਆ ਗਿਆ । ਸਾਰ ਅਸ਼ 

ਇਹ ਕਿ ਭਾਈਚਾਰਕ ਪੱਧਰ (1੬੧੬1) ਉਤੇ ਹਿੰਦੂਆਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦਾ ਇਕ 

ਮਖ ਪੱਕਾ ਕਾਰਨ ਦੋਵਾਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਨਾ-ਮੋਲਿਆ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲਾ ਘਪਾ ਸੀ । 

ਹਿੰਦ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਕੱਟੜ ਵਿਰੋਧਤਾ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਬੁਨਿਆਦੀ -ਕਾਂਰਲ ਧਰਮ 

ਸ਼ਰਧਾ ਦੋ ਅੱਡ ਅੱਡ ਸੋਮਿਆਂ ਪ੍ਰਤਿ ਵਫਾਦਾਰੀ (1094105) ਸੀ । ਮੁਸਲਮਾਨਾ ਦੀ ਨਜ਼ਰਾਂ 

ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਇਕ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸੂਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੇਮਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਖ਼ਰੀ 

ਹੈਕੈਬਰ ਮੰਨਿਆ ਜਾਏ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਨੂੰ ਵਾਹਦ ਸਿਖਿਆਂ । ਜੇ ਕੋਈ ਇਸਲਾਮ ਦੀ 

ਹੋਰ ਸਿਖਿਆ ਨੂੰ ਮੰਨੈ ਪਰ ਹਜ਼ਰਤ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪੈਗੈਬਰ ਨਾ ਮੰਨੇ ਤਾਂ ਉਹ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਠੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ 

ਨਹੀ । ਇਸ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋ ਅਸੂਲਾਂ ਉਤੇ ਚਲਣ ਨਾਲੋ ਹਜ਼ਰਤ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰਤਿ ਵਫਾਦਾਰੀ ਇ 

ਤਰਜੀਹ ਦਿਤੀ ਗਈ । (34280, £. 179) । ਇਕ ਵੇਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਕੇ ਜੋ ਦੀਨ ਛਡ 

ਉਸ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਮੌਤ ਸੀ (106) । ਇਸਲਾਮੀ ਅਸੂਲਾਂ ਸੈਖੋੈਧੀ ਖੁਲ੍ਹੀ ਅਸ਼ੱਰਧਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੀ 

ਸਜਾ ਫੀ ਮੌਤ । ਬਲਬਨ ਨੇ ਜੋ ਆਪਣੇ ਪੁਤਰ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਰੁਧ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿਤੀ, ਜਾਂ 

ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਜੌ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਜਨੂਨ ਵਿਖਾਇਆ, ਇਹ ਇਕੜ ਦੁਕੜ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਦਿਮਾਂਜ਼ 
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ਦੇ ਗੈਰ-ਮਾਮੂਲੀ ਝੁਕਾਓ ਨਹੀ” ਸਨ । ਇਹ ਮੁਤਅੱਸਬ ਭਾਵੇ” ਹਜ਼ਰਤ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਖਿਆ 

ਅਨੁਸਾਰ ਸੀ_ਜਾਂ ਉਲਟ, ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ (08610108) ਦਾ 

ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਗ ਬਣ ਚੁਕਾ ਸੀ । ਸੂਫੀ ਫਕੀਰਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮਜ਼ਹਬੀ 

ਫਰਾਖਦਿਲੀ ਲਈ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਨੇ ਵੀ ਜਬਰਨ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਾਏ ਜਾਣ ਦੀ ਨਿਖੌਧੀ 

ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ । ਜਦ ਇਸਰਾਈਲ ਵਿਚ ਯਹੂਦੀਆਂ ਅਤੇ ਲੈਬੇਨਾਨ ਵਿਚ 'ਈਸਾਈਆਂ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 

ਪੈਰੈਬਰਾਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਪਣੇ ਪੈਗੈਥਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ) ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਜ ਤਕ ਜਾਨੀ ਦੁਸ਼ਮਣ ਬਣੇ 

ਹੋਏ ਹਨ, ਤਾਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਾਫਰ ਸਮਝਣਾ ਅਚੈਭੇ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ । 

ਦੂਸਰੇ ਬੈਨੇ, ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਧਰਮ ਤੋਂ` ਭਾਵੇਂ ਹਿੰਦੂ ਆਪ ਬਹੁਤ ਪਰੇ ਚਲੇ ਗਏ ਸਨ, ਪਰ ਵੇਦਾਂ ਦੀ 

ਮਾਨਤਾ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਵਡਾ ਥੰਮ ਸੀ । ਵੇਦਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਖੁਲ੍ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਅਸ਼ਰਧਾ ਕੁਫਰ 

(1:0੦59) ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਜੀ_। ਧਾਰਮਤ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਬੁਧ ਮੱਤ ਦੀ ਮੁਖਾਲਫਤ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ 

ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਸੀ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਂਤੀ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨੰ 

ਧਰਮ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਦੀ ਤੁਲਣਾ ਦੇ ਦਿਤੀ ਸੀ । ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤੀ ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵੀ 

ਚੈਲੌਜ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਚੈਲੰਜ ਮੰਨਿਆ ਜਾਣ ਲਗਾ । ਜਦ ਹਿੰਦੂ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਂਤੀ ਕਾਇਦਿਆਂ ਦੀ 

ਉਲੈਘਣਾ ਕਰਨ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਆਦਮੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋ ਛੋਕ ਦੇਦੇ ਸਨ, ਹਿੰਦੂਆਂ ਲਟੀ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਤੋ ਬਰਅੱਕਸ ਕੀਮਤਾਂ ਵਾਲੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨਾ ਸੋਭਵ ਨਹੀਂ 

ਸੀ। ਬਦੇਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋ ਮਲੋਛ ਗਰਦਾਨਿਆਂ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕੂਮਤ ਵਲ 

ਹਿੰਦੂਆਂ ਉਤੇ ਹੋਏ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਨੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਪ੍ਰਤਿ ਵਰਤ ਮਲੰਛ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਹੌਰ 

ਡੂੰਘੀ ਨਫ਼ਰਤ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਭਰ ਦਿਤੀ । ਜੌ ਹਿੰਦੂ ਇਕ ਵੇਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣ ਜਾਏ 

ਉਹ ਪਰਤਕੇ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਨਹੀ ਸੀ ਆ ਸਕਦਾ, ਅਤੇ ਹਿੰਦੂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚਲੀ ਖਾਣ ਪੀਣ ਦੀ 

ਚੀਜ਼ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਭਿਟੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । 

ਨਿਚੋੜ ਇਹ ਕਿ ਹਿੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਨਫ਼ਰਤ ਦੀਆਂ 

ਜੜ੍ਹਾਂ ਡੂਘੀਆਂ ਸਨ । ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਇਹ ਅਜੋੜ ਨਾ ਇਨਸਾਨੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਵਧਣ ਫੁਲਣ ਦੇ 

ਮੁਆਫ਼ਿਕ ਸੀ ਨਾ ਇਕ ਕੌਮ ਬਣਨ ਦੇ, ਨਾ ਹੀ ਬਦੇਸ਼ੀ ਹਕਮਤ ਜਾਂ ਇਕਤਸਾਦੀ ਲੁਟ ਖਸੁਟ ਦੇ 

ਵਿਰੁਧ ਸਾਂਝਾ ਮੁਹਾਜ਼ ਬਣਾਉਨ ਦੇ । ੭ 

ਤੀਸਰਾ ਵਡਾ ਮਸਲਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕ੍ਹਮਤ ਆਉਣ ਕਰਕੇ ਨਹੀ” ਸੀ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, ਇਹ 

ਉਸ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਸਾਂਝਾ ਸੀ । ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੌਂਧ ਇਸ 

ਉਤੇ ਪਰਦਾ ਪਾਈ ਰਖਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਰਾਜਸੀ ਜਦੋਜਹਿਦ, ਕੀ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ 

ਕੀ ਮੁਸਲਮਾਨ, ਸਭ ਦਾ ਮਨੌਰਥ ਇਕ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀ ਥਾਂ ਦੂਸਰੀ ਦੇ ਮੱਲ ਲੈਣ ਦੀ 

ਕਸ਼ਮਕਸ਼ _ਸੀ । ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਰਾਜਪੂਤ ਜੱਦੀ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ (€੫631) ਪ੍ਰਬੰਧ ਹੁੰਦਾ ਅਤੇ ਭਾਂਵੇ 

ਗੇਰ-ਜੱਦੀ ਇਕੱਤਦਾਰਾਂ ਦਾ ਪਬੈਧ, ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਤੱਤ ਇਕੋ ਸੀ । ਆਮ ਜਨਤਾ ਸਿਰਫ ਉਨ 

ਇਟ ਲਈ ਬਣੀ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਭਵਿਖ ਬਣਾਉਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹੱਥ 

ਨਾ ਹੁੰਦਾ, ਕਿਉਕਿ ਰਾਜਸੀ, ਫੌਜੀ ਅਤੇ ਇਕਤਸਾਦੀ ਤਾਕਤ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ 
ਪੁਦੀ । ਜਨਤਾ ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ ਵਿਚ ਭਾਈਵਾਲ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਫੁਰਨਾ ਵੀ ਨਾ ਉਠਦਾ । 
ਬਲਕਿ ਹਿੰਦੂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਵਲੋ“ ਐਸੇ ਪ੍ਰਬੋਧ ਲਈ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਮਿਲੀ ਹੋਈ ਸੀ । ਇਸਲਾਮ ਵਲੋਂ' ਭਾਵ 

ਵਿ 

ਸੋਧ 
ਕਿ 



ਪ੍ਵਾਨਗੀ ਨਹੀ ਸੀ ਕਿਉਂਕਿ ਹਜ਼ਰਤ ਸਾਹਿਬ ਨੰ ਮਦੀਨੇ ਵਿਚ ਕਾਮਿਆਂ ਦਾ ਪੰਚਾਇਤੀ ਰਾਜ 

(9੬001) ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਸੀ (2੧124॥0, ]:. ੧11) । ਪਰ 'ਪਹਿਲੀ ਸਦੀ ਹਿਜਰੀ ਦੇ ਅੰਤ 

ਵਿਚ ਖਲੀਫੇ ਦਨੀਆਂ ਭਰ ਵਿਚੋ ਤਾਕਤਵਰ ਅਤੇ ਮੁਕੌਮਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਸਨ (61600 

90010, 1੧128101, ॥- ₹10)। ਪਿਛੋ ਖਿਲਾਫਤ ਦਾ ਬੁਰਕਾ ਵੀ ਛੱਡ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਅਤੇ 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਖੁਲ੍ਹਮ ਖੁਲ੍ਹਾ ਬੇਲਗਾਮੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਣ ਬੈਠੇ । ਬਲਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 

'ਦਨੀਆਂ ਵਿਚ ਰੱਬ ਦਾ ਪਰਛਾਵਾਂ' (51860%5 01600 ੦॥ ੬8710) ਸਦਵਾਉਣ ਲਗ 

ਪਏ । ਹਿੰਦ ਵਿਚ ਅਗੌ' ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ ਬਦੇਸ਼ੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਾਕਮ ਮੱਲ ਕੇ ਬੈਠ ਗਏ । 'ਇਲਤਮਸ 

ਅਤੇ ਬਲਬਨ ਦੋਵੇ ਹਿੰਦੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਨਫ਼ਰਤ ਨਾਲ ਵੇਖਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਤੁਰਕਾਂ ਤੋ" ਬਿਨਾਂ 

ਦੂਸਰਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਲਾਇਕ ਆਦਮੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰਦੇ ਸਨ (3412ਕਗਮ, ਸ. 15) । 

ਤੇਰਵੀ' ਸਦੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਹਿੰਦੀ ਮੁਸਲਮਾਨ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਡੇ ਰੁਤਬੇ ਲੋਣ ਦੀ ਖਾਹਸ਼ ਕੀਤੀ) 

ਮਾਰ ਦਿਤੇ ਗਏ, ਅਤੇ ਆਜ਼ਾਦ ਖ਼ਿਆਲ ਅਕਬਰ ਦੇ ਮਨਸਬਦਾਰਾਂ ਵਿਚੋ" ਸੱਤਰ ਫੀ ਸਦੀ ਬਦੇਸ਼ੀ 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ (16061806 0ਧ੦੧੬0, 34800, ॥. ੨) । ਹਿੰਦੂ ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ 

ਜਨਤਾ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਜ਼ਹਬੀ ਜਬਰ ਤੋ ਕੁਝ ਬਚੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਿੰਦੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ 

ਇਸਲਾਮ ਕਬੂਲਣ ਤੇ ਪਹਿਲੋ' ਨਾਲੋ ਕੁਝ ਵਧੇਰੇ ਭਾਈਚਾਰਕ ਬਰਾਬਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇਗੀ । 

ਇਹੋ ਵਡਾ ਕਾਰਨ ਸੀ ਕਿ ਕਰੋੜਾਂ ਦਬਾਈਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣ ਗਏ । ਹਿੰਦੀ 

ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਹਮ-ਧਰਮੀ ਹੋਣ ਦੇ ਮਾਣ ਦਾ ਵੀ ਕੁਝ ਨਿਘ ਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਪਰ 

ਇਕੜ ਦੁਕੜ ਵਿਅਕਤੀਆਂ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਹਾਲਾਤ ਨੇ ਵਰੋਸਾਇਆ ਹੋਵੇ) ਨੂੰ ਛਡ ਕੇ, ਆਮ 

ਜਨਤਾ, ਕੀ ਹਿੰਦੂ ਕੀ ਮੁਸਲਮਾਨ, ਇਕਤਸਾਦੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਲੁਟ ਖਸੁਟ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਰਹੀ ਅਤੇ 

ਰਾਜਸੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਮਹਿਕ੍ਹਮ । ਪਰ ਹਿੰਦੂਆਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਪਰਸਪਰ ਨਫ਼ਰਤ ਇਤਨੀ ਛਾਈ 

ਹੋਈ ਸੀ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਇਕਤਸਾਦੀ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਬੈਧਨ ਤੋੜਨ ਲਈ ਇਕੱਠਿਆਂ 

ਹੋਣ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਵੀ ਉਹ ਨਫ਼ਰਤ ਨਹੀ ਸੀ ਉਪਜਣ ਦੱਦੀ । 

ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਦਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪੱਖ ਸਮਝਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਖਾਕੇ 

(00110) ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਜਾਏ । ਸੁਧਾਰ ਅਤੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੋਵੇਂ ਤਰੱਕੀਆਂ ਹਨ, 

ਪਰ ਜੂੰਅ ਰਫ਼ਤਾਰ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਥੋੜੀ ਅਗੇ ਵਧੀ ਤਰੱਕੀ ਨੂੰ ਸੁਧਾਰ ਕਹਿ ਦੇਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਹੱਲਾ 

ਤੇ ਛਾਲ ਮਾਰ ਕੇ ਕੀਤੀ ਤਰੱਕੀ ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬ । ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਸੁਧਾਰਕ ਸੀ ਜਾਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ? 

ਇਸ ਦਾ ਨਿਖੋੜਾ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਤਰੀਕਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦੇ ਜੁਲਦੇ ਹਾਲਾਤ 

ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਹੋਰ ਲਹਿਰਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕੀਤਾ ਜਾਏ । ਦੂਸਰੇ, ਸਿਖ ਲਹਿਰ 

ਨੇ ਜੋ ਭਾਈਚਾਰਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਅਪਣਾਏ, ਅਤੇ ਹਿੰਦ ਵਿਚ ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਭਾਈਚਾਰਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਜੋ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਸਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਪਏ ਪਾੜ 

(&8॥) ਨੂੰ ਭਾਂਪਿਆ ਜਾਏ । ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕਿਸ ਹਦ ਤਕ 

ਕਾਮਯਾਬ ਜਾਂ ਨਾ-ਕਾਮਯਾਬ ਰਹੀ, ਇਸ ਬਾਰੇ ਰਾਏ ਬਣਾਉਣ ਵੇਲ ਵੀ ਇਹ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰਖਣਾ 

ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀਆਂ ਪਾਈਆਂ ਤੜਾਵਾਂ ਕਿਤਨੀਆਂ ਮਜ਼ਬੂਤ ਸਨ ਜਾਂ ਢਿਲੀਆਂ । 
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ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਕੀਤੀ ਨਾਲ 

ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਦਾ ਸੁਧਾ ਧੱਕਾ (2) 

(ਇਸ ਲੇਖ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਭਾਗ ਅਗਸਤ ਅੰਕ ਵਿਚ ਛਪ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ) 

ਜੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਰਾਬਰੀ ਗੁਰਦਵਾਰੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਧਰਮਸਾਲਾ ਤੋ` 

ਬਾਹਿਰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਦਖਲ ਦੇਣ ਨੂੰ ਨਹੀ” ਕਹਿੰਦੀ, ਨਹੀ ਮਜਬੂਰ 

ਕਰਦੀ; ਜੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਦਸਿਆ ਮਨੁਖ ਦਾ ਮਨੌਰਥ ਜ਼ਾਤੀ ਮੁਕਤੀ ਹਾਸਲ ਕਰਨਾ ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਉਸ ਮੁਕਤੀ ਲੋਣ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਦੀਲੀ 

ਲਿਆਉਣੀ ਨਹੀ ਪੈਂਦੀ, ਮੁਕਤੀ ਸਿਰਫ਼ ਗੁਰਦਵਾਰੇ ਵਿਚ ਛੈਣੇ ਵਜਾ ਕੇ ਜਾਂ ਇਕਾਂਤ ਵਿਚ 

ਸਮਾਧੀ ਲਾ ਕੇ ਹੀ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ 

ਦੇ ਪੇਰੋਕਾਰਾਂ ਦਾ ਅਮਲ ਗੁਰਦਵਾਰੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਮਹਿਦਟ ਰਹਿੰਦਾ । ਜਿਸ ਜਿਸ 
ਜੀਅ ਦਾ ਰਬ ਨਾਲ ਅੰਦਰੋ ਅੰਦਰੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਬਣਦਾ ਜਾਂਦਾ ਉਹ ਮੁਕਤੀ ਲੋ'ਦਾ ਜਾਂਦਾ । ਸਮੇ 
ਦੀ ਕਾਬਜ਼ ਸਟੇਟ ਐਸੀ ਲਹਿਰ 'ਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਉਸ 'ਤੇ ਫੁਲ ਚੜ੍ਹਾਉਂਦੀ । ਸਿਰਫ਼ ਗੁਰਦਵਾਰੇ 
ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਮਹਿਦੂਦ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੀ ਉਚ ਨੀਚ ਦਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਗ਼ਂ ਗ਼ੁੱਸਾ ਵੀ ਲੋਕਾਂ 
ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਖਾਰਜ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦਾ ਕੋਈ ਵਾਲ ਵੀ 
ਵਿੰਗਾ ਨਾ ਹੁੰਦਾ । ਕਾਬਜ਼ ਸਟੋਟ ਦੀ ਨਾ ਹਿੰਗ ਲਗਦੀ ਨਾ ਫਟਕੜੀ, ਮੁਫ਼ਤ ਮੁਲਾ ਦਬੇ ਲੋਕਾਂ 
ਦਾ, ਮੰਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦੇ ਰੌਸ ਦਾ ਕਥਾਰਸਿਸ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ । ਐਸੀ ਲਹਿਰ ਤਾਂ ਸਟੇਟ ਲਈ ਇਕ 
ਮੁਫ਼ਤਮੁਲੇ ਕਾਰਗਰ ਸੇਫ਼ਟੀ ਵੈਲਵ ਦਾ ਕੌਮ ਦੇ'ਦੀ । ਰਬੋ' ਉਰੇ ਸਟੇਟ ਨੇ ਹੋਰ ਲੈਣਾ ਕੀ ਸੀ ? 

ਇਕ ਗੱਲ ਤਾਂ ਸਿੱਧੀ ਹੈ ਕਿ ਸਟੇਟ ਉਦੋ` ਹੀ ਕਿਸੇ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਉੱਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਉਸ 
ਨੂੰ ਉਸ ਲਹਿਰ ਕੋਲੌ' ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਤੌਖਲਾ ਹੋਵੇ । ਗੁਰਦਵਾਰੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਿੰਨੇ ਛ਼ੈਣੇ' ਮਰਜ਼ੀ 
ਤੂ ੧ _ ਪਲ % “ਖਾ ਵੜਕੇ ਜਿੰਨੀਆਂ ਸਮਾਧੀਆਂ ਮਰਜ਼ੀ ਹੈ ਕੋਈ ਲਹਿਰ ਲਾਈ 

ਰਆ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਉਹ ਉਸ ਉਤੇ ਵਾਰ ਕਰੇ । ਸਟੇਟ ਵਾਰ ਉਸ 
`<% ਤੇ ਹੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਗੁਰਦਵਾਰੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰ, ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸਟੇਟ 'ਤੇ 
< ਸਿ ੬ ਸਟੇਟ ਹੈ ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਅਸਰ ਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇ । ਜੇ ਸਿਖ- 

ਥਕ ਸਿਆਸੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ, ਕਾਬਜ਼ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਕੋਈ 
ਲਾਕਾ ਦੇਕਾ ਮੁਮਕਿਨ ਨਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਕਾਬਜ਼ ਸਟੋਟ ਇਸ ਉਤੇ ਤਲਵਾਰ ਨਾ ਚਲਾਉ'ਦੀ । 
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ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਸਿਖ-ਮਤ ਬਾਬਤ ਆਪਣੀ ਫਾਰਮੂਲੋਸ਼ਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਵਾਸਤੇ ਇਹ 

ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਇਸ ਲੜੀ ਨੂੰ ਨਜਿੱਠੇ । ਆਪਣੀ ਕੀਤੀ ਫਾਰਮੂਲੋਸ਼ਨ ਦੇ ਆਧਾਰ 

'੩ ਦਸੇ ਕਿ ਸਿਖ-ਮਤ ਦੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦਾ ਅਮਲ ਗੁਰਦਵਾਰੇ ਤੱ, ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਉਸ ਦੇ 

ਅਰਥਾਂ ਤੋ ਬਾਹਿਰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਿਆਸੀ, ਫ਼ੌਜੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਕਿਉ” ਗਿਆ ? ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ 

ਇਨਾਂ ਖੋਤਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾਣਾ ਕਿਉ” ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ ? ਆਪਣੀ ਕੀਤੀ ਫ਼ਾਰਮੂਲੋਸ਼ਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਦਸੇ 

ਕਿ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਤੇ ਵੋਲੋਂ ਦੀ ਕਾਬਜ਼ ਸਟੇਟ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਟੱਕਰਾਅ ਤੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸਿਰ-ਧੜ 

ਦੀ ਲਗਣੀ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ ? ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਦੀ ਕੀਤੀ ਫਾਰਮੂਲਸ਼ਨ ਬਿਲਕੁਲ 

ਗ਼ਲਤ ਹੈ । ਬੇਬੁਨਿਆਦ ਹੈ । ਐਵੇ” ਬ'ਜ਼ਾਰੀ ਕੀਤੀ ਗੁੱਲ ਹੈ । ਗ਼ੈਰ-ਜ਼ਿਮੋਦਾਰੀ ਨਾਲ ਮੂਹ ਆਈ 

ਐਵੇ ਵਾਹੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਜੇ ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਦੀ ਕੀਤੀ ਫਾਰਮੂਲੇਸ਼ਨ ਸਹੀ ਹੈ ਤਾਂ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਹ 

ਸਾਬਤ ਕਰੇ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਐਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਲਹਿਰ ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਸਟੇਟ ਦੀ ਆਪਸ 

ਵਿਚ ਜਾਨ ਦੀ ਬਾਜੀ ਲਗਣੌ' ਰਹਿ ਹੀ ਨਹੀੰ ਸੀ ਸਕਦੀ; ਨਹੀ ਤਾਂ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ 

ਕਿ ਉਹ ਲਹਿਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਆਪਣਾ ਅਸਲ ਰਾਹ ਛਡਕੇ ਮੁਢੇ“ ਹੀ ਕੁਰਾਹੇ 

ਪੈ ਗਈ । ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਕਲੋ'_ਕੌਥਰਾ ਸੀ ਜਿਸ ਨੇ ਰਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਵਾਸਤੇ ਸਿਰ ਮੰਗਿਆ । 

ਐਵੇ” ਅਗਿਆਨਤਾ ਦੇ ਤਾਣ ਬਾਬਰ ਦੇ ਹਮਲੇ ਵਰਗਿਆਂ ਹਮਲਿਆਂ ਦਾ, ਮੁਲਕ ਦੇ ਸਿਆਸੀ 

ਫ਼ੌਜੀ ਮਸਲੇ ਦਾ ਹਲ ਰਬ ਨੂੰ ਵੇਲ ਸਿਰ ਯਾਦ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕਹਿ ਮਾਰਿਆ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੰ 

ਕਰਾਰੇ ਪੈਕੇ ਪੰਗਾ ਲਿਆ । ਨਾਲੇ ਆਪਣੇਂ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ, ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਰਾਹਾਂ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਇਆ, ਨਾਲੋਂ 

ਮਫ਼ਤ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਗੁਆਈ । ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਨੇ ਆਪਣੇਂ ਪਿਉ ਨਾਲੋਂ' ਵੀ ਵੱਡਾ ਪੰਗਾ ਲਿਆ । 

ਰਾਹ ਜਾਂਦਿਆਂ 'ਆ ਲੜਾਈਏ ਐ'' ਦੀ ਜਾਹ' ਬਣਾ ਧਰਿਆ । ਨਾ ਗੱਲ ਨਾ ਬਾਤ ਚੁਕ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹੀ 

ਫ਼ੌਜਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਲੋਹਾ ਲਿਆ । ਅਕਲ ਗੁਰੂ ਹਰ ਰਾਏ ਨੂੰ ਵੀ ਨਾ ਆਈ, ਉਹ ਵੀ ਬਗ਼ੈਰ ਸੋਚੇ 

ਸਮਝੇ ਕਰਾਹੇ ਹੀ ਤੁਰਿਆ ਗਿਆ । ਗੁਰੂ ਤੋਗ ਬਹਾਦਰ ਵੀ ਬੇਅਕਲ ਹੀ ਨਿਕਲੇ । ਬੇਅਰਥ ਆਪਣੀ 

ਜਾਨ ਗੁਆਈ । ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਵਾਲੀ ਦਸੀ ਅਕਲ ਕਰਦੇ, ਸਮਾਧੀ ਲਾ ਕੇ ਆਪਣੀ ਜ਼ਾਤੀ 

ਮੁਕਤੀ ਹਾਸਲ ਕਰਦੇ । ਅਨੰਦ ਮਾਣਦੇ । ਰਬ ਨਾਲ ਰੈਗਰਲੀਆਂ ਕਰਦੇ । ਗੁਰੂ ਗੁਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦਾ 

ਤਾਂ ਅਸਲੋਂ ਹੀ ਸਿਰ ਫਿਰ ਗਿਆ, ਜਿਸ ਨੇ ਰਬ ਨੂੰ ਖੰਡੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ । ਗੁਰੂ ਗੁਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 

ਦੇ ਮਗਰੋਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਤਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਉਤ ਗਿਆ ਜਿਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਜਾਨਾਂ ਨੂੰ ਭੰਗ ਦੇ ਭਾੜੇ 

ਗਵਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸਫ਼ਲਤਾ ਸਮਝੀ _ਅਤੇ ਜਿੰਨੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮਿਲੀ, ਆਰਾਮ ਨਾਲ ਘਰੀ` 

ਬਹਿ ਕੇ ਸਖ ਨਾ ਲਿਆ । ਘੌੜਿਆਂ ਦੀ ਪਿਠ 'ਤੇ ਹੀ ਗ੍ਰਜ਼ਾਰੀ !! ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 

ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੋਠ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਦਸੇ ਰਾਹ ਕੁਰਾਹੇ ਨਹੀਂ ਪਈ । ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ 

ਮਾਇਆ ਦਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਿਰਜੀ ਸਿਖ ਲਹਿਰ 

ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੋ ਪੈੱਤੜੋਂ ਤੋਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਸੀ । ਲਹਿਰ 

ਆਪਣਾ ਅਸਲਾ ਗੁਆਏ ਬਗ਼ੈਰ, ਕਾਬਜ਼ ਸਟੇਟ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਮੋਦਾਨ ਵਿਚ ਆਉਣੋ' ਰਹ ਹੀ ਨਹੀ 

ਸੀ ਸਕਦੀ । ਮਨੁਖ ਦੇ ਦਵਾਲਿਉ' ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੋਧਨ ਦੇ ਟੁਟਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੀ ਮਨੁਖ ਦੀ, 

ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਰਥਕ_ ਸਿਆਸੀ, ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਆਜ਼ਾਦੀ ਹੈ । “ਗੁਰਮੁਖਿ 

ਧਰਤੀ ਸਾਚੈ ਸਾਜੀ । ̀ 

ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਏਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਬੜਾ ਤੂਲ ਦਿਤਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੱਠ 
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ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਸੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਆਮਦਨ 
ਦੀ ਨਾ ਬਰਾਬਰੀ ਸੀ । ਇਹ ਤੱਥ ਬਤੌਰ ਤੱਥ ਸਹੀ ਹੈ । ਪਰ ਏਸ ਤੱਥ ਵਿਚ ਗੁਨਾਹ ਕੀ ਹੈ ? 

ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਹਰ ਪਾਸਿਉ` ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਉਤੇ ਘੁਟ ਕੇ ਪੱਟੀਆਂ 

ਬੱਧੀਆਂ ਹੱਈਆਂ ਹਨ ਕਿ ਕਿਸੇ ਪਾਸੇ ਤੱ ਚਾਨਣ ਆ ਨਾ ਜਾਵੇ । ਪਤਾ ਨਹੀਂ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਕਿਹੜਾ 

ਇਤਿਹਾਸ, ਕਿਹੜੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਤੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ 

ਨੂੰ ਇਹ ਤੱਥ ਮਾਰੂ ਗੁਨਾਹ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਵੇਲੋਂ ਦੇ ਫੀਫ੍ਰੈਡਲ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਿਸਾਨਾਂ, ਕੇਮੀਆਂ, 

ਕਾਰੀਗਰਾਂ, ਕਾਮਿਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੋਂ ਕਿ ਇਹ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤਰ 'ਤੇ ਲਹਿਰ ਸੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਤਾਂ ਵਾਧੁ 

ਪੈਸੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ । ਉਹ ਤਾਂ ਸਨ “ਅੰਧੀ ਰਯਤਿ ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣੀ ਭਾਹਿ ਭਰੇ 

ਮਰਦਾਰੁ'' । ਜੇ ਕੁਛ ਪੈਸੇ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਸੀ ਤਾਂ ਉਹ ਸੀ, ਬਿਉਪਾਰੀ ਜਮਾਤ ਕੌਲ । ਇਸ 

ਜਮਾਤ ਦੇ ਜਾਂ ਉਪਰਲੀਆਂ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬੰਦਿਆਂ ਕੌਲ ਜੋ ਜਾਂ ਤਾਂ ਦਿਲੋ'` ਦਿਮਾਗ਼ੋਂ` ਡੀ 

ਕਲਾਸ ਹੋਕੇ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਰਲ ਰਹੇਂ ਸਨ ਜਾਂ ਜੋ ਇਸ ਦੇ ਹਮਦਰਦ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੂੰਹ ਲਾਇਆ । ਅਤੇ ਠੀਕ ਕੀਤਾ । ਹਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ 
ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦ ਵਿਰੁਧ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਸਿਆਸੀ ਤੇ ਫ਼ੌਜੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਲੜਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਲੜਾਈ ਜਿੱਤ ਕੇ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਰਾਹ ਖੁਲ੍ਹਣਾ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਲਹਿਰ ਕਿੰਨੀ ਵੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤੋੱ 

ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਿਉਂ” ਨਾ ਹੋਵੇ ਕਾਬਜ਼ ਸਟੇਟ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਲੜਨ ਵਾਸਤੇ ਉੱਸ ਨੂੰ ਵਸੀਲੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹੁੰਦੇ 

ਹਨ । ਉਹ ਉਥੋ` ਹੀ ਆ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜਿਥੇ ਉਹ ਹੁਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੇਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਧ ਤੋ` ਵਧ ਪੈਸੇ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਹੀ ਨਹੀ' ਸੀ, ਬਲਕਿ ਜੇ ਮੇਰਾ ਚੇਤਾ 

ਉਕਦਾ ਨਹੀ' ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੈਸੇ ਕਮਾਉਂਦੇ ਆਪਣੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਧ ਤੋ` ਵਧ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ 

ਖੁਲ੍ਹ ਤੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਸਗੋ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪਰੇਰਕੇ ਬਿਫੇਪਾਰ ਕਰਵਾਇਆ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਕੋਲੋ` ਪੈਸੇ ਕਮਵਾਏ । 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਹ ਵਡਿਆਈ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਹਿਰ ਦੀ ਆਮਦਨ ਆਈ ਜਾਣ ਦਾ 

ਉਹ ਬੈਦੋਬਸਤ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਤਰੀਕਾ ਰਾਇਜ ਕੀਤਾ ਤੇ ਠੁਕ ਬੱਧਾ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਮਾਲੀ 
ਹਾਲਤ ਉਸ ਦੀਆਂ ਵਧਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਵਾਸਤੇ ਪੱਕਿਆਂ ਪੈਰਾਂ 'ਤੇ ਹੋ ਗਈ । ਜਦੋ ਲਹਿਰ ਨੂੰ 
ਹਥਿਆਰਬੋਦ ਕਰਨ ਦਾ ਮੌਕਾ ਆਇਆ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਘੋੜਿਆਂ ਦੇ ਬਿਉਪਾਰ ਵਿਚ 
ਪਾਇਆ । ਚੜ੍ਹ ਰਹੇ ਚੜ੍ਹਾਵੇ ਦੀ ਘੋੜਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਮੰਗ ਕੀਤੀ । ਚਤ੍ਰਦੇ ਚੜ੍ਹਾਵੇ ਨਾਲ 
ਘੋੜੇ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਖਰੀਦੇ ਵੀ । ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਹਥਿਆਰ ਵੀ ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ 
ਹਾਸਿਲ ਕੀਤੇ । ਅਤੇ ਹਥਿਆਰ ਵੀ ਉਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜੋ ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜਦਾਰਾਂ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਹਥਿਆਰਾਂ 
ਨਾਲੋਂ ਨਿਰਸ ਨਹੀ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਲਹਿਰ ਦੀ ਆਮਦਨ ਦਾ ਪੱਕਾ ਬੈਦੌਬਸਤ ਕਰਕੇ 
ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਬਣ ਗਏ । ਲਹਿਰ ਦੀ ਉਸ ਸਟੇਜ ਉਤੇ ਸਵਾਲ ਪੈਸੇ ਕਮਾਉਣ ਜਾਂ ਨਾ 
ਕਮਾਉਣ ਦੇ ਨਿਖੋੜ ਕਰਨ ਦਾ ਨਹੀਂ' ਸੀ । ਸਵਾਲ ਇਹ ਸੀ_ਕਿ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਦਾ ਕਮਾਇਆ 
ਹਇਆ ਪਸਾ ਲਗਦਾ ਕਿਥੇ ਹੈ ? ਮਨਮੁਖ, ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਹੋਣ ਵਾਸਤੇ ਜਾਂ ਲਹਿਰ ਦੀਆਂ 
ਲੋੜਾਂ ਵਾਸਤੇ । ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਪਰ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਆਮਦਨ ਅਤੇ ਧਨ ਦੇ 
ਅੰਤਰ ਕਾਇਮ ਰਹੇਂ । ਸਗੋ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਆਰਥਕ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਝਲਕ ਪੰਥ ਵਿਚ ਉਹਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਤੋਂ ਵੀ ਮਿਲਦੀ ਸੀ ।'' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤੀ 
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ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਉਹ ਹੀ ਸੀ ਜੋ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੌਰ '੩ੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਹੈ । ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਭਗਤ 

ਜਨਾ ਕਉ ਦਿਤੀਅਨ' । 'ਬਸਤਾਟੂਟੀ ਝੁੰਪੜੀ ਚੀਰ ਸਭਿ ਛਿੰਨਾ। ਜਾਤਿ ਨ ਪਤਿਨ ਆਦਰੋ 

ਉਦਿਆਨ ਭ੍ਿਮਿੰਨਾ । ਮਿਤ੍ਰਨ ਇਠ ਧਨ, ਰੂਪ ਹੀਣ ਕਿਛੁ ਸਾਕ ਨ ਸਿੰਨਾ । ਰਾਜਾ ਸਗਲੀ ਦ੍ਰਿਸਟਿ 

ਕਾ ਹਰਿ ਨਾਮਿ ਮਨ ਭਿੰਨਾ ।' ਗੁਰਆਈ ਦੀ ਗੱਦੀ ਅਮਰੂ ਨਿਥਾਵੇ' ਨੂੰ ਮਿਲੀ ਸੀ । ਕਿਸੇ ਧੈਨਵਾਨ 

ਜਾਂ ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਨੂੰ ਨਹੀਂ' । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਵਿਚ 

ਤਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਇਕ ਮਿਸਾਲ ਦੇਣ ਜਿਥੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਇੱਜ਼ਤ, ਮਾਣ ਜਾਂ ਅਗਵਾਈ 

ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਕਿਸੇ ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਨੂੰ ਮਿਲੀ ਹਵੇ ਅਤੇ ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਤੇ ਧਨੀ ਹਣ 

ਕਰਕੇ ਮਿਲੀ ਹੋਵੇ ? ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੂੰ ਸਮਝ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰਾਂ ਪੈਂਦਾ 

ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਸਰਦੀਆਂ, ਪੱਕਦੀਆਂ ਤੋਂ ਬਾਲਗ ਕਿਸਤਰ੍ਹਾਂ ਹੁਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨਕਲਾਬੀ 

ਲਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦਾ ਬੰਦਾ ਸਨਅਤੀ ਕਾਰਖ਼ਾਨ ਦਾ ਮਾਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਜਿਹੜਾ ਪੂਰਨ ਤਰ 

'੩ ਬਣਿਆ ਬਣਾਇਆ ਹੀ ਕਾਰਖ਼ਾਨੇ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ ਕੇਂ ਮੰਡੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਹਿਰਾਂ ਨੇ 

ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ ਅਡ ਕੋਈ ਆਵੀ ਨਹੀਂ ਲਾਈ ਹੁੰਦੀ ਜਿਥੇ ਪਹਿਲਾਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪਕਾਏ ਜਾਂਦੇ 

ਹੌਣ ਅਤੇ ਜਦੋਂ _ਆਵੀ ਵਿਚੋਂ ਪੱਕ ਕੇ ਤੁਦ ਹੰ ਜਾਣ ਤਾ ਲਹਿਰ ਵਿਰ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤੇ ਜਾਣ । 

ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸੂਝ ਹੀ ਨਹੀ ਕਿ ਜਮਾਤਾਂ ਤੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ 

ਨਜ਼ਰੀਆ, ਅਮਲ, ਤੇ ਆਚਰਨ ਇਨਕਲਾਬੀ ਬਣਦਾ ਕਿਸਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ 7 ਜਦ ਸਮਾਜਕ ਦਸ਼ਾ 

ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਰਾਹ ਦੇੱਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਜਿਸ ਜਮਾਤ ਜਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਕਾਬਜ ਸਮਾਜ ਦੇ ਉਸ ਸੋਕਟ 

ਵੋਲੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੋਰ `ਤੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਰੋਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੇ ਇਕੜ ਦੁਕੜ 

ਬੁਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਅਮਲ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨਾਲ, ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਆਰਥਕ ਤੇ 

ਜ਼ਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸਪਰ ਅਸਰ ਨਾਲ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪੈੱਤੜੇ 'ਤੇ ਆਉਦੇ, 

ਜਥੇਬੰਦ ਹੋ ਕੇ ਲਹਿਰ ਉਸਾਰਦੇਂ, ਤੇ ਹੁੰਦੇ ਹੁੰਦੇ ਅਮਲ ਤੇ ਚੇਤਨਾ - ਕਲਚਰ --" ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ 

ਪੱਕੇ, ਬਾਲਗ ਇਨਕਲਾਬੀ ਬਣਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵੇਗ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਕੋਈ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀ । ਪਾਣੀ ਵਿਚ 

ਛਾਲ ਮਾਰ ਕੇ ਹੱਥ ਪੈਰ ਮਾਰਦਿਆਂ ਮਾਰਦਿਆਂ ਹੀ ਤੈਰਨਾ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਕੇਢੇ 'ਤੇ ਖੜੌਤੇ ਰਿਹਾਂ 

ਤਾ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਤੈਰਨਾ ਸਿਖਿਆ ਨਹੀਂ । ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਵੜਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ ਤੇਰਾਕ ਹੋਣ ਦਾ 

ਤਰੀਕਾ ਅਜੇ ਤਕ ਕਿਸੇ ਕਢਿਆ ਨਹੀਂ । ਕੈਮ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੀਤਿਆਂ, ਉਸ ਵਿਚ 

ਪਿਆਂ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਕਰਨ ਦੀ ਜਾਚ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਮਾਂ ਦੇ ਪੇਟੋ" ਹੀ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਕੇਮ ਦਾ ਮਾਹਿਰ 

ਬਣਕੇ ਨਹੀਂ ਆਉ'ਦਾ । ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੂੰ ਇਹ ਸਮਝ ਨਹੀਂ' ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਕ 

ਰਿਸ਼ਤੇ, ਸਮਾਜਕ ਬਣਤਰ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਨੁਖ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਅਕਸ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 

ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਟੇਜ ਤੋਂ ਉਸ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਤੋਂ ਅਮਲ 

ਫੀ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦਾ ਹੀ ਅਕਸ ਹੁਦੇ ਹਨ । ਆਪਸ ਵਿਚ ਕੈਨਾ ਘਿਚ ਚਲਦੇ ਹਨ । ਇਨਕਲਾਬੀ- 

ਲਹਿਰ ਆਪਣੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ, ਪਹਿਲੀਆਂ, ਗਭਲੀਆਂ ਸਟੇਜਾਂ ਵਿਚ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਆਸ ਇਹ ਕਰਨੀ 

ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲੈਣ ਵਾਲ] ਲੌਕਾਈ ਦੀ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭ ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦੀ 

ਚੋਤਨਤਾ, ਅਮਲ ਤੇ ਆਚਰਨ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅੰਤਮ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਵਾਲੇ ਹੋ ਜਾਣ--ਇਹ ਮਹਾਂਮੂਰਖਾਂ ਦਾ ਹੀ 

ਕੇਮ ਹੈ । 

ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਦੀ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ ਅਗਿਆਨਤਾ ਕੀ ਹੈ ? ਅਗਿਆਨਤਾ ਉਸ ਦੀ 
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ਇਹ ਹੈ : ਮਾਇਆ ਦਾ ਫੀਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਅਜੇ ਕਾਬਜ਼ ਹੈ, ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬ ਅਜੇ ਲੈ 
ਨਹੀ ਆਂਦਾ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਉਸਾਰੀ ਅਜੇ ਹੋਈ ਨਹੀ ਅਤੇ ਲਹਿਰ 

ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਈ ਲੋਕਾਈ ਦੇ ਅਮਲ ਤੇ ਆਚਰਨ `ਤੇ ਡਾਕਟਰ ਗਹਵਾਲ ਪੈਮਾਲਾ ਲਹਿਰ ਦੇ 

ਅੰਤਮ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਵਾਲਾ ਲਾਗੁ ਕਰਨ ਲਗ ਪਿਆ ਹੈ । ਮਿਣਨ ਉਸ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅੰਕਤ ਨਿਰੋਲ ਨਾਮ ਦੇ ਪੈਮਾਨੇ ਨਾਲ ਲਗ ਪਿਆ ਹੈ ਜਿਵੇ ਕਿ ਤੀ 

ਲਿਆ ਕੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ ਵੀ ਲੈਮੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ, ਆਰਥਕ, ਸਿਆਸੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਰਾਹੀ” 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਸਾਰੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੀ ਕਲਚਰ ਬਦਲਾਕੇ, ਸਭਸ ਦਾ ਆਚਰਨ 

ਨਾਮ ਦੇ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲ ਲਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੋਵੇ, ਤੇ ਸਭ ਸੈਸਾਰ ਤੋ” ੪੬ ਮਨਮੁਖਾਂ ਚੋਰਾਂ 

ਨੂੰ ਭਜਾ ਕੇ ਸਭ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਭਗਤਾਂ ਸੋਤਾਂ ਦਾ ਵਾਸਾ ਕਰਵਾ ਲਿਆ ਹੋਵੇ ਤੇ ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ 

ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲਈ ਹੋਵੇ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਗੱਲ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਜਿਵੇ ਉਹਨਾਂ ਸੀ 

ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜ, ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਸਮਾਜ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ ਹੋਵੇ । ਰ੍ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਲਿਆਂ ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਦੀ ਭੁਲ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ 

ਜਾਵੇਗੀ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਢੌਰ ਮਗਰੋਂ ਜਨਮ ਦੈ | 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੇ ਜਨਮ ਉਦੋ ਲਿਆ, ਜਦ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਲੌੜੀਦੀ ਉਸਾਰੀ 

ਹਕੇ ਸਰਮਾਇਦਾਗੀ ਨੇ ਜਨਮ ਲੈ ਲਿਆ, ਉਹ ਬਾਲਗ ਹੋ ਗਈ, ਅਤ ਆਪਣੀ ਕਾਫ਼ੀ ਅੰਧ 

ਮਕਾ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਹਡਾਂ ਵਿਚਲੇ ਸੈਕਟ ਨੇ ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨ ਲਿਆ । ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ 

ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਆਮਦਨ ਦੀ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਗੱਲ ਅਤੇ ਵਧ ਤੋ” ਵਧ 

ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਲਹਿਰ ਦੀ ਕਰਨੀ ਵਿਚ ਕਾਲੇ ਦਾਗ਼ ਵਜੋ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਅਸੀਂ 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਲੈਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮੌਢੀਆਂ, ਉਸ ਦੇ 

ਜਨਮਦਾਤਿਆਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਅਸੀ ਸੇਧ ਦੇ ਸਫ਼ਿਆਂ ਰਿ ਪਹਿਲਾਂ 

ਵੀ ਕਰ ਚੁਕੇ ਹਾਂ । ਏ'ਗਲਜ਼ ਦਾ ਬਿਉਪਾਰ ਸੀ । ਉਸ ਵਿਚੋ ਉਹ ਜਿੰਨੇ ਪੈਸੇ ਕਮਾ ਸਕਦਾ ਸੀ 

ਕਮਾਉਂਦਾ ਸੀ । ਬਿਉਪਾਰ ਵਿਚੋ ਕਮਾਏ ਉਸ ਪੈਸੇ ਵਿਚੋਂ ਉਹ ਮਾਰਕਸ ਦੀ ਮਾਲੀ ਉਸ 

ਕਰਦਾ ਸੀ $ ਜੇ ਉਹ ਇਹ ਮਦਦ ਨਾ ਕਰਦਾ ਤਾਂ ਐਨ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ਕਿ ਮਾਰਕਸ ਜਿੰਨੇ 

ਵਿੂਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇ ਸਕਿਆ, ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਓਨੇ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਾ ਦੇ ਸਕਦਾ । ਏ'ਗਲਜ਼ ਨ 

ਬਿਉਪਾਰ ਵਿਚੋ ਪੈਸੇ ਕਮਾਉੱਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਜਨਮ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ 
ਪਕਾ ਠਮਇਆਂ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ । ਕੀ ਉਸ ਵਕਤ ਏੱਗਲਜ਼ ਦਾ ਇਉ' ਕਰਨਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 

ਦੇ ਜਨਮ ਤੇ ਚ੍ਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ ਫਾਇਦੇਮੰਦ ਸੀ ਜਾਂ ਉਸ ਦ ਖਿਲਾਫ਼ ਗੁਨਾਹ ? ਕੀ ਉਸ 

ਦੱ ਵਿਚ ਏਂਗਲਜ਼ ਬਿਉਪਾਰ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਦੇ ਨਾਤ, ਬਿਢਪਾਰ ਨੂੰ ਛਤ ਕੇ ਇੱ ਮਜ਼ਦਰ 

` ਹਾ ੧੧੪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? ਕੀ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਜਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਮੋਢੀ 

. `“ ਸੀ “੬ ਰਾ ਹਾਲ ਵਿਦਿਅਕ ਅਡਬਰ ਤੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਰਾਹੀ ਵਿਦਿਆ 

ਦੀ ਕਿ 48,8੪੨ ਮਜਨ ਬਣਕੇ ਜਾਂ ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੀ ਆਮਦਨ 

__ “ਆ ਪਿ. ਸੂ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣ 

` ਰਣ ਵੀ ਖ਼ਰ ਸਕਦਾ ! 

] ਦਨਕਲਾਬ ਹਲਾਂ ਚੌਤਨਤਾ ਤੇ ਆਮਦਨ ਦੌਹਾਂ ਪੱਧਰਾਂ 'ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦਾਂਆਂ 
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ਦੀ, ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦਾ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਹੈ । ਕੀ ਇਹ 

ਸ਼ਰਤ ਲਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਾਸਤੇ ਕੋਮ ਕਰਦਾ ਹਰ ਮਨੁਖ 

ਪਹਿਲਾਂ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਾਸਤਕ ਬਣੇ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਚਿੱਟੀ ਚਾਦਰ ਨੂੰ ਦਾਗ਼ 

ਲਗਦਾ ਹੈ ? ਕੀ ਇਹ ਸ਼ਰਤ ਲਾਉਣਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੀ ਸਿਆਣਪ 

ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਮਹਾਂ ਮੂਰਖਤਾ ? ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਇਸ ਨਕਤੇ ਬਾਬਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮੌਢੀ ਸਪੱਸ਼ਟ 

ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਸੇਧ ਦੇ ਸਫ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ। ਹੁਣ ਲਵੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ 

ਹੈ1੨ਰਾਂ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੌਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਖੁਲ 

ਦੀ, ਆਮਦਨ ਵਿਚ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਗੱਲ । ਕੀ ਇਨਕਲਾਬ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 

ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਇਹ ਸ਼ਰਤ ਲਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਕਿ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਉਹ ਆਵੇ, ਉਸ ਦਾ ਹਮਦਰਦ ਉਹ ਹੀ 

ਬਣੇ ਜੋ ਵਧ ਤੌ ਵਧ ਪੈਂਸਾ ਕਮਾਉਣਾ ਤਰਕ ਕਰ ਦੇਵੇ ? ਹੋਰਨਾਂ ਦੀ ਤਾਂ ਗੱਲ ਹੀ ਛਡ, 

ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੀ ਗੱਲ ਹੀ ਲਵੇ । ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨੀ ਜਦੌੋ-ਜਹਿਦ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੇ 

ਇਵਜਾਨੇ ਨੂੰ ਵਧ ਤ” ਵਧ ਵਧਾਉਣ ਖ਼ਾਤਰ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ? ਕੀ ਇਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ
 ਲਹਿਰ 

ਦੀ ਉਸਾਰੀ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹਿੱਤੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ? ਕੀ ਇਨਕਲਾਬ 

ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਇਹ ਸ਼ਰਤ ਲਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਕਿ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਹਿੱਸਾ ਲੈਦੇ 

ਸਭ ਆਦਮੀ ਸਭ ਆਮਦਨ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਪੁਰਦ ਕਰ ਦੇਣ ਜਾਂ ਰਲਾ ਕੇ ਸਭ ਇਕੋ ਜੇਹੀ ਕਰ 

ਲੈਣ ? ਹੌਰ ਤੇ ਛਡ, ਕੀ ਉਹ ਇਹ ਸ਼ਰਤ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ `ਤੇ ਵੀ ਲਾਉ'ਦੀ ਹੈ ? 

ਫ਼ਰਜ਼ਨ ਜੋ ਲਾਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਸਿਆਣਪ ਸਾਬਤ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਮਾਰੂ ਮੂਰਖਤਾ ? 

ਅਸਲ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਪੇਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਖੁਲੂ ਜਾਂ ਆਮਦਨ _ਦੀ 

ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਗੱਲ ਜੋ ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਚੁਕ ਲਈ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਕੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ 

ਉਸ ਦੇ ਪਰੇਸ਼ਟਿਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸਮਝ ਨਹੀਂ । ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਘੋਰ 
ਅਗਿਆਨਤਾ ਇਸ 

ਗੱਲ ਤੋਂ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਆਮਦਨ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਨਾ ਕਦੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਨਾ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਨਾਂ 

ਹੋਣੀ ਹੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਨਾ ਇਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਹੈ, ਨਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ । ਸਭ ਮਨਖਾਂ 

ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਇਕੌ ਜਿਹੀਆਂ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ । ਜੋ ਸਭ ਦੀ ਆਮਦਨ ਬਰਾਬਰ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 

ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਹੱਡਾਂ ਦਾ ਰੋਗ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਭ ਦੀ ਆਮਦਨੀ ਇਕੋ ਜੇਹੀ 

ਨਹੀਂ' ਚਾਹੁੰਦੀ । ਉਹ ਤਾਂ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 'ਸਹੁ
ਰੜੀ ਵਥੁ ਸਭ ਕਿਛੁ ਸਾਂਝੀ' ਹੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਹੀ “ਪੋਵਕੜੇ ਧਨ ਵਖੋ'' ਨਾ ਹੋਣ । ਸਾਂਝੇ ਹੋਣ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹਰ ਇਕ ਨੂੰ 

ਉਸਦੀਆਂ ਮਨੁਖੀ ਲੋੜਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਿਲੋਂ । ਅਤੇ ਹਰ ਇਕ ਕੈਮ ਕਰੇ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ 

ਸਮਝਕੇ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵੀ ਇਹ ਹੀ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਇਕ ਕੰਮ ਆਪਣੀ ਕੁਵੱਤ 

ਅਨੁਸਾਰ ਕਰੇ ਅਤੇ ਹੋਈ ਪੰਦਾਵਾਰ ਲਵੇ ਆਪਣੀਆਂ ਮਨੁਖੀ ਲੋੜਾਂ ਅਨੁਸਾਰ । ਡਾਕਟਰ 

ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਵਿਦਵਾਨ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਨਾ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਾਲੀ, ਨਾਂ 

ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਤਹਾਸ ਦੇ ਜਾਣ੍ਹੀਆਂ ਵਾਲੀ । ਐਵੀਂ 

ਵਾਹ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਅਲ੍ਹੜਾਂ ਵਾਲੀ, ਬਾਜ਼ਾਰੀ ਗੱਲ । 

ਜਿਸ ਨੂੰ ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਵਧ ਤੌ” ਵਧ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਅਤੇ ਆਮਦਨ ਦੀ 

ਨਾਬਰਾਬਰੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਅਸਲ ਮਸਲਾ ਕੀ ਹੈ ? ਉਹ ਅਸਲ
 ਮਸਲਾ ਹੈ ਕਲਜੁਗ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੋਂ 
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ਸਤਿਜੁਗ ਲਿਆਉਣ ਦਾ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕਮਿਊਨਿਸਟ 

ਸਮਾਜ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ । 

ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੈਮ ਨੂੰ ਪੈਸੇ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਵਿਚੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ । ਮਨੁਖ ਦੇ ਦਵਾਲਿਉ 

ਮਾਇਆਂ ਦੇ ਬੈਧਨ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਦਾ । ਮਨਖਾਂ ਨੂੰ, ਸਰਬਤ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਦਵਾਉਣ ਦਾ । ਮਨਮੁਖ 

ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਧਾਈ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਰਾਤ ਦਿਨ ਭਜਦਾ ਭਟਕਦਾ 

ਫਿਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕੈਮ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਧੈਧਾ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਸ ਪੈਧੇ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ 

ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੈਮ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਾਰਕਮਵਾਦ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ 

ਵੀ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੈਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਪੈਸਾ ਹੈ । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਕੇਮ 

ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਪੈਸਾ ਹੈ, ਹਰ ਕੋਈ ਵਧ ਭੋ' ਵਧ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਹੀ ਕਰੇਗਾ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ 

ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਇਹ ਮਸਲਾ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਬਦਲ= ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਮਸਲੇ 

ਬਾਬਤ ਅਸੀਂ ਸੋਧ ਦੇ ਸਫ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ ਲਿਖ ਚੁਕੇ ਹਾਂ। ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੂੰ 
ਜੱ ਇਹ ਪਤਾ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਜੋ ਉਹ ਕਹਿ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਅਸਲ ਵਿਚ ਕੀ ਮਸਲਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ 

ਸੋਧ ਦ ਸਫ਼ੌ ਪੜ੍ਹ ਲੱਦਾ ਅਤੇ ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਕੱਚ ਮਾਰਿਆ ਹੈ ਉਹ ਨਾ ਮਾਰਦਾ । 

ਦੂਕਿ ਡਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੂੰ ਇਸ ਮਸਲੋਂ ਦੇ ਅਸਲੇ ਦਾ ਚਾਨਣਾ ਨਹੀ, ਇਹ ਕੋਈ ਹੈਰਾਨ 

ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀ` ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਰਲ ਦੀ ਵੀ ਸਮਝ ਨਹੀ ਕਿ ਵਿਹ ਮਸਲਾ ਇਨਕਲਾਬ 

ਪੀ ੩ ਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਪਿਛ' ਦਾ। ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੋਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਪੈਸਾ ਹੈ 
। ਰਾ । ਨ ਚਰ ਵਧ ਤੱ ਵਧ ਪੇਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਅਤੇ ਜਿਜ ਨੂੰ ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ “ਆਮਦਨ 

। ਕੇ [” ੧ ੨ ਰੇ ਨ ਸਿ. ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਰਹੇਗੀ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੁਧ 
ਝਨਕਨਾ “੧ >< ੧ ੨੨ 2੫ “੨ “੨੨ ॥ ਬਰ 

ਰੱ ਨ ਵਾ ਦਾ ਕੋਮ ਪੈਸੇ ਤੇ ਪੈਸੇ ਦੀ ਬਣਾਈ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀ ਕਰਦਾ । 
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ਵੱ ਛੂ ਨੋਰੋਲ ਸੱਚ ਦੀ ਸੇਵਾ ਵਾਸਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਦਾ ਕਮ ਪਸ 

ਸੀ. ਦਾ ਹੈ । ਪੈਸੇ ਵਾਸਤੇ ਕਰਨ ਤੋ` ਬਗ਼ੈਰ ਹੌਰ ਕੋਈ ਚਾਰਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਪੈਸੇ 

ਸ ੍ ਤੁ“ ਨ ਰਜ਼ਗਾਰ ਦਾ ਕਮ ਕਰਨਾ ਉਦੋ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਦ' ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲ 
ਮਨਖੀ ਲੌੜਾਂ ਅਨਸਾਰ ਪੈਸੇ ਤ“ ਜੈ ਰ ਸੱਭ ਲਾ ਪਸੇ ਤੱ ਬਗ਼ੈਰ, ਮਤਲਬ ਮੁਫ਼ਤ ਮਿਲਣ । ਇਹ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 

ਹੁ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਨ ਰ “ਗੁ ਰ ਰ ਵਚ ਪੇਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵਸੀਲੰ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ 

ਮਲਕੀਅਤ ਹੁਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਮਲਕੀਅਤ ਰਾਹੀ” ਹਾਕ ਤਾਂ ਤੇ __ ਚੁ ਮ ਜਮਾਤਾਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ 
ਹੂ ਰੁ ਆਂ ਘਾ ੮ 

._ ਪੰਪ ਹਨ । ਜੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਰਾਇਆ ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਦਾ ਕੇਮ 

੨₹= ਕਰਨ ਲਗ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਜੀਉ`ਦਾ ਕਾਹਦੇ ਆਸਰੇ ਰਹੇ ਤੇ ਲਾ ਹੂ ਤੁ ਤੈ ਆਸਰੇ ਰਹ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 

ਯੂਨਅਨੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਰਾਹੀ ਪੱਬਾਂ ਤਕ ਜੋ ਨ .$ = 
. ਅਨ ਕਿ ਜ਼ਰ ਲਗਾ ਕੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕ ਨੂੰ ਵਧ ਤੋ” 

ਦਵਜ਼ਾਨਾ ਲੰਣ ਵਾਸਤੇ ਲੜਾਉ”ਦਾ ਹੈ ਤੇ 4 ਮਗ ਰਾ ਢੂੰਚ । ਅਤੇ ਠੀਕ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੋ 

ਪੱਖ ਢਲਿਆ ਵ1 ਆਪਣ ਰਜ਼ਗਾਰ ਦਾ ਕਮ ਵਧ ਤੱ ਵਧ ਪੇਸੇ ਵਾਸਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਦਨਕਲਾਬੀ ਵੀ ਇਸ ਕੋਮ ਵਿਚੋਂ ਟਰੇ ਤੁ ਤ ਕਿ ਿ ੍ ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਕੇ ਵਧ ਤੌੱ 

ਦਵਜਾਨਾ ਲੌਣਾ ਚਾਹੁਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਦਾ ਰ ਸੀ ਕਾ ੨ ੧ ਕੇ ਰਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨ ਅਸਮਾਨ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਹੈ । 

`ਚ ਹੇ ਸਾ ਹੈ ਮਨੁਖ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਹੀ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਪੇਸਾ 
; 2 - ਡਹ ਮਾ ਵਾਕ, _ ਉਤ "੧ ਦਲ ੧ 

ਵੇ ਦਆ ਦੇ ਖਧਨ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੁਦਾ 
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ਹੈ। ਜਿਸ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜ਼ੋਤਨਤਾ ਵਰ ਲਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਸ ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਹੋ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨ] ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਰਾਹੀਂ ਇਵਜਾਨਾ ਤਾਂ ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਲੈਣ ਦੀ 

ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਚੂੰਕਿ ਉਸ ਨੌ ਇਨਕਲਾਬੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵਰ ਲਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 

ਉਹ ਦਿਲੋਂ ਦਿਮਾਗ਼ੋਂ, ਕਲਚਰਲ ਤੌਰ ਤੋਂ, ਆਚਰਨੋ' ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੈਧਨ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ ਚੁਕਾ 

ਹੰਦਾ ਹੈ । ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਤੱ ਬਾਹਰ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ, 

ਮਇਆ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਤਹਿ ਤਕ ਦਿਲੋ ਦਿਮਾਗ਼ ਸਮਝ ਚੁਕਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ 

ਨੌ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿਸ ਹੀ ਨਹੀ ਪਿਆ ਹੁੰਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਹੇ 

ਉਹ ਅਮਲੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੈ ਚੁਕਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਪੈਸਾ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । 

ਉਸ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਉਸ ਦਾ ਜਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜ, ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਸਮਾਜ 

ਉਸਾਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਸਵਾਸ ਸਵਾਸ ਉਹ ਸੋਚਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ 

ਰੋਮ ਰੋਮ ਇਹ ਰਚਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਰੋਜ਼ਗਾਰ ਦਾ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਦਾ ਵੀ
 ਉਸ ਦਾ ਹੱਥ ਕਾਰ ਵਲ, 

ਦਿਲ ਯਾਰ ਵਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਉਹ 'ਅੰਜਨ ਮਾਹਿ ਨਰੈਜਨ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ 

ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਟਰੇਂਡ ਯੂਨੀਅਨੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨੂੰ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਦੀ ਰਾਖੀ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਵਾਧੇ 

ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ । ਇਸ _ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ 

ਜਦੌੋ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਦਾ ਖੋਤਰ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੂੰ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ 

ਦਿਨਕਲਾਬੀ ਦੀ _ਡਾਇਲੈਕਟਿਕ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਦੀ ਕੋਈ ਸਾਰ ਨਹੀਂ । ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਤੱਥ ਦਾ 

ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੱਡ ਭਨ 

ਕੀਤੀ ਮਸ਼ੱਕਤ ਦਾ ਇਵਜ਼ਾਨਾਂ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਕੋਲ ਲੈਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੇਡ 

ਬਾਬਤ ਉਸ ਦੀ ਰੱਸਾ-ਕਸ਼ੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਅਗੇ ਵਿਛੇ ਰਹਿਣ 

ਥਾ ਵਧ ਤੋਂ ਵਧ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਵਾਸਤੇ ਤਣਕੇ ਜਥੇਬਦ ਹੋ ਕੇ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਨਾ ਉਸ ਦਾ 

ਅਗੇਰੇ ਕਦਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਲ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾ ਕਦਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 

ਮਹਾਵਰੇ ਵਿਚ, ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਨੂੰ ਆਰਥਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੇ ਰੋਲ ਦਾ ਕੋਈ ਚਿਤ ਚੇਤਾ 

ਨ ਨਹੀਂ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਜਮਾਤਾਂ ਤੋ` ਇਲਾਵਾ ਹੋਰਨਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਲਹਿਰ 

ਦੇ ਹਮਦਰਦਾਂ ਬਾਬਤ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਬਗ਼ੈਰ ਸੋਚੇ ਸਮਝੇ ਅਲ੍ੜਾਂ ਵਾਲੀ ਸਤੱਈ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਲੈ ਲਈ 

ਹੈ ਕਿ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜੱ ਲਹਿਰ ਆਪਣੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਤੇ ਹਮਦਰਦਾਂ ਨੂੰ ਵਧ ਤੱ ਵਧ ਪੈਸਾ 

ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਖੁਲ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਉਹ ਲਹਿਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਹ ਹੀ ਨਹੀ` ਸਕਦੀ, ਬਗ਼ੈਰ ਇਸ ਤੱਥ 

ਨੂ ਮਖ ਰਖਦਿਆਂ ਕਿ ਕਮਾਇਆ ਪੈਸਾ ਲਹਿਰ ਵਾਲੇ ਖ਼ਰਚ ਕਿਥੇ, ਕਿਸ ਵਾਸਤੇ, ਕਿੰਨ੍ਹਾਂ ਮਨੌਰਥਾਂ 

ਦੇ ਅਧੀਨ, ਰਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਵਾਸਤੇ ਕਰਦੇ ਹਨ । (ਚਲਦਾ) 

ਨੋਟ : ਡਾਇਰੈਕਟਰ ਸਿਖਿਆ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ: 3/63-72 ਐਂ: 

ਪੰ: ਮਿਤੀ 2-1-73 ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲਜਾਂ ਦੀਆਂ ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ ਲਈ ਮਨਜ਼ੂਰ 

ਨੋਟ ! ਸੇਧ ਦੇ ਲੋਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੋਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੈਪਾਦਕ ਸੋਧ ਦਾ 

ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ' ਹੈ । 

8. 

“ਟਨ-2>੨੩੨”੨੨੨੭੨੩੩-੨=੨” -2 

ਕਰਮ ਸਿੰਘ 

ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ 

ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ । ਅਸੀ' ਹਮਾਤੜ ਤਮਾਤੜ ਹਾਂ । ਸਾਨੂੰ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ | 

ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਸਿਆਣਿਆਂ ਨੂੰ, ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੂੰ ਫਿਰ ਇਕ ਵਾਰ ਅਪੀਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 

ਉਹ ਸਾਨੂੰ ਸੌਖੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ, ਸਿੱਧੇ ਸਾਦੇ ਅੰਕੜਿਆਂ ਨਾਲ, ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਕੇ ਗੱਲ ਸਮਝਾਉਣ । ਸਾਰੇ 

ਮਸਲੋਂ ਦੀ ਚੀਰ-ਫਾੜ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਵੇ ਜਿਸ ਨਾਲ ਗੱਲ ਸਾਡੇ ਪੱਲੇ ਪਵੇ ! ਸਾਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਸਮਝਾਇਆ 

ਜਾਵੇ ਕਿ ਬੈਦੇ ਦਾ ਅਤੇ ਵਸਤਾਂ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਆਪੋ ਵਿਚ ਸਹੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕੀ ਹੈ । 

ਜੋ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ -- ਸਾਡੇ ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਤੇ ਲੇਖਕ ਉਸ ਉਤੇ ਹੀ ਮਾੜਾ ਮੌਟਾ ਪੰਚਾ 

ਗਾਰਾ ਥਪ ਕੇ ਸਾਨੂੰ ਕਦੀ ਕੁਝ ਤੇ ਕਦੀ ਕੁਝ ਦਸਣ ਲਗ ਪੈਦੇ ਹਨ । ਸਾਡੀ ਉਸ ਨਾਲ ਤਸੱਲੀ 

ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । ਸਾਡੇ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਉਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਾਧਾ ਨਹੀਂ ਹੁਦਾ । 

ਇਹ ਸਾਡਾ ਸਮਾਜਕ-ਆਰਥਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਜਿਵੇਂ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ -- ਅਸੀਂ ਇਸ ਤੋਂ ਪੌਟੇ ਪੋਟੇ ਦੁਖੀ 

ਹਾਂ। ਅਸੀ' ਖਿਝਦੇ ਹਾਂ...ਆਪੌ ਵਿਚ ਲੜਦੇ ਹਾਂ, ਅੰਦਰ ਹੀ ਅੰਦਰ ਕ੍‌ੜ੍ਹਦੇ ਹਾਂ । ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਚਕਰ ਦੀ 

ਪੂਰੀ ਸਮਝ ਨਹੀਂ' ਪੈਦੀ । ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਚਕਰ ਵਿਚੋ' ਨਿਕਲਣ ਦਾ ਕੋਈ ਰਾਹ ਹੀ ਸਾਨੂੰ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । 

ਅਸੀ' ਦੁਨੀਆਂ ਤੋਂ ਉਚਾਟ ਨਹੀਂ' ਹੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ, ਨਾ ਹੀ ਸੈਸਾਰਕ ਪਦਾਰਥਾਂ ਨੂੰ ਲਾਂਭੇਂ ਸੁਟ ਕੇ ਸਾਧ 

ਹੋਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਪਰ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਫਾਹੀ ਹੁਣ, ਐਸ ਵੇਲੇ, ਸਾਡੇ ਗਲ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਪਦਾ- 

ਰਥਾਂ ਦੀ ਚੋਟਕ ਦੀ ਪਈ ਹੋਈ ਹੈ, ਇਸ ਤੋਂ ਅਸੀਂ ਜ਼ਰੂਰ ਛੁਟਕਾਰਾ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । 

ਜਿਉ ਅਸੀ ਜੈਮਦੇ ਹਾਂ, ਜੋ ਸਿਖਿਆ ਸਾਨੂੰ ਮੁਢ ਤੋ ਹੀ ਮਿਲਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ 

ਤਾਲੀਮ (ਜੇ ਸਾਡੀ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਹੋਵੇ !) ਸਾਨੂੰ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ...ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਅਤੇ ਆਸ 

ਪਾਸ ਦਾ ਸਾਰਾ ਮਾਹੌਲ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਸ਼ਕੌਜੇ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ ਤੌਂ ਹੀ ਜਕੜ ਲੈਦਾ ਹੈ,..ਤੇ ਫਿਰ ਇਹ 

ਸ਼ਕੈਜਾ ਹੋਰ ਵੀ ਕੱਸੀਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਹੇ ਬੇਦੇ, ਤੂੰ ਇਸ ਸੈਸਾਰ 'ਤੇ ਆਇਆ ਹੈਂ । ਤੇਰਾ ਪਰਮ ਧਰਮ 

ਵਸਤਾਂ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਬੂ ਵਿਚ ਰਖਣਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਕੰਮ ਤੂੰ ਸਾਰੀ 

ਉਮਰ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਤੇਰਾ ਫਰਜ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਏਸੇ ਵਿਚ ਹੀ ਤੇਰਾ ਕਲਿਆਣ ਹੈ । ਹੇ ਬੰਦੇ, ਤੇਰਾਂ 

ਸਾਰਾ ਜਤਨ ਇਹ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਤੂੰ ਦੂਜਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਬਹੁਤੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਤੇ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਹੱਥ 

ਮਾਰ ਲਵੇ... ਇਹ ਕੈਮ ਆਉਣ ਤੇ ਭਾਵੇਂ ਨਾ ਆਉਣ, ਪਰ ਹੋਣ ਸਦਾ ਤੇਰੇ ਕਬਜ਼ੇ ਹੇਠ । ਇਹ ਵੀ 

ਸਦਾ ਧਿਆਨ ਰਖੀ ਕਿ ਇਹ ਵਸਤਾਂ, ਪਦਾਰਥ ਕਿਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ, ਲੋੜਵੇਦਾਂ ਦੇ ਕੇਮ ਨਾਆ 

ਜਾਣ । ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਤੇਰੇ ਸਦਾ ਹੱਥ ਹੇਠ ਰਫ੍ੇ, ਸੈਭਾਲਿਆ ਰਦ੍ਰੇ, ਅਗਾਂਹ ਕਿਤੇ ਦੁਖ ਸੁਖ ਵੇਲੋਂ, 
ਵਕ ਦੇ ਕੈਮ, ਤੇਰੇ ਪੁਤਾਂ ਪੌਤਰਿਆਂ ਦੇ ਹੀ ਕੈਮ ਆਵੇ । ਇਹ ਕੁਝ ਕਰਨ ਵਿਚ 

ਭਿਤ ਮਪ੍ੂਹਨਤ ਹੈ । 

ਵਿ ਦੇ ਲਾ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੰ ਢਿੱਡ ਦੇ ਭੁਲਕੇ ਲਈ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਢੱਕਣ ਲਈ ਹੀ ਦਿਨ 
ਪੈੱਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਲੋਕ ਬਹੁਤ ਦੁਖੀ ਹਨ । ਇਹ ਫ਼ਸਲ ਉਗਾਉਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਦਾਣੇ 
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ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਕਪੜਾ ਉਣਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਤਨ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਦਾ ਨੰਗੇ ਰਹਿੰਦੇ 

ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਭੁਖ ਦੀ ਸਮਝ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਉਪਰ ਤੇ ਹੋਰ ਉਪਰ ਉਹਨਾਂ 

ਤਬਕਿਆਂ ਦੋ ਲੋਕਾਂ ਦੇ (ਜਿੰਨਾਂ ਦਾ ਰੋਟੀ ਕਪੜੇ ਦਾ ਮਸਲਾ ਬਹੁਤ ਹਦ ਤਕ ਹਲ ਹੀ ਹਲ ਹੈ) 

ਭੋਖੜੇ ਤੇ ਹਾਬੜੋਪਣ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਸਮਝ ਨਹੀ ਆਉਦੀ । ਅਸੀ ਉਸ ਬਾਰੇ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਉਪਰਲਾ ਤਬਕਾ ਹੈ । ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਉਸ 

ਦੀਆਂ ਹਨ, ਮਿੱਲਾਂ ਤੇ ਫ਼ੈਕਟਰੀਆਂ ਉਸ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਰਾਜ ਪ੍ਰਬੋਧ ਉਸ ਦਾ ਹੈ । ਵਸੋਂ ਨੂੰ, ਸਾਨੂੰ 

ਹਮਾਤੜਾਂ ਤਮਾਤੜਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਤਬਕਾ ਇਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਖਰੀਦਣ, ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਦੀ ਚਾਟ 

ਲਾਉੱਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਚਾਟੇ ਲਾਉਣ ਲਈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹ ਸਾਡੇ ਦਿਲਾਂ ਦਿਮਾਗਾਂ ਨੂੰ ਸੈਗਲ ਪਾਉਦਾ 
ਹੈ -- ਅਸੀਂ ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਇਸ਼ਤਿਹਾਰਬਾਜ਼ੀ ਨਾਲ, ਤਾਲੀਮ ਦੇ ਪ੍ਰਬੈਧ ਨਾਲ, 

ਕਈ ਹੋਰ ਗੁਝਿਆਂ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚਾ ਸਾਡੀ ਵਸੋ' ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਵਸਤਾਂ 

ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਂਘ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਤੇ ਪੱਕੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿਲ 'ਤੇ ਉਲੀਕਦਾ ਹੈ -- ਅਸੀਂ ਇਸ 

ਸਾਰੀ ਠੱਗੀ ਬਾਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਸਿਰਫ ਇਕ ਲੇਖ ਨਾਲ ਗੱਲ ਨਹੀਂ 

ਬਣਨੀ, ਨਾ ਦਸਾਂ ਲੋਖਾਂ ਨਾਲ । ਇਸ ਸਾਰੀ ਫ਼ਾਹੀ ਦੇ ਇਕ ਇਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਲਵੋ, ਕਈ ਕਈ ਲੱਖਾ 

ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਫਰੋਲੋ, ਵਾਰ ਵਾਰ ਫਰੋਲੋ ਤੋ ਸਾਨੂੰ ਸਮਝਾਉ । ਇਸ ਸਾਰੇ ''ਚਕਰ ̀ ਨੂੰ 

ਫਰੋਲਿਆਂ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਸਮਝ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਹੀ ਨਿਜਾਤ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ । 

ਸਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਧਾਉਣ ਦੀ ਅਜ ਬੜੀ ਲਾ ਲਾ ਲਾ ਲਾ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ 

ਨਾਲ ਹੀ ਬਰਾਮਦ (੬੩0੦1!) ਵਧਾਣ ਅਤੇ ਬੱਚੇ ਘੱਟ ਜਣਨ ਉਤੋਂ ਜ਼ੋਰ ਹੈ । ॥ 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਧਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਕੁਝ ਹਦ ਤਕ ਸਾਡੇ ਪੱਲੋਂ ਪੈੱਦੀ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਧੋਗੀ, 

ਤਾਂ ਹੀ, ਵਸੋਂ' ਨੂੰ ਢਿੱਡ ਭਰ ਕੇ ਖਾਣ ਜੋਗਾ ਮਿਲੰਗਾ, ਤਨ ਤੋ ਪਹਿਣਨ ਲਈ ਕੱਪੜਾ ਜੁੜੋਗਾ, 

ਰਹਿਣ ਲਈ ਕਤ ਤੇ ਛੱਤ ਹੋਵੇਗੀ । ਬੰਦੇ ਦੀਆਂ ਹੌਰ ਸੋ ਲੌੜਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਨੌ...ਉਹ ਪੂਰੀਆਂ 

ਹੋਣਗੀਆਂ । ਮਨੁਖੀ ਲੌੜਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋਣਗੀਆਂ, ਤਾਂ ਹੀ ਮਨੁਖ ਮਨੁਖਾਂ ਵਾਲਾ ਜੀਵਨ ਜੀਉ ਸਕੇਗਾ । 

ਪਰ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ : ਕਾਹਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ? ਕਿਸ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ? ਵੇਖਣ ਨੂੰ 

ਇਹ ਸੁਆਲ ਬੜਾ ਸਾਧਾਰਨ ਲਗਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੜ ਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਘੋਖਣ ਦੀ ਲੋੜ 

ਹੈ । ਕੀ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਜੋ ਪੈਦਾ ਹੋਂ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜੋ ਕੁਝ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ̀  ਦੀ 

ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਕਹਿਣਾ ਹੋਵੇ ਜਿਸ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਵਸੋ' ਦੀ ਵਰਤ ਲਈ, ਉਸ ਦੇ ਭਲੋ 

ਲਈ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ? ਕੀ ਸਭ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਉਪਜ ਮਨੁਖ ਦੀਆਂ ਮਠੂਖੀ ਲੋੜਾਂ ਪੂਰੀਆਂ 

ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ? ਜਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਉਪਜ ਪਿਛੋ ਕੋਈ ਹੋਰ ਚੱਕਰ ਹੈ? ਕੀ 

ਕਿੰਨ੍ਹੀ ਸਾਰੀ ਉਪਜ, ਕਿੰਨ੍ਹੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਉਪਜ ਮਹਿਜ਼ ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਲਈ ਹੀ ਨਹੀ! ਕੀਤ 

ਜਾ ਰਹੀ ? ਚਾਹੀਦਾ, ਅਣਚਾਹੀਦਾ ਮਾਲ ਮੱਤਾ, ਭੱਸ ਖੇਹ ਕੀ ਵਸੱ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ 

ਵਿਗਾੜਣ, ਗ਼ਲਤ ਰਾਹੇ ਪਾਉਣ ਲਈ ਨਹੀ ਉਪਜਾਇਆ ਤੇ ਫਿਰ ਵੇਚਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ 7 

ਇਸ ਸਾਰੀ ਠੱਗੀ ਨੂੰ ਛਟਣ ਛਾਣਨ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਮਨੁਖੀ ਲੋੜਾਂ ਦੇ ਮਸਲ 

ਨੂੰ ਵੀ ਸਮਝਣ ਸਮਝਾਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ । ਮਨੁਖੀ ਲੌੜਾਂ ਕੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ? ਕਿਹੜੀ ਉਪਜ ਇਹਨਾਂ 

ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਲਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? ਕਿਵੇਂ ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਦੇ ਸਿੰਗਾਂ 'ਤੇ ਟਿਕਿਆ ਢਾਂਚਾ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਵਸ 

ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਗ਼ੈਰ-ਮਨੁਖੀ ਲੌੜਾਂ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਫਿਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
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ਇਹਨਾਂ ਲਈ ਹਾਬੜਾਪਣ ਜਗਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਵੇਂ ਵਸੋ' ਦੇ ਸੋਘ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਕੁੰਡੀ ਪੱਕੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੜਾਈ ਰਖਦਾ ਹੈ $ 

ਸਾਂਡਾ ਸੁਆਲ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਪੈਦਾਵਾਰ (ਉਪਜ) ਵਧਾਉਣਾ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਐਸਾ ਖੁਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਅੰਨ੍ਹਵਾਹ ਪ੍ਰਸਤਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਧਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਵੀ. 
ਪਰ ਕਿਹਨਾਂ ਕਿਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲਾਂ ਤੇ ਕਿਹਨਾਂ ਕਿਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਅਦ ਵਿਚ । ਜਿਉ ਜਿਉਂ 
ਦਸ਼ ਤਰੱਕੀ ਕਰੇ, ਜਿਉ” ਜਿਉ” ਵਸੋ` ਦੀਆਂ ਮਨੁਖੀ (ਪਦਾਰਥਕ ਤੇ ਰੂਹਾਨੀ) ਲੌੜਾਂ ਵਧਦੀਆਂ 
ਦਾਣ, ਜਿਉ” ਜਿਉ ਮਨੁਖ ਦੀ ਮਨੁਖਤਾ ਨਾਲੋ" ਨਾਲ ਉਸਰਦੀ ਜਾਵੇ...ਤਿਉ” ਤਿਉ” ਕਿਹਨਾਂ 
ਕਿਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਉਪਜ ਵਧਾਟੀ ਜਾਵੇ... 

ਉਪਜ ਤੱ ਪਿਛੋਂ ਪਦਾਵਾਰ ਦੀ ਖਪਤ ਦਾ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੰਡ ਦਾ ਸੁਆਲ ਉਠਦਾ ਹੈ । 
ਦਰਅਸਲ, ਇਹ ਦੋਵੇ" ਸੁਆਲ -- ਉਪਜ ਤੇ ਖਪਤ ਦੇ -- ਇਕੱਠੇ ਹੀ ਉਠਦੇ ਹਨ । ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀ ਵੰਡ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਵਸੋ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਕਰਨੀ ਹੈ ? ਕਿਸ ਕਿਸ ਦੇ ਭਲੇ ਲਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਰੌਣੀ ਹੈ 
ਤੇ ਕਿਸ ਕਿਸ ਦੇ ਹਿੱਸੇ ਕਿੰਨੀ ਕਿੰਨੀ ਆਉਣੀ ਹੈ ? ਜੇ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਬੈਦੇ ਦੇ ਕੰਮ ਹੀ ਨਹੀ“ 
ਆਉਣੀ ਤਾਂ ਉਸ ਲਈ ਹੱਡ ਭਨਾਚੋਣ ਦਾ ਕੀ ਲਾਭ ? 

ਅਜ ਅੰਕਸਪੋਰਟ ਵਧਾਉਣ ਬਾਰੇ ਬੜਾ ਢਲ-ਢੱਮਕਾ ਪਿਟਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਹਰ ਜਣਾ ਖਣਾ, 
ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਛਟੱਲੀ ਜਿਹਾ ਤਬਕਾ ਇਸ ਔਕਸਪੌਰਟ ਦੇ ਪੈਦੇ ਵਿਚ ਜ਼ੋਰ ਸ਼ੋਰ ਨਾਲ ਲਗਾ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਜਿਹਨੂੰ ਪੁਛੋ ਉਹ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਦੇਸ਼ ਬਾਹਰ ਭੇਜ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਾਂ ਭੇਜਣ ਲਈ ਹੱਥ 
ਪੱਲਾ ਮਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਾਡੇ ਇਹ ਛੌਲੇ ਰਾਤੋ ਰਾਤ ਮਾਲ ਔਕਸਪੋਰਟ ਕਰਨ ਦੇ ਮਾਹਿਰ ਬਣ ਗਏ 
ਹਨ । ਔਕਸਪੌਰਟ ਦੀ ਗੈਗਾ ਵਹਿ ਰਹੀ ਹੈ, ਬੁਕੋ ਬੁੱਕ ਇਹ ਮਾਹਿਰ ਲੱਖਾਂਪਤੀ ਬਣਨ ਦੇ ਚਕਰ 
ਵਿਚ ਹਨ...ਤੇ ਬਣ ਵੀ ਰਹੇ ਹਨ । ਮਸ਼ੀਨੀ ਜੈਤਰ ਨਾਂ ਸਹੀ, ਰੈਡੀ ਮੋਡ _ਗਾਰਮੈ-ਟਸ ਸਹੀ; ਕਾਜੂ 
ਸੇਬ ਨਾ ਸਹੀ, ਆਲੂ ਗੈਢੇ ਹ ਸਹੀ; ਮੂਰਤੀਆਂ ਨਾ ਸਹੀ; ਜੁਤੀਆਂ ਬੂਟ ਹੀ ਸਹੀ...ਅਜ ਬਰਾਮਦ 
ਦੂਜਾ ਰੱਬ ਬਣ ਗਈ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਕਾਜੂ ਤਾਂ ਦੇਸ਼ 'ਚੋ ਬਾਹਰ ਜਾਂਦਾ ਹੀ ਸ, ਹੁਣ ਏ ਤੇ ਬੀ ਗਰੇਡ ਦਾ ਸਾਰਾ ਕੋਲਾ ਫੀ ਬਦੇਸ਼ਾਂ 
ਨੂੰ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਤੀਸਰੇ ਤ ਚੌਥੇ ਦਰਜੇ ਦਾ ਕੋਲਾ ਅਜ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ ਦੋ ਤਿੰਨ ਰੁਪੈ ਦਰਜਨ 
ਵਿਕ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਅਸੀ ਫਖਰ ਨਾਲ ਕਹਿ ਰਹੇ ਹਾਂ ਕਿ ਹੁਣ ਦੇਸ਼ ਵਿਚੋਂ ਸੇਆਂ, ਅੰਬਾਂ, ਆਲੂਆਂ ਤੇ 
ਰੈਢਿਆਂ ਦੀ ਵੀ ਬਰਾਮਦ ਹੌਣ ਲਗ ਪਈ ਹੈ । ਜਿਹੜੇ ਦੇਸ਼ ਉਨਤ ਹਨ, ਸੋਖੇ ਹਨ, ਉਹ ਇਹਨਾਂ 
ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਖਾ ਪੀ ਆਨੰਦ ਲੈ ਰਹੇ ਹਨ । ਅਸੀ“ ਗਰੀਬ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਗਰੀਬ ਵਾਸੀ ਹਾਂ, ਅਸੀ' ਭੁਖ 
ਦੇ ਢੇਹਕੇ ਖਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਾਂ; ਹੁਣ ਇਹਨਾਂ ਢੌਹਕਿਆਂ ਦੀ ਸੱਟ ਸਗੋ ਅਗੇ ਨਾਲੋ ਤੇਜ਼ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । 

ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਵੀ ਬਰਾਮਦ `ਤੇ ਹੈ । ਬਿਉਪਾਰੀ ਤਬਕਾ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦਾ 
ਬਲਕ ਹਰ ਵੇਲੇ ਕੁਦਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ. ਇਸ ਕੌਮ ਵਿਚ ਤਨਦੇਹੀ ਨਾਲ ਜੁਟ ਪਿਆ ਹੈ। ਕੋਈ 
ਕਨੈਡਾ ਅਮਰੀਕਾ ਮਾਲ ਭੇਜ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੋਂ ਕੋਈ ਇੰਗਲੈਂਡ ਫਰਾਂਸ; ਕੌਈ ਰੂਸ ਤੇ ਪੁਰਕੀ ਯੂਰਪ ਦੇ 
ਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਤੇ ਕੋਈ ਮਿਸਰ ਤੇ ਅਰਬ ਦੇ ਮੁਲਕਾਂ ਨੂੰ । ਬਿਉਪਾਰੀ ਪੁਤਰ ਇਸ ਕੈਮ ਵਿਚ ਇਉਂ ਤਨੋਂ 
ਮਨੋਂ ਜੁਟੇ ਹੋਏ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਕਿਤੇ ਕਾਰ ਸੇਵਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹੌਣ । 

ਦੇਸ਼ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵਸਤਾਂ, ਮਾਲ ਮੱਤਾ ਉਹੀ ਭੇਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਵਸੋਂ ਨੂੰ 
ਲੌਂੜ ਨਾ ਰਹੀ ਹੋਵੇ । ਮਤਲਬ ਵਸ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ, ਮੌਟੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜਦ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋ ਜਾਣ, ਵਸਤਾਂ 
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“ਫਾਲਤ'' ਹੋ ਜਾਣ ਤੋ ਜਾਂ ਦੂਸਰੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਹੀ ਇਹ ਵਸਤਾਂ 

ਦੇਸ਼ੋੱ ਬਾਹਰ ਕੁਜੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਾਂ ਦੂਜਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਕੁਝ ਇਕ 

ਉਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜੀਆਂ ਉਸ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਪਦਾ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀਆਂ, ਪਰ ਦ੍ਰਸਰ 

ਵਿਚ ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਜਿਹੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੇਸ਼ ਵਟਾਂਦਰੇ ਵਿਚ ਲੈ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਰ 

ਅਜੀਂ ਹਮਾਤੜ ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਅਸੀ" ਇਤਨੀ ਅੰਕਸਪਰਟ ਕਿਉਂ ਕਰ ਰਹੇ 

ਹਾਂ । ਕੀ ਸਾਡੇ ਕਪੜਾ ਲੱਤਾ ਹੁਣ ਇਤਨਾ ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਤਨ ਢਕ ਗਏ ਹਨ ਤ ਹੁਣ 

ਕਪੁਤਾ ਫਾਲਤੁ ਹੈ ? ਤਜਾਰਤ ਜਾਂ ਵਟਾਂਦਰੇ ਦਾ ਮਤਲਬ ਤਾਂ ਇਹੀ ਹੁਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਾਈ, ਮਰੇ 

ਕਣਕ ਵਾਹਵਾ ਹੋ ਗਈ, ਪਰਵਾਰ ਦੀ ਲੋੜ ਤਾ ਵਧ ਆ, ਤੁੰ ਆਹ ਕਣਕ ਲੰ ਲੋ ਤ ਸੈ ਕਪਾਹ 

ਦੇ ਦੇ । ਕਪਾਹ ਸਾਡੇ ਥੋੜੀ ਹੋਈ ਆ । ਘਰ ਕਪਾਹ ਆਵੇਗੀ ਤਾਂ ਹੀ ਜ਼ਨਾਨੀਆਂ ਕਤਣ ਪਿੰਜਣਗੀਆਂ, 

ਤਾਂ ਹੀ ਖੋਸਾਂ ਦਰੀਆਂ ਦੀ ਲੋੜ ਪੂਰੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਸਾਧਾਰਨ ਤਜਾਰਤ ਤਾਂ ਇਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜਾਂ ਫਿਰ 

ਅਖ ਸੌਖ ਵੇਲੇ ਇੰਜ ਕਰੀਦਾ ਏ । ਬਲਦ, ਸੋਢਾ ਮਰੇ ਗਿਆ । ਆਪ ਚਾਰ ਦਿਨ ਘਟ ਖਾ ਲਿਆ । 

ਕਣਕ ਬਚਾ ਲਈ, ਵੇਚੀ ਤੇ ਨਵਾਂ ਬਲਦ ਲੋ ਆਂਦਾ..ਤਾਕਿ ਖੋਤੀ ਦਾ ਕੌਮ ਦਲ । ਇਹ ਅਖ ਦੀ 

ਗੱਲ ਹੈਦੀ ਏ । ਪਰ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਸੀ ਉਹੀ ਚੀਜ਼ ਵੇਚਦੇ ਹਾਂ, ਉਸੇ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਬਰਾਮਦ ਕਰਦ 

ਹਾਂ ਜਿਹੜੀ ਸਾਡੇ ਕੌਲ ਸਾਡੀ ਲੌੜ ਤੋਂ` ਵਧ ਹੋਵੇ । 
" 

ਅਸੀ ਕਪੜਾ ਲੱਤਾ, ਸੀਤ ਵਸਤਰ ਬਰਾਮਦ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਸਾਡੀ 60 ਕਰੜਾਂ ਚ 

ਪੰਜਾਹ ਕਰੋੜ ਦੀ ਵਸੋਂ ਹਾੜ੍ਹ ਸਿਆਲ ਚੈਮ ਹੀ ਹੰਢਾ ਰਹੀ ਹੈ ! (ਸ਼ਹਿਰੀ ਵਸੋ'` ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ ਪੁਸ਼ਕ 

ਨੰ ਛਡੋਂ, ਪਿੰਡਾਂ ਵਲ ਆਉ । ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ ਛਡੋ, ਰਤਾ ਪੰਜਾਬੋ` ਬਾਹਰ ਦੂਜੇ ਸੂਬਿਆਂ ਵਲ 

ਜਾ ਕੇ ਤੇ ਵੇਖੋ) । 
ਰਿ ਰ੍ 

ਅਸੀ' ਕੋਲੇ, ਫਲ, ਆਲੂ, ਗੈਢੇ ਬਰਾਮਦ ਕਰੀ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ । ਸਾਡੀ ਵਸੋ' ਦੇ ਢਿੱਡ ਭਰ ਗਏ 

ਹਨ ? ਦੇਸ਼ ਦੀ ਕਰੋੜਾਂ ਦੀ ਵਸੋਂ ਸੁਕੀ ਰੋਟੀ ਉਤੇ ਲੂ
ਣ ਦੀ ਚੁਟਕੀ ਤੇ ਨਾਲ ਗੋਢਾ...ਇਸ 'ਖੁਰਾਕ 

ਨਾਲ ਜੀਉਣ ਦਾ ਆਸਰਾ ਢੰਡ ਰਹੀ ਹੈ । ਲਾ, 

ਦਰ ਗਰੀਬ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਕਾਹਨੂੰ ਜਾਣਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੀਆਂ ਠੱਠੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਵੇਖ । 

ਇਥੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਵਸੋਂ ਦੀ ਵੱਡੀ ਗਿਣਤੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਕੋਠੜੀਆਂ, ਜੁਲੀ ਪਤਾਣ, 

ਕਪੜੇ ਲੱਤੇ ਨੰ ਵੇਖੋ...ਤੇ ਸੁੰਘੋ...ਪਤਾ ਤਾਂ ਕਰੋ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਕਿਸ ਭਾਅ ਵਿਕ ਰਹੀ ਹੈਹ 

ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਸੀ ਆਪਣ' ਪੋਟ ਕਟ ਕੇ ਉਹ ਕੁਝ ਦਰਾਮਦ (ਇਮਪਰਟ) ਕਰ ਰਹਂ ਹੋਈਏ ਜਿਸ 

ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਸਖ਼ਤ ਲੌੜ ਹੋਵੇ । ਅਸੀਂ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹ
ਾਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਕੀ ਦਰਾਮਦ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਾਂ $ ਜੰ 

ਬਾਹਰੋਂ ਮੰਗਵਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕੀ ਉਹ ਵਸੋਂ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ, ਲੋੜਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਮੰਗਵਾਇਆ 

ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ? ਜਾਂ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭੱਸ ਖੋਹ, ਲੋੜੀਂਦੀ ਅਣ ਲੋੜੀ'ਦਾ ਮਾਲ, ਜਿਸ ਤ ਅਗਾਂਹ 

ਮਨਾਫ਼ਾ ਕਮਾਉਣ ਦਾ ਸਕੋਪ ਵਧੇਰੇ ਹੋਵੇ, ਮੰਗਵਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ? ਜਾਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਮਸ਼ੀਨਾਂ 

ਗਿਵਾਈਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਉਪਰਲਿਆਂ ਤਬਕਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਖ਼ਾਸ ਖ਼ਾਸ ਵਸਤਾਂ ਬਣਾਨ ਤਾਕਿ 

ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਵੈ ਅਭਿਮਾਨ ਨੂੰ ਪੱਠੇ ਪੈ'ਦੇ ਰਹਿਣ ? ਬਾਹਰੋ' ਅਸੀਂ ਮੰਗਵਾ ਰਹੇ ਹਾਂ ਕੋਕਾ ਕੋਲ 

ਗਾੜ੍ਹ (ਜਿਸ ਵਿਚ ਪਾਣੀ ਪਾ ਕੇ ਇਥੇ ਬਾਟਲਿੰਗ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ) ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕੌਂਕਾ ਹਰ 

ਕਲਚਰ | ਕਿਉਕਿ ਸਾਡਾ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਦੇਸੀ ਸ਼ਰਬਤਾਂ ਅਤੇ ਦੇਸੀ ਕਲਚਰ ਨਾਲ ਨਹੀ" ਸੀ ਹੁਦਾ -: 

ਬਾਹਰੋ ਅਸੀਂ ਮੰਗਾਈ ਹੈ ਨਾਈਲੌਨ ਤੇ ਟੈਰੀਲੀਨ । (ਬਣਾਉਟੀ ਧਾਗੇ) ਦੀ ਤਕਨੀਕੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 
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ਕਿਉਕਿ ਸਾਡੇ ਅਮੀਰ ਤਬਕੇ ਦਾ ਕੂਲਾ ਪਿੰਡਾ ਦੇਸੀ ਖੁਰਦਰੇ ਕਪੜੇ ਨਾਲ ਛਿਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ !! 

ਤੇ ਹੁਣ ਅਸੀ ''ਤਰੱਕੀ'' ਕਰ ਗਏ ਹਾਂ । ਅਸੀ 60 ਰੁਪੈ ਤੇ ਲੈਕੇ 350 ਰੁਪੈ ਮੀਟਰ ਤਕ ਦਾ 

ਟੈਰੀਕਾਟ ਬਣਾ ਰਹੇ ਹਾਂ । ਹੁਣ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਫਿਕਰ ਖਾਈ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਪੜਾ ਵੇਚਣਾ 

ਕਿਥੇ ਹੈ । ਦੇਸ਼ ਦੀ ਗਰੀਬ ਵਸੋ` ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਸ ਕੀਮਤੀ ਕਪੜੇ ਦੀ ਖਪਤ ਹ ਨਹੀ” ਸਕਦੀ, ਹੁਣ 

ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਖਪਤ ਲਈ ਬਾਹਰ ਮੰਡੀਆਂ ਦੀ ਢੂੰਡ ਕਰਨੀ ਪੈ ਰਹੀ ਹੈ । ਬਾਹਰੋ ਅਸੀ' ਮੰਗਵਾ 
ਰਹੇ ਹਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੁਆਈਆਂ ਦੇ ਪੇਟੈਟ, ਸੁਰਖੀ ਪੰਡਰ (ਕਾਸਮੋ- ਕਸ) ਦੇ ਪੇਟੈੱਟ, ਅਯਾਸ਼ੀ ਦਾ 

ਸਾਮਾਨ ਤੇ ਹੌਰ ਕਈ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕੁੱਤਖਾਨਾ.. ਅਸੀ' ਗ਼ਲਤ ਹੋਵਾਂਗੇ, ਪਰ ਅਸੀ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹੁਦੇ 

ਹਾਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਬਾਹਰੋ ਕੀ ਮੰਗਵਾ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਕਿਉ” ਮੰਗਵਾ ਰਹੋ ਹਾਂ, ਕਿੰਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤ ਲਟੀ 

ਮੰਗਵਾ ਰਹੇਂ ਹਾਂ । 

ਸਿਆਣੇ ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਸਾਹਮਣੇ, ਸੂਝਵਾਨ ਲੇਖਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਡੀ ਦਰਖਾਸਤ 

ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਉਪਜ, ਖਪਤ, ਵੌਡ ਅਤੇ ਬਰਾਮਦ ਦਰ'ਮਦ (ਤਿਜਾਰਤ) ਬਾਰੇ ਲਿਖਣ, ਪਰ ਵਿਚ 

ਸਾਨੂੰ, ਬੋਤਾ ਸਿੰਘ ਸੈਤਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਰਖ ਕੇ ਲਿਖਣ । ਅਸੀਂ ਜਨਸਾਧਾਰਨ ਹਾਂ । ਅਜੀ ਵਿਚ ਹਾਂ, 
ਤਾਂ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ । ਜੇ ਵਿਚ ਮਨ੍ਖ ਹੀ ਨਹੀਂ. ਤਾਂ ਉਪਜ, ਵੇਡ 

ਤੇ ਖਪਤ ਦਾ ਭਲਾ ਕੀ ਆਰਥ ? ਤੁਸੀ' ਵਿਦਵਾਨ ਲੌਕ ਹੋ...ਤੁਹਾਡੇ ਅੰਦਰ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 

ਹੈ । ਤੁਸੀਂ ਆਪਣੇ ਦਿਲ ਅੰਦਰ ਮਨੁਖ ਦਾ ਦਰਦ ਭਟੋ, ਜਨਸਾਧਾਰਨ ਲਈ ਤੁਹਾਡੇ ਦਿਲ ਅੰਦਰ 

ਟੀਸ ਪੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਮਨ ਰੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਖ਼ੂਨ ਦੇ ਅਸ਼ਰੂ ਵਹਿਣ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਕਿਤੇ 

ਜਾ ਕੇ ਤੁਸੀਂ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮਨੁਖੀ ਹਿੱਤ ਦੇ ਪਾਸਿਉ” ਹੱਥ ਪਾ ਸਕੌਗੇ । 

ਸਾਡਾ ਸਾਡੇ ਕੇਮ ਨਾਲ ਕੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ ? ਇਹ ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਕੀ ਚੀਜ਼ ਹੈ ? ਇਹ ਕਮਾਈ ਕਰਨਾ 

ਤੇ ਕਮਾਈ ਖਰਚਣਾ...ਇਸ ਦਾ ਸਾਡੇ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਕੀ ਸਬੋਧ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਗੱਲਾਂ ਨੂੰ 

ਫੋਲਣ ਦਾ ਕਸ਼ਟ ਕਰਿਆ ਜੋ । 

ਸਾਨੂੰ 'ਸੁਕੇ ਅੰਕੜਿਆਂ' ਨਾਲ ਰਜਾਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਾਂ ਕਰੋ । ਨਾ ਹੀ ਟੁਟੋ ਛਿੱਤਰ ਵਰਗੀ 

ਸ਼ਬਦਾਵਲ] ਨਾਲ ਸਾਨੂੰ ਕੁਟੀ ਜਾਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰੋ । ਅਸੀ' ਅਗੇ ਹੀ ਉਪਰਲੇ ਪੌਚ ਦੇ ਵਿਚਾਰਵਾਨਾਂ 
ਕੌਲ ਸਦੀਆਂ-ਬਧੀ ਬੜੀ ਕੁਟ ਖਾਧੀ ਹੈ । ਸਾਨੂੰ ''ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ, ਕਿਰਤ ਦਾ ਨਿਰੇਤਰ 
ਸਮਾਜੀਕਰਨ, ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਕੇਦਰੀਕਰਨ, ਕਿਰਤ ਦੀ ਵਾਧੂ-ਕਦਰ, ਅਸਥਾਈ ਸਰਮਾਇਆ, 

ਆਦਿਕਾਲੀਨ ਇਕੱਤਰੀਕਰਨ, ਵਪਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤਿਰੂਪ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨਾਲ ਡਰਾਉ ਨਹੀਂ । 

ਨਾ ਹੀ ਕਾਲਿਜ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਸਾਲ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਸਮਝ ਕੇ ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ 
ਮੁਢਲੇ ਅਸੂਲ ਪੜ੍ਹਾਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰੋਂ । ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਅਰਥ-ਗਿਆਨ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪਰਚੇ 

ਹਨ । ਉਹ “ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਬਰਕਤਾਂ'' ਵਰਗੇ ਲੇਖ ਲਿਖ ਲਿਖ ਕੇ ਜਾਂ ਸਾਡੇ ਆਪਣੇ 

ਪੂਜੀਪਤੀਆਂ ਦੀ, ਜਾਂ ਬਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰਾਂ ਦੀ ਅਤੇ ਜਾਂ ਬਿਉਪਾਰ ਦੇ ਲਾਭਾਂ ਦੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦੇ 
ਦੇ ਕੇਂ ਕਿਸੇ ਇਕ ਜਾਂ ਦਜੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਦਲੱਗੀਰੀ ਕਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਸਾਨੂੰ ਉਹਨਾਂ 
ਭਰ ਹਆਂ ਦੇ ਲੇਖ" ਦੋ ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ' ਹੈ । ਹੁ 

ਸਾਲ ਇਹਨਾਂ ਪਰਚਿਆਂ ਦਾ, ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਕੋਈ ਲਾਭ ਨਹੀ” । ਅਸੀਂ' ਚਾਂਹਦੇ ਹਾਂ 
ਹਾ “ਵੀ ਬਾਰ ਗੱਲ ਹੋਵੈ, ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ, ਜਨਸਾਧਾਰਨ ਨੂੰ ਰਖ ਕੇ ਗੱਲ ਕੀਤੀ 

1 ਢਾਂਚੰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨੇ ਕਿਸੇ ਪੱਖ 'ਤੇ ਕਰਾਰੀ ਸੱਟ ਹੋਵੇ, ਹਰ ਲੇਖ ਨਾਲ ਸਾਡੇ 
ਤਤ ਵਾਧਾ ਹੋਵੇ, ਸਾਨੂੰ ਰੌਸ਼ਨੀ ਦੀ ਕਿਰਨ ਦਿਸੇ । 
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ਕੀਮਤਾਂ ਘੱਟ ਹੋਈਆਂ--ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਰੁਕਿਆ; ਮਹਿੰਗਾਈ ਦੀ ਦਰ ਸਿਫ਼ਰ ਤੋ“ ਵੀ ਹੇਠਾਂ ਆ ਗਈ; 

ਲੰੜੀ'ਦੀਆਂ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਵੰਡ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ ਪਰਣਾਲੀ ਲਾਗੂ; ਸ਼ਹਿਰੀ ਅਤੇ ਦਿਹਾਤੀ ਖੇਤਰਾਂ 253 ਸਹਿਕਾਰੀ 

ਦਿੱਲੀ : ਪੂਰਤੀ ਦੇ ਸਾਲ ਦੀਆਂ ਸਫ਼ ਲਤਾਵਾਂ 

ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਅਭੈ 21,000 ਉਚਿਤ ਦਰ ਦੀਆਂ ਦੁਕਾਨਾਂ ਰਾਹੀ' ਸਸਤੇ ਕਪੜੇ ਦੀ ਵਿਕਰੀ । 

੩੫ਰਾਂ ਲਈ ਘਰ : ਬੇਜ਼ਮੀਨਿਆਂ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ-4136% ਏਕੜ ਵਾਹੀ ਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ 4538 ਹਰੀਜਨਾਂ 

ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬ ਬੇਜ਼ਮੀਨ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੈਡ; 8000 ਰਹਾਇਸ਼ੀ ਪਲਾਟ ਗ਼ਰੀਬ ਅਤੇ ਬਘਰੇ ਹਰੀਜਨਾਂ 

ਗਏ; ਹਰੀਜਨਾਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 10 ਲੱਖ ਰੁ: ਦੀ ਗਰਾਂਟ । 

ਅਪਰੈ'ਫਿਸਸ਼ਿ੫--3500 ਦੇ ਮਿਥੇ ਟੀਚੇ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ 3525 ਨੌਜੁਆਨਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਨਅਤਾਂ ਚ ਅਪਰੇਟਿਸੀ ਰ 

ਤ ਲਾਇਆ ਗਿਆ । 

ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਪੈਰ ਉਖੜੇ--ਬੇਈਮਾਨ ਵਪਾਰੀਅ 
ਚੌਰੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵਪਾਰੀਆਂ ਦਾ ਪਤਾ ਲਾਇਆ ਗਿਆ; ਜ 

(ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਰਲੀਫ਼--853 ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਬੁਕ ਬੈਕ, ਪੈਨਸਿਲ, ਕਾਪੀਆਂ ਆਦਿ ਸਸਤੇ ਦਰਾਂ ਤੇ 

' ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਦਾ 12 ਸੂਤਰੀ ਪੋਗਰਾਮ; ਪ੍ਰਾਇਮਰੀ ਸਕੂਲਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਹਸਟਲਾਂ ਵਿਚ ਸਸਤਾ ਖਾਣਾ; ਸਕੂਲ 
ਆਂ ਨੂੰ ਸਕੂਲੀ ਵਰਦੀਆਂ ਮੁਫ਼ਤ ਦੇਣ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਮੁਫ਼ਤ ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ; ਗ਼ਰੀਬ ਵਿਦਿਆਰਥੀ 

ਵਿਉ”ਤ ਤੇ 8 ਲੱਖ ਰੁਪਏ ਦਾ ਖ਼ਰਚ । 

ਉਤਪਾਦਨ ਵਧਿਆ--600 ਸਨਅਤੀ ਸੈਡਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ; ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਸਨਅਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਾਢੇ 3 

ਕਰਜ਼ੇ; ਸਬਜ਼ੀਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਇਲਾਕਾ 16.20 ਹਜ਼ਾਰ 

1972 ਹਜ਼ਾਰ ਹੈਕਟੇਅਰ; ਬਹੁਮੰਤਵੀ ਫ਼ਸਲਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰਫਲ ਵਿਚ ਵਾਧਾ; 

ਏਜੈਸੀ ਰਾਹੀ ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਮਦਦ । 

ਸਾਫ਼ ਸੁੰਦਰ ਦਿੱਲੀ--ਸ਼ਹਿਰੀ ਖੇਤਰ 'ਚ ਸਾਫ਼ ਸੁਥਰਾ ਵਾਤਾਵਰਣ; ਜਾਮਾ ਮਸਜਿਦ ਖੇਤਰ ਦਾ ਪੁਨਰ-ਵਿਕਾਸ਼ 

ਸਬਜ਼ੀ ਮੰਡੀ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦਪੁਰ ਵਿਖੇ ਤਬਦੀਲੀ; 200 ਗ਼ੈਰ ਅਧਿਕਾਰਤ ਥਾਂ ਦੀਆਂ ਸਨਅਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨਤ ਖੇਤਰ 

ਵਿਚ ਲਾਉਣਾ; 50,000 ਪਲਾਟਾਂ ਅਤੇ ਆਮ ਸਹੂਲਤਾਂ ਵਾਲੀਆਂ 20 ਪੁਨਰਵਾਸ ਕਲੋਨੀਆਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ; 

ਗ਼ਰੀਬ ਅਤੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਵਰਗ ਦ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਬਿਹਤਰ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਦੇ ਨਵੇ“ ਅਵਸਰ; ਦਿਲੀ ਨੂੰ ਹਰ 

ਰ 

। 

'ਚ ਵੈਡੇ ਰ 

ਨ ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ ਦੇ 
ਹੈਕਟੇਅਰ (1972) ਤੋ ਵੱਧ ਕੇ (1976) ਵਿਚ 

ਛੋਟ ਕਿਸਾਨ ਅਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਵਿਕਾਸ 

ਭਰੀ ਬਨਾਉਣ ਲਈ ਵਿਕਾਸ-ਵਿਭਾਗ ਵਲੋ“ ਢਾਈ ਲੱਖ ਅਤੇ ਸਕੂਲਾਂ ਵਲੋ” ਇਕ ਲੱਖ ਪੌਦੇ ਲਾਏ ਗਏ । 

ਪਿੰਡਾਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ--50 ਪਿੰਡਾਂ 'ਚ ਸਫ਼ਾਈ; ਨਸ਼ਾਬੈਦੀ ਤੇ ਪਰਿਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ 

77 ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਮਹੀਨਿਆਂ 'ਚ ਹੀ ਲਾਗੂ । 1976-77 ਦੇ ਅੰਤ ਤਕ ਦਿਲੀ ਦੇ ਸਭਨਾਂ 

ਪਰੋਗਰਾਮ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ । 

ਦਿੱਲੀ ਪਰਿਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ 'ਚ ਸਭ ਤੋ' ਅਗੇ--ਬੱਚੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਗਰਭ ਰੋਕੂ ਉਪਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਰਚਲਤ ਕਰਕੇ ਦੇਸ਼ ਭਰ ਵਿਚ ਇ 

ਦੇਸ਼ ਭਰ 
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ਦੀ ਔਸਤ 161 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਹੈ । 

ਅਸੀ' ਪੁਧਾਨ ਮੰਤਰੀ ਸ੍ਰੀਮਤੀ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ ਦੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਪਰੇਰਣਾਦਾਈ ਅਗਵਾਈ 

ਹੇਠ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵਲ ਵੱਧ ਰਹੇ ਹਾਂ । 

ਆਓ ! ਅਸੀ ਆਪਣੇ ਛੋਟੇ ਛੌਟੇ ਭੇਦਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲ ਕੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ -- ਦਿੱਲੀ 

ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਮਿਲਜੁਲ ਕੇ ਕੌਮ ਕਰੀਏ । 

ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਪਰਚਾਰ ਡਾਇਰੈਕਟੋਰੇਟ, ਦਿੱਲੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ, ਦਿੱਲ ਵਲੋ' ਪਠਸਾਰਿਤ 

ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਰੋਗਰਾਮ 1976 
ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ੬ 

ਵਾਲੀ ਉਮਰ ਦੇ 41.3 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਜੋੜਾਂ 
ਕ ਮਿਸਾਲ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਦੋਂ! 

ਸੋਧ 

ਰ੍ 

' ਵਿਰੁਧ 2259 ਛਾਪੇ; 16 ਕਰੋੜ ਰੁਪੈ ਦੀ ਟੈਕਸ 
ਮਰਾਖੋਰਾਂ,ਮੁਨਾਫ਼ੇਖੋਰਾਂ ਆਦਿ ਵਿਰੁਧ 14,000 ਛਾਪ । 

ਨਿਰਮਲ ਆਜ਼ਾਦ 

ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਬਾਰੇ (2) 

ਨਾ ਹੀ ਕੋਈ ਸਮਾਜ ਉਤਪਾਦਨ ਕਰਨ ਰੁਕ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਖਪਤ ਕਰਨੋ । ਇਸ 

ਲਈ ਹਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਅਮਲ ਦਾ ਰੂਪ ਭਾਵੇ' ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਜ਼ਰੂਰ ਇਕ 

ਲਗਾਤਾਰ ਅਮਲ ਹੁਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਵੇਂ ਉਤਪਾਦਨ ਦਾ ਹਰ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ ਉਸੇ ਸਮੇ ਪੁਨਰ- 

ਉਤਪਾਦਨ ਦਾ ਅਮਲ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਕੋਈ ਸਮਾਜ ਆਪਣੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੇ ਇਕ ਹਿੱਸੇ 

ਨੂੰ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਮੁੜ-ਤਬਦੀਲ ਨਹੀ ਕਰਦਾ, ਉਹ ਉਤਪਾਦਨ ਜਾਰੀ 

ਨਹੀ ਰਖ ਸਕਦਾ, ਤੇ ਇਵੇ' ਪੁਨਰ-ਉਤਪਾਦਨ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦਾ । ਹਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਦੌਲਤ ਦਾ 

ਮੁੜ-ਉਤਪਾਦਨ ਕਰਨ ਲਈ, ਇਸ ਅਮਲ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਜਾਰੀ ਰਖਣ ਲਈ ਹਰ ਸਾਲ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 

ਦਾ ਇਕ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹਿੱਸਾ, ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਲਈ ਅਲਗ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮੁੱਢ ਤੋ 

ਹੀ ਉਤਪਾਦਕ ਖਪਤ ਲਈ ਬਣਿਆ ਇਹ ਹਿੱਸਾ, ਵਧੇਰੇ ਕਰਕੇ, ਅਜੇਹੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜੀਆਂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਖਪਤ ਲਈ ਬਿਲਕੁਲ ਅਯੋਗ ਹੋਣ । ਜੇਕਰ ਉਤਪਾਦਨ ਆਪਣੇ 

ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਤਰੀਕੇ ਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪੁਨਰ-ਉਤਪਾਦਨ ਵੀ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਰ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਅਮਲ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰਤਾ, ਅਰਥਾਤ ਸਾਧਾਰਨ ਪੁਨਰ-ਉਤਪਾਦਨ, ਲਾਜ਼ਮੀ ਤੌਰ 

ਤੇ ਛੇਤੀ ਜਾਂ ਦੇਰ ਨਾਲ, ਹਰ ਸਰਮਾਏ ਨੂੰ ਇਕਤਰਿਤ ਕਰਕੇ, ਸਰਮਾਇਆ ਬਣਾਈ ਵਾਧੂ-ਕਦਰ 
ਵਿਚ ਬਦਲ ਦੇਂਦਾ ਹੈ । ਸ਼ੁਰੂ ਵਿਚ ਚਾਹੇ ਇਹ ਸਰਮਾਇਆ ਇਸ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਨੇ ਨਿੱਜੀ ਕਿਰਤ 
ਰਾਹੀ ਹੀ ਕਮਾਇਆ ਹੋਵੇ (ਪਰ ਹੁੰਦਾ ਇਵੇਂ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀ, ਇਹ ਮੁਢਲਾ ਸਰਮਾਇਆ ਵੀ ਉਸ 
ਗਿ ਦੇ ਕਿਰਤੀਆਂ ਦੀ ਲੁੱਟ-ਖਸੁੱਟ ਕਰਕੇ ਹੀ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ), ਪਰ ਪੁਨਰ-ਉਤਪਾਦਨ 

ਦੇ ਲਗਾਤਾਰ ਦੌਰਾਂ ਵਿਚ ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀ' ਵਾਧੂ-ਕਦਰ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਲਗਾਤਾਰ 
ਇਕੱਤਰੀਕਰਨ ਹੋਣ 'ਤੇ, ਇਹ ਸਰਮਾਇਆ ਅੰਤ ਵਿਚ ਥਿਨਾਂ ਮੁੱਲ ਤਾਰੇ ਹਥਿਆਈ ਹੋਈ ਕਦਰ 
ਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ 'ਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਦਾ ਕੋਈ ਹਕ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸਮੁਚੀ 
ਸਮਾਜਿਕ ਕਿਰਤ ਦੀ ਕਮਾਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਿ 

ਇਥੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀਂ ਇਕ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਰਤੀਆਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਮੁਲ ਤਾਰੇ ਹਥਿਆਈ ਵਾਧੁ- 
ਕਦਰ ਚ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹੀ ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਖਰੀਦਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਹਥਿਆਏ ਸਰਮਾਏ ਨੂੰ 
ਕਿਰਤ ਸ ੩ ਰਕਤੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਕੇ, ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਪਣੇ ਕਬਜ਼ੇ ਹੇਠ ਸਾਰੇ ਸਰਮਾਏ ਦੀ ਕਦਰ ਵਿਚ 
ਵਾਧਾ ੩ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਵੇਂ ਉਹ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਦੁਬਾਰਾ ਪੁਨਰ-ਉਤਪਾਦਨ ਰਾਹੀ` ਆਪਣੇ ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਵਿਚ 
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ਵਾਧਾ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਸਗੋ ਜੋ ਕਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੋਮ ਬਦਲੇ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੁਆਰਾ 

ਪੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਮਹਿੰਗੀ ਕੀਮਤ `ਤੇ ਵੇਚ ਕੇਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 

ਦਿਤੀ ਰਕਮ ਵਾਪਸ ਲੈ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਉਤਪਾਦਨ ਦੀ ਸਰਮਾਏਂਦਾਂਰ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਤਹਿਤ ਇਹ ਚੱਕਰ 

ਲਗਾਤਾਰ ਚਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਮੁਦਰਾ ਦਾ ਸਰਮਾਏ ਵਿਚ ਬਦਲਣਾ, ਸਰਮਾਏ ਰਾਹੀ ਕਿਰਤੀ ਤੋ ਕੋਮ ਲਿਆ ਜਾਣਾ, ਤੇ 

ਵਾਧੂ-ਕਿਰਤ ਤੋ` ਵਾਧੂ-ਕਦਰ ਦਾ ਪੈਦਾ ਹੌਣਾ ਅਤੇ ਫਿਰ ਵਾਧੂ-ਕਦਰ ਤੋ ਵਧੇਰੇ ਸਰਮਾਏ ਦਾ 
ਬਣਨਾ -- ਇਹ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ ਅਹਿਮ ਤੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਮਲ ਹੈ । ਸਰਮਾਏ 

ਦੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੁੰਦੇ ਇਕੱਤਰੀਕਰਨ ਰਾਹੀ ਵਾਧੂ-ਕਦਰ ਦਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਵਾਧੂ-ਕਦਰ ਲਈ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਦਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ 

ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਜਿਨਸ ਦੇ ਉਤਪਾਦਿਕਾਂ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ਵਿਚ ਸਰਮਾਇਆ ਅਤੇ ਕਿਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ 
ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਮੌਜੂਦ ਹੋਣ । ਅਸਲ ਵਿਚ, ਕੋਈ ਵੀ ਸਰਮਾਏਂਦਾਰ-ਸਮਾਜ 

ਲਗਾਤਾਰ ਇਕਤਰੀਕਰਨ ਕੀਤੇ ਤੇ` ਬਿਨਾਂ ਕਾਇਮ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਸਕਦਾ ਕਿਉਕਿ ਬਿਨਾਂ ਅਜਿਹੇ 

ਇਕਤਰੀਕਰਨ ਦੇ ਇਹ ਪਨਰ-ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਰਾਹ `ਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਨਹੀ ਚਲ ਸਕਦਾ । ਅਜਿਹੇ 

ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ ਵਿਚ ਮੁਨਾਫੇ ਲਈ ਚਲਦਾ ਆਪਸੀ-ਮੁਕਾਬਲਾ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਜਬੂਰ 

ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਹ ਦੂਜਿਆਂ ਤੋ ਵਧ ਇਕਤਰੀਕਰਨ ਤੇ ਪੁਨਰ-ਉਤਪਾਦਨ ਕਰਨ, ਨਹੀਂ 

ਤਾਂ ਦੂਜਿਆਂ ਤੋ" ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਮਾਰ ਖਾਣੀ ਤੋਂ ਨੁਕਸਾਨ ਉਠਾਉਣਾ ਪੈੱਦਾ 

ਹੈ । ਇਵੇਂ” ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਉਤਪਨ ਹੋਣ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ 

ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਫੈਲਾਅ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦੇ ਸਮੋ ਇਸ ਲਈ ਹੋਏ ਆਦਿ-ਕਾਲੀਨ ਇਕਤਰੀਕਰਨ ਅਤੇ 

ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਦੌਰ ਵਿਚ ਵਾਧੂ-ਕਦਰ ਰਾਹੀ” ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲ ਇਕਤਰੀਕਰਨ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਨਸ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਰਥਿਕਤਾ ਦੇ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ ਨਾਲ ਖੋਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 

ਹੋ ਰਿਹਾ ਉਤਪਾਦਨ, ਇਕ ਇਕ ਕਰਕੇ ਸਾਰੀਆਂ ਸਨਅਤਾਂ ਤੋ ਅੱਡ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਥੋ” ਤਕ 

ਕਿ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਲਈ ਖੇਤੀ ਤੇ ਸਨਅਤ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਦਾ ਅੱਡ ਅੱਡ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਜਿਹਾ 

ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ ਉਤਪਾਦਨ ਹੋਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਖੇਤੀ ਆਪਣੇ ਨਿਜੀ, ਛੋਟੇ ੩ 

ਖਿਲਰੇ ਰੂਪ 'ਚ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਘਰੇਲੂ ਸਨਅਤੀ ਧੈਦਿਆਂ, ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਕੈਮ ਕਰਦੇ ਕਾਰੀਗਰਾਂ / 
ਦਸਤਕਾਰਾਂ ਦੇ ਉਤਪਾਦਨ ਤੋ` ਛੋਟੀਆਂ ਸਨਅਤਾਂ ਰਾਹੀ' ਹੋ ਰਹੇ ਉਤਪਾਦਨ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੇਤੀ ਵਿਚ ਹੋ ਰਹੀ ਨਿਕ-ਬੁਰਜੂਆ ਪੈਦਾਵਾਰ ਸਨਅਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਦੀ ਨਿਕ-ਬੁਰਜੂਆ 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਨਾਲ ਕੱਚੇ-ਪੱਕੇ ਮਾਲ ਦੇ ਲੈਣ-ਦੇਣ ਅਤੇ ਉਜਰਤੀ-ਕਿਰਤ ਦੇ ਸਬੋਧਾਂ ਆਦਿ ਰਾਹੀ' 

ਆਪਣਾ ਸਬਧ ਕਾਇਮ ਰਖਦੀ ਹੈ । 

ਪਰ ਸਨਅਤ ਤੇ ਖੇਤੀ ਦਾ ਇਹ ਮੁਢਲਾ ਆਪਸੀ ਸਬਧ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ `ਚ ਸਰਮਾਏ- 

ਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਅਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ ਨਾਲ ਟੁੱਟਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਕਾਬਲੰ- 

ਭਰੀ ਮੰਡੀ `ਚ ਵਟਾਂਦਰੇ ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਨਵੇਂ ਸਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੋੱਦਾ ਹੈ । ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਜਦ ਸਨਅਤ ਤੱ ਬਾਅਦ ਖੇਤੀ ਦਾ ਖੋਤਰ ਆਉਣ ਲਗਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿਸਾਨੀ ਦੇ 
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ਵਿਭੋਦੀਕਰਨ `ਚ ਵਾਧਾ ਹੌਣ ਨਾਲ ਪੱਡੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਭਿੰਨਤਾ ਤੇ ਵਿਤਕਰੇ-ਵਖਰੇਵੇ` ਉਭਰਦੇ 

ਹਨ । ਇਸ ਨਾਲ ਫਿਰ ਖੇਤੀ ਤੋਂ ਸਨਅਤ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਵਖਰੇਵਾਂ ਵਧਦਾ ਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਆਪਸੀ 

ਸਬੈਧ ਟੁਟ ਕੇ ਨਵਾਂ ਰੂਪ ਧਾਰਦੇ ਹਨ । ਸਨਅਤ ਦੋ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਉਤਪਾਦਨ ਲਈ 

ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਹੋ ਰਹੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਸਬੈਧਤ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਤਕਨੀਕ ਇਸ ਅਮਲ 
ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਤੇਜ਼ ਕਰ ਦਾਦੀ ਹੈ । 

ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਹੋ ਰਹੀ ਸਨਅਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਸ਼ਹਿਰੀ ਤੇ ਸਨਅਤੀ ਵਸੋ' ਦੇ ਰਹਿਣ-ਸਹਿਣ 
ਅਤੇ ਕੋਮ ਕਰਨ ਦੇ ਢੋਗਾਂ ਨੂੰ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ (ਜੋ ਅਜੇ ਵੀ ਨਿੱਕੇ ਪੈਮਾਨੇ 
ਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤਰ ਖਿਲਰੇਂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਿੱਜੀ ਤੌਰ `ਤੇ ਹੋ ਰਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ) ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਵਸੋਂ 
ਤੋਂ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਖੰੜ ਦੇਦੀ ਹੈ । ਜਿਉ” ਜਿਉ” ਸਨਅਤੀ ਖੇਤਰ ਆਪਣੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਆਧਾਰ ਨੰ 
ਮਜ਼ਬੂਤ ਬਣਾ ਕੇ, ਆਪਣੇ ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਹੋ ਰਹੇ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਘੇਰੇ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਾਲ ਬਣਾਉੱ'ਦਾ ਹੈ, 

ਇਹ ਵਖਰੇਵਾਂ, ਇਹ ਨਿਖੋੜ ਹੋਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਾਫ਼ ਤੋਂ ਹੋਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਉਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ | 

ਜਦ ਖੌਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੀ ਜਿਨਸ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੋਣ ਨਾਲ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ 

ਫ਼ੈਲਾਅ ਹੋਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਜਰਤੀ-ਕਿਰਤ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਦੂਜੇ 

ਇਸ ਨਾਲ ਪੱਡੂ ਵਸੋਂ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਤੇ ਆਰਥਕ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ 
ਤੀਜੇ ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਉਤਪਾਦਨ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀਆਂ 

ਨਵੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਤਕਨੀਕਾਂ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਵੇਂ ਜਦ ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚੋ” 

ਹੋਈ ਉਪਜ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਆਉਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸਨਅਤ 

ਅਤੇ ਖੌਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੈਬੈਧ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਵਟਾਂਦਰੇ 'ਚ ਆਈਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ 
ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਜਿਨਸਾਂ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਨਿੱਜੀ ਲਾਭ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ 
ਵਟਾਂਦਰਾ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਵਟਾਂਦਰੇ ਰਾਹੀ' ਜੋ ਨਵੇਂ ਸਥੋਧ ਕਾਇਮ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸਦਾ 
ਹੀ ਵਟਾਂਦਰੇ ਦੇ ਪਖੋ ਸਾਵੇ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੇ, ਸਗੋ ਅਕਸਰ ਅਸਾਵੇਂ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਣ-ਸਾਵੇ' 
ਸਬੋਧਾਂ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਖੋਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਦੀਆਂ ਦਰਾਂ ਰਾਹੀ" 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੌ ਕਿ ਅਕਸਰ ਸਨਅਤੀ ਖੇਤਰ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ (ਪਰ 
ਇਹ ਸਦਾ ਹੀ ਹੋਵੇ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ) । ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦਾ (ਸਨਅਤੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਰਾਹੀਂ) ਪੇਂਡੂ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਆਰਥਿਕਤਾ ਉਪਰ ਭਾਰੂ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਪਿੰਡਾਂ ਤੋ ਚੰਗੇ ਮਜ਼ਦੂਰ 

(ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਲਈ) ਤੇ ਚੈਗੀ ਕਮਾਈ (ਖੇਤੀ ਦੇ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ), ਸਨਅਤੀ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਪੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਵਟਾਂਦਰੇ 'ਚ. ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਜ਼ਿਆਦਾ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ, ਸਨਅਤੀ ਖੇਤਰ 
ਵਲ ਖਿੱਚ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਵੇ' ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ੫ੱਡੂ 

ਜੀਵਨ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਘਟ ਵਿਕਸਤ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ, 

ਸਨਅਤ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਚ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੌਲੀ ਵਿਕਸਤ ਹੁਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਕਈ ਕਾਰਨ ਹਨ । 
ਸਨਅਤੀ ਖੇਤਰ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਪੈਂਦਾਵਾਰ ਦੀ ਹਰ ਇਕਾਈ ਬਹੁਤ 
ਛੋਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਉਤਪਾਦਨ ਅਣਗਿਣਤ ਹੀ ਅਜਿਹੀਆਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ 
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ਛੋਟੀਆਂ ਛੌਟੀਆਂ ਨਿੱਜੀ ਇਕਾਈਆਂ ਰਾਹੀ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਖੌਤੀ ਵਿਚ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਛੋਟੀ ਤੇ ਨਿੱਜੀ 

ਮਲਕੀਅਤ ਅਤੇ ਇਸ ਮਲਕੀਅਤ ਦੀ ਅਜ਼ਾਰਾਦਾਰੀ ਦਾ ਹੋਣਾ ਵੀ ਇਸ ਖੇਤਰ ਵਰ -ਪੈਚਫ਼ਾਰ ਦ 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਰੋਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ` ਇਲਾਵਾ ਖੇਤੀ ਢੰ ਖੇਤਰ ।ਵਚ 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ _ਕੇ'ਦਰੀਕਰਨ ਅਤੇ ਕਿਰਤ ਦਾ ਸਮਾਜੀਕਰਨ ਸਨਅਤੀ ਖੇਤਰ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੰਟਚ . 

ਬਹਤ ਪਛੜਿਆ ਹੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਸਮਾਨੀ-ਕਿਰਤ ਦਾ ਸੌਖੋ ਮਿਲਣਾ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤਾਂ ਨੂੰ ਖੋਤੀ 

ਦੇ ਖੋਤਰ 'ਚ ਮਿਲਦੀ ਤਰਜੀਹ ਕਰਕੇ ਵੀ ਖੋਤੀ 'ਚ ਕਮ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਤਕਨੀਕਾਂ 

(ਜੋ ਅਕਸਰ ਜਿਸਮਾਨੀ ਕਿਰਤ ਦੀ ਬਚਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ) ਦ' ਵਿਕਾਸ ਬਹੁਤ ਤੇਜੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ 

ਹੋਦਾ, ਇਵੇਂ ਖੋਤੀ ਦਾ ਮਸ਼ੀਨੀਕਰਨ ਦੌਰ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਾਲਤ' ਵਿਚ ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ 

'ਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਸਨਅਤੀ ਖੋਤਰ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ, ਜ਼ਿਆਦਾ 

ਹੌਲੀ, ਰੋਕ-ਟੌਕ ਨਾਲ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਕਾਫ਼ੀ ਵਿਗੜਵੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਰ 

ਜਰ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਦੇਸ਼ ਦਾ ਬਦੇਸ਼ੀ ਵਪਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਤੌ ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਦਾ ਸਰਮਾਦਦਾਰ 

ਉਤਪਾਦਨ ਪਣਾਲੀ ਹੇਠ ਹੋਣਾ ਮੰਨਿਆ ਹੀ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਅਜਿਹੇ ਦੋਸ਼ ਦੀ ਬਦੇਸ਼ੀ ਮੰਡੀ 

ਦੀ ਲੋੜ ਇਸ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਉਤਪਾਦਨ ਰਾਹੀਂ ਵਾਧੂ-ਕਦਰ ਦੇ ਪੇਦਾ ਹੋਣ ਕਰਕ ਨਹੀ ਹੁਦੀ, 

ਬਲਕਿ ਇਹ ਲੌੜ ਇਸ ਲਈ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਉਤਪਾਦਨ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ 

ਦੇ ਰਪ ਵਿਚ ਹੈਦਾ ਹੈ; ਜਿਨਸਾਂ ਦਾ ਪਰਚਲਣ ਲਗਾਤ ਵਧਦਾ ਤੇ ਫ਼ੋਲਦਾ ਹੈ; ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ 

ਸਾਰੇ ਖੇਤਰ ਇਕੋ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਵਿਕਸਤ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ; ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਦੀ ਤੌਰ ਵੀ ਵਖ ਵਖ 

ਹੈਦੀ ਹੈ। ਤਾਂ ਤੇ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਰਹੇ ਖੋਤਰਾਂ ਦੀ ਜਿਨਸ-ਪਦਾਵਾਰ ਦੀ 

ਖਪੁਤ ਲਈ ਬਦੋਸ਼ੀ ਮੰਡੀਆਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਪੈਂਦੀ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ 

ਤਹਿਤ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ 'ਤੇ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਬੋਰੋਕ ਵਾਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ 

ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਜਿਨਸ ਨੂੰ ਮੁਲਕ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੰ ਬਾਹਰ ਦੀਆਂ ਮੰਡੀਆਂ ਵਿਚ ਵੇਚਣ ਦੀ ਲੋੜ 

ਪੈਂਦੀ ਹੈ । ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ ਦੀ ਵਾਧੂ ਕਦਰ ਲਈ ਮੁਕਾਬਲੇ ਦੀ ਲੜ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਰ 

ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਬਦੋਸ਼ੀ ਮੰਡੀਆਂ ਦੀ ਭਾਲ ਕਰਨ । ਜਿਸ 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਪਰਚਲਣ ਅਕਸਰ ਮੁਲਕ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੀ ਲਗਾਤਾਰ ਫ਼ਲਦਾ ਹੈ ਤ 

ਇਵੇਂ ਮੁਲਕ ਦੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਅਧਾਰ ਮਜੂੰ= ਕਰਦਾ ਹੈਂ । ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਕਾਰਨਾਂ 

ਕਰਕੇ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ 'ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਉਤਪਾਦਨ ਲਈ ਬਦੇਸ਼ੀ-ਮੰਡੀਆਂ ਦੀ ਭਾਲ 

ਹੋਦੀ ਹੈ । 
ਤਿਲ 

`_ਜਰਮਾਏਦਾਰ ਦੇਸ਼ ਦੀ _ਬਦੇਸ਼ੀ ਮੰਡੀਆਂ ਲਈ ਭਾਲ ਇਸ ਦੇ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਢਾਚ ਦੀ 

ਕਿਸੇ ਅੰਦਰਨੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ ਸਗੋ ਇਹ ਲੌੜ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਅਗਾਂਹਵਧੂ ਰਲ 

ਕਰਕੇ ਹੈ । ਬਦੇਸ਼ੀ (ਡੀਆਂ ਦੀ ਭਾਲ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਪਰਚਲਣ ਤੋਂ 

ਵਟਾਂਦਰੇ ਰਾਹੀਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਥਾ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਚਲੀ ਆਉਦੀ ਦੂਰੀ 

ਤੇ ਅਲੱਗਪਨ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਵੇਂ ਮਨੁਖ ਦੀ ਤਗ ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਚੇਤਨਤਾਂ 

ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਸਾਰੇ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮੂਹਕ ਆਰਥਕ ਇਕਾਈ ਬਣਾ ਦੇੱਦੀ ਹੈਂ । ੮ 

`ਜਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ ਬਦੇਸ਼ੀ ਮੰਡੀ ਦੀ ਲੋੜ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਨਹੀ' ਕਿ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 

ਦੀ ਖਪਤ ਮੁਲਕ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਮੰਡੀ ਵਿਚ ਠਰੀ' ਹੋ ਸਕਦੀ । ਇਕ ਵਿਕਾਸ ਕਰ ਰਹੀ ₹ 
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ਵਿਕਸਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰ ਪੱਧਰ ਦੀ ਕਿਰਤ-ਵੌਡ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 

ਜਿਨਸ ਪੈਦਾਵਾਰ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਪਰਚਲਨ ਦੀ ਲੌੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਆਰਥਕਤਾ 

ਦੀ ਜਿਨਸ-ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਮੰਡੀ ਅਤੇ ਬਦੇਸ਼ੀ ਮੰਡੀ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਸਿਧੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ 

ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅੰਦਰੂਨੀ ਮੰਡੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਤੋ ਫ਼ੈਲਾਅ ਤੋਂ” ਬਿਨਾਂ ਅੰਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ 
ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜਿਨਸਾਂ ਦੇ ਪਰਚਲਣ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਫ਼ੈਲਾਅ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦਾ । ਉਹੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰ 

ਮਲਕ ਅੰਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਵਪਾਰ ਤੇ ਬਦੇਸ਼ੀ ਮੰਡੀਆਂ ਚ ਆਪਣੀਆਂ ਜਿਨਸਾਂ ਵੇਚ ਕੇ ਜ਼ਿਆਦਾ 

ਫ਼ਾਇਦਾ ਕਮਾਉਂਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ (ਜੋ ਅੰਦਰੂਨੀ ਮੰਡੀ ਦੇ 

ਵਿਕਾਸ ਤੋਂ ਫ਼ੈਲਾਅ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ) ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋਵੇਂ । 

ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਰਥਕਤਾ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ 'ਚ ਅਨੌਕਾਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਹੋਈ 

ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਕੁ ਮੁੱਖ ਵਿਰੌਧਤਾਈਆਂ ਹਨ -- ਉਤਪਾਦਨ `ਚ ਬੇਹਿਸਾਬ ਵਾਧਾ 

ਪਰ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਘਟ ਨਿੱਜੀ ਖਪਤ, ਮਸ਼ੀਨਰੀ ਦੀ ਵਧ ਰਹੀ ਵਰਤੋ" ਪਰ 

ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ਕੰਮ ਦਾ ਨਾ ਮਿਲਣਾ ਜਾਂ ਕਈਆਂ ਦਾ ਕੋਮ ਤੋ ਕੱਢੇ ਜਾਣਾ ਜਾਂ ਸਨਅਤ ਤੋਂ ਖੱਤੀ 

ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਹੋ ਰਹੇ ਤੇਜ਼/ਘਟ ਮਸ਼ੀਨੀਕਰਨ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ `ਚ ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਦਾ ਘਟ ਵਧਣਾ, 

ਵਖ ਵਖ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਰਥਕਤਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਹਦ ਤਕ, 

ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲੰਮੇ ਸਮੇ ਤਕ ਕਾਇਮ ਰਹਿਣਾ ਅਤੇਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਮਾਜਕ- 

ਆਰਥਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਨਿਤ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਵਿਰੌਧਤਾਈਆਂ । 

ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਸਮਾਜਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਅਕਸਰ ਵਿਉੱ'ਤ-ਰਹਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਭੇ 

ਸਰਮਾਇਦਾਰ ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਨਫ਼ਾ ਕਮਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਖ਼ਤ 

ਮੁਕਾਬਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਚ ਸਫਲ ਹੋਣ ਲਈ ਸਾਰੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਇਕਤਰੀਕਰਨ ਵਿਚ 

ਵਾਧਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਚਾਹੇ ਸਾਰੇ ਆਪਣੀ ਇਸ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 'ਚ ਸਫਲ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ, 

ਫਿਰ ਵੀ ਪੁਨਰ-ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਲਗਾਤਾਰ ਚਲਦੇ ਚੱਕਰਾਂ 'ਚ ਸਮੁਚੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਰਥਕਤਾ 

'ਚ ਪੈਂਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ 'ਚ ਲਗਾਤਾਰ ਵਾਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੌਰਾਨ, ਜਦੋ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 
ਇਕਤਰੀਕਰਨ ਕਿਰਤੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤੀ ਵਾਧੂ-ਕਦਰ ਰਾਹੀ" ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹੌਰ ਕੇਮ 
ਕਰਦੇ ਵਰਗਾਂ ਦੀ ਲੁੱਟ ਕਰਕੇ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ 

ਖੇਤਰਾਂ 'ਚ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਕਿਰਤੀ ਪੈਂਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਮਾੜੀ-ਮੋਟੀ ਮਾਲਕੀ ਤੋ ਵੀ ਹੱਥ ਧੋ 
ਬੈਠਦੇ ਹਨ । ਤੇ ਇਵੇਂ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਾਸ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਵੇਚਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਕੁਝ ਨਹੀ ਰਹਿੰਦਾ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਾਮਿਆਂ ਦੀ ਨਿਜੀ ਖਪਤ ਘਟਦੀ ਹੈ ਤੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ 'ਵਾਧੂ-ਪੈਦਾਵਾਰ' ਦਾ ਸੈਕਟ ਹੋਂਦ 

ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਖੋਤਰ 'ਚ ਇਹ ਅਨਾਰਕੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ 

ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੱਛਣ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪੈਦਾਵਾਰ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਵਿਉ”ਤ- 

ਰਹਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨਾਫੇ ਦੀ ਹਵਸ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਆਮ ਲੋਕਾਂ (ਕਿਰਤੀ 

ਵਰਗ) ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਨਹੀ" ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ । ਸਿਰਫ਼ ਉਹ ਹੀ ਚੀਜ਼ਾਂ 

ਪਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮੁਨਾਫਾ ਦੇ ਸਕਣ । ਜੋ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਬਦੀ ਹੈ ਉਹ ਵਸੋਂ" ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ ਤੇ ਅਸਲੀ ਲੌੜਾਂ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਵਾਧੂ-ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਪਰ ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਵਸੋਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਪਾਸ ਬਹੁਤ ਘਟ ਅਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਘਟਦੀ 
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ਖਰੀਦ-ਸ਼ਕਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਰਥਿਕਤਾ 'ਚ ਹੋਈ ਇਹ ਪੈਦਾਵਾਰ 'ਬਹੁਤ 

ਜਿਆਦਾ' ਲਗਦੀ ਹੈ । 

ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਰਥਿਕਤਾ 'ਚ ਆਏ ਸੈਕਟਾਂ ਦਾ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਕਾਰਨ, ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਉਤਪਾਦਨ 

ਵਿਚ, ਵਸੋਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਦੀ ਖਰੀਦ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 'ਤੇ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਬੇਹਿਸਾਬ ਵਾਧਾ, 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਹੋਏ ਵਾਧੇ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਆਮ 

ਕਿਰਤੀ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਵਧਦੀ ਗਰੀਬੀ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਲਗਾਤਾਰ ਸੰਗੜਦੀ ਖਰੀਦ-ਸ਼ਕਤੀ 

ਕਰਕੇ ਘਟਦੀ ਖਪਤ, ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਇਕ ਵਿਕਸਤ ਹੋ ਰਹੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਖੇਤਰਾਂ 

ਵਿਚ ਇਕ ਤੋ ਵਧ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਉਭਰ ਰਹੀ ਸਰਮਾਏਂ- 

ਦਾਰ ਆਰਥਕਤਾ 'ਚ ਫੀਉਡਲ ਤੇ ਅਰਧ-ਫੀਊਡਲ ਢੰਗ ਨਾਲ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਅਜੇ ਕਾਇਮ 

ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਖੋਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਚ । ਪਰ ਇਵੇਂ ਇਕ ਹੀ ਸਮਾਜਕ ਆਰਥਕਤਾ ਚ 

ਇਕ ਤੋਂ _ਵਧ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੀ ਹੋੱਦ ਇਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਰਥਕ, ਸਮਾਜਿਕ ਤੋਂ 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ _ਵਿਰੌਧਤਾਈਆਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦੇਂਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ 

ਜਦ ਸਰਮਾਏਦਾਰ _ਆਰਥਕਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਫੈਲਦਾ ਤੋਂ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੈਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ 

ਫੀਊਡਲ-ਅਰਧ-ਫੀਉਡਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਖੇਤਰ ਸੁੰਗੜਦਾ ਹੈ । ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਰਥਿਕਤਾ 

ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ _ਇਹਨਾਂ ਉਤਪਾਦਨ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਰੱਦ ਕਈ ਵਾਰ ਕਿਸੇ ਨਾਂ 

ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਕਸਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵਿਚ ਵੀ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ ਹੋਣਾ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਚਾਈ ਹੈ। ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 

ਫੀਉਡਲ/ਅਰਧ-ਫੀਉਡਲ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਰਹਿੰਦ-ਖੂੰਦ ਅਕਸਰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਰਿਸ਼- 

ਤਿਆਂ ਨਾਲ ਚਿੰਬੜੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਨਤੀਜੇ ਵਜਾ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ 

ਸ਼ਕਲ-ਸੂਰਤ ਨਿਖਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀਂ; ਆਉਦੀ । ਕਦੀ ਵੀ ਅਜਿਹਾ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ ਤੇ ਇਹ 

ਹੋ ਫੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ ਕਿ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਪੂਰੇ ਨਿਖਰਵ 

ਤੇ ਨਿਰੋਲ ਸਾਫ਼ ਰੂਪ 'ਚ ਹੀ ਜ਼ਾਹਰ ਹੌਣ । 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚ ਅਨੌਕਾਂ ਅਹਿਮ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਮਾਜਕ 

ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਨਿਤ ਵਧਦੀਆਂ ਤੇ ਗੈਭੀਰ ਹੁਦੀਆਂ ਜਾਦੀਆਂ ਹਨ । ਕੁਝ ਕੁ ਖ਼ਾਸ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ 

ਹਨ ਅਤੇ ਸਨਅਤੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸਨਅਤੀ ਕਿਰਤੀਆਂ 'ਚ, ਖੇਤ ਕਾਮਿਆਂ ਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ 

ਕਿਸਾਨਾਂ 'ਚ, ਸਮੁਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਤੇ ਬੇਜ਼ਮੀਨ ਖੋਤ-ਕਾਮਿਆਂ 'ਚ, ਛੋਟੇ ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੇ ਕਿਸਾਨ- 

ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 'ਚ, ਛੋਟੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਤੋਂ ਵੱਡੀ (ਅਜ਼ਾਰੇਦਾਰ) ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ 'ਚ, ਪੇਂਡੂ (ਕਿਸਾਨ) 

ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰੀ (ਸਨਅਤੀ) ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ `ਚ, ਕਿਸਾਨ ਤੇ ਸਨਅਤੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 

ਅਤੇ ਵਪਾਰਕ-ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ 'ਚ, ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਮੁਫਾਦਾਂ ਅਤੇ ਫੀਫੇਡਲ ਸਬੋਧਾਂ ਢੀ 

ਰਹਿੰਦ-ਖੂੰਦ ਚ, ਹਰ ਵਕਤ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਆਰਥਕਤਾ ਦਾ, ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਸਕਟ ਵਿਚ ਪਏ 

ਰਹਿਣਾ ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਨਅਤ ਤੋਂ ਖੇਤੀ ਦੇ ਖੇਤਰਾਂ 'ਚ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ “ਵਰੋਧਤਾਈਆਂ 

ਕਰਕੇ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ ਹੀ ਉਪਜ ਹੁਦੀਆਂ 

ਲੋਕੀ 
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ਹਨ ਸੋ ਕਦੀ ਵੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਰੋਲ ਦੀ ਗਲ ਕਰਦਿਆਂ, 

ਇਸ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ ਹੀ ਉਪਜ, ਅਨੇਕਾਂ ਸਮਾਜਕ, ਆਰਥਿਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੋਂ ਸਿਆਸੀ ਵਿਰੋਧ- 

ਤਾਈਆਂ ਨੂੰ ਅੱਖ" ਉਹਲੇ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਪ੍ਰੰਤੂ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ (ਫੀਉਡਲ/ 

ਅਰਧ-ਫੀਉਡਲ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ) ਅਗਾਂਹ-ਵਧੂ, ਵਿਕਾਸਵਾਦੀ ਰੋਲ ਤੋਂ 

ਮੁਨਕਰ ਨਹੀ' ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । 

ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ-ਵਿਕਾਸਵਾਦੀ ਰੋਲ ਨਾਲ ਸਮਾਜਕ 

ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਭ ਖੇਤਰਾਂ 'ਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਹੀ ਇਸ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਅੰਤ 

ਵਿਚ ਬੋਲੌੜਾ ਬਣਾ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਇਕ ਸਚਾਈ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵੀ 

ਪਹਿਲੇ ਜਮਾਤੀ-ਸਮਾਜਾਂ (ਗੁਲਾਮ ਪ੍ਰਥਾ ਤੇ ਫੀਉਡਲ/ਅਰਧ-ਫੀਉਡਲ ਢਾਂਚੇ) ਦੀਆਂ ਉਤਪਾਦਨ 

ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵਾਂਗ ਇਕ ਅਸਥਾਈ ਤੇ ਵਕਤੀ ਜਿਹੀ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਨਾਲ 

ਇਹ ਵੀ ਇਕ ਹਕੀਕਤ ਹੈ ਕਿ ਜਦ ਫੀਉਡਲ/ਅਰਧ-ਫੀਊਡਲ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ 

ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਥਾਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਲੈ ਲਵੇ ਤਾਂ ਫਿਰ ਇਸ ਸਰਮਾਏਦਾਰ 

ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਤੋ ਉਪਜੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ _ਉਪਜਦੇ 

ਅਸਰਾਂ ਨੂੰ ਰੋਕਿਆ ਨਹੀ' ਜਾ ਸਕਦਾ । 

ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਕਰਕੇ 

ਜਿਥੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਮਾਜਕ ਢਾਂਚੇ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੋੱਦ ਵਕਤੀ ਜਿਹੀ ਹੋ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ 

ਉਥੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਧਰ 'ਤੇ ਹੋਇਆ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵਿਕਾਸ ਖਤਮ ਨਹੀਂ 

ਕਰ ਸਕਦਾ । ਸਗੋ` ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਤੇ ਫੈਲਾਅ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚ ਬਹੁਤੀਆਂ 

ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਨੂੰ ਹੌਰ ਤਿੱਖਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਵੇਂ ਜਮਾਤੀ ਮੁਹਾਜ਼ਾਂ ਚ ਵਧਦੀ ਖਹਿ ਹੌਰ ਤੀਬਰ 

ਕਰਕੇ ਵਸੋ' ਦੀ ਬਹੁਗਿਣਤੀ (ਕਿਰਤੀਆਂ-ਗਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ) ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਸੈਘਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦਾ 

ਰਾਹ ਸਾਫ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਮਾਜਿਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਦੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ 

ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲੀਆਂ ਜਮਾਤੀ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ 
(ਫੀਊਡਲ ਆਦਿ) ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਇਸ ਦੇ ਅਗਾਂਹ ਵਧੂ ਤੇ ਵਿਕਾਸਸ਼ੀਲ ਖ਼ਾਸੇ ਤੋ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀ 
ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਚਾਈ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਸਮਾਜਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਜਦ 

ਤਕ ਕਾਇਮ ਰਹੇਗਾ, (ਪਰ ਇਹ ਅਸਥਾਈ ਤੇ ਵਕਤੀ ਹੀ), ਤਦ ਤਕ ਇਸ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਮਾਜਿਕ, 

ਆਰਥਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਜੀਵਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ (ਜੋ ਜਮਾਤੀ ਮੁਫਾਦਾਂ ਦੀ 

ਰਾਖੀ ਲਈ ਕੀਤੇ ਜਮਾਤੀ ਸੰਘਰਸ਼ਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ) ਕਰਕੇ ਕਿਸੇ ਨਾ 
(8 ਤੈ ਫਸਿਆ ਰਹੇਗਾ । ਇਕ ਵਕਤ ਆਉਦਾ ਹੈ ਜਦ ਇਹਨਾਂ _ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਤੋ 

ਹਰ ਕੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਉਤਪਾਦਨ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਤੇ ਇਸ 'ਤੇ ਉਸਰੇ ਸਮੁਚੇ ਸਮਾਜਿਕ ਨਿਜ਼ਾਮ 

ਲੂੰ ਗੈਭੀਰ ਸੈਕਟ ਵਿਚ ਸੁਟ ਦੇਦੇ ਹਨ । (ਚਲਦਾ) 
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& ਹਕੀਕਤ ਤੋ ਦੂਰ : ਸ. ਸਖਿੰਦਤਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ ਨੇ (ਸੇਧ, ਮੀ 1976) ਮੋਟੇ ਲੈਖ 

(ਸੇਧ, ਮਾਰਚ 1976) ਉਤੇ ਟਿਕਣਾ ਟਿਪਣੀ ਕਰਦਿਆਂ ਕਈ ਅਜੇਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਹਿ ਦਿਤੀਆਂ 

ਹਨ ਜੋ ਹਕੀਕਤ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹਨ । ਕੁਝ ਰੁਝੇਵਿਆਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜੁਆਬ ਪਹਿਲਾ ਨਹੀ” 

ਦਿਤਾ ਜਾ ਸਕਿਆ ਭਾਵੇ' ਕਿ ਮੇਰੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਇਹ ਚੀਜ਼ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਖਟਕਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਮੱ 

ਸ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ ਨਾਲ ਕੋਈ ਬਹਿਸ ਨਹੀਂ ਛੋੜਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ । ਉਨਾਂ ਦੇ ਲੇਖ ਬਾਰੇ 

ਮੈਂ ਜੋ ਕਹਿਣਾ ਸੀ, ਉਦੋਂ ਹੀ ਕਹਿ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਮੈ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁੜ ਦੁਹਰਾਉਣ ਦੀ ਕੋਈ ਲੋੜ 

ਨਹੀ ਸਮਝਦਾ । ਗੱਲ ਕਿਸੇ ਦੀ ਜ਼ਾਤੀ ਰਾਏ ਦੀ ਨਹੀਂ । ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਦੇ 

ਆਧਾਰ-ਤੱਥ ਕੀ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਜੋ ਸਿੱਟੇ ਕਢੇ ਗਏ ਹਨ, ਉਹ ਕਿਥੋ ਤਕ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਕਸਵਟੀ 'ਤੇ ਠੀਕ ਬੇਠਦੇਂ ਹਨ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਵੀ ਇਹ ਦਾਅਵਾ 

ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ ਕਿ ਜੋ ਕੁਝ ਉਸ ਦੀ ਕਲਮ ਤ" ਫੁਟਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਆਖਰੀ ਹਰਫ ਹੈ ਤੇ ਉਸ 

ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਹੌਰ ਡੁੰਘੇਰੇ ਜਾਣ ਦੀ ਕੋਈ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਹੀ ਰਹਿ ਗਈ । ਆਪਣੇ ਕਿਸ ਮਤ ਦਾ ਪਖ 

ਪੂਰਨਾ ਕੌਈ ਮਾੜੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਵਿਸ ਬਾਰੇ ਹਠ-ਧਰਮੀ ਜਾਂ 'ਮੈ' ਨਾ ਮਾਂਨੂੰ_ਦਾ ਰਵੱਈਆ 

ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਨਾ ਤੇ ਕਰੀ ਰਖਣਾ ਉਨਤੀ ਵਲ ਨਹੀ, ਅਵੁਨਤੀ ਵਲ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਬਾਤ ਹੁੰਦੀ 

ਹੈ । ਇਸ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਅਕਾਦਮਕ ਪਧਰ 'ਤੇ ਬਹਿਸ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਚੈਗੀ ਤੇ ਨਰੋਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ 

'ਤੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਰਾਜ਼ ਹੋਣਾ ਜਾਂ ਤੈਸ਼ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਸ਼ੌਭਦਾ ਨਹੀ" । 

ਸਰ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ ਨੇ ਗਿਆਨੀ ਗਰਜਾ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਹਮਦਰਦੀ ਵਿਖਾਈ 

ਹੈ । ਏਥੋਂ ਤਕ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੈ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਦੋਸ਼ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਹਮਦਰਦੀ 

ਨਹੀਂ, ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਗ਼ਲਤ ਹੀ ਹੈ ਸਗੋ ਬੜਾ ਅਯੌਗ ਵੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਪਤਾ ਨਹੀ' ਹੈ 

ਕਿ ਗਿਆਨੀ ਗਰਜਾ ਸਿੰਘ ਕਈ ਵਰੇ ਸਾਡੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੀ ਮੁਲਾਜ਼ਮਤ ਵਿਚ ਰਹ ਹਨ ਅਤੇ 

ਉਸ ਦੌਰਾਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਚੇਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਭਟ ਵਹੀਆਂ, ਪੰਡਾ ਵਹੀਆਂ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕਰਨ 'ਤੇ 

ਲਾਇਆ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਕੱਠਾ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਹ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 

ਦੀ ਤੋਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਅੰਦਰ ਪੰਜਾਬ 'ਦਤਿਹਾਸ ਅਧਿਐਨ ਵਿਭਾਗ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 

ਇਹ ਖਿਆਲ ਬਿਲਕੁਲ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਕੇਈ ਨਿਜੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਮੱਗਰੀ 

ਲੈ ਕੇ ਵਰਤ ਲਈ ਹੈ । ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਜੇ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਨਾ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ 

ਵੀ ਕੋਈ ਉਕਾਈ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਸੀ_ਹੌਣੀ । ਫੇਰ ਵੀ ਸਾਡੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਬਧੀ 

ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਦੀ ਪਰਸੇਸਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈਂ 

36 ਸੇਧ 

ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧੈਨਵਾਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਜੇ ਇਸ ਬਾਫੇ ਕੇਂਈ ਸ਼ਠ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਸ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਖੁਦ ਉਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦੇ ਹਨ । 

ਮੈਂ ਸ੍ਰ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ ਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਦਸ ਦੇਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਸਾਡੇ ਸਭ ਦੇ 
ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਗਿਆਨੀ ਗਰਜਾ ਸਿੰਘ ਦੀ ਬੜੀ ਕਦਰ ਹੈ । ਇਹੋ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੀ ਯੁਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਨੇ ਉਚੇਚੇ ਤੌਰ `ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਸੌ ਰੁਪਿਆ ਮਾਹਵਾਰ ਦੇਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਸ੍ਰ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ “ਗੁਰੁ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਤਾਂ ਉਕਾ 
ਹੀ ਵਖਾਣੋ' ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿਤੀ ਗਈ ।'' ਇਹ ਇਕ ਅਣਛਪਿਆ ਖਰੜਾ ਹੈ ਜੋ ਗਿਆਨੀ ਗਰਜਾ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਨਿਜੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੈ । ਅਸੀ ਖੁਦ ਗਿਆਨੀ ਜੀ ਕੋਲੋ ਲੈ ਕੇ ਵੇਖਿਆ ਸੀ । ਜਦ ਯਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਕੌਲ ਇਹ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ' ਸੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਦਿਤੀ ਕਿਵੇਂ” ਤੇ ਕਿਥੋ ਜਾਂਦੀ ? __ 

ਸ੍ਰ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ ਨੇ ਰੋਸ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਅਸੀਂ ਉਨਾਂ ਨੂੰ ਭਟ ਵਹੀਆਂ 
ਦੇ ਮੂਲ ਉਤਾਰੇ ਨਹੀ ਵਿਖਾਏ । ਇਹ ਵੀ ਗੱਲ ਦਰੁਸਤ ਨਹੀ ਹੈ । ਜੋ ਕ੍ਝ ਦੀ. ਸੇ ਪਾਸ ਸੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਖਾ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਸ ਦਾ ਮੂਲ ਉਤਾਰਾ ਭੱਟਕਸ਼ਰੀ ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਵਿਚ ਨਹੀਂ, ਪੰਜਬ ਸਟੇਟ ਆਰਕਾਈਵਜ਼ ਵਿਚ ਹੈ । ਉਹ ਨਾ ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਹੈ ਅਤੇ 
ਨਾ ਹੀ ਅਸੀ ਉਹ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਉਸ ਦਾ ਜੋ ਪੰਜਾਬੀ ਉਤਾਰਾ ਗਿਆਨੀ ਗਰਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ 
ਕਰਵਾਇਆ ਸੀ, ਉਹ ਹਾਜ਼ਿਰ ਕਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਸੀ। ____ 

ਸੂ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਹ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨੋਟ ਲੈਣੋ' ਮਨ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਸੀ । ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਬੜੀ ਅਜੀਬ ਲਗੀ ਹੈ । ਨੌਵੇ' ਗੁਰੁ ਜੀ ਬਾਰੇ ਸਾਡੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਲਗ 
ਪਗ ਭਟ ਵਹੀਆਂ ਤੇ ਪੰਡਾ ਵਹੀਆਂ ਦੀਆਂ _ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਟੂਕਾਂ, ਜਿਨਾਂ ਦਾ ਗੁਰ ਜੀ ਨਾਲ਼ 
ਸਬੈਧ ਸੀ, ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਛਪ ਚੁਕੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਇਕ ਕਾਪੀ ਸ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਦੇ ਵਿਭਾਗ ਨੂੰ ਭੇਜੀ ਵੀ ਜਾ ਚੁਕੀ ਸੀ । ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਸਮਝ _ਨਹੀ' ਆਉਦੀ ਕਿ ਜਦ ਇਹ ਪਹਿਲਾਂ 
ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਭਾਗ ਕੋਲ ਮੌਜੂਦ ਸਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਹੀਆਂ ਤੋ ਨੌਟ ਲੈਣ ਤੋ“ ਰੋਕਣ ਦਾ 
ਮਤਲਬ ਹੀ ਕੀ ਸੀ ? 

ਜਿਸ ਵਿਭਾਗ ਵਿਚ ਸ੍ਰ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਮੁਲਾਜ਼ਮਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਸ ਦੋ ਮੁਖੀ ਪ੍ਰੋਫੇਸਰ 
ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਜੀ ਚੈਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਾਡੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਸਹਿਯੋਗ ਦੇ'ਦੀ ਆਈ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਜਿਉ ਹਰ ਗੋਲ ਵਿਚ ਮੁਕੰਮਲ ਕੁਆਪਰੇਸ਼ਨ ਦੇਂਦੀ ਆਈ ਹੈ । ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖਦੇ ਹੋਏ 
ਨ ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿਲੋਂ ਮਸ਼ਵਰਾ ਦਿਆਂਗਾ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵੀ ਅਜੇਹੀ ਚੀਜ਼ 
- ਰਜ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਾਡੀਆਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਗ਼ਲਤ ਫਹਿਮੀ 
ਪਦਾ ਹੋਣ ਦੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਹੋਵੇ । 

ਲਨ ਅਰ ਮਰ ਅਰ ਸਾ ਰ_ ਰਣ ਉਪਰਤ ਪਸ਼ਨ ਉਠਾਇਆ ਹੈ ਕਿ 
ਵਹ ਸੱਚ ਹੈ ? ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਭਾਵ ਜੌ ਮੈਂ ਜਾਂ ਕੋਈ ਹੌਰ ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ 

ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਦੇ ਪਿਛੋ ਤੱਥ ਰੋ ਲਾਂ ਨਗ" ੪ ॥ ਦੇ ਪਿਛੋਂ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਸਚਾਈ ਬਾਰੇ ਜਾਣਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪਰੈਤ 
ਗੋਲ ਹੈ ਕਿ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਉਹ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਸਚਾਈ ਦੀ _ਭਾਲ ਵਿਚ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਲਾ ਤ 

1, 



ਪਾਸੋ ਸ. ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ ਦੀ ਹਰ ਗੱਲ ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਪਰਖ ਪੜਤ ਲੈ ਦੋ ਇੰਨ ਬ
ਿੰਨ 

ਸਹੀ ਮੰਨ ਕੋ ਫਤਵੇ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਥੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀਂ, ਸਗ ਆਪਣ (ਖਿੰਗੀ ਦੰ ਦੇ 

ਨਾਲ ਦੋਸ਼ੀਆਂ ਬਾਰੇ ਟੇਵੇ ਵੀ ਲਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧੀ ਗੱਲਾ ਦਾ ਆਪ ਵਿਚ ! ਰ ਹਾ 

ਜੋੜ ਹੈ, ਇਹ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਦਸ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਪ੍ਰਿੰਜੀਪਲ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੜੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵੌਖ 

ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮੇਰੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ
 ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਉਹ ਸੈਪਾਦਕ ਜੀ ਨੂੰ ਚਿੱਠੀ ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ

 

ਤੱਥਾਂ ਬਾਰੇ ਸਾਡੇ ਕੋਲ' ਜ਼ਰਾ ਪੁਛ ਲੈੱਢੋ ਜਾਂ ਮੈ” ਹੀ ਇਹ
 ਨੋਟ ਕ੍ਰਝ ਚਿਰ ਕਲਾ ਆ 

ਰ 

ਹੈਦਾ ਤਾਂ ਉਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਖੇਚਲ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨਾ ਪੈਂਦੀ । ਹਾਂ, ਇਹ ਮੰਨਣ ਵਾਲੀ ਆ ਕ ਰ੍ 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਸੂਲਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਹੇਠ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਨੋਟ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ।ਕਸੋ & ਤੇ 

ਵੀ ਮਤ ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ । 

ਇਕ ਗੱਲ, ਸੈਪਾਦਕ ਜੀ, ਮੈੱ ਤਹਾਨੂੰ 

ਬਾਪਰ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਨੋਟ ਸੇਧ 
ਵਿਚ ਛਾਪਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰ ਮਾ 

ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਉਹ ਵੀ ਇਸ ਨੋਟ ਦੋ ਨਾਲ ਹੀ ਛਪ ਜਾਂਦਾ । ਪਤਾ ਨਹੀਂ, ਤੁਸੀਂ ਮੋਰ ਰ 

ਗੱਲ '੩ੇ ਸਹਿਮਤ ਹੰਦੋਂ ਹੋ ਜ
ਾਂ ਨਹੀਂ, ਪਰ ਜੇ ਮੈਂ ਤ੍ਹਾਂਡ

ੀ ਥਾਂ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਵਿੰਜ ਹ
ੀ ਕਰਦ । 

ਰ੍‌ 
_ ਡਾ ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ, ਪਟਿਆਲਾ 

ਫੀ ਕਹੇ ਬਗੈਰ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । ਚੋਗਾ ਹੁੰਦਾ ੧ 

ਇਸ ਬਾਰੇ ਮੇਰਾ ਜੁਆਬ ਵੀ ਲੈ ਲਿਆਂ 

ਟ ਏ ਲੇਖ 
ਦੀ" (ਸੇਧ, ਜੁਲਾਈ 

7 ਦੋਸ਼ : ਆਪਣ ਲਖ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹਾ ਚ 

ਤਾ 
ਸੀ ਕਿ 'ਇਸ ਲੌਖ ਵਿਚ ਦਿਤੇ ਗਏ 

1976 ਅੰਕ) ਦੇ ਨਾਲ ਮੈਂ ਇਹ ਫੁਟ ਨੋਟ ਦਿਤਾ ਰੀ 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਡਾ. ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ ਪਟਿਆਲਾ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਲੇਖ "ਗੁਰੂ ਤੰਗ ਸਾ “ 

ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ'' ਉਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹਨ', ਪਰ ਤੁਸਾਂ ਸੋਪਾਦਕ ਦ ਅਧਿਕਾਰ ਦੀ [ਕਮ ਵੱ 

ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ ਲਾਈਨ ਨਹੀਂ ਛਾਪੀ । ਅਕਾਦਮਿਕ ਦਿਆਨਤਦਾਰੀ ਨੂੰ ਮਪ ਰਖਦਿਅ ੍ 

ਫਟ-ਨੌਟ ਛਾਪਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ ਅਵਸ਼ਕ ਸੀ । ਮੈ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਥੋੜੀ ਜਿਹੀ ਕਾਂਟ ਛਾਂਟ 

ਡਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅੰਗਰੇ 
2 ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਪ ਹੀ ਦਿਤਾ ਸੀ

 । 

ਦ ਡਾ. ਗੈਡਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਦਿਤੇ ਵਿਚਾਰਾਂ £ ੫ ਰੂਪ ਹ। ਦਿ 

ਆ 
-- ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ, ਪਟਿਆਲਾ 

& ਕਲੇਖੇ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਾ ਰਵਰੇ : ਜੁਲਾਈ 1776 ਦੇ ਸੇਧ ਵਿਚ ਪੰਨੇ ੨ ਪਰ 

ਸਰਦਾਰ ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ ਗਿ
ੱਲ ਵਲੋ 'ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ' ਪਰ ਇਕ ਲੰਪ ਛ ਪ ਉ 

ਹੈ ਜੋ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਪਟਿਆਲਾ ਦੇ ਸੈਨਿਟ ਹਾਲ ਵਿਚ 8 ਮਾਰਚ 1976 ਨੂੰ ਕਮਆ' 

ਵਿਚ ਪੜੋ ਗਏ ਪਰਚੇ 
10੬ ੧87੧੧76630 07 63010 18 81800 ਦੇ ਕੁਝੋ ਉਦ। ਲੇ 

ਦਾ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਪੰਜਾਬੀ ਉਲਥਾ
ਂ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਝ ਦਾ ਸੈਖੋਪ ਉਲਥਾਂ । ਇਸ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰ ਇੱ 

ਪਰਚੇ ਦੇ ਮਜ਼ਮੁਨ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਜਨਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿਤਾ ਹੈ (ਜਲ੍ਹਾਂ ਨ ਉਸ ਦਿਨ ਇਹ ਨ 

# ਸੋਪਾਦਕ ਸੈਂਧ ਦੀ ਬਦੇਸ਼ ਯਾਤਰਾ ਕਾਰਨ ਤ - ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ, ਸ਼੍ਰੀ ਕੇ. ਐਸ. ਬਾਪ 

ਘ ਗਿੱ ਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਨੋ ਅੰਕ ਰ 

ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ, ਸੂ. ਮੁਖ਼ਤਿਆਰ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ ਤੇ ਸਰ. ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਨੋਟ ਅਗਸਤ 

ਛਪਣੋ' ਰਹਿ ਗਏ ਸਨ । ਇਰ 
ਹੁਣ ਛਾਪੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਖਿਮ

ਾਂ ' 
ਸੇਧ 

ਸੁਣਿਆ ਜਾਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤਕ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੇ ਫ਼ਰਵਰੀ 1976 

ਦੇ ਜਨਰਲ ਔਫ਼ ਸਿਖ ਸਟੱਡੀਜ਼ (3001081 07 21801 50615) ਜਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 

ਪਟਿਆਲਾ ਦੇ ਅਪ੍ਰੈਲ 1976 ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਪਾਸਟ ਐੱਡ ਪ੍ਰੋਜ਼ੇਂਟ (10੦ 8089 285 800 

1॥੬5੬॥੬) ਰਾਂਹੀ” ਨਹੀਂ ਸੀ ਪੁੱਜਾ । ਇਹ ਦੋਨੋ ਛਿਮਾਹੀ ਰਸਾਲੇ ਇਸ ਸਾਲ ਬਹੁਤ ਪੱਛੜ 

ਗਏ ਹਨ । 

ਇਸ ਲੇਖ ਵਿਚ ਉਲਥਾਕਾਰ ਵਲੋਂ ਕੁਝ ਕੁ ਭੁੱਲਾਂ ਹੋਂ ਗਈਆਂ ਹਨ ਜਿਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ 

ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਫਾਰਸੀ ਨਾ ਜਾਣਨ ਕਰਕੇ ਫਾਰਸੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਅਤੇ ਹੱਥ-ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ ਸਿਰਲੇਖਾਂ 

"੧ 

ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀ ਲਿਖ ਸਕੇ । ਕਈ ਥਾਈ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਬਚਾਓ ਇਸ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਠੀਕ ਉਚਾਰਣ ਦਾ ਪਤਾ ਨਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ 

ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਅੱਖਰਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਦੇ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਨਾਲ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਾ-ਜਾਣਨ ਵਾਲੇ ਪਾਠਕਾਂ 

ਦੇ ਪੱਲੇ ਕੁਝ ਭੀ ਨਹੀ ਪੈਂਦਾ । ਕੁਝ ਕੁ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਨੁੱਖਾਂ ਅਤੇ ਅਸਥਾਨਾਂ 

ਦੇ ਨਾਉ ਭੀ ਗ਼ਲਤ ਹੋ ਗਏ ਹਨ । ਇਕ ਦੋ ਥਾਈਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦਾ ਉਲਥਾ ਭੀ ਕੁਝ ਭੁਲੇਖੇ 

ਵਾਲਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਸੇਧ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦੀ ਸਹੂਲੀਅਤ ਲਈ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆਂ ਭੁੱਲਾਂ ਵਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਦਿਲਾ 

ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਬਹੁਤਾ ਚਿਰ ਭੁਲੇਖੇ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ ਨਾਂ ਰਹੇਂ
 । 

ਪੰਨਾ 27 ਸਤਰ 19 -- ਅਸਥਾਨ ਦਾ ਨਾਉ” 'ਆਮ੍ਰੇਰ' ਹੈ, 'ਅਮਹੇਰ ਨਹੀਂ । ਉਥੋਂ” ਦੇ 

ਰਾਜੇ ਦਾ ਨਾਉ” 'ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਕਛਵਾਹਾ' ਸੀ, ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਕਛਵਾਹਾ ਨਹੀਂ । 

ਸਤਰ 2। -- ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਆਸਾਮੀਆਂ ਨਾਲ ਗੱਲ-ਬਾਤ ਕਰਨ ਲਈ ਨਹੀਂ ਸੀ 

ਭੇਜਿਆ, ਬਲਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਫ਼ਤਿਹ ਕਰਨ ਲਈ ਮੁਹਿੰਮ ਪਰ ਭੇਜਿਆ ਸੀ । 

ਸਤਰ 28 -- ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਠੀਕ ਨਾਉ ਮਆਸਿਰਿ-ਆਲਮਗੀਰੀ ਹੈ, 'ਮਸੀਰ-ਇ” 

ਆਲਮਗੀਰੀ' ਨਹੀ” । 
ਪੰਨਾ 28 ਸਤਰ ਪਹਿਲੀ -- ਅਸਥਾਨ ਦਾ ਨਾਉ 'ਹੁਗਲੀ' ਹੈ, 'ਹੁਗਜੀ ਨਹੀਂ” । 

ਸਤਰ 2 -- £8੬8॥ (ਪੋਗਨ) ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਵੱਖਰਾ ਧਰਮ ਜਾਂ _ਫਿਰਕਾ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਈਸਾਈ 

ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਵਾਲਿਆਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਭ ਨੂੰ ਹੀ 'ਪੇਗਨ' ਕਹਿ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨੂੰ 

'ਕਾਫਰ' ਜਾਂ 'ਬੁਤ-ਪੂਜ' ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਉ 

ਸਤਰ 7 -- ਸ਼ਬਦ ਇਨਾਇਤੁੱਲਾ ਹੈ, 'ਇਨਾਯਾਤੁਲਾਹ' ਨਹੀਂ । 

ਸਤਰ 8 -- 'ਅਖਮ-ਇ-ਆਲਮਗੀਰੀ' ਠੀਕ ਨਹੀਂ' । 'ਅਹਿਕਾਮਿ-ਆਲਮਗੀਰੀ` ਹੈ । 

ਸਤਰ 10 -- ਜਗ੍ਹਾ ਦਾ ਨਾਉ” 'ਬੂੜੀਆ ਹੈ, 'ਬੁਰੀਯਾ' ਨਹੀ । ਇਥੇ 160ਮੁ1੬ ਦੇ ਅਰਥ 

'ਗੁਰਦੁਆਰਾ' ਕਰਨੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ, ਮੰਦਰ ਨਹੀਂ_। ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ _ਧਰਮ-ਅਸਥਾਨ ਨੂੰ ਮੰਦਰ 

ਨਹੀ" ਕਹਿੰਦੇ । 

ਸਤਰ 11 -- ਠੀਕ ਲਫ਼ਜ਼ 18810, 'ਇਨਸ਼ਾ' ਹੈ, ਇਨਸ਼ਲ ਜਾਂ ਇਨਸ਼ਾਲ (185081) ਨਹੀਂ । 

ਸਤਰ 19 -- 'ਦੱਖਣ ਭਾਰਤ' ਨਹੀਂ ਚਾਹੀਦਾ, ਮਾਲਵੇ ਦੇਸ਼ ਤੋ` ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਇਲਾਕਾ 

ਮਤਲਬ ਹੈ । 

ਸਤਰ 32 -- ਅਸਲ ਲੇਖ ਵਿਚ ਪਠਾਨ ਲੀਡਰ ਦਾ ਨਾਉ” 'ਹਾਫਿਜ਼ ਆਦਮ ਦਿਤਾ ਹੋਇਆ 

ਸੇਧ 5, 



ਹੈ, ਹਾਫਜ਼ 'ਮੁਹੈਮਦ' ਕਿਧਰੇ ਭੀ ਨਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ । ਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਕਈ 

ਭੈੜੀਆਂ ਗੈਝਲਾਂ ਪਾ ਦਿਆ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਪੰਨਾ ੭9 ਸਤਰ 6 - ਅਸਲ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਲੇਖ ਵਿਚ ਲਫ਼ਜ਼ ॥॥੦511/੬ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਅਰਥ 

ਮਾਰੂ ਕਰਨਾ ਅਸਲ ਲੇਖਕ ਨਾਲ ਬੇ-ਇਨਸਾਫ਼ੀ ਹੈ । 'ਵੋਰੀ ਜਾਂ 'ਵਿਰੌਧੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਠੀਕ ਅਤੇ 

ਢੂਕਵਾਂ ਹੈਂ । 

ਪੰਨਾ 30 ਸਤਰ 5 -- ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਛੋਟੀ ਉਮਰ ਦਾ ਨਾਉ” ਅਸਲ ਲੱਖ ਵਿਚ 

ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਲਥੇ ਵਿਚ ਗੋਬਿੰਦ ਰਾਮ ਲਿਖਣਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । 'ਗੋਬਿੰਦ ਦਾਸ 

ਖਦ ਸੀ ਗਰ ਤੇਗ ਬਹਾਦੁਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਜਾਂ, ਗੋਬਿੰਦ 

ਰਾਇ ਭੀ ਰ੍ਝ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । 'ਗੋਬਿੰਦ ਰਾਮ' ਇਕ ਨਵੀ ਇਤਿਹਾਸ-ਵਿਰੁਧ ਘਾੜਤ 

ਹੈ ਜੋ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । 

ਸਤਰ 9 -- ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ 'ਸ਼ਹੀਦ ਬਿਲਾਸ' ਹੈ_ 'ਸ਼ਹੀਦੀ ਬਿਲਾਸ ਨਹੀ ਹੈ । 

ਸਤਰ 33 -- 'ਭੁੱਟ ਵਹੀ ਤਲੌਡਾ' ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, 'ਤਲੌਦਾ' ਠੀਕ ਨਹੀ । ਇਹ ਹੀ ਭੁੱਲ ਦ੍ਰਸਰੀ 

ਵਾਰੀ ਪੰਨਾ 32 ਸਤਰ !4 ਵਿਚ ਫੇਰ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । 

ਪੰਨਾ 31 ਸਤਰ 5 -- ਸੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦੁਰ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਥੀ ਸਿਖ ਪੰਜ ਨਵੇਬਰ 

1675 ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਪੁੱਜੇ ਸਨ, ਪੰਦਰਾਂ ਨਵੈਬਰ ਨੂੰ ਨਹੀ' । ਇਹ ਤਾਰੀਖ ਦੇਣ ਵਿਚ ਬੜੀ ਭਾਰੀ ਭੁੱਲ 

ਨੋ ਗਈ ਹੈ । ਪੰਦਰਾਂ ਨਵੈਬਰ ਦੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਮਹਾਰਾਜ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਤਾੱ ਭੀ ਚਾਰ ਦਿਨ 

ਪਿਛ' ਦੀ ਜਾ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਮੱਘਰ ਸੁਦੀ ਪੰਜ, ਸੈਮਤ 1732 ਬਿਕਰਮੀ, ਮੁਤਾਬਕ 

ਗਿਆਰਾ ਨਵੈਬਰ ਸੈਨ 1675 ਈਸਵੀ ਨੂੰ ਹੋਈ ਸੀ । 

ਸਤਰ 24-5 -- ਪੁਸਤਕ ਦੇ ਕਰਤਾ ਦਾ ਨਾਉ” ਸੁਜਾਨ ਰਾਇ 'ਭੋਡਾਰੀ_ ਹੈ, 'ਬਹਾਦਰੀ 

ਨਹੀਂ, ਅਤੇ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਸਹੀ ਸਿਰਲੇਖ ਖੁਲਾਸਾਤ-ਤ-ਤਵਾਰੀਖ ਹੈ । ਅਰਬੀ ਫਾਰਸੀ ਵਿਚ ਦੇ 

ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜਨ ਲਈ ਲਿਖੋ ਹੋਏ 'ਅਲ (ਅਲਫ਼ ਲਾਮ) ਬੋਲੇ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੇ, ਕੇਵਲ ਜ਼ਬਰ ਜਾਂ 

ਪੋਜ਼ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਹੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਪੰਨਾ 32 ਸਤਰ 15-6 -- ਫਰੁਖਸੀਅਰ ਨਾਮੇ ਦੇ ਕਰਤਾ ਦਾ ਠੀਕ ਨਾਉ” 'ਮੁਹੈਮਦ ਅਹਿਸਾਨ 

ਦੀਜਾਦ' ਹੈ, ਮੁਹੰਮਦ ਅਹਸਾਨ ਇੱਜ਼ਤ' ਨਹੀ । 

ਸਤਰ 22 -- %490=1-818702/11 ਠੀਕ _ਤੌਰ ਤੇ _ 1385॥-1-/810੬171 ਹੈ, 

ਜਿਸ ਦਾ ਸ਼ੁੱਧ ਉਚਾਰਣ ਮਆਸਿਰਿ-ਆਲਮੇਗੀਰੀ ਹੈ । ੧1੫5ਮ ਲਿਖਣ ਨਾਲ ਮਸਿਰ, ਮਸੀਰ, 

ਮਾਸਿਰ, ਮਾਸੀਰ ਉਚਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਠੀਕ ਨਹੀ' ਹੈ । 

ਮੈਂ ਇਹ ਕਝ ਕੁ ਇਸ ਲਈ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਜਿਥੇ ਕਿਧਰੇ ਭੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕੋਈ ਭੁਲੇਖਾ 

ਲੱਗਾ ਹੈ ਜਾਂ ਲੱਗਣ ਦੀ ਗੈਜਾਇਸ਼ ਹੈ, ਉਹ ਨਾ ਰਹੇਂ । 

ਜਦ ਭੀ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤ-ਪ੍ਰੋਮੀ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਦੇ ਲੇਖ ਦਾ ਕਿਸੇ ਦੂਸਰੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਤਰਜਮਾ ਕਰਨੇ 

ਦੀ ਸੋਵਾ ਕਰੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਆਰੈਭ ਵਿਚ ਇਹ ਦੱਸ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਇਹ ਲਖ 

ਫਲਾਨੇ ਲੇਖਕ ਦੇ ਲੇਖ ਨੂੰ ਫਲਾਨੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚੋਂ ਅੱਖਰੋ ਅੱਖਰ, ਖੁੱਲ੍ਹਾ ਜਾਂ ਸੈਖੋਪ ਕਰਕੇ ਤਰਜਮਾ 

ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਕੁਝ ₹%1 ਦੇਣ ਨਾਲ ਉਲਥਾਕਾਰ ਦੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਜ਼ੁਮੇਂਵਾਰੀ ਘਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈਂ 

ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਭੁੱਲ ਭੁਲੋਖੋ ਦੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਜ਼ੁਮੇਂ ਵਾਰੀ ਅਸਲ ਲੇਖਕ ਦੀ ਹੀ ਬਣੀ ਰਹਿੰਦੀ 
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ਹੈ ਅਤੇ ਉਲਥਾਕਾਰ ਪਰ ਘਟ ਹੀ ਕੋਈ ਹਰਫ਼ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਕੁਝ ਨਾ ਦੱਸਣ ਨਾਲ ਇਹ 

ਚੋਰੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਇਕ ਇਖਲਾਕੀ ਅਤੇ ਕਾਨੂੰਨੀ ਜੁਰਮ ਭੀ ਹੈ । ਜੋ ਅਸਲ ਲੌਖਕ 

ਪਾਸੋ ਉਲਥਾ ਕਰਨ ਦੀ ਆਗਿਆ ਲੋ ਲਈ ਜਾਏ, ਅਤੇ ਉਲਥਾ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਖਾ ਲਿਆ 
ਜਾਏ ਤਾਂ ਹੋਰ ਭੀ ਚੋਗੀ ਗੱਲ ਹੈ ਅਤੇ ਜੇ ਲੇਖਕ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੋਖ ਦਾ ਆਪ ਤਰਜਮਾ ਨਾ ਕਰਨਾ 

ਹੋਵੇ, ਤਾਂ ਉਹ ਉਲਥਾਕਾਰ ਦਾ ਧੈਨਵਾਦੀ ਭੀ ਹੋਵੇਗਾ । - ਡਾ. ਗਡਾ ਸਿੰਘ, ਪਟਿਆਲਾ 

ਛਿ ਸੇਧ ਦਾ ਕੁਝ ਅਰਸਾ ਬੇਦ ਰਹਿਣ ਦਾ ਬੜਾ ਹੀ ਦੁੱਖ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਹੁਣ ਕਿਸੇ ਪਾਸੋ 
ਪਤਾ ਲਗਾ ਕਿ ਸੇਧ ਨੇ ਸੈਕਟ ਉਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾ ਲਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦੁਬਾਰਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਹੈ । ਇਸ 

ਗੱਲ ਦੀ ਤਸੱਲੀ ਹੋਈ । ਪਰ ਸੇਧ ਦੇ ਮੁੜ ਕੇ ਚਾਲੂ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕੋਈ ਅੰਕ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲਿਆ । ਕਿਰਪਾ ਕਰਕੇ ਪਰਚਾ ਜ਼ਰੂਰ ਭੇਜਿਆ ਕਰੋਂ । ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਮੈ ਸੇਧ 
ਦਾ ਮੁੱਲ ਜ਼ਰੂਰ ਚੁਕਾ ਦਿਆਂਗਾ । - ਪ੍ਰ ਹਮਦਰਦਵੀਰ ਨੌਸ਼ਹਿਰਵੀ, ਸਮਰਾਲਾ 

[ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ, ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਪ੍ਰੋਫ਼ੈਸਰ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਲੇਖਕ (ਜਿਹਨਾਂ ਦੀਆਂ 
ਅੰਸਤਨ ਤੀਹ ਚੀਜ਼ਾਂ ਹਰ ਮਹੀਨੇ ਤੀਹਾਂ ਪਰਚਿਆਂ ਵਿਚ ਛਪਦੀਆਂ ਹੌਣ !) ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਾ ਜੇ 
ਇਹ ਹਾਲ ਹੈ ਕਿ ਸੇਧ ਕੁਝ ਅਰਸਾ ਬੈਦ ਰਿਹਾ, ਸੇਧ ਨੇ ਸੈਕਟ 'ਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾਇਆ ਅਤੇ ਸੇਧ ਹੁਣ 
ਫਿਰ ਨਿਕਲਣ ਲਗ ਪਿਆ ਹੈ, ਤਾਂ ਅਰਦਾਸ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ : ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਸੁਮੱਤ ਬਖ਼ਸ਼ੇ ! 

ਗਿਆਨ 'ਚ ਵਾਧਾ ਕਰੇਂ ! ਇਸ ਮਿਹਰਬਾਨ ਸੱਜਣ ਨੂੰ ਇਹ ਪਤਾ ਨਹੀ” ਕਿ ਸੇਧ ਪਿਛਲੋਂ ਸਾਢੇ 
ਚਹੁੰ ਸਾਲਾਂ ਤੋਂ ਬਾਕਾਇਦਾ ਤੇ ਵਕਤ ਸਿਰ ਨਿਕਲਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ, 

ਕਸਬਿਆਂ ਵਿਚ ਏਜੋਟਾਂ ਰਾਹੀ' ਵੀ ਵਿਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿੱਧਾ ਵੀ ਸਾਲਾਨਾ ਗਾਹਕਾਂ ਕੌਲ ਪੁਜਦਾ ਹੈ । 

- ਸੈਪਾਦਕ] 

ਛਿ ਦਹ ਟਿੰਤਾਈ` ਕਿਉ” ? ਸ੍ਰ: ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਨੇ ਪ੍ਰੋ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ 
ਉਤੇ ਇਕ ਲੇਖ ਲਿਖਿਆ ਹੈ -- ਆ ਭੈਣੇ ਹੀਰੇ !'' (ਸੇਧ, ਜਿਲਦ 5, ਨੰ: 7) ਪ੍ਰੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਉਤੇ ਕਈ ਲੇਖ ਲਿਖੋ ਜਾ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਸਮਝ ਅਨੁਸਾਰ ਲੇਖਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 

ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਸਲਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਜੋੜਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵੀ ਕਵਿਤਾ 

ਦਾ ਇਕ ਪੱਖ ਤੋਲਿਆ ਹੈ । ਮੈ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਨਹੀ ਕਹਿਣਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ 

ਹਨ । ਪਰ ਪ੍ਰੋ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜੀਵਨ ਪੱਖ ਬਾਰੇ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਾਤਾਵਰਨ ਦੇ 
ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਕ੍ਝ ਗੱਲਾਂ ਇੰਝਾਈ' ਕਹੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ ਜੌ ਢੁਕਦੀਆਂ ਵੀ ਨਹੀਂ । ਮੈ ਉਸ ਪੱਖ 

ਵਲ ਧਿਆਨ ਦਵਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ । 
ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਦੇ ਪੈਰਾ 3 ਵਿਚ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਉਤੇ 

ਕੁਥਾਂਵੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀ ਕੀਤੀ । ਇਤਿਹਾਸਕ 
੨ ਤੇ ਜੋ ਕਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਮੈਕਾਲਿਫ਼ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਸਿਖ ਰਿਲਿਜਨ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੇ ਮੁਖ਼ਾਰਬਿੰਦ ਤੋਂ ਐਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦਰਸਾਏ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਿ ਇਹ ਭਾਵ 
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ਨਿਕਲੇ ਕਿ ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਆਵਣ ਦੀ ਪੋਸ਼ੀਨਗੌਈ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਮੈਕਾਲਿਫ਼ ਸਿੰਘ 

ਸਭੀਆ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਉਸ ਨੇ ਸਿਖ ਧਰਮ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਖੋਜ ਵੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਮੰਤਵ ਨਾਲ 

ਕੀਤੀ । ਟਰੈਪ ਦੇ ਗੁਰੁ ਗੈਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਟੀਕੇ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਖਬੈਦ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਸਿਖ ਇਤਹਾਸ 

ਤੋ` ਸਿਖ ਖ਼ੁਸ਼ ਨਹੀਂ 715 । ਮੈਕਾਲਿਫ਼ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਸੀ ਕਿ ਸਿਖ ਧਰਮ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਪਹਿਲੂ ਦਰਸਾਕੇ 

ਜਿਖਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਸ਼ਾਂਤ ਕੀਤੇ ਜਾਣ । ਮੈਕਾਲਿਫ਼ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਸ਼ਲਾਘਾਯੋਗ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਵਾਧੂ 

ਯਤਨ _ਕਿ ਸਿਖਾਂ ਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਸੈਬੋਧ ਨਿਕਟ ਹੌਣ, ਹੀ ਨੌਵੇਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜੀ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ 

ਦਾ ਜ਼ਿਮੇਦਾਰ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ' ਉਹ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਗੱਲ ਦਾ ਆਧਾਰ ਦਿਕ ਪੁਸਤਕ 'ਗੁਹੂ 

ਖੈਸ ਪ੍ਰਕਾਸ਼' ਹੈ। ਉਹ ਇਹ ਭੀ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਜਰਨੈਲ _ਨਿਕਲਸਨ ਦੀਆਂ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੰ 

(857 ਵਿਚ ਦਿੱਲੀ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਵਿਚ ਜੰ ਸਿਖ ਸੈਨਕ ਸਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 

ਗਰ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਤ ਪੇਸ਼ੀਨਗੋਈ ਦੇ ਨਾਅਰੇ ਲਾਏ । ਏਹ ਸਭ ਕੁਝ ਮੈਕਾਲਿਫ਼ ਦੀ 

ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਹੈ । ਸੋਚਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ 1827 ਵਿਚ ਜੇ ਇਹ ਗੱਲ ਹੋਈ ਵੀ, ਤਾਂ ਇਸ 

ਗੱਲ ਦੇ ਬਾਨੀ ਸਿਖ ਸਨ ਯਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ ? 1857 ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ ਯਾ 

ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੰ _ਸਿਖ ਸੈਨਿਕ ਸਹਾਇਤਾ ਦੀ ? ਜੇ ਕਿਸੇ ਸਿਖ ਨੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਅੰਦਰਖ਼ਾਨੇ ਇਸ ਬੇਥਦ੍ਰੀ 

ਹੋਸੀਨਗੋਈ ਨਾਲ ਸੌਮਤੀ ਕੀਤੀ ਵੀ ਤਾਂ ਉਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । 1857 ਵਿਚ ਤਾਂ ਹਾਲੇ 

ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਸਥਾਪਤ ਵੀ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਹੋਈ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦਾ ਜਨਮ ਇਸ ਘਟਨਾ ਤੋ ਲਗਪਗ ਵੀਰ 

ਸਾਲ ਪਿਛੋ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਵਿਚਾਲੇ ਸਿਖਾਂ ਦਾ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨਾਲ ਰੋਸ ਕ੍ਰਕਾ ਲਹਿਰ ਰਾਹੀ” ਪਰਤੱਖ 

ਹੋ ਚਕਾ ਸੀ । ਮਿਸ਼ਨਰੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨਾਲ ਸਿਖਾਂ ਨੂੰ ਈਸਾਈ ਮੱਤ ਵਿਚ ਲੈਣ `ਤੇ ਪੂਰਾ ਜ਼ੋਰ ਸੀ । 

ਮਹਾਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਸਿੰਘ ਤਾਂ ਸੀ ਹੀ ਇੰਗਲਿਸਤਾਨ ਵਿਚ ਤੇ ਪਹਿਲੋ' ਹੀ ਈਸਾਈ ਮਤ ਗ੍ਰਹਿਣ 

ਕਰ ਚੁਕਾ ਸੀ । 

ਰਹੀ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਗੱਲ । ਇਸ ਸਭਾ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਤੇ ਸਿਖੀ ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦਾ 

ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਤਾਂ ਹੀ ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੇ 19ਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਪਿਛਲੋਰੇ ਹਿੱਸੇ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਖੌਜਿਆ 

ਜਾਏ । ਇਹ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪੁਨਰ ਜਾਗਰਣਵਾਨ (੧੩੩੮੧੪੫1੬੩॥੩) ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ ਜਦ ਕਿ 

ਸਨਾਤਨ ਧਰਮ ਦੋ ਨਾਲ ਨਾਲ ਨਵੇ ਫਿਰਕੇ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ 

ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪੰਜਾਬ ਉਤੇ ਬਹੁਤ ਸੀ । ਉਸ ਸਮੇ ਈਸਾਈ ਮਤ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਵੀ ਬੜੋ ਜ਼ੌਰ ਤੋਸੀ। 

ਜੋ ਸਿਖੀ ਕਿਸੇ ਹੀਲੇ ਈਸਾਈਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਤ' ਯਾ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਤੋਂ ਬਚ ਵੀ 

ਜਾਂਦੀ ਤਾਂ ਵੀ ਜੋ ਅਸਰ ਸਨਾਤਨ ਧਰਮ ਦੀ ਪੁਨਰਜਾਗਰਤੀ ਦਾ ਹੱਣਾ ਸੀ ਉਸ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ 

ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਦੇ ਤੇ ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਗੁਰੂ ਗਰਥ 

ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਉਥੇ ਨਾਲ ਰਮਾਇਣ ਦਾ ਵੀ । ਰਾਮਾਇਣ ਦੀ ਕਥਾ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ 

ਤੋ ਸਭ ਪਾਠ ਪੁਜ ਪੁਰਾਣਿਕ ਰੀਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਨ । ਇਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਕਈ ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ ਵਿਚ 

ਬੱਤ ਵੀ ਰਖੋ ਗਏ ਤੇ ਉਹਨਾਂ (ਮੂਰਤੀਆਂ) ਉਤੇ ਫੁੱਲ ਚੜ੍ਹਾਏ ਜਾਣ ਲਗ ਪਏ । ਏਹ ਹਾਲ ਕੋਵਲ 

ਨਵੇ ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਧਰਮਸਾਲਾ ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ) ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ` ਸੀ, 

ਕਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸੀ । 

ਜੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਾਮ ਵਿਚ ਵਿਗਾੜ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ 

ਵਿਗਾੜ ਬੈਦਾ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸਮੇ ਤੱ" ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਸੀ । ਇਹ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਤਲਬ 
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ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵਿਗਾੜ ਦੀ ਜ਼ਿਮੋਂਦਾਰੀ ਖੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਸਿਰ ਤੋਂ ਹੈ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਇਤਨਾ 

ਹੀ ਕਹਿ ਦੇਣਾ ਕਾਫ਼ੀ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਜੇ ਬੈਦਾ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਨਾਮ ਵਿਚ ਵਿਗਾੜ ਪਾਇਆ 

ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਜੋ ਕੁਰਬਾਨੀ ਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਥੀਆਂ ਨੇ ਦਿਤੀ, 

ਉਹ ਨਾਮ ਦੇ ਆਸਰੇ ਹੀ ਦਿਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ । ਨਾਮ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਵਿਗਾੜ ਪਾਣ ਵਾਲੇ ਦੇ 

ਉਹ ਕਰਤੱਵ ਨਹੀ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦੇ । ਹਾਂ, ਨਾਮ ਵਿਚ ਵਿਗਾੜ ਪਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਬੜੀ ਦੌਰ 

ਤੱ“ -- ਸ਼ਾਇਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮੇ" ਤੋਂ ਹੀ ਸਿਖੀ ਮਰਿਆਦਾ ਨੂੰ ਸਨਾਤਨੀ 

ਰੰਗਤ ਦੇਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਈ ਲੋਕ ਕਰ ਰਹੇਂ ਸਨ । ਜਦ ਤਕ ਗੁਰੂ ਰਹੇ, ਨਾਮ ਦੇ ਏਜੀ ਨੂੰ 

ਅਸਲ ਅੰਮਿ੍‌ਤ ਮਿਲ ਸਕਦਾ ਸੀ । ਮਗਰੋ ਰੋਗਤ ਬਦਲਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ (ਦੇਖੋ ਕਈ ਇਕ ਰਹਿਤਨਾਮੇ 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਮਨਮਤੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਹਨ) ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮੇਤ ਸਿਖੀ ਮਰਿਆਦਾ ਉਤੇ 

ਸਨਾਤਨੀ ਅਸਰ ਵਧਦਾ ਗਿਆ । ਨਾਮ ਵਿਚ ਵਿਗਾੜ ਵੀ ਆਇਆ । ਜੇ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 

ਸਿੰਘ ਦੀ ਦਿਤੀ ਰਹਿਤ ਅਤੇ ਸਿਖੀ ਚਿੰਨ੍ਹ ਨਾ ਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਅਸਰ ਕੀ ਹੋਣਾ ਸੀ, ਇਸ ਦਾ 

ਕਿਆਸ ਹੀ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਹੌਰ ਕਈ ਮਜ਼ਹਬ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ੁਜ ਬਣ ਕੇ 

ਰਹਿ ਗਏ, ਬਾਹਮਣ ਰੀਤੀ ਵਿਚ ਸਮਾ ਗਏ । ਜੇ ਇਸਲਾਮ ਕਾਇਮ ਰਿਹਾ ਤਾਂ ਕਈ ਇਕ ਕਾਰਨਾਂ 

ਕਰਕੇ, ਪਰ ਜੇ ਇਸਲਾਮ ਉਤੋਂ ਨਹੀ ਤਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਉਤੇ ਤਾਂ ਪ੍ਰਭਾਵ ਜ਼ਰੂਰ ਪਿਆ । ਪਿੰਡਾਂ 

ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਹਰ ਸੈਸਕਾਰ ਵੇਲੇ ਮੁਲਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਪਰੋਹਤ ਵੀ ਮੌਜੂਦ ਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਜੌ 

ਲੋਕ ਹਿੰਦੂਓ” ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਏਹ ਅਸਰ ਕਿਸੇ ਹਦ ਤਕ ਕੁਦਰਤੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਅਸਲੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਏ, ਅਸਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਵੀ ਹੋਇਆ । ਇਕਬਾਲ ਨ 

ਲਿਖਿਆ ਹੈ : "ਸਤਵਤੇ ਤੌਹੀਦ ਕਾਇਮ ਜਿਨ ਨਿਮਾਜ਼ੋ' ਸੇ ਹੂਈ; ਵੋਹ ਨਿਮਾਜ਼ੇ'` ਹਿੰਦ ਮੱ ਨਜ਼ਰੇ 

ਬਾਹਮਨ ਹੋ ਗਈ' । 

ਏਸ ਨਾਮ ਦੇ ਵਿਗਾੜ ਨੂੰ ਰੋਕਿਆ, ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ । ਏਸ ਘੁਣ ਨੂੰ ਸਿਖੀ ਵਿਚੋ ਕਢਿਆ 

ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ । ਜੋ ਸਨਾਤਨੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਬਚਾਇਆ ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ । ਜੇ ਆਰੀਆ 

ਸਮਾਜ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ 'ਤੇ ਬੋਧ ਲਗਾ, ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ ਲਾਇਆ । ਜੇ ਈਸਾਈ ਪ੍ਰਚਾਰ ਅਤੇ 

ਈਸਾਈਆਂ _ ਦੀਆਂ _ਸਰਗਰਮੀਆਂ _ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕੀਤਾ _ਤਾਂ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ ਕੀਤਾ । 

ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ ਸਿਖੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਕੇ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਤੇ ਈਸਾਈਆਂ, ਦਨਾਂ ਦੀ ਸਰਗਰਮੀ ਨੂੰ 

ਠਲ੍ਹਿਆ । ਸਰਕਾਰੀ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ '3੧੬੦-80001 (ਨਵਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ) 

'1੧੬010056' (ਸੁਧਾਰਕ) ਸਿਖ ਯਾ £011(89081 ਸਿਖ ਕਹਿਕੇ ਪੁਕਾਰਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਸਿੰਘ 

ਸਭਾ ਦੀ ਸੁਧਾਰਕ ਲਹਿਰ ਨੇ ਸਿਖ _ਧਰਮਸਾਲਾਂ ਤੇ ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਵਧ ਰਹੀਆਂ ਪੁਰਾਣਿਕ 

ਰੀਤੀਆਂ ਨੂੰ ਰੋਕਿਆ; ਧਰਮਸਾਲਾਂ, ਗੁਰਦਵਾਰਿਆਂ ਵਿਚ ਸਿਖੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਸਥਾਪਨੇ ਕਰਨ ਵਿਚ 

ਬੜੀ ਹੱਦ ਤਕ ਸਫਲ ਹੋਏ । 1920 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੀ ਗੁਰਦਵਾਂਰਾ ਸੁਧਾਰ ਲਹਿਰ ਜਿਸ ਨੂੰ 

ਅਕਾਲੀ ਸੈਸਥਾ ਨੇ ਅਪਣਾਇਆ, ਉਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਸਿਖਰ ਹੈ । 

ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਨੇ ਜਦ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜਿਆ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨਾਲ ਸਿਖੀ ਰਹੁ ਰੀਤੀ, 

ਸਿਖੀ ਗੁਰਮਰਿਆਦਾ, ਸਿਖੀ ਆਚਰਨ ਉਭਰਨ ਲਗਾ ਤਾਂ ਈਸਾਈ ਤੇ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਦੋਵਾਂ ਨੂੰ 

ਖੇਦ ਹੋਇਆ । ਵਿਕ ਵੇਲੇ ਤਾਂ ਆਰੀਆ ਸਮਾਜ ਵਤੀਰਿਆਂ ਵਿਚ ਇਤਨੀ ਕ੍ੜੱਤਣ ਆਈ ਕਿ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਖੁਲ੍ਹਮ-ਖੁਲ੍ਹਾ ਆਪਣੇ ਜਲਸਿਆਂ ਵਿਚ ਸਿਖੀ ਧਰਮ ਤੇ ਸਿਖੀ ਮਰਿਆਦਾ ਉਤੇ ਬੇਥੇਂਵੇ ਹਮਲ 
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ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੇ । ਏਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਆਪਣੀਆਂ ਤਰੀਰਾਂ ਵਿਚ ਕਹਿਣ ਲਗ ਗਏ ਕਿ ਸਿਖਾਂ ਦੀ ਅਗਲੀ 

ਨਸਲ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹਲਾਲਜ਼ਾਦਾ ਕੋਈ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ', ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਵਾਹ ਵੇਦਕ ਰੀਤੀ ਨਾਲ ਨਹੀੰ 

ਹੋਂਦੇ, ਇਹ ਤਾਂ ਸਾਰੀ ਕੌਮ ਹੀ 'ਹਰਾਮਜ਼ਾਦਿਆਂ' ਦੀ ਹੈ । ਏਸ ਹਮਲੰ ਦਾ ਜਵਾਬ ਸਿੰਘ ਸਭਾਂ 

ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਨੇ ਤੇ ਸਿਖ ਲੋਖਕਾਂ ਨੇ ਜੋ ਦਿਤਾ ਸੋ ਦਿਤਾ । ਏਸੇ ਸਥਿਤੀ ਦਾ, ਏਸੇਂ ਦਸ਼ਾ ਦਾ 

ਨਤੀਜਾ ਹੈ ਕਿ ਟਿਕਾ ਰਿਪੁਦਮਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਮਪੀਰੀਅਲ ਲੈਜਿਸਲੌਟਿਵ ਕੌਸਲ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ 

ਲਈ 'ਸਿਖ ਮੈਰਜ ਬਿਲ' ਤਿਆਰ ਕਰਵਾਇਆ ਜੋ 'ਆਨੰਦ ਮੈਰਜ ਬਿਲ' ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠਾਂ ਪੇਸ਼ 

ਹੋਇਆ । ਜਦ ਇਸ ਬਿਲ ਦੇ ਪਾਸ ਹੋਣ ਦੀ ਵਾਰੀ ਆਈ ਟਿਕਾ ਰਿਪੁਦਮਨ ਸਿੰਘ ਕੱਸਲ ਦਾ 

ਮੈਂਬਰ ਨਹੀਂ` ਸੀ_ ਰਿਹਾ । ਹਿੰਦੂ ਅਸਰ ਹੇਠ ਸੀਲੈਕਟ ਕਮੋਟੀ ਨੇ ਬਿਲ ਵਿਚ ਉਹ ਉਹ ਤਬਦੀਲੀਆਂ 

ਕੀਤੀਆਂ ਕਿ ਬਿਲ _ਅਸਲੌ' ਹੀ ਬਦਲ ਗਿਆ । ਏਹ ਸਿੰਘ ਸਤਾ ਦੀ ਹੀ ਦੇਣ ਹੈ ਕਿ ਸੈਂਕੜੇ 

ਥਾਵਾਂ ਤੋ ਜ਼ੋਰਦਾਰ ਰੈਜ਼ੋਲੂਸ਼ਨ ਪਾਸ ਕਰਕੇ ਤਾਰ ਤੋਂ ਡਾਕ ਦੀ ਰਾਹੀ ਪੰਥ ਦਾ ਰੌਸ ਪ੍ਗਟਾਇਆ 

ਤੇ ਸਰਕਾਰ ਤਕ ਪਹੈਚਾਇਆ । ਏਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਆਗੂਆਂ ਦੀ ਹੀ ਦੇਣ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਪ੍ਰੇਸ 

ਵਿਚ ਅਤੇ ਪਲੈਟਫ਼ਾਰਮ ਉਤੇ ਸਿਖਾਂ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ । ਇਸ ਜੋਰਦਾਰ ਅੰਦੋਲਨ ਨੇ ਸਰਕਾਰ 

ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕਰ ਦਿਤਾ ਕਿ ਸੀਲੈਕਟ ਕਮੇਟੀ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦੀਆਂ ਗਈਆਂ ਤਰਮੀਮਾਂ ਵਿਚੋ” ਜੋਂ ਵਧੇਰੇ 

ਇਤਰਾਜ਼ਯੋਗ, ਵਧੇਰੇ ਅਨੁਚਿਤ ਤਰਮੀਮ ਸੀ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਬਿਲ ਨੇ ਮੂਲੋ` ਹੀ ਵਿਗੜ ਜਾਣਾ ਸੀ, 

ਉਸ ਨੂੰ ਸੋਧਿਆ ਜਾਏ । ਕੁਝ ਘਾਟੇ ਫਿਰ ਬੀ ਰਹਿ ਗਏ ਤੇ ਸਨਾਤਨੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਕਵਾੜ 

ਖੁਲ੍ਹ ਰਹੇਂ । 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮੇ ਹੀ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਸੰਤ ਸੰਸਥਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਸੀ । ਕਈ ਥਾਂ ਸੌਤਾਂ 

ਦੇ ਡੋਰੇ ਅਸਥਾਪਨ ਹੋਏ; ਜੀਵਤ ਗੁਰੂ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਚ ਸਿਖਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੁਰਾਤਨ ਗੁਰੂ ਅਸਥਾਨ 

ਤੇ ਗੁਰਦਵਾਰੇ ਛਡ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਡੇਰਿਆਂ 'ਤ ਘੁੰਮਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਪੁਰਾਣਾ ਸੈਗਠਨ ਜੋ ਦਲ 

ਖ਼ਾਲਸੇ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਸੀ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਢਿੱਲੀ ਪੈ ਚੁਕੀ ਸੀ । ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ 

ਨੇ ਸੈਤ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੀ ਸਰਪ੍ਰਸਤੀ ਕੀਤੀ, ਪਾਲਨਾ ਕੀਤੀ, ਨਾਲੋ ਮੋਤਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਢੂਡਿਆ । ਰਾਜ 

ਔਰ ਧਰਮ ਦਾ _ਬਾਹਮੀ ਸੈਬੈਧ, ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਰਾਜ ਨੂੰ ਤਾਕਤ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਮੁਚੇ ਧਰਮ ਦੇ 

ਅਸੂਲ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਐਸਾ ਹੀ ਹੋਇਆ । ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਮਗਰੋਂ ਸੈਤ ਸ਼ਰੇਣੀ ਨੰ 

ਬੜਾ ਜ਼ੋਰ ਪਕੜਿਆ । 19ਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਅੰਤ ਤਕ ਥਾਂ ਥਾਂ ਸੰਤਾਂ ਦੇ ਡੇਰੇ, ਜੀਵਤ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀਆਂ 

ਗਦੀਆਂ_ ਸਾਧੂਆਂ ਦੇ ਅਸਥਾਨ ਅਸਥਾਪਨ ਹੋਏ ਤੇ ਪੀੜ੍ਹੀ ਦਰ ਪੀੜੀ ਚਲਣ ਲਗੇ । ਕਈ ਸਿਖ 

ਸੰਪਰਦਾਵਾਂ ਏਸ ਵੇਲੇ ਵੀ ਉਤਪਨ ਹਨ । ਏਸ ਰੌਂ' ਨੂੰ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ ਪਲਟਾਇਆ । ਜਦ ਤਾਈ 

ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦਾ ਜੋਰ ਰਿਹਾ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਕਹਿਲਾਣ ਵਾਲੇ ਸੁਸਕਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ ਦਬੇ 

ਰਹੇ । ਜਦ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦਾ_ਜ਼ੌਰ ਠਲ੍ਹਿਆ ਤਾਂ ਏਹ ਅਸਥਾਨ ਫੌਰ ਉਭਰੇ । ਜ਼ਿਆਦਾ 

ਕਰਕੇ ਏਹ ਪੌਦ 1947 ਦੇ ਮਗਰੋਂ ਵਧੀ ਫੁਲੀ । ਅਜ ਥਾਂ ਥਾਂ ਅਜਿਹੇ ਡੇਰੇ ਤੇ ਅਤਥਾਨ ਸਥਾਪਤ 

ਹਨ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ, ਜਿਸ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਇਸ ਵਲੋਂ ਬਹੁਤ ਘਟ ਚੁਕਾ ਹੈ ਅਜੇ ਵੀ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦੋਂ 

ਵਿਰੁਧ ਹੈ । ਕਹੌਗੇ ਕਿ ਐਸੇ ਅਸਥਾਨ, ਮਠ, ਆਸ਼ਰਮ 1247 ਮਗਰੋਂ ਹਰ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ ਵਧੇ ਹਨ, 

ਫੇਲੋ ਹਨ । ਏਹ ਠੀਕ ਹੈ । ਪਰ ਜੇ ਗੌਹ ਨਾਲ ਦੇਖੋ ਤਾਂ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਮੁਕਾਬਲਤਨ, ਗਿਣਤੀ ਦੇ 

ਲਿਹਾਜ਼ ਹੋਰਨਾਂ ਨਾਲ ਵਧ ਹਨ । 

ਏਸ ਲੇਖ ਵਿਚ, ਜੋ ਸੇਵਾ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨੇ, ਪੰਥ ਦੇ ਬੜੇ ਨਾਜ਼ਕ ਸਮੇਂ 'ਤੇ ਕੀਤੀ ਉਸ ਦਾਂ 
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ਪੂਰਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਲੈਣਾ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਕਮੋਟੀ ਅਜੇ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਹੈ । ਨਿਸ਼ਚੇ 
ਉਹ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਦੇਣ ਨੂੰ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਵਾਚੇਗੀ । ਮੇਰਾ ਮੰਤਵ ਤਾਂ ਹਟ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਉਹਨਾਂ ਬਚਨਾਂ ਨੂੰ ਜੌ ਉਹਨਾਂ ਚਲਦੇ ਚਲਦੇ, ਪ੍ਰੋ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ 'ਤੇ ਲੇਖ ਲਿਖਦੇ 
ਲਿਖਦੇ, ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਵਿਰੁਧ ਕਹੇ; ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਸਲ ਇਤਿਹਾਸਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਰਖਣਾ ਹੀ ਹੈ । ਪ੍ਰ: 
ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਉਤੇ ਲੇਖ ਅਤੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਉਤੇ ਹਮਲਾ, ਕੁਝ ਅਣਜੋੜ ਜਹੀ ਗੱਲ ਹੈ 
ਢੁਕਦੀ ਨਹੀਂ” । ਹੌਰ ਕੁਝ ਲਿਖਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮੈਂ _ਏਹ ਕਹਿ ਦਿਆਂ ਕਿ ਮੈਨ ਪ੍ਰੋ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ 
ਜ਼ਾਤ ਨਾਲ ਕੋਈ ਵਿਠੌਧਤਾ ਨਹੀਂ" । ਮੈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਸਾਂ, ਉਹਨਾਂ ਤੇ ਮਿਲਿਆ ਹਾਂ, ਕਈ 
ਵੇਰ ਬਚਨ ਬਿਲਾਸ ਸੁਣੇ ਹਨ, ਕਾਫੀ ਨਿਕਟ ਆਇਆ ਹਾਂ । ਮੈ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਹੂ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਵਿਚਾਰਿਆ ਹੈ, ਰੂਪਕ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਕਈ ਇਕ 
ਸਾਲ ਹੋਏ ਸਟੇਜ ਉਤੇ ਪੇਸ਼ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਮੈਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ੈਸਕ ਹਾਂ । ਪਰ ਪ੍ਰੋ 
ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਸਾ ਤੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੀ ਅਜਾਈਂ ਆਲੋਚਨਾ -- ਜੋੜ ਜੁੜਦਾ 
ਨਹੀਂ” ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸੋਭਦਾ ਹੈ । ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪ੍ਰੋ: ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ 'ਵਿਰਸੇ ਵਲ 
ਦਾ ਰੁਖ ਕੀਤਾ; ਵਿਰਸੇ ਚ ਇਸ਼ਕ ਸੀ, ਵਿਰਸੇ 'ਚ ਗੁਰੂ ਦਾ ਨਾਮ ਸੀ । ਠੀਕ । ਵਿਰਸੇ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ 
ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ 'ਪੁਰਾਣੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਫਜ਼ਾ' ਏਹ ਭੀ ਠੀਕ ਹੈ । ਜਿਸ ਨੰ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਵਿਰਸੇ 
'ਚ ਇਸ਼ਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਪ੍ਰੋ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਵਿਚ `'ਵਲਵਲੇ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕ ਸੀ । ਏਹ ਵਲਵਲਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਿਥੇ ਕਿਥੇ ਲੈ ਗਿਆ । ਜਨਮ ਸਿਖੀ ਘਰਾਣੇ ਵਿਚ 
ਹੋਇਆ, ਪਰ ਨਿਕਲ ਪਏ -- ਕਦੀ ਵੇਦ ਮੰਤਰਾਂ ਦੇ ਪਾਠ ਲਈ ਸਨਿਆਸ ਦੇ ਰਾਹ 'ਤੇ: ਕਦੀ 
ਬੁਧ ਧਰਮ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ ਭਿਕਸ਼ੂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ; ਕਦੀ ਸਵਾਮੀ ਰਾਮ ਤੀਰਥ ਦੇ ਚੋਲੇ ਬਣ ਵਦਾਂਤਕ 
ਫਲਸਫ਼ੇ ਵਲ । ਖੌਜ ਤਾਂ ਸ਼ਾਇਦ 'ਵਿਰਸੇ 'ਚ ਜੋ ਨਾਮ ਸੀ' ਉਸ ਦੀ ਸੀ, ਤਰ ਪਏ ਹੋਰ ਪੰਧ 
ਵਲ । ਜੈਸਾ ਕਿ ਇਕ ਕਵੀ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ! “ਕਭੀ ਇਸ ਮਕਾਂ ਸੇ ਗੁਜ਼ਰ ਗਿਆ, ਕਭੀ ਉਸ ਮਕਾਂ 
ਸੇ ਗੁਜ਼ਰ ਗਿਆ । ਤੇਰੇ ਆਸਤਾਂ ਕੀ ਤਲਾਸ਼ ਮੈ, ਮੈ ਹਰ ਆਸਤਾਂ ਸੇ ਗਜ਼ਰ ਗਿਆ ।'' ਅੰਤ 
ਹੋਇਆ ਕੀ ? 'ਵਿਰਸੇ 'ਚ ਜੋ ਨਮ ਸੀ' ਉਹ ਲਭਾ ਕਿਥੋਂ ? ਇਹ ਭੀ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਲਹਿਰ ਦੀ 
ਇਕ ਦੇਣ ਹੈ । ਸਿਖ ਐਜੂਕੇਸ਼ਨਲ ਕਾਨਫਰੈਸ ਦੇ ਅਵਸਰ 'ਤੇ ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਦੇ ਕੁਝ ਮੌਢੀਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲੇ 
ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰਾ ਹੋਇਆ, 'ਰੂਹ ਨੂੰ ਸਕੂਨ' ਮਿਲਿਆ । ਮੁੜ 'ਵਿਰਸੇ 'ਚ ਜੋ ਨਾਮ ਸੀ! ਉਸ ਦਾ 
ਰੰਗ ਚੜ੍ਹਿਆ; ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੁੱਥ 'ਤੇ ਮੁੜ ਆਏ ਤੋਂ ਟਿਕੇ । ਸਿੰਘ ਸਭਾ ਨਾਲ ਵਿਰੋਧ 
ਕਿਵੇਂ ? ਤੇ ਕਦੋ“ ? - ਕੇ. ਐਸ. ਥਾਪਰ, ਡੇਹਰਾਦੁਨ 

ਦਿ ਇਹ ਹਦਬੈਦੀਆਂ ਕਿਉ” ? ਸਟੇਜ ਉਤੇ ਜ਼ਬਾਨੀ-ਕਲਾਮੀ ਕੀਤੇ ਵੀਚਾਰ ਦੇ ਢਗ 
ਐਂ ਲਾਗੂ ਹੱਦਬਦੀਆਂ ਦੀ ਸਮਝ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਵਕਤ ਦੀ ਤੈਂਗੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੌਤਾਗਣਾਂ 
" ਰਾਏ ਬਟਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ) ਨੇ ਖਿੰਡ ਪੁੰਡ ਜਾਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਲਿਖਤੀ ਵੀਚਾਰ ਉਤੇ 
ਰਾ _ (੪ ਕਿਵੇਂ ਲਾਗੂ ਹਨ ? ਕਿਸੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਹਿਲੂ ਬਾਰੇ ਵੀਚਾਰ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ 
ਕਤ ਆਈ ਹੈ । ਸੈਕੜੇ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਦੱਥੇ ਹੋਏ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਸਲੋਂ ਨਵਿਓ' ਸਿਰਿਓ' ਗੌਲੇ ਜਾ 
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ਮਸਲਿਆਂ ਸੋਬੈਧੀ ਵੀਚਾਰ ਨੂੰ ਛੋਂਹਦੀ ਤਕ ਨਹੀ । ਬਲਕਿ ਇਸ ਥੈਨਿਓ' ਧਿਆਨ ਨੂੰ ਲਾਂਭੇ ਲੈ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਡਾ. ਗਰੇਵਾਲ ਜੀ ਦਾ ਮਜ਼ਮੂਨ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਛੁਟਿਆਉ ਦਾ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਇਹ ਸੁਝਾਓ (01010130015) ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜੱਟਾਂ ਨੂੰ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਇਸ 

ਕਰਕੇ ਬਰਾਬਰ ਕਰ ਦਿਤਾ ਕਿਉ ਕਿ ਉਹ ਜੱਟਾਂ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਸਨ; ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬਹਾਦਰਸ਼'ਹ 

ਨਾਲ ਇਸ ਲਈ ਗਲਬਾਤ ਕਰ ਰਹੇਂ ਸਨ ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਨੰਦਪੁਰ ਪਰਤਣ ਲਈ ਜ਼ਾਤੀ 
ਖਿੱਚ ਹੋ ਗਈ ਸੀ; ਇਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕਰਨੀ ਨੂੰ ਹੌਲੇ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਖੜਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਮੈਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰੀ ਦੀ ਟਰੇਨਿੰਗ ਨਹੀ, ਨਾ ਇਹ ਮੋਰਾ ਕਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਮੋਰੀ ਲਿਖਤ 

ਵਿਚ ਕਈ ਉਣਤਾਈਆਂ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਪਰ ਟੈਕਨੀਕਲ ਉਣਤਾਈਆਂ (ਜੇ ਇਹ ਹਨ) ਦੀ 

ਆੜ ਲੈ ਕੇ ਅਸਲੀ ਮਜ਼ਮੂਨ ਸੈਬੈਧੀ ਵੀਚਾਰ ਤੋ ਲਾਂਭੇ ਧਿਆਨ ਨਾ ਲਿਜਾਇਆ ਜਾਏ । ਡਾ. 
ਗਰੇਵਾਲ ਜੀ ਨੇ ਜੋ ਸਵਾਲ ਉਠਾਏ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਗਹਿਰਾ ਸੋਬੋਧ ਹੈ । 
ਕਿਰਪਾ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੰਬਧੀ ਸਿੱਧੀ ਛਾਣ-ਬੀਣ ਹੋਣ ਦਿਉ । ਅਗਿਆਨੀਆਂ ਦੇ ਦੁਖੇਂ' ਤਾਂ ਮੁਲਕ 

ਸ਼ਾਇਦ ਬਚ ਨਿਕਲੇ, ਪਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕੌਮਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਘਟੀਆ ਸਾਬਤ ਹੋ ਜਾਏ ਉਹ ਨਹੀ ਬਚ 
ਸਕਦੀਆਂ । ਟਿਚਕਰ-ਬਾਜ਼ੀ ਵੀਚਾਰ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਨ ਨੂੰ ਗੈਧਲਿਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਵਿਦਵਤਾ ਅਤੇ 

ਇਖਲਾਕ ਦੌਹਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਨਹੀ' । -- ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਕੌਸਲ ਗਜ 

ਛੁ ਹ=ਨਦਾਰ ਗੱਲ ਕਿਉ ? ਸੇਧ ਵਿਚ ਛਪਣ ਵਾਲੇ ਕੁਝ ਲੇਖਕ ਸੇਧ ਤੋਂ ਉਕ ਕੇ 
ਡੇਡੀਆਂ ਪਏ ਲਭਦੇ ਹਨ । ਜੁਲਾਈ 1976 ਦੇ ਸੇਧ ਵਿਚ 'ਹੋਈ ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ ਜਵਾਬ' ਦੇਣ 

ਵੇਲੋਂ ਦਿਲਬਾਗ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਬਜਾਣੇ ਲੌਖਕ ਨੰ ਆਪਣੀ ਮੱਤ ਨੂੰ ਉੱਚਾ 

ਦਿਖਾਉਣ ਦੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਦਿਲਬਾਗ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ (ਸੇਧ, ਜੂਨ 76) ਲਿਖਿਆ 
ਸੀ ਕਿ 'ਸਾਨੂੰ ਨਵੀ ਪੋਚ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਉੱਚ ਪੱਧਰ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਹੀਂ ਆਉਦੀ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਠੀਕ ਸੀ । ਪਰ ਉਲਟਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਨੀਅਤ ਉਤੇ ਸ਼ੱਕ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਤੇ 

'ਵਰਆਮੇ' ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਕੇ ਮਖੌਲ ਉਡਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਕਿੱਧਰ ਹਲ ਓਕੜ੍ਹ-ਕਿੱਧਰ ਬੁੜ੍ਹੀ ਦਾ 

ਮਰਨਾ । ਪਤ' ਨਹੀ ਲਿਖਣ ਵਾਲ ਨੇ 'ਵਰਆਮੋ' ਵਾਲੀ ਕੁਢੱਬੀ ਉਦਾਹਰਣ ਕਿਵੇਂ ਥੱਪ ਦਿਤੀ ? 

ਅਣਸਰਦੇ ਦੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਹੀ, ਲੇਖਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਵੱਡੇ ਵਿਦਵਾਨ ਦਿਖਾਉਣ ਦੇ 

ਮਾਰੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਘਸੋੜਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਗੱਲ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਉੱਜ ਹੀ ਉਲਟ ਹੈ । ਕੀ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ 

ਸਿੰਘ (ਜੁਲਾਈ, '76) ਜੌਹਨ ਰਸਕਨ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਨਹੀ ਸਨ ਦੋ ਸਕਦੇ ? ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਹੋਰ ਪਾਠਕ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦੇ ਅਤੇ ਸਮਝ ਸਕਦੋਂ । ਸੋਧ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਕੱਢਣ ਦਾ ਇਹੋ ਹੀ 

ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕ ਇਸ ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਝ ਸਕਣ । ਜੇ ਫਿਰ ਵੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 

ਘੋਟਣੀਐ' ਤਾਂ ਪਰਚਾ ਹੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਕੱਢ ਲਿਆ ਕਰੋ । ਨਾਲੋਂ ਫਿਰ ਵਿਚਾਰੇ ਅਜਮੇਰ ਗਿੱਲ 
ਵਰਗੇ ਆਪਣਾ ਰੋਸ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਚਿੱਠੀ ਲਿਖ ਕੇ ਕਰ ਲਿਆ ਕਰਨ । ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਮੈ' ਸੇਧ 
ਦੇ ਸੈਪਾਦਕ ਤੇ ਛਪਣ ਵਾਲੇਂ ਸਾਰੇ ਲੇਖਕਾਂ ਤੱ ਇਹ ਆਸ ਰਖਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਉਹ ਵਡਿਆਈ ਦੇ 

ਮਾਰੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਪੇਚੀਦਾ ਨਹੀ ਕਰਨਗੇ ਅਤੇ ਹਰ ਇਕ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸੌਖੀ ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ 
ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਚਲਣਗੇ । - ਨਛੱਤਰ ਸਿੱਧੂ, ਸੇਮਾਂ (ਬਠਿਡਾ) 
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ਛ ਦੇ ਠ4 ਨਦਰ ਨਿਹਾਲੀਐ : ਕਮਲਜੀਤ ਟਿੱਥਾ ਜੀ ਨੇ (ਸੇਧ, ਜੂਨ 196, 57-58) ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਰਨੀ ਨੂੰ ਧੁੰਦਲੀ ਤੇ ਸਤਹੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਹੈ । ਰ ਕੌਮਾਂ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਕ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਇਤਹਾਸ ਵਿਚ ਇੱਕੜ ਦੁੱਕੜ ਲੜਾਈਆਂ ਜਾਂ ਜੀਵਨੀਆਂ ਦੇ ਆਰਜ਼ੀ ਤੇ 
ਦਿਸਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਤੋ" ਕਿਤੇ ਵਜ਼ਨੀ ਤੇ ਅਰਥ-ਭਰਪੂਰ ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਉਭਰਿਆ ਉਤਸ਼ਾਹ ਇਰਾਦੇ ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਤਾ ਅਤੇ ਅਡੋਲਤਾ; ਮੁਢਲੀ ਗੁੜ੍ਹਤੀ, ਉਸ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਤ ਰਖੀ ਨੀਂਹ ਤੋ ਤੋਰੀ ਤੌਰ ਹੁੰਦ ਹਨ । ਰ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੌਂ ਚੱਲੀ ਤੇ ਕਦਮ ਬਕਦਮ ਵਧਦੀ ਗਈ, ਉਸਰਦੀ ਗਈ | ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਤ ਗੁਰੂ ਤਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਪਿਛੋ ਕਮਜ਼ੋਰ ਨਹੀ“ ਹੋਈ, ਉਲਾਂਘ ਪਿਛਾਂਹ ਨਹੀ” ਪੁਟੀ, ਨਾ ਮਨੋ ਨਾ ਤਨੋਂ, ਭੋਰਾ ਨਹੀ' ਹਾਗੀਂ, ਬਲਕਿ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੋਈ । ਆਨੰਦਪੁਰ ਦਾ ਕਿਲ੍ਹਾ ਛਡਣਾ ਵੀ ਲੌਮੀ ਜੈਗ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਲੜਾਈਆਂ ਰੁ ; ਚੋ ਇਕ ਸੀ । ਲਹਿਰ ਦੀ ਅਰੁਕ ਚਾਲ, ਵਧਦ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਆਖ਼ਿਰ ਜਿੱਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ । ਆਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣ ਤੋ” ਥੋੜੇ ਸਾਲ ਪਿਛੋ ਹੀ, ਬਾਬਾ ਬੈਦਾ ਕਰ 
ਸਾਲ ਮ ਸਿੰਘ ਬਹਾਦੁਰ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਨੇ ਸੂਬਾ ਸਰਹਿੰਦ ਤੋਂ ਮੁਕੰਮਲ ਫ਼ਤਿਹ ਪਾਈ । ਇਕ-ਪੁਰਖੀ ਚੜ੍ਹਤ ਦੀ ਥਾਂ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਾਵਧਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਹੀ ਇਹ ਸਬੂਤ ਹੈ ਕਿ ਸਰਹੰਦ ਦੇ ਜੇਤਾ ਬਾਬਾ ਬੰਦਾ ਨੂੰ ਤਰੁੱਟੀਆਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਤਿਆਗਣ ਤੌ ਬਾਅਦ ਵੀ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹੁੰਦੀ ਗਈ, ਅਤੇ ਸਹਿਜੋ ਸਹਿਜੇ ਮੁਗ਼ਲ-ਰਾਜ ਦੀਆਂ ਜੜਾਂ ਖੌਖਲੀਆਂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋਈ । ਪਾਨੀਪਤ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਤੇ ਸੈਨ 1761 ਈਸਵੀ ਵਿਚ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲ ਨੇ ਸੱਠ ਹਜ਼ਾਰ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਨਾਲ ਮਰਹੱਟਿਆਂ ਦੀ ਦੋ ਲੱਖ ਸੈਨਾ ਤਿਤਰ ਬਿਤਰ ਕਰ ਦਿਤੀ ਕਿਉੱਕਿ ਇਹ ਸੈਨਾ, ਕਿਸੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਫਲ ਨਹੀ” ਸੀ, ਸਗੋ ਸ਼ਖ਼ਸ਼ੀ ਮਰਹੱਟਾ ਸੂਰਮਤਾਈ ਨਾਲ ਉਸਰੀ ਸੀ । ਸੈਨ 1762 ਵਿਚ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਵਡ ਘਲ੍ਹੰਘਾਰ ਦਾ ਸਖਤ ਜਾਨੀ ਨੁਕਸਾਨ ਉਠਾਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, 1763 ਵਿਚ ਸਿੰਘਾਂ ਨੇ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਨਾਲ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਜੰਮ ਕੇ ਲੜਾਈ ਕੀਤੀ ਤੇ ਮੁਕੌਮਲ ਸ਼ਿਕਸਤ ਦਿਤੀ । ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹੇ ਨੂੰ ਘੇਰਾ ਜਾ ਪਾਇਆ । ਪਰੰਤੂ ਦੋ ਦਿਨ ਦੇ ਮੁਹਾਸਰੇ ਪਿਛੋ ਪਤਾ ਲਗਾ ਕਿ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਸਿੰਘਾਂ ਦੇ ਲਾਹੌਰ ਪਹੁੰਚਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਕਿਲੋ ਵਿਚ ਅਟਕੇ ਬਗ਼ੈਰ, ਕਾਬਲ ਨੂੰ ਭੱਜ ਗਿਆ ਸੀ 1 (ਸ੍ਰ: ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਹਿਸਟੋਰੀਅਨ ਮਰਹੂਮ) । । ਚ ਰ ਅੱ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਗੁਰੂ ਗੰਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਬੀਜ ਵਿਚ ਭਰ ਵੀ ਤੇ ਮੱਚ --੬ ਮੰ ਤੇ ਨਾਂ ਉਂਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਜੋ ਸਿਖ ਕਦੀ _ਕਿਸੋ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ 

ਤੀ ਰੇ ਕਰਜਤ ਹਾਂਸ ਨੌ ਡਾਕਟਰ ਜ. ਸ. ਗਰੇਵਾਲ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ 'ਸਿਖ ਮਤ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ੧ ਤੀ ਹੇ 0, ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕੀਤੀ ਟੀਕਾ ਟਿਪਣੀ ਬਾਰੇ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਕਹੀਆਂ ੨ ੫ 6 ਰਿ] ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀਂ`_ਕਿ ਸੈਜਮ ਵਿਚ ਬੱਧੀ ਚੀਜ਼, ਸੂਖਮ ਜਾਂ 5 ਵੱਧ ਤੇ ਵਧ ਅਸਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਬਲਤਿ ਠੀਕ ਰੁਖ ਵੀ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ 
ਣਕਾਰੀ ਹੈ । ਕਲਾ ਤੇ ਸਾਇੰਸ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਦਾ ਰਾਜ ਰੀ ਇਹ ਹੈ । 
ਦੇ ਨਚੌੜੇ ਤੱਤਾਂ ਤੋਂ ਪੂਰਾ ਲਾਭ _ਉਠਾਣਗੇ । ਆਸ ਹੈ ਹਾਂਸ ਜੀ 'ਏਸ਼ੀਅਨ ਤ ਹਿਤਕ ਬਾਈਬਲ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਵਖਰੇ ਮਜ਼ਮੁਨ 

ਕ ਨੂੰ ਮੁਸਤਫੀਦ ਕਰਨਗੇ । ਐਨ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ਕਿ ਅੰਦਰੂਨੀ ਤੇ ਬੈਹਨ] 
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(1000080601 8 '1780560660181) ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਵਿਉੱਤ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਕਸਬੀ (£101688- 

51081) ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੇ ਵੀ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਨਾ ਹੋਵੇਂ । 

ਲੋਕਿਨ ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੇ ਜ਼ੇਰ ਗ਼ੌਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ ਲੋਮੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ 

ਤੱਕਣ ਦੀ ਵੀ ਲੌੜ ਹੈ । 

ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਨੇ ਡਾ: ਜ. ਸ. ਗਰੇਵਾਲ ਦਾ ਇਹ ਤੱਥ, ਕਿ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਬਹੁਤ 

ਸ਼ਾਦੀਆਂ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਤੌੜਕ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕੀਆਂ (ਉੱਜ ਬਥੇਰੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਤੇ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਨੰ), 

ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰੈਤੂ ਡਾਕਟਰ ਗਰੇਵਾਲ ਦੇ ਇਸ ਤੋਂ` ਕੱਢੇ ਸਿੱਟਿਆਂ ਨਾਲ ਉਹ ਵਾਜਬੀ 

ਤੌਰ 'ਤੇ, ਦੱਸੇ ਗਏ ਵਜ਼ਨੀ' ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ, ਸਹਿਮਤ ਨਹੀ । ਇਸ ਪੱਖ 'ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮੁਦੱਲਲ 

ਰੌਸ਼ਨੀ ਪਾਈ ਹੈ । ਸੁ ਕਰਮ ਸਿੰਘ ਤੇ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸੇਧ (ਮਈ, ਜੁਲਾਈ 1976) ਵਿਚ ਛਪੇ 

ਮਜ਼ਮੂਨ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹਨ । ਡਾ: ਗਰੇਵਾਲ ਸਿਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗੁਰਦਵਾਰੇ 

ਤੇ ਲੰਗਰ ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਵਰਤਾਵ ਤੇ ਅਧਿਕਾਰ ਦਾ ਪੂਰਨ ਅਮਲ ਦੱਸਦੇ ਹਨ । 

ਜੋ ਸਿੱਖ ਮੈਗਤ ਤੇ ਪੰਗਤ ਵਿਚ ਇਕੱਠੇ ਸਨ, ਜਾਨ ਤਲੀ ਤੇ ਰਖੀ ਮੋਢਾ ਨਾਲ ਮੰਢੇ ਲਾਕੇ ਜੋਗ 

ਕਰਦੇ ਤੇ ਜੈਗਲਾਂ ਵਿਚ ਵਣ ਕੰਡਾ ਮੌੜ ਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਕਿਹੜੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਛੀਹ ਛੀਹ 

ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ ? ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਬਾਣੀ ਤੇ ਅਮਲ ਰਾਹੀ' ਸਮਾਜ ਦੀ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ, ਉਚ-ਨੀਚ ਤੇ 

ਨਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਬਖ਼ੀਏ ਉਧੇੜ ਦਿਤੇ । ਸਮਾਜ ਦਾ ਹੁਲੀਆ ਹੀ ਬਦਲ ਦਿਤਾ । ਅੰਤ ਕਿਸਾਨ 

ਜੋਤੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਮਾਲਕ ਬਣੇ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਵਿਤਕਰਾ ਦੂਰ ਕੀਤਾ । ਇਹ ਤਾਂ ਨਹੀ! ਕਿਹਾ, 

ਜਾਂ ਕਹਿਣਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪੈੱਤੜੇ ਦਾ ਅੰਗ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਿ ਆਪਣੀ ਜ਼ਾਤ-ਬਰਾਦਰੀ ਵਿਚ 

ਬਹਿਣਾ-ਉਠਣਾ ਤੇ ਰਿਸ਼ਤਾ-ਨਾਤਾ ਮਨ੍ਹਾਂ ਹੈ । ਅੰਦਰ ਦੀ ਮੈਲ ਧੋਕੇ, ਮੈਲੀ ਕਹਿਣੀ ਤੇ ਕਰਨ ਖੁਲ੍ਹ- 

ਖਲਾਸ ਦਿਲੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਿਤੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਜੋ 'ਮੁਕਤੀ' ਆਖੀ ਹੈ, ਉਹ ਕੀ ਹੈ -- 

ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਡਾ: ਗਰੇਵਾਲ ਨੇ ਨਹੀ” ਕੀਤੀ । ਪਰੋਤ੍ੂਰ ਇਹ ਸਾਫ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ 

'ਮੁਕਤੀ' ਤੋਂ ਮੁਰਾਦ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਬੁਰਾਈਆਂ ਤਤ ਖਲਾਸੀ ਤੇ ਲੋਕ-ਹਿਤੀ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਪਰਵੇਸ਼ 

ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਕੋਈ ਸੂਖਮ (ਜਾਂ ਠੋਸ) ਤੁਹਫ਼ਾ ਜਿਸ ਲਈ ਗੁਰੂਆਂ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਵੇਡ ਲਈ ਵਕਾਲਤ 

ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ । ਇਹ ਤਾਂ ਅਨੋਖੀ ਘਾਲ 'ਵਿਚਹਿ ਗਿਰਹਿ ਉਦਾਸ ̀  ਦੀ ਸੀ। ਜੋ ਲੋਕ-ਹਿਤ ਨਾਨ 

ਖੋਧ ਨਹੀ ਰਖਦੀ, ਉਸ ਅਖੌਤੀ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਗੁਰੂਆਂ ਸਾਹਮਣੇ ਕੋਈ ਵੁਕਅਤ ਨਹੀ ਸੀ : “ ਸਿਧ 

॥( ਬੈਠੇ ਪਰਬਤੀ ਕਉਣ ਜਗਤ ਕਉ ਪਾਰਿ ਉਤਾਰਾਂ । ਜੌਗੀ ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣਿਆ ਨਿਸਿ ਦਿਨ 

ਅੰਗਿ ਲਗਾਇਨਿ ਛਾਰਾ ।' ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਆਪ 'ਤੇ ਕੱਦਰਤ ਬੇਹਤਰੀ (ਹਉਮੈ), ਸਵਾਰਥ ਜਾਂ 

ਪਰਮਾਰਥਕ, ਛੱਡ ਕੇ (ਕਰਤੇ ਦੇ ਸਰੂਪ) ਜਗਤ ਦੀ ਸੇਵਾ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਕੇ ਅਪਣਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹੀ 

ਮੁਕਤ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ : "ਜਿਹਿ ਪ੍ਰਾਨੀ ਹਉਸੇ ਤਜੀ ਕਰਤਾ ਰਾਮੁ ਪਛਾਨਿ । ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਵਹੁਂ 

ਮੁਕਤ ਨਰੁ ਇਹ ਮਨ ਸਾਚੀ ਮਾਨ'' (1427) । 

ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਦੋਖੀਆਂ, ਅੰਧ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ੀਆਂ, ਤੇ ਥੌੜ੍ਹ-ਬ੍ਰਿਤੀਆਂ ਨੇ ਧੁਧਲਾਂ 

ਕਰ ਛੱਡਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਅਤੇ ਸਰਬ-ਪਰਵਾਣਿਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ 

'ਤੇ ਪਰਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਖ਼ੁਦ ਹੱਟੀ ਕੀਤੀ । ਫਿਰ 'ਪਰੇਮ ਸੁਮਾਰਗ ਦਾ 

ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਕਿ ''ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜ ਵਿਚ ਨੌਕਰੀ ਕਰਨ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਹੈ, ਪਰ ਹਟਵਾਣੀਏ ਹੌਣ 

ਦੀ ਨਹੀਂ'' (ਪੰਨਾਂ 39) ਕਿਵੇਂ 'ਪਰੇਮ ਸੁਮਾਰਗ' ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਚਾਈ ਦੇ ਯੰਗ ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 

48 
ਸੱਧ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਜੁਗ-ਪਲਟਾਉ ਲਹਿਰ ਨੇ ਜਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਲ ਖਿੱਚਿਆ । ਇਹ 

ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕੁਝ ਤਬਕਿਆਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕਾਨਫ਼ਰੈਸ ਕੀਤੀ ਜਿਥੇ “ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ 

ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਜੱਟਾਂ ਜੀਉ-ਆਇਆਂ ਕਿਹਾ'' (ਪੰਨਾ 37) । 

ਸਮਾਜ ਦੇ ਬਾਕੀ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਾਂਗ ਮੁਰਦਾ ਕਿਸਾਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਨੇ ਨਵੀਂ ਰੂਹ ਫੂਕ 

ਦਿਤੀ । ਉਸੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ (ਪੰਨਾ 38) ਡਾ: ਗਰੇਵਾਲ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ''ਜਦਾੱ 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਸਿਖ-ਪੰਥ ਨੂੰ ਵਿਰੋਧੀ ਧੜਿਆਂ (ਮੀਨ ਧੀਰ ਮੱਲੀਏ) ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਵਿਚ 

ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਆ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਵੱਸਦੇ ਖੱਤਰੀਆਂ 

ਵਲ ਸੀ । ਫਿਰ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸੂਬੇ 'ਚ ਵਸਦੇ ਜੱਟਾਂ 'ਤੇ ਨਜ਼ਰ ਗਈ ।'' ਇਹ ਸਤਰਾਂ, ਮੀਣੌ-ਧੀਰ 

ਮੱਲੀਏ ਮੱਖੀ-ਮੱਛਰ ਨੂੰ ਚਿਰੋਕਣੇ ਗੈਦੀਆਂ ਛਪੜੀਆਂ ਵਿਚ ਤਰੱਕਦੇ ਛੱਡ ਕ ਸਤ੍ਰਾਰਵੀ ਸਦੀ ਦੇ 

ਮੈਸਾਰ ਦੀ ਸਭ ਤੋ ਵੱਡੀ ਸਿਆਸੀ ਤੇ ਜੋਗੀ ਮੁਗ਼ਲੀਆ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਲਕ-ਹਿੱਤ-ਖਾਤਰ ਟੱਕਰ 

ਲੈਣ ਨਿਕਲੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦੁਰ ਦੀਆਂ ਸਰਗਰਮੀਆਂ 'ਤੇ ਨਹੀ" ਢੁੱਕਦੀਆਂ । ਇਹ 

ਤਾਂ ਅਜਕਲ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਿੱਘਰੇ ਨੇਤਾ ਦੀ ਯਾਦ ਦਿਲਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਚੌਣ-ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਯਭਕੇ 

ਲੈਂਦਾ ਕਦੀ ਕਿਤੇ ਕਦੀ ਕਿਤੇ ਚਾਰ ਚਾਰ ਵੋਟਾਂ ਪਿੱਛੇ ਦਰ ਦਰ ਦੀ ਖ਼ਾਕ ਛਾਣਦਾ ਫਿਰਦਾ ਹੋਵੇ । 

ਇਉ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋ` ਸੇਧ ਲੈ ਕੇ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਖੌਜ ਤੋ ਸਿਖ 

ਮੱਤ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਅਰਥ ਦੂਤਣ ਦੀ ਥਾਂ ਡਾ: ਗਰੇਵਾਲ ਸਾਹਿਬ ਇਹ 

ਮੰਨ ਕੇ ਤਰੇ ਕਿ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੰਵਲ ਧਾਰਮਕ ਸੀ 

ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ-ਸਿਆਸੀ, ਕੇਵਲ ਅੰਸ਼-ਮਾਤਰ । ਫਿਰ ਉਹ ਇਸ ਪੱਖ ਲਈ ਦਲੀਲਾਂ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਗਵਾਹੀਆਂ ਇਕੱਠੀਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਆਹਰ ਵਿਚ ਗ਼ਲਤ ਨਤੀਜਿਆਂ 'ਤੇ ਅਪੜ ਪਏ ਅਤੇ ਅਣਪੁਣੇ- 

ਅਣਛਾਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗੈਥ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨੂੰ ਹੀ ਸੱਚ ਤਸੱਵਰ ਕਰ ਬੈਠੇ । ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਨੂੰ ਠੀਕ 

ਤੱਤ ਰਿੜ੍ਕਿਆ ਹੈ ਕਿ '“ਆਪਣੀ ਲੱਭਤ ਸਾਹਮਣੇ ਟੱਖ ਕੇ ਉਸ ਤੋ ਨਿਗਮਨੀ (086060₹€) 

ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਧਾਰਨਾਂ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਤੋ ਆਗਮਨੀ 

(100060੧੦) ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸੱਚਾਈ ਦੀ ਖੋਜ ਬੋਹਤਰ ਨਤੀਜਿਆਂ ਦੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ 

(ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸੋਦਰਯ, 'ਸੋਧ' ਜੂਨ 1976, ਪੰਨਾ 27-28) । 

3. ਅਜਮੋਰ ਗਿੱਲ ਜੀ ਦੇ ਨੋਟ 'ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕਿ ਧਰਮ ਪਰਚਾਰ (ਸੇਧ, ਜੁਲਾਈ 1976, 

47-48) ਪੜ੍ਹਨ ਤੋਂ ਇਉ ਲੱਗਿਆ ਕਿ ਜਾਂ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਾਰੇਂ ਮਜ਼ਮੂਨ 

ਪੜ੍ਹੇ ਨਹੀਂ, ਜੇ ਪੜੋ ਹਨ ਤਾਂ ਬੜੀ ਸਰਸਰੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਉਲੋਘ ਗਏ ਹਨ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ” ਜੈਮੋੱ' 
ਈਮਾਨ ਦੀ ਹਰਾਰਤ ਨਾਲ ਪਿਘਲ ਗਏ ਹਨ; ਅਤੇ ਜਾਂ ਫਿਰ ਮੁਹਕਮ ਇਅਤਕਾਦ ਦੀ ਚੁਧਿਆਉ 

ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਅੱਖ ਪੁੱਟ ਕੇ ਲਾਂਭੇ ਚਾਂਭੇ ਵੇਖਣ ਤੋਂ ਅਸਮਰਥ ਹੋਂ, ਸੂਹ ਤੋ ਹੀ ਕੇਮ ਲਿਆ ਹੈ : 

ਕਿਉਕਿ ਜਿਹਾ ਕੁ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਚਾਰ ਨੰਬਰ (3) ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਪ੍ਰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਹੁਰਾਂ ਵੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਰਥ ਇਸ ਦੇ 'ਦੁਖਾਂਵੇਂ' ਨਿਜ਼ਾਮ' ਯਾਨੀ ਲੁੱਟ-ਖਸੁੱਟ ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਲਏ ਹਨ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਮਾਇਆ ਦਾ ਸੁਖਾਂਵਾਂ ਨਿਜਾਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ 'ਨਾਮ' ਵਾਲੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ 

ਕਿਹਾ ਹੈ । ਨਾਮ ਦੇ ਅਰਥ 'ਅੱਲਾ ਦਾ ਨਾਮ' ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਹੀ ਤੱਗਦੇ ਹਨ । ਜਿਸ 

ਖਾਸ ਭਾਵ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਾਂਮ ਅਮੂਮਨ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਜੌ ਪਰਪਰਾ ਦੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਉਤੇ 
ਪਕਿਆਈ, ਲਗਨ ਤੇ ਬੇਦਾਰੀ ਨਾਲ ਢੱਲਣ ਵਾਲੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਪਰਚਾਰਿਆ ਹੈ (ਜਿਹਾ ਕਿ 
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ਸੂਰਗਵਾਸੀ ਸੈਤ ਤੇਜਾ ਸਿੰਘ, ਸਾਬਕ ਹੈਡ ਗੈਥੀ ਨਨਕਾਣਾ ਸਾਹਿਬ), ਉਹ ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਸਰਗੁਣ 
ਸਰੂਪ ਯਾਨੀ ਸਭ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਜੋਤ ਹੈ : “ਨਾਮ ਕੇ ਧਾਰੇ ਸਗਲੇ ਜੈਤ । ਨਾਮ ਕੇ ਧਾਰੇ 

ਖੰਡ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ̀  (ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ) । “ਸਿਧ ਸਾਧਿਕ ਨਾਵੈ ਨੋ ਸਭ ਖੋਜਦੇ ਥਕਿ ਰਹੇ ਲਿਵਲਾਇ'' 
(650) -- ਧਿਆਨ ਲਾਕੇ ਉਹ ਥੱਕ ਤਾਂ ਰਹੇਂ ਸਨ ਰੱਬ ਦਾ ਨਾਮ, ''ਓਅੰ ਸੋਹੈ,'' ਆਦਿ ਜਪਦੇਂ; 

ਖੋਜ ਰਹੇ ਸਨ ਉਹ ਜਗਤ-ਜੋਤ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋਣ ਨੂੰ : ਸੋਸਾਰ ਦੀ ਜ਼ਮੀਰ, ਉਸ ਦੀ ਭਲਾਈ- 

ਉਧਾਜ ਦਾ ਮੁਜੱਸਮਾ, ਉਸ ਦੀ ਜੀਊ'ਦੀ-ਜਾਗਦੀ ਰੋਸ਼ਨ ਤਸਵੀਰ, ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਬਣਨ ਨੂੰ । 

ਅਸੀ ਬਹੁਤੇ ''ਵਾਹਿਗੁਰੂ, ਵਾਹਿਗੁਰੁ ̀  ਕਰੀ ਜਾਂਦੇ 'ਹਉਮੈ'' ਦੀ ਤਾਬਿਆਦਾਰੀ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਨਿਭਾਈ ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ -- ਪਰ “ਹਉਮੈ ਨਾਵੈ ਨਾਲਿ ਵਿਰੋਧੁ ਹੈ ਦੁਇ ਨ ਵਸਹਿ ਇਕ ਠਾਇ'' (ਗੁ: ਗਰ 
560) ਜਿਸ ਦਾ “ਨਾਮ ਨਾਲ ਵਿਰੌਂਧ ਹੈ, ਯਾਨੀ ਜੇ ਨਾਮ ਹੈ ਤਾਂ 'ਹਉਮੈ' ਨਹੀ” ਤੇ ਜੇ 'ਹਉਮੈ' ਹੈ 

ਤਾਂ 'ਨਾਮ' ਨਹੀ', ਉਹ ਹੈ '“ਹਰੀ ਦਾ ਮੰਦਰ'' ਜਗਤ ਰਚਨਾ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਉਮੈ ਦਾ ਗੱਠੜ ਚੁਕ ਕੇ 

ਪਰਵੇਸ਼ ਅਸੈਭਵ ਹੈ । ਕਾਇਨਾਤ ਦੀ ਇਕ-ਦਿਲ-ਧੜਕਣੀ, ਸਰਬ-ਥਾਂ-ਸਮੇਂ` ਪਸਰੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ 

ਸਾਂਝੇ ਅਟੱਲ ਕਾਨੂੰਨ ਵਿਚ ਮਖ਼ਫ਼ੀ ਹੈ : ਸਭ ਪਸਾਰਾ ਇਕ ਜੌਤ ਦਾ ਪਰਕਾਸ਼ ਹੈ । ਚੂੰਕਿ ਜਨਤਾ 
ਵਿਚ ਰੱਬ ਵਸਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਸਮੂਹਕ ਤੌਰ ਤੇ ਜਨਤਾ ਰੱਥ ਹੈ : ਨਾਮ ਜਪਣ ਦਾ ਅਰਥ 

ਹੋਇਆ, ਜਨਤਾ ਦੇ ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਸਰਸ਼ਾਰ ਰਹਿਣਾ, ਉਸ ਦੀ ਨਬਜ਼ ਨਾਲ ਨਬਜ਼ ਦਾ 
ਚੁਭਕਣਾ, ਸੁਰ ਨਾਲ ਸੁਰ ਦਾ ਮਿਲਣਾ, ਹਰ ਵੇਲੇ ਜਨਤਾ ਦੀ ਬਹਬੂਦੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 
ਨਸਾਂ ਵਿਚ ਰਚਿਆ ਰਹਿਣਾ । ਜਦ ਰੱਬ ਦਾ ਸਰੂਪ ਸਮਾਜ ਹੋਇਆ ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਅਜਿਤ ਹੈ । ਜਿਸ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਬਲ ਪਾ ਲਿਆ ਉਹ ਸਿਖਰ `ਤੇ ਪਹੁੰਚ 

ਗਿਆ । ਜਿਸ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਲਹੂ ਵਿਚ ਨਹੌਣ ਦੀ ਠਾਣੀ, ਉਹ ਅੱਜ ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਭਲਕੇ, ਭਲਕੇ 

ਨਹੀ' ਤਾਂ ਪਰਸੋਂ, ਪਤਾਲ ਵਿਚ ਡਿੱਗਾ ਕਿ ਡਿੱਗਾ । 'ਪਾਂਪ ਦੀ ਬੇੜੀ ਭਰਕੇ ਡੁੱਬਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ 

ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀਆਂ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋ ਗਈਆਂ, ਉਸ ਨੇਸਤੀ ਦੇ ਕੇਢੇ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ : “ਕੇਧੀ 

ਉਤੇ ਰੁਖੜਾ ਕਿਚਰਕੁ ਬੇਨੈ ਧੀਰ । ਫ਼ਰੀਦਾ ਕਚੈ ਭਾਂਡੇ ਰਖੀਐ ਕਿਚਰੁ ਤਾਂਈ ਨੀਰੁ ।' 'ਖਾਲਕ 
ਖਲਕ ਖਲਕ ਮਹਿ ਖਾਲਕ' ਸਮਰਥ ਹੈ ਕਿ 'ਛਿਨ ਮਹਿ ਰਾਉ ਰੋਕ ਕਉ ਕਰਈ ਰਾਉ ਰੌਕ ਕਰ 

ਡਾਰੇ' । ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਜਿਧਰ ਸੋਧ ਦਏਗੀ ਓਧਰ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਬੱਝਵੀ` ਤਾਕਤ ਰੋੜ੍ਹ ਪਾ 

ਦਏਗੀ । ''ਜਿਧਰ ਰਬ ਰਜਾਇ ਵਹਣੁ ਤਿਦਾਉ” ਗਉ ਕਰੇਂ ̀  (ਫਰੀਦ) । ਕੱਲਰ ਖੇਤੀ ਨੂੰ ਸੈਵਾਰਕੇ, 

ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਰੁਚੀਆਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰਕੇ, ਦਿਤੜ੍ਹ ਤੇ ਸੁਲਝੀ ਸੇਧ ਦੇ ਕੇ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਸਭ 

ਸੈਸਿਆਂ ਦਾ ਭੋਗ ਪਾ ਕੇ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ 'ਇਹ ਜਗ ਸਚੇ ਕੀ ਹੈ ਕੌਠੜੀ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ 

ਕਰਦਿਆਂ ਫੁਰਮਾਇਆ : 'ਇਨਹੀ ਕੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਸੇ ਸਜੇ ਹਮ ਹੈ', ਨਹੀਂ ਮੋ ਸੇ ਗ੍ਰੀਬ ਕਰੋਰ ਪਰੇਂ ।' 

- ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸੈਧੂ, ਨਵੀਂ ਦਿੱਲੀ 

ਡ ੧੮ ਪੱਤਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ : ਜਿਸ ਰਫ਼ਤਾਰ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਲੇ ਡਾਕਟਰੇਟ ਤਕਸੀਮ ਕਰ 
ਰਹੇ ਹਨ, ਇਸ ਤੋਂ' ਜਣੇ ਖਣੇ ਨੂੰ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਪੈਣ ਲਗ ਪਿਆ ਸੀ, ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ 

ਐਮ. ਏ. ਕਰ ਲਵੇ, ਉਹਨੂੰ ਬਾਬੇ ਦੇ ਵੋਡ ਹੁੰਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਵਾਂਗ, ਡਾਕਟਰੇਟ ਦੀ ਡਿਗਰੀ ਅੱਜ 

ਭਲਕ ਮਿਲ ਹੀ ਜਾਣੀ ਹੈ । ਸੇਧ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਪਰਚਿਆਂ ਵਿਚ ਸ: ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 

- ਵਲੋ ਐਲਾਨ ਪੜ੍ਹਕੇ ਬੜੀ ਉਤਸੁਕਤਾ ਉਤਪਨ ਹੋਈ ਸੀ ਕਿ ਵੇਖੀਏ ਇਹਨਾਂ ਡਾਕਟਰਾਂ ਨੇ ਕੀ 
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ਕਮਾਲ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਦਕਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਕੁੱਖ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਤੇ 
ਨਰੋਆ ਬਾਲ ਨਿੰਮਿਆਂ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਕਟੀ ਐਸੀਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਦੀ ਸਾਨੁੰ ਸੂਹ ਸੀ ਜਿਹੜੇ ਗਾਈਡਾਂ 
ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਮਸਾਂ ਅੰਮ. ਏ. ਕਰ ਸਕੇ, ਪ੪ ਚੂੰਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਪੱਗਾਂ ਦੇ ਸ਼ਮਲੇ ਉੱਚੋ ਸਨ ਜਾਂ 
ਬਾਹਵਾਂ ਲੰਮੀਆਂ ਸਨ, ਦੋ ਕੁ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਪਿੱਛੋਂ ਉਹ ਡਾਕਟਰ ਅਖਵਾਉਣ ਲਗ ਪਏ । ਕਈ ਸੱਜਣ 
ਐਮ. ਏ. ਕਰਕ ਸਾਲਾਂ ਬਧੀ ਕਲਰਕੀਆਂ ਕਰਦੇ ਰਹੇਂ ਪਰ ਜਦੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਰਜ਼ੀ ਨੰ ਸਿਫ਼ਾਰਸ਼ 
ਦੀ ਹੁੱਜ ਵੱਜੀ ਤਾਂ ਉਹ ਸਿੱਧੇ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਲੈਕਚਰਾਰ ਜਾ ਬਣੇ ਅਤੇ ਦੌ ਕ ਸਾਲਾਂ ਪਿੱਛੋਂ 
ਉਹ ਵੀ ਡਾਕਟਰਾਂ ਦੀ ਕਤਾਰ ਵਲ ਭੱਜ ਤੁਰੇ । 

ਭਾਰਤੀ ਵਿਦਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਜਿਹੜਾ ਕੌਹੜ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਹਦੀ ਇਕ ਝਲਕ ਮਾਤਰ 
ਹੀ ਡਾਕਟਰੇਟ ਦੀ ਤਕਸੀਮ ਹੈ । ਇਹਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤਾਂ ਪਾਤਾਲ ਤੱਕ _ਲੱਥੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਰਨ । 
ਡਾ. ਕੌਹਲੀ ਹੁਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਹੋ ਚੁਕੀ ਥੀਸਸ ਦੀ ਚੀਰ ਫਾੜ ਕਰਨੀ ਤਾਂ ਸੋਬਤੀ ਹਰਾਂ ਦਾ ਬੜਾ 
ਮੁੱਢਲਾ ਜਿਹਾ ਕਦਮ ਹੀ ਸੀ । ਉਹਨਾਂ ਤਾਂ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਸ਼ਰਾਰਤ ਕਰਨੀ ਸੀ. ਕਰ ਲਈ । ਇਸ 
ਵਿਚੋ ਨਿਕਲਣਾ ਕਰਨ' ਤਾਂ ਕੁਝ ਹੈ ਨਹੀ` । ਜਿਸ ਕਾਗਜ਼ਾਂ ਦੇ ਥੁੱਬੋ ਨੂੰ, ਮੌਢੇ 'ਤੇ ਫੀਤੀਆਂ ਲਾਈ 
ਬੈਠੇ ਪ੍ਰੌਫ਼ੈਸਰਾਂ `ਨੇੰ ਥਪਕੀ ਦੇ ਦਿਤੀ ਹੋਵੇ, ਉਹਦੇ 'ਤੇ ਗਿਲਾ ਗੁੱਸਾ ਕੀਤਿਆਂ ਕੀ ਬਣਦਾ ਹੈ ? ਮੈਨ 
ਇਹ ਵੀ ਯਕੀਨ ਹੈ, ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਮਨਸ਼ਾ ਸਿਰਫ਼ ਕੋਹਲੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਥੀਸਸ ਦੀ ਚੀਰ ਫਾੜ 
ਕਰਨਾ ਹੀ ਸੀ । ਇਸ ਤੋਂ ਵੱਧ ਉਹ ਭੂਡਾਂ ਦੀ ਖੱਖਰ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਦਾ ਹੀਆ ਨਹੀਂ 
ਕਰਨਗੇ । 

ਨਾਲ ਹੀ ਮੈ” ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਹੋਰ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨੀਆਂ ਚਾਹੁਦਾ ਹਾਂ । ਬਾਹਰਲੇ ਮੁਲਕਾਂ ਦੀਆਂ 
ਯੂਨਵਿਰਸਿਟੀਆਂ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ ਖੋਜ ਪੱਤਰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ 
ਹੁਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਉਹਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਅਤੇਂ ਘੋਖਣ ਵਾਲੇ ਪਾਠਕ ਦੀ ਲਿਆਕਤ ਦੀ ਪੁੱਛ ਪੜਤਾਲ ਨਹੀਂ 
ਹੁਦੀ । ਕੌਈ ਵੀ ਪਾਠਕ, ਸ਼ਹਿਰ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਵਿਚ ਜਾਕੇ (7 ਖੌਜ-ਪੱਤਰ ਨੂੰ 
ਵੱਖਣ ਦੀ ਆਗਿਆ ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਕੋਈ ਲਾਇਬਰੇਰੀ ਜਾਂ _ਸੈਸਥਾ ਇਸ ਦੀ ਜੁਮੋਵਾਰੀ ਲੋਟ 
ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਦੂਜੇ ਦੇਸਾਂ ਵਿਜ਼ ਵੀ ਭੇਜੀ ਜ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਕਾਪੀ ਰਾਈਟ ਐਕਟ 
ਅਧੀਨ ਇਸ ਦੇ ਉਤਾਰੇ ਨਹੀ ਤਿਆਰ ਕੀਤੇ ਜਾ ਸਕਦੇ । 
`₹% ̀ ` ਨ ਆਸੰਸਤਵ ਆ “੯ ਘ 0% ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾ 
__ "ਦੀ "੫ ਬਾਸ ਮੱ ਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹਰ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਥੀਸਸ ਬਾਰ 

ਹੁ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸ ਨੇ, ਕਿਸ ਸਾਲ, ਕਿਸ ਵਿਸ਼ੇ 'ਤੇ ਕਿਹੜੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਤੋ ਡਾਕਟਰੇਟ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਵ (ਵੀ . ਵੀ "ਰਲ, ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ 
ਸਿ ਆ ਹੁ ਫਾੜ ਦਾ ਕੱਮ ਸੁਖਾ ਹੋ ਜਾਵੇ ! ਤੰ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ 
“ਚ ਲਏ। ਬੜਾ ਸਹਾਈ ਹੋਵੇ । ਅੰਤ ਵਿਚ ਮੈ" ਸੋਬਤੀ ਹੁਰਾਂ ਨੂੰ ਸਲਾਹ ਦਿਆਂਗਾ ਉਹ 
ਬੰਦੇ ਨ _ ਗਾਂ (੧੧0 ਸਿੰਘ 'ਸ਼ਾਨ ਦੀ ਥੀਸਸ ਲੈਣ ਤਾਂ ਜੋ ਪਤਾ ਲਗ ਸਕੇ ਇਕ 

ਦ ਦੇ ਯੂ ਕਵ ਡਾਕਟਰੇਟ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ । _ -- ਮੁਸ਼ਤਾਕ ਸਿੰਘ, ਯੂ. ਕੇ. 

7 
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ਸਫ਼ਾ 43 ਉਤੇ ਦੁਸਰੇ ਪੈਰੇ ਦੇ ਨਾਲ ਇਹ ਸਤਰਾਂ ਪਾ ਦਿਉ :-- ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀਆਂ 

ਸਾਰੀਆਂ ਪ੍ਰੀਤ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਮਿਕਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਪ੍ਰੀਤ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਦਿੰਦੀ ਨ। 

ਇਹ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨੋ-ਮੋਲ ਦਾ ਹੁੰਗਾਰਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨਿਸ਼ਾਨੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹੀ 

ਹੈਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸਨੇ ਮਨੋ-ਮੋਲ ਦੀ ਵਿਚੋਲਗੀ ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਨਿਸ਼ਾਨ ਚੂਰੀ, ਪੱਟ ਦਾ 

ਮਾਸ, ਘੋਗਾ, ਸਿਪੀ, ਮਣਕਾ, ਫੁੱਲ, ਫਲ, ਕਢਿਆ ਹੋਇਆ ਰੁਮਾਲ ਆਦਿ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਜੇਕਰ ਅਸੀ` ਇਸ ਚਿੰਨ੍ਹ ਦਾ ਅਗਲਾ ਪਾਸਾ ਵੇਖੀਏ ਭਾਵ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਚਰ ਦੂੰ ਜਾਣੀਏ ਤਾਂ ਦੇਣ 

ਵਾਲੇ ਦੇ ਕਿੱਤੇ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੇਕਰ ਅਸੀ ਇਹ ਸੁਣੀਏ ਕਿ ਕਿਸੇ ਨੇ ਪ੍ਰੀਤ ਨਿਸ਼ਾਨੀ 

ਵਜੋ ਘੋਗਾ ਦਿਤਾ ਤਾਂ ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀ ਕਿ ਇਹ ਪਿਆਰ ਸਮੁਦਰ ਕਢ ਵਾਪਰਿਆ 

ਹੈ। ਚਰੀ ਦਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਖੇਤੀ ਉਪਜ ਕਣਕ ਹੈ ਅਤੇ ਜੌਕਰ ਇਸ ਵਿਚ ਪਾਏ ਸ਼ੱਕਰ 

ਅਤੇ ਘਿਓ ਨਾਲ ਤਅੱਲਕ ਰਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਇਹ ਜਮਾਤ ਦੀ ਵੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੌ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਜੇਕਰ ਇਸ ਦਾ ਪਿਛਲਾ ਪੱਖ ਵਰਤਿਆ ਜਾਵੇ ਭਾਵ ਚੂਰੀ ਪਿਛੇ ਹੈ ਕੀ, ਤਾਂ ਇਹ ਸਾਰੇ ਉਪਰ 

ਕੱਥੋ ਚਿੰਨ ਸਮਾਨ ਨੇ । ਬਿਨਾਂ ਦਿਲ ਦੀ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਬਦਲੇ ਵਿਕ ਦੀ ਥਾਂ ਦੂਸਰਾ ਆਂ ਸਕਦਾ ਹੈ । 

ਮੇਰਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਦੁਨਿਆਵੀ ਅਹਿਸਾਸ ਵਿਚ ਜਿਹੜੇ ਪਦਾਰਥਕ ਚਿੰਨ੍ਹ ਆਉ ਦੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖੁੱਦਲ 

ਹੋਦਾ ਹੈ । ਇਕ ਦੀ ਥਾਂ ਦੁਸਰਾ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਹੀਂ । ਜੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਹੀਂ 

ਪੀ ਪੈਮਾਨਾ ਨਹੀਂ । ਜੋ ਕੁਝ ਪ੍ਰੀਤ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋ ਹੁਦਾ ਹੈ ਉਹ ਕਰਤਾ ਦਾ ਸੂਖਮ ਅਹਿਸਾਸ ਚੇ, 

ਉਸ ਦੀ ਮਿਥਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਜੋਈ ਬਦਲ ਨਹੀਂ, ਜੋ ਸਦਾ ਪਿਆਸੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਦਿਨ੍ਹ 

ਨਾਲ ਸੈਮਿਲਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ । - ਭੁਪਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ, ਖਹਿਰਾ 

& ਤਪਿੰਟਰ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ ਦੀ ਮਨਘੜਤੀ : ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਦੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦਾ ਮਾਰਕਸ- 

ਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ਲੋਸ਼ਨ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਤੁਸ 

ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਵਸਤੂ ਦੀ ਵੀ ਸਮਝ ਆਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਮਜ਼ਮੂਨ ਮੌਰਾ ਨਹੀ' । 

ਭਪਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ ਨੌ ਭਾਰਤੀ ਮਨ ਦੀ ਬਣਾਵਟ -- ਉਸ ਦੀਆਂ “ਦਿਮਾਗੀ ਗੱਠਾਂ ਉ 

ਨੰ ਐਸੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਿ ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਜਬ ਭਾਰਤ 

ਆ ਦੀ ਬਣਾਵਟ ਜੁ ਦੀ ਤੂੰ ਹੀ ਤੁਰੀ ਆਉਂਦੀ ਰਹੀ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਅਗਾਂਹ ਉਸ ਇਦਾਂ ਹੀ ਗਾ 

ਜਾਣਾ ਹੋਵੇ । ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਉਸਾਰੀ ਵਿਚ ਪੁਰਾਣੀ ਕਲਚਰ ਨਗੇਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 

ਨਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਹੈੰਦੀ, ਪਰ ਮੂਲ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੀ, ਉਸ ਦੀ 9੧੦41 ਦੀ ਬਣਤਰ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਟੇ 

ਸਮਾਜਕ 3ਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।ਜੇ ਇਉ” ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਮਨੁਖੀ ਮਕਟ2'-` 

ਤੌਰ ਨੁੰ ਚਲਾ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦੀ । ਸਮਾਂਜ ਤੇ ਲਿਆ ਮਜਨ ਉਰ ਸਦਾ ਹੁੰਦੀ ਜ 

] ਜੋ ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਹ। ਗ਼ਲਤ ਹੈਂ । / 

ਹੂ" ਆਪ ਕ ਦੀ ਗ਼ਲਤੀ ਨੂੰ ਛਡੋ । ਕਿਸੇ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ ਇਕ ਗੋਲ ਬਦ 

ਇਕ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਆਪਣੇ ਸਿਧਾਂਤ ਰਾਹੀ” ਜੋ ਵੀ ਉਸ ਨੇ ਸਾਬਤ ਕਰਨਾ ਹੈ, 9 ੫ 

ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਕਰੇ । ਅਤੇ ਸਭ ਤੱਥ ਉਸ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਮਾ 

ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਾਰੀ ਵਿਆਖਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਥੀਸਸ ਵਿਸ ਗੱਲ ਉਤੇ ਨਦੀ ਤੂ 

ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਮੱਥੇ ਲਗਣ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਇਕ ਪਾਸੇ ਹੀਰ ਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੋ ਰਾਂਝ ਦੀ 'ਸ਼ੂਖ 
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ਦਿਮਾਗੀ ਗੱਠ _ ਬਣ ਚੁਕੀ ਸੀ । ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੀਰ ਰਾਂਡੇ ਦਾ ਮਿਲਣਾ ਤੇ 
ਮੋਲ ਤਾਂ ਮਗਰੋ ਸੁਮੇਤ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਜੋ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵਾਪਰੀ ਅਤੇ ਜੋ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਮੇਲ ਤੱ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀਆਂ ਬਣੀਆਂ “ਸੂਖਮ ਦਿਮਾਗੀ ਗੱਠਾਂ' ਦਾ ਹੀ ਇਜ਼ਹਾਰ ਸੀ । ਜੇ ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ ਜ਼ਰਾ ਵੀ ਸੱਚ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਹਰ ਕਿੱਸਾਕਾਰ ਜਿਸ ਨੇ ਵੀ ਹੀਰ ਰਾਂਝੋ ਦਾ ਇਸ਼ਕ 
ਗਾਵਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝੇ ਦੋਹਾਂ ਦੀਆਂ "ਸੂਖਮ ਦਿਮਾਗੀ _ਗੱਠਾਂ'' ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਵੇਗ ਨੂੰ 
ਚਿਤਰਨ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਜ਼ੋਰ ਲਾਉ'ਦਾ, ਕਿਉ'ਕਿ ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦ 
ਮੁਤਾਬਿਕ ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਦਾ ਮੂਲ ਹੀ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ "ਸੂਖਮ ਦਿਮਾਗੀ ਗੱਠਾਂ' ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਹੈ । 

ਪਰ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਤੇ ਕੀ, ਕਿਸੇ ਕਿੱਸਾਕਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵੀ ਐਸੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਕਿਤੇ 
ਨਾਮ ਨਿਸ਼ਾਨ ਨਹੀ । ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਦੀ ਤਾਂ ਕੀ, ਕਿਸੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਵੀ 
ਇਕ ਵੀ ਟੂਕ ਨਹੀਂ ਦਿਤੀ ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਾਠਕ ਨੂੰ ਇਹ ਸੂਖਮ ਦਿਮਾਗੀ ਗੱਠਾਂ'' ਸਪਸ਼ਟ 
ਉਸਰਦੀਆਂ ਦਿਸ ਆਉਣ । ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਵਿਹ ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮਨਘੜਤ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਿਮਾਗ ਵਿਚ ਉਠੀ ਬੇਮੁਹਾਰੀ ਲਹਿਰ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਚਿੱਤਰਾਂ ਵਿਚ ਜੜ੍ਹ ਮੇਖ 
ਨਹੀਂ । ਆਪਣੇ ਮੂਹ ਦੀ ਹਵਾੜ 'ਤੇ ਸਾਰੀ ਮੰਜ਼ਲ ਉਸਾਰ ਦੇਣ ਨੂੰ ਆਲੋਚਨਾ ਨਹੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ । 

ਨਾਲੋਂ ਮੇਲ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਹੀਰ ਵਲ ਹੀ ਵੇਖੋ । ਉਹ ਰੂਪ ਮੱਤੀ, ਰਜਵਾੜੇ ਦੀ ਧੀ, ਫਿੱਟੀ ਹੋਈ 
ਰੋਨ ਹੈ ਜੋ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਖਸੜਤ ਦੇ ਅਧੀਨ ਉਸ ਦੀ ਬਣਾਈ ਆਪਣੀ ਮਨ-ਆਈ ਦੇ 
ਅਧੀਨ ਲੁਡਣ ਨੂੰ ਲਹੂ ਲੁਹਾਨ ਕਰ ਮਾਰਦੀ ਹੈ । ਏਥੇ ਕਿਥੇ "ਸੂਖਮ ਦਿਮਾਗੀ ਗੱਠਾਂ'' ਨੇ ? 

ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਨਾਲ ਉਹ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜੋ ਉਹ ਵੀ ਯਾਦ ਹੀ ਕਰੂ ਕਿ ਕੋਈ ਮਿਲਿਆ 
ਸੀ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਪਲ ਦੀ ਪਲ ਲਈ ਹੀਰ ਨੌ ਸਮਝਿਆ ਇਹ ਉਹ ਹੀ ਮਨੁਖ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
ਉਸ ਨੇ ਚਿਤਵਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਚਿਤਵੀ ਹੀਰ ਉਹ ਹੀਰ ਜਾਪੀ ।'' (ਸੇਧ, ਅਗਸਤ 
1276, ਸਫ਼ਾ 42) ਸੋ ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ਼ਕ ਕੀ ਹੈ ? ਪਲ ਦੇ ਪਲ ਲਈ ਮਨ ਵਿਚ 
ਫੁਰਿਆ ਫੁਰਨਾ, ਜਿਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ/ਹੱਦ ਉਸ ਪਲ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀਂ, ਹੰਢਵੀ' ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ 
ਜਿਸ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਮੇਖ ਨਹੀਂ । ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਸ਼ਕ ਕੀ ਹੈ ? ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸੌਦੇ । ਸਿਰ- 
ਧੜ ਦੀਆਂ ਬਾਜ਼ੀਆਂ । ਹੀਰ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ "ਸਿਰ ਦਿੱਤਿਆਂ ਬਾਝ ਨਾ ਇਸ਼ਕ ਪੱਕੇ, ਨਹੀ" ਏਹੁ 
ਸੁਖਾਲੀਆਂ ਯਾਰੀਆਂ ਵੇ ।'' ਏਹ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਰੌਗ ਦੀ ਬਾਤ ਈਵੇਂ', ਸਿਰ ਜਾਏ ਤੇ ਸਿਰਰ ਨਾ ਜਾਏ 
ਮੀਆਂ ।'' ਅਤੋਂ ਰਾਂਝੇ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ, ' ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸੂਲੀਆਂ ਤੇ ਚੜ੍ਹ ਲਏਂ ਝੂਟੇ, ਮਨਸੂਰ ਹੌਰੀ' ਸਾਡੇ ਨਾਲ ਦੇ 
ਨੀ...ਭਾਬੀ ਇਸ਼ਕ ਤੋ ਨੱਸ ਕੇ ਉਹ ਜਾਂਦੇ, ਪੁਤਰ ਹੋਣ ਜੋ ਕਿਸੇ ਕੋਗਾਲ ਦੇ ਨੀ ।'' 

ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਇਸ ਤੋਂ _ਅਗਲੀ_ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਕੀ ਹੈ ? "ਇਸ਼ਕ 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਮੈਂ ਨੀਂਦ ਦਾ ਰੁਤਬਾ ਦੇੱਦਾ ਹਾਂ" (ਉਹੀ ਸਫ਼ਾ) ਸੌ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਸ਼ਕ ਪਲ ਦੇ 
ਪਲ ਲਈ ਫੁਰਿਆ ਇਕ ਫੁਰਨਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਘੁਰਾੜੇ ਮਾਰਨਾ ਵੀ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ` ਅਗਲੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ 
ਉਹ ਕੀ ਦਸਦੇ ਹਨ : “ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪਤਾ ਨਹੀਂ' ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਜ਼ਾਬਤਾ ਕੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । “ਹੀਰ 
ਏ ਰਾਂਝਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਹੀਰ । ਆਪੋ ਧਾਪੀ ਪਈ ਰੋਈ ਐ ।'' (ਉਹੀ ਸਫ਼ਾ) 
ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਸ਼ਕ ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਸਭ ਜ਼ਾਬਤੇ ਤੌੜ ਕੌ ਮਨ-ਆਈਆਂ ਕਰਨ 
ਦਾ ਲਸੈਸ ਹੈ ! ਅਤੇ ਹੋਰ, ਮੁਨਾਫ਼ਾਖੋਰੀ ਵਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦੀ, ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਉਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਮਾਰਨ ਦੀ 
ਆਪ ਧਾਪੀ !! ਜੇ ਇਸ਼ਕ ਆਪੋ ਧਾਪੀ_ਹੈ ਤਾਂ ਪਿਆਰ ਤੇ ਸਾਂਝ ਦੋ ਨਾਂ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਕੋਈ 
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ਚੀਜ਼ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵੀ ਐਵੇਂ ਬੇਬੁਨਿਆਦ ਗੱਲ ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ : '“ਧਨ 
ਪਿਰੁ ਏਹਿ ਨ ਆਖੀਅਨਿ _ਬਹਨਿ ਇਕੱਠੇ ਹੋਇ । ਏਕ ਜੋਤਿ ਦੋਇ ਮੂਰਤੀ ਧਨ ਪਿਰੁ ਕਹੀਐ 

ਸੋਇ । (788)। 

ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਨੂੰ ਕੋਈ ਹੱਦ ਬੈਨਾ ਨਹੀ” । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਨਸਾਨੀਅਤ 

ਦਾ ਮਜ਼ਾਕ ਉਡਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪਰਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ, ਸਿਖਰ ਦੀ ਬੇਸ਼ਰਮੀ ਦਸਿਆ ਹੈ ਅਤੇ 

ਜਿਸ ਬੋਲੀ ਰਾਹੀ ਦਸਿਆ ਹੈ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੁਬਾਰਕ ! ਵੈਸੇ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਬੋਹਯਾਈ ਨਹੀ 

ਹੁੰਦੀ । ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ, ਉਸ ਦੀ ਪੂਰਨ ਸਫ਼ਲਤਾ ਹੈ । ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਤਾਂ 

ਹੀਰ ਦਾ_ ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਮੰਗ ਲੈਣਾ ਪਰਲੇ ਦਰਜ਼ੇ ਦੀ ਬੋਹਯਾਈ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਇਕੱਠ ਵਿਚ ਜਾ 

ਕੇ ਨੰਗ ਮੁਨੰਗ ਹੋਕੇ ਮੂਤਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਸ਼ਕ ਇਹ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹੈਂ । 

ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ''ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਪਰੋਪਰਾਵਾਂ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕਪੜੇ ਹੁੰਦੀਆਂ ਨੇ -- 

ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਨ ਕੇ ਪਸ਼ੂ ਮਨੁਖ ਬਣਦੈ ।'' (ਸਫ਼ਾ 44) ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ _ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ, ਉਸ ਦੀ 

ਕਲਚਰ, ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕਪੜੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ, ਬਲਕਿ ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸਿਰਜਣਹਾਰ 

ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜੋ ਇਹ ਲਿਖ ਮਾਰਿਆ ਹੈ ''ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਨਕੇ ਪਸ਼ੂ 

ਮਨੁਖ ਬਣਦੈ'' -- ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਾਸਤੇ ਸਹੀ ਨਹੀਂ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ 

ਪਰੈਪਰਾਵਾਂ, ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਤਾਂ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਪਸ਼ੂਆਂ ਨਾਲੋ ਬਦਤਰ ਵਹਿਸ਼ੀ ਬਣਾ ਧਰਦੀ ਹੈ । 

“ਕਲੀ ਅੰਦਰ ਨਾਨਕਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਉਤਾਰ । ਪੁਤ ਜਿੰਨੂਰਾ ਧੀ ਜਿੰਨ੍ੂਰੀ ਜੋਰੂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 

ਸਿਕਦਾਰ' (556) ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜਾਂ ਦੀਆਂ ਸਰਕਾਰਾਂ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਵਾਸਤੋਂ ਪ੍ਰਮਾਣਹ 

ਹਥਿਆਰ ਚੁਕੀ ਫਿਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਹ ਪਸ਼ੂ ਤੋ ਮਨੂਖ ਬਣਨ ਦਾ ਚੰਗਾ ਨਮੂਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹੈ ਵੀ 

ਪ੍ਰਤੱਖ । ਉਹ ਹੌਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਜਾਂ ਲੋਕਾਈ ਕੋਈ ਬਾਜਰੇ ਦੇ ਦਾਣੇ ਨਹੀੰ, 

ਬਈ ਹੀਰ ਨੇ ਛੱਟਾ ਦਿਤਾ ਤੇ _ਫੱਟਾ ਫਟ ਪੁੰਗਰ ਪਏ ।'' (ਸਫ਼ਾ 44) ਇਹ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਉੱਸ 

ਹੀਰ ਤੋ ਰਾਂਝੇ ਦਾ ਬੀਜਿਆ ਹੋਇਆ ਬੀਜ ਨਹੀਂ “ਜੋ ਇਸ ਜਗਤ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਨਹੀ _। ਇਹ 

ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ, ਕਾਰੀਗਰਾਂ, ਕੈਮੀਆਂ ਤੇ ਕਾਮਿਆਂ ਦਾ ਬੀਜਿਆ ਹੋਇਆ ਬੀਜ ਸੀ 

ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੱਚ 'ਜਉ ਤਉ ਪ੍ਰੌਮ ਖੋਲਣ ਕਾ ਚਾਉ । ਸਿਰੁ ਧਰਿ ਤਲੀ 

ਗਲੀ ਮੌਰੀ ਆਉ । ਇਤੁ ਮਾਰਗਿ ਪੈਰੁ ਧਰੀਜੈ । ਸਿਰ ਦੀਜੈ ਕਾਣਿ ਨ ਕੀਜੈ _ਸੀ । ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਕਾਮਿਆਂ ਆਦਿ ਦੇ ਇਸਤਰੀ ਮਰਦੇ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਹਨ । 

ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ਉਸ (ਹੀਰ) ਨੂੰ ਕੋਈ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਜ਼ਾਬਤਾ ਕੀ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ ?'' (ਸਫ਼ਾ 42) । ਹੋਰ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਮੈ ਕਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ ਇਸ ਜਗਤ ਦੇ 

ਵਸਨੀਕ ਨਹੀ । ਉਹ ਤਾਂ ਸੂਖਮ ਜਗਤ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਨੇ । ਜਿਉ” ਜਿਉ” ਉਹ ਆਪਣੀ ਮੰਜ਼ਲ 

ਵਲ ਅਗਾਂਹ ਅਗਾਂਹ ਤਰੇ ਜਾਂਦੇ ਨੇ ਉਹ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦੁਨੀਆਂ ਤੱ” ਦੂਰ ਦੂਰ ਜਾਈ ਜਾਂਦੇ ਨੇ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਸੂਖਮ ਜਗਤ ਵਿਚ ਨੇ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਰਮ ਨਹੀ' । ਇਸੇ ਕਰਕੇ 

ਇਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਨਿਆਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀ” ?...ਹੀਰ ਦਾ ਕੀ ਕਸੂਰ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਨੰਗੀ 

ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਢੱਕੀ ਹੋਈ ਦਸਦੀ ਹੈ ।'' (ਸਫ਼ਾ 44) ਖ਼ਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ 

ਗੱਲਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਵੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝਾ ਇਸ ਜਗ ਦੇ ਇਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਹਨ, 

(ਪੂਰੇ ਵਸਣੀਕ ਹਨ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਕ ਉਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮੌਹਰ ਲਗਵਾ ਕੇ, 
<< 
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ਵਿਆਹ ਕਰਵਾ ਕੇ ਜੀਊਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਵਿਆਹ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀਰ ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਆਖਦੀ ਹੈ : 

'“ਹੀਰ ਆਖਿਆ ਰਾਂਝਿਆ ! ਕਹਿਰ ਹੋਇਆ, ਏਥੋਂ ਉੱਠ ਕੇ ਚੱਲ ਜੇ ਚੱਲਣਾ ਈ''' । ਤਾਂ ਰਾਂਝਾ 

ਜਵਾਬ ਦੇਦਾ ਹੈ : ਹੀਰੇ ਇਸ਼ਕ ਨਾ ਮੂਲ ਸਵਾਦ ਦੇਂਦਾ, ਨਾਲ ਚੋਰੀਆਂ ਅਤੇ ਉਧਾਲਿਆਂ ਦੇ।' 
ਇਥੋਂ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਕੀ ਹੈ ? ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ ਤਾਂ ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਭੁਲੇਖੇ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ 

ਕਿ ਸਮਾਜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਉਤੇ ਮੌਹਰ ਲਗਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸ ਤੋ ਲੋਕ ਕਲਪਨਾ ਨੇ 

ਜੋ ਕਹਾਣੀ ਬਣਾਈ ਹੋਈ ਹੈ ਉਹ ਹੀਰ ਰਾਂਝਂ ਨੂੰ ਇਸ ਸਟੇਜ ਉਤੇ ਨਹੀ” ਨਸਾਉ'ਦੀ । ਇਸ ਸਟੇਜ 

'ਤੇ ਨਾ ਨਸਾਉਣ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਠੀਕ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਜੇ ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ ਇਸ ਸਟੇਜ ਉਤੇ ਨਸ ਜਾਂਦੇ 
ਤਾਂ ਇਹ ਜੋੜਾ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਉਜਾੜ ਬੀਆਬਾਨ ਵਿਚ ਸ਼ਾਇਦ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਹੇਢਾ ਲੈਦਾ ਪਰ 

ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਨਹੀ” ਸਨ ਹੋਣੀਆਂ । ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਉਘੜ ਕੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਹੀ' ਸੀ ਹੋਣਾ ਕਿ ਜਮਾਤੀ 

ਸਮਾਜ, ਫੀਉਡਲ ਸਮਾਜ ਕਿਸੇ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ਼ਕ ਉਤੇ ਆਪਣੀ ਮੌਹਰ ਨਹੀ ਲਾ ਸਕਦਾ । 

ਉਸ ਨੂੰ ਹਜ਼ਮ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਮੌਤ ਹੈ । ਆਪ 
ਮਰਨ ਤੋਂ" ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਆਸ਼ਕਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰੇਗਾ । ਦੂਸਰੇ ਭਜ ਜਾਣ ਨਾਲ, ਚੋਰੀ` ਛੱਪੀ' ਆਪਣਾ 
ਇਸ਼ਕ ਹੋਢਾਉਣ ਨਾਲ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਮਸਲਾ ਹੱਲ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ । ਉਹ ਹੱਲ ਤਾਂ ਹੰਦਾ ਹੈ ਜੇ 
ਇਸ਼ਕ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰੇ । ਇਸ਼ਕ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ, ਉਸ ਦਾ ਨਾਰਮਲ ਕਾਨੁੰਨ ਹੋਵੇ । 
ਆਸ਼ਕ ਫੀਉਡਲ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਬਗਾਵਤ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਤਾਂ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਕ ਵਿਚ 
ਪੂਰੇ ਉਤਰਦੇ ਉਤਰਦੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਵਾਸਤੇ ਅੰਤ ਤਕ ਜੂਝਦੇ ਜੂਝਦੇ ਤੁਰੇ ਜਾਣ । ਜਦ” 
ਕੌਈ ਹੋਰ ਰਾਹ ਨਹੀ ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਖੇੜਿਆਂ ਤੋਂ ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝਾ ਨਸਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਜਦੋ” 
ਫੜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਫ਼ੈਸਲਾ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਵੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਕ 
ਉਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮੌਹਰ ਲਵਾਉਣਾ ਚਾਹੁਦੇ ਹਨ । ਫੀਉਡਲ ਸਮਾਜ ਮਾਪਿਆਂ ਦੇ ਹੱਥੋਂ ਆਪਣੀਆਂ 
ਜਾਈਆਂ ਨੂੰ ਮਰਵਾ ਦੇ ਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ਼ਕ ਉਤੇ ਆਪਣੀ ਮੋਹਰ ਨਹੀ ਲਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ਼ਕ 'ਤੇ 
ਮੰਹਰ ਲਾਉਣਾ ਸਮਾਜ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਹੈ । ਉਸ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ ਹੈ । ਸੋ ਇਹ ਕਹਿਣਾ 
ਕਿ ਹੀਰ ਤੇ ਰਾਂਝਾ ਇਸ ਜਗਤ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਨਹੀ ਬਿਲਕੁਲ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ ਜਗਤ ਦੇ, 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਵਸਨੀਕ ਨੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਕੋਲੋਂ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਵਾ ਕੇ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਨਾਲ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚ ਵਸਣਾ ਰਸਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਗੱਲ ਕਿ ਹੀਰ ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਸ਼ਰਮ ਨਹੀ (ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭਾਵੇਂ ਕੁਛ 
ਵੀ ਦਸਿਆ ਹੈ) ਅਤੇ ਹੀਰ ਨੰਗੀ ਹੈ ਮੁਢੇ' ਸੁਢੋਂ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । ਨਾ ਹੀਰ ਨਿਲੱਜੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ 
ਰਾਂਝਾ ਹੀ ਬੇਹੱਯਾ, ਬੇਸ਼ਰਮ । ਉਹ ਦੋਵੇ' ਲੱਜ ਪਤ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਹਨ । ਬੁਨਿਆਦੀ ਗੱਲ 
ਜੋ ਏਥੇ ਹੈ, ਸਭ ਕਾਸੇ ਦਾ ਮੁਲ ਹੈ ਉਹ ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੱਲੇ ਨਹੀ' ਪਈ । ਸ਼ਰਮ ਹਯਾ ਦਾ 
“ਤਲਬ ਕੀ ਹੈ ? ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਹੋਦ । ਅਤੇ ਬੇਸ਼ਰਮੀ, ਬੇਹੱਯਾਈ ਦਾ ਅਰਥ 
ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਣਹ'ਦ । ਏਥੇ ਸ਼ਰਮ, ਹੱਯਾ, ਲੱਜ ਇਕ ਨਹੀਂ, ਦੋ ਹਨ । ਅਤੇ ਮੁਢੋ' ਲੈਕੇ ਅਖੀਰ 
ਤਕ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ । ਹੀਰ ਨੰਗੀ ਨਹੀ' । ਜੇ ਮਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬੋਲੀ ਹੀ ਵਰਤਣ 
ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਪੂਰੇ ਕਪੜੇ ਪਹਿਨੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਸੱਪ ਕੁੰਜ ਲਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਦੋ ਜਏ” ਉਸ ਉਤੇ 
ਅੰਦਰੋਂ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਵੀਂ ਕੁਜ ਆ ਚੁਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਵੀਂ' ਕੁੰਜ ਦੇ ਆਉਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵਧ ਪ੍ਰਾਣੀ ਕੁੰਜ ਲਾਹ ਹੀ ਨਹੀਂ“ ਸਕਦਾ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਫੀਉਡਲ ਸਮਾਜ ਸ਼ਰਮ ਹੱਯਾ ਕਹਿੰਦਾ 
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ਹੈ ਉਹ ਉਸ ਦੇ ਹਿਤੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਸਰੇ ਉਹ ਆਪਣੀ 
ਵਸੋ' ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਤੋਰਦਾ ਹੈ। ਆਸ਼ਕ ਉਸ ਨੌਗੋ ਨਾਮੂਸ ਨੂੰ ਲੀਰੋ ਲੀਰ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਸ ਨੂੰ ਟਾਕੀ ਟਾਕੀ ਕਰਨ ਬਗੈਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਹਾੱਦ 
ਹੀ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀ“ । ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਫੀਤੀ ਫੀਤੀ ਉਹ ਕਰਦੇ ਕਾਹਦੇ ਆਸਰੇ ਹਨ ? 
ਇਸ਼ਕ ਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਆਸਰੇ । ਉਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੋਕੇ । ਇਸ਼ਕ ਹੈ ਕੀ $ ਔਰਤ 
ਤੇ ਮਰਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰੂਪ -- ਉਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਪਿਆਰ 

ਦੀ ਕਿਸਮ । ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ । ਇਸਕ ਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਸਰੂਪ ਹੋਣ ਤਾ 

ਬਗੈਰ ਉਹ ਨੰਗੋਂ ਨਾਮੂਸ ਦੇ ਤੂਸੜੇ ਨਹੀਂ ਉੜਾ ਸਕਦੇ । ਖ਼ਲਾਅ ਸਮਾਜ ਦੇ ਨੰਗੋਂ ਨਾਮ਼ੂਸ ਨੂੰ 

ਖਤਮ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਸਿਰਫ਼ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਜਲਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ''ਸ਼ਕਰਗੈਜ ਮਸਉਦ 

ਵਾਂਗੂ ਉਹ ਨਫਸ ਤੋਂ ਹਿਰਸ ਨੂੰ ਮਾਰ ਰਿਹਾ ।'' ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀ' ਪਿਛੇ ਵੀ ਟੂਕਾਂ ਦੇ ਆਏ ਹਾਂ 
ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਹੋਕੇ ਹੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਵਫਾਦਾਰ ਹੌਕੇ ਹੀ ਆਸ਼ਕ ਫੀਉਡਲ ਸਮਾਜ ਦੇ ਨੰਗੋ 

ਨਾਮੂਸ ਦੀ ਫੀਤੀ ਫੀਤੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨੂੰ ਫੀਉਡਲ ਸਮਾਜ ਸ਼ਰਮ ਹੱਯਾ ਕਰਾਰ ਦੇਦਾ ਹੈ । 
੫ 

“ਸਿਰ ਦਿੱਤਿਆਂ ਬਾਝ ਨਾਂ ਇਸ਼ਕ ਪੱਕੇ, ਨਾਹੀ` ਇਹ ਸੁਖਾਲੀਆਂ ਯਾਰੀਆਂ ਵੇ ।'` “ਭਾਬੀ 

ਇਸ਼ਕ ਤੋ ਨਸ ਕੇ ਉਹ ਜਾਂਦੇ, ਪੁਤਰ ਹੋਣ ਜੋ ਕਿਸੇ ਕੋਗਾਲ ਦੇ ਨੀਂ ।' “ਫਰੀਦਾ ਗਲੀਏ ਚਿੱਕੜ 

ਦੂਰਿ ਘਰੁ ਨਾਲਿ ਪਿਆਰੇ ਨੇਹੁ । ਚਲਾ ਤ ਭਿਜੈ ਕੇਬਲੀ ਰਹਾਂ ਤ ਤ੍ਰਟੈ ਨੇਹੁ । ਭਿਜਉਂ ਸਿਜਉਂ ਕੇਬਲੀ 

ਅਲਹ ਵਕਸਉ ਮੋਹੁ । ਜਾਇ ਮਿਲਾ ਤਿਨਾ ਸੱਜਣਾ ਤੁਟਉ ਨਾਹੀ ਨੇਹੁ ।' ਇਹ ਸ਼ਰਮਹੀਣ, 

ਸਮਾਜਕ ਮਨਖੀ ਕੀਮਤਾਂ-ਹੀਣ ਦਸ਼ਾ ਨਹੀ' । ਇਹ ਇਸ਼ਕ ਦੀਆਂ, ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੀਆਂ, ਮਨੁਖ 

ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀਆਂ, ਸਰਬਤ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੌਣਾ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਦੇ, 

ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਬੈਧਨ ਤੋ, ਸਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਫਾਹੀ ਤੋ ਪਾਕ ਹੋਣਾ ਹ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਖਹਿਰਾ 
ਸਾਹਿਬ 'ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਜ਼ਾਬਤਾ' ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀ ਬਾਕਤ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਹੀਰ ਨੂੰ ਉਸ 

ਦਾ ਕੁਛ ਪਤਾ ਹੀ ਨਹੀ ਉਹ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਬਤੌਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਾਬਤਾ ਨਹੀ` । ਫੀਉਡਲ 

ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਜ਼ਾਬਤਾ ਹੈ । ਹੀਰ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਰੋਲ ਦਾ ਪੂਰਾ ਚਾਨਣਾ ਹੈ । ਉਹ ਜਾਣਦੀ ਹੈ ਕਿ 

ਫੀਉਡਲ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਪਾਏ ਜ਼ਾਬਤੇ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਮੇਖ ਉਖੋੜਿਆਂ ਬਗੈਰ ਉਸ ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਨਹੀਂ ਪੱਕ 
ਸਕਦਾ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਉਹ ਇਸ ਜ਼ਾਬਤੇ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੇ ਨੰਗੋ ਨਾਮੂਸ ਨੂੰ ਲੀਰੋ ਲੀਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਇਹ ਸਵਾਲ ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਹੈ, ਸਭ ਕਾਸੇ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ । ਜਾਂ ਕੈਬਲੀ ਬੇਦਾਗ ਰਹਿ ਸਕਦੀ 

ਹੈ ਜਾਂ ਸੱਜਣਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਦੋਵੇ' ਗੱਲਾਂ ਤਾਂ ਪੂਰੀਆਂ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਕਦੀਆਂ । 

ਚੋਣ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਆਸ਼ਕਾਂ ਦੀ, ਫਰੀਦ ਦੀ, ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਚੋਣ 

ਦੇ ਸਹੀ ਹੋਣ 'ਤੇ ਪੂਰੀ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹਤਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਦੋਚਿਤੀ ਨਹੀਂ । 

ਆਪਣੀ ਚੋਣ 'ਤੇ ਦਿਰ ਰਹਿਣ ਵਾਸਤੇ ਉਹ ਹਰ ਕੀਮਤ ਦੇਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹਨ । ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ 
ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਦਿਆਈ ਹੈ, ਖੁਦਾਈ ਹੈ । ਸੌ ਹੱਥ ਰੱਸਾ ਸਿਰੇ ਤੇ ਗੋਢ । ਜਦੋਂ ਗੈਢ ਹੀ ਖਹਿਰਾ 

ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਨਹੀ ਆਈ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਮੰਜ਼ਲ ਰੇਤ ਦੀ ਕੇਧ ਹੈ । 

ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਸਿਧਿਆਂ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਪੁਠਿਆਂ ਕਰੀ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਰਾਂਝੋਂ 

ਦਾ ਖੇੜੀ" ਹੀਰ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਜਾਣਾ ਆਪਣੀ ਮੰਜ਼ਲ ਤੋ ਮੂੰਹ ਭਾਰ ਡਿਗਣਾ ਹੈ । ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਜਦ 
ਤੁਣਕਾ ਪੈਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸ਼ਿਵਜੀ ਵਰਗੇ ਮਹਾਯੋਗੀ ਉਖੜ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਗਠ ਯੋਗੀ ਤਾਂ ਕਿਸੇ 
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ਦਾ ਪਾਣੀ ਹਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਜਦੋਂ ਤੁਣਕਾ ਪਿਆ, ਰਾਂਝਾ ਖੇੜੀ" ਜਾ ਵੜਿਆ ।'' ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ ਵਾਰਿਸ ਸ਼ਾਹ ਪੜ੍ਹਿਆ ਨਹੀਂ । ਜੋ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਹੀਰ 
ਨੇ ਸੁਨੇਹਾ ਘਲਿਆ ਸੀ ਕਿ ਜੋਗੀ ਬਣ ਕੇ ਆ ਮਿਲ । ਉਹ ਜੌਗੀ ਬਣਿਆ ਹੀ ਖੋੜੀ' ਜਾਣ ਵਾਸਤੇ 
ਸੀ, ਹੀਰ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਵਾਸਤੇ ਸੀ । ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਉਹ “ਟਿੱਲੋਂ ਤੇ ਧਾਰ ਨਾ ਮਾਰਦਾ ਮੈ । ਖਹਿਰ' 
ਸਾਹਿਬ ਬਦੋ ਬਦੀ ਆਸ਼ਕਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ 'ਮੌਤ ਦੀ ਝਨਾਂ' ਲਿਆਣ ਖੜੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
“ਏਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਚੌਲੀ ਮੰਤ ਬਣੇਗੀ ।' ਆਸ਼ਕਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਨਹੀਂ, ਸਮਾਜ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਵਿਚੋਂ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਅਲੌਪ ਹੋਵੇ ਆਸ਼ਕ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ 
ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਮਾਨਣਗੇ, ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਘੁਗ ਕੇ ਵਸਣਗੇ । ਮੌਤ ਨੂੰ ਆਸ਼ਕਾਂ ਦੀ ਵਿਚੋਲੀ ਬਣਾਉਣਾ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਚਲ ਰਹੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨੂੰ ਅੱਖਾਂ ਤੋਂ ਪਰੋਖਿਆ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਰ੍‌ 

''ਆਜੁ ਮਿਲਾਵਾ ਸ਼ੇਖ ਫਰੀਦ ਟਾਕਿਮ ਕ੍ਰੰਜੜੀਆ ਮਨਹੁ ਮਚਿੰਦੜੀਆ ।' ਰਬ ਐਥੇ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ । ਹੁਣ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਮੰਤ ਤੋ` ਪਾਰ ਦਾ ਮਸਲਾ ਨਹੀ' । ਸਤਿਗੁਰੂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ, ਕਲਜਗ ਵਿਚ 
ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀ । ਨਾਮ ਉਸ ਨੇ ਮਨੁਖੀ ਜਾਮੇ ਵਿਚ ਵੈਡਿਆ ਸੀ । ਖੰਡਾ ਉਸ ਨੇ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਵਿਰੁਧ ਇਸ ਸਮਾਜ ਵਿਚ, ਐਥੇ ਖੜਕਾਇਆ ਸੀ । ਉਹ ਮੌਤੇ” ਪਾਰ ਦੇ ਕੰਢੇ ਨਹੀਂ ਜੀ ਖੜੋਤ: 
ਰਿਹਾ । ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਜਮਾਤੀ ਸੈਗਰਤ ਕਲੀ ਗੁਲੀ ਜੁਲੀ ਦਾ ਸੈਗਰਸ਼ ਹੈ ।'” 
ਇਉ ਕਹਿਣਾ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਦਿਤੀ ਹੋਈ ਗੁੜ੍ਹਤੀ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਮਨਖ ਦੀ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਆਧਾਰ `ਤੇ ਪੂਰਨ ਤਰਜ਼ੇ-ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਾਸਤੇ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਹੈ । ਸਿਰਫ ਟਕ ਦੀ ਬੁਰਕੀ 
ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਮਨੁਖਤਾ ਦੀ ਕਲਚਰ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਹੈ । ਮਨੁਖ ਵਿਚ ਮਨੁਖਤਾ ਉਸਾਰਨ ਵਾਸਤੇ 
ਵੀ ਹੈ, ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਤਥਦੀਲੀ ਵਾਸਤੇ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਰੇ ਉਸਾਰ ਦੀ ਤਬਦੀਲ) ਵਾਸਤੇ ਵੀ 
ਹੈ । ਸਿਰਫ਼ ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਹੀ ਨਹੀ । ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਸੈਕਲਪੀ 
ਸੰਹਾਵਰਾ ਤਾਂ ਆਪ ਆਪਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਇਹ ਦੋਵੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਮਿਲ ਨਹੀਂ ਸਕਦੇ । ਪਰ 
ਦੌਹਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦੀਆਂ, ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀਆਂ ਹਨ 
ਮਾਇਆ ਤੇ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੇ ਬੈਧਨ ਤੋਂ` ਪਾਰ ਹੌਣ ਦੀਆਂ ਹਜ । ਪੈਂਤੜਾ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਹੈ ੈ 
ਇਸ਼ਕ ਆਦਿ ਦਾ ਸਾਰਾ ਮਸਲਾ ਇਸ ਜਗਤ ਦਾ, ਸਮਾਜ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । ਮੌਤੇ ਪਾਰ ਦਾ ਨਹੀ' । 
ਮਸਲਾ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤੇ ਗ਼ੈਰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਦਾ ਨਹੀ । ਝਗੜਾ ਸਾਰਾ ਹੈ -_ ਜਮਾਤੀ ਤੇ 
ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜਾਂ ਦਾ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਕਿਸਮ ਦ! ਉਹ ਸਮਾਜ, ਮਨੁਖੀ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਯਲਚਰ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਉਸਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮਨੁਖ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ, ਉਸ ਦੀ 26੧61 
ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੀ ਸੂਖਮ ਤੋਂ” ਸੂਖਮ ਹੋਵੇ ਅੰਤ ਸਮਾਜਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਅਮਲ ਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਰਾਹੀ ਉਹ ਅਮਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ । ਰ੍ 

ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਦ ਨਜ਼ਰੀਆ ਮਾਸੂਮ ਗ਼ਲਤੀ ਨਹੀਂ । ਮਨਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਰਧ ਗਹਿਰੀ 
ਹੂ ਹੈ । ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਨੂੰ, ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਕਬਰ ਵਿਚ ਪਾਉਣ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ। ਸਰਮਾ- 
ਦਦਾਰੀ ਦੀ ਖਲਾਰੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਵਹਿਸ਼ਤ ਦੀ ਡੱਟ ਕੇ ਰਾਖੀ ਹੈ । ਜ਼ਰਾ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਪੜੋ । 
“ ਹਨ : ''ਤੇ ਫਿਰ ਕੀ ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ ਮਿਲ ਗਏ ? ਨਹੀਂ, ਇਹ ਮਿਲ ਨਹੀ ਸਕਦੇ ਇਹ 

ਗੀ ਗਨ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ । ਮੌਤ ਦਾ ਝਨਾਂ ਵਗ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਇਕ ਕੇਢ ਉਤੇ ਹੀਰ 
ਖੜੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਉਸ ਦਾ ਸੁਖਮ ਰਾਂਝਾ, ਉਹ ਰਾਂਝਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੁਕਾਰ ਨ 2 ਤੂ ) ਓਂ ਨੂੰ ਪੁਕਾਰਦੀ ਪੁਕਾਰਦੀ ਉਹ 
ਰਿ 

ਤੁ 
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ਆਪ ਰਾਂਝਾ ਹੋਂ ਗਈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਾਂਝਾ ਖੜਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਉਸ ਦੀ ਸੂਖਮ 
ਹੀਰ । ਜੇ ਕਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਵਫਾ ਖਟਣੀ ਹੈ, ਜੇ ਕਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਸੱਚਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸੋਚਣ ਦੀ ਲੋੜ 

ਨਹੀ' । ਝਨਾਂ ਵਿਚ ਕੁਦ ਪੋਣ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਚੋਲੀ ਮਤ ਝਣੇਗੀ । ਮੌਤ ਤੋ` ਸਿਵਾਏ ਕੌਈ ਚਾਰਾ 

ਨਹੀ' । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਿਲਣ ਦਾ, ਕਿਉਕਿ ਦੁਨਿਆਵੀ ਅਹਿਸਾਸ ਤੇ ਸੂਖਮ ਅਹਿਸਾਸ ਦੇ ਵਿਚਾਲੇ 
ਮੰਤ ਦੀ ਕੇਧ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਟੱਪੇ ਬਗੈਰ ਨਾ ਉਹ ਐਧਰ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਇਹ ਉਧਰ । ਦਿਮਾਗੀ 

ਗਠ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਥਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਿਹੜਾ ਝਨਾਂ ਲੰਘ ਗਿਆ ਉਹ ਪੱਕਾ 
ਜਿਹੜਾ ਡੁਬ ਗਿਆ ਸੌ ਕੱਚਾ । ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਹੋਰੀ` ਭਾਰਤੀ 
ਪੌਮਾਨੇ ਅਨੁਸਾਰ ਠੀਕ ਨਹੀ ਉਤਰਦੇ ।'' (ਸਫ਼ਾ 45) । 

ਜੇ ਸਿੱਧੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਕਹਿਣਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਕਹਿੰਦੇ ਕੀ 

ਨੇ । ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਨੇ ਕਿ ਸੂਖਮ ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ, ਸੂਖਮਤਾ ਦੀ ਸਫਲਤਾ, ਸੋਪੂਰਨਤਾ ਇਸ ਜਿੰਦਗੀ 

ਵਿਚ, ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ ਨਹੀਂ” ਹੈ । ਜੇ ਸੂਖਮ ਅਹਿਸਾਸੀ ਹੌਣਾ ਹੈ, ਜੇ ਸੂਖਮ 

ਬਣਤਰ ਵਾਲੇ ਬਣਨਾ ਹੈ, ਮਤਲਬ ਹੈ ਜੇ ਇਸ਼ਕ, ਇਨਸਾਨੀਅਤ, ਆਜ਼ਾਦੀ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨੀ ਹੈ 

ਤਾਂ ਮੌਤ ਦੀ ਵਗਦੀ ਝਨਾਂ ਵਿਚ ਛਾਲ ਮਾਰੋ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਤੁਹਾਡੀ ਸਫਲਤਾ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ 

ਮੌਤ ਤੋਂ ਪਿਛ` ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਸਿਖਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਕਿ 

ਮਨੁਖੀ ਜਿੰਦਗੀ, ਬਤੌਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੀ, ਆਪਣੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸਲਿਉ” ਹੀ ਵਹਿਸ਼ਤ ਹੈ । ਬਾਕੀ 

ਇਸ ਦਾ ਜਿਗਰੀ ਅੰਗ, ਇਸ ਦੀ ਤਹਿ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਖਿਲਰੀ ਹੋਈ 

ਵਹਿਸ਼ਤ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਨਹੀ', ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬਤੌਰ ਜਿੰਦਗੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਕੁਛ ਨਹੀ' 

ਹੋ ਸਕਦਾ । ਜੇ ਆਪਣੀ ਸੂਖਮਤਾ ਨਾਲ ਵਫਾ ਖਟਣੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਪੂਰਿਆਂ ਉਤਰਨਾ ਹੈ ਤਾਂ 

ਇਸ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚੋਂ ਚਲਦੇ ਬਣੇ । ਮੰਤ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਹੋਵੇ । ਸੌਚਣ ਦੀ ਵੀ ਲੋੜ ਨਹੀ" । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 

ਨਜ਼ਰੀਆ ਸੋਚ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ `ਤੇ ਪਟੀਆਂ ਬੈਨ੍ਹਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਅਸਲੀਅਤ ਵਲ ਨੂੰ ਅੱਖ ਵੀ 

ਸਿੱਧੀ ਨਹੀ ਕਰਨ ਦੇੱਦਾ । ਜਿਹੜਾ ਮਨੁਖ ਸੂਖਮਤਾ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਲਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ਖੜਬਾਨੇ ਦੇਕੇ ਮੌਤ 

ਦੇ ਘਾਟ ਉਤਾਰਦਾ ਹੈ । ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਸਮਾਜ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਲ ਨੂੰ, 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਲ ਨੂੰ ਪਿੱਛਾ ਕਰਾਉੱਦਾ ਤੇ ਮੌਤ ਵਲ ਨੂੰ ਮੁੰਹ ਕਰਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਅਮਲੀ ਪੱਧਰ `ਤੇ ਸਿੱਟਾ 
ਕੀ ਹੈ $ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਖਿਲਾਰੀ ਵਹਿਸ਼ਤ ਦੀ ਰਾਖੀ । 

ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਜਿਸ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ (ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋਂ ਸੂਫੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ) ਦਾ ਖਹਰਾ ਸਾਹਿਬ ਮਜ਼ਾਕ ਉਡਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਤੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਮਾਰਕਸ- 

ਵਾਦ ਨਾਲ ਸਾਂਝ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਕਦੀ, ਉਹ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਇਕ ਆਵਾਜ਼ ਨਾਲ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ 

ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਖਿਲਰੀ ਵਹਿਸ਼ਤ ਤੇ ਮਨੁਖ ਦ! ਗੁਤਾਮੀ ਸ-ਜਕ ਪੈਤਾਵਾਰ ਹੈ।ਮਇਮਾ 
ਦੀ, ਹਉਮੇ ਦੀ, ਨਫਸ ਹਿਰਸ ਦੀ, ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਹਵਸ ਦੀ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਅਗ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਬਤੋਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਹੀ' । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰ ਦਿਉ ਤੇ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚ ਇਸ਼ਕ ਤੇ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੋ ਜਾਏਗਾ । ਮਨੁਤੀ ਬਰਾਦਰੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਹੋਵੇਗੀ ਤੇ ਮਨੁਖ ਇੱਜ਼ਤ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜੀਵੇਗਾ । ਹੁਣ ਵਾਂਗ ਨਿਲੱਜਾ ਬਣ ਕੇ ਦਿਨ 

ਪੂਰੇ ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਮਨੁਖ ਦੀ ਨਿਜ਼ਾਤ ਵਾਸਤੇ ਕੋਈ ਵੀ ਮੌਤ ਦਾ ਰਾਹ 

ਨਹੀ ਵਿਖਾਉੱਦਾ । 
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ਖਹਿਰਾ ਸਾਹਿਬ ਅਖੌਤੀ ਭਾਰਤੀ ਪੰਮਾਨੇ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਲਾਗੂ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਪੈਮਾਨਾ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿਸੇ ਮੁਲਕ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਨਹੀ” -- ਗੁਲਾਮੀ (38੮੬7), ਫੀਉਡਲ, 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਆਦਿ ਦਾ । ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਪੈਮਾਨਾ ਰੁਪੋ” 
ਭਾਰਤੀ, ਚੀਨੀ, ਜਾਪਾਨੀ, ਜਰਮਨ ਟੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਿਜ਼ਾਮ ਤੱ ਅਣਸਬੈਧਤ ਭਾਰਤੀ, ਜਰਮਨ ਜਾਂ 

ਜਾਪਨੀ ਆਦਿ ਕੌਈ ਪੈਮਾਨਾ ਨਹੀਂ । ਨਾ ਹੋ ਹੀ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਭਾਰਤੀ ਪੈਮਾਨੇ ਅਨੁਸਾਰ 

ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਤੇ ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ 'ਠੀਕ ਨਹੀ' ਉਤਰਦੇ', ਉਸ ਪੈਮਾਨੇ ਦੀ ਹੋੱਦ ਹੈ ਕਿਥੇ ? 

- ਪ੍ਰੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਨਵੀ' ਦਿੱਲੀ 

ਪੁਸਤਕ-ਰੀਵੀਉ 

ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਸਚਾਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 
ਕਰਤਾ : ਰਾਏ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ, ਅਜੌਤਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ, 1976, ਮੁੱਲ : 6.50, ਪੰਨੇ 90. 

ਝੂਠ ਬੇਵਕੂਫ਼ਾਂ ਕੋਲ ਜਾਂ ਜ਼ਾਲਮਾਂ ਅੱਗੇ ਬੋਲੀਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਕਿਸੇ ਅੱਗੇ ਸਾਫ਼ ਸਾਫ਼ 
ਗੱਲ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਉਹਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੀਆ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਮੌਰੀ ਰਾਏ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਪ੍ਰਤੀ ਸਤਿਕਾਰ ਹੈ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਮੈ ਸਾਫ਼ ਸਾਫ਼ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਦੀ 
ਹਿੰਮਤ ਕਰਾਂਗਾ । 

ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਸਭ ਤੋ" ਵੱਡੀ ਖ਼ੂਬੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਉਤੇ ਬਹੁਤ ਮਿਹਨਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਹਰ ਗੋਲ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਆਲੌਚਨਾ ਜੈਤਰ (011(1681 410੩7੩੯05) 
ਬੜਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹੈ । 

ਕਾਵਿ-ਬੋਲੀ' ਦਾ ਭਾਗ ਪ੍ਸਤਕ ਦਾ ਉੱਤਮ ਹਿੱਸਾ ਹੈ : ਰਾਏ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ 
ਹਮਾਇਤ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀ” ਕਰਦੇ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬ੍ਰਿਜ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੈ । 

ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਕਾਵਿ-ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਅਧਿਆਯ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੈ । ਰਾਏ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
_(ਉ) ਕਵਿਤਾ ਇਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ (ਅ) ਇਹ ਉੜਾ ਗੱਲ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੈ । 
__ ਦਲੀਲ ਦੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਕਿਉਕਿ (ਉ) ਪ੍ਰੀਭਾਸ਼ਾ 
ਜਾ ਅਤੇ ਯਥਾਰਥਕ ਰੂਪ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਐੜਾ ਗੱਲ ਕਿਸੇ ਰਚਣਹਾਰ ਵਿਚ 

“48 ਗਲ ਕਹਿਣ ਨਾਲ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ ਸਗੋ ਸਿੱਧ ਕਰਕੇ ਕਹਿਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । 

` ਤੱਤੇ ਅ ਪਰ ਊਹਹ ਏਸ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਨਿਭਾ ਨਹੀ 
ਦਾ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦ ਬੱਸ ਇਸ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੰਗ ਬਹਾਦਰ 
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ਜਾਗੀਰਦਾਰ-ਵਿਰੋਧੀ ਸਨ । ਭਾਵੇਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸੁਖਾਵੀ` ਲਗਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਮੂਲ ਨਹੀ 

ਹੈ । ਜੇ ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨ ਵੀ ਲਈ ਜਾਏ ਤਾਂ ਇਹਦੇ ਨਾਲ ਬੜੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ 

ਨੂੰ ਹੱਲ ਕਰਨਾ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਵਾਲੇ ਦਾ ਫਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 

ਜਾਗੀਰਦਾਰ-ਦੁਸ਼ਮਣ ਸਨ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗੌਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੋ ਸਿਰਫ 40 ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਹੀ ਸਿੱਖ 

ਰਜਵਾੜਾ-ਸ਼ਾਹੀ ਕਿਵੇ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋ ਗਈ ? ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਇਹ ਉਲਟਬਾਜ਼ੀ (੧੫॥8੦੦0੧) 

ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਹੋਵੇਗਾ ਪਰ ਇਸ ਦੁਖਾਂਤ ਦੀ ਕੋਈ ਸਮਕਾਲੀ ਗਵਾਹੀ ਕਿਉ ਨਹੀ ਹੈ ? 

ਦੂਸਰੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰ-ਦੁਸ਼ਮਣ ਵਿਰਸੇ ਨੂੰ ਛੱਡਣ ਅਤੇ ਰਜਵਾੜਾ-ਸ਼ਾਹੀ ਰੁਚੀਆਂ ਅਪਣਾਉਣ ਨਾਲ 
18ਵੀ" ਸਦੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਪ੍ਰਤੀ ਲੋਕ-ਹਮਾਇਤ ਘਟਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਤਿਹਾਸਿਕ 
ਯਥਾਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੁਦਾ ਰਿਹਾ । ਮਨ-ਘੜਤ ਇਤਿਹਾਸ ਭੂਤਕਾਲ ਨੂੰ 

ਸੁਲਝਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂਉ ਉਲਝਾਉ'ਦਾ ਹੈ । 
ਇਹਨਾਂ ਤਰੁਟੀਆਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਰਾਏ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਹੀ ਸਗੋ ਉਹਨਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ 

ਹੈ ਜਿਹਨਾਂ ਤੋਂ ਰਾਏ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿਖਲਾਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਹ ਭਾੜੇ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਕੇਵਲ ਉਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣੀ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੀ ਮੋਕਾ-ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੇ ਕੇਮ ਆ ਸਕੇ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ 

ਸ਼ਾਤਤ੍ਰਿਕ ਗਿਆਨ (੩੦86₹ਗ0੦ ੧0੦੧166£€) ਪ੍ਰਤੀ ਕੋਈ ਜ਼ਿੰਮੇਦਾਰੀ ਨਹੀ ਹੈ । ਇਹ 

ਫੁੱਟਨੌਟਾਂ ਰਾਹੀਂ ਵੀ ਸਾਧਾਰਨ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ੀ ਦੀ ਬੋਧਿਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕਿਰਤ 

ਦੀ ਦਲੀਲ ਅਤੇ ਦਿਸ਼ਟੀ ਵਲ ਧਿਆਨ ਹੀ ਨਹੀ ਦੇਣਾ ਜਾਣਦੇ । ਸਾਧਾਰਨ ਸੈਦਿਆਂ ਵਿਚ 

ਵਿਦਵਾਨ ਬਣਕੇ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਨ ਬੁੱਧ ਰਹਿ ਕੇ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਦੇ ਸਿੱਖ ਵਿਭਾਗਾਂ 

ਦੇ ਕਈ ਕਰਮਚਾਰੀ ਧਰਮ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੀ ਥਾਂਉ” ਸਿੱਖੀ ਨਾਲ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਇਕ ਦੋ ਫੁੱਟ ਨੋਟ ਉਲਟ ਪੁਲਟ ਹੋ ਗਏ ਹਨ । ਰਾਏ ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਿਰਤ 

ਸਲਾਹੁਣਯੋਗ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਤੋ ਤਰੁਟੀਆਂ 'ਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾਉਣ ਦੀ ਆਸ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

-- ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ 

ਸੋਧ: ਜੁਲਾਈ 1976 ਅੰਕ, ਸਫ਼ਾ 48, ਥਲਿਉ' ਨੌਵੀ' ਸਤਰ 'ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਨ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਨਿਸ਼ਾਨਾਂ 

ਬਨਣ' ਪੜ੍ਹ । 

ਅਗਸਤ 1976 ਅੰਕ, ਸਫ਼ਾ 4, ਉਪਰੋਂ ਚੌਥੀ ਸਤਰ -- 'ਨਮੋਸ਼ਨ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਨਗੇਸ਼ਨ , 

ਸਫ਼ਾ 6, ਉਪਰੋਂ 23ਵੀ' ਸਤਰ -- 'ਜਹਾਨਤ' ਦੀ ਥਾਂ “ਲਾਹਨਤ , ਸਫ਼ਾ 8, 27ਵੀਂ ਸਤਰ -- 

“105 ਦੀ ਥਾਂ '005' ਪੜ੍ਹੇ । 
ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ, ਸਫ਼ਾ 24, 8ਵੀ' ਸਤਰ ਵਿਚ 'ਨੀਤੀ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਕੀਤੀ', 12ਵੀਂ ਸਤਰ ਵਿਚ 'ਦੇ 

ਦੀ ਥਾਂ 'ਤੇ', ਸਫ਼ਾ 25, ਉਪਰੋ` ਨੌਵੀਂ ਸਤਰ ਵਿਚ 'ਨੀਤੀ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਕੀਤੀ', ਸਫ਼ਾ 26, ਉਪਰੋਂ 

13ਵੀ' ਸਤਰ ਵਿਚ 'ਸਮਾਜ' ਦੀ ਥਾਂ 'ਸਮਾਜਕ', ਸਫ਼ਾ 29, ਥਲਿਉ`” 7ਵੀ` ਸਤਰ ਵਿਚ 'ਮਹਾਂਦਰਾਂ' 

ਦੀ ਥਾਂ 'ਮੁਹਾਵਰਾ', ਸਫ਼ਾ 35, ਉਪਰੋ` 13ਵੀ' ਲਾਈਨ ਵਿਚ '9000800 ਦੀ ਥਾਂ (0216 

16ਵੀ' ਸਤਰ ਵਿਚ 1940 ਦੀ ਥਾਂ 1640 ਆਦਿ ਪੜ੍ਹ । 


