
ਸੀ ਜਪੁ-ਨਿਸਾਣਤ 
ਚਯਲਾਂ 

(ਕਾਮਧੇਨੁ ਵਿਆਖਿਆ ਸਹਿਤ) 

ਪੰਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ (ਦਾਖਾ) ਸਾਹਿਤਕਾਚਾਰਯ 

ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਭਾਗ-ਪਟਿਆਲਾ. 

ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ੧੯੫੧) ਮੁਲ: ੧-੮=੦ 
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੧ਓ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੀ ਕੀ ਫਤਹ ॥ 

ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਾਣੀ ਤਤੁ ਬਖਾਣ) ਗਿਆਨਧਿਆਨ ਵਿਚ ਆਈ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਖੀ ਗੁਰਮੁਖਿ ਜਾਤੀ ਸੁਰਤੀ ਕਰਮਿ ਧਿਆਈ । 

ਆਵਹੁ ਸਿਖ ਸਤਿਗੁਰੂ ਕੇ ਪਿਆਰਿਹੇ ਗਾਵਹੁ ਸਚੀ ਬਾਣੀ। 
ਬਾਣੀ ਤ ਗਾਵਹੁ ਗੁਰੂ ਕੇਰੀ_ ਬਾਣੀਆ ਸਿਰਿ ਬਾਣੀ । 
ਜਿਨ ਕਉ ਨਦਰਿ ਕਰੰਮ ਹੋਵੈ ਹਿਰਦੇ ਤਿਨਾ ਸਮਾਣੀ । 

ਸੀ ਜਪੁ ਨਿਸਾਣ 
ਕਕਲਲਾਂ 

(ਕਾਮਧੇਨੁ ਵਿਆਖਿਆ ਸਹਿਤ) 
ਜਿਸ ਨੂੰ= ਚ 

ਗੁਰ ਪਰਮੇਸ਼ਰ-ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਨੌ ਅਪਣੇ ਨਿਜ ਰੂਪ ਧਾਰੀ 
ਜਗਤ ਗੁਰੂ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕਦੇਵ'ਜੀ ਦੀ ਸ੍ਨੂਭੂਤੀ ਦੇ ਦੇ 
ਰੂਪਵਿਚ ਪੂਕਾਸ਼ ̀ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ “ਕਰਤਾ ਪੂਰਥ' 
ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੰਗ੍ਹ ਕੀਤਾ । ਤਥਾ= 

ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਲਘੁਤਮ ਸੇਵਕ-ਖਾਲਸਾ ਜੀ ਦੀ 
ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੇ ਪਰਮ ਪਾਤ੍ਹ-ਪੰਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ (ਦਾਖਾ) 
ਸਾਹਿਤਯਾਚਾਰਯ, ਦਰੇਸ਼ਨਾਚਾਰਯ, ਵਿਦਿਆ ਵਾਚਸਪਤੀ, 
“ਨਿਰੁਕਤਕਾਰ' ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਭਾਗ-ਪਟਿਆਲਾ ਨੌ “ਨਦਰਿ ਪੇ 
ਕਰਮ' ਤੇ ਹੁਕਮ ਰਜਾਇ ਅਨੁਸਾਰ ਲਿਖਿਆ 1 

ਪੂਕਾਸ਼ਕ-ਰਘਬੀਰ ਸਿੰਘ “ਗਿਆਨੀ” 
ਅਧਿਆਪਕ ਖਾਲਸਾ ਕਾਲਜੀਏਟ ਹਾਈ ਸਕੂਲ 

ਗੁਰੂਸਰ ਸਧਾਰ, ਜ਼ਿਲਾ ਲੁਧਿਆਣਾ ਹੂ 
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ਜ਼ਰੂਰੀ ਥੇਨਤੀ _ 

ਸਾਮਣੇ ਪੰਨੇ ਤੇ ਜੋ “ਅਪੋਦ ਘਾਤ”? ਸਿਰਲੇਖ 
ਛਪਿਆ ਹੈ-ਉੋਹ ਗਲਤ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ _“'ਉਪੋਦ ਘਾਤ” 
ਕਰ ਕੇ ਪੜ੍ਹੋ। 

ਨੋਟ:- 
“ਉਧੋਦ ਘਾਤ? ਦਾ ਅਰਥ- ਉਪਕਰਮ-ਉਪਸੈਗਰ 

ਅਰਥਾਤ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਆਦ-ਅੰਤ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਿੰਟਰ ਸ: ਸੰਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਸਿੱਧੂ ਦੇ ਯਤਨ -ਨਾਲ.. 
ਪੰਜਾਬ ਗਿਆਨੀ) ਪ੍ਰੈਸ, ਭਦੌੜ ਹਾਊਸ ਲੁਧਿਆਣਾ _ 

- ਵਿਚ -ਛਪਿਆਂ 1 



_ ਉਉਪੋਦ ਘਾਤ 
_ -ਸੰਗਲ- 

ਕਾਮੰਧੇਨ ਅਰੁ ਚਿੰਤਾਮਣੀ ਸਤਿਗੁਰ ਚਰਨ ਮਬਾਰੁ । 
“`ਸਿਮਰਾਂ ਸੂਰ ਪਤਿ ਨਾਬ ਨੂੰ ਦੇਣ ਅਚਿੰਤ ਵਿਚਾਰ । ੧। 

੧. “ਜਪੁ: ਸੋਹਿਤਾੰ ਦੀ ਬ੍ੰਪੋਦ-ਘਾਤ ਲਈ 'ਸੈਹਿਤਾ” 
ਦਾ ਆਂ ਆਰੰਭ ਕਾਲ, ਅਧਿਕਾਰ, ਭਾਸ਼ਾ, ਸ਼ੈਲੀ, ਵਿਸ਼ੈ, 
ਪ੍ਰਕਾਰ, ਪੂਯੋਜਨ; ਮਹਾਤਮ, ਅੰਤੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਦਾ 8੫ ਤੇ 
ਵਰਣਨ ਕਰਨਾ ਆਵੱਸ਼ਕ ਹੈ । ਸੋ (6) ਸਮ " ਹਿਤਾ ਅਰਬਾਤ 
ਅਲੌਕਿਕ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ 
ਜਾਵੇ ਉਹ 'ਸੈਹਿਤਾ? ਹੈ । ਇਹ ਸੈਹਿਤਾ ਦਾ ਵਿਉਤਪੰਤੀ ਸਿੱਧ 
ਲੱਛਣ ਹੈ। ਅਲੌਕਿਕ ਤੋ ਭਾਵ ਕਾਵਜ ਮੈਗੀਤ ਮਈ ਰਚਨਾ 
ਹੈ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਿਯਮ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਰਚਨਾ 
ਵਿਚ ਸੂਰਾ ਦੀ ਵਿੱਥ ਅੱਧੀ ਮਾਤ੍ਰਾ ਤੋਂ ਵੱਧ ਨਾ ਹੋਵੇ ਛੰਦਾਬੰਦੀ 
ਦੀ ਰਚਨਾ! ਹੈਵੇ ਉਸਦਾ ਨਾਮ 'ਸੈਹਿਤਾ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮ 
ਵਾਦੀਆੰ ਦੇ ਮਤ ਵਿਚ ਮੰਤ੍ਰ, ਵਿਧੀ, ਨਿਸ਼ੇਧੀ ਅਰਬ ਵਾਦ 
ਅਤੇ ਨਾਮਧੇਯ ਰੂਪ ਤੇ ਆਰਿਸ਼ ਪੂਯੋਗ ਮਈ ਰਚਨਾ ਵਿਚ 
'ਸੈਹਿਤਾ” ਸਬਦ 'ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਕ? ਹੈ । ਜੈਸੇ ਵੇਦ ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ । ਰਿਗਿ ਵੇਦ ਵਿਚ ਪੁਰਾਤਨ ਸਮੈੱ 
ਦੇ ਉੱਚ ਕੋਟੀ. ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ-ਰਿਸ਼ੀਆੰ ਦੀ ਰਚਨਾ 
€ਗਾਯਟ੍ਰੀਂ ਅਦਿ ਛੰਦੀ ਵਿਚ ਅਤੇ ਉੱਦਾਂਤ ਅਦਿ ਸ੍ਰੀ ਵਿਚ 

ਹੱ 



( ਉ-੪) _. 
ਪਰਕਿਤੀ ਦੇਵੀ ਦੀ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 
ਉਹ ਬਾਣ] ਆਰਸ਼ (ਪੂਜਾ ਯੋਗ) _ਅਬਵਾਂ _ਅਧਿਆਤਮੀ 
ਮੰਨ ਕੇ “ਮੰਤੁ ਸੈਹਿਤਾ ਆਖੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਸ੍ਰੀ 
ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ “ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਆਈ । 
ਤਿਨਿ ਸਗਲੀ ਚਿੰਤ ਮਿਟਾਈ । ਦਇਆਲ ਪੁਰਖ ਮਿਹਰਬਾਨਾ। 
ਹਰਿ ਨਾਨਕ ਸਾਚੁ ਵਖਾਨਾ ।"” ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮੇਸਰ ਦੀ 
ਬਣੀ, ਧੁਰੋ' ਆਈ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਆਰਿਸ਼ ਰਚਨਾ ਅਥਵਾ 
ਅਧਿਅਤਮੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਸੈਗੀਤ-ਸਾਹਿੱਤ ਆਦਿ ਸ੍ਰ ਵਰਣ 
ਦੇ' ਸੈਸਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਪਰਿਸ਼ਜ੍ਤ (ਮਾਂਜੀ ਹੋਈ) ਅਤੇ ਮੰਤਰਾ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਧੀ-ਨਿਸ਼ੇਧੀ, ਅਤੇ ਅਰਥ ਵਾਦ ਨਾਲ 
ਭਰਪੂਰ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਈਸ਼੍ਰੀ ਅੰਤੇ ਆਲੇਕਿਕ-ਸੈਹਿਤ। ਮੰਨੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਸਦਾ ਮੁਢ ਜਪੁ ਸਾਹਿਬ, ਜਪੁ ਨੀਸਾਣ ਅਥਵਾ 
ਜਪੁ ਸੈਹਿਤਾ ਤੋਂ ਤੁਰਦਾ ਹੈ । 

(੨) ਆਰੈਭ ਕਾਲ ` 
ਕੈ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾੰ ਸੈਹਿਤਾ ਦੀ ਰਚਨਾਂ 

ਆਰੰਭ ਰਿਗ ਸੈਹਿਤਾ ਤੋ ਹੋਇਆ, ਜਿਸਦਾ ਸਮਾ ਰਿਗ 
ਦੇ ਅੰਦਰਲੇ ਪੂਮਾਣਾਂ ਅਤੇ ਉਸਤੋਂ ਨਾਲ ਲਗਦੇ ਸਸੇ 

ਬਣੇ ਹੋਏ ਬ੍ਰਾਹਮਣ. (ਵਿਆਖਿਆ) ਗ੍ਰੌਥਾਂ ਤੋਂ ੮੦੦੦ 
ਬਰਸ ਤੋਂ ਪਰੇ ਦਾ ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੁੰਦ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਰਿਗ ਮੰਤ੍ਰ ਦਾ ਆਰੰਭ ੮੦੦੭ ਬ੍ਰਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾੰ 

ਇਆ, ਅਤ ਸਮਪਤੀ ਰਜਾ ਇੰ ਦੇ ਸਮ ਤੋਂ ਪਿਛੋਂ 
। ਜਿਸਦਾ ਸਮਾਂ ੫੦੦੦ ਬਰਸ ਤੋ ਕਬ ਉਪਰ ਹੈ । 

27 ਲੂ 

ਹੂ 



(6-੫) 
ਸੇ ਰਿਗ ਸਹਿਤਾ ਲਗਾਤਾਰ ੩੦੦੦ ਬਰਸ ਵਖੋ ਵੱਖ ਬੈਸਾਂ 
ਦੇ ਰਿਸ਼ੀਆਂ; ਬ੍ਰਹਮਣਾਂ, ਕਸ਼ਤਰੀਆੰ, ਸ਼ੂਦਰ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨ 
ਇਸਤ੍ਰੀਆਂ ਦੁਆਰ` ਬਣਦੀ ਅੰਤੇ ਪਿਤ£ ਪੁਰਖੀ ਦੁਆਰਾ ਓਦੋ' 
ਤਕ ਕੈਠ ਤੋਂ ਹੀ ਪੜ੍ਹੀਦੀ ਚਲੀ ਆਈ, ਜਦ ਕਿ “ਵੇਦ 
ਵਿਆਸ” ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਾਲ ਓਸਦੇ ਚਾਟਕੇ “ਪੀਲਾੰ ਰਿਸ਼ੀ 
ਨੇ ਓਸ ਨੂੰ ਵਰਤਮਾਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੈਹਿਤ (ਬੀੜ ਬਧ) 
ਨਾਂ ਕੀਗ । 

੨. ਓਸ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਲਗ ਪਗ ੪੫੦੦ ਬਰਸ ਪਿਛੋਂ 
ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਮਹਾਰਾਜ ਨੇ “ਸਤਿਗੁਰ ਪਾਸਿ 
ਬੇਨੰਤੀਆ ਮਿਲੈ ਨਾਮਿ ਅਧਾਰਾ ।_ਤੁਠਾ ਸਚ ਪਾਤਸਾਹੁ 
ਤਪੁ ਗਇਆ ਸੈਸਾਰਾ ।? ਤੇ “ਸੇਧ >੫ ਅਪੁਨਾ` ਤਨੁ 
ਧਾਰਿਆ। ਮਹਾ ਅਗਠਿ ? ਅਪਿ ਉਬਾਰਿਆ ?? ਅਨੁਸਾਰ 
ਨਰ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਪੂਗਟ ਹੋ ਕੇ “ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਾਣੀ ਤਤੁ ਵਖਾਣੀ 
ਰਿਆਨ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਆਈ ।?! ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣ 
ਦੀ ਅਰਿਸ਼ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਪੁਗਟ ਕੀਤਾਂ । ਜਿਸਨੂੰ 'ਠੀਕ ੨ 
ਅਧਿਆਤਮ, ਅਆਲੌਕਿਕ ਅਤੇ 'ਮਜਕ” ਰਚਨ! ਹੋਣ ਦੇ 
ਕਾਰਣ ਸਹਿਤ ਅਪੁਰਬ ਸੋਹਿਤਾ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ ਸੈਹਿਤਾ 
ਆਖ ਸਕਦੇ ਗੰ । ਜਿਸਦਾ ਆਟੈਭ ਜਪੁ ਜੀ ਸਾਹਿਬ 
ਤੋਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

(੩) ਅਧਿਕਾਰ 
ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਰਿਗ ਵੇਦ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮਣ ਆਦਿ ਊਚ 

ਨੀਚ ਸਭ ਵਰਣਾਂ ਅੰਤੇ ਇਸਤ੍ਰੀ, 7 ਪੁਰਸ਼ _ ਅਦਿ ਮਨੁਸ਼ ਮਾਤ੍ਰ 



(ਉ-੬) 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਉੱਸ ਪਕਾਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸਿੱਖਾਂ, ਭਗਤਾਂ, ਭੱਟਾਂ ਅਤੇ 
ਉੱਚ ਨੀਚ ਸਭ ਵਰਣਾਂ ਦਾ ਭੀ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ 1 ਕਿਉਂਕਿ 
ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਇਕ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਗਿਆਨ ਭੀ ਅਖੰਡ ਰੂਪ ਤ 
ਇਕੋ ਹੈ, ਉਸਨੂੰ ਕਥਨ ਕਰਨ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਭੀ ਉਚ ਨ!ਚ 
ਸਭ ਮਨੁੱਸ਼ ਮਾਤ੍ਰ_ ਨੂੰ ਹੈ । ਅੰਤੇ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ ਬਣੀ ਭੀ 
ਇਕੋ ਹੀ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਮੰਨਣ ਅਤੇ _ਕਮਾਰੋਣ 
ਦਾ ਡੀ ਸਭਨੂੰ ਇਕੋ ਜੇਹਾ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ । ਤੱਤੇ ਸ੍ਰੀ ਜਪੁ 
ਸੰਹਿਤਾ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨਾ, ਸਮਝਣਾ ਅੰਤੇ ਕਮਾਊ ਸਭ ਪੂਣੀ ਮਾਤਰ 
ਦਾ ਕਰਤਵਜ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚ ਸਭ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ | 

(੪) ਭਾਸ਼ਾ 
੧. ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਰਿਗ ਮੈਹਿਤਾ ਦੀ _ਗਾਸ਼ਾ ਅਤਿ 

ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਮੇ' ਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਪ੍ਾਕਿਤ, ਅਬਵਾ ਦੇਸੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ 
ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ ਚੇਣਵੇ' ਕਵੀਆਂ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 'ਦੇਵ ਭਾਸ਼ਨ ਅਖੀ ਜੰੰਦੀ ਹੈ; ਉਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਮੂਲ ਜਪੁ ਮੈਹਿਤਾ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਭੀ 
ਦੇਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਹਸਕਿਤ-ਪਰਕਿ੍‌ਤ, ਅਧਿਆਤਮ ਤੱਤੁ 
ਪਰਾਇਣ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਣ “ਅਧਿਆਤਮੀਂ',ਸਤਿ ਪੁਰਸ਼ ਪ੍ਰਾਇਣ 
(ਏਕਾਇ) ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 'ਮੈਤ ਭਾਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਵਤਾਰ ਦੇ 
ਮੁਖਾਰਬਿੰਦ ਤੋਂ ਉਚਰੀ ਗਈ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਣ “ਗੁਰਮੁਖੀ” 
ਭਾਸ਼ਾ ਅਖੀ ਜਾੰਦੀ ਹੈ ।'ਜੇ ਹੋਰ ਭੀ ਸੂਖਮ ਵਿਚਾਰ ਕਰੀਏ ਤਾਂ 
ਇਸ ਨੂੰ “ਈਸ਼੍ਰੀ ਭਾਸ਼ਾ? ਅਖਣਾ ਹੀ ਨਿਅਇ ਸੈਗਤ ਹੈ । 



(ਉ6-੭) . 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਆਦਿਲੋ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ 
ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੁਭਾਇਕ ਸਰਲ ਅਤੇ ਵਿਆਕਰਣ ਆਦਿ ਦੇ 
ਜਟਲ ਬੈਧਨਾਂੰ ਤੋਂ ਸ੍ਰਤੰਤਰ ਚਲਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਨੂੰ, ਪੁਰਾਤਨ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਪੂਤ ਅੰਤੇ ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ 
“ਸਹਸਕਿ੍‌ਤ” ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਸੋ ਇਹ ਪ੍ਰਕ੍ਿਤੀ ਤੋ ਪੈਦਾ ਹੋਣ 
ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤ, ਸਹਸਾ ਹੀ ਉਤਪੰਨ ਹੋਣ ਤੇ 'ਸਹਸਕਿਤ” 
ਤਥਾ ਈਸ਼ਵਰ ਦੀ ਦਿਤੀ ਹੋਈ ਪ੍ਰਤਿਭਾ (ਸਫੂਰਤੀ) ਤੋ” ਨਿਕਲੀ 
ਹੋਈ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਏਸ ਨੂੰ ਕੁਦਰਤੀ ਜਾਂ 'ਈਸ਼੍ਹਰੀ! ਆਤਣ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੈਕੋਚ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ । ਇਸ ਦਾ ਸਬੂਤ 
ਇਹ ਹੈ- 

(6) ਵਰਤਮਾਨ ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਆਧਰ ਰੂਪ 
ਗੁਰਮੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਓਸ ਪੁਰਾਤਨ ਬੋਲੀ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਸ਼ਬਦ 
ਅਜੇਹੇ ਹਨ ਜੋ ਰਿਗਵੇਂਦ ਵਿਚ ਵੀ ਹਨ ਅੰਤੇ ਕਿਤਨੇ ਅਜੇਹੇ 
ਹਨ ਜੇ .ਵੇਦ ਦੇ ਨਿਰੁਕਤਕਾਰ-ਯਾਸਕ ਨੂੰ ਭੀ ਚੈਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਨਹੀਂ ਸਮਥੇ । ਜੈਸੇ ਜਰਫਰੀ, ਤੁਰਫਰੀ, ਤੁਰ ਭਰੀ, ਵਸ਼ਟ, 
ਸ੍ਰੇਹਾਂ, ਸੂਧਾ ਅੰਤੇ ਰਿਫਭ ਆਦਿਕ । ਇਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਈ ਹੈ 
ਕਿ ਰਿਗਵੇਂਦ ਦੇ ਸਭ ਤੋਂ' ਪੁਰਾਣੇ ਮੰਤ੍ਾਂ ਦੀ ਗਾਸ਼ਾ ਤੋਂ ਭੀ 
ਪਹਿਲਾਂ ਕੋਈ ਭਾਸ਼ਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਸੈਂਕੜੇ ਸ਼ਬਦ ਮੰਤ੍ਰ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਤਾਂ ਬੋਲੋ ਜਾਂਦੇ ਸੀ ਪਰ ਯਾਸਕ ਦੇ ਸਮੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਨਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਰਬ ਸਾਧਾਰਣ ਦੀ ਸਮਝ ਗੋਚਰੇ ਨਾ ਰਹੇ । 
ਪਰ ਉਹ ਇਸ ਦੇਸ ਦੀ ਅਤਿ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਬੇਲੀ ਦੇ ਹੀ ਹਨ ਜੋ 
ਮੰਤੁ ਕਾਲ ਤੋ ਰਜਾਗਂ ਵਰਹੇ ਪਹਿਲੀ ਬੋਲੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, 
ਅਤੇ ਆਦਿ ਪੁਰਖਾਂ ਦੀ ਪੂਕ੍ਰਿਤੀ” ਤੋਂ ਹੀ ਬਣੀ ਸੀ । 



(ਉ-੮) 
ਜੋ ਉਰਲੇ ਸਮੇ ਵਿਚ ਵੇਦ ਮੰਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 'ਸਾਹਿੱਤਕ” 
ਬਣ ਗਈ ਸੀ, ਅਤੇ ਜਿਸਦੇ ੨੦ ਫੀ ਸਦੀ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ 
ਗ੍ਰੈਥ ਸਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਜਿਉ' ਕੇ ਤਿਉਂ-ਇੰਨ ਬਿੰਨ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਜੈਂਸੇ ਰਿ: ੪.੩੩.੫ ਵਿਚ 
“ਵਾਹ”? ਸ਼ਬਦ '਼ਾਬਾਸ਼ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ 
ਜੇ ਗਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਦੇਸੀ-ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅੱਜ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪੁਨਾ-ਰਿ: ੩ ,੨੩੨੦ 
ਵਿਚ “ਬਾਰ? ਅਤੇ. “ਨੀਚੀ? ਸਬਦ ਕੁਮ ਤੇ ਦਰਵਾਜੇ ਅਤੇ 
“ਹੇਠਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਆਏ ਹਨ, ਜੋ ਸਰੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਵਰਤੀਦੇ । ਮੈਸਕ੍ਿਤ ਦਾ 'ਕੁਰੂ? 
ਸਬਦ ਰਿਗ ਵੇਦ ੪.੩੩.੫ ਵਿਚ ਦੇਸੀ ਵਾਂਗ “ਕਰ” 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਸੈਂਸਕ੍ਹਿਤ ਦਾ “ਕਰੋਸ਼ਿ” ਰਿ: ੬.੩੫.੧ ਵਿਚ 
“ਕਰਸਿ? ਅਤੇ “ਠੁਟੁਸ਼ੇ! ਦਾ ਰਿ: ੧੦.੨੯.੪ ਵਿਚ “ਕਰਸੇ? 
ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਅੱਜ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਬੋਲੀਦਾ ਹੈ । 
ਸੌਸਕ਼ਿਤ ਦੇ “ਗੁਰੁਤੇ ਦੇ ਥੀ ਰਿ: ੭.੮੮.੧ ਵਿਚ ਕਰਤ? 
ਲਿਖਿਆ । ਏਵੇਂ' ਹੀ ਸੈਸਕ਼ਿਤ “ਕਰੋਤਿ? ਨੂੰ ਰਿ: ੧.੪੩.੬ 
ਵਿਚ 'ਕਰਤਿ?, ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ “ਕੁਰਵੰਤੀ' ਨੂੰ ਰਿ. ੧੦. ੪੮ ,੭ 
ਵਿਚ “ਕਰੇਤੀ' ਕਰ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੇ 
ਹਜ਼ਾਗੰ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਉਪਰੋਕਤ ਸਬਦੀ ਵਾਂਗ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਰਿਗ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬੋਲੇ ਜਾਂਦੇ ੧, ਉਹ ਅਜ ਭੀ ਸ੍ਰੀ 
ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਅੰਤੇ ਦੇਸੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਬਨ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

(ਅ) ਵਰਤਮਾਨ ਦੇਸੀ ਪੰਜਾਬੀ ਅਤੇ ਸਰੀਗੂ ਗੁਰੂ ਨਹਿਤ॥ 



_(6-੬ 
ਵਿਚ ੩9 ਫੀ ਸਦੀ ਸ਼ਬਦ ਅਜਹੇ ਹਨ, ਜੈ ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੇ 
ਸਮੇਂ ਠਾਲੋ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਤੀ ਬਦਲ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ ਅਰਥ 
ਓਹੋ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਰਿਗ ਵੇਵ (੮. ੬੭.੭੮.੪) ਦਾ “ਬ੍ਰਧੀਕੰ 
ਮੈਸਕਿਤ ਦਾ 'ਵਰਧਕ” ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ 'ਵਧੀਕ! ਇਕੇ ਹੈ । 
ਰਿ; (ਰਿ: ੧.੨੭.੧) ਦਾ “ਦਰੱਸ਼ੀਕ” ਪੰਜਾਬੀ-ਗੁਰਮੁਖਾਂ, 
ਦਾ ਦਰਸ਼ਨੀਕ ਅਤੇ ਸੈਸਕ੍ਿਤ ਦਾ 'ਦਰਸ਼ਨੀਕ” ਇਕੋ ਹਨ । 
ਰਿਗ ਦਾ 'ਝ੍ਰਹਮਣਾਸਾ”: ਗੁਰਮੁਖੀ ਦਾ “ਬ੍ਰਾਹਮਣ”, ਰਿਗ ਦਾ 
ਵੇਵਾਸਾ:, ਦੇਵੇਤਿ:, ਏਤੇਡਿ;, ਅਤੇ ਪੂਰਬੇਤਿ: ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੇ ਦੇ 
ਕਮ ਤੇ ਦੇਵਾ, ਦੇਵੇਹਿ ਜਾਂ ਦੇਵੀ', ਏਹਨੀ', ਏਹੀ ਅਤੇ 
ਪੂਰਬੀ" ਇਕੋ ਹਨ । ਜੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਕਮ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮਣ੧, 
ਦੇਵ, ਦੇਵੈ: ਏਤੋ: ਅਤੇ ਪੂਰਬੈ: ਹਨ। ਏਵੇ' ਹੀ “ਗਾਲੀ? 
ਆਦਿਕ ਪੰਜਾਬੀ-ਗੁਰਮੁਖੀ ` ਵਿਚ ਏਸੇ ਢਾਲ ਦੇ ਸਬਦ ਹਨ, 
ਜੇ ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹਨ । 

ਆਦਿ ਢਾਲ ਮੈਸਕਿਤ ਜਿ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਕਮ ਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਮ, 
ਦੇਵਾ;, ਦੇਵੈ:, ਏਤੇ:, ਪੁਰਬੈ: ਇਉ' ਸੁਧ ਹਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ 

ਸਿਧ ਹੁੰਦ ਹੈ ਗਿ ਗੁਰਮੁਖੀ-ਪੰਜਾਬੀ ਅੰਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਪੰਜਾਬੀ 
- ਬੋਲੀ ਵਿਚ ੩੦ ਵੀ ਸਦੀ ਸ਼ਬਦ ਅਜਿਹੇ ਹਨ ਜੇ ਰਿਗਵੇਦ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋ' ਭੀ ਥੋੜੇ ਜਿਹੇ ਫਰਕ ਵਿਚ ਵਿਗੜ ਕੇ ਅੱਜ ਬੇਲੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸ਼ੈਂਸਕ੍ਰਿਤ ਭਾਸ਼ਾ` ਨਾਲੋਂ ਵੈਦਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ 
ਵਧੀਕ ਨੇਕੇ ਹਨ। __ 

੨. ਰਿਗਵੇਦ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਕ “ਲੇਟ” ਲਕਾਰ 
( %੦੦੪) ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਜੈ ਸੈਸਕ਼ਰਿਤ ਵਿਚ ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ । 



(ਉ- ੧੦) 

ਪਰੈਤੂ ਗੁਰਮੁਖੀ ਵਿਚ ਓਸ ਦੇ ਸੈੱਕੜੇ ਹੀ ਰੂਪ ਅੱਜ ਪੂਚਲਿਤ 
ਹਨ । ਜੈਸੇ ਰਿਗਵੇਂਦ ਦ। 'ਤਾਰਿਸ਼ਤ ਅਤੇ ̀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾਤਾਰੇ, 
ਰਿਗਵੇਦ ਦਾ “ਵਕਕਤਿਂ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ “ਵਾਚੇ! ਅਤੇ ਵੇਦ 
ਦਾ “ਕਾਰਿਤ? ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ “ਕਰੀ”, ਜੀ ਕਰੇ” 
ਇਕੋ ਹਨ । 

ਕਈਆੰ ਧਾਤੂਆੰ ਦੇ ਰੂਪ ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਅਤੇ ਗੁਰ- 
ਮੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਕੋ ਹਨ, ਪਰ ਸਿਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤ ਤਾੰ 
ਭਿੰਨ ਹਨ । ਜਿਵੇਂ ਮੈਸਕ੍ਰਿਤ ਵਿੱਚ 'ਭੂ” ਧਾਤ ਦੇ ਪਲੇਟਾਂ 
ਲਕਾਰ ਦਾ ਰੂਪ “ਭਵ> 7 ਅਤੇ #ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ 'ਭੂਤੂ ਹੈ, 
ਜੋ ਗੁਰਮੁਖੀ ਅ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ “ਹੋਊ” ਰੂਪ ਹੈ । ਮਿਤ 
ਵਿਚ ।“ਵਚ ਵਚ! ਧਾਤੂ ਦਾ ਕਰਮ ਵਿਚ “ਉਦਯਤੇ” ਰੂਪ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਰਿਰਵਵੇਦ ਵਿਚ “ਵਚਯਤੇ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖੀ-ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਿਚ “ਵਾਚੀਦਾ” ਰੂਪ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਅਸੀ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਕਢਦੇ 
ਹਾ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਭਾਸ਼' ਰਿਗਵੇਂਦ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੋ" ਭੀ 
ਪੁਰਣੀ ਅਤੇ ਭੁਦਰਤੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਈਸ਼੍ਰੀ ਹੈ । ਜਿਸ ਕਰ ਕੇ 
ਇਹ ਪਵਿਤਰ ਬਾਣੀ ਜਾਂ ਭਾਸ਼ਾ ਅਪਣੇ `ਸਰਸ੍ਹਤੀ (ਸਰ: ਵਤੀ 
= ਬੇਗਵਾਲੀ) ਨਾਮ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤੇ ਸਫਲ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

(੫) ਸ਼ੈਲੀ 
੧, ਸ਼ੈਲੀ ਤੋਂ ਭਾਵ ਵਿਆਕਰਣ ਰੀਤੀ ਕੋਮਲ ਕਲਾਂ 

ਅਤੇ ਰਚਨਾ ਦੀ ਜਾਤੀ ਤਥਾ ਵਿਸ਼ੇ ਤੋਂ ਹੈ । ਸੇ ਜਿਸ ਪੂਕਾਰ 
ਰਿਗ ਸੰਹਿਤਾ ਦੀ ਵਿਆਕਰਣਕ ਰੀਤੀ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ, ਓਸੇ 

#ਰਿਗ ੮.੪੪.੨੮. । 1ਰਿਗ ੨,੧੪੨.੪ / 



(ਉ- ੧੧) 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਭੀ ਲੌਕਿਕ ਵਿਆਕਰਣ ਦੇ ਬੈਧਨ 
ਵਿਚ ਨ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣ! ਸੁਭਾਵਿਕ ਰੀਤੀ ਨਾਲ ਸੁਤੰਤਰ 
ਚਲਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ-ਰਿਗ ੩.੫੩.੨੩ ਵਿਚ “੫੧ ਮੰਨਜ- 
ਮਾਨ?” ਵਿਚਲੇ ' “ਪਸ਼ੂ” ਸਬਦ ਦੀ “ਕਰਮ ਮੈਗਿਆ ਹੈ ਹੁਂਦੇ 
ਹੋਏ ਭੀ ਉਸਨੂੰ ਕਰਮ ਦੀ ਵਿਭਕਤੀ ਨ ਲਾ ਕੇ 'ਪਸ਼ੂੰ” ਦੇ 
ਥਾਂ 'ਪੱਸ਼ੂ ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਉਸੇ ਪੁਕਾਰ “ਜਪੁ ਮੈਹਿਤ ਵਿਚ 
ਭੀ “ਖਹੀ ਖਹਿ? ਦੇ “ਖਾਹੀ! ਦਈ ਕਰਮਣੀ ਵਿਭਕਤੀ 
ਦਾਂ ਅੰਤੇ “ਵੇਤਿਆ ਦੁਖ ਭੁਖ ਸਦ ਮਾਰ”? ਵਿਚ “'ਕੇਤਿਆੰ? 
ਦੀ “ਕਰਮਣੀ? ਵਿਭਕਤੀ ਦਾ ਲੋਪ ਹੈ । ਅਤੇ “ਦੇਹਿ ਦੇਹਿ 
ਦਾਤਿ ਕਰੇ ਦਤਾਰ'! ਵਿਚ 'ਦਾਤਾਰ” ਰੀ ਕ ਕਰਮ ਸੈਗਿਆਂ 
ਹੈਦਿਆਂ ਭੀ ਉਸਨੂੰ ਵਿਭਕੜੀ ਨਹੀਂ ਲੱਗੀ । ਦੇਸੀ ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਿਚ ਭ) ਏਹੋ ਰੀਤੀ ਹੈ। ਪੁਨ=ਰਿਗ ੧,੧੬੪,੩੯ ਵਿਚ 
“ਵਯੋਮਨ੍? ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ੭ਵੀ" ਵਿਭਕਤੀ ਦੇ “ਵਯੋਮਨਿ” ਦੇ ੧ 
€ਵਯੇਮਨ? ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਅਤੇ ਯੋਨੀ” ਤਸਾ “ਅਗਨਿ” 
ਸਬਦ ੭ਵੀ' ਵਿਭਕਤੀ ਦਾ ਕੂਪ ਕਰਮ ਤੇਂ 'ਯੋਨੌ” ਅਤੇ 
“ਅਰਨੋਂ' ਹੋਣ ਦੇ ਥਾਂ “ਯੋਨਾ” ਅਤੇ “ਅਗਨਾ? ਰੂਪ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਪੁਨਾ-ਰਿ: ੪.੩,੬ ਵਿਚ “ਵਰਧਮਾਨ? ਦੇ ਥਾੰ ਬ੍ਿਧਮਾਨ 
ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੁ ਬਾਣ! ਵਿਚ 
“ਜਸ ਕੀਰਤਿ ਜਗਿ ਲੋਇ । ਅਤੇ ਨਾਨਕ ਨਿਰਗੁਣ ਗੁਣ ਕਰੇ 
ਗੁਣ ਵੈਤਿਆ ਗੁਣ ਦੇਇ'ਵਿਚ ਵਿਭਕਤੀਆੰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਕਲਪ 
ਕਰ ਕੇ ਆਏ ਹਨ । ਦਾ ਧਾਤੂ ਨੂ ਭਵ ਕਰਮ ਵਿਚ “ਤਵਯ? 
ਪੂਤਯ ਲਗ ਕੇ “ਦਾਤਵਯ” ਬਣਾਨਣ ਦੇ ਬੰ ਵੇਦ ਵਿਚ “ਦਾਤਿ” 
ਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਅਤੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਭੀ “ਦਾ ਧਾ 



(ਉ- ੧੨) 
ਤੋ “ਦਾਤਿੰ ਰੂਪ ਹੀ ਬਣਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਸੇ 'ਧਤੁ -ਪੁਤਯ 
ਦ ਮੈਜਗ ਦੀ ਰੀਤੀ ਭੀ ਰਿਗਵੇਦ ਅਤੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ 
ਸਾਮਾਨ ਹੀ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ । ਇਸ ਪਰ “ਪਾਤੌਜਲ ਮਹਾ ਭਾਸ਼” ਦਾ 
ਭੀ ਬਚਨ ਹੈ-'ਬਹੁਲੇ ਛੈਦਸਿ" (%; ੨.੪ ,੩ਢ) ਇਹ ਸੂਤ 
ਪਾਣਿਨੀਯ । ਵਿਆਕਰਣ ਵਿਚ ੧੧ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਦਾ ਆਸ਼ਾ ਹੈ ਕਿ ਮੰਤ੍ਰ-ਮਿਹਿਤਾ ਵਿਚ ਅਨੇਕ । ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਨਿਯਮ 
ਹਨ । ਭਾਵ-ਕੋਈ ਖਾਸ ਨਿਯਮ ਨਹੀ' ਅਤੇ “ਪਾਤੌਜਲ ਮਹਾ 
ਗਸ਼ ਵਿਚ ਭੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ-“ਛੰਦਸਿ ਸਰਬੇ ਵਿਧਯ: ਵਿਕਲ- 
ਪੇਠ ਭਵੰਤਿ” (ਅ; ੨।੧।੧)ਦਾ ਭਾਸ਼। ਇਸ ਦ1 ਭਾਵ 
ਇਹ ਹੈ.ਕਿ ਮੰਤ੍ਰ ਸੈਹਿਤ ਵਿਚ ਸਭ ਦੀਆੰ ਵਿਕਲਪ ਕਰ ਕੇ 
(&(ਟਸਅਮੰਚਣ) , ਹੀ ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਸੇ ਖੂਕਾਰ ਗੁਰਮੁਖੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਦੇਸੀ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਭੀ ਕਿਤੇ ਤਾਂ ਕਾਰਕਾਂ ਦੀਆਂ 
ਵਿਭਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਮੈਗਿਆ ਤਈ। ਕਿਆ ਦੇ ਪ੍ਰਤਯ ਲਗਦੇ ਹਨ; 
ਕਿਤੇ ਲੁਪਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

>, ਸੰਗੀਤ ਰੀਤੀ ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਉੱਦਾਤ ਆਦਿ ਸ੍ਹ੍ਗੰ ਦੇ 
ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸਾਹਿੱਤ ਰੀਤੀ ਫੈਦ-ਅਲੰਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਰਿਗਵੇਂਦ ਵਿਚ ਉੱਚ ਕੋਟੀ ਦੀ ਹੈ, ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਗੋਂ 
ਉਸ ਤੋ ਭੀ ਵਧ ਕੇ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਭੀ ਮੀਤ ਦੇ 
੧੭ ਤਾਲਾੰ ਅੰਤੇ ਉੱਦਾਤ, ਅਨੁੱਦਾਤ, ਸ੍ਰਿਤ ਅਤੇਂ ਨਿਯਾਤ 
ਅਦਿ ਸਮੂਹ ਸੂਰ ਦੀ ਅਦੁਤੀ ਪ੍ਕਿਆਂ ਨਾਲ ਅਤਿ ਅਦਭੁਤ 
ਅਤੇ ਸਦਰ ਨਿਭੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਸੰਤ ਦੇ ਰਸ-ਜਾਵ ਧੁਨੀ, 
#ਦ ਅਲੰਕਰ ਆਦਿ ਅਣਗਿਣਤ ਚਮਤਕਾਰ਼ਾਂ ਮੈਜੁਗਤ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੁਈ ਹੈ । ਏਸੇ ਕਰ ਕੇ-ਮਹਾ ਕਵਿ ਭ੪ ਸੌਤੋਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਤਾਂ 



” ਦਰ ਐੱਚ 
ਸ੍ਰੀ ਜਪਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ “ਗਰਬ ਰਜਨੀ” ਟੀਕਾ ਵਿਚ ਏਸ 
ਪਵਿਤਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਪਦ ਪਦ ਵਿਚ ਅਲੰਕਾਰ ਦਰਸਾ ਕੇ ਕਿਸੇ 
'ਘਣਾ ਨੰਦ” ਦਾ ਗਰਬ ਤੋੜਿਆ ਸੀ । ਸੋ ਸੈਗੀਤ ਸਾਹਿਤ ਰੂਪ 
ਕੌਮਲ ਕਲਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਸੈਹਿਤ ਦੇ ਟਾਕਰੇ 
ਤੇ ਮੈਸਾਰ ਭਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭੀ ਅਧਿਆਤਮੀ ਅਤੇ ਅਲੌਕਿਕ 
ਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਹੈ । 

(੬) ਜਪੁ ਸੋਹਿਤਾ ਦੀ ਜਾਤੀ 
ਜਿਸ ਪੁਕਾਰ ਰਿਗ ਮੈਹਿਤ। ਵਿਚ ਸੁਕਤਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤਿ 

ਮੰਤੁ ਆਦਿ ਹਨ, ਓਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਸਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਕਰ ਕੇ ਸ੍ਰੀ ਜਪ ਸੈਂਹਿਤਾ ਵਿਚ ਭੀ ਸਲੋਕ, ਪਉੜੀਆਂ (ਪਰਬ) 
ਇਕ ਤੁਕੇ, ਦੁਤੁਕੇ, ਤਿਤੁਕੇ, ਚਉਪਦੇ ਅਤੇ ਅਸਟਪਦੀ ਆਦਿ 
ਰਚਨਾ ਮੰਤਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਜਿਸ ਦੇ ਵੇਰਵੇਂ ਲਈ 
ਵਡਾ ਤੇ ਵਖਰਾਂ ਪੁਸਤਕ ਬਣ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉਕਤ ਵਿਚਾਰ ਦਾ 
ਸਿੱਗ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਟੂ ਸੈਹਿਤਾ ਦੀ ਜਾਤੀ ਮੰਤ੍ਰਾਤਮਕ ਹੈ। 

(੭) ਵਿਸ਼ਾ 
ਜਿਵੇ' ਚਿਗਵੇਦ ਦਾ ਮੁਖ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰ ਕੇ 

ਪ੍ਰਕਿਤ (ਕੁਦਰਤੀ) ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਪੂਜਾ ਅਰਚਾ ਵਿਚ ਹੈ । ਅਤੇ 
ਗਉਣ ਵਿਸ਼ਾਂ ਕਾਮ ਸੂਕਤਾਂ, ਟੂਕ ਮਾਤਰ ਤੇ ਯੋਗ ਵਿਦਿਆ, 
ਅਥਰਵਾਂ ਦੁਆਰਾ ਟੂਣੇ ਕਾਮਣ ਅਤੇ 'ਪੁਰਖ ਸੂਕਤ' ਕਰ ਕੇ 
ਕੁਬ-ਕੁ ਵੇਦਾਂਤ ਦੇ ਉਘੜੇ-ਦੁਘੜੇ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । 
ਇਸ ਤੋ ਉਲਣ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰ ਕੇ “ਜਪ ਮੋਹਿਤ 



(-੧੪) 
ਦਾ ਮੁਖ ਵਿਸ਼ਾ ਕੇਵਲ ਪਰਮ ਪੁਰ੪-ਪ'ਰਬ੍ਰਹਮ ਪਣਸੇਸ਼ਰ ਦੀ 
ਉਸਤਤੀ, ਕੀਰਤੀ ਅਤੇ ਤੱਤੁ ਵਸ3 ਦੀ ਪਰਾਇਣਤ' ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਪੂਰਬਕ ਅਨਿੰਨ ਭਗਤੀ ਤੇ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਹੈ । ਜੇ 
੫ ਪੁਕਾਰ ਦੇ ਤਤਪ੍ਰਯ ਲਿੰਗੁ ਦੁਆਰਾ ਨਿਸਚ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਜੈਸੇ (6) ਜਿਸ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਦਿ ਵਿਚ ਵਸਤੁ ਦਾ ਜੇ ਉਪੜ੍ਮ 
ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਵਿਚ ਭੀ ਜੇ ਓਹੋ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਵਸਤ.ਦਾ ਉਹ “ਉਪ- 
ਕੁਮ ਉਪ ਸ਼ੌਗਾਰਾ ਲਿੰਗ (ਚਿੰਨ) ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਬੀੜ (ਦਮਦਮੇ ਸ ਹਿਬ ਵਾਲੀ) ਦੇ 
ਅਦਿ ਵਿਚ ੧ ਦਾ ਉਪਕਮ ਕਰ ਕੇ ਸੰਤ ਨੂੰ “ਨਾਨਕ ਨਾਮ 
ਮਿਲੈ ਤ ਜੀਵਾਂ ਤਨੁ ਮਣੁ ਬੀਵੇਂ ਹਰਿਆ ੧?! ਦੁਆਰਾ ਸਾਰੀ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਾ ਉਪਸੈਹਾਰ (ਸਮਾਪਤੀ) ਭੀ ਇਕ 
ਨਾਮ ਦੀ ਜਾਚਨਾ ਪਰ ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਹ ਨਿਸਚੇ 

ਹੋਇਆ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਤਾਤਪ੍ਰਯ 
ਇਕ ਨਾਮ ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ। (ਅ) “ਅਪੂਰਬਤਾ” ਲਿੰਗ 
ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਦੀ ਅਨੰਨਤਾ ਜਾਂ ਅਦੁਤੀਤਾ ਨੂੰ ਦਰਸਾਵੇ। 
ਜਿਵੇਂ-“ਕਹੁ ਨਾਨਕ । ਇਹ ਤਤੁ ਵਿਚਾਰਾਂ । ਬਿਨ ਹਰਿ ਭਜਨ 

ਨਹੀ ਛੁਟਕਾਰਾਂ । ਪੁਨਾ “ਜੋਧਤ ਸੇਧਤ ਸੇਧਿ ਤਤੁ ਵਿਚਾਰਿਆ । 

ਠਾਮੁ ਬਿਠਾ ਸੁਖੁ ਨਾਹਿ ਸਰ ਪਰ ਹਰਿਆ ? ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ 

ਤੂਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸੌਸਾਰ ਤੇ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣ ਲਈ 

ਠਾਮ ਹੀ ਅਪੂਰਬ (ਅਦੁਤੀ) ਸਾਧਨ ̀ ਹੈ। (ਈ) ਅਰਬਵਾਦ 
ਜੇ ਕਿਸੇ ਵਸਤ [ ਦੀ ਸਿਧੀ ਸਿਫਤ ਸਾਲਾਹਨ ਦੇ ਬਹਾਨੇ ਨਾਲ਼ 

ਕਰੇ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਦੀ ਅਸ਼ਿੱਧੀ ਸਿੱਠ ਦੇ ਬਹਾਨੇ ਕਰੇ ਉਹ 

(ਅਰਬ ਵਾਦ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ- “ਨਮ ਜਪਤ ਕੋਣ ਸੂਰ 



(੪-੧੧੫) 
ਉਜਿਆਰਾਂ ।”ਇਸ ਵਿਚ ਨਾਮ ਨੂੰ ਕੇੜ ਸੂਰਜਾਂ ਤੁਲ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ 
ਆਖ ਕੇ ਸਭ ਤੋਂ ਉਚ ਸਾਧਨ ਸਿੱਧ ਕੀਤ/ ਹੈ । ਅਤੇ “ਜਹ 
ਕੁਲਿ ਪੁਤ ਨ ਗਿਆਨ ਬੀਚਾਰੀ । ਵਿਧਵਾ ਕਸ ਨ ਭਈ ਮਹ- 
ਤਾਰੀ 7” ਆਦਿ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਹੀਨ ਦਾਂ _“ਵਿਆਜ ਨਿੰਦਾ 
ਅਲੌਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਖੰਡਨ ਹੈ । ਇਸ ਪੂਕਾਰ ਦੇ ਅਲੌਕਾਰਕ 
ਕਥਨ ਨਾਲ ਤਦ ਵਸ3 ਦੇ ਤਾਤਪੂਯ ਦਾ ਗਿਆਨ ਕਰਾਉਣ 
ਵਾਲਾ ਲਿੰਗ “ਅਰਥ ਵਾਦ? ਹੈ । (ਸ) ਉਪਪੱਤੀ ਤਰਕ-ਪ੍ਰਮਾਣਾੰ 
ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਹਾਰੇ ਲਿੰਗ ਨੂੰ “ਉਤਪੱਤੀ” 
ਆਖਿਆ ਜੰਦਾ ਹੈ । ਜੈਸੇ-“'ਇਹੁ ਨਿਧਾਨੁ ਜਪੈ ਮਨਿ ਕੋਇ । 
ਸਭ ਜੁਗ ਮੈ ਤਾ ਕੀ ਗਤਿ ਹੋਇ । ਗੁਣ ਗੋਬਿੰਦ ਨਾਮ ਧੁਨਿ 
ਬਾਣੀ । ਸਿੰਮ੍ਰਿਤਿ ਸਾਸਤ ਬੇਦ ਬਖਾਣੀ ।” ਵਿਚ ਯੁਕਤੀ ਪੁਮਾਣਾਂ 
ਨਾਲ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਧੁਰੋਂ ਆਉਣ ਵਾਲੀ, ਸਭ ਸਮੇ” ਅੰਤੇ 
ਸਭ ਵਰਣਾਂ ਤੇ ਆਸ਼ਰਮਾਂ ਦੀ ਕਲਿਅਣ ਕਰਨ ਵਾਨੀ 
ਸੂਚਨ ਕਰਾਇਆ ਹੈ । (ਹ) “ਅਭਿਆਸ” ਲਿੰਗ, ਇਹ 
ਜਣਾਉਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਵਸਤੂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬਾਰੈਬਾਰ 
ਅਭਿਆਸ ਜਾ ਪ੍ਰੰਢਤਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਵੇ ਉਹ ਵਸਤੂ ਹੀ 
ਓਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮੁਖ ਅੰਤੇ ਅਭਿਮਤ ਪਦਾਰਥ ਹੈ । ਜਿਵੇ 

ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਜਪ ਮਨ ਸਤਿਨਾਮ ਸਤਿਨਮ ।” 
ਅਤੇ “ਸੂਣ ਸਾਜਨ ਇਉ ਦੁਤਰ ਤਰੀਐ ॥ ਮਿਲਿ ਸਾਧੂ 
ਹਰਿ ਨਾਮ ਉਚਰੀਐ ॥? ਆਦਿ ਬੇਅੰਤ ਵਾਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਨਾਮ 
ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ ਕਰਨ ਦਾ ਹੀ ਉਪਦੇਸ ਹੈ । ਸੋ ਉਕਤ ਪੰਜ ਲਿੰਗਾਂ 
ਤੋਂ ਭੀ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਸੰਹਿਤਾ ਦਾ ਮੁਖ ਵਿਸ਼ਾ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਲਾਮ ਦ 
ਸਿਮਰਨ, ਮਨਨ, ਮਹਿਮਾ ਅਤੇ ਫਲ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ। ਅਤੇ 



(ਉ6-੧੬) 
ਗਉਣ ਵਿਸ਼ਾ ਸਾਹਿੱਤ, ਸੈਗੀਤ, ਤਰਕ ਆਦਿ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਨੀਤੀ, 
ਵਿਗਿਆਨ, ਵੈਦਿਕ, ਅੰਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਇਤਿਹਾਸ ਅਦਿ ਅਨੰਤ 
ਵਿਦਿਆਵਾਂ ਦਾ ਸਾੰਗੇ ਪਾਂਗ ਕਥਨ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ 
ਪੂਯੋਜਨ ਮੁਖ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਦੇ ਸਾਗ ਪ੍ਰਾਣੀ ਮਾਤਰ 
ਨੂੰ ਮੰਬੇਧ ਕਰ ਕੇ ਅਰਥ ਤੇ ਕਾਮ ਆਦਿ ਬਿਉਹਾਰਕ ਪਦਾਰਥ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੂਖ ਭੋਗ ਕਰਾਉਣਾ ਹੈ । 

(੮) ਪ੍ਰਯੋਜਨ 
ਮੀਮਾਂਸਾ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਆਚਰਯ ਸ੍ਰੀ ਭੁਮਾਰਿਲ ਭੱਟ 

ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਮੰਤ੍ਰ ਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਰੂਪ ਬੇਦ ਬਾਣੀ ਦੇ 
ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਯੱਗ ਆਦਿ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੀ ਸਿੱਧੀ 
“ਉਤਪੰਨ ਹੋਏ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਦਾਰਬ- -ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ (ਧਰਮ) ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਉੱਤਮ ਜੋਨੀ, ਉੱਤਮ ਭੋਗ ਅਤੇ ਉੱਤਮ ਲੋਕ 
ਰੂਪ ਫਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਾਉਣਾ ਹੈ । ਪਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਸਹਿਤ ਦਾ 
ਪ੍ਰਯੋਜਨ “ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਬਾਣੀ ਤਤੁ ਬਖਾਣੀ ` ਗਿਆਨ ਧਿਆਨ 
ਵਿਚਿ ਆਈ?” ਅਨੁਸਾਰ ਆਪ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਸੂਰੂਪ ਹੋ ਹੋਣ ਕਰ ਕ 
ਤਤੁ ਵਸਤੂ, ਸੱਚੁ ਪਦਾਰਥ ਅਤੇ ““ਹਰਿ ਐਮ੍ਰਿਤ _ਸੋਜਨ” 
ਨੂੰ ਯਬਾਵਤ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ, ਸਗੋਂ “ਉਲਟਾ : ਰਹੈ ਅਭੈਗ 
ਅਛੇਦ” ਦੇ ਗਵ ਅਨੁਸਾਰ '4ਅਦਿਸਣ ਅਰੇਚਰੁ ਅਲਖੁ 
ਨਿਰੌਜਨੁ ਸੇ ਗੁਰਮੁਖਿ ਪੇਖਿਆ ਅਖੀ?! ਦੇ ਮਹਵਾਕ ਨੂੰ 
ਸਫਲ ਕਰਨ! ਹੈ । ਭਾਵ-ਜੇ ਪਰਮ ਤੇੱਟੂ-ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਮੈਸ਼ਾਰ 
ਭਰ ਦੇ ਅਚਾਰਕ ਮੰਨੇ ਪ੍ਰਮੰਠੇ ਸਿੱਧੰ-ਸਾਧਕਾਂ ਅਤੇ ਪੀਰਾਂ, 
ਪੈਰੈਬਰੰਂ-ਅਵਤਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮੇਦਿਸਟ, ਅਰੋਵਰ ਅੰਤੇ ਅਲੱਖ 

ਗੰ 



(ਉ- ੧੭) 
ਸੀ, ਉਸਨੂੰ ਸਾਖਿਆਤ ਕਰਨਾ ਅਤੇਂ “ਗੁਰ ਕੈ ਦਰਸਨਿ 
ਮੁਕਤਿ ਗਤਿ ਹੋਇ । ਸਾਚਾ ਆਪ ਵਸੈ ਮਨਿ ਸੋਇ।? ਦੇ 
ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਧੁਰ ਸਚਖੰਡ ਵਿਚ ਪੌਂਹਚਾਉਣਾ ਅਥਵਾ 
ਏਸੇ ਜਨਮ ਵਿਚ ੯ਦਿਆਂ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿਚ 
ਬਸਾਉਣ ਰੂਪ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰਾਉਣਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਰਿਗ ਮਹਿਤਾ ਨਾਲੋਂ ਭੀ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤੇ ਪੁ 
ਸੈਹਿਤਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ । ਇਸਨੂੰ ਚਾਹੋ, ਬੋਲੀ ਦੇ ਸ਼ੈਬਧ ਨਾਲ, 
ਚਾਂਹੇ ਅਲੌਕਿਕਤਾ ਮੈਪੰਨਤਾ ਨਾਲ, ਚਾਂਹੇ ਅਧਿਆਤਮ ਤੱਤ 
ਰੈਮਤਾ ਦੇ ਹੇਤ ਕਰ ਕੇ, ਚਾਹੋ ਈਸ਼੍ਰੀ ਗਿਆਨ ਰੂਪਤਾ 
ਗੁਣ-ਧਰਮ ਆਦਿ ਕਾਰਣ ਕਰ ਕੇ, ਹਰ ਸੂਰਤ ਈਸ਼ੂਰੀ ਮੰਨਰ 
ਵਿਚ ਭੋਰ/ ਭੀ ਮੈਸਾ ਨਹੀਂ ਹੇ ਸਕਦਾ । 

(੬) ਸਹਾਤਮ 
ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਵਿਚ ਫਲ ਮੁਖ ਗੌਰਵਤਾ ਅਤੇ ਅਨੌਨ 

ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੇਣ ਇੱ “ਅਹਤਮ” ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੈਸੇ ਨੇਤਰ 
ਬਿਨਾਂ ਨਿਯਮ ਕਰ ਕੇ ਰੂਪ ਦਾ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। ਸੋ ਰੂਪ 
ਦਾਂ ਗਿਆਨ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲ਼ੀ ਸਮਗਰੀ ਵਿਚੋਂ ਡੋਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼, 
ਪਰਧਾਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਰੂਪ ਦੇ ਗਿਆਨ ਕਰਾਉਣ 
,ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਅਨੱੱਨ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ, ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਅਤੇ ਪੂਮਾਣਤਾ ਹੈ । 
ਇਹੋ ਉਸ ਦੀ ਅਨੱਨਤ ਜਾਂ ਮਹਾਤਮ (ਮਹੱਤਤਾ) ਹੈ। ਸੋ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਜਾਂ ਮਹਾਤਮ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 
ਜੀ_ਸਹਾਰਜ ਨੇ ਅਨੇਕ ਥਾਈ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ॥੭॥ 
(ਸੁਖਮਨੀ? ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਅਰਥ ਵਲ ਦੂਪ ਤੇ ਸੁਖਮਨੀ 



(ਉ- ੧੮) 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੰਗੇ ਸੈਪੂਰਣ ਗੁਰੁ ਬਾਣੀ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦੀ ਭਲੀਂ 
ਭਾਂਤਿ 'ਇਤਿ ਸੂਰੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਅਸੀਂ ਅਪ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣ) 
ਦਾ ਮਹਾਤਮ ਦਰਸਾਉਣ ਵਿਚ ਉਕ ਹੀ ਅਸਮਰਥ “ਸਮਝਦੇ 
ਹੋਏ ਹਜੂਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਮਹਰਾਜ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂ 
ਹੀ ਏਥੇ ਲਿਖ ਦੇਣਾ ਯੋਗ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ:- 

“ਜਿਸੁ ਮਨਿ ਬਸੈ ਸੁਨੈ ਲਾਇ ਪੂਹੀਤਿ ॥ ਤਿ? ਜਨ 
ਅਵੈ ਹਰਿ ਪੂਕੁ ਚੀਤਿ ॥ ਜਨਮ ਮਰਨ ਤਾਕਾ ਦੁਖੁ ਨਿਵਾਰੇ ॥ 
ਦੁਲਭ ਦੇਹ ਤਤ ਕਾਲ ਉਧਰੈ ॥ ਨਿਰਮਲ ਮੌਭਾਂ ਅੰ ਮਿਤ 
ਤਾਕੀ ਬਾਨੀ ॥ ਏਕੁ ਨਾਮੁ. . ਮਨ ਮਾਹਿ ਸਮਾਨ ।। ਦੂਖ ਰੋਂਗ 
ਬਿਨਮੇ ਭੈ ਭਰਮ ॥ ਸਾਧ ਨਾਮ ਨਿਰਮਲ ਤਾਕੇ ਕਰਮ ॥ ਸਭ 
ਤੇ ਉਚ ਤਾਕੀ ਸੋਭਾ ਬਨੀ ॥ ਨਾਨਕ ਇਹ ਗੁਣਿ ਨਾਮੁ 
ਸੁਖਮਨੀ” ॥ ੮॥ ੨੪॥ 

ਇਸਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਤੋ” 
' ਉਪਲੱਛਤ ਸਹੀ ਗੁਰੂ ਸਹਿਤ ਦਾ ਮਹਾਤਮੁ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੋ 
ਪੂਤ ਲਾ ਕੇ ਏਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸੁਣੇ ਅਤੇ ਮਨ ਵਿਚ ਬਸਾਵੇ 
ਉਸਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਬਸੈ ਕਰਦਾ ਹੈ । ੧ ਜਨਮ-ਮਰਨ, 
ਦਾ ਦੁਖ ਨਿਵਿਰਤ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ੨ ਓਸਦੀ ਸੋਭਾ ਪਵਿਤ੍ਰ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ੩ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਭਰਪੂਰ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
੪ਦੁਖ, ਰੋਗ, ਭੈ ਤੇ ਭਰਮ ਨਸ਼ਟ ਹੈ ਜਾਂਦ ਹਨ । ੫ਸਾਧ” 
ਓਸ ਦਾ ਨਾਮ ਪੈ ਜਾੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਸੁਕਰਮ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ' 
੬ਸਰਨਾਂ ਬਾਣੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਏਸ ਧੁਰ ਦੀ ਬਣੀ ਦੀ ਸੋਗ ਹੈ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਣਾਂ ਕਰ ਕੇ ਏਸ ਦਾ ਨਾਉ” “ਸੁਖਮਨੀ” = (ਮਨ ਨੂੰ 
ਸੁਖ ਦੇਣ ਵਾਲੀ) ਹੈ । ਸੇ ਇਤਨੇ ਗੁਣ ਸੈਂਪਲ ਅਤੇ ਭੁਗਤਿ 



(ਉ-੧੯) 
ਮੁਕਤਿ ਦੀ ਦੜ਼ੀ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੇ ਤੁੱਲ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਬਾਣਾ 
ਦਾ ਮਹਾਤਮ ਨਹੀਂ ਹੇ ਸਕਦਾ । 

(੧੧) ਸਭ ਟੀਕਿਆਂ ਸੈਖਧੀ ਸਮੀਖਿਆ 

੧. ਸ਼ੀ ਜਪੁ ਨੀਸਾਣ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਹਿੰਦੀ ਸੈਸਕਰਿਤ ਅਤੇ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਟੀਕੇ ਤੇ ਭਾਸ਼ ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਾਰ- 
ਗ੍ਰਾਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਣੀ ਨਾਲ ਤਾੰ ਹਰ _ਇਕ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਪੁਰਸ਼ ਲਈ 
ਥੋੜੇ-ਬਹੁਤ ਲਾਭਕਾਰੀ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਜੇ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਨਾਲ ਦੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਸਭ ਦੇ ਸਭ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਤੋ ਅੰਗਿ- 
ਅਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਗੁਰਮਤਿ ਸਿੱਧੰਂਤ ਤੇ ਤਾਤਪ੍ਰਯ ਵਿਚ ਉਦਏਦ 
ਉਪਯੋਗੀ ਨਹੀ ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਸਭ ਟੀਕੇ ਪੂਰਬੀ ਤੇ ਪੱਛਮ-ਦੇ ਵਖੋ ਵਖ ਅਤੇ ਪਰਸਪਰ 
ਵਿਰੁਧ ਪਰਨਾਲੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਬਣੇ ਹਨ । ਭਾਵ ਜੇ ਬ੍ਰਹਮਣੀ 
ਮਤ ਦੇ ਸੈਸਕਾਰੀ ਜਾਂ ਵੇਦੱਤ ਦੇ ਪਿਛਲਗ ਸਿਖਾਂ- ਸਾਧ ਵਲੋ 
ਬਣਏ ਗਏ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਕਈਆਂ ਦੀ ਅੱਖਰ ਮਰਯਾਦਾ 
ਭਾਵੇ' ਕਿਸੇ ਅੰਸ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਅਨੁਰ ਹੈ ਅਤੇ 
ਕਈਆੰ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਮੈਬੋਧੀ ਚੋਖੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਅਤੇ 
ਜ਼ਾਤੂਰੀ ਕਰੀ ਰਚਨਾ ਭੀ ਹੈ । ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਿਧਤ ਬਹੁਤ 
ਸਰ ਕੇ ਗੁਰਮਤਿ ਤੋ ਵਿਰੁਧ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਭ 3” 
ਪਹਿਲਾ ਟੀਕਾ ਹਾਂ ਕਵੀ? ਛਾਈ ਮੈਂਟੇਖ ਸਿੰਘ ਜੀ ਕਿ 
“ਗਰਬ ਰੀਜਨ)? ਹੈ । ਜੇ ਬੇ ਲੋੜੇ ਅਲੰਕਾਰ ਅਦਿ ਚਮਤਕਾਰਾੰ 
ਨਾਨ ਲੱਦੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਤੇ ਸਰਬ ਤੰਤਰ ਸੁਤੰਤਗ ਸ੍ਰੀ 



(ਉ- ੨੦) 
ਹਰ ਪ੍ਰਸ਼ਾਦ ਜੀ “ਵੇਦਿਕ ਮੁਨੀ? ਕਿਤ 'ਜਪ ਸੈਹਿਤਾੰ ਦਾ ਸੈਸ- 
ਕਿਤ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਬੇਲੀ ਅਤੇ 
ਸਹੀ ਗੁਟੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੰ ਦੀਸਵਰੀ ਤਾਂ ਅਵੱਸ਼ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ 
ਹੈ, ਪਰ ਸਰ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਵੇਦ ਮੰਤਰ ਤਥਾ ਸ਼ੁਰਤੀ (ਉਪ- 
ਨਿਸ਼ਦ) ਨੰ ਨੂੰ ਇਕ ਗੂਪਤਾ ਦੇਕੇ ਖਲ-ਬੰਤ ਦਾ ਇਕੋ ਭਾਉ 
ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ੨” ਵਧ ਕੇ ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ 
ਅਨੁਕੂਲ _ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ ਮੈਪ੍ਰਦਾਇ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ “ਵਜ਼ੀਰ 
ਹਿੰਦ? ਪ੍ਰੇਸ ਵਿਚ ਛਪੀ ਪੰਜ ਗ੍ਰੰਥੀ ਦੀ ਟੀਕਾ ਵਿਚਲੀ 
ਜਪਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਟੀਕਾ ਹੈ, ਪਰ ̀ ਉਸਦੇ ਅਠਬ ਬਹੁਤ ਹੱਦ 
ਤਕ ਵਿਕਲਪੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੋ ਉਸਦੀ ਅਪਣੀ ਕੋਈ ਨਿਸ਼ਠਾ। 
ਨਹੀਂ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਭੀ ਕਿਸੇ ਨਿਸਚਿਤ ਤਾਤਪਰਯ ਦੀ 
ਸੂਚਕ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਅੰਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਸਾਸਤ ਤੋਂ ਸਰਬੈਗ 
ਪੂਰਣ ਗਿਆਤਤਾ ਵਾਲੀ ਨਾ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਉਸ ਵਿਚ 
ਸਿਧੰਤ ਵਿਸ਼ਯਕ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਤ੍ਰਟੀਆੰ ਹਨ । ̀ਹੋਰਨਾਂ 
ਸੈਪਰਦਾਈ ਗਿਆਨੀਅੰ ਨੇ ਤਾਂ ਉਪੂਦੇਇ ਦੇ ਸਿਰ ਥੇਂ੫ ਕੇ 
ਵਿਆਕਰਣ ਆਦਿ ਤੋ ਉਲਟ-ਇਕ ਦੁਜੇ ਤੈ ਵਿਰੁਧ ਨਾਨਾ 
ਅਰਬਾਂ ਦੀ ਕਲਪਣਾ ਕਰਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਗੌਰਵ ਸਮਝਿਆ ਹੈ । 
ਕਈਆੰ ਨੈ ਤੀ ਅਪਣੇ ਖਿਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰਈਣੀ ਦੇ 
ਅਰਥ ਮਨੌਣ ਲਈ ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਾਠ ਭੀ ਬਦਲ ਦਿਤਾ ਹੈ । 
ਜੈਸੇ “ਕੋਹ ਬਕਰਾ ਰਿੰਨ੍ਹ ਖਗੰਇਆ”? । ਦੇ ਥਾੰ “ਕੋ ਹਬ 
ਕਰਾਰ ਨ ਖਾਇਆ”, ਇਉਂ ਕਰ ਦਿਤ ਹੈ । ਕਈਆਂ 
ਤਿਆਗੀਆੰ ਨੇ ਗਿ੍‌ਹਸਬ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਨ ਲਈ “ਵਡਾਰੂ?? 
ਸਬਦ ਦਾ ਅਰਥ "ਇਸਤ੍ਰੀ ਕਰ ਮਾਰਿਆਂ ਹੈ । ਕਈਅੰ ਨੇ 



(ਉ- ੨੧) 
“ਧਰਤੀ ਸਾਧ ਕੀ? ਦਾ ਅਨ੍ਹਯ, “ਤੀਧਰ”', ਇਉ' ਉਲਣਾ 
ਕਰ ਕੇ “ਤੀ! ਬਰੀ ਸਾਧ ਕੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ? ਇਹ ਅਨਰਥ ਕਰ 
ਦਿਤਾ ਹੈ । ਅਸਾਡੇ ਮਤ ਵਿਚ ਤਾੰ ਇਹ ਕਰਮ ਅਨਰਥ ਕਾਰ 
ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਨਰਕ ਗਾਮੀ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੈ । 

੨. ਦੂਜੇ ਖੱਖ ਵਾਲੇ ਪੱਛਮੀ ਸਕੂਲੀਏ ਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਾਹਿੱਤ ਅਤੇ ਅਰਥ ਮਰਯਾਦਾ ਤੋਂ ਉਕੇ ਹੀ ਸੁੰਨ 
ਹੋਣ ਤੋ ਬਿਠਾ ਗੁਰਮਤ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਲੇਸ ਮਾਤਰ ਤੋਂ' ਭੀ 
ਜਾਣੂ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਉਹ ਅਪਣੀ ਪੱਛਮੀ ਵਿਦਿਆਂ ਅਤੇ 
ਅਣਜਾਣਾਂ ਵਲੋਂ ਪੂਪਤ ਹੋਈ ਅਣਤੇਲੀ ਮਾਨ-ਪੂਤਿਸ਼ਠਾ ਦੀ 
ਹੈ'ਕੜ ਦੇ ਸਦਕੇ ਸੈਂਪੂਦਇ ਅਤੇ ਸਬਦ ਮਫਯਾਦਾ, ਦੇਹੀ ਦ। 
ਹੀ ਉਲੈਂਘਨ ਕਰਦੇ ਹੇਏ ਕਪੋਲ ਕਲਪਨਾ ਭਰੇ ਜੱਕੜ 
ਮਾਰ ਕੇ ਅੰਨ੍ਹੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਨੂੰ ਐਨ੍ਹੇ ਦਹ ਵਿਚ ਠਲ੍ਹੀ ਜ 
ਰਹੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਰਰ) ਬਿਦੇਸ਼ੀ ਗਰਾਮਰ- 
ਹੀਣ ਅਨਾਰਕੀ (੬੦੦੦) ਪੜ੍ਹਤ ਦ ਟੀਕੇ ਕਰਨ ਲਗਿਆਂ 
ਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭੱਦ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਨੇ ਹੈਰ ਭ1 ਬੇਹੀ ਕੜ੍ਹੀ ਘੋਲੀ ਹੈ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ “ਕਾਮਧੇਨੁ”” ਵਿਆਖਿਆ ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ 
ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਅੰਤੇ ਗਰਮਤਿ ਦੇ ਸਿਪੰਤ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਅੰਸ ਵਿਚ 
ਭੀ ਵਿਰੁਧ ਨਾਂ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਭ ਤੋ ਮਿਰੋਮਣੀ ਅਤੇ ਅਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ' ਪਹਿਲੀ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ ਹੈ । 

(੧੨) ਸੋਪ੍ਰਦਾਇ 
ਵਿਆਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ “ਸੈਪੂਦਾਇ ਸਬਦ ਵਿਚ 

ਸੈ4 ਪੂ ਦਾ- ਯੁਕ ਇ੮ ਚ ਰ ਸ਼ਬਦ ਹਨ, ““ਗਵ' ੫ ਵ”? 



(ਉ- ੨੨) 
ਇਸ ਸੂਤ ਨਾਲ ਤਧਿੱਤ ਅਰਥ ਵਿਚ ਉਕਤ ਪਦ “ਭਾਵ 
ਵਾਚਿਕ ਮੰਗਿਆ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਅਰਬ ਦੈ-ਭਲੀ _ਭਾਂਤ,' 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ _ਦੇਈਦਾ ਆਇਆਂ ਹੋਵੇ 
ਦਾਰਸ਼ਣਿਕ ਰੀਤੀ ਨਾਲ ਇਸਦ। ਭਾਵ ਹੈ-ਦੇ ਆਚਾਰਜ ਵਲੋਂ 
ਹੋਰਨਾਂ ਤੋਂ ਵਿਲੱਛਣ ਨਿਗਮਾਗਮ ਰੂਪੀ ਸੈਕੇਤ ਪੂਨਾਲ! 
ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੱਚਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ । ਉਹ "'ਸੈੂਦਾਇ” 
ਕਹੌਂਦ ਹੈ । ਅਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀਆੰ ਦੇ ਸਿਧੱਤ ਵਿਚ ਪਰੈਪਰਾ 
ਤੋਂ ਆਇਆ ਹੇਇਆ ਜੇ ਜੋ ਗੁਦੂ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿਸਦਾ 
ਉਚਾਰਣ ਤੋ ਲੈ ਕੇ ਤਤ _ਪਰਯ-ਅਰਥ ਤਕ ਜਿਉ” 
ਕਾਂ ਤਿਉਂ ਅਭਿਆਸ ਕੀਤਾ ਜਾਂਵੇ,_ਮਨਨ ਕੀਤਾ 
ਜਾਵੇ, ਅੰਤੇ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਦ੍ਿ੍ਰ੍ਹਿਆ ਜਾਂਵੇ ਉਹ “ਆਮ- 
ਨਾਇ? ਅਬੜ੍ਹ ਪਪੁਦਇੰ ਹੈ । ਸੈ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
“ਕਾਮੁਧੇਨੁ” ਟੀਕਾ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਆਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪਦ ਸਿੱਧੀ ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਢੁਕਵੇਂ ਅਰਥ ਲਿਖੇ । ਫੇਰ 
ਮੀਮਾਂਸ ਅਨੁਸਾਰ ਅਧਿਕਰਣਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਆਏ ਪ੍ਕਰਣਾਂ ਦੀ 
ਸੂਚਨਾ ਦੇ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ, ਸੈਸੇ, ਸੈਸ੍ਹਯ, ਪੂਰਬ ਪੱਖ ਅਤੇ 
ਉਤਰ ਪੱਖ ਰੂਪ ਪੰਚਾਂਗ ਦ' ਵੇਰਵਾ, “ਨਿਆਸ, ਵਾਕ-ਬੇਧ 
ਦਾ ਅਰਥ ਅਤੇ ਵਿਦੇਧ ਪਰਹਾਰ ਕਰ ਕੇ, ਛੇ ਪਰਕਾਰ ਦੀ 
ਸੈਗਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰੀ ਰੁਰੂ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਅਪਣੇ ਕੀਤੇ ਅਰਥ 
ਦਾ ਸਮਨੂਯ (ਮੇਲ) ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸਾਹਿੱਤਕ 
ਨਿਯਮ ਸਨੁਸਾਰ ਜਗਾ ਜਗਾ ਮੂਲ ਦੇ ਪਦਾਂ ਦੀ ਸਮਤਾ, ਰਸ, 
ਭਾਵ, ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਬ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਅਲੰਕਾਰ ਆਦਿ ਚਮਤਕਾਗ ਦੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨਾਲ ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ ਤਰਕ ਸ਼ਾਸਤ੍ਰ ਦੀ ਖੂਬ 



(ਉ-- ੨੩) 
ਛਟ' ਦਿਖਾਈ ਹੈ । ਅੰਤ ਵਿਚ ਨਿਆਇ ਵਿਦਿਆ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪੂਸੋਯ ਦਾ ਸੈਸਾ ਦੁਰ ਕਰ ਕੇ ਅਰਥ ਸਿਧੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਟੀਕਾ ਸ਼ਬਦ-ਸ਼ਾਂਸਤਰ, ਤਰਕ ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ 
ਸੀਮਾਂਸਾ ਨਿਆਂ ਇ ਅਦਿ ਦਾਰਸ਼ਣਿਕ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ਼ ਤਰਪੂਰ 
ਹੈ । ਸਭ ਤੋਂ ਵਧ ਕੇ ਗੌਰਵਤਾ ਵਾਲੀ ਗਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਏਹ 
ਵਿਆਖਿਆ ਅਸਤੇ ਮਾਨਯੋਗ ਪੁਰਾਤਨ ਸਿਖ “ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੁਆਰਾ ਪਹੁੰਚੀ ਹੋਈ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਬਾਣੀ ਦੇ ਨਿਗਮਾਗਮ ਕੂਪੀ “ਆਮਨਾਇੰ ਦੀ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਤੈ ਤੱ 
ਕਿਸੇ ਐੱਸ ਵਿਚ ਭੀ ਵਿਰੁਧ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਵਿਚਲੇ ਗੁਰਮੁਖਿ, 
ਪੰਚ,ਏਕਾਂ ਮਈ, ਆਦੀ ਪੰਥੀ, ਅਤੇ ਧਰਮ ਖੰਡ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ 
ਦੇ ਅਰਥ ਕਹਾਊਤੀ ਮਰਦਣਿ ਤੋ ਤੋੰ ਵਿਲੱਛਣ ਅਤੇ ਸ੍ਰਵਣਾੰ 
ਮਨਨ ਦੀ ਵਿਚਾਰ, ਸਿੱਧ ਗੋਸ਼ਟ, ਅਤੇ ਅੰਤਲੇ ਖੰਡੇਂ ਦੀ 
ਅਦਭੁਤ ਵਿਅਖਿਆ ਅਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਅਦੁਤੀ ਹੈ । 
ਜੋ ਪਰਮ ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਅਤੇ ਰਸ ਤਿੰਨੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 
ਪੂਰਬੋਕਤ ਕਥਨ ਦੀ ਸਚਾਈ ਵਿਚ “ਪਰਤੱਖ! ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 
ਪਰ ਫੋਰ ਭੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮਗ ਪੁਰਖਾਂ ਨੂੰ ਸਾਸਤ ਦੀ ਉਕਤੀ= 
ਜੁਗਤੀ ਤੋਂ ਵਿਖੇਪ ਜਾਂ ਉਪਰਾਮਤਾ ਹੇਂਵੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਸਰਲ 
ਅਰਥ ਪੜ੍ਹਨ ਦਾ ਹੀ ਆਨੰਦ ਮਾਨਤਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 

ਸਾਰੌਸ ਇਹ ਕਿ ਉਕਤ ਵਿਆਖਿਆ ਧੁਰੋ' ਚਲਦੀ 
ਆਈ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਆਧਾਰ਼ ਤੇ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸੁੱਧ ਸੈਪੂਦਾਇਕ 

%ਸੀ ਮਾਨ ਸੰਤ ਗੁਲਾਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਘੋਲੀਏ ਵਾਲੋਂ ਅਤੇ 
ਸ੍ਰੀ ਮਾਨ ਸੈਤ ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਜੀ ਪਟਿਆਲਾ 



(ਉ- ੨8)_ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਅਰਥ ਦੇ ਹਰ ਏਕ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅੰਸ 
ਉਪਰ ਵਿਚਾਰ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਇਹ ਅਪਣਾ “ਕਮੁਧੇਨੁ” 
ਨਾਮ ਸਫਲ ਕਰਨ ਦੇ ਠੀਕ ੩ ਯੋਗ ਬਣ ਗਈ ਹੈ । 

ਰੇ __ਅਧਿਕਾਰੀ 

ਉਤਮ, ਮੱਧਮ ਅੰਤੇ ਅਧਮ ਕੇਂਦ ਤੇ ਅਧਿਅਰੀ ੜੇ 
ਪੁਕਾਰ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਸੁਧ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮੰਨ ਕੇ 
ਅਪਣੀ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਓਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਰਖ ਕੇ ਖੋਜ ਕਰੇ ਉਹ 
ਜਗਿਆਸੂ “ਉਤਮ” ਅਧਿਕਾਰੀ ਹੈ । ਜੇ ਆਪਣ-ਦਲੀਲ ਜਾਂ 
ਤਰਕ ਨੂੰ ਮੁਖ ਅਤੇ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨ 
ਮੰਨਦਾ ਹੋਇਆ ਗਉਣੇ ਫੂਪ ਤੇ ਮੰਨ ਕੇ ਖੋਜ ਕਰੇ ਉਹ 
ਮਧਮ ਹੈ । ਜੋ ਕਿਸੇ ਭੀ ਪ੍ਰੜਿਆ ਨੂੰ ਨ ਜਾਣਦਾ ਹੋਵੇ ਜਾੰ_ਥੋੜਾਂ 
ਜਾਣਦਾ ਟੋਇਆ ਆਪ ਨੂੰ ਬਹੁਤਾ ਜਾਣਕਾਰ ਮੰਨ ਕੇ ਨਿਗ' 
ਅਪਣੀ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਤਰਕ ਨੂੰ ਹੀ ਮੁਖ ਰਖ, _ਅਬਵਾ 
ਪੱਖ ਕੋਈ ਨ ਰਖਦਾ ਹੋਇਆ ਸੈਸੇ ਤੇ ਵਿਪ੍ਰ੍ਯ ਗਿਆਨ ਦਾ 
ਵੈਡਿਆ ਹੋਇਆ ਨਿਰਾ ਸ਼ੌਕਾ ਕਰਨ ਤੇ ਹੀ ਲੱਕ ਬੈਨ੍ਹ ਲਵੇ, 
ਉਹ ਅਧਮ ਅਰਥਾਤ ਨੀਵੇਂ ਦਰਜੇ ਦ। ਅਧਿਕਾਰੀ ਹੈ । ਤਾਂਤੇ 
ਏਸ ਟੀਕੇ ਵਿਚ ਅਸੀ ਸਪ੍ਰਦਇ ਨੂੰ ਮੁਖ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਰੀਤੀ 
ਨੂੰ ਓਸ ਦੇ ਅਧੀਨ ਰਖ ਕੇ ਅਪਣੀ ਵਿਚਾਰ ਲਿਖੀ ਹੈ . ਇਸ 
ਲਈ ਏਸ ਵਿਚ ਮੁਖ ਅਧਿਕਾਰ ਤਤ ਵਸਤੂ ਦੇ ਖੇਜੀਆੰ 
ਅਨੌਨ ਸਿਖਾਂ ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਅਪਣੀ ਮਤਿ ਦੇ ਬਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ 
ਅਸਥਾਪਨ ਕਰਨਾ ਅਪਣ' ਇਸ਼ਟ ਸਮਬਵੇ ਹਨ । ਅਪਣੀ, 



(੮- ੨੫) 
ਤਰਕ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤ੍ ਰੀਤੀ ਨੂੰ ਮੁਖ ਅਤੇ ਸੈਪ੍ਦਾਇ ਨੂੰ ਓਸ ਦੇ 
ਅਧੀਨ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰਮਤੀਏ ਅਤੇ ਮਨਮਤੀਏ-ਮਧਮ 
ਜਗਿੰਆਸੂ ਭੀ ਏਸ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਹਨ । ਪਰ ਪੱਛਮੀ ਵਿਦਿਆ 
ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਗਾਸ਼ਾ ਤਬ! ਗੁਰਮਤਿ ਸਬੈਧੀ ਲੱਛਣ 
ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਦੇ ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਤੇ' ਬਿਲਕੁਲ ਕੌਰੇ ਜਾਂ ਕੁਬ ਕੁ ਸੈਸ- 
ਕਾਰੀ ਅਰਥਾਤ ਅਤਿ ਬੋੜਾ ਜਾਨਣ ਵਲੋਂ ਮਧਮ ਜਗਿਆਸੂ 
ਏਸ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ ਨਹੀਂ । ਪਰ ਜੈ ਉਹ ਅਪਣੀ ਹੈੱਕੜ ਨੂੰ 
ਛਡ ਕੇ ਅੰਤੇ ਮਿਬਿਆਤ੍ਹ ਭਰੀ ਵਿਦਵਤਾ ਨੂੰ ਨੂੰ ਉਕਾਂ ਹੀ ਭੁਲਾਗੇ 
ਸੈਪ੍ਰਟਾਇ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਆਗਮਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ ਕੇ ਖੋਜ 
ਕਰਨਗੇ ਤਾਂ ਉਹ ਉਤਮ ਹੇ ਜਾਣ ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭੀ ਭਲਾ 
ਹੈ ਜਾਵੇਗਾ । ਨਹੀ' ਤਾਂ-“ਘਕਗਬੀਕ ਸਰਿ ਹੇਕ੍ਰਿ ਬਲਕੰ ਧਕਿਛੁਦਧਰਿ 
ਅਸ” ਝੂਸੂ ਲੋਕੋ ਕਤੀ ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਨ _ਉਹ ਏਸ 
ਤੋ ਲਾਭ ਉਠਾਂ ਸਕਣਗੇ ਅਤੇ ਨਾਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪਰਿਸ਼੍ਰਮ 
ਪੂਰਾ ਪੂਰਾ ਸਫਲ ਹੋਵੇਗਾ । ਸਗੋਂ ਅਵਿਦਿਆ ਰੂਪੀ ਅਨ੍ਹੇਰੀ ਦੇ 
ਕਰਣ ਉਹ ਸਗੋਂ ਹੇਰ ਚੈਧਿਆਏ ਜਾਣਗੇ । 

ਅੰਤਿਮ ਬੇਨਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਆਖ ਦੇਣੀ 
ਅਯੋਗ ਨਹੀ” ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਇਸ ਟੀਕੇ ਦੀਆਂ ਮੁਢਲੀਆਂ 
੨੦ ਪਉੜੀਆਂ ਕਿੱਸੇ ਉਪਕਾਰੀ ਦੇ ਉਪਕਾਰ ਕਰ ਜਾਣ 
ਨਾਲ ਦੋਬਾਰਾ ਅਤੇ ਥੋੜੇ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕੇ ਸਾਹ ਤਿਆਰ 
ਕਰਨੀਆਂ ਪਈਆਂ । ਜਿਸ ਕਰ ਕੇ ੧੦ ਬਰਸਾਂ ਦੇ ਪਹਿਲ 
ਲਿਖੇ ਖਿਆਲਾਂ ਨਾਲੋ ਹੇਰ ਵਧੀਕ ਸ਼ੈਦਰ ਭਾਵ ਅਤੇ 
`ਰੀਤੀਆੰ ਦੀ ਸੂਬ ਆਂ ਜਾਣ ਦੇ ਕਰਣ “ਕੁਬੇ ਦੇ _ਲੱਤ ਮਾਰੀ 
ਸੂਤ ਆਈ” `ਦੀ ਲੋਕ ਉਕਤ ਅਨੁਸਾਰ ਘਟੋਂ ਦੈ ਥਾਂ ਕੁਬ 



(ਉ- ੨੬) 
` ਵਾਧਾ ਹੀ ਹੇਇਆ ਹੈ । ਪਰ ਛੇਤੀ ਵਿਚ ਕਈਆਂ ਥਾਵਾਂ ਤੇ 
ਭੁੱਲਾਂ ਚੁੱਕਾਂ ਹੋਣ ਦੀ ਮੈਭਾਵਨਾ ਆਵੱਸ਼ ਹੈ, ਜਿਸਦੀ ਖਿਮਾਂ 
ਦੀ ਜਾਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆਂ ਆਪ ਨੂੰ ਉਕਤ ਕਾਰਜ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਪੂਰਾ ਪੂਰਾ ਕਿਤਾਰਥ ਹੋਇਆਂ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ! 

_ ਇਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਪੰਡਿਤ ਲਛਮਣ ਸਿੰਘ ਜੀ “ਸ਼ਸ਼ 
ਮ੍ਰਿਗੇਸ਼ ਦਾ ਭੀ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਏਸ ਦੀ ਸੁਧਾਈ 
ਤੇ ਲਿਖਾਈ ਵਿਚ ਮੋਰਾ ਹੱਥ ਵਟਾਇਆ ਹੈ । 

“ਅੰਤ ਨੂੰ ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਲਿਖਣ ਵਿਚ ਅਤਿ ਪੂਸੰਨਤਾ 
ਹੈ ਕਿ ਸਰੀ ਮਾਨ ਤਾ: ਫੌਜਾਂ (ਸੰਘ ਜੀ ਐਮ. ਬਾਂ. ਬੀ. ਐਸ. 
ਦਾ ਬਹੁਤ ਧੈਨਵਾਦੀ ਅਤੇ ਕ੍ਤਗਯ ਹੰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ੧੦੦੦ 
ਕਾਪੀ ਦਾ ਖਰਚ ਅਗਾਊ ਦੇ ਕੇ ਏਸ ਟੀਕੇ ਦੇ ਛਾਪਣ ਵਿਚ 
ਮੇਰਾ ਉਤਸ਼ਾਹ ਵਧਾਇਆ 

ਪੰਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ “ਦਾਖ? 

ਐਹੋ 
ਛੋਂ€9 



(ਉ- ੨੭) 

ਜਾਣ-ਪਛ'ਣ 

ਪੰਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ “ਦਾਖਾ” ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦੇ 
ਪਟਿਲੈਂ ਤੇ ਆਖਰੀ ਵਿਦਵਾਨ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਦਰ- 
'ਸ਼ਨ, ਸਾਹਿੱਤ, ਪਿੰਗਲ, ਅਲੰਕਾਰ, ਵੈਦਿਕ ਵਾਛਮਯ ਤੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਾਰੇ ਬੜੀ ਗਹਿਰੀ ਖੋਜ ਪ੍ਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਜਤਨ 
ਕੀਤੇ ਹਨ । ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਦੇ ਉੱਚ ਪਾਏ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਹਨ । ਪੰਜਾਬ 
ਦੇ ਜੋਮ-ਪਲ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਆਪ ਦਾ ਦਿਲੀ ਸਨੋਹ ਪੰਜਾਬੀ 
ਬੋਲੀ ਨਾਲ ਹੈ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਆਪ ਨੇ ਤਿੰਨ ਦਰਜਨ ਤੋ'- 
ਵਧੀਕ ਸਦੀਵੀ ਕੀਮਤ ਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਮੁਲੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਲਿਖੀਆਂ 
ਹਨ ! ਉਨ੍ਹਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰ ਕਾਵਕ ਦਰਸ਼ਨ (ਪਿੰਗਲ), 
ਨਕਾਇ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਅਲੰਕਾਰ ਨਿਰਣਯ, ਵਿਆਕਰਣ ਪੰਚਾਇਣ, 
ਗੁਰਮੁਖੀ ਤੇ ਦਿੰਦੀ ਦਾ ਟਾਠਰਾ, ਅਲੰਕਾਰ ਸ਼ਾਸਤਰ ਆਦਿ 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਹਨ । ਇਹ ਪੁਸਤਕਾਂ ਪੰਡਿਤ ਜੀ ਦੀ ਰਸੀ ਹੋਈ 
ਵਿਦਿਆ ਦਾ ਨਚੇੜ ਤੇ _ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਕ ਗੂੜ੍ਹ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਮੂੰਹੋਂ 
ਬੋਲਦੀਆਂ ਤਸਵੀਰਾਂ ਹਨ । 

'ਜਪੂ ਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ '“ਕਾਮਧੇਨ' ਵਿਆਖਿਆ' ਪੰਡਿਤ 
ਜੀ ਦੀ ਨਵੀ” ਰਚਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਛਾਪੇ ਦਾ ਜਾਮਾ ਨਹੀ” 
ਸੀ ਪਹਿਨਿਆ। ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਜਪੁ ਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅਨੌਕਾਂ 
ਟੀਕੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੌ ਪੜ੍ਹ ਹੋਣਗੇ, ਪਰ ਇਸ ਟੀਕੇ ਵਿਦੋਂ ਜੋ ਸੁਆਦ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇਗਾ, ਉਹ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਟੀਕੇ ਵਿਚੋਂ ਆਇਆ 
ਹੋਵੇ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਮੇਰੀ ਜਾਚੇ ਇਹੇ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁਤੇ 
ਟੀਕਾਕਾਰ ਸਿਰਫ਼ ਪੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਗੂੜ੍ੇ ਹੋਏ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੇ, 
ਪਰ ਪੰਡਿੜ ਜੀ ਪੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੂੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਵੀ ਹਨ ਤੇ 



(ਉ- ੨੮) 
ਉਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਟੀਕੇ ਅਰ... ਕਈ ਗੂੜ੍ਹ ਭੇਦ ਇਸ ਖੂਬ- , 
ਸੂਰਤੀ ਨਾਲ ਖੋਲੋ ਹਨ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਕਈ 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਤੇ ਰੋਸ਼ਨੀ ਪਾਈ ਹੈ ਜਿਥੇ ਅਜੇ ਤਕ ਕੋਈ ਰੋਸ਼ਨੀ 
ਦੀ ਕਿਰਨ ਨਹੀ' ਸੀ ਅੱਪੜੀ । 

ਸਿਆਣੇ ਕਹਿੰ ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਟੀਕਾਕਾਰ ਜਾਂ ਅਨੁਵਾਦਕ ਦਾ 
ਕੌਮ ਕਈ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਬੜਾ ਕਠਿਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਕੰਮ ਉਹੋ 
ਵਿਦਵਾਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਮੂਲ ਟਚਨਾਂ ਦਾ ਚੰਗਾ ਗੂੜ੍ਹਾ ਤੇ ਸੱਜਰਾ 
ਗਿਆਨ ਰਖਦਾ ਹੇਵੇ, ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਉਤੇ ਜਿਸ ਦਾ` ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾ 
ਕਾਬੂ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਜੋ ਇਕ ਅਤਿ ਚ ਚੰਗੇ ਪੜਚੋਲੀਏ ਵਾਲੀ ਸਮਝ-ਸੂਝ 
ਰਖਦਾ ਹੋਇਆ ਅਜੇਹਾ ਅਨੁਭਵੀ ਹੋਵੇ ਕਿ ਮੂਲ ਲੇਖਕ ਦੀ ਆਤਮਾ 
ਨੂੰ ਛੂਹ ਸਕੇ । ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਮੈਂ ਇਸ ਟੀਕੇ ਨੂੰ ਵਾਚਿਆ ਹੈ,ਉਥੋ' ਤਕ 
ਮੋਰੀ ਰਾਇ ਹੈ ਕਿ ਪੰਡਿਤ ਜੀ ਇਨਾਂ ਗੁਣਾਂ ।ਵਚ ਸੋਲਾਂ ਆਨੋ ਪੂਰੇ 
ਉਤਰੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਤੇ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸੈਸ- 
ਕਰ ਵਿਆਕਰਣ, ਹਿੰਦੀ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ-ਵਿਗਿਆਨ,ਖਟ ਦਰਸ਼ਨ 
ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ-ਫ਼ਿਲਾਸਫ਼ੀ ਤੋਂ ਪੂਰੀ ਪੂਰੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਹੈ। ਇਸ 
ਟੀਕੇ ਵਿਚ ਉਨਾਂ ਨੇ ਵਿਆਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰੇਕ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 
ਵਗੁਤਪਤੀ ਕਰ ਕੇ ਪਹਿਲਾਂ ਪਦ-ਅਰਥ,ਫੇਰ ਪਉੜੀ ਦਾ ਵਿਉਹਾ ਤੇ 
ਅਵਿਤਰਣਿਕਾ ਦਿਤੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਨੌਕ ਮਤ ਮਤਾਂਤ੍ਰਾਂ ਦੇ ਦਾਰ- 
ਸ਼ਨਿਕ ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਖੂਬੀਆਂ ਦਾ ਪੂਰਾ ੨ ਵੇਰਵਾ ਦਿਤਾ 
ਹ। ਇਸ ਤੋ ਪਿਛੋਂ ਹਰੇਕ ਪਉੜੀ ਦਾ ਸਰਲ ਅਰਬ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤੇ 
ਨਾਲ ਦੀ ਹਰੇਕ ਪਉੜੀ ਦੇ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਸ ਦਾ ਵਿਸ- 
ਤਾਰ ਸਹਿਤ ਭਾਸ਼ ਹੈ ਜੋ ਅਪਣੀ ਉਪਮਾ ਆਪ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਸ਼ ਵਿਚ 
ਪੰਡਿਤ ਜੀ ਨੇ ਪਦ ਕ੍ਰਿਤਤਾ, ਅਸ਼ੁੱਧ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਤੇ ਆਪਣੇ 
ਕੀਤੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਸਹੀ ਸਿਧ ਕਰਨ ਲਈ ਤਰਕ ਵਿਦਿਆ ਅਨੁਸਾਰ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਤੇ ਪ੍ਰਮੇਯ ਦੇ ਸੈਸਿਆਂ ਦੀ ਨਿਵਿਰਤੀ ਕਰ ਕੇ ਅਜਿਹੀ 
ਵਿਦੂਤਾ ਦਿਖਾਈ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸ਼ੌਕਾ-ਸਮਾਧਾਨ ਦੀ ਗੁੰਜਾਇਸ਼ 



(ਉ- ੨੯) 
ਬਾਕੀ ਨਹੀ" ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ । 

ਜਪੂ ਜੀ ਸਹਿਬ ਦੇ ਟੀਕੇ ਅਜ ਤੋੜੀ ਇਕ ਸੌ ਦੇ ਲਗ ਭਗ 
ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਪ੍ਰ'ਚੀਨ ਟੀਕਾ(ਜੋ ਡਾ: ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਖਾ ਤੇ ਛੋਦ ਬੰਦੀ ਵਿਚ ਛਾਪਿਆ ਹੈ), ਭਾਈ 
ਮਨੀ ਸਿੰਘ, ਪੰਡਿਤ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ, ਤਾਰਾ ਸਿੰਘ ਨਰੋਤਮ, ਨਿਹਾਲ 
ਸਿੰਘ ਨਿਰਮਲੇ, ਹਰਿ ਪ੍ਰਸਾਦ ਵੈਦਿਕ ਮੁਨੀ, ਬੇਦੀ ਬ੍ਿ ਵੱਲਭ 
ਇੰਘ ਆਦਿ ਦੇ ਟੀਕੇ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਕੁਝ ਟੀਕੇ 
ਪ੍ਰਿੰਸੀਪਲ ਜੋਧ ਸਿੰਘ, ਤੈਜਾ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰੋ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਆਦਿ ਫਿਦ- 
ਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜੋ ਨਵੇਂ ਲਿਖਣ-ਢੰਗ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਪਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਟੀਕੇ ਵਿਚ ਇਹ ਸਿਫਤ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਪ੍ਰਾਚੀਨਤਾ ਤੇ ਨਵੀਨਤਾ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਬ ਨਿਭਾਇਆ ਹੈਤੇ 
ਮੁਕੰਮਲ ਟੀਕੇ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਖੂਬੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਸ ਟੀਕੇ ਵਿਚੇ” 
ਸਾਫ ਪਈਆਂ ਜ਼ਾਹਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਗੁਰਮਤ ਗਿਆਨ ਦੇ ਜਿਗਿਆਸੂ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨ ਜੇ ਇਸ 
ਟੀਕੇ ਨੂੰ ਅਪਨਾਉਣਗੇ ਤਾਂ ਇਸ ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਦਰਦਾਨੀ ਤੇ 
ਫ਼ਰਜ਼ ਸ਼ਨਾਸੀ ਦਾ ਸਬੂਤ ਮਿਲੇਗਾ । ਮੇਰੀ 'ਗਾਇ ਹੈ ਕਿ ਪੰਡਿਤ 
ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਟੀਕਾ ਹਰੇਕ ਗੁਰਮਤ ਪ੍ਰੋਮੀ ਦੇ ਘੋਰ ਤੇ ਹਰੇਕ ਪੰਜਾਬੀ 
ਜਾਂ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਪਾਸ ਤੇ ਪੁਸਤਕਾਲੌ ਵਿਚ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਏ । 

੫ ਮਈ, ੧੯੫੧) ਸ਼ਮਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਅਸ਼ੋਕ 



(ਉ- ੩9) 

ਸੂਚਨਾ 

ਕਿਸੇ ਗਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਰਥ ਰਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ 
ਉਸਦੇ ਲਿਖਣ ਦੇ ਢੰਗ ਸਿਧਾਂਤ, ਪਦ ਤੇ ਧੁਨੀ ਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਆਮਨਾਏ (੨੧5%) ਦ ਪੂਰਾਂ ਗਿਆਨ ਹੋਵੇ । ਸੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਨ ਲਈ ਉਪਰ ਦਸੀਆੰ ਗੱਲਾੰ ਦੇ ਨਾਲ 
ਹਰ ਲਿਗਾ ਰਸ ਨੂੰ ਮਾਨਣਾ ਭੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਿਰ/ ਪੁਰਾ ਅਖਰੀ ਗਿਆਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੈ ਇਹ 
ਮੰਤਰ ਰੂਪ ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ ਜਪਣ ਵਾਲਾ ਪਦਾਰਥ ਹੈ । ਜੋ 
ਇਸ ਨੂੰ ਜਪਦੇ ਸੇ ਨਿਗਲ ਹੈਂਦੇ ਹਨ । ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੌਥ ਸਾਹਿਬ 
ਜੀ ਵਿਚਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਲੱਛਣ ਤੇ ਜਪਣ ਦਾ ਫਲ 
ਇਉਂ ਦਸਿਆ ਹੈ:- 
“ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਤਿ ਸਰੂਪ ਹੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਬਣੀਐ ।/ 
“ਸਤਿਗੁਰ ਕੀ ਬਾਣ! ਸਤਿ ਸਤਿ ਕਰ ਜਾਣਹੁ ਗੁਰ ਸਿਖਹੁ। 
ਹਰਿ _ਕਰਤਾਂ _ ਆਪ _ ਮੁਹਹੁ _ਕਢਾਏ ।/” 
“ਆਵਹੁ ਸਿਖ ਸਤਿਗੁਰੁ ਕੇ ਪਿਆਰਿਹੋ ਗਾਵਹੁ ਸਚੀ 
ਬਾਣੀ ॥ ਬਾਣੀ ਤ ਗਾਵਹੁ ਗੁਰੂ ਕੇਰੀ ਬਾਣੀਆ ਸਿਰਿ 
ਬਾਣੀ ।। ਜਿਨਿ ਕਉ ਨਦਰਿ ; ਕਰਮੁ ਹੇਂਵੇ ਹਿਰਦੈ ਤਿਨਾੰ 
ਸਮਾਣੀ ॥ ਪੀਵਹੁ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਸਦਾ ਰਹਹੁ ਹਰਿ ਰੈਗਿ 
ਜਪਿਅਹੁ ਸਾਰਿੰਗ ਪਾਣੀ ॥ ਕਹੇ ਨਾਨਕੁ ਸਦਾ ਗਾਵਹੁ 
ਇਹ ਸਚੀ ਬਾਣੀ ॥ 
ਇਸ ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸਮਝਣ ਲਈ ਧੁਰ ਦੀ 

ਸਮਬ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ । ਧੁਰ ਦੀ ਸਮ੩ ਕੀ ਹੈ ਊ ਗੁਰਮਤਿ 



(ਉ- ੩੧) 
ਗਿਆਨ ਹੈ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚਿ (22੧੦ ੧56੦0) 
ਆਖਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਗੁਰਮਤਿ ਗਿਆਨ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੀ ਰਹਿਤ 
ਮਰਯਾਦਾ ਧਾਰਨ ਕੀਤਿਆੰ ਤੇ ਨਾਮ ਬਾਣੀ ਦੇ ਜਪਣ 
ਸਿਮਰਨ ਦੁਆਰਾ ਹੀ  ਪੁਰਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਣ 
ਪਰ ਹੀ “ਟੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਆਈ ਤਿਨ ਸਗਲੀ ਚਿੰਤ ਮਿਟਾਈ?” 
ਦੇ ਭਾਵ ਵਾਲਾ ਵਰਤਾਰਾ ਪੂਤਖ ਵਰਤਦਾ ਹੈ । 

ਅਜ ਤਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਬ ਆਮ ਤੌਰ ਪਰ 
ਓਪਰੀਆਂ ਐਨਕਾਂ ਲਾ ਕੇ ਹੀ ਕੀਟ ਜਾਂਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਕਿਸੇ 
ਵਿਰਲੇ ਨੇ ਹੀ ਗੁਰਮਤਿ ਗਿਆਨ ਦੀ ਐਨਕ ਲਾ ਕੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵੀਚਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਪੁਰਾਤਨ ਖਿਆਲ ਦੇ 
ਸਾਧੂਅੰ ਮੌਤਾਂ ਨੇ ਵੇਦੀਂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਐਨਕ ਨਾਲਿ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਿਆ ਤੇ ਇਸਦੇ ਭਾਵ ਨੂੰ ਵੇਦਾਂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਅਨਕੂਲ 
ਸਿਧ ਕਰਨ ਦ ਬਿਰਥਾ ਯੋਤਨ ਕੀਤਾ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਿ 
ਇਕ ਗਲ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ 
ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸਤਿ ਬਾਣੀ ਸਮਝਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਦੇ 
ਜਪਣ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਕਾਇਲ ਸਨ । ਪਰ ਐੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਵਿਦਿਆ 
ਦੇ ਬਹੁੰਤੇ ਵਿਦਵਾਨ ਯੂਰਪੀ ਐਨਕ ਨਾਲਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ 
ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਨ । ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਸੁਧਾਰਕ ਤੋਂ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਇਕ ਚੈਗਾ ਲਿਟਰੇਚਰ ਹੀ ਸਮਬਦੇ ਹਨ। ਉਹ 
ਨਾਮ ਬਣੀ ਦੇ ਜਪਣ ਸਿਮ੍ਨ ਦੇ ਕਾਇਲ ਨਹੀਂ । ਇੰਹੋ 
ਸਬੱਥ ਹੈ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਕੀਤੇ ਅਰ& ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਪ੍ਰਿਟ 
ਨਾਲ ਮੇਲ ਨਹੀ! ਖਾਂਦੇ । ਪਰ ਗੁਰਮਤਿ ਗਿਆਨੀਆਂ ਦਾ 
ਬੀਜ ਨਾਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਪੰਥ ਵਿਚ ਐਸੇ ਵਿਰਲੇ ਸਜਣ ਮੌਜੂਦ 



- (ਉ- ੩੨) 
ਹਨ ਦੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥ ਗੁਰਮਤਿ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਦੇ 

ਹਨ । ਪੱਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਇੰਘ ਦਾਖਾ ਉਹਨਾਂ ਵਿਰਲੇ ਸਜਣਾੰ 
ਵਿਚੋ ਇਕ ਹਨ । ਇਹਨਾੰ ਵਿਚਿ ਵਾਧਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਵੇਦਾਂ 

ਸ਼ਾਸਤ੍ਰਾਂ ਆਦਿ ਮੈਸਕ੍ਤ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ 

ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਰੈਗ ਝੋਗ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸਮਬਦ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਰਥ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੀ 
ਆਮਨਾਏ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈਂਦੇ ਹਨ । ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲਿ 
ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਕੁਛ ਫੁਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸੁਣਨ ਵਾਲੇ ਹੈਰਾਨ 
ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਬਰਸ ̀ ਹੋਏ ਇਕ ਸਜਣ ਨੇ ਕਿਹਾ ਸੀ 
“ਕਿ ਪੰਡਿਤ ਜੀ ਪੋ ਤਾਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ।” 
ਇਕ ਟੌਰ ਸਜਣ ਕਹਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ “ਕਿ ਪੰਡਿਤ ਜੀ 
ਮਰਬ ਕੀ ਕਰਦੇ ਟਨ ਦੂਨੇ ਵਿਚਿ ਇੱਟ ਮਾਰਦੇ ਹਨ ।”” 
ਸੇ ਅਸੀਂ ਨਿਰਨੰਦੇਹ ਇਹ ਗਲ ੜੌਕੇ ₹) ਚੋਣ ਨਾਲਿ ਕਹਿ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਇਸ ਵੇਲੇ ਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਸ੍ਰੇਣੀ ਵਿਚ 
ਗੁਰਮਤਿ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਸਮਬਣ ਵਾਲ਼ਾ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਆ- 
ਕਰਣ ਦਾ ਗਿਆਤਾ ਪੰਡਿਤ ਜੀ ਆਪਣੀ ਮਿਸਾਲ ਆਪ ਹੀ 
ਹਨ । ਤੇ ਆਪ ਦੀ ਵਿਦਵਤਾ ਦਾ ਲੋਹਾ ਵਿਦਿਵਾਨਾਂ ਵਿਚਿ 
ਮੰਨਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਅ੫ ਜੀ ਨੇ ਦੇ ਦਰਜਨ ਦੇ ਫਰੀਬ 
ਪਸਤਕਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹਨ । ਜਿਹਾ ਕਿ:- ਖੜਗ ਖ'ਲਸਾਂ; 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਆਕਰਣ ਹਿਸ' ਪਹਿਲ, ਅਲੰਕਾਰ ਨਿਰਟੇ , 
ਪਿੰਗਲ, ਭੱਟਾਂ ਦੇ ਸਵਯਾਂ ਦਾ ਅਣਛਪਿਆਂ ਟੀਕਾ, ਅਣਛਪਿਆਂ 
ਵਿਆਕਰਣ ਹਿਸਾ ਦੂਜਾ, ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ, ਵੇਦੀ ਦਾ 
ਟੀਕਾ, ਨਿਆਇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼, ਗੁਰਮੁਖੀ ਤੇ ਹਿੰਦੀ ਅਖੀ ਦਾ 



(ਉ6- ੩੩) 
ਟਾਕਰਾ, ਗੁਰ ਪਦਾਰਥ ਨਿਰਣੇ ਅਦਿ 1 

ਪੰਡਿਤ ਜੀ ਨੇ ਕਈ ਬਰਸ ਹੋਏ ਜਪੁ ਜੀ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਟੀਕ! ਕੀਤਾ ਸੀ ਜੇ ਹੁਣ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਦਿਸ ਦੀਆਂ 
ਖੂਤੀਆੰ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦਣ ਦੀ ਇਹ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਪਾਨਕਾਂ ਨੂੰ 
ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਹੀ ਅ ਨੰਦ ਆਵੇਗਾ । ਅਸੀਂ' ਖੰਡਿਤ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਨਾ 
ਕਰਦੇ ਹਾੰ ਕਿ ਉਹ ਅਪਣਾ ਗਿਆਨ ਪੁਸਤਕਾਂ ਰਾਹੀਂ' ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਕਰਨ ਦਾ ਛੇਤੀ ਉਦਮ ਕਰਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦੇ ਕਰਨ ਯੋਗ ਖਾਸ 
ਇਹ ਕੌਮ ਹਨ । ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਵਿਅਕਰਰ, ਪੰਜਾਬੀ ਕੋ ਕੋਸ਼, 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ । ਭਾਵੇਂ ਅਗੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਵਿਆਕਰਣ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਕਈ ਛਪੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ 
ਪਰ ਉਹ ਮੁਕੰਮਲ ਤੇ ਠੀਕ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਤੇ ਬੈਠਣ ਵਾਲੋਂ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਠਹੀਂ` ਹੁੰਦੇ । 

ਡੀ ਜਾਚੇ ਕੇਵਲ ਪੰਡਿਤ ਜੀ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ 
ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਿਭਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਸਾਨੂੰ ਆਸ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ 
ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਇਸ ਟੀਕੇ ਤੋਂ ਲਭ ਉਠਾਵਣਗੇ, ਨਾਲਿ 
ਹੀ ਅਸੀਂ ਸਾਰੇ ਵਿਦਿਆ ਹਿਤੈਸ਼ੀ ਸਜਣਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ 
ਕਿ ਪਤਿਤ ਜੀ ਹੁਣ ਢਲਦੇ ਪਰਛਾਵੇਂ ਹਨ ਇਹਨਾਂ ਤੋ” 
ਜਿਤਨੀ ਛੇਤੀ ਜਿੰਨਾ ਸਾਹਿਤਕ ਲਾਭ ਲਿਆ ਜਾਵੇ, ਉਤਨਾਂ 
ਹੀ ਲਾਹੇਵੈਦਾ ਹੈ । 

ਜਪ ਪੁ 5 ਨਾਹਰ ਸਿੰਘ ਗਯਾਨੀ 
੩੦ ਅਪ੍ਰੇਲ ੧੯੫੧ । ਗੁਜਰਵਾਲ (ਲੁਧਿਆਣਾ) 



(੧ 

ਸਵੈਯਾ- ਪ੍ਸਸਾ 
ਟੀਕੇ ਘਨੇ ਜਪਜੀ ਕੇ ਬਨ ਚਤਰਾਈ ਦਿਖਾਈ ਸੁ ਟੀਕਿਆਂ ਕਾਂਰਾਂ। 
ਲੜਿ ਜੋੜਦੇ ਜੋੜਦੇ ਭੁੱਲੋ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਟੁੱਟ ਗਈਆਂ ਜੋੜੀ ਜੋੜੀਆਂ ਤਾਰਾਂ । 
ਐਵੇ' ਖੋਬੀਆਂ ਜੁਗਤੀਆਂ 'ਜ਼ੇ ਸ਼ੇਸ਼ ਕਵਿ ਜਿਵੇਂ ਝੂਠੀਆਂ ਰੇਤਲੀ ਹੇਣ ਦਿਵਾਰਾਂ। 
ਸੁਰ ਲੋਕ ਕੀ ਸੈਪਦਾ ਸਦਰ, ਮੈ, ਭਰ ਅੰਜਲੀਆਂ ਜਪੂ ਟੀਕੇ ਤੇ ਵਾਰਾਂ ।੧। 
ਵੇਦ, ਵੇਦਾਂਗ ਉਪਾਂਗ ਸਾਹਿਤਕ ਕੋਮਲ ਦੀਹ ਸਮਾਸ ਵਿਚਾਰਾਂ । 
ਨਯਾਇ ਨਿਪੁੰਨਤਾ ਉਕਤਿ ਜੁੱਗਤਿ ਲੱਛਣਾ ਵੜੋਜਨਾ ਕਾਵਤ ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ । 
ਸਾਰਦਾ ਸ੍ਰ ਮੁਖ ਕੇਹਰਿ” ਕੇ ਕਵਿ 'ਸ਼ੇਸ਼' ਸਦਾ ਪ੍ਰਤਿ ਪੱਖੀਆਂ ਹਾਰਾਂ । 
ਸੰਮਦਾ ਲੌਕ ਪ੍ਲੌਕ ਲਭ ਭਰਿ ਅੰਦਲੀਆਂ ਜ੫ `ਟੀਕੇ ਤੇ ਵਾਰਾਂ ।੨। 
ਜੀਅ ਜੋਨਿ ਚੁਰਾਸੀ ਦਾ ਗੇੜ ਮਿਟੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹੋ ਸੂਧਰੈ ਬਪੂ ਜੀ ਕਾ । 
ਭੋਂਗਹ ਮੋਖ ਮਿਲੋ ੩੩ ਕਾਲ ਸੂ ਆਧਿ ਬਿਆਧਿ ਮਿਟੇ ਤਪੁ ਜੀ ਕਾ। 
ਭਵ ਬੀਚ ਭਵੈ ਨਹਿ ਫੇਰ ਕਦੇ ਕਵਿ “ਸੇਸ਼ ਮ੍ਰਿਗੇਸ਼'' ਮਿਟੇ ਖਪੁ ਜੀ ਕਾਂ । 
ਜੋਇ ਪੜ੍ਹੇ ਸਭ ਏਹ ਕਹੇ ਸੁ 'ਅਪੂਰਬ ਭਾਸੂ ਬਨਿਓ ” ਜਪੁ ਜੀ ਕਾ ।੩। 
ਤਮ ਰੂਪ ਅਗ੍ਰਾਨ ਬਿਨਾਸਨ ਕੋ ਕੋ ਜਨ ਦੀ੫ ਜਰਿਓ ਸੁਧ ਗ਼ਕਾਨ #ਹਵੀਕਾ । 
ਵਿਢਿਆ ਨਦ ਪੌਤ ਸੁ ਸੇਤੁ ਕਿਥੋ `ਵਿਦਵਾਨਨ ਕੋ ਮੁਖ ਮੁਕਰ ਸੁਧੀਕਾ । 
ਪਰਮਾਰਥੀ ਪੰਥਕ ਪਿਆਸਨ ਕੋ ਸੁ ਮਿਲੋਂ ਜਸੁ ਘੂੰਟ ਅਸੀਕਾਂ । 
ਕਵਿ 'ਸ਼ੇਸ਼' ਮਹਾ ੨ਵਿ 'ਕੇਹਰਿ'ਜੂ ਵਰ ਕੇ ਵਿਦ ਨੀਕ ਕੀਓ ਜਪ ਟੀਕਾ।੪। 
ਕ:-ਬੇਦ ਉਪਏਦ ਖਟ ਸ਼ਾਸਤ੍‌ ਪੁਰਾਨ ਨੀਤੀ, 

ਸਿਮ੍ਰਤਿ 'ਤਿਹਾਸ ਜਿਨ ਪੜ ਖੂਬ ਗਾਖਾ ਹੈ। 
ਰਚੈ ਬਹੁ ਗ੍ਰੇਥ ਤੇ ̀ਕਾਦੈਬਰੀ ਦੇ ਟੀਕੇ ਕਰੇ, 

ਵੇਦ ਭਾਸ਼ ਰਹਿਓ ਲਿਖ ਛਾਪੀ ਨਯਾਇ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ । 
ਗੁਰੂ ਮੇਤਿ ਮੰਡਨ _ਪਖੰਡਨ ਕੇ ਖੰਡਬੇ ਕੌ, 

ਟੀਕਾ ਜਪੂ '“ਕਾਮਧੇਨੂ'` ਅਮੀ ਰਸ ਚਾਖਾ ਹੈ । 
ਕਵਿ 'ਮਿਰਗੇਸ਼' ਏਸ ਟੀਕੇ ਦੇ ਦੇ ਬਣਾਉਂਣ ਵਾਲੇ, 

ਮਹਾਂ ਕਵਿ ਪੰਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦਾਖਾ ਹੈ। 

੨-੩-੫੧) _ਦਾਸ-ਪੰ: ਲਛਮਣ ਸਿੰਘ 'ਸ਼ੇਸ਼ ਮਰਿਰੇਸ਼' ਅੰਬਾਲਾ ਸ਼ਹਿਰ 
__ #ਮੱਖਣ 1 
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ਵਾ, 
੧ ਓ ਸਤਿਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ॥ 

੪੪ 99. ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ 
(ਕਾਮ ਧੇਠੁ ਵਿਆਖਿਆ ਸਹਿਤ) 

ਅਨੁਬੋਧ ਰ੍ 
ਜਪੁ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ- 

੧. ਜਪੁ” ਉਹ ਬਾਣੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ਼ ਅਪਣੇ ਇਸ਼ਟ 
ਦੇ ਬਾਰੈਬਾਰ ਗੁਣ ਗਏ ਜਾਣ । ਸੌ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਹਿਬ 
ਜੀ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ ਜੋ “ਜਪੁਜੀ?! ਬਾਣੀ ਹੈ ਉਸ ਵਿਚ 
ਕਿਤੇ ਸਾਖਿਆਤ ਅਤੇ ਕਿਤੇਂ ਪਟਪਰਾ ਤੋਂ ਵਸਤੂ ਨਿਰਦੇਸ਼, 
ਆਸ਼ੀਰਵਾਦ ਅਤੇ ਨਮਸਕਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 
ਦੇ ਗੁਣੀ ਦਾ ਬਾਰੰਬਾਰ ਕੀਰਤਨ ਕੀਤ! ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਉਕਤ ਬਾਣੀ ਦਾ ਨਾਉਂ “ਜਪੁ” ਜਾਂ “ਜਪੁਜੀ? 
ਸ਼ਵਲ ਹੈ । 

ਬਿਉਰਾ 
੨. ਇਸਦੇ ਅਰੰਭ ਹੇਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ “ਮੂਲ ਮੰਤ੍ਰ? 

ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਮੰਗਲਾਚਰਣ ਤੋਂ ਬਿਠਾਂ ਏਸ ਬਾਣੀ 
ਦ੍ਰਾਰਾਂ ਸਮਗ੍ਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਮੂਲ ਭੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ੍ਰ੍‌ ਝਿਸ 



(੬ 
ਵਿਚ ਗੁਪਤ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰਾਂ _ਧਰਤੀ ਅੰਦਰ ਬੀਜ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਮੂਲ, ਬੀਜ ਅਤੇ ਵਿਸਤਾਰ ਦੋ ਦੇਗੰ ਨਾਲ ਸਾਖਿਆਤ ਸਬੰਧ 
ਰਖਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰਾਂ ਬੀਜ ਮੰਤੁ ਰੂਪ, ਗੁਰ ਮੰਤ ਅਤੇ 

_ ਅਹਾੰਮੰਤ੍ਰਂ ਰੂਪ ਗੁਰ ਬਾਣੀ ਦੋਹ ਨੂੰ 'ਮੂਲ ਮੰਤ੍ਰ ਜ਼ਾਹਿਰ 
_ਕਚਲ ਹੈ । ਸੌਂ ਇਸ ਵਿਚਲੇ ੧੨ ਪਦ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀਆੰ 
ਸਿਫਤ ਦੇ ਨਾਤੇ ਜਾਂ ਉਸਦੀਆਂ ਪਦਵੀਆਂ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਲੱਛ ਹੈ। ਅੰਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਹੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਸਮੁਦਾਯ 'ਮੂਲ ਮੰਤਰ 
ਕਹਾਉਂਦਾ ਹੈ ! ' 

॥ ਜਪੂ । 

ਉਕਤ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ “ਸ਼ ਨੂੰ ਜਪੇ” ਨਹੀਂ; 
ਬਲਕਿ ਇਹ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਹੈ । ਜਪੂਜੀ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ 
ਸ਼ਲੋਕ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਭੀ ਸ਼ਲੋਕ ਲਿਖ ਕੇ ਇਸ ਦਾ 
ਉਪ ਕਮ ਅੰਤੇ ਉਪ ਸਹਾਰ ਜਣਾਇਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਲੋਕਾਂ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾ ੩੮ ਪਰੋਤੀਆਂ ਹਨ । ਜੋ ਕਿ ਭਿੰਨ ੨ ਨਿਮਿੱਤ- 
ਪਰਥਾਇ ਅਥਵਾ ਸ੍ਰਤੇ ਸਿੱਧ ਹੀ ਕਈ ਵਾਰ ਰਚੀਆਂ ਗਈਆੰ 
ਹਨ, ਜੋ ਚਉਥੀ ਪੋਤਿਸਾਹੀ ਕਰਤ ਪੁਰਖ ਗੁਰੂ ਰਮਦਾਸ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਗੱਦੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ_ ਅੱਡੋ ਅੱਤ ਅਨੇਕ 
#ਅਧਿਕਰਣਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਪੌਂਹਚੀਆਂ । << ---"-ਦ =-- 

`#ਜਿਸ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਯ, ਸੰਸੇ, ਸੌਸ਼੍ਯ, ਪੂਰਬ ਪੱਖ ਅਤੇ ਉੱਤਰ 
ਪੱਖ ਆਦਿ ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਰਣ ਪ੍ਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧਿਤ ਹੋ ਕੇ ਆਉਣ ਉਹ 
'ਅਧਿਕਰਣ' ਹੈ । ੪ 



(੭) 
ਜਿਸਦਾ ਸਬੂਤ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲਿਖਤੀ ਬੀੜਾਂ ਲਉ 
ਯਥਾ- “ਜਪੁ ਨੀਸਾਣ, 'ਉਤਾਰਾ ਦਸਖਤ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖੁ ਸ੍ਰੀ 
ਗੁਰੁ ਰਾਮਦਸ ਜੀ ਕਾਂ! ਅਤੇ “ ਨਕਲ ਕੀ ਨਕਲਾੰ”, 
ਅਦਿਤੋਂ` ਸਿੱਧਹੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ _ਰੱਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਜਪੁ 
ਨਾਮ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਨਾਉ 'ਜਪੁ ਨੀਸਾਣ” ਰਖ ਕੇ ਸਭਨਾ 
ਪਉੜੀਆਂ ਦਾ ਇਕ ਥਾਂ ਸੈਰ੍ਹ ਕੀਤਾ । ਅਤੇ ਬੀੜ ਵਨ੍ਹਣ ਦੇ 
ਸਸੇੱ ਸੀ ਗੁਰੂ ਪੰਚਮ ਪਾਤਸਾਹ ਜੀ ਠੇ ਇਸਦੇ ਅੰਤੇ 'ਮੁੰਦਾਵਗੀ” 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਲੋਕ ਲਿਖ ਕੇ ਵਰਤਮਾਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੁਗਟ 
ਕੀਤਾ । ਅਤੇ “ਜਪੁਜੀ? ਨਾਮ ਸਤਿਕਾਰ ਲਈ ਸੈਗਤਾਂ ਵਿਚ 
ਪਿਛੋ' ਪੂਚਲਤ ਹੋਇਆ । 

੩. ਕਈਆੰ ਦੇ ਭਾਣੇ ਸਾਰੀ ਜਪੁਜੀ ਦੀ ਅਰਥ 
ਸੈਗਲੀ ਮਿਲਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਮਗਰ ਇਹ ਨਿਰਾ ਕਮਲ ਹੈ । 
ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਕੋਈ “ਗਾਬਾ” ਜੰ ਕਹਾਣੀ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਇਸ 
ਪੁਕਾਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆੰ ਪਉੜੀਆੰ ਦਾ ਪ੍ਰਕਰਣ ਦੇ ਸੈਬੈਧ 
ਕਰ ਕੇ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧ ਭੀ ਸਿਧ ਹੇਵੇਗਾਂ । ਨਾਲੇ ਇਉ 
ਮੰਨਣ ਨਾਲ਼ ਕਿਸੇ ਇਕ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਜਾਂ ਇਕ ਇਕ ਪਉੜੀ 
ਦੀ ਪੁਮਾਣਤਾ ਵਿਚ ਸੈਸਾ ਹੀ ਰਹੇਤਾ । ਜੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੇ 
(ਸ੍ਰਤੋ) ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । ਰ੍ 

ਅਪੂਰਬਤਾ 
੪ ਏਸ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਾਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ 

ਰੂਪ ਤੇ ਆ ਜਾਣ ਕਰ ਕੇ ਆਰਸ਼ ਪ੍ਰਲੌਗ %੨ ਅਗਿ- ਸੂਤ 

ਆਤ ਗਿਆਪਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਰੂਪੀ “ਅਪੂਰਬਤਾ” 



੮) 
ਸਿੱਧ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਵਾਕਾਂ ਦ ਸੈਂਬੋਧ ਜੋੜਨਾ ਬੜਾ 
ਕਠਿਲ ਹੈ । ਏਸੇ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਵਿਚ 

_'ਰੱਦੂ”' ਗਿਆਨੀ ਬੜਾ ਅਨਰਥ ਕਰ ਜਾੰਦੇ ਹਨ । ਅਸੀਂ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਖੈਕੇਤੰ ਅਤੇ ਵਿਆਕਰਣਾਦਿ ਔਰ ਦੇ ਸਹਾਰੇ 
ਗੁਰਮਤਿ-ਮੀਮਾਂਸ-ਨਿਆਇ ਅਨੁਸਾਰ ਏਸ _ਮਹਾਂ ਪਵਿਤ੍ਰ 
ਬਾਣੀ ਦੀ “ਕਾਮਧੇਨੁ” ਨਾਮੇ ਵਿਆਖਿਆ ਭੀ ਅਪੁਰਬ ਹੀੰ 
ਲਿਖਣ ਦਾ ਸਾਹਸ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਬਹੁਤ 
ਸਾਰੇ ਨਿਗਮਾਂਗਮ ਪ੍ਰਗਟ ਹੇ ਕੇ ਨਵੇਂ ਅੰਤੇ ਗੁਬ ਸਿੱਧੰਤਾੀਂ ਦੀ 

-ਉਦਬੁਧ ਸਾਮੱਗ੍ਰੀ ਦੀ ਸੂਬ ਬੂਬ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । ਇਸ ਲਈ 
ਪੁਰੀ । ਆਸ਼ਾ ਹੈ ਕਿ ਸੱਜਣ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਲਈ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ 
ਅਪਣਾ ਠਾਮ ਸਫਲਾ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਮੈਠਤਾ ਦਾ 
_ਕਾਰਣ ਹੋਵੇਗੀ । 



(੯) 

ਸੰਗਲ 

(ਟੀਕਾਕਾਰ) 
ਜ਼ ਹਉਂ ਮਤਿ ਮੰਦ ਅਜਾਨ, ਆਪਹੈੰ ਕਛੂ ਨ ਜਾਣਦਾ । 

ਸਤਿਗੁਰ ਮੇਹਰਵਾਨ, ਅਪਣਾ ਜਸ ਕਰਵਾ ਲਵੋ । 

(੧) ਸਰੂਪ ਅਧਿਕਰਣ- 
ਸੁਚਨਾ-ਏਸ ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਵਿਚ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਤਟਸਥ 

ਲੱਛਣ,ਉਸ ਦੇ ਸਿਫਾਤੀ ਨਾਵਾਂ ਦੇ ਗਾਹ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਭਾ] 
੧ ਓ ਸਤਿਨਾਮ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖੁ _ਨਿਰਉ 
ਨਿਰਵੈਰੁ ਅਕਾਲ ਮੂਰਤਿ ਅਜੂਨੀ ਸੈਤ 
ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ ॥ 

ਪਦ ਅਰੋਥੋ- 

ਸੈਕੇਤਕ, ਪਦਵੀ ਵਾਚਕ ਨਾਉ' (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਤਰ) = 
ਮੁਖ, ਹੇਗ, ਕੇਵਲ, ਪਹਿਲਾ, ਅਸਾਧਾਰਣ, ਅਲਪ, ਸਾਧਰਣ, 
ਅਤੇ ਇੱਕ ਦੀ ਗਿਣਤੀ, ਇਹ ਅਠ ਅਰਥ ਹਨ । ਪਰ ਐਥੇ 
ਗੁਣਵਾਚਕ ਪਦਵੀ ਦ ਗ੍ਰਹਿਣ ਹੈ । ਗ਼ਾਵ-ਸੈਖਿਆ ਗੁਣ 
ਦੇ ਮੈਖੈਧ ਕਰ ਕੇ ਇਕੋ ਹੀ ਦੇਵ, ਅਦਤੀ ਇਤਣ ਅੰਤੇ ਇਤ 
ਹੀ ਮੂਲ ਤੱਤ ਆਦਿ ਸਮਝਣਾ । 



(੧੦) 

ਵਿਚਾਰ 

੧. ਸਾਧਰਣ_ ਤੌਰ ਤੇ ਏਸ ਨੂੰ ਸੈਖਿਅਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ 
ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਇਹ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਹੈ। ਕਿਉਕਿ ਜੇ 
ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਭੀ 
ਹੋਵੇ । ਜੇ ਕਹੇ ਏਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਭਾਂਤਿ ਬੇਲੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਤਾਂ ਉੱਤਰ ਹੈ ਕਿ ਏਸੇ ਲਈ ਅਸੀਂ ਏਸ ਨੂੰ “ਪਦਵੀ?” 
ਕਰ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । 

੨. ਕਈ ਕੁ ਣੀਕਾ ਕਾਰ ਏਸ ਅੰਕ ਨੂੰ ਓ ਕਾਰ ਦਾ 
“ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ” ਦਸਦੇ ਹਨ, ਪਰੋਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਥਨ ੩੧ ਅਪ੍ਰ- 
ਮਾਣਿਕ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਪਹਿਲਾੰ ਤੀਂ ਇਹ ਸਭ ਪਦ ਰਲ ਕੈ 
ਪੂਰਾ ਮੂਲ ਮੰਤ੍ਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ. ਇਸ ਤੋਂ. ਇਹ ਜਾਣਿਆ 
ਜਦ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚਲੇ ਸਮੂਹ ਪਦ 'ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਦੇ ਅੰਗ 
ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਕੋਈ ਭੀ ਅੰਗੀ ਨਹੀਂ । ਜਿਸ 
ਕਰ ਕੇ ਕਿਸੇ ਪਦ ਦਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ-ਵਿਜ਼ੇਸ਼ 
ਭਾਵ ਸੋਬੋਧ ਹੋਵੇ । 

੩. ਅਸਾਡੇ ਕਈ ਸੰਪ੍ਰਦਾਈ ਵਿਦ੍ਰਾਨ, ਜੋ ਹਿੰਦੂ 
ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਸੈਸਕਾਰੀ ਹਨ, ਇਹ ਕਪੋਲ ਕਲਪਨਾ ਕਰਿਆ 
/”_ ) ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੂਲ ਮੰਤ੍ਰ ਦਾ ਮੂਲ ,/ ਪਦ ਤਾਂ 

'ਓਕਾਰ” ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਵੈਦਿਕ ਮਤ ਵਿਚ ਓਕਾਰ ਜਾਂ ਓਮ 
ਦਾ ਸਭਨਾ ਨੂੰ ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ ਓਸਦੇ 
ਜਪਣ ਵਿਚ ਸਭ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਅਧਿਕਾਰ 



(੧੧) 
ਸੂਚਕ ਅੰਗ-ਏਕਾ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਏਕਾ (੧) ,) 
ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਦ ਨਹੀਂ, ਕਿੰਤ “ਓਮ ਜੰ “ਓੰ ਹੀ ਪਦ 
ਹੈ। ਇਹ ਗੱਲ ਉੱਕੀ ਹੀ' ਨਿਰਮੂਲ ਅਤੇ ,“) ਗੁਰਮਤ 
ਦੀ ਘਾਤਕ ਹੈ । ਕਿਤੇ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ੧ਓ ਰੁਪ ਨਿਗਮ 
ਦਾ ਨਿਘੰਟੂ “ਝੇਕੈਕਾਰ”? ਹੀ ਸਭ ਜਗਾ ਲਿਖਿਆ: ਹੈ । 
ਇਸਦਾ ਭਾਵ “ਕਰਮ ਧਾਰਯ” ਸਮਾਸ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਜੋ ਇਕ ਸੀ ਓਹੀ ਓਅੰਕਾਰ ਹੋਇਆ । ਇਸ ਤੋਂ “,,“”) ਸਿੱਧ 
ਹਇਆਂ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਆਮਨਾਇ ਵਿਚ ਓ ਦਾ ਨਿਘੰਟੁ 
'ਓਅੰਕਾਰ' ਹੈ,ਓਮੁ ਨਹੀਂ । ਅਤੇ ੧ ਅੰਗ ਅਧਿਕਾਰ 
ਸੂਚਕ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਓ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਸੂਚਕ 
“ਇਕਾ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯਾਇ ਅਤੇ ਓਂਕਾਰ ਵਾਂਗ ਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਪਦਹੈ । ਓਸਦੀ ਅਧਿਕਾਰ ਸੂਚਕਤਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਗੁਰਪ੍ਰਮਾਣ 
ਅਥਵਾ ਜੁਗਤੀ ਨਹੀ । 

#੧. 
-ਓ 

` ਬਿਉਗਾ- 

(੧) ਏਸ ਦਾ ਪਾਠ (ਉਚਾਰਣ) ਓਅੰਕਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ 
“ਓਂਕਾਰ” ਕਰ ਕੇ (ਪੰਜ ਮਤਾਂ ਵਿਚ) ਭੀ ਬੋਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

(੨) ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵੈਦਿਕ ਮਤਿ ਓਮ੍ਰਾ ਜਾਂ ਓ' ੩ ਕਾਰ” 
ਕਰ ਕੇ ਉਚਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ' ਹੈ । ਅਤੇ ਉਪਰਲੀ ਅਕਾਰੀ 
ਦਾ ਕੁਝ ਅਰਥ ਨਹੀਂ ਮੌਨਿਆ ਜਾਂਦਾ । ਪਰ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ 



(੧੨) 
ਓਐੰ ਅਤੇਂ ਕਾਰ ਇਹ ਦੋਨੋ ਪਦ ਅਰਥ ਵਲੋ ਹਨ । ਜਿਵੇ' 
ਇਸ ਤੋਂ ਪਰਿਲਾੰ ਦਾ “ਏਕਾ ਅੱਖਰਾਂ ਵਿਚ ਨ ਲਿਖਿਆ 
ਜਾ ਕੇ ਭੀ “ਇੱਕ ਦਾ ਬੋਧ ਕਰਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ 
“ਅਕਾਰੀ! ਭੀ ਰੇਖਾ ਦੇ ਆਕਾਰ ਵਿਚ .ਲਿਖੀ ਗਈ ਹੋਣ 
ਕਰ ਕੇਂ ਅਪਣੇ ਅਰਬ ਦੀ ਬੋਧਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਜਦੋਂ ਤਿਹ 
ਪਦਾਂ ਨੂੰ ਅੱਖਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਈ ਦੀਰਘ ਸਮਾਸ 
ਬਣਾਉਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅੰਕ ਗਣਿਤ, ਅੱਖਰ ਗਣਿਤ ਅਤੇ 
ਰੇਖਾ ਗਣਿਤ ਦੇ ਢੈਗ ਨਾਲ਼ ਏਕੌਕਾਰ (ਇਕ , ਓਅੰ._ਕਾਰ) 
ਕਰ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਤੇ ਬੋਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੋ “ਕਰਮ ਧਾਰਯ” 
ਸਮਾਸ਼ ਨਾਲ਼ ਏਸ ਦਾ ਇਹ ਅਰਥ ਹਵੇਗ-ਇਕ ਹੁੰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਓਐੰ ਦਾ ਕਰਨ ਹਾਰ਼ । 

(੩) ਕਈ ਟਿੰਦੂ ਮਤਿ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਏਸ ਦਾ ਪਾਠ 
“ਏਕ ਓਮਾਂ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਕੂਲ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ 
ਗੁਰੂ ਸੌਕੇਤ ਅਤੇ ਗੁਰ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦਾ ਉਚਾਰਨ 
ਦੇਕੋਕਾਰ” ਕਰਨਾ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । ਇਸ _ਵਿਚ 

“ਅਨਿਕ ਭਾਂਤਿ ਹੋਇ ਪਸਰਿਆ ਨਾਨਕ ਏਕੌਕਾਰ?? 
ਇਤਿਆਦਿ ਗੁਰਵਾਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । 

(8) ਏਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ “ਅਰਧ ਬਿੰਦੂ” ਦਾ 
ਆਧਰ “ਅੰ ਉਪਰੋਂ (ਆਗਮ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ) ਜਿ 
ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਜਦੋ ਵਿਉਤਪੱਤੀ ਦਿਖਲਾਉਣ ਲਈ ਉਕਤ 
ਪਦ ਦਾ ਛੋਦਨ ਕੀਤ। ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਟਿੱਖੀ ਨਿਗਸਰੇ ਨ 
ਰਹਿਣ ਕਰ ਕੇ ਓਸ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਨਾਦੀ ਸੁਰ = “% ਜ਼ਰੂਰ 
ਦੇਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । 



(੧੩) 
ਅਰਥ- 

ਓਮ = ਮਾਇਆ ਸਬਲ (ਅਪਰ ਬ੍ਰਹਮ) ਵਿਸ੍-ਵਿਰਾਟ 
ਅਰਥਾਤ ਪਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਅਸੂਲ ਰੂਪ ਕਾਰਯ ਬ੍ਰਹਮ । ਕਾਰ 
(ਕਰਤ੍ਰਿ ਵਾਂਚ ਰ ਕਿਦੈਤ) = ਕਰਣਹਾਰ । ਸੋ “ਦੂਜੇ ਤੱਤ ਪੁਰਖ 
ਸਮਾਸ ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਅਰਥ ਬਬਣਿਆ-ਓਮ ਦਾ ਰਚਣ ਹਾਰ, 
ਕਲਾਧਰੀ ਹੇ ਕੇ ਵਿਸ਼੍ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ੨ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਇਸ ਵਿਚ “'ਓਅੰ ਗੁਰਮੁਖ ਕੀਓ ਅਕਾਰਾਂ । 
ਏਕੌ ਸੂਤਿ ਪਰੋਵਨਹਾਰਾ? ਇਤਿਆਦਿ ਗੁਰਵਾਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। 

(੫) ਏਸ ਦੇ ਪਾਠ ਅਤੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ੈਸ਼ ਵਿਚਾਰ 
'ਮੂਲ ਸੰਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਾਮੇ! ਵੱਖਰੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਹੈ, ਜੋ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਹੀ ਛਪ ਰਹੀ ਹੈ। 

ਸਤਿ 
“ਭਾਵ ਵਾਚਕ” ਮੈਗਿਆ _(ਸੈਸਕਿਤ #ਤਦਤਵ- 

"ਸਤਯ” ਦੇ ਯ = ਤੱਧਿਤ ਪ੍ਰਤਯ ਦੀ ਸਿਹਾਰੀ ਬਣ ਕੇ) = 
ਮੱਤ ਵਾਲ, ਸਦੀਵੀ ਸੱਤਾ ਵਾਲ਼, ਸੱਚ ਦਾ ਆਸਰਾ) 
ਸੱਚ ਰੂਪ-ਸੱਚੁ । 

ਨਾਮੁ 
(ਭਾਵ ਵਾਚਕ ਸੈ:)- 

ਮਨਾ” ਧਾਤੂ ਦਾ ਵਿਅਤੇ ਹੋ ਕੇ 1ਸ੍ਰਵਣ, ਮਨਨ ਅਤੇ 
#ਜੋ 1ਕ੧ ਹੋਰ ਦੋਲੀ ਤਾਂ ਬਣਿਆ ੮ਵੇ। 
7ਮ੍ਰੋਤਾਵ, ਮੰਤੱਵ ਅਤੇ ਨਿੱਧਿਆਸਤੱਵ = ਪਢ੪ ਤੱਤ ਦਾ 

ਰੂਪ ਰਗ | 



(੧੩੪) 
ਦਿੜ੍ਨ ਜੋਗ `ਅਚਰਜ ਵਸਤ, ਪਰਮ ਤੱਤ (ਮੂਲ ਕਰਣ) ਦਾ 
ਰੂਪ ਰੰਗ । ਇਸ ਵਿਚ “(ਹਰਿ ਨਾਮਾ ਹਰਿ ਰੈਛੁ ਹੈ ਹਰਿ ਰੰਡ 
ਮਜੀਠੈ ਰੋਡੂ” ਆਦਿ ਗੁਰਵਾਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । 

ਸੂਚਨਾ- 

“ਸਤਿਨਾਮੁ”! ਇਹ ਸਮਾਸ ਕਰ ਕੇ “ਸੱਚਾ ਨਾਂਮ” ਜਾਂ 
ਸਚ.ਹੈ-ਨਾਮ ਜਿਸ ਦਾ ਇਉ' ਅਰਥ ਕਰਨਾ ਏਥੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੇ ਵਿਆਕਰਣ ਤੋ' ਵਿਰੁਧ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਚਾਰ 
“ਮੂਲ ਮੰਤ੍ਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼! ਵਿੱਚ ਦੇਖਣਾ । 

ਕਰਤਾ 

(ਕਰ "ਤਾਂ = ਕਰਤ੍ਰਿਵਾਚ ਕ੍ਦੈਤ)ਅਰਥ-ਕਰਨਹਾਰ, 
ਯੋਗ ਰੂਢੀ ਨਾਲ ਜੀਵ, ਪ੍ਰਮਾਣੂ ਆਦਿ ਸਰਬ ਤੱਤੀ ਦਾ 
ਕਰਤਾ, ਇਸਥਤੀ ਅਤੇ ਲਯ ਰੂਪ ਸ਼ਰਿਸਟੀ ਦਾ “ਅਪਰੰਪਰ? 
ਕਰਤਾ ਅੰਤੇ ਉਪਾਦਾਨ; ਨਿਮਿੱਤ ਅਤੇ ਅਧਿਸ਼ਠਾਨ ਰੂਪ ਤੇ 
ਸੂਤੋਤਰ ਅਤੇ ਅਪਣੇ ਆਪ ਤੋ ਕਰਨਹਾਰ । 

ਪੁਰਖ 
ਦੇਹ ਰੂਪੀ ਪੁਰੀ ਵਿਚ ਸੈਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ, ਮਾਇਆ, 

ਅਵਿਦਿਆ ਜਾਂ ਪੂਲਿਤ ਰੂਪ ਅਭਾਵ ਪਦਾਰਥ ਅਥਵਾ ਮਨ 
ਦੇ ਜੇਗ ਜੰ ਉਪਾਧੀ ਤੋ ਤੱ ਰਹਿਤ-ਸੁੱਧ ਸਰੂਪ । 

#'ਨਾਮ' ਨੂੰ ਅੱਵਯ ਮੰਨ ਕੇ ਅਨੂਪ ਜਾਂ ਅਚਰਜ ਰੂ । 



(੧੫) 
ਨਿਰਭਉ 

- (ਨਿਰ " ਭਉ = ਨਵ ਤਤ ਪੁਰਖ ਸਮਸ) = “ਤਿੰਨਾਂ 
ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਭਉ ਤੋ' ਰਹਿਤ । 

ਨਿਰਵੈਰ 
_ (ਨਵ ੩: ੫: ਸ:) = ਤਿੰਨਾਂ ਕਾਲਾਂ ਵਿਚ ਵੈਰ ਭਾਵਨਾਂ 

ਤੋਂ ਰਹਿਤ । 

ਅਕਾਲ ਮੂਰਤਿ 
(ਕਰਮ ਧਾਰਯ ਸਮਾਸ) ਕਾਲ ਤੋ ਰਹਿਤ ਹੋਂਦ ਵਾਲਾ, 

ਭਾਵ-ਤਿੰਨਾਂ ਕਲਾਂ ਵਿਚ ਮੌਤ ਦੇ ਜੋਗ ਤੋ" ਰਹਿਤ । 

ਅਜੂਨੀ 
(ਨਵ ਤ; ਪੁ: ਸ) ਆਵਾਗਉਣ ਤੋਂ ਰਹਿਤ, ਮੂਲ 

ਕਾਰਣ ਤੋ ਰਹਿਤ । 
ਸੈਭ 

(ਸਰਰੀਭਵੈ ਤੋਂ) = ਅਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ” ਪਰਗਟ ਹੋਇਆ 
ਹੋਇਆ, ਅਜੂਨੀ ਸੈਭਉ । 

#ਕਈ ਏਸ ਦਾ ਅਟਥ `ਨਵ ਬਹੁ ਬੂਹਿ' ਸਮਾਸ ਮੰਨ ਕੇ 
ਇਹ ਕਰਦੇ ਹਨ-'ਜਿਸ , ਵਿਚੇ ਭਉ ਨਿਕਲ ਗਿਆ ਹੋਵੇ । 
ਪਰ ਇਉ” ਆਖਣ ਨਾਲ ਓਸ ਵਿਚ ਭਤ ਕਾਲ ਵਿਚ ਭਉ ਦੇ 
ਦੋਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਸਿੱਧ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਦੇਸ਼ ਆਉ'ਦਾ ਹੈ । 



[ਕੰ੬ 

ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ 

(ਗੁਰ " ਪੂਸਾਦ" ( = ਤੀਜਾ ੩: ਪੁ: _80= ਜੋ ਗੁ 
ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰ ਕੇ ਸਿੱਧ ਹੋਵੇ, ਗੁਰੂ-ਪਰਤਤ੍”, ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਅਧੀਨ । 

॥ਧ1 ।੩੬ 
“੨੧੦੬ 

॥ ਜਪ ॥ 

ਅਵਤਰਣਕਾ- 

੧. ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਮੂਲ ਮੰਤ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਅ੩ 
- ਸੈਖੋਪ ਅਰਥ ਹੈ ਚੁਕਿਆ ਹੈ। ਹੁਣ ਉਸਦਾ ਹੀ ਵਿਸਤਾਰ 

ਅਰਥਾਤ “ਮਹਾੰ ਮੰਤਰਾ ਰੁਪ ਜਪੁਜੀ ਸਹਿਬ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਦਾ ਆਰੈਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ! ̀ਜਿਸਤਰਾਂ ਕਿਸੇ ਬ੍ਰਿਛ ਦਾ ਬੀਜ ਧਰਤੀ ' 
ਅੰਦਰ ਗੁਪਤ ਹੁਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੜ (ਮੂਲ) ਅੱਧੀ ਅੰਦਰ ਅਤੇ 
ਅੱਧੀ ਬਾਹਰ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਉਸਦੇ ਵਿਸਤਾਰ ਨਾਲ਼ ਸੈਬਧ 
ਰਖਦੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਤਗਾੰ ਬੀਜ ਮੰਤ੍ਰ (ਗੁਰਮੰਤ੍ਰ) ਰੂਪ ਨਾਮ 
ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਬੀਜ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਆਦਿਲੋ ਮੂਲ ਮੰਤ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਸਮੱਗਰ ਬਾਣੀ ਉਸਦਾ 
ਵਿਸਤਾਰ ਰੂਪ ਮਹਾਂ ਮੰਤੁ ਹੈ । ਉਹ (ਗੂਰ ਮੰਤ੍ਰ) ਵਿਸਤਾਰ 
ਰੂਪ ਬਾਣੀ ਦਾ (ਜੜ ਦੀ ਤਰਾਂ) ਮੁਲ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਮੁਲ 
ਮੰਤ੍ਰ? ਕਰ ਕੇ ਪੂਸਿੱਧ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਬੀਜ ਇਸ ਦੇ ਐਂਦਰ 
ਗੁਪਤ ਹੈ । ਨਨ ਤਕ ਬੀਜਣ 



(੧੭) 
ਦੇ ਪਦ-ਵਰਤ-ਮਾਤ੍ਰਾ ਆਦਿ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 
ਵਿਚਾਰਨ ਤੇ “ਸਾਰਾ ਰੂਪ ਤੇ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦ ਹੈ । ਸੋ ਬੀਜ ਅਤੇ 
ਸਾਰ (ਫਲ) ਸੱਤਾ ਕੂਪ ਤੇ ਇਕੋ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਗੁਪਤ 
ਬੀਜ ਰੂਪੀ ਗੁਰ ਸੰਤੁ (ਨਾਮ) ੧8 ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਲਤੀ ਪਹਿਲਾਂ ੧ਓ ਤੋਂ ਲੋ ਕੇ “ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ? 
ਤਕ “ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਲਿਖਿਆ ਗਿਆਂ । ਜਿਸਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋ 
ਚੁਕਣ ਤੋਂ ਪਿ ਸ਼ੈਹਿਤਾ (ਮੰਤ੍ਰ) ਰੂਪ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਰੰਭ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਇਸ ਮੂਲ ਮੰ> ਨੂੰ ਹੀ 
“ਗੁਰ ਮੰਤ੍ਰ ਆਖਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਕੁੱਲ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਕ ਤਾੰ ਗੁਰ ਮੰਤ੍ਰ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵਾਕ ਹੋਣੈ (ਸੰਤ ਵਾਦ) 
ਤੋਂ “ ਵਿਰੁੱਧ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਇਸ ਨੂੰ “ ਗੁਰ ਮੰਤ੍ਰ ਮੰਨਣਾ ਸੈਪ੍ਦਾਇ 
ਤੋਂ ਉਲਟ ਹੈ । 

੨. ਕਈ ਅਗਿਆਨੀ “ਜਪੁ” ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ “ ਜਪੋ? 
ਕਰਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮਗਰ ਇਹ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਜੀ 
ਦੇ ਵਿਆਕਰਣ ਤੋਂ ਵਿਰੁੱਧ ਹੈ । ਅਰਥਤ ਐਕੁੜ ਔਤ 
ਵਾਲਾ ਉਕਤ ਪਦ 'ਮੈਗਿਅ, ਹੀ ਹੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਕ੍ਰਿਆ ॥ 
ਦੂਜੇ ਵਾਕ ਵਿਚ “ਕਰਤਾ ਆਦਿ ਮਿੰਗਆ ਅਤੇ ਡ੍ਆ 
ਦੇਵੇਂ ਰਲਕੇ ਵਾਕ ਬਣਦਾ ਹੈ ਨਾ ਕਿ ਇਕੱਲਾ ਪਦ । ਸੋ ਵਾਕ 
ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਕੋਈ ਨਾ ਹੇਣ ਕਰਕੇ ਕੇਵਲ ਵਿਧੇਯ ਰੂਪ “ਜਪ 
ੜੇ ਹੀ ਵਾਕ ਬਣਨਾ ਅਮੈਭਵ ਹੈ । ਜੇ ਕਹੇ ਕਿ ਉਪਰਲੋ-ਮੂਲ 
ਮੰਤ੍ਰ ਨਾਲ ਇਸਦੀ ਅਨੁ ਝ੍ਰਿਤੀ (ਸੈਬਧ) ਜੋੜ ਕੇ “ਮੂਲ ਮੋਤ 
ਨੂ ਜਪੋ” ਇਹ ਅਰਥ ਕਰਾਂਗੇ ਤਾਂ ਭੀ ਅਤਿਆਨ ਹੈ , 
ਕਿਉਂਕਿ ॥ ਜਪ ॥ ਦੇ ਦੇਹੀ ਪਾਸੀ ਲਿਖੀਆਂ ਦੇ ਦੇ ਤੌਡਅ 



(੧੮) 
ਤੋ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਉਪਰਲੇ ਮੂਲ ਮੌਤ ਨਾਲੋ ਅੱਡ 
ਹੈ। ਤੀਜੇ ਜੇ ਇਸ ਨੂੰ ਕ੍ਰਿਆ ਮੰਨ ਕੇ “ਜਪੋ” ਅਰਥ ਕਰੀਏ 
ਤਾਂ ਹੇਠਲੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਖਾਸ਼ ਨਾਉਂ ਕੋਈ ਸਿੱਧ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਤਾਂਤੇ ਬਾਣੀ ਦਾ 'ਸਿਰ ਲੇਖ” ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਸਦਾ ਨਾਉ' 
ਹੀ ਹੈ-ਜਿਸਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਏਸ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਇਸ 
ਪਦ ਨੂੰ “ਮੂਲ ਮੌਤ ਦਾ ਅੰਗ” ਸਮਝਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਭੀ 
ਖੰਡਨ ਹੋ ਗਿਆ । 

੩. ਜੇ ਕਹੇ ਕਿ ਮੂਲ ਮੰਤੁ ਦਾ ਨਾਉਂ ਕਿਉ ਨਹੀ 
ਲਿਖਿਆ ? ਅਥਵਾ ਕੀ ਇਹ ਬਾਣੀ ਨਹੀ $ ਜੋ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸ 
ਨੂੰ ਕੀ ਆਖਿਆ ਜਾਵੇ ? ਉ ਤਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ 
ਬਾਣੀਆੰ ਦੀ ਮੂਲ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਸਾਧਾਰਣ ਝਾਣੀ ਟੋਣ ਕਰਕੇ 
ਇਸਦੀ ਸੈਗਿਆ ਕਲਪਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ ਸੀ । ਮਗਰ ਅਰਥ 
ਦ੍ਰਿਸਣੀ ਤੋਂ ਇਹ ਸਭਨਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਮੂਲ ਮੰਤ੍ਰ ਕਰਕੇ ਆਖਿਆ ਜੀਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਮੰਗਲਾਚਰਣ 
₹ਥਾਂ ਆਉਣ ਕਰਕੇ ਭੀ ''ਮੂਲ' ਕਰੋਮਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
“ਜਪੁ” ਪਦ ਦਾ ਇਸ ਨਾਲ ਖਾਸ ਮੈਬੰਧ ਨਹੀਂ । ਕਿੰ> ਉਸ 
ਦੇ ਵਿਸਤਾਰ ਟੂ ਪ ਬਾਣੀ ਦਾ ਨਾਉਂ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਬਾਣੀ 
ਦੇ ਗੰਹੀਂ ਇਸ “ਜਪੁ” ਪਦ ਦਾ ਸੈਏਧ ਹੈ ਤਾਂ ਤੇ ਸਿਖੁ ਪਦ 
“ਜਪੁਜੀ” ਰੂਪ ਬਾਣੀ ਦਾ ਹੀ ਨਾਉਂ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਣੀ ਨੂੰ 

` ਬਾਰ ੨ ਮਨਨ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਸ ਯੋਗਿਤਾ (ਧਰਮ) ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ 
ਏਸਦਾ _ਲਾਉ” (ਜਪੁ) ਹੈ; ਇਹੋ “ਜਪੁ” ਦਾ ਨਿਰਬਚਨ 
ਹਿਰੁਕਤੀ ਹੈ ॥ 



(੧੯) 
(੨) ਸੱਤਾ ਅਧਿਕਰਣ-- 

ਆਦਿ ਸਚੁ ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ॥ 
ਹੈ ਭੀ ਸਚੁ ਨਾਨਕ ਹੋਸੀ ਭੀ ਸਚੁ ॥੧॥ 

ਰ੍ ਪਦ ਅਰਥ 
ਆਦਿ = ਅਦਿ ਵਿਚ । ਜੁਗਾਦਿ = ਸਮੇ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 

ਦੇਸ ਅਤੇ ਵਸਤੁ ਰੂਪ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ । ਹੋਸੀ = ਹੋਵੇਗਾ । 
ਸਚੁ (ਸਤ੍ਯ=ਤ ਦਾ ਚ, ਯ ਦੇ ਘੰ/ ਫੇਰ ? 
ਦੇ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਤਿਪਦਿਕ ਨੂੰ ਐਂਕੁੜ) = ਹੋਂਦ ਵਾਲ਼ਾ,-ਭਾਵ 
ਪਾਰਿਮਾਰਬਿਕ (ਅਕਲੀ ਤੇ ਸਦੀਵੀ) ਸੱਤਾ ਵਾਲਾ । 

ਵਾਕ-ਅਰਥ-ਜੋ (ਮੈਸਾਰ ਦੇ) ਅਦਿ ਭੀ ਸਚੁ ਸੀ । 
ਜੋ ਕਾਲ, ਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਵਸਤੂ (ਰੂਪੀ ਸੈਸਾਰ) ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਭੀ ਸਚੁ ਹੈ। ਇਹੁ ਸਚੀ' ਮੂਚੀ' ਸਚੁ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ 
ਨਿਰਾ ਸਚੁ ਜੇਹਾ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਅਗਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਓਹ ਅੱਗੇ ' ਨੂੰ ਭੀ ਸੰਚੁ 
ਹੀ ਰਹੇਰ/ । 

ਵਿਚਾਰ- 
ਕ. ਏਸ ਮੰਤ੍ਰ ਜ਼ਾਂ ਛੈਦ ਦੀ ਜਾਤੀ ਸਲੋਕ? ਹੈ । 

ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਮਕੇਤ ਵਿਚ ਪਉੜੀਆਂ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਆਉਣ 
ਵਾਲੇ ਕਾਰਕਾਂ, ਜਾਂ ਛੰਦਾਂ ਦੇ ਰੂਪਾਂਤਰ “ਸਲੋਕ ਹੀ ਆਖੇ 
ਅਥਵਾ ਜਾਣੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਦੂਜੇ-ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ੧੭ਵੀ' 
ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ ਏਸ ਪਾਠ ਨੂੰ “ਸਲੋਕ” ਕਰ ਕੇ 



(੨੦) 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਓਥੇ ਭੀ ਅਸ਼ਟਪਦੀਆੰ ਦੇ ਇਕ ੨ ਵੱ2 
ਹਿਸੇ ਨੂੰ 'ਪਉੜੀ' ਆਖਿਆ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਦਿਲੇ ਮੱਤ 
ਜਾਂ ਛੈਦ ਨੂੰ “ਸ਼ਲੋਕ” ਹੀ ਆਖਿਆ ਜੱਦਾ ਹੈ 

੨. ਇਹ ਸਲੋਕ “ਮਹਾਂ ਮੰਤ੍ਰ ਰੂਪ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੈ 
“ਉਪੜਮ' ਆਟੰਭ ਨੂੰ ਜਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਸਮਾਪਤੀ ਅਰਥਾਤ “ਉਪ ਮੈਹਾਰ! ਨੂੰ ਦੱਸਣ 
ਵਾਲ਼ਾ ਅਤਿਲਾ ਮੁੰਦਾਵਣੀ, ਦਾ 'ਸਲੋਕਾ ਭੀ ਇਸੇ ਜਾਤੀ ਦਾ 
ਮੰਦ ਯ ਛੰਦ ਹੈ। ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਤ ਵਿਚ ਭੀ “ਆਦਿ ਦੇ 
“ਆ ਦੀ ਤਰਾਂ #ਤਨ ਮਨ ਬੀਵੇਂ ਹਰਿਆ ਦਾ “ਆ ਹੈ । 

੩- ਜੈਕਰ ਅਰਥ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਭੀ ਉਕਤ ਸਲੋਕ 
ਦੀ ਅਨੁਬ੍ਰਿਤੀ ਕਰੀਏ ਤੀ ਅਰਥ ਤ 0 ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਤਾਤ 
ਪ੍ਰਯ ਦੇ ਆਦਿ-ਅੰਤ ਦੀ ਏਕਤਾ ਸਿੱਧ ਹੋ ਜੰਦੀ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ 
ਜੇ ਆਦਿ ਵਿਚ ਸਚੁ ਸੀ ਅਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਆਦਿ ਵਿਚ ਤੀ 
ਸਚੁ ਹੈ, ਅਤੇ ਹੋਵੇਰਰ-ਉਸਦਾ ਜੇ ਨਾਮ ਮਿਲ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਤਨ 
ਮਨ ਹਰਾ ਹੋ ਜਵ । ਤਾਂਤ ਜੋ ਉਪੜ੍ਰਮ (ਆਰ) ਹੈ ਓਹੀ 
ਉਪਸੈਹਾਰ (ਸਮਾਪਤ) ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਸਲੋਕ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ 
ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਅਰੌਭਕ ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਚ %ੇਂਤ! ਦੀ 
ਵਿਆਖਜਾ ਹੈ । “ਸਚੁ” ਵਿਚ “ਸਤਯ! ਦੇ “ਯ ਦਾ ਸਿਹਾਰੀ 
ਨਾਲ਼ ਅੰਤੇ 'ਤ” ਦਾ 'ਚ” ਨਾਲਿ ਆਦੇਸ਼ (ਬਦਲੀ) ਹੈ ਕੇ 
'ਸਚਿ” ਇਹ ਪ੍ਰਾਤਪਦਿਕ (ਮੂਲ ਪਦ) ਬਣਿਆ ਹੈ । ਉਸਦਾ 
ਕਰਤਾ ਕਾਰਕ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਰ ਅਰਥਾਤ ਸਾਧਾਰਣ ਕਰਤਾ ਅਥਵਾ 
“ਇਸਬਤੀ ਬੋਧਕ” ਰੁਪ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਿਹਾਰੀ ਦੇ ਬਾਂ ਐਂਕੁੜ 
ਅਦਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਕਰਤਾ ਦੀ ਵਿਭਕਤੀ “ਚਿੰਨ੍ਹ ਹੈ ਏਵੇਂ ਹੀ 



੨੧) 
“ਅਦਿ? ਵਿਚ “ਆਦਯੰ ਦੇ “ਯਾਂ ਦੀ ਸਿਹਾਰੀ ਹੈ ਕੇ “ਅਦਿ” 
ਪਦ ਬਣ ਕੇ ਅਧਿਕਰਣ ਦੀ (ਸਤਵੀ') ਵਿਭਕਤੀ ਦਾ ਲੋਪ 
ਹੈ । ਕਾਰਕ “ਅਧਿਕਰਣ? ਹੀ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਅਰਥ ਹੈ-ਆਦਿ 
ਵਿਚ । ਏਸੇ ਤਗਾਂ 'ਜੁਗਾਦਿ! ਵਿਚ ਭੀ ਸਮਝਣਾ । 

੪. “ਮਦਿ! ਪਦ ਤੇ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾਂ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ 
ਪਦਾਰਥ ਮੱਧ %3 ਅਤ ਵਾਲਾ ਭੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 
ਪ੍ਰਗਤਾ, ਇਸਬਤੀ ਅਤੇ ਲਯ ਰੂਪ ਵਿਸ਼੍‌ _(ਸ੍ਰਿਸਣੀ) ਦੇ 
ਭੋਗ ਅਤੇ ਮੇਖ ਰੂਪ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਨੂੰ ̀ਲੈ ਕੇ ਜੇ ਵਿਸਥਾਰ ਹੋਇਆ 
ਹੈ। ਉਸ” ਪਹਿਲਾੰ ਜਦੋਂ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਨਹੀ' ਬਣੀ ਸੀ । ਓਦੋਂ 
(ਅਦਿ ਵਿਚ) ੨) ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸੱਚੁ ਸੀ । 

੫. ਵਿਸ੍ਹ ਦੇ ਅਧਾਰ ਅਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਕਾਰਣ ਕਾਲ 
ਤੇ ਦੇਸ ਅਤੇ ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪੈਂਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਵਸਤੂ ਅਰਥਾਤ 
ਸ੍ਰਿਸਣੀ ਦੇ ਕਾਰਣ ਭੁਤ-ਉਤਪੱਤੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਤੱਤੀ ਤੇ 
ਨਮਿੱਤਾ (ਕਾਰਤਾਂ) ਵਿਚ ਭੀ ਉਹ ਵਿਆਪਕ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ 
ਜਿਸਦੀ ਸਰਬ ਦੇਸ਼, ਸਰਬ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਰਬ ਉਪਾਦਾਨ 
ਵਸਤੂ ਮਾ ਵਿਚ ਸੱਤ ਹੈ। ਓਹੋ ਪਰਮਾਰਥਕ ਕਰ ਕੇ ਸੱਤ 

ਅਥਵਾ ਅਸ ਸਚੁ ਹੈ । ਫਾਵ- ਇਹ ਕਿ ਜਿਵੇ ਸ਼ੁਪਨੇ ਦੇ 
ਪਦਾਰਥ ਅਤੇ ਦਮ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣ ਵਸੇ (ਰੱਸੀ ਦੇ ਸੱਪ ਦੀ 
ਤਰੀ) ਪਦਾਰਥ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕਾਲ ਵਿਚ ਹੀ ਸੱਤ? ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 
ਮਗਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਕੋਈ ਬਿਉਹਾਰ ਸਿੱਧ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਦਾ 
ਅਸਲੀ (ਪਰਮਾਰਥ ਕਰ ਕੇ) ਸੱਚ ਨਹੀਂ ਕਹੇ ਜਾਂਦੇ ਅਤੇ 
ਜਾਗਿਤ ਵਿਚ ਬਿਉਹਾਰ ਸਿੱੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਬਿਉਹਾਟਕ 
ਪਦਾਰੋਥ ਭੀ (ਬ੬ਹਾਰ ਸਿੱਧੀ” ਪ੍ਧਤ ਹੀ ਸੱਚ ਹਨ ਤੇ 



(੨੨) 
ਛਿਠ ੨ ਵਿਚ ਪਰਿਣਾਮੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਦਾ ਲਈ ਨਹੀ” 
ਰਹਿੰਦੇ । ਐਪਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸਦਾ ਅਤੇ ਸਭ ਵਿਚ 
ਵਿਆਪਕ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਸੱਚੀ” ਸਚੁ” ਹੈ । 

ਕਈ ਗਿਆਨੀ “ਜੁਗਾਦਿ? ਤੋਂ ਯੁਗਾਂ ਦਾ ਆਰੰਭ! 
ਅਰਥ ਲੈਂਦੇ ਹਨ । ਮਗਰ ਇਹ ਅਸੁੱਧ ਹੈ । ਕਿਰੈ'ਕਿ 
“ਜੁਗ ਕਹਿਣ ਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਦਾ ਬੋਧ ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ 
“ਅਦਿ ਸੇੱਚੁ” ਤੋਂ ਭੂਤ ਕਾਲ ਦਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਭਵਿਖਤ ਨੂੰ ਕਹਿਣ ਵਾਲਾ “ਹੈ ਭੀ ਸਚ? ਇਹ ਵਾਕ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ “ਜੁਗ ਪਦ ਤੋ' ਕਾਲ ਮਾਤਰ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਏ 
ਅਤੇ 9ਮਦਿ” ਪਦ ਤੋ ਆਦਿਕ ਅਰਥ ਲੋ ਕੇ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦੇ 
ਸਾਧਾਰਣ ਕਾਰਣ ਦੇਸ ਅਤੇ ਵਸਤ ਨਪ ਵਰਤਮਾਨ ਕਾਲਕ 
ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । 

੬. ਜੇ ਕਹੋ ਕਿ ਜਟੇਂ 'ਜੁਗਾੰ ਪਦ ਤੋਂ ਸਮੇਂ ਮਾਤਰ ਦਾ 
ਅਰਥ ਲਾਇਆ ਗਿਆ ਤਾਂ ਫੇਰ ਵਰਤਮਾਨ ਅੰਤੇ ਭਵਿਸ਼ਯਤ 
ਨੂੰ ਔੱਡ ਕਰ ਕੇ ਕਿਉਂ ਲਿਖਿਆਂ ? ਤਾਂ ਉਤਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
“ਪਹਿਲੀ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਵਿਆਪਕਤਾ ਦੁਆਰਾ ਸੱਤਤਾ ਸਿੱਧ 
ਕਰਨ ਲਈ “ਜੁਗ? ਅਤੇ ਉਸੇ ਸਰੇਣੀ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਤਥਾ ਵਸਤ 
ਰੁਪ ਕਾਰਣਾਂ ਦਾ ਸਾਮਾਨਜ ਤੇ ਕਥਨ ਕੀਤਾ । ਵੇਰ ਉਸ ਦੀ 
ਪਰਿਮਾਰਬਿਕ ਅਥਵਾ ਸਦੀਵੀ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ 
ਸਮੇਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੁਕਾਰਾਂ-ਵਰਤਮਾਨ ਅਤੇ ਭਵਿਸ਼ਯਤ ਰੂਪਾਂ 
ਦਾ ਕਥਨ ਕੀਤਾ । ਅਰਥਾਤ ਝੁਠੇ ਪਦਾਰਥ ਭੀ ਵਰਤਮਾਨ ਦਸ਼ਾ 
ਵਿਚ “ਹਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕਰਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਜਾਗ੍ਰਿਤ 
ਅਥਵਾ ਗਿਮਾਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਉਹ ਪਦਾਰਥ ਉੜ ਜਾਂਦੇ 



(੨੩) 
ਹਨ । ਅਤੇ ਬਿਉਹਾਰਿਕ ਪਦਾਰਥ ਭੀ ਬਹੁਤਾ ਚਿਰ ਤਾਂ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹਨ, ਪਰ_ਸਦਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੇ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਾਂਗ “ਸੈਵੇਂ ਮਿੱਚੀ” ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੋਣ,ਵਾਲਾ ਠਹੀਂ' । ਅਤੇ ਬਿਉ- 
ਹਾਰਿਕ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵਾਂਗ ਪਰਿਣਾਮੀ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਕ 
ਰਸ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ 'ਸੱਚੀ' ਮਿੱਚੀ? ਸੱਚ ਹੈ । 
ਹੁਣ (ਵਜ਼ਤਮਾਨ) ਵਿਚ ਭੀ ਸੱਚ ਹੈ । ਅਤੇ ਅਗੇ (ਭਵਿਸ਼ਤ) 
ਨੂੰ ਭੀ ਸੱਚ ਹੀ ਰਹੇਗਾ । ਇਤੀ ਸੱਤ ਅਧਿਕਰਣ । 

(੩) ਸਾਧਨ ਅਧਿਕਰਣ -- 
ਅਗੇ ਦੇ ਪਉੜੀਆਂ (ਵਰਗ) ਦੇ ਰਾਹੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ 

ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ- 
ਪਉੜੀ ਰ 

ਸੋਚੈ ਸੋਚ ਨ ਹੋਵਈ ਜੇ ਸੋਚੀ ਲਖ ਵਾਰ ॥ ਚੁਪ 
ਚੁਪਨ ਹੋਵਈ ਜੇ ਲਾਇਰਹਾ ਲਿਵਤਾਰ॥ ਭੁਖਿਆ 
ਭੁਖ ਨ ਉਤਰੀ ਜੇ ਬੈਨਾ ਪੁਰੀਆ ਭਾਰ ॥ ਸਹਸ 
ਸਿਆਣਪਾ ਲਖ ਹੋਹਿ ਤ ਇਕ ਨ ਚਲੈ ਨਾਲਿ ॥ 
ਕਿਵ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਈਐ ਕਿਵ ਕੂੜੈ ਤੁਟੈ ਪਾਲਿ॥ 
ਹੁਕਮਿ ਰਜਾਈ ਚਲਣਾ ਨਾਨਕ ਲਿਖਿਆ ਨ'ਲਿ 
॥੧॥ ਪਦ ਅਰਥ 

ਸੋਚ = ਫਿਕਰ, ਚਿੰਤਾ ਗਿਆਨ । ਲਿਵਤਾਰ (ਲਿਪਿ 
ਤੋਂ ਲਿਵ,ਤਾਰ ਅਵਯ) = ਇਕ ਰਸ ਡੋਰ)। ਪੁਰੀਆ = ਲੋਕ। 



(੨੪) 
ਸਹਸ = ਹਜ਼ਾਰਾਂ । ਪਾਲ = ਕੈਧ ਅਰਥਤ (ਲਛਣ ਦੁਆਰਾ) 
ਪੜਦਾ । ਰਜਾਈ = ਰਜ਼ਾ ਵਾਲਾ, ਹੁਕਮੀ । 

ਬਿਉਰਾ 
੧. ਪਉੜੀ = ਪਰਵ ਤੋ” ਲਘੁਤਾ ਵਾਚੀ ਤੱਧਿਤ 

ਹੋ ਕੇ 'ਪਰਵੜੀ ਬਣਿਆ । ਫੇਰ “ਰ” ਦਾ ਲੋਪ, “ਵ” ਦਾ, 
ਉ ਹੋ ਕੇ, ਪਰੋੜੀ = ਔਜ ਛੋਟਾ, ਕਾਂਡ, ਹਿਸਾ | ਜਿਵੇ 
ਵੇਦ ਵਿਚ ਅਧਿਆਵਾਂ ਅੰਦਰ, ਸੂਕਤ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਕਈ ੨ ਮੰਤ੍ਰ ਹੈਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਭਾਰਤ ਅਦਿ, ਵਿਚ 
ਪਰਵ ਅਤੇ ੈਠ੍ਹੇ ਵਿਚ ਕਈ ੨ ਸਲੋਕ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਓਵੇਂ 
ਹੀ ਕਿਸੇ ਬਣੀ ਜਾਂ “ਵਾਰ” ਵਿਚ ਇਕ ੨ ਪ੍ਰਕਰਣ ਲਈ 
ਇਕ ੨ ਪਤ੍ੜੀ (ਪਰਵੜੀ) ਰਚਣ ਦਾ ਰਵੀਗਾ ਹੋ ਗਿਆ, 
ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਮਾਬ=ਦੁਵੇਯਾ ਅਤੇ ਰੋਲ? ਆਦਿ ਛੰਦ ਵਰਤੇ 
ਜਾਣ ਲਗੇ, ਸਹਿਜੇ ੨ ਉਸ ਪਰਵੜੀ ਦਾ ਨਾਤੇ ਹੀ ਇਕ 
ਖਾਸ ਛੈਦ “ਪਉੜੀ? ਧੋ ਗਿਆ । 

੨. ਇਹ ਮਾਤ੍ਕ ਛੋਦ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ 
ਪੰਜ ਤੁਕਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ੧੩੯੧੧ ਮਾਤਰ ਤੇ ਬਿਸਰਾਮ 
ਹੈ । ਪਰੈਤੂ ਕਵੀਆਂ ਤੇ ਮਹਾਂ ਪੁਰਖਾਂ ਨੂੰ ਸਰਬ ਤੋਤ੍ਰ ਸ੍ਰਤੌਤ੍ਰਤਾ 
ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਮਾਤ੍ਰਾਂ ਅੰਤੇ ਤੁਕਾਂ ਵਧ ਘਟ ਕਰਨ `ਢਾ ਭੀ 
ਰਿਵਾਜ ਹੈ । ਛੇਂਕੋੜਲੀ ਤੁਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਉੱਤਰ, 
ਅਰੋਭ ਦਾ ਮੌੜ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਦਾ ਸਾਰ ਅਥਵਾ “ਅਸਥਾਈ? 
ਹੋਇਆ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਸੇ ਇਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਭੀ ਛੇਕੜਲੀ 
ਤੁਕ ਵਿਚ ਪੂਰਬ ਪੱਖ, ਸਮਾਧਾਨ ਅਥਵਾ ਪ੍ਰਕਰਣ ਦਾ ਮੋੜ 
ਹੋਣ ਕਰ ਕੇਂ ਇਹੇ ਤੁਕ ਅਸਥ/ਈ ਹੈ । ਏਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ 



(੨੫) 
ਕਰਮ ਕਾਂਡ, ਯੋਗ ਅੰਤੇ ਗਿਆਨ ਅਦਿ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇ, 
ਅਸ੍ਰ੍ਯ ਅਤੇ-ਪੂਰਬ ਪੱਖ ਕਥਨ ਕਰ ਕੇ, ਉਹਨਾੰ ਦਾ ਖੰਡਨ 
ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਤਰ ਪੱਖ, ਦੁਆਰਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ ॥ ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਨਾਲ਼ ਹੀ 
ਪਰਮ ਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸੋ ਕਸ ਦੀ ਪ੍ਰਪਤੀ ਦਾ 
ਸਫਲ ਸਾਧਨ ਓਸੇ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਜਾਂ ਭਾਣ। ਸਿੱਧ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 
ਏਥੇ “ਸਾਧਨ” ਅਧਿਕਰਣ ਹੈ । 

ਅਰਥ- 
ਸੋਚਾਂ ਸੋਚਣ ((ਗਆਨ ਵਿਚਾਰਨ) ਨਾਲ਼ ਓਹ 

(ਪਰਮੇਸ਼ਰ) ਵਿਚਾਰਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦਾ । ਮੋਨੀਆਂ ਦੀ ਚੁਪ 
ਨਾਲ ਭੀ ਸਾਧਿਆ ਨਹੀ” ਜਾਂਦਾ । ਭਾਵੇਂ ਲਿਵ ਦੀ ਡੋਰੀ 
(ਇਕ ਰਸ ਬ੍ਰਿਤੀ) ਲਾ ਰੱਖੀਏ । ਭੁੱਖਿਆਂ ਦੀ ਭੁੱਖ ਨਹੀਂ 
ਹਫਦੀ ਭਾਵੇਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ (ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੇ) ਗਾਰ ਬੈਨ੍ਹ ਦੇਈਏ, 
ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲੱਖਾਂ ਭੀ ਯੁਕਤੀਆਂ ਤੇ ਤਰਕਾਂ ਰੂਪ ਹਿਕਮਤਾੰ ਭਾਵੇ' 
ਕੋਲ ਹੋਣ ਤਾਂ ਇਕ ਭੀ _(ਜੀਵ ਦੇ) ਨਾਲ ਨਹੀਂ' ਜਾਂਦੀ । ਵੇਰ 
ਕਿਵੇਂ ਸੱਚੇ, ਸੱਚ ਵਲੋਂ ਅਥਵਾ ਸੱਚੇ ਦੇ ਹੋਈਏ ? ਅਤੇ 
ਬੂਠ ਦਾ ਪਰਦਾ ਕਿਵੇਂ ਚੱਕ ਹੋਵੇ ? ਅਗੇ ਇਸ ̀ ਦਾ ਉੱਤਰ- 
ਰਜ਼ਾ ਵਾਲੇ ਦਾ ਹੁਕਮ (ਭਾਣਾ) ਨਾਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ( (ਗੁਰੂ) 
ਠਾਨਕ ਜਾਂ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਨੇ ਆਪ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । 

੧. ਕਈ ਸੈਪ੍ਰਦਾਈ “ਸੋਚ” ਪਦ ਨੂੰ ਸੌਚ ਸਮਝ ਕੇ 
ਇਸ਼ਨਾਨ ਯਾ ਸੁਧੀ ਅਦਿ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਮਗਰ ਇਹ 
`ਠੀਕ ਨਹੀਂ` ਕਿਤੇਕਿ 'ਸੋਚਣ” ਸਾਧਨ ਦਾ ਢਲ ਭੀ ਏਸ ਤਰ੍ਹਾ 
ਸੁੱਧੀ ਦੇ ਨਾ ਹੇਣਾ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦ ਹੈ, ਜੇ ਠਾਕ ਨਹੀਂ । ਕਿਉਂਕਿ 



(੨੬) 
ਦਾ ਫਲ, ਸੌਚ ਤਾੰ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਹੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਰਮੇਸ਼ਰ 

(੫੬ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਜੇ ਲਾ ਸੌ ਸੰਚ ਕੀਤਿਆੰ ਸੁੱਧੀ ਨਾ 
ਹੋਵੋ ਤਾਂ ਭੀ ਕੋਈ ਹਨੀ ਨਹੀਂ । ਸੋ ਇਕਲੋਂ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ 
ਸਿੱਧੀ ਜੰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ 'ਸੌਚ” ਫਲ ਦੇ ਅਭਾਵ ਦਾ ਕਥਨ 
ਭਿੰਨ ਵਿਧੇਯ (ਵਾਧੂ ਬਿਆਨ) ਭੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 'ਸ਼ੌਚ! ਪਦ 
ਦਾ ਅਰਥ “ਸੋਚਣਾ” ਯਾ “ਗਿਆਨ? ਹੀ ਜਾਨਣਾ ਚਾਹੀਏ । 

੨. ਦੂਜੀ ਤੁਕ ਦਾ ਭਾਵ ਮੋਨੀਆੰ ਦੇ ਇਕੋ ਇਕ 
(ਮੋਨ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਨਿਖੇਧ ਵਿਚ ਹੈ । 'ਚੁਪੈ ਚੁਪਾ ਨੂੰ “ਛੇਵੇਂ ਤਤ 
ਪੁਰਖੀ ਸਮਾਸ ਨਾਲ “ਸੋਨੀਆਂ ਦੀ ਚੁਪ ਇਹ ਨ ਭੀ ਕਹੀਏ 
ਤਾਂ “ਇਤਰੇਤਰ ਦ੍ਰੰਦੰ ਮੰਨ ਕੇ 'ਚੁਪ-ਚਾਪੀ ਅਰਥ ਕਰੀਏ ਤਾਂ 
ਭੀ ਓਹੀ ਭਾਵ ਹੈ । 

੩. “ਭੁਖਿਆੰ ਭੁਖ” ਇਸ ਤੁਕ ਦਾ ਭਾਵ ਭੇਗ ਦੁਆਰਾ 
ਪਰਮਾਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਮੰਨਣ ਵਾਲੇ ਨਾਸਤਿਕਾਂ ਅਤੇ ਹਰ 
ਵੇਲੋਂ ਖਾਣ ਵਾਲ਼ੇ ਅਘੋਰੀਆਂ-ਸਰਬੋਗੀਆੰਂ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ 
ਖੰਡਨ ਵਿਚ ਹੈ । 

੪. ਸਹਸ ਸਿਆਣਪਾ? ਏਸ ਤੁਕ ਵਿਚ “ਚਤੁਰਾਈ ਨ 
ਚਤਰ ਭੁਜ ਪਾਈਐ” ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, ੭ ਪਦਾਰਥਾਂ, 
੧੬ ਪਦਾਰਥਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਗਿਆਨ, ਯੁਕਤੀ-ਤਰਕ ਵਿਦਿਆ 
ਅਥਵਾ ਹਿਕਮਤਾਂ ਜਾਂ ਚਤੁਰਾਈਆਂ ਦਾ ਵਾਹਿਗੁਰ ਦੀ ਦਰਗਾਹ 
ਜਾਂ ਪਰਲੋਕ ਵਿਚ ਜੀਵ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਹੋਣ ਦਾ ਖੰਡਨ ਹੈ । 

੫. ਸਚਿਆਰਾ ਦਾ ਭਾਵ ਸੱਚ ਰੂਪ ਪਰਮ-ਤਤ ਵਾਲੇ ਜੰ 
ਸੱਚ ਨੰਦ ਚਰੀ” ਅਬਵਾਂ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਵਾਲੇ ਹੋਣ ਤੋਂ ਹੈ । 
ਬੂਠ ਦੇ ਪੜਦੇ ਦਾ ਭਾਵ “ਵਿਚਿ ਹ€ਸੈ ਭੀਤ ਕਰੀ ਹੈ? 



(੨੭) 
ਅਨੁਸਾਰ ਹਉਮੈ ਤੋਂ ਹੈ । ਵੇਦਾਂਤੀਆੰ ਵਾਂਗ ਅਨਿਰਬਚਨੀਯ 
ਅਥਵਾ “ਅਣਹੇਇਆ ਜਿਹਾ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ' । 

੬. “ਹੁਕਮ ਰਜਾਈ? ਇਹ ਛੇਵਾਂ ਤਤ ਪੁਰਖ ਹੈ, 
ਜ਼ਾਵ-ਰਜਾਈ ਦੇ ਭਾਣੇ ਤੋ ਹੈ । ਇਹ ਤੁਕ ਉਪਰਲੀਆਂ 
(ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਰੂਪ) ਤੁਕਾਂ ਦੇ ਸਮਾਧਾਨ ਵਿਚ ਹੈ । ਅਤੇ ਸਾਰੀ 
ਪਉੜੀ ਦੀ ਅਸਥਾਈ ਰੂਪ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਭ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਮੁਖ ਸਾਧਨ “ਭਾਣਾ ਮੰਨਣ? ਨੂੰ ਸਿਧ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਪਉੜੀ;- 

ਹੁਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਆਕਾਰ ਹੁਕਮੁ ਨ ਕਹਿਆ ਜਾਈ॥ 
ਹੁਕਮੀ ਹੋਵਨਿ ਜੀਅ ਹੁਕਮਿ ਮਿਲੈ ਵਡਿਆਈ। 
ਹੁਕਮੀ ਉਤਮੁ ਨੀਚੁ ਹੁਕਮਿ ਲਿਖਿ ਦੁਖ ਸੁਖ 
ਪਾਈਅਹਿ ॥ ਇਕਨ' ਹੁਕਮੀ ਬਖਸੀਸ ਇਕਿ 
ਹੁਕਮੀ ਸਦਾ ਭਵਾਈਅਹਿ॥ ਹੁਕਮੈ ਅੰਦਰਿਸਭੁ ਕੋ 
ਬਾਹਰਿ ਹੁਕਮ ਨ ਕੋਇ ॥ ਨਾਨਕ ਹੁਕਮੈ ਜੇ ਬੁਝੈ 
ਤ ਹਉਮੈ ਕਹੈ ਨ ਕੋਇ॥੨॥ 

ਪਦ ਅਰਥੋ- 

ਹੁਕਮ = ਆਗਿਆ । ਭਾਣਾ । ਆਕਾਰ = ਵਜੂਦ । 
ਉਤਮ = ਚੈਗੇਂ । ਨੀਚ = ਭੈੜੇ । ਹਉਸੋ = ਅਹੌਕਾਰ । 

ਏਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਭਣੇ 'ੰਦਰ 



(੨੮) 
ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸਟੀ, ਇਸਥਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਦਿ, ਦਾ 
ਵਰਨਣ ਕਰ ਕੇ ਸਤ ਕੁਬ ਓਸੇ ਦੇ ਹਥ ਹੋਣਾ ਦਸਿਆ ਅਤੇ 
ਹਉਸੈ ਰੂਪ ਬੈਧ ਦੀ ਨਿਵਿਰਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਉਸਦਾ ਹੁਕਮ 
“ਭਾਣਾ! ਮੰਨਣਾ ਜਣਾਇਆ ਹੈ । 

'ਅਰਥੋ- 

ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਭਾਣੈ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਸਭ ਵਜੂਦ ਬਣਦੇ 
ਹਨ । ਪਹਤੂ ਓਹ ਭਾਣਾ ਇਤੀ 'ਇਉ” _ਕਰ ਕੇ ਨਹੀ 
ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ । ਭੈ ਅੰਦਰ ਹੀ ਜੀਵ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 
ਅਤੇ ਭਾਣੇ ਵਿਚ ਹੀ ਵਡਿਆਈ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਭਾਣੇ ਨਾਲ਼ 
ਹੀ ਹਰ ਕੋਈ ਚੋਗਾ ਮੰਦਾ (ਬਣਦਾ) ਹੈ ਅਤੇ ਦੁਖ ਸੁਖ ਫਲ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਕਨਾਂ ਨੂੰ ਭਾਣੈ ਨਾਲ ਬਖਸ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਕਨਾੰ ਨੂੰ ਸਦਾ ਹੀ (ਆਵਾਗਉਣ ਵਿਚ) ਕ੍ਰਮਾੰਦਾ ਹੈ । ਸਭ 
ਕੋਈ ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਜਾਂ ਟਣੇ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ । ਬਾਹਰਿ ਕੋਈ 
ਨਹੀਂ । (ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਆਰਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ) ਜੇਕਰ 
ਭਾਣੇ ਨੂੰ ਜਾਣ ਲਵੇ ਤਾਂ ਕੋਈ ਅਦੰਕਾਰ ਨਾਂ ਕਦੇ । ਭਾਵ- 
ਬੋਧਨ ਤੋਂ ਰਹਿਤ (ਮੁਕਤ) ਹੈ ਜਾਵੇ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਹੁਕਮ = ਅਵਸਜ ਹੋਣਹਾਰ (ਭਵਤਵਯਤਾ) ਦਾ 

ਲਾਉਂ' ਹੈ। ਅਵੱਸ਼ ਹੋਣਾ-ਗਿਆਨ, ਜੋਗ, ਅਤੇ ਕਰਮ ਅਥਵਾਂ 
ਅਦ੍ਰਸ ਆਦਿਕ ਕਿਸੇ ਭੀ ਸੈਸਾਰੀ ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਰੂਪ ਨਹੀਂ; 
ਅਤੇ ਠਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਦਾ ਫਲ ਹੈ 1 ਕਿੰਤੂ ਇਹ ਪਰਮ ਤੱਤ ਅਤੇ 
ਸਭ ਜਗਤ ਦੇ ਮੂਲ ਕਾਰਣ ਰੂਪ (ਅਵਿਅਕਤ) ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
'ਦਾ ਸਹਿਜ (ਸੁਭਾਵ) ਹੋਣ ਕਰ ਕੈ- “ਹੁਕਮੀ” ਲੀਅਤੀ' ਜਾ ਜੰ 



(੨੯) 
ਭਾਣਾ ਕਹਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਜਗਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਣ ਹੈ । 

੨. ਆਕਾਰ ਅਥਵਾ ਪਰਿਮਾਣ ਦੇ ਮੁਖ ਦੇ ਭੇਦ ਹਨ 
(੧) ਸੂਖਮ (੨) ਅਸਬੂਲ । ਮੱਧਮ ਆਦਿ ਆਕਾਰ ਅਸਬੂਲ 
ਵਿਚ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰੂਪ ਅਸਬੂਲ ਆਕਾਰ 
ਭਾਣੈ (ਇੱਛਾ) ਅਨੁਸਾਰ ਬਣੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੀਵ ਅਦਿ ਸੂਖਮ 
ਆਕਾਰ ਵਾਲੇ ਪਦਾਰਥ ਭੀ ਉਸਦੇ ਭਾਣੇ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਬਣੇ 
ਹਨ । ਅਰਥਾਤ ਪੈਂਦਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਾਦਿ-ਸਾਂਤ (ਆਦਿ ਅੰਤ 
ਵਾਲੇ) ਹਨ । ਕਈ' ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ (ਭ੍ਰਮ ਗਿਆਨੀ) ਅਤੇ 
ਨਿਆਇਕ (ਨਾ ਆਇਕ) ਪੰਡਿਤ, ਜੀਵ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਰੀ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ੀ 
ਦੇ ਕਾਰਣ ਪ੍ਰਕਰਿਤੀ ਅਦਿ ਨੂੰ ਅਨਾਦੀ-ਅਨੰਤ (ਆਦਿ-ਅੰਤ 
ਰਹਿਤ) ਅਤੇ ਕਰਮ ਆਦਿ ਨਮਿੱਤ ਦੇ ਆਧੀਠ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖੰਡਨ ਵਿਚ ਆਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤਥਾ ਉਸਦਾ ਭੀ ਮੁਲ ਰੁਪ ਆਕਾਰ ਸਭ ਭਾਣੇ ਨਾਲ 
ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ ਆਦਿ ਅੰਤ ਵਾਲੇਂ ਹਨ 1 

੩. ਜੀਵ ਦਾ ਚੋਰ ਮੰਦਾ ਅਤੇ ਸੂਖੀ ਦੁਖੀ ਹੜਾ ਅਤੇ 
“ਏਇਕਨ੍ਹਾ ਭਾਣੈ ਕਢਿ ਲਏ ਇਕਨ੍ਹਾਂ ਮਾਇਆ ਵਿਚ ਨਿਵਾਸੂ? 
ਅਨੁਸਾਰ ਜਨਮ_ਮਰਨ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਤੇ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ 
ਸਭ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਭਾਣੇ ਟੂਪ “ਮੁਖ ਕਰਣ” ਦੇ ਹੀ ਆਧੀਠ 
ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਕੋਈ ਭੀ ਅੰਤੇ ਕੁਬ ਭੀ ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਥਵਾ 
ਭਾਣੇ ਤੋ ਸੁਤੜ੍ਹ ਠਹੀਂ। 

ਅੰਤ ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਰਜਾਈ ਦੇ ਹੁਕਮ ਰੂਪ 
੦੨ 22. 

ਭਾਣੇ ਨੂੰ ਚੋਗੀ ਤਰਾਂ ਸਮਝ ਲੋਣ ਨਾਲ ਅਕਾਰ ਰੂਪ ਬਧਨ 

ਦੀ ਨਿਵਿਰਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਮੇ (ਕੂੜ ਦੀ ਪਾਲ) ਨੂੰ ਨਿਵਿਰਤ 



(੩੦) 
ਕਰ ਲੈਣ ਤੇ ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਣ ਸਾਰ ਹੀ ਜੀਵ ਦਾ 
ਛੁਟਕਾਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲੋਈ ਪਰਮ ਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦ। 
ਸਾਧਨ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਉਪਰ ਵਿਸ਼੍ਹਾਸ਼ ਰੱਖ ਕੇ ਉਸਦਾ ਭਾਣ। 
ਮੰਨਣਾ ਹੀ ਹੈ । ਇਤੀ ਸਾਧਨ ਅਧਿਕਰਣ । 

(੪) ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਅਧਿਕਰਣ-- 
ਹੁਣ ਦੇ ਪਉੜੀਆਂ (ਵਰਗ) ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 

ਦੀਆੰ ਦਾਤਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ- 

ਪਉੜੀ 

ਗਾਵੈ ਕੋ ਤਾਣੁ ਹੋਵੈ ਕਿਸੈ ਤਾਣੁ ॥ ਗਾਵੈ ਕੋ ਦਾਤਿ 
ਜਾਣੈ ਨੀਸਾਣੁ ॥ ਗਾਵੈ ਕੋ ਗੁਣ ਵਡਿਆਈਆ 
ਚਾਰ॥ ਗਾਵੈ ਕੋ ਵਿਦਿਆ ਵਿਖਮ ਵੀਚਾਰੁ ॥ 
ਗਾਵੇ ਕੋ ਸਾਜਿ ਕਰੇ ਤਨੁ ਖੇਹ।। ਗਾਂਵੈ ਕੋ ਜੀਅ 
ਲੈ ਫਿਰਿ ਦੇਹ॥ ਗਾਵੈ ਕੋ ਜਾਪੈ ਦਿਸੈ ਦੂਰਿ ॥ 
ਗਾਵੇ ਕੋ ਵੇਖੈ ਹਾਦਰਾ ਹਦੂਰਿ ॥ ਕਥਨਾ ਕਥੀ 
ਨ ਆਵੇ ਤੋਟਿ॥ ਕਥਿ ਕਥਿ ਕਥੀ ਕੋਟੀ ਕੋਟਿ 
ਕੋਟਿ॥ ਦੇਦਾ ਦੇ ਲੈਂਦੇ ਥਕਿ ਪਾਹਿ ॥ ਜੂਗਾ 
ਜੁਗੈਤਰਿ ਖਾਹੀ ਖਾਹਿ ॥ ਹੁਕਮੀ ਹੁਕਮੁ ਚਲਾਏ 
ਰਾਹੁ ॥ ਨਾਨਕ ਵਿਗਸੈ ਵੇ ਪਰਵਾਹੁ ॥ ੩ ॥ 



(੩੧) 
ਪਦ ਅਰਥੋ- _- 

ਤਾਣੁ = ਕਲਾ, ਜੈਰ । ਨੀਸਾਣੁ = ਢਿੰਨ੍ਹ, ਨਿਸ਼ਾਨ । 
ਵਿਖਮ = ਕਠਿਨ। ਹਦਰਾ ਹਦੂਰ (ਅਵਜਯੀ ਭਾਵ ਸਮਾਸ) = 
ਪੱਖ । ਵਿਰਸੈ = ਪ੍ਰਮੈਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕੋਟੀ = ਢੇਗ । ਜੁਗਾਂ 
ਜੁਹੌਤਰ (ਇਤਰੇਤਰ-ਦ੍ਰੱਦ ਸਮਾਸ) = ਹੇਰ ਜੁਗਾਂ ਵਿਚ । ਭਾਵ 
ਅਨੇਕਾਂ ਜੁਗਾਂ ਵਿਚ । ਖਾਹੀ (ਕ੍ਰਿਦੇਤ) = ਖੁਰਾਕ । 

੧. ਏਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਪੂਸ਼ਨ ਅਤੇ 
“ਕਾਕੁ” (ਸ਼੍ਰ ਵੇਰ ਨਾਲ) ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕਲ, ਦਾਤ ਅਤੇ 
ਕਰਤਵਯੇ ਆਦਿ ਦੀ ਬੇਔਤਤਾ ਦੱਸ ਕੇ ੨ ਅੰਤ ਨੂੰ ਜੀਵ ਤੇ ਉਸਦੀ 
ਅਤੁਟ ਬਖ[ਸ਼ਸ਼ ਅੰਤੇ ਅਟਲ ਹੁਕਮ ਹੋਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਇਸਵਿਚ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦੇ ਬਹੇ ਭਾਵ-ਰੂਪ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ । 
ਕਈਆਂ ਦੇ ਕਥਨ ਵਾਂਗ ਇਹ ਪ੍ਰਮੈਗ ਕੋਵਲ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਰੂਪ 
““ਪ੍ਰਸ਼ਨੌਤਰ ਅਲੰਕਾਰ”? ਦੁਆਰਾ ` ਉਰ ਰੂਪ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦਾ 
ਨਹੀਂ ਹੈ । “ਕਬਿ ਕਥਿ ਕਥੀ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ 'ਦਿਰੁਕਤ (ਦੁਹਰਾ) 
ਪਦ ਦਾ ਭਾਵ ਵਿਆਖਿਆਨ ਕਰ ਕੇ ਹੈ । ਅਤੇ “ਕਥੀ” ਦਾ 
ਅਰਥ ਕਥਨ ਮਾਤਰ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ “ਕੋ” ਦੇਹਲੀ ਦੀਪਕ 
ਅਤੇ _ਕਿਤੇਂ “ਕਾਰਕ ਦੀਪਕ? ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ _“ਦੀਪਕਾ 
ਅਲੰਕਾਰ ਹੈ । 

'ਅਰਥ-- 

ਉਸ ਦੇ ਬਲ ਨੂੰ ਕੌਣ ਗਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਅਰਥਾਤ ਕੋਈ 
ਨਹੀ ਗਾ ਸਕਦਾ । ਅਗੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ-ਕਿਸ ਵਿਚ 
ਬਲ ਹੈ (ਉਸ ਨੂੰ ਗਾਉਣ ਦਾ) ਉਸ ਦੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਕਉਣ 



(੩੨) 
ਆਖ ਸਕੇ । ਉਸ ਦੇ ਚਿੰਨ੍ਹ (ਲਛਣ) ਨੂੰ ਕਉਣ ਜਾਣ ਸਕੇਂ। 
ਉਸ ਦੀਆਂ ਵਡਿਆਈਆਂ ਅਤੇ ਕੌਮਾਂ ਕਰਤਵਜਾਂ ਨੂੰ ਕੌਣ ਰਮ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਉਸ ਦੀ ਕਠਨ ਵਿਟਿਆ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ (ਵਿਲਾ- 
ਸਵੀ) ਨੂੰ ਕਉਣ ਕਥਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਜੋ ਸਾਜਦਾ ਅਤੇ 
ਢਾੁੰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਕੌਣ ਗਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਜੋ ਜੀਤ ਦਿੰਦਾ ਅਤੇ 
ਲੈ ਜੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੌਣ ਗਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਜੇ ਜਾਣਿਆ ਤਾ 
ਜਾਂਦ ਹੈ ਮਗਰ ਦੂਰ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਕੌਣ ਗਾ 

_ ਸਕਦਾ ਹੈ ਊ'ਜੋ (ਸਭ ਨੂੰ) ਪ੍ਰਤੱਖ ਦੇਖਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਕੌਣ 
`ਗਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਊ ਭਾਵ-ਕੋਈ ਨਹੀ' । ਕਥਨਾ ਕਥੀ (ਵਿਚਾਰਾਂ, 
ਵਿਆਖਿਆਨਾਂ ਅਟੇ ਬਿਵਾਦਾਂ) ਦੀ ਤੋਟ ਨਹੀ ਆਉਂਦੀ । 
ਭਾਵੇਂ ਕੋੜਾਂ ਹੀ, ਕੈੜਾਂ ਢੋਗਾਂ ਨਾਲ ਵਿਆਖਿਆਨ ਆਦਿ ਕਰਕੇ 
ਕਿੰਨਾ ਹੀ ਕਥਨ ਕਰੇ । ਦਾਤਾਂ ਦੇਣਹਾਰ (ਇਤਨਾ) ਢਿੰਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਥੱਕ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਭਾਵ ਬਹੁਤ ਦਿੰਦ। ਹੈ ਅਤੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਜੁਗਾਂ ਤਕ ਖਾਣੀ ਖਾਂਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਹੁਕਮ ਵਾਲਾਂ 
(ਆਪਣੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਵਿਚ) ਸਭ ਨੂੰ ਚਲਾਉਂਦਾ ਹੈ 
(ਅਤੇ) ਗੁਰਦੇਵ ਕਹਿੰਦੇ ਨ ਬੇ-ਪਰਵਾਹ (ਸਭ ਕੁਝ 
ਕਰ ਕੈ) ਬੜਾ ਅਨੰਦ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 

ਕਿਧ- 
੧. ਕਈ ਸੱਜਨ ਇਸ ਪਉੜੀ ਦਾ ਅਰਥ 'ਕੋ ਨੂੰ 

ਕੋਈ! ਦਾ ਵਾਚਕ ਸਮਬ ਕੇ ਬਿਧੀ ਵਿਚ ਇਉਂ ਅਰਥ 
ਕਰਦੇ-ਹਨ ਕਿ ਕੋਈ ਉਸ ਦੇ ਤਾਣ ਨੂੰ, ਕੋਈ ਉਸ ਦੀ ਦਾਤ 
ਨੂੰ ਗਾਉਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਅਰਥ ਠੀਕ ਨਹੀਂ, ਕਿਉਂਕਿ ਟ 

“ਟੋਵੈ ਕਿਸੈ ਤਾਣੁ ਆਦਿ ਵਾਕ ਇਸ 'ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਪਾਉਂਦੇ 



(੩੩) 
ਹਨ । ਜੇ ਕਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਦ: ਅਰਬ “ਕਿਸੇ ੨ ਨੂੰ 
ਤਾੜ ਹੈ” ਇਹ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹੰ । ਇਹ ਭੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ̀  
ਕਿਉ ਕਿ ਇਹ ਅਰਥ ਅਗਲੀਆਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਨਿਭਦਾ । 
ਦੂਜੇ ਇਹ ਅਰਥ ਅਪਾਰਥਿਕ (ਨਜੂਨ) ਭੀ ਹੈ। 

੨. ਜੇਕਰ 'ਕੋ? ਦਾ ਅਰਥ “ਕੋਈ! ਭੀ ਕਰੀਏ ਤਾਂ 
ਭੀ ਬਿਧੀ, ਅਰਥ ਗਉਣ ਅਤੇ ਨਿਖੇਧ ਅਰਥ ਹੀ ਮੁਖ ਹੈ । 
ਜੇਸੇ-ਕੋਈ ਈਸਾਈ ਯਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਦਿ ਪੱਛਮੀ ਉਹਦੀ 
ਦਾਤ, ਉਸਦੇ ਬਲ ਅਤੇ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਨੂੰ ਨੂੰ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਤੇ ਗਾਉਂਦੇ 
ਦਨ । ਕੋਈ ਵੈਕੇਸ਼ਕ ਆਦਿ ਪਦਾਰਥ ਵਾਦੀ ਉਸਨੂੰ ਕਾਰਯ 
ਰੂਪ ਜਗਤ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਗੁਣਾਂ (ਗਿਆਨ ਇੱਛਾ _ਪੁਯਤਨ ਆਦਿ) ਅਤੇ ̀  ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਾ 
ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਕੋਈ ਏ`ਸ਼ਰ ਵਾਦੀ ਜੋਗੀ (ਪਤੌਜਲ) 
ਜੋਗ ਆਦਿ ਬਿਖੜੀ ਵਿਦਿਆ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਦੁਆਰਾ ਉਸਨੂੰ 
ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਕੋਈ (ਵੇਸ਼ਣਵ ਤੇ ਸ਼ੈਵ ਆਦਿ ਸ਼ਾਕਤਿਕ) 
ਉਸ ਨੂੰ ਹਰਤਾ=ਕਰਤਾ ਮੰਨ ਕੇ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਕੋਈ ਨੈਯਾਯਕ 
ਜੀਵ ਦਾ ਸਰੀਰ ਨਾਲ਼ ਮੈਬਧ ਅਤੇ ਵਿਜੋਗ ਰੂਪ ਜੀਵਨ 
ਮਰਨ ਦਾ ਨਮਿੱਤ ਕਾਰਣ ਵਿਆਖਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਈਸ੍ਰਰ 
ਨੂੰ ਕਰਤਾ ਕਹਿ ਕੇ ਗਾਰੈੱਦੇ ਹਨ । ਕੋਈ ਵੇਦਾਂਤੀ ਉਸ ਨੂੰ 

` ਸਭ ਜਗ੍ਹਾ ਵਿਆਪਕ ਜਾਣਦੇ ਮਗਰ ਅਵਿਦਿਆ ਦੁਆਰਾ 
ਸਰੂਪ ਦਾ ਆਵਰਣ ਹੈ ਜਾਣ ਕਰ ਕੇ ਅਤਿਅੰਤ ਦੁਰ ਦੱਸਦੇ 
ਹਨ। ਅਤੇ ਕੋਈ ਸਾਕਾਰ ਵਾਦੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਵਾਲੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਹਰ ਥਾੰ ਅਤੇ ਹਰ ਵੇਂਲੇਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦੇਖਦਾ ਸਮਝ ਕੇ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ, 
ਪਰੰਤੂ ਫੇਰ ਭੀ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਨਹੀ' ਕਹਿ ਸਰਦਾ, 



(੩੩) 
ਜਿਸ ਤੇ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਅੰਤ ਨਹੀ ਪਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਲਈ 
“ਕੋ? ਦਾ ਅਰਥ ਕੌਣ ਸਮਝ ਕੇ ਪਉੜੀ ਦਾ ਨਿਖੇਧ ਅਰਥ ਵਿਚ 
ਤਾਤ ਪਰਯ ਸਮਬਨਾ ਲਾਘਵ ਅਤੇ ਗੁਣ ਹੈ । 

੩. “ਕਥਨਾ ਕਥੀ' ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਅਪਣਾ ਮਤ ਦੱਸਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਕਥਨੀ ਤੋ ਬਾਹਰਾ, ਮਗਰ ਵਤਾਂ ਦਾਤਾ, ਸਭ ਨੂੰ 
ਮਰਯਾਦਾ ਵਿਚ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲ ਅਤੇਂ ਬੇ ਪਰਵਾਹ ਹੈ । 
“ਬੇ ਪਰਵਾਹ” ਕਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਵਟ ੨ 
ਅਕੱਥਨੀਯ ਕਰਤਵਯ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਭੀ ਚਿੰਤਾ ਤੇ ਖੇਚਲ 
ਨਹੀਂ ਮੰਨਦਾ । 

੪. “ਰਾਹ” ਦਾ ਅਰਥ ਕਈ “ਮਜ਼ਹਬ! ਆਦਿ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਮਗਰ ਇਹ ਕੋਸ਼-ਰੂਢੀ (ਮੈਕੇਤ) ਤੋਂ ਵਿਦੇਧ ਹੈ । ਇਉ” 
ਬਹੁਤੇ ਮਜ੍ਹਬਾਂ ਵਿਚ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧ ਪਾਉਣ ਦਾ ਦੇਸ਼ੀ ਭੀ 
ਪਰਮਾਤਮਾਂ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ । ਤਾਂਤੇ ਉਕਤ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ 
“ਮਰਯਾਦਾ? ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । 

ਪਉੜੀ 

ਸਾਚਾ ਸਾਹਿਬੁ ਸਾਚੁ ਨਾਇ ਭਾਖਿਆ ਭਾਉ 
ਅਪਾਰੁ । ਆਖਹਿ ਸੰਗਹਿ ਦੇਹਿ ਦੇਹਿ ਦਾਤਿ 
ਕਰੇ ਦਾਤਾਰੁ।। ਫੇਰਿ ਕਿ ਅਗੈ ਰਖੀਐ ਜਿਤੁ 
ਦਿਸੈ ਦਰਬਾਰ ॥ ਮੁਹੋ ਕਿ ਬੋਲਣੁ ਬੋਲੀਐ ਜਿਤੁ 
ਸੁਣਿ ਧਰੇ ਪਿਆਰੁ ॥ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲਾ ਸਚੁ ਨਾਉ 
ਵਡਿਆਈ ਵੀਚਾਰੁ ॥ ਕਰਮੀ ਆਵੈ ਕ੫੩” 



(੩੫) 
ਨਦਰੀ ਮੋਖ ਦੁਆਰੁ ॥ ਨਾਨਕ ਏਵੈ ਜਾਣੀਐ 
ਸਭੁ ਆਪੇ ਸਚਿਆਰੁ ॥ ੪ ॥ 

ਪਦ ਅਰਥ- 
ਭਾਖਿਆ = ਬੋਲੀ । ਭਾਉ = ਭਾਵ। ਅਪਾਰ = ਬੇਔਤ । 

ਦਾਤਾਰ = ਦਾਤਾ (ਕਰਤ੍ਰੀ ਵਾਚ ਕ੍ਿਦੌਤ) । ਕਪੜਾ = ਸਰੀਰ 
(ਲਛਣਾਂ ਦੁਆਰਾ) । ਨਦਰੀ = ਕਿਰਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਰ ਕੇ 
(ਕਰਣ ਕਾਰਕ) । ਸਚਿਆਰ = ਜਾਣਕਾਰ, ਚਤੁਰ । 

ਝਿਉਰਾ 
ਦਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸੂਰੂਪ ਅਤੇ ਨਾਮ 

ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਆਖ ਕੇ ਉਸ ਸੈਬੈਧੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਨੇਕ ਪੁਕਾਰ 
ਦੇ ਭਾਵ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਦਾਤਾਂ ਮੰਗਣੀਆਂ ਅੰਤੇ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ 
ਮਿਲਣੀਆਂ ਕਥਨ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, 
ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਦਸਦੇ ਹਨ । 

ਅਰਥ- 
ਉਹ ਮਾਲਕ ਸੱਚਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਨਾਉ' ਭੀ 

ਸੱਚਾ ਹੈ। ਉਸ ਸਬੈਧੀ ਬੋਲੀਆਂ ਅਤੇ ਭਾਵ ਭੀ ਬੇਅੰਤ ਹੀ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ (ਸਾਧਕ ਲੋਕ) ਉਸ ਨੂੰ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਅਤੇ 
(ਦਾਤਾਂ) ਮੰਗਦੇ ਹਨ । ਦਾਤਾ ਭੀ ਦਾਤਾਂ ਦੇ ਦੇ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਅਗਾਹਾਂ ਦਾਤੇ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਤਾਂਤੇ ਉਸ ਦੇ ਅਗੇ ਕੀ ਭੇਫਾ 
ਚਖੀਏ $ ਜਿਸ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਹੋਵੇ 
ਅਤੇ ਮੂੰਹੋਂ ਕੀ ਸ਼ਬਦ ਆਖੀਏ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ (ਉਹ) 

7੫ਆਰ ਕਰੇ । (ਉਤਰ)-ਅੰਮਿਰ੍‌ਤ ਵੇਲਾ ਹੋਵੇ, ਸਚੁ ਨਾਮੁ ਅਤ 



(੩੬) 
ਉਸ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਕਰੇ, ਕਰਮਾਂ ਕਰ ਕੇ ਸਰੀਰ 
ਬਣਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਮੁਕਤੀ ਉਸ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਹਿਬ ਆਗਿਆ _ਕਰਦੇ ਹਨ-ਇਉ' ਨਿਸਚਾ ਕਰੌ ਕਿ 
(ਕਰਨ ਹਾਰ) ਸਭ ਪੁਕਾਰ ਤੇ ਆਪ ਹੀ ਸਿਆਣਾ ਅਤੇ ਸੱਚਾ 
(ਨਿਆਕਾਰੀ) ਹੈ ਅਰਥਾਤ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸੁਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਜਾਂ 
ਸੁਤੇ ਸਿੱਧ ਹੀ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ- 
` ੧. ਕਈ ਭੁੱਲੜ ਉਸ ਦਾ ਅਸਲੀ ਨਾਉ” “ਸਤਿਨਾਮ” 

ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚਲੇ “ਸਾਚੁ ਠਾਇ” 
ਤੋਂ ਭਵ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੇ ਨਾਉ' ਤੋਂ ਨਹੀਂ । ਕਿੰਤੂ ਉਸ ਦੇ 
ਇਕ ਗੁਣ ਤੋਂ ਹੈ ਅੰਤੇ “ਸਾਚਾ ਸਾਹਿਬ” ਵਿਚਲਾ “ਸਾਚਾ 
ਪਦ ਭੀ ਉਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਲੱਛਣ ਨਹੀਂ । ਕਿੰ>ੂ ਚਿਤ, ਆਨੰਦ 
ਆਦਿ ਹੋਰ ਗੁਣਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਆਪਕ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਫੀ 
ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਗੁਣ ਅਥਵਾ ਇਕ ਅਸੀ ਨਾਉਂ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 
ਏਥੇ ਇਹ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਾਹਿਗੁਟੂ ਪਰਮਾਂ- 
ਰਥਿਕ ਸੱਤਾ ਵਾਲਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸੱਤ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਦਾ 
ਨਾਉਂ ਭੀ ਸੱਚਾ ਹੈ । 

੨. ਉਸ ਦੇ ਸ੍ਰਰੂਪ ਅਤੇ ਨਾਉ” ਨੂੰ ਸਮਬਣ ਅਤੇ 
ਕਥਨ ਕਰਨ ਲਈ ਜਿੱਥੈਂ ਅਨੇਕ ਬੋਲੀਆਂ ਹਨ, ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਭਾਵ ਭੀ ਬਿਔਤ ਹਨ । ਜਿਵੇਂ ਕਈ ਨਾਸਤਕ ਗਾਵੇ ਉਸ 
ਦੇ ਨਾਮ % ਰੂਪ ਨੂੰ ਆਸਤਕਾਂ ਵਾਂਗ ਤਾੰ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ । 
ਮਗਰ ਪਰਮ ਤੱਤ, ਮੂਲ ਕਾਰਣ; ਪ੍ਰਕਿਤੀ ਅਤੇ ਮੁੰਨ ਆਦਿ 
ਨਾਮ ਧਰਕੇ ਉਸਦੇ ਅਨਾਦਿ- ਅਨੰਤ, ਅਫੁਰ ਅਤੇ ਸੁਖ ਰੂਪ 



(੩੭) 
ਅਦਿਕ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਅਰਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਰਕੇ ਜ਼ਜੂਰ ਅੰਗੀ- 
ਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਰ 

੩. ਉਹ ਅਜੇਹਾ ਵੱਡਾ ਦਾਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸੇਵਕਾਂ ਨੂੰ ਦਾਤੰ 
ਦੇਕੈ ਅਗਾਹਾੰ ਦਾਤਾਂ ਦੇਣ ਵਾਲੇ (ਦਾਤਾਰ) ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 
“ਫੇਰ ਕਿੰ? ਇਥੋਂ ਪੁਰਬ ਪੱਖ ਅੰਤੇ “ਸੌਮ੍ਰਿਤ' ਇਥੋ ਉਤਰ 
ਪੱਖ ਦਾ ਆਰੰਭ ਹੈ । ਕਈਆਂ ਨੇ “ਸੰਮ੍ਰਿਤ ਵੇਲਾ? ਦਾ ਅਰਥ 
'ਅੰਮ੍ਰਤ ਦੀਅੰ ਬੇਲਾੰ'? ਕੀਤਾ ਹੈ । ਮਗਰ ਇਹ ਠੀਕ ਨਹੀ' । 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਰੂਢੀ ਅਨੁਸਾਰ ਵੇਲਾ? ਪਦ ਤੋ” ਸਮੇਂ ਦਾ ਹੀ ਬੋਧ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅ2 “ਵੇ? ਪਦ ਦਾ ਅਧਿਆਹਾਰ ਕਰਕੇ ਉਕਤ 
ਅਰਥ ਹੀ ਠੀਕ ਬਣਦਾ ਹੈ 1 

੪. ਕਈਆਂ ਭੇਦ -ਵਾਂਦੀਆੰ ਦੇ ਮਤ .ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਨਾਦੀ-ਮਨੰਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਰੀਰ ਕਰਕੇ ਕਰਮ ਅਤੇ 
ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ ਸਰੀਰ ਦੀ €ਤਪੱਤੀ ਅਨਾਦੀ-ਅਨੰਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਸੁ੪ਖ-ਦੁਖਾਦਿ ਫਲ ਅੰਤੇ ਮੁਕਤੀ ਆਂਦਿ ਪੁਰਸ਼ਾਰਥ .ਭੀ 
ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਹੀ ਅਧੀਨ ਹਨ %> ਈਸ਼੍ਰਰ ਦਾ ,ਉਸ ਵਿਚ ਕੁਬ 
ਨਹੀ! ਵੱਟੀਦ । ਇਸ ਠਾਵ ਨੂੰ ਖੰਫਨ ਕਰਨ ਲਈ ਆਖਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਭਾਵੇ' ਸਰੀਰ ਟਪ “ਕਪੜਾ ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ ਹੀ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਪ੯ਤੁ ਕਰਮ ਗਤੀ ਸੈਸਾਰ ਤੇ ਉੱਪਰ ਨਾ ਜ਼ੇਣ 
ਕਰਕੇ, ਮੁਕਤੀ-ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਕਰਕੋ ਹੀ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਂਰਣ ਅਥਵਾਂ ਸਾਖਿਆਤ 
ਸਾਧਨ 'ਠਰਮ/ ਨਹਾਂ'। ਕਿੰਤ ਅਕਾਲ ੫ਰ੪੫ ਦੀ ਮੋਹਰ - ਭਰੀ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ '“ਕਿਰਤ ਕਰਮ ਕੇ. ਵੀਛੁੜੇ ਕਰਿ 



(੩੮) 
ਕਿਰਪਾ ਮੇਲਹੁ ਰਾਮ” ਅਤੇ “ਜਹ ਆਪਿ ਰਚਿਓ ਪਰਪੈਚ 
ਅਕਾਰੁ।ਤਿਹੁ ਗੁਣ ਮਹਿ ਕੀਨੌ ਬਿਸਬਾਰ।। ਪਾਪ ਪੁੰਨ ਤਹ ਭਈ 
ਕਹਾਵਤ । ਕੋਊ ਨਰਕ ਕੋਊ ਸੁਰਗ ਬੰਛਾਵਤ ।?ਂ ਤਥਾ-'ਤਵ 
ਗੁਨ ਕਹਾ ਜਗਤ ਗੁਰਾਂ ਜਉ ਕਰਮ ਨ ਨਾਮੈ? ਇਤਿਆਦਿ 
ਮਹਾਂ ਵਾਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । ਇਤੀ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਅਧਿਕਰਣ । 

(੫) ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਧਿਕਰਣ 
-_ਪਤ੍ੜੀ 

ਥਾਪਿਆ ਨ ਜਾਇ ਕੀਤਾ ਨ ਹੋਇ ॥ ਆਪ 
ਆਪਿ ਨਿਰੋਜਨੁ ਸੋਇ॥ ਜਿਨਿ ਸੇਵਿਆ ਤਿਨਿ 
ਪਾਇਆ ਮਾਨੁ ॥ ਨਾਨਕ ਗਾਂਵੀਐ ਗੁਣੀ 
ਨਿਧਾਨੁ ॥ _ਗਾਵੀਐ ਸੁਣੀਐ ਮਨਿ ਰਖੀਐ 
ਭਾਉ॥ ਦੁਖੁ ਪਰਹਰਿ ਸੁਖੁ ਘਰਿ ਲੈ ਜਾਇ ॥ 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਨਾਦੈ ਗੁਰਮੁਖਿ ਵੇਦੇ ਗੁਰਮੁਖਿ ਰਹਿਆ 
ਸਮਾਈ ॥ ਗੁਰ ਈਸਰੁ ਗੁਰੁ ਗੋਰਖੁ ਬਰਮਾ ਗੁਰੁ 
ਪਾਰਬਤੀ ਮਾਈ ॥ ਜੇ ਹਉ ਜਾਣਾ ਆਖਾ ਨਾਹੀ 
ਕਹਣਾ ਕਥਨੁ ਨ ਜਾਈ ॥ ਗੁਰਾਂ ਇਕ ਦੇਹਿ 
ਬੁਝਾਈ ॥ ਸਭਨਾ ਜੀਆ ਕਾਂ ਇਕੁ ਦਾਤਾ ਸੋ ਮੈ 
ਵਿਸਰਿ ਨ ਜਾਈ ॥ ੫॥' 



(੩੯) 
ਪਦ ਅਰਥ- ਰ੍ 

ਥਾਪਿਆ = ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ, ਬਣਾਇਆ, ਮੰਨਿਆ । 
ਨਿਰੌਜਨੁ = ਨਿਰ " ਅੰਜਨ (ਨਵ ਤਤ ਪੁਰਖ ਸਮਾਸ) = 
ਮਜਨ ਤੋ ਰਹਿਤ, ਲਛਣਾ ਬ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਮਾਇਆ ਤੋਂ” ਰਹਿਤ - 
ਪਾਰ ਝ੍ਰਹਮ । ਗੁਣੀ ਨਿਧਾਨੁ (ਛੇਵਾਂ ਤਤ ਪੁਰਖ ਸਮਾਸ) = 
ਗੁਣਾ ਦਾ ਖਜਾਨਾਂ । ਭਾਉ (ਭਾਵ ਵਾਚਕ ਸੈਂਗਿਆ) = ਪ੍ਰੇਮ 
ਪ੍ਰੀਤਿ । ਪਰਹਰਿ (ਕਿਆ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ) = ਤਿਆਗ ਕੇ, ਦੂਰ 
ਕਰ ਕੇ । ਨਾਦ = (ਭਾਵ ਮੈਗਿਆ) = ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸੁਰਤੀ, 
ਆਵਾਜ਼ । ਵੇਦ (ਭਾਵ ਸੈਗਿਆ) = ਗਿਆਨ । ਰਹਿਆ 
ਸਮਾਈ (ਵਾਕ ਸੱਸ) = ਵਿਆਪਿਕ੍‌ ਹੈ, ਭਰਪੂਰ ਹੈ । ਈਸ਼ਰ 
(ਸੰਗਿਆ) ਵੀ । _ਗੌਰਖ (8; = ਗੋ “ ਰਖ" ਅਦਿ 
ਉਪਮਦ ਸਮਾਸ) = ਇੰਨੀਆਂ ਦੀ ਰਖਿਆ ਕਰਨ ਵਾਲਨ- 
ਇੰਦੀਆਂ ਨ ਨੂੰ ਸੇਤਾ ਦੇਣ ਹਾਰਾ,ਲੋਗ ਰੂਢੀ ਲ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ-ਵਿਸਨੂੰ । 
ਪਾਰਬਤੀ-(ਸ: “ਪਰਬਤ ਨੂੰ ਤੇਧਿਤ ਹੋ ਕ) - ਪਰਬਤ ਦੀ 
ਪੁੱਤਰੀ, ਯੋਗ ਰਵੀ ਨਾਲ ̀ ਸ਼ਿਵਾ, ਭਵਾਨੀ । ਮਾਂ (ਸੈ) = 
ਮਾਈ, ਮਾਤਾ, ਮਾਇਆ, _ਯੋਗ ਰੂਢੀ ਨਾਲ ਲੱਛਮੀ । 
ਈ (ਸ1= ਭਾਰਤੀ, ਬਾਣੀ ਸਰਸ੍ਰਤੀ । ਦੇਹਿ ਬੁਬਾਈ (ਕ੍ਰਿਆ 
ਪਰਸ ਸੈਂ ਪਦੀ ਅਨੁ: ਲਕਾਰ) = ਇਕ ਨੂੰ ਜਣਾ ਦਿਓ । 
ਵਿਸਰਿ ਨ ਜਾਈ (ਆਤਮਨੇਪਦੀ ਕ੍ਰਿਆ, ਕਰਣੀ ਵਾਚ) = 
ਭੁੱਲਿ ਨਾ ਜਾਵੇ । 

ਅਰਥ- 
(ਜੈ ਕਿਸੇ ਕਰ ਕੇ) ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਭਵ- 

ਮੂਰਤੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰਿਤਮਾ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖ ਜਾਂ ਪਰਜਾ ਵਲੋ' ਦੇਵਤਾ 



(੪੦) ੂ 
ਰੂਪ ਤੇ ਅਸਥਾਪਨ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦਾ 
ਬਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀ ਬਣਦਾ । ਉਹ ਪਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਅਪਣੇ 
ਆਪ ਹੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਸ ਨੇ ਹੀ 

(ਉਸ ਤੋਂ) ਆਦਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵ ਵ ਆਖਦੇ 
ਹਨ (ਅਜਿਹੇ) ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਖਜ਼ਾਨੇ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿਚ ਗਾਈਏ, 
'ਸੁਣੀਐ ਜੀ ਮਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ ਰਖੀਏ ਤਾੰ (ਫੇਰ) ਦੁਖ ਦੂਰ 
ਕਰ ਕੇ ਸੁਮ ਦੇ ਘਰ ਵਿਚ ਭਾਵ-ਅਮਰਾਂ ਪਦ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਵੇਂ । 
[ਉਹ] ਅਕਾਲ ਪੁਰ੩ [ਅਪ ਹੀ] ਸੁਜ਼ਤੀ ਰੂਪ ਅੰਤੇ [ਆਪ 
ਹੀ]ਗਿਆਨ ਸ੍ਰਤੂਪ ਹੈ । ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਵਿਆਪਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ [ਆਪ ਹੀ] ਸ਼ਿਵ, ਬ੍ਰਹਮਾ 'ਅਤੇ 
ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਰੂਪ ਹੈ । ਅ2 [ਆਪ ਹੀ] ਕਮ ਤੇ ਮਾਈ-ਭਵਾਨੀ, 
ਲੱਛਮੀ ਅਤੇ ਸਰਸੂਤੀ ਦੇ ਥਾਂ ਹੈ । ਜੇ ਕਰ ਸੈ [ਓਸ ਨੂੰ | ਜਾਣ 
ਲਵਾਂ [ਤੰ] ਆਖਦਾ ਨਹੀਂ [ਕਿਉ ਕਿ] ਓਸ ਸੈਬੈਧੀ ਕੋਈ 
“ਆਖਣ” ਆਖਿਆ ਨਹੀ' ਜਾ ਸਕਦਾ [ਤਾਂਤੇ ਇਰ੍' ਹੀ ਆਖਣਾ 
ਠੀਕ ਹੈ] ਹੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਕ ਨੂੰ ਜਣ ਦਿਓ [ਅਤੇ] ਜੋ ਇਕੋ 
ਸਭਨਾਂ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਦੇਣਹਾਰਾ ਹੈ ਉਹ ਮੈਨੂੰ ਭੁਲੇ ਨਾ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਉਹ ਪਰਮੇਜ਼ੁਰ ਸ਼ੈਵੀਆਂ ਤੇਂ ਵੈਸਣਵਾਂ ਦੁਆਰਾ 

'ਕੈਦਾਰ ਨਾਥ ਤੇ ਬੱਦਰੀ ਨਾਰਾਇਣ ਜੈਸੇ ਤੀਰਥ ਜਾਂ ਦੇਵਤਾ 
ਅਥਵਾ ਉਸ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਦੇ ਅਸਥਾਪਨ ਕਰਨ ਵਾਂਗ, ਜਾਂ ਕਿਸੇ 
ਦੇ ਮਹੌਤ ਟਿਕਣ ਵਾਂਗ, ਕਿਸੇ ਬੈਦੇ ਦਾ ਬਪਿਆ ਹੋਇਆ ਨਹੀਂ 
ਹੈ । ਨਾਂ ਹੀ [ਗੁੜ ਦਾ ਗਣੇਸ਼] ਮੰਨ ਲੈਣ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਦੀ 
ਸਰਧਾ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਫਰਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ. ਕਿਸੇ ਕਾਰਣ 



(੪੧ ) 
ਦਾ ਕਾਰ ਜ [ਉਪਦੇ ਜ] ਅਥਵਾ ਕਿਸੇ ਦਾ ਬਣਇਆਂ ਹੋਇਆ 
ਬਣਿਆ ਹੈ । ਕਿਰ ਕਿ ਉਤਪਤੀ, ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਵਿਕਾਰ ਅਤੇ ਸੈਂਸ- 
ਕਾਰ ਰੂਪ ਕਾਰਜ [8] ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਜੈਸੇ ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ 
ਤੋ' ਬੇਂਚੇ ਦਾ ਹੇਣਾ.ਉਤ' ਤੀ ਹੈ। ਇਕ ਪਿੰਡ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਪਿੰਡ ਜਾ 
ਪੁਜਣਾ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ, ਦੂਧੇੱ ਮੱਖਣ ਬਣ ਜਾਣਾ । ਵਿਕਾਰ ਰ੍੍ਪ 
ਕਾਰਜ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਕ ਦੀਵੇ ਤੋ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਦੀਵੇ ਦਾ ਜਲ ਪੈਣਾ 
ਸੈਸਕਾਰ ਰੂਪ ਕਾਰਜ ਹੈ । ਪਰੌਤ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਅਜਨਮਾ, ਅਰੈਮ, 
ਅਗੋਚਰ ਨਿਰ ਵਿਕਾਰ ਅਤੇ ਸੁਤੇ ਪ੍ਰਕਾਜ਼ ਹੋਣ ਤੇ ਉਹ ਉਪ੍ਰੋਕਤ 
ਚੌਹਾਂ ਕਾਰਜਾਂ ਵਿਜ਼ੇ' ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਕਾਰਜ ਡੀ ਨਹੀ' 
ਮੰਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । 

੨. ਉਹ ਆਪੇ ਆਪ ਹੀ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਅਤੇ 
ਆਪਣੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਭੀ ਅਭਿੰਨ ਹੋ ਕੇ ਕਾਰਯ ਰੂਪ ਤੇ 
ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਹ। ਸੋ “ਆਧੇ ਰਸੀਆ ਅਪਿ ਰਸੁ ਆਪੋਂ 
ਰਾਵਣ ਹਰੁ ॥ ਆਪੋ ਹੋਵੈ ਚੇਲੜਾ ਆਪੇ ਸੇਜ ਭਤਾਰੁ ॥ ੧ ॥ 
-ਰੈਂਗਿ ਰਤਾ ਮੇਰਾ ਸਾਹਿਬੁ ਰਵਿ ਰਹਿਆ ਭਰਪੂਰਿ” ਅਨੁਸ਼ਾਰ 
ਪਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਕਾਰਣ ਤੇ ਕਾਰਯ ਰੂਪ ਤੇ ਸਭ ਕੁਝ ਆਪੈ ਆਪ 
ਹੀ ਹੈ। 

੩- ਇਕ ਵਾਰ _“ਗਾਵੀਐ?” ੪ ਕੇ ਫੇਰ 
““ਗਾਵੀਐਂ? ਕਿਉ ਆਖਿਆ ? ਇਸ਼ਦਾ ਉਤਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਪਹਿਲਾਂ ਸਾਮਾਨ ਤੇ ਆਖੇ ਹੋਇ ਅਰਥ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੂਕਾਰ 
ਤੇ ਆਖਣ ਦੀ . ਇੱਛਾ ਨਾਲ 'ਅਨ੍ਹਾਂਦੇਸ਼ ਦੁਆਰਾ ਦੂਜੀ ਵਾਰ 
ਉਸ ਉਪ ਤੁਮ ਉਠਿਆ ਹ। 

8. “ਸੂਖ ਘਰਿ ਲੋ ਜ਼ਾਇ” ਦਾ ਕਰਤਾ ਗਾਣ, 



(੪੨) 
ਸੁਣਨ ਅਤੇ ਮਨ ਭਾਵਣ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇ ਨਿਰੰਜਨ ਪੁਰਖ ਹੈ । 
ਜੋ ਸੇਵਕ ਨੂੰ, ਸਭ ਦੂਖ ਦੂਰ ਕਰ ਕੇਂ ਪਰਮ ਸੁਖ ਦੇ ਅਸਬਾਨ- 
ਸੱਚਖੰਡ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਏਥੇ “ਦੁਖ ਪਰ ਹਰਿ? 
ਸਬਦ ਕਰ ਕੇ ਇਹ 'ਜਣਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਦੁਖਾੰ ਦੀ ਅਤਿਅੰਤ 
ਨਿਵਿਰਤੀ ਨਾਲ ਪਰਮ ਪਦ ਦੀ ਪੁਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ 
(ਦੁਖਾਂ ਦੀ) ਅਤਿਅੰਤ ਨਿਵਿਰਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਵਾਹਿਗੂਰੁ ਦਾ 
ਕੀਰਤਨ, ਸਰਵਣ ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਆਦਿਕਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਇਕ ੨) 
ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਸਫਲ ਹੈ। 

੫. ਦੁਖ ਵੇਫੋੜਾ ਇਕ ਦੁਖ ਭੂਖ । ਇਕ ਦੁਖ 
ਸਕਤ ਵਾਰ ਜਮਦੁਤ । ਇਕ ਦੁਖ ਰੋਗ ਲਗੈ ਤਨਿ ਧਾਇ?” 
ਅਨੁਸਾਰ ਵਾਹਿਗਤ ਨਾਲੋਂ ਵਿਛੜਨਾ ਆਤਮਕ ਦੁਖ, ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾ 
ਦਾ ਦੁਖ ਮਾਨਸਿਕ-ਮੌਤ ਦਾ ਦੁਖ, ਅਭਿਮਾਨਿਕ (ੜੁਈ ਦੇ 
ਦੇਸ਼ ਕਰ ਕੇ) ਅੰਤੇ ਆਧਿਦੈਵਕ, ਅਧਿਆਤਮ, ਅਤੇ ਅਧਿਤੇਤਿਕ 
ਰੂਪ ਤੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਰੋਗਾਂ ਦਾ ਫਲ-ਦੁੱਖ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਸ 
ਰ੍ਪ ਬੈਧ ਦੀ ਨਿਵਿਰਤੀ ਅਤੇ ਅਪਟੇ ਚਰਣਾਂ ਦੀ ਲਿਵਲੀਨਤਾ 
ਰੁਪ-ਪਰਮ ਸੁਖ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਰੂਪ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਅਸਥਾਨ 
੨ ਅਰਥਾਤ ਏਸੇ ਮਨੁੱਖਾ ਜਨਮ ਵਿਚ ਹੁੰਦਿਆਂ “ ਗਰ ਕੈ 
ਦਰਸਨਿ ਮੁਕਤਿ ਰਤਿ ਹੋਇ ॥ ਸਾਚਾ ਆਪਿ ਵਸੈ ਮਨਿ ਸੋਇ”? 
ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਮ ਖੰਡ ਵਿਚ ਬਾਸਾ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਦਾ ਅਰਥ- 
੬. ਜਿਵੇਂ ਯੋਗ ਵਾਦੀਆੰ ਦੇ ਮਤ ਵਿਚ ਪਰਮ ਤੱਤ 

ਕੂਪ ਈਸ਼ਰ ਜੋਗ ਪ੍ਰਤੌਤ੍ਰ ਹੈ, ਕਰਮ ਵਾਦੀਆੰ ਦਾ ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਰੂਪ 
ਧਰਮ-ਪਰਮ ਤੱਤ ਕਰਮ ਪਰਤਤ ਹੈ, ਵੇਦਾਂਤੀਆਂ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ 



(੪੩) 
ਰੂਪ ਪਰਮ ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਪਰਤੌਤ੍ਰ ਹੈ, ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗੁਰਮਤਿ 
ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 'ਗੁਟੂ ਪਰਤੈਤ” ਅਰਥਾਤ ਅਪਣੇ ਹੀ 
ਗਰੂ ਜੂਪ ਦੇ ਆਧੀਨ ਹੈ । _ਏਸ਼ੇ ਭਾਵ ਨੂੰ ਮੂਲ ਮੰਤ੍ਰ ਦੇ ਅੰਤਲੇ 
ਪਦ “ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ” ਵਿਚ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਗੂਰੁ 
ਦੀ ਹਿਪਾ ਦੇ ਆਧੀਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ” ਹੈ । ਇਸੇ 
ਦਾ ਪ੍ਰਯਾਇ ਸਤਦ ਗੁਰਮੁਖਿ” ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਅਰਥ 'ਬਹੁ ਬ੍ਰੀਹਿ 
ਸਮਾਸਾ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰਾਂ ਦੇ ਮੁਖਿ ਕਹੀਏ ਆਧੀਨ ਹੈ। ਸੋ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
“ਅਗਮ ਜੂਪ ਕਾ ਮਨ ਮਹਿ ਥਾਨਾ। ਗੁਰ ਪ੍ਰਰਾਦਿ | ਕਿਨੈ ਵਿਰਲੇ 
ਜਾਨਾ? ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੰ “ਗੁਰਮੁਖਿ 
ਨਾਮ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਪ੍ਸਿੱਧ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿਚ ਓਐੰ 
ਗੁਰਮੁਖ ਕੀਓ ਅਕਾਰਾ। ਏਕਹਿ ਸੁਤਿ ਪਰੋਵਨ ਹਾਰ”? (ਦਖਣੀ 
ਓ ਕਾਰ) ਅਤੇ “ਗੁਰਮੁਖ ਕਲਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਣ ਹੋਆ? (ਭ੩ 
ਗੁਰਦਾਸ) ਆਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਾਵ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖਿ (ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ) ਕਲਿਜੁਗ ਵਿਚ 
ਨਾਨਕ ਨਾਮ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ । ਸੌ “ਗੁਰਮੁਖਿ! ਪਦ 
`ਦਾ ਅਰਥ ਏਥੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਹੀ ਹੈ । ਰ੍ 

5. ਉਹ ਗੂਜਮਮ-ਵਾਹਿਕੁਰ ਅਪ ਹੀ ਸਮੂਹ ਜਗਤ 
ਦਾ ਕਾਰਣ ਰੂਪ 'ਨਦਾੰ ਅਤੇ ਭੇਦਾਂ (ਗਿਆਨ) ਕਲਾ ਸਰੂਪ 
ਤੋਂ ਅਪਣੇ ਸਹਜ ਨੂੰ ਨਾ ਛਡ ਕੇ ਭੀ ਅਪਣੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰੂਪ 
ਜਗਤ ਵਿਚ ਪਰਿਪੂਰਨ ਹੋਇਆ । ਅਤੇ ਸਭ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਉਪਾ- 
ਸ਼ਕਾਂ ਅਤੇ ਸਾਧਕਾਂ ਦਾ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ “ਤੁਲ ਯੋਗਤਾ ਅਲੰਕਾਰ” 
ਦੁਆਰਾ ਮਹਾਂਦੇਵ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮਾ ਅਤੇ ਕੁਮ ਤੇ ਪਾਰਬਤੀ 
ਆਦਿ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਥਾਂ ਓਸੇ (ਗੁਰਮੁਖਿ ਅਕਾਲ਼ ਪੁਰਖ) ਨੂੰ 



ਹਾ (੪੪) 
ਹੀ ਮੰਨੋ। 

੮. ਮਾਈ? ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ “ਯੋਗ ਵਿਭਾਗ! ਦੇ ਮੈਕੇਤ 
ਦਅਰਾ ਪਿਆ ਸਮੁਚੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤੇ 'ਮਾਤਾ' ਅਤੇ ਫੇਰ ਪਦ 
ਤੋੜ ਕੇ ਆ ਤੋਂ ਲੱਛਮੀ ਇ? ਤੋਂ ਸਰਸ੍ਹਤੀ ਕੀਤਾ ਜੇ ਕਿ 
ਉਪਰ ਆਏ ਹੋਏ 'ਈਸ਼ੁਰ” ਆਦਿ ਦੇ ਸਹਿਚਾਰ ਨਾਲ ਇਉਂ' 
ਕਰਨਾਂ ਹੀ ਠੀਕ ਸੀ । 

੯. ਇੰਦਰੀਆਂ ਦਾ ਅਧਿਸ਼੍ਰਤਾ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਈ (ਗੋ, 'ਇੰਦੀਆੰ ਰੱਖ = ਸੱਤਾ ਦੇਣ ਵਾਲਾ) 
ਸੋ ਗੋਰਖ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । 

੧੦. ਓਸ ਅਕੱਥ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਕੋਈ 
ਜਾਣ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਓਸ ਅਸਚਰਜ ਰੂਪੀ ਸੈੱਬੈਧੀ 
ਕੁਛ ਵੀ ਆਖਣਾ ਨਹੀ ਬਣਦਾ । ਤਾੱਤੇ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਇਹੇ 
ਬੇਨਤੀ ਕਰਨੀ ਜੋਗ ਹੈ ਕਿ ਹੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ! ਓਸ ਇਕੋ ਦਾਤੇ ਨੂੰ 
ਅਜਿਹੀ ਵਿਧੀ ਕਰਕੇ ਮੈਨੂੰ ਜਣਾਓ, ਜਿਵੇਂ ਉਹ ਕਦੇ ਨਾ ਫੂਲੇ । 

ਤਾਤ ਪਰਯੋ- 
੧੧. ਏਸ ਪਉੜੀ ਦਾ ਤਾਤ ਪਰਯੋ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 

ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਆਪਣੇਂ ਆਪ ਤੋਂ” ਹੈ, ਜੋ ਆਪੇ ਹੀ ਜੋਗਤ ਤੂਪ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪਰ ਓਸਦੇ ਸੁਖ ਰੂਪ ਘਰਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਤਤੀ 3 ਲਈ 
ਉਸਦਾ ਕੀਰਤਨ ਕਰਨਾ, ਉਸਦੀ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨੀ ਮੰਨਣਾ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰੈਮ ਕਰਨਾ ਹੀ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਅਤੇਂ ਬ੍ਰਹਮਾ ਕਿਸਨੂੰ ਆਂਦਿ 
ਕਲਪਤ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆਂ ਦੇ ਥਾਂ ਉਸੇ ਦੇਵਨ ਦੇਵ ਨੂੰ 
ਦੀ ਅਰਾਧਨ ਕਰਨੀ ਠੀਕ ਹੈ । ਅਤੇ ਓਸ ਸੈਂਬੈ੯ੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਗਿਆਨ ਜਾੰ ਤਰਕ ਸਾਸ੨ ਦੁਅਰਾ ਪ੍ਰਪਪਤ ਕੀਤਾ ̀ ਕਲਪਤ-=ੱਤ 



(੩੫) 
_ਗਿਆਨ ਨਿਸਫਲ ਸਮਝ ਕੇ _ਕੋਵਲ-ਗੁਰਾਂ ਅਗੇ ਬੇਨਤੀ 
ਕਰਨੀ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । ਕਿ ਮੇਨੂੰ ਅਜੇਹੀ : ਮਤਿ ਬਖਸ਼ੋ, ਜਿਸ ਨਾਲ 
ਸਭ ਦਾ ਇਕੋ ਇਕ ਦਾਤਾ ਕਦੇ ਲਾਂ ਭੁੱ ਲੇ । 

ਪੂਰਬ ਪ੍ਰਕਰਣ ਦਾ ਹੀ ਅਨੁਵਾਕ-ਪਉੜੀ 

“ਤੀਰਥਿ ਨਾਵਾਂ ਜੇ ਤਿਸੁ ਭਾਵਾ ਵਿਣੁ ਭਾਣੇ ਕਿ 
ਨਾਇ ਠਰੀ ॥ ਜੇਤੀ ਸਿਰਠਿ ਉਪਾਈ ਵੇਖਾਂ ਵਿਣੁ 
ਕਰਮਾ ਕਿ ਮਿਲੈ ਲਈ॥ ਮਤਿ ਵਿਚਿ ਰਤਨ 
ਜਵਾਹਰ ਮਾਣਿਕ ੧ ਇਕ ਗੁਰ ਕੀ ਸਿਖ ਸੁਣੀ । 
ਗੁਰਾ ਇਕ ਦੇਹਿ ਬੁਝਾਈ ॥ ਸਭਨਾ ਜੀਆ ਕਾ 
ਇਕੁ ਦਾਤਾ ਸੋ ਮੈ ਵਿਸੰਰ ਨ ਜਾਈ ॥੬॥ 

ਪਦ ਅਰਥ- 
ਤੀਰਬ = ਤਰਨ ਦੀ ਜਗਾ । 1੨1 = (ਠਾ” ਭਾਵ 

ਪ੍ਰ) ਭਾਵ ਵਾਚਕ ਮੈਂਗਿਆ = ਰਦ਼ਾ । ਸਿਰਠਿ (ਸੈ:) = 
ਪਰਜਾ, ਦੁਨੀਆਂ । ਕਿਮ = (ਅੱਵ: ਕਰਿ: ਵਿ;) = ਕਿਵੇ 
ਰਤਨ (ਹੱਤੇ ਤੇ' ਮੈ) ਲਾਲ । ਕਰਮਾ (ਬਖਸ਼ਸ਼ਾਂ) ਜਵਾਹਰ = 
(ਸੈ:) = ਹੀਗ । ਮਾਣਿਕ = (8੭ ਹੀਰਾ ਰਤਨ । ਸਿਖ (੩੧ 
ਸੈ) = ਸਿਖਿਆ । 
ਲਾ ਅਰਬ- 

ਤੀਰਬ ਤ#ਨ੍ਰਾਵਾਂ ਜੈਕਰ ਓਸ (ਵਾਹਿਗੁਰੂ) ਨੂੰ ਨੂੰ ਭਵਾਂ । 
ਓਸ਼ਦੇ ਤਾਂਣੇਂ (ਰਜ਼ਾ) ਬਿਠਾ ਨ੍ਹਾ ਕੇ ਕੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹਾਂ । 

੩= 

ਜਿਤਨੀ ਭੀ ਪਰਜਾ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਸੈਂ ਦੇਖਦਾ ਹਾਂ ਕਿ 



(੪੬) 
ਬਿਨਾ ਬਖ਼ਸ਼ਾਂ ਦੇ ਕਿਵੇਂ (ਕੁਝ) ) ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੋ । ਜੇ ਗੁਗਾੰ ਦੀ 
ਇਕ ਸਿਖਿਆ ਨੂੰ ਸੂਣ ਲਵਾਂ ਤੀ ਮੇਰੀ ਬੁਧਿ ਵਿਚ ਲਾਲ, 
ਹੀਰਾ ਅਤੇ ਮਾਣਕ ਪੂਗਟ ਹੈ ਜਾਵੇ । ਓਸ ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਪੂਕਾਰ 
ਇਹ ਹੈ-ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਕ ਨੂੰ ਜਣਾ ਦਿਓ, ਜੋ ਸਭ ਦਾ ਇਕੋ 
ਦਾਤ ਹੈ ਉਹ ਮੈਨੂੰ ਭੁੱਲ ਨ ਜਾਵੇ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਉਪਰਲੀ ਪਤੇੜੀ ਵਿਚ ਆਖਿਆ ਹੋਇਆ ਗੁਰ 

ਉਪਦੇਸ਼ ਹੀ ਜਗਿਆਸੂ ਲਈ ਆਤਮ ਰਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ 
ਅਸੋਘ (ਸਫਲ) ਸਾਧਨ ਹੈ, ਟਿਸ ਗੱਲ ਟੀ ਪੁਸ਼ਟੀ “ਜੇ ਇਕ 
ਗੁਰ ਕੀ ਸਿਖ ਸੁਣੀ (ਤਾਂ) ਮਤਿ ਵਿਚ ਰਤਨ ਜਵਾਹਰ 
ਮਾਣਿਕ”? ਇਤਿ ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਰਾਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਉਹ 
ਸਿਖਿਆ ਅਗਲੀਆਂ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਾਂ ਦੇ ਉਪਏਸ਼ 
ਪਾਪਤ ਹੋਣ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮ ਪੁਰਸ਼ ਦਾ ਇਕ ਰਸ ਸਿਮ੍ਰਨ 
ਹੁੰਦਾ ਰਹੇ । 

੨. “ਗੁਰਾ ਇਕ ਦੇਹਿ ਬੁਬਾਈ? ਆਦਿ ਤੁਕਾਂ ਅਪਣਾ 
ਨਿਸ਼ਠਾਂ (ਅੰਤਿਮ ਸਿੱਧਂਤ) ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ ਕਰਨ ਲਈ ਦੂਜੀ ਵਾਰ 
ਕਥਨ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਲਈ 'ਪੁਠਰੂਕਤੀ” 
ਦੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਿੰਤੂ ਮਨਨ ਦਾ ਸਾਧਕ “ਅਭਿਆਸ” ਲਿੰਗ ਦੀਆਂ 
ਸੂਚਕ ਹੋਣ ਕਰ । ਕੇ ਗੁਣਕਾਰੀ ਹਨ । 

੩. “ਮਤਿੰ? ਵਿਚਿ “ਰਤਨ, ਜਵਾਹਰ ਮਾਣਕ” 
ਦਾ  ਲੱਛਾਰਰ, ਕੱਚੀ ਮਤਿ ਤੋ ਦਿੱਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੋ ਕੇ ਓਸ ਵਿਚ 
ਅਸੇਲਕ ਆਤਮ ਵਸਤੁ ਦਾ ਘਟ ਪੂਗਣ ਹੋ ਜਾਣਾ “ਰੂਪਕੇ'- 
ਅਤਿ ਸੈ- ਉਕਤੀ ਅਲੰਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਕਬਨ ਕੀਤਾ । 



(੪੭) 
੪. ਏਸ ਪਉੜੀ ਦਾ ਤਾਤ ਪੂਯੋ ਭੀ ਗੂਰਾਂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ 

ਦੁਆਰਾ ਵਾਹਿਗਰੂ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਯਾਦ ਨਾਲ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ 
ਖੁਸ਼ੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣੀ ਦੱਸ ਕੇ ਤੀਰਬ ਇਸ਼ਨਾਨ ਆਦਿ ਸਾਧਨਾਂ 
ਨੂੰ ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਿਸਫਲ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਿਉਕਿ ਜਿਤਨਾ 
ਚਿਰ ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ (ਭਾਣਾ-ਰਜ਼ਾ) ਪ੍ਰਾਪਤ ਨ ਹੈ ਜਾਵੇ 
ਓਤਨਾ ਚਿਰ ਅਧਿਆਤਮੀ ਸਾਧਨ ਭੀ ਸਭ ਨਿਸਫਲ ਹੀ 
ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਤੀਰਥ ਇਸਨਾਨ ਆਦਿ ਤਾਂ ਸੈਸਾਰੀ ਕਰਿਆਵਾਂ 
ਹਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਰਨ ਨਾਲ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਪ੍ਰਾਪਤਿ 
ਹੇਣੀ ਉੱਕ ਹੀ ਅਸੈਭਵ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਅੰਤਾ ਕਰਣ ਦੀ 
ਸੁੱਧੀ ਹੀ ਤੀਰਥ ਨ੍ਰਾਉਣ ਦਾ ਫਲ ਹਿੰਦੂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ 1 ਵਿਚ ਕਥਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੇ ਨਿਪਟ ਅਣਹੋਣੀ ਗੱਲ ਹੈ। ਕਿਤੈਂ ਕਿ ਅਖਾਊਤੀ 
ਤੀਰਬਾਂ ਉਪਰ ਸਤਿਸੈਗ ਦਾ ਤਾੰ ਲੋਸ ਮਾਤਰ ਭੀ ਨਹੀਂ ਹੈਦਾ 
ਅੰਤੇ ਕੁਸੈਗਤ ਦਾ ਅੰਤ _ਕੋਈ ਨਹੀ`। ਇਸ ਲਈ 
“ਨਾਵਣ ਚਲੇ ਤੀਰਥੀ ਮਨ ਖੋਟੇ ਤਨਿ ਚੌਰ। ਇਕ ਭਾਉ ਲਬੀ 
ਨਾਤਿਆ ਦੁਇ ਭਾ ਚੜੀਅਸ ਹੋਰ ।? ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਦੁਆਰਾ 
ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਾਪੀ ਪੁਰਸ਼ ਤੀਰਬੀਂ' ਨ੍ਹਾ ਕੇ ਫਰਜ਼ੀ 
ਤੌਰ ਤੇ ਇਕ ਪਾਪ ਤੋਂ ਛੁਟੇ ਮੰਨ ਕੇ ਦੇ ਪਾਪ ਹੇਰ ਕਰ ਲੈਂਦੇ 
ਹਨ । ਏਸੇ ਤਰਾਂ ਫੇਰ ਨਹਾ ਕੇ ਉਤਰੇ ਮੰਨ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਅੰਤੇ 
ਪਾਣੀ ਦੇ ਨਾਉਣ ਨਾਲ ̀ਸ਼ਰੀਰ ਦੀ ਮੈਲ ਜ਼ਟੁਰ ਲਹਿ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ ਪਰ, ਤੀਰਥਾਂ ਜੈਸੇ ਮੈਲੇਂ ਪਾਣੀ ਨਾਲ ਤਾਂ ਤਨ ਦੀ ਮੈਲ ਭੀ 
ਨਹੀ ਲਹਿੰਦੀ । ਇਸੇ ਲਈ _ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ- 
“ਵਿਣੁ ਭਾਣੇ ਕਿ ਨਾਇ ਕਰੀ” । ਪਰ ਜੇਕਰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੂੰ 
ਜਗਿਆਸੂ ਭਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ “ਸੁਣਿਆ ਮੰਨਿਆ ਮਨਿ ਕੀਤਾ 



( ਬਦ) 
ਭਾਤ । ਅੰਤਰਿ ਗਤਿ ਤੀਰਥਿ ਮਲਿ ਠਾਰ੍ੋ? । ਅਤੇ “ਸਾਧ 
ਭਲੇ ਅਣਨਾਤਿਆ? ਅਦਿ ਦੁਆਰਾ ਸੱਚੇ ਤੀਰਥਾਂ ਦੀ ਜਾਚ 
ਭੀ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਸੱਚਾ ਇਸਨਾਨ ਭੀ ਹੇ ਜਾੰਦੀ ਹੈ । 

੫. ਤੀਜੀ ਤੁਕ ਵਿਚ “ਕਿ ਮਿਲੇ ਲਈ” ਪਦ ਛੇਦ 
ਕਰਨਾ ਵਿਆਕਰਣ ਤੋਂ ਵਿਰੁੱਧ ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਏਥੇ ਆਤਮਨੇਪਦੀ 
ਮੰਨਣ ਨਾਲ ਹੀ ਅਰਥ ਸੈਗਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੈ ਕਿ “ਕਿਮ” ਮੱਵਯ 
ਅਤੇ ਲੈ ਲਈ? ਕਿਰਿਆ ਪਦ ਮੰਨ ਕੇ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਸੋ 
“ਕਿਮ ਲੈ ਲਈ”? ਪਾਠ ਹੀ ਸੁੱਧ ਹੈ । ਵਿਤਿ ਸੁਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਅਧਿਕਰਣ । 

(੬) ਬਿਅੰਤਤਾ ਅਧਿਕਰਣ 
ਪਤੋੜੀ- 

ਜੇ ਜੁਗ ਚਾਰੇ ਆਰਜਾ ਹੋਰ ਦਸੂਣੀ ਹੋਇ ॥ 
ਨਵਾ ਖੰਡਾ ਵਿਚਿ ਜਾਣੀਐ ਨਾਲਿ ਚਲੈ ਸਭੁ ਕੋਇ। 
ਚੋਗਾ ਨਾਉ ਰਖਾਇਕੇ ਜਸੁਕੀਰਤਿ ਜਗਿ ਲੋਇ॥ 
ਜੇ ਤਿਸੁ ਨਦਰਿ ਨ ਆਵਈ ਤ ਵਾਤ ਨ ਪੁਛੈ ਕੇ।। 
ਕੀਟਾ ਅੰਦਰਿਕੀਟੁ ਕਰਿ ਦੋਸੀ ਦੋਸੁ ਧਰੇ। ਨਾਨਕ 
ਨਿਰਗੁਣਿ ਗੁਣ ਕਰੇ ਗੁਣ ਵੋਤਿਆ ਗੁਣੁ ਦੇ॥ 
ਤੇਹਾ ਕੋਇ ਨ ਸੁਝਈ ਜਿ ਤਿਸੁ ਗੁਣੁ ਕੋਇਕਰੇ॥੭॥ 

ਪਦ ਅਰਥੋ- 

ਜੁਗ (ਸੈ) = ਬਹੁਤੀ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਮੰਨਿਆ ਹੋਇਆ 



(੪੯) 
ਸਮਾਂ । ਆਰਜਾ (ਸੈ) = ਅਤੇਧਿ, ਆਰਬਲਾ, ਉਮਰ । ਦਸੂਣੀ 
(ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ-ਦਸ , ਗੁਣ < । = ਤੱਧਿਤ ਪਰ: ਹੋ ਕੈ) = ਦਸ 
ਗੁਣੀ, ਲੱਛਣਾ _ ਬ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਬੜੀ । ਖੰਡ (ਸੈ) 
= ਧਰਤੀ ਦੇ ਨੌ ਟੁਕੜਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ । ਨਾਉਂ (8:) 
= ਪਦਵੀ, ਲਕ੍ਰਬ । ਕੀਰਤਿ (ਭਾ: 1:) ਮਹਿਮਾ; ਵਡਿਆਈ । 
ਕੀਟ (ਸੈ 8.]= ਕੀੜਾ । ਕੇ (ਪੜ:) = ਕੋਈ । ਦੇਸ਼ (ਭਾ: ਮ:) 
੨ ਅਉਗੁਣ, ਕਲੰਕ, ਬਿਘਨ, ਪਾਪ ਦਾ ਕਾਰਣ । ਲਿਰਗੁਣ 
(ਵਿ;-ਨਿਰ ਗੁਣ ਦਾ ਨਵ ੩: ਪੁ: ਸਮਾਸ) = ਗੁਣ ਬਿਹੀਨ, 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਣ ਦਾ ਅਭਾਵ ਟੋਵੇਂ । ਗੁਣ (ਭ: ਸ਼ੈ = ਜੇ 
ਅਪਣੈ ਐਆਸ਼ੇ (ਗੁਣੀ) ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰੇਂ, ਧਰਮ, ਸਿਫ੨ 
ਭਲਿਆਈ । ਗੁਣਵੰਤਿਆੰ (ਗੁਣ, ਵੰਤ = ਤੱਧਿਤ ਹੇ ਕੇ 
ਕਰਮ ਕਾਰਕ, ਬਹੁ ਬਚਨੀ ਸੈਗਿਆ) = ਗੁਣਾਂ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ । 
ਸੂਬਈ ( ਅ: ਕਿਆ, ਕਰਮਣੀ ਵਾਚ) ਦਿਖਾਈ ਨਹੀਂ ਵਿੰਦ । ਲਤ, ਸ 

ਜੇ ਚਹੁ ਜੁਗਾਂ ਜਿੰਨੀ ਭੀ ਆਯੂ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਸਗੌ' ਓਸ ਤੋ 
ਹੇਰ ਭੀ ਦਸ ਗੁਣੀ ਹੈ ਜਾਵੇ । ਨਵਾਂ ਖੰਭਾਂ ਵਿਚ ਠੀ ਜਾਣੀਦਾ 
ਹੇਵੇ, ਸਭ ਕੋਈ (ਅਧੀਨ ਹੋਕੇ) ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਚਲਦਾ ਹੇਵੇ । 
ਬੜੀ ਸਾਰੀ ਪਦਵੀ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਜਗ ਵਿਚ ਵਡਿਆਈ 
ਭੀ ਕਰਾ ਲਵੇ । ਪਰ ਜੇ ਓਸ (ਵਾਹਿਗੁਰੂ) ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 
ਨ ਆਵੇ ਤਾਂ ਕੋਈ ਓਸ ਦੀ ਗਲ ਭੀ ਨਹੀਂ ਪੁਛਦਾ । ਸਰੋ' 
ਕੀ.ੜੇਆੰ ਦਾ ਭੀ ਕੀੜਾ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਦੋਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਦੇਸ਼ ਅਰਥਾਤ 
ਮਗ ਕਲੰਕ ਭੀ ਲਗਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਦੇਵ ਆਖਦੇ ਹਨ-- 
ਗੁਣ ਹੀਣਾਂ ਨੂੰ ਵਡਿਆਈ ਦੇ ਦਿੰਦ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਣੀਆਂ ਨੂੰ ਹੇਰ 



(੫੦) 
ਭੀ ਗੁਣ ਬਖਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਜਿਹਾ ਕੋਈ ਭੀ ਦਿਖਾਈ 
ਨਹੀਂ ਢਿੰਦਾ ਜੋ ਓਸ (ਵਾਹਿਗੁਰੂ) ਨੂੰ ਗੁਣ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ । 

ਵਿਚਾਰ- 
ਏਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਦੁਆਰ ਵਾਹਿਗੂਰੂ ਦੀ 

ਵਡੀ ਵਡਿਆਈ ਦੱਸਕੇ ਓਸਦੀ_ਬੇਅਤਤਾ ਸਿੱਧ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਜੈਸੇ (੧) ਕੋਈ ਭਾਵੇ ਚਿਰਜੀਵੀ ਹੋਵੇ, ਭਾਵੇਂ ਸਾਰੀ 'ਧਰਤੀ 
ਵਿਚ ਪੂਸਿੱਧ ਹੇ ਲਵੇ, ਜਾਂ ਬੜੀਆੰ ੨ ਪਦਵੀਆਂ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ 
ਝੜੇ ਜਸ ਤੇ ਪ੍ਰਤਾਪ ਵਾਲਾ ਹੈ ਜਾਵੇ, ਪਰ ਜੇ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ 
ਓਸ ਤੇ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਨ ਦੋਵੇ ਤਾੰ ਓਸਦੀ ਸਭ ਵਿਭੂਤੀ ਅਤੇ 
ਲੌਢ-ਵਡਿਆਈ ਛਾਉਂ- ਮਾਉਂ' ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਬਲਕਿ ਕੀੜਿਆਂ 
ਵਿਚ ਜੈ ਨਿਕੇ ਕੀੜੇ-ਕਿਰਮ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗੀ ਹੈਸੀ- 
ਅਤ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਦੇਈ ਜਾਂ ਕਲੱਕੀ ਬਾਪ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ । ਇਸ ਤੇ ਬ੍ਅੰਗ ਇਹ ਕਿ ਬੜੇ ਤੋਂ ਬੜੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਦਾ 
ਹਰਨ ਭਰਨ ਓਸ ਦੀ ਅੱਖ ਦੇ ਫੋਟੇ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਓਸੇ ਦੀ 
ਵਡਿਆਈ ਹੀ ਸਦੀਵੀ ਅਤੇ ਸੱਚੀ ਹੈ । (੨) ਨਿਰਗੁਠਾਂ ਨੂੰ 
ਗੁਣ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਗੁਣੀਆਂ ਨੂੰ ਭੀ ਹੇਰ ਗੁਣ ਬਖਸ਼ਣਹਰ 
(ਦਾਤਾ) ਭੀ ਓਹੀ ਹੈ । ਏਸ ਤੋਂ ਇਹ ਇਸੀਗ ਨਿਕਲਿਆ ਕਿ 
ਗੁਣ-ਦਾਤਿਆੰ ਦੀ ਪਰੌਪਰਾ ਦਾ ਔੰਤ ਓਸ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 
ਉਹ ਸਰਬ ਗੁਣਾ ਦਾ ਮਾਲਕ ਅਤੇ ਆਦਿ ਗੁਰੁ ਹੈ । ਅਗੇ ਵਾਚ 
ਵਿਚ ਹੀ ਏਸ ਦਾ ਹੇਤੂ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਓਸ ਦਾ ਗੁਣਕਾਰੀ 
ਦਾਤਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਸਿੱਧ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੂ ਹੁੰਦਾ । ਸੋ ਓਸ ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਵਡੀ “ਵਡਿਆਈ? ਅਤੇ “ਦਿ ਗੁਰਤਾ! ਇਹ ਦੇ 
ਭਾਵ ਅੰਗ ਅਤੇ ਬਿਅੰਤਤਾ ਅੰਗੀ ਣ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰੇਯਾ ਅਲੈਕਾਰ 



(੫੧) 
ਨਾਲ ਬਿਅੰਤਤਾ ਦਾ ਅਧਿਕਰਣ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

॥ ਇਤਿ ਬਿਔੰਤਤਾ ਅਧਿਕਰਣ ॥ 

(੭) ਜੋਗ ਖੇਮ ਦਾ ਮਹਾਤਮ-ਅਧਿਕਰਣ 
ਅਵਤਰਣਕਾ- 

੧. ਹੇਠਲੇ ਅਧਿਕਰਣ ਵਿਚ ਗੁਰਮੰਤ੍ਰ ਅਥਵਾ ਨਾਮ 
ਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਗਿਆਨ, ਸਿਮਰਨ ਅੰਤੇ ਧਿਆਨ ਰੂਪ 
“ਜੈਗ ਖੇਮ” ਦੇ ਸਾਧਨ-ਸ੍ਰਵਣ ਤੇ ਮਨਨ ਦਾ ਮਹਾਤਮ ਅੱਠਾਂ 
ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਦਰਸਾਕੇਦੇ ਹਨ, ਜਿਸਦਾ ਉਪ ਕਮ ਸ੍ਰਵਣ 
ਦੇ ਮਹਾਤਮ ਤੋ ਆਰੋਭ ਹੁਂਦਾ ਹੈ। ਅਤੇ ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਸਿੱਧੀ ਦ ਮੁੱਖ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਧਕ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ 
ਅਧਿਕਾਰ “ਜਗਿਆਸਾ” ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ “ਜੋਗ ਖੇਮ” ਤਕ ਚਲਦਾ 
ਹੈ । ਜਾਨਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਦਾ ਨਾਉਂ 'ਜਗਿਆਸਾ' ਹੈ । ਅਪ੍ਰਾਪਤ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਨਾਉ' “ਜੋਗਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਾਪਤ ਦੀ ਰਖਿਆ 
ਅਰਥਾਤ ਸਮ੍ਹਾਲ ਦਾ ਨਾਉ' “ਮਾਂ ਹੈ । ਸੋ ਓਸ “ਜੋਗ ਖੇਮ” 
ਰੂਪ ਪਰਮ ਪੁਰਸ਼ਾਰਬ ਨੂੰ ਸਾਧਣ ਲਈ ਸਭ ਤੋ ਪਹਿਲਾੰ 
ਜਗਿਆਸੂ ਨੂੰ ਓਸਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਿਆਨ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਉਹ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਿਆਨ ਸਰਵਣ ਤੇ ਮਨਨ ਦੇ ਲੱਛਣ, ਸਾਧਨ, ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਅਤੇ ਮਹਾਤਮ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੇ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ । ਜਿਸਦਾ ਸੈਖੇਪ 
ਵਰਣਨ ਇਉ! ਹੈ!- 

੨. “ਨਿਗਮ ਅਗਮ ਜਨੁ ਨਾਨਕੁ ਕਥੈਂ ਅਦਿ 
ਮਹ ਵਾਕਾਂ ਅਰ ਸਰ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੇ ਨਿਗਮਾਂ ਤੇ ਆਗਮ 
ਦੇ ਪਾਠ ਅਤੇ ਮੈਕੇਤਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀ' ਵਾਕ-ਅਰਥ ਦੇ ਤਾਤਪ੍ਰਯ ਦ: 



(੫੨) 
ਨਿਸ਼ਚਾ ਸ੍ਰਵਣ ਦਾ ਲੱਛਣ ਹੈ । 

੨. “ਸਭਿ ਨਾਦ ਏਦ ਗੁਰਬਾਣੀ । ਮਨੁ ਰਾਤਾ ਸਾਰਿਗ 
ਪਾਣੀ” ਪਰਾ ਸੂਰਤ” ਅਤੇ । “ਉਪਸਬਿਤੀ” ਕੋਦ ਤੇ ਸ੍ਰਵਣ 
ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਵੇਖਰੀ ਬਾਣੀ ਰੂਪ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦਾ ਪਾਠ ਰੂਪ ਨਾਦ-ਸੁਰਤੀ ਹੈ । (੧)'ਸ਼ੈਨਿਧੀ (ਪਦਾਂ ਦਾ ਨਾਲੋ. 
ਨਾਲ਼ ਉਚਾਰਣ, । (੨) ਆਕਾੰਖਿਆ (ਇਕ ਪਦ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਦੀ 

` ਲੋੜ) ਸ਼ਕਤੀ ਸੇ ਪਦਾਂ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਮੈਈਧ ਗਿਆਨ ਕੂਪ । 
(੩) ਪੂਤਿਆਸੱਤੀ ਅਤੇ ਸੁੱਧੀ ਤੇ ਅਸ਼ੂੱਧੀ ਦਾ ਨਿਰਣੇ ਰੂਪ 
“ਯੋਗਤਾ” ਦੁਆਰਾ ਤਾਤਪ੍ਰਯ ਦਾ ਨਿਸਚੇ ਅਰਥਾਤ ਭਾਵਨਾ ਰੂਪ 
ਉਪਸਬਿਤੀ (ਸਸਕਾਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼) ਬੇਦ (੩੩ ਗਿਆਨ) ਹੈ । 

੩. ੭ £ਰ ਅਤੇ ੩ (ਤਿੰਨ)ਗ੍ਰਾਮ ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਹੋਈ ਨਾਦ 
ਸ਼੍ਰਤੀ ਭੀ “ਕੁਮਦਵਤੀ' ਆ/ਦ ਭੇਦ ਤੇ ੨੨ ਪ੍ਕਾਰ ਦੀ ਅਤੇ 
ਏਦੇ ਅਰਥਾਤ ਗਿਆਨ-ਭਾਵਨਾ ਪਰਾਪੂਰਬਲੀ ਰੂਪ ਤੇ (ਨਿੱਤ) 
ਅਤੇ ਪਰਾਂ, ਪਸ਼ਯੋਤੀ ਅਰ ਮੱਧਮਾ ਟੂਪ ਤੇ (ਅਨਿੱਤ) ੪ ਕਾਰ 
ਦੀ ਹੈ । ਭਾਵ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੂਵਣ ਵੇਖ਼ਰੀ ਬਾਣੀ (ਨਾਦ )ਅ 
ਭਾਵਨਾ ਰੂਪ ਤੇ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸਿੱਧ ਹੈ । 

- ` ੪. ਸ੍ਰਵਣ ਦਾ ਸਾਧਨ “ਭਾਈ ਰੇ ਗੁਰ ਇਠੁ ਗਿਆਨੁ 
` ਨ ਹੇਇ ।? ਪੁਨਾ-'“ਗੁਰਗਮੁ ਗਿਆਨ ਬਤਾਵੈ £ਦ । ਉਲਟਾ 
. ਰਹੈ ਅਭੈਗ ਅਛੇਦ” ਅਤੇ “ਅਗਮ ਰੂਪ ਕਾ ਮਨ ਮੈ ਥਾਨਾ । 
ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਕਿਨੈ ਵਿਰਲੇ ਜਾਨਾ / ਤਥਾ “ਜਿਸਹਿ ਜਗਾਇ 
ਪੀਆਵੈ ਇਹੁ ਰਸੁ ਅਕਬ ਕਥਾ ਤਿਨਿ ਜਠੀ ।” ਆਦਿ ਮਹੀੰ 
ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਹੀ ਗੁਦੂ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ੍ਰਵਣ ਦਾ ਮੁਖ ਸਾਧਨ 
ਪੁਰੇ ਗੁਰੂ ̀ਦੀ ਕਿ੍‌ਪਾ ਹੈ ਸੱਤੇ ਗਣ ਸਾਧਨ “ਪੁਰਬ ਕਰਮ 



(੫੩) 
ਅੰਕੁਰ ਜਬ ਪ੍ਰਗਟੇ ਭੇਫਿਓ ਪੁਰਖੁ ਰਸਕੁ ਬੈਰਗੀ /? 
ਤਥਾ “ਗਗ ਹੋਆ ਗੁਰਿ ਮੈਤੁ ਮਿਕਇਆ । ਪ੍ਰ ਭੁ ਅਬਿਨਾਸੀ 
ਘਰ ਮਹਿ ਪਾਇਆ ।? ਆਦਿ ਅਠੂਸਾਰ ਅਨੌਕ ਹਨ। 

੫. ਸ੍ਰਵਣ ਦਾ ਵਲ-“ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਿਨਿ ਸੁਣਿਆ 
ਧੇਖਿਆ ਸੇ ਫਿਰਿ ਗਰਭਸਿ ਨ_ਪਰਿਆ ਰੇ / ਅਤੇ 
“'ਗਾਵੀਐ ਸੁਣੀਐ ਮਨਿ ਰਖੀਐ ਭਾਉ । ਦੁਖੁ <ਰ ਹਰਿ ਸੁ੪ 
ਘਰਿ ਲੈਂ ਜੱਇ।”? ਅਦਿ ਦੇ ਫਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮ=ਪਦ ਜਾਂ 
ਸੂਖ ਘਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ । ਸ੍ਰਵਣ ਦਾ ਅਹਾਤਮ'-ਵਡਿਆਈ।, 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ, ਗਤੀ ਅਤੇ ਫਲ` ਆਦਿ ਭਦ ਤੇ ਅਨੌਕ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਸਾਂਗੇ ਪਾਂਗ ਰੀਤੀ ਤੇ ਹੇਠ ਲਿਖੀਆੰ ੪ ਪਉੜੀਆਂ 
ਵਿਚ ਕਥਨ ਕਰ ਕੇ ਸ਼ਬਦ-ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਲਈ 
ਸਰਵਣ ਦੀ ਅਪੂਰਬਤ' ਸਿੱਧ ਕੀਤੀ ਹੈ। _ 

ਬਿਉਗਾ- 
੧. ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਜਿਹਤੀ ਪਿਛਲੀ ਤੁਕ 

“ ਨਾਨਕ ਭਗਤਾ ਸਦਾ ਵਿਗਾਸੂ”? (ਚੱਕ੍ਰਵਰਤੀ) ਹੈ ਉਹ 
ਅਸਥਾਈ ਹੈ । ਸਭਨਾ ਤੁਕਾਂ ਦ। ਅੰਤ 'ਗ਼ੱਤ-ਰਸ ਦੇ ਮੂਲ 
ਨਿੱਤ-ਆਨੰਦ ਰੂਪ “ਸਮਤਾਂ ਭਾਵ ਵਿਚ ਹੌਣ ਕਰ ਕੇ ਚੌਹਾਂ 
ਪਉੜੀਆਂ ਦਾ ਰਹਾਉ” ਉਸ ਵਿਚ ਹੈ । ਅਤੇਂ ਉਸ ਦੇ ਅੰਗ 
ਵਿਚ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਦਾ ਤੱਤ ਗਿਆਨ 
ਰੂਪ ਮਤੀ ਭਾਵ ਅਤੇ ਸਭ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਸਰਵੱਗਤਾ ਅਤੇ ਦੁੱਖ 
ਪਾਪ ਦਾ ਨਾਸ ਟੂਪ ਅਜਰ-ਅਮਰ ਪਦ ਜਾਂ ਸਦੀਵੀ ਸੁਖ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ, ਆਦਿ ਅਨੇਕ ਭਾਵ ਹਨ। ਸੋ “ਸਮਤਾ” ਭਾਵ ਦੇ 
ਅੰਗ _ਵਿਚ . ਅਨੇਕ ਾਵਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਲਤਾ -ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 



(੫੪) 
“ਸਮਾਹਿਤਾਲੈਕਾਰ? ਹੈ । 

੩. ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ ਵਿਚ ਅਨਮਤੀ ਸਾਧਕਾਂ ਨਾਲੋ 
ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਦੀ ਗਤਿ ਦੀ ਅਧਿਕਤਾ ਦਾ ਕਥਨ 
ਕਰ ਕੇ 'ਸੁਤੇ ਮੈਭਵੀ ਵਸਤੂ' ਤੇ ਤੋ' 'ਵਿਅਤਿਰੇਕਾਲੰਕਾਰ“ ਵਿਅੰਗ 
ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ । 

੩. ਦੂਜੀ ਤੁਕ ਵਿਚ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਹੇ 
ਜਾਣ ਤੇ ਧਰਤੀ ਅਦਿ ਦਾ ਵਿਸੇਸ਼ ਗਿਆਨ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਤੋਂ ਹੋ ਜਾਣਾ ਇਹ ਵਾਚ ਦਾ ਅੰਗ ਰੂਪ 'ਗੁਣੀ ਤੂਤ” ਵਿਅੰਗ 
ਕਢਿਆ ਹੈ । 

੍ 8. ਤੀਜੀ =ਕ ਵਿਚ 'ਪ੍ਰੌੰਂਢੇਕਤੀ ਦੁਆਰਾ ਸੱਤਾਂ ਦੀਪਾਂ, 
ਤਿੰਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਅੰਤੇ ਪਾਤਾਲਾਂ ਦਾ ਪੂਰਨ ̀  ਗਿਆਨ, ਸਰੀਰ 
ਨਾਲ ਕਾਲ਼ ਦਾ ਸੈਜੇਗ ਹੈਦਿਆਂ ਵੀ ਉਸਦਾ ਅਸਰ ਨ ਹੋਣਾ 
“ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਾਲੀਕਾਰ! ਵਿਅੰਗ ਦਾ ਕਥਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਅਲਕਾਰ 
ਤ' ਅਲੌਕਾਰ”-ਧੁਨੀ ਹੈ । 

ਸੁਣਿਐ ਸਿਧ ਪੀਰ ਸੁਰਿ ਨਾਬ॥ ਸੁਣਿਐ ਧਰਤਿ 
ਧਵਲ ਆਕਾਸ। ਸੁਣਿਐ ਦੀ੫ ਲੋਅ ਪਾਤਾਲ॥ 
ਸੁਣਿਐ ਪੋਹਿ ਨ ਸਕੈ ਕਾਲੁ ॥ ਨਾਨਕ ਭਗਤਾ 
ਸਦਾ ਵਿਗਾਸੁ॥ ਸੁਣਿਐ ਦੂਖ ਪਾਪਕਾ ਨਾਸੁ॥੮॥ 

ਪਦ ਅਰਥ- 
ਸਿਧ [8:] ਸਿੱੇ ਹੋਇ, ਪੁਗੇ ਹੋਏ-ਨਾਗ, ਅਰਜਨ, 

-ਰਹਪਾਦ, ਆਦਿ ੮੪ ਸਿੱਧ, ਪੀਰ [8:] ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਤ 



(੫੫) 
ਵਿਚ ਮੰਨੇ ਗਏ ਧਾਰਮਿਕ ਆਗੂ-ਮੁਰਸ਼ਦ । ਸੁਰ [ਸ:] = 
ਦੇਵਤੇ । ਨਾਥ [ਸੈ:] = ਸੁਆਮੀ-੯ ਨਾਥ [ਗੋਰਖ, ਮਛਿੰਦਰ-, 
ਚਰਪਣ, ਭੈਗੁਰ ਭਰਬਰਿ, ਜਾਲੈਧਰ, ਗਪੀਓਦ । 'ਧਵਲ 
[ਸੈ:] = ਧਉਲਾ-ਹਿੰਦੂ ਮਤ ਵਿਚ ਮੰਨਿਆਂ ਹੋਇਆ ਧਉਲਾਂ 
ਬਲਦ [ਬੈਲ] ਜੋ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਚੱਕੀ ਖੜਾ ਹੈ । ਦੀਪ [8:] = 
ਵੱਡੇ ੨ ਦੇਸ-ਜੈਬੂ ਪੁਸ਼ਕਰ, ਸਾਲਮਲੀ, ਲੌ ਚ, ਕੁਸ਼ੂ ਤੇਂ 
ਗੌਮੇਦ । ਲੋਅ [8:] = ਲੋਕ-ਸੁਰਗ, ਮੱਛ, ਅੰਤੇ ਪਇਆਲ ਤੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਤਰਿ ਗਤ ੧੪ ਲੋਕ । ਓਰਲੇ-ਭੂ-ਲੋਕ, ਤੁਵਰ, 
ਸੁਰਗ, ਮਹਰ, ਜਨ, ਤਪੋ, %੨ ਸਤ ਲੋਕ । ਹੇਠਲੇ- ਅਤਲ, 
ਵਿਤਲ, ਸੁਤਲ, ਰਸਤਲ_ਤਲਾਤਲ, ਮਹਾਤਲ ਅਤੇ ਪਤਾਲ, 
[8:] ਹੇਠਲੇ ਲੋਕ । ਪੋਹਿ ਨ ਸਕੇ [ਵਾਕ-ਅੰਸ] = ਕਾਲੁ 
ਨਹੀ' ਲਗ ਸਕਦਾ। ਵਿਰਾਸੁ, [ਭਾ: ਸ:-ਵਿਕਸ ਤੋ ਭਾ: ਪੂ: 
ਤੇ'ਧਿਤ] = ਖੇੜਾ-ਆਨੰਦ। ਦੂਖ [੩ਾ: 8:] = ਰੋਗ ਦਾ ਫਲ । 
ਪਾਪ [ਭਾ: ਸੈ] = ਬਿਘਨ, ਜੋ ਅਧੋਗਤੀ ਨੂੰ ਲੈ ਜਾਵੇ:-ਹਿੰਦੂ 
ਮਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿੱਧ-'“ਗਊ ਬ੍ਰਹਮਣ ਘਾਤ ਕੰਵਿਕਾ-ਅਨਚਾਰੀ 
ਕਾ ਧਾਨ? ਆਦਿ ੩ ਮਹਾਂ ਪਾਪ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ, ਪਰਸਿੱਧ 
ਬੱਜਰ ਪਾਪ = ਰੋਮ ਮੁੰਫਨ, ਮੁਸਲੀ ਗਮਨ, ਤਮਾਕੂ ਦੀ 
ਵਰ. ਅਤੇ ਕੁੱਠਾ ਖਾਣਾ, ਅਰ ਸਾਧਾਰਣ ਪਾਪ-ਚੇਰੀ, ਯਾਰੀ, 
ਝੂਠ, ਧੋਖਾ, ਡਾਕਾ ਅਤੇ ਖੂਨ ਆਦਿ ਆਰੀ ਮੈਪਦਾ ਦੇ ਗੁਣ । 

ਅਰਥ- 
ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਸੈਥੈਧੀ ਸਰਵਣ ਕਰਨ ਤੋ ਸਿੱਧ ਪੀਰ 

ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਨਾਥਾਂ ਦੀ ਗਤਿ ਅਰਥਾਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤੁੱਲ ਗਿਆਨ 
ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਧਰਤੀ, ਧਰੇਲ ਬਲਦ ਤੇ ਆਕਾਸ਼ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 



(੫੬) 
ਗਿਆਨ-ਵਿਗਿਅਨ ਪ੍ਰਾਪਤਿ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ੭ ਦੀਪਾਂ ੩ ਲੋਕਾਂ 
ਅਤੇ ਹੇਠੁੰਲੇ ਪਾਤਾਲਾਂ ਦਾ :1 ਗਿਆਨ ਹੋ ਜੀਂਦ ਹੈ । ਸਰਵਣ 
ਕਰਨ.ਨਾਲ ਮ੍ਰਿਤ ਦਾ ਭੈ ਨਹੀ' ਲਗਦਾ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਆਮਦੇ-ਹਨ'ਕਿ ਸਰਵਣ ਸਿੱਧ 2 ਜਣ ਨਾਲ਼ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ, 
ਸਦੀਵੀ ਆਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭ ਦੁਖਾਂ ਤੇ ਪਾਪਾਂ 
ਦਾ ਨੀਸ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਪਹਿਲੀ ਤਕ ਵਿਚ ਜੇ ਸ੍ਰਵਣ ਦਾ ਮਹਾਤਮ 

ਸਿੱਧ, ਪੀਰਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਨਾਥਾਂ ਦੇ ਕੱਲ ਗਤੀ ਜਾਂ 
ਪਦਵੀ ਕਬਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ 

-.ਤੋ' ਵਿਰੁੱਧ ਹੈ । ਕਿਉਂ ਕਿ ਅਵਤਰਣਕਾ ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਗਿਆ 
_ ਹੈਕਿ 'ਸੂਵਣਾਂ ਦੀਆਂ ਪਉੜੀਆਂ ਦਾ ਮੁੱਖ ਾਵ ਗੁਰਮਤੀਆਂ 

__ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਆਨੰਦ ਤੇ ਦੁੱਖਾਂ-ਪਾਪਾਂ ਦੀ ̀ -ਅਤਿਅੰਤ 
ਨਿਵਿਰਤੀ ਰੂਪ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਆਖਿਆ ਹੈ । 
ਪਰ _ “ਜੋਗ ਸਿਧ ਆਸਣ ਚਉਰਾਸੀਹ ਇਹ ਭੀ ਕਰਿ ਕਰਿ 
ਨ “ਤੱ ਵਡੀ ਅਰਜਾ ਵਿਰਿ ਫਿਰਿ _ਜਨਮੈ ਹਰਿ ਸਿਉ ਮੈਗੁ. 
ਨ ਗਹਿਆ।? ਅਤੇ “ਖਟ ਦਰਸਨ ਸੈਸੇ ਪਰੇ ਅਰੁ ਚਉਰਾਸੀਹ 
ਸਿੱਧ/? ਇਤਿ ਆਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਧਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤੀ 
ਨ ਆਉਣੀ ਤੇ ਦੁਬਿਧ ਵਿਚ ਫਸੇ ਰਹਿਣਾ ਦਸਿਆ ਹੈ। 
ਇਸ ਲਈ ਜੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਵੀ 
ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੁਰਸ਼ਾਰਥ ਸਿੱਧੀ ਦੇ ਥਾਂ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ 
ਹਾਲੀ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇਗੀ । ਅਤੇ “ਕਾਜੀ ਸੇਖ ਭੇਖ਼ ਫਕੀਰ । 
ਵਫੇ ਕਹਾਵਹਿ ਹਉਮੈ ਤਨਿ ਪੀਰਾ? ਆਦਿ ਤੋਂ ਪੀਗਂ ਵਕੀਗੰ 



(੫੭) 
ਹਉਸੋ ਦਾ ਰੋਗ ਵਿਆਪਣਾ ਕਈ' ਬਾਈ ਲਿਖਿਆ ਹੈ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੇ' ਵਿਰੁੱਧ ਅਤੇ ਹਸੋ-ਹੀਣੀ ਗੱਲ ਹੈ4 

੨. “ਸਿਵ ਬਿਰੈਚਿ ਅਸੁਰ £ਰ ਜੇਤੇ ਕਲ ਅਗਠਿ 
ਮਹਿ ਜਰ” ਅਦਿ ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਰ ਸਿ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮਾ 
ਸਾਰਖੇ ਸਭ ਮੁਖੀ ਦੇਵਤੇ ਕਾਲ਼ ਦੀ ਅੰਗ ਵਿਚ ਸੜਦੇ ਦੱਸ਼ੇ 
ਹਨ ਅੰਤੇ “ਨਵੇ ਨਾਥ ਸੂਰਜ ਅਰ ਚੈਂਢਾਂ? ਅਦਿ ਵਾਕਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਨਾਥਾਂ ਨੂੰ ਮਾਵਿਆ ਦੇ ਜਾਲ ਵਿਚ ਫਸੇ ਹੋਏ 
ਲਿਖਿਆਂ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ਼ੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ. 
ਬਹੁਤ ਘਟੀਆ ਦਰਸਾਈ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਭਗਤਾਂ ਦੀ “ਦਾ 
ਵਿਗਾਸ” ਪ੍ਰਪਤੀ ਦਾ ਅੰਗ ਸਿੱਧ ਆਦਿਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਕਥਨ ਕਰ ਕੇ ਪੁਰਬ ਉਕਤ ਕਥਨ ਵਿਚ “ਅੰਗਾਂਗੀ ਭਾਵ? 
ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ 'ਪ੍ਰਤਿਗਿਆਹਾਨੀ' ਰੂਪ “ਨਿਤ੍ਰਹ ਸਸ਼ਤਲਾ 
ਨਾਮੇ ਦੇਸ਼ ਭੀ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਉੱਤਰ- 

ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸਰਵਦਾ ਆਨੰਦ ਅਤੇ “ਦੂਖ ਪਾਪ ਕਾ 
ਨਾਸ? ਰੂਪ ਪੂਰਨ ਸੁਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਕਥਨ ਪ੍ਰਮੈਵੇਦ 
ਰੁਪ ਤੇ ਅਰਥਾਤ ਸਿੱਖੀ ਜੰ ਭੇਗਤੀ ਦੀ ਤਾਵਨਾ ਦੁਆਰਾ 
ਕੀਤਾਂ .ਗਿਆ ਹੈ। ਅਤੇ ਸਿੱਧਾਂ, ਪੀਗਾਂ ਤੇ ਦੇਵ ਭਾਵ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤੀ ਦੀ ਤੁੱਲਤਾ ਦਾ ਕਥਨ “ਪਰ ਸੈਵੇਦਨਾ” ਦੁਆਚਾ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਅਰਥਤ ਸਿੱਧ ਅਦਿਕਾਂ ਦੇ ਸਰਧਲੂਆਂ ਦੇ 
ਨਿਸ਼ਚੇ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਗਤੀ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਸਿੱਧਾਂ, ਪੀਰਾਂ ਅਤੇ 
ਨਾਥਾਂ ਦੀ ਹੈਦੀ ਹੈ ਉਸਦੀ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਬੁਕ ਨਹੀਂ' ਰਹਿ 
ਜਾਂਦੀ । ਸਤੋਂ` ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਭੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਜਗਿਆਸੂਆਂ 
ਨੂੰ ਹੇਠਲੀਆਂ ਕੋਟੀਆਂ (ਮਨਜ਼ਲਾਂ) ਵਿਚ ਸੁਤੇ ਹੀ ਹੈ ਜਾਂਦੀ 



(੫੨) 
ਹੈ। ਕਿਉਂਕਿ ਪਤੈਜਲੀ ਦੇ ਹਠ ਜੇਗ ਜਾਂ ਕਰਮ ਜੋਗ ਦਾ 
ਫਲ ਚਿੱਤ ਦੀ ਸੁੰਧੀ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾ ਪੂਜਨ ਦੁਆਰਾ 'ਪ੍ਰਣਵ” 
ਅਦਿ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਨਾਲ ਚਿਤ ਬ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਨਿਰੋਧ ਰੂਪ ਸਾਕਾਰ 
ਜੋਗ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਹੈ, ਜੇ ਵਿਖੇਪ ਆਦਿ ਬ੍ਰਿਤੀਆੰ ਦੀ ਨਾਸ ਰੂਪ 
ਚਿੱਤ ਦੀ ਏਕਗ੍ਹਰਾਂ ਤਾਂ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਵਿਚ ੨ਈ ਰਹੱਸ ਨ ਹੋਣ 
ਕਰ ਕੇ ਨਿਰਲੰਭ (ਅਸਰੇ ਤੋਂ ਬਿਠਾਂ) ਰਹਿ ਕੇ ਉਹ ਬ੍ਰਿਤੀ ਕੂਬ 
ਚਿਰ ਪਿਛੋਂ ਫੇਰ ਉਚਾਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕਪਲ ਰਿਸ਼ੀ ਦੇ ਅਨੁ- 
ਸਾਰੀਆਂ ਤੇ ਬੋਧੀਅੰ-ਸਿਧੀੰ ਤੇ ਨਾਥਾਂ ਦੇ ਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ 
“ਗਿਆਨ ਯੋਗ” ਅਥਵਾ ਨਿਰਾਕਾਰ ਵਾਦ ਦਾ ਫਲ “ਸਰਬ 
ਮੰਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਟੈ, ਜੇ “ਜੜ੍ਹਾਤਮ ਵਾਦ” ਦੇ ਤੁਲ ਹੈ । ਪਰ 
ਦੋਗੰ ਮਤ ਵਿਚ ਚਿੱਤ ਦੀ ਏਕਾਗ੍ਰਤਾ ਅੰਤੇ ਜਗਤ ਦੀ ਅਨਿੱਤਤ 
ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਅਨੁਕੁਲ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਕਤ ੫੧੫- 
ਤੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਤਮ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਅੰਗ ਹਨ। ਜੈ ਉਨ੍ਹੀਂ ਨੂੰ 
ਮੁਢਲੀਆੰ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਕੇ ਸਿਮਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾ- 
ਇਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਜੋ ਕੋਈ ਜੋਗ ਦੀਆੰ ਸਿੱਧੀਆਂ 
ਜਾਂ ਜਗਤ ਦੀ ਅਨਿੱਤਤਾ ਰੂਪ ਨਿਰਾਕਾਰ ਤੱਤ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੇ ਉਹ ਬਿਧੀ ਪੂਰਬਿਕ ਨਾਮ ਦਾ ਹੀ ਸ੍ਰਵਣ 
ਕਰੇ ਅਤੇ “ਮਨ ਪਰਬੋਧਹੁ ਹਰਿ ਕੋ ਨਾਇ॥ ਦਹ ਦਿਸਿ ਧਾਵਤ 
ਆਵੈ ਠਾਇ।” ਅਦਿ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨ ਨੂੰ ਨਿਤੋਟਣ ਦੇ ਥਾਂ ਪਰ- 
ਬੋਧ ਕਰ ਕੇ ਵਸਿਗਤਿ ਕਰੇ । ਜਿਸ ਤੋ ਸਿੱਧਾਂ ਦੀਆਂ ਗਤੀਆੰ 
ਅਥਵਾਂ ਪਦਵੀਆੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ £ਖ ਪ੍ਰ ਪਤੀ ਦੇ ਸਾਂਗੇ ਅਵਾਂਤਰ 
ਰੂਪ ਤੇ ਆਪੇ ਹੀ ਹੋ ਜਾਣਗੀਆਂ । ਏਸੇ ਅਸ਼ੇ ਨੂੰ ਲੋ ਕੇ ਸੁਣਨ 
ਦਾ ਫਲ ਉਕਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 



(੫੯) 
੪. ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਤਿ ਵਿਚ ਪੀਗੰ ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ਕਾਂ ਦਾ 

ਦਰਜਾ ਹੈ, ਜੋ ਸ਼ਰੀਅਤ, ਤਰੀਕ੍ਰਤ, ਮਾਰਫਤ ਤੇ ਹਕ੍ਰੀਕਤ ਦਾ 
ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਫਲ ਬਹਿਸ਼ਤ ਜਾਂ ਸੁਰਗ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ । ਉਹ ਭਾਵੇ ਨਾਸਵਾਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ 'ਪਰਮ ਸੂਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਰੀਂ, ਪਰ ਉਹ ਹੱ 
ਮੈਸਾਰ ਨਾਲੋਂ ਤਾਂ ਸੁਖਦਾਈ ਹਨ । ਵਿਸ ਲਤੀ ਗੁਰਸਿਖਾਂ 
ਉਹ ਗਤੀ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਦਸੇ ਗਏ ਨ ਅਰ 
ਹੈਠਲੀਆਂ ਕੌਟੀਆਂ ਵਿਚ ਸੁਤੇ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਸੋ “ਮਾਣਸ ਤੇ ਦੇਵਤੇ ਕੀਏ ਕਰਤ ਨ ਲਾਗੀ ਵਾਰ /” 
ਪੁਨਾ “ਨਰ ਤੇ ਉਪਜਿ ਸੁਰਗ ਕੋ ਜੀਤਿਓ ਸੋ ਅਵਖਧ ਮੈ 
ਪਾਈ” ਅਨੁਸਾਰ ਦੇਵ ਭਾਵ ਨਾਲੋਂ ਭੀ ਉੱਚ ਗਤੀ ਗੁਰ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅੰਤਿਮ ਗਤੀ ਦਾ 
ਅੰਗ ਹੀ ਸੁਰਗ ਪਰਾਪੜੀ ਹੈ । ਇਸ ਫਾਵ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਸੁਭ 
ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਦਾ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

੫. ਦੂਜੀ ਤੁਕ ਵਿਚ ਠੀ ਪੂਰਬੋਕਤ ਰੀਤੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਧਰਤੀ ਦੇ ਤੱਤਾਂ, ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ ਅਤੇ “ਭੂ ਗਰਭ ਵਿਦਿਆ ਆਦਿ 
ਦਾ ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਲਿਖੇ ਹੋਏ “ਧਰਤੀ ਹੋਰੁ 
ਪਰੈ ਹੇਰੁ ਹੋਰੁ” । ਪੂਨਾ “ਕੇਤੀਆ ਕਰਮ ਭੂਮੀ ਮੇਰ ਕੇਤੇ 
ਕੇਤੇ ਧ ਉਪਦੇਸ ।> ਅਤੇ “ਗਾਵਹਿ ਖੰਡ ਮੰਡਲ 
ਵਰਭੰਡਾ ਕਰਿ ਕਰਿ ਰਖੇ ਧਾਰੇ /? ਅਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ 
ਦਾ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਸਰਵਣ, ਮੰਨਣ ਅਤੇ ਨਿਧਿਆਸਣ ਕਰਨ ਨਾਲ 
ਪੂਰਨ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

੬. ਏਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ “ਧੇਲ ਧਰਮ ਦਇਆ ਕਾ ਪੂਤ /” 



( ੬੦) 
ਆਦਿ ਅਨੁਸਾਰ £ਧਵਲ” ਤੇ ਧਰਮ ਆਦਿ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਅਤੇ ਆਕਾਸ਼ ਤਥਾ ਉਸ ਫਿਚਲੇ ਜੋਤੀ ਮੰਡਲ 
ਦੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਅਤੇ ਮੰਭਲਾਂ ਦੀ ਵਿਦਿਆ “ਭੈ ਵਿਚ ਸੂਰਜ 
ਭੈ ਵਿਚ ਚੰਦੁ । ਕੋਹ ਕਰੋੜੀ ਚਲਤ ਨ ਅੰਤ ।! ਅਦਿ ਮਹਾਂ 
ਵਾਕਾਂ ਦੇ ਪੂਰਨ ਅਨੁਭਵ ਤੋਂ ਸੁਤੇ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 
ਜੋ ਵਿਗਿਆਨਕ ਲੋਕਾਂ ਨੰ ਲੱਖਾਂ ਬਰਸਾਂ ਵਿਚ ਬਿਅੰਤ ਖੇਚਲ 
ਕਰਨ ਤੋਂ ਭੀ ਤਿਲ ਮਾਤਰ ਹੀ ਪਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅੰਤੇ ਦੀਪਾਂ 
ਲੋਆੰ ਤੇ ਪਾਤਲਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਭੀ “ਪਾਤਾਲਾ ਪਾਤਾਲ ਲਖ 
ਆਗਾਸਾ ਆਗਾਸ਼। ਓੜਕ ਓੜਕ ਭਾਲਿ ਥਕੇ ਬੇਦ ਕਹਨਿ 
ਇਕ ਵਾਤ ।? ਅਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਦੇ ਭਵ ਅਨੁਸਾਂਰ ਨਾਮ 
ਸਰਵਣ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਬਜ਼ਦਾਦੀ ਪੀਰ ਦੇ ਲੜਕੇ 
ਵਾਂਗ ਪੁਰਨ ਗੁਰਦੇਵ ਇਕ ਅੱਖ ਦੇ ਫੋਰੇ ਵਿਚ ਹੀ ਕਰਾ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 

੭. ਸੌਸਾਰੀ ਮੌਤ ਹੋ ਜਾਣ ਤੇ ਭੀ “ਕਾਲ ਦੇ ਨਾ ਦਹਣ” 
ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮਤੀਏ-ਪੰਚ ਪਰਵਾਣ ਹੋਏ ੯ਏ 
ਸੱਜਨ ਜਮ ਲੋਕ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਤੋ ਸੁਰਖਰੂ ਹੇ ਕੇ ਪਰਮ ਪਦ 
ਅਰਥਤ ਕਰੁਮ ਖ਼ੰਡ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ 
ਇਛਾਚਾਰੀ, ਪਰ ਭਾਣੇ ਵਿਚ “ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਵੈ ਜਾਇ ਨਿਹਿਗ? 
ਅਦਿ ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਮੈਸਾਰ ਵਿਚਿ ਆਉਂਦੇ ਹੋਏ. ਵੀ 
ਕਾਲ ਦੇ ਪੋਹਣ ਅਤੇ ਜਮ ਜੋਹਣ ਤੋਂ' ਮੁਠਤੇ ਹੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । . 

ਪਉੜੀ- 

ਸੁਣਿਐ ਈਸਰੁ ਬਰਮਾ ਇੰਦੁ ॥ ਸੁਣਿਐ ਮੁਖਿ 



(੬੧) 
ਸਲਾਹਣ ਮੰਦੁ ॥ ਸੁਣਿਐ ਜੋਗ ਜੁਗਤਿ ਤਨਿ 
ਭੇਦ ॥ ਸੁਣਿਐ ਸਾਸਤ ਸਿਮ੍ਰਿਤਿ ਵੇਦ ॥ ਨਾਨਕ 

_ ਭਗਤਾ ਸਦਾ ਵਿਗਾਸੁ ॥ ਸੁਣਿਐ ਦੂਖ ਪਾਪ ਕਾਂ 
ਨਾਸੁ।€੬॥। 

ਪਦ ਅਰਥ- _ 
ਈਸਰੁ (8: = = ਪ੍ਰੈਰਕ,ਯੋਗ ਰੂਢੀ ਨਾਲ-ਸ਼ਿਵਂ ਜੀ । 

ਇੰਦੁ-(8:) = ਇੰਦ੍ਰ । ਸਲਾਹਣ ਮੰਦੁ-(ਵਿ: 8: =ਸ਼ਲਾਹਣ, 
ਨੂੰ ਤ: ਪ੍ਰ) ਸਲਾਹਣ ਵਾਲ਼ਾ । ਜੋਗ-(ਭਾ: ਸ਼ੋ ਯੂਜ ਧੂ ਨੂੰ 
ਬ੍ਧੀ ਅਤੇ ਭਾ; ਪੂ) = ਜੋੜ, ਮੇਲ, ਸੌਬੈਧ, ਯੋਗ ਰੂਢੀ 
ਠਾਲ਼-ਸ੍ਰ੍‌ਤਮ ਜਾਂ ਪਰਮਾਬਮਾ ਵਿਚ _ਦੁੜਨ ਦਾ ਸਾਧਨ । 
ਜੁੰਗਤਿ-(ਭ੮ ਸੈ:) = ਰੀਤੀ, ਢੰਗ । ਭੇਦ-(ਭ: 8: = 
ਸਾਰ । ਸਾਸਤ (ਸਾਸ- ਤਰਿਦ-ਕਰਤਾ ਅਰਥ ਵਿਚ ਪ੍ਰ) = 
ਬੋਧ ਕਰਉਣ ਵਾਲ਼ਾ ਰਥ । ਸਿਮ੍ਰਿਤਿ-(ਸੈ: ਸਿਮ ਭੂਤ ਪੁ) 
= ਸੁਰਤੀ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ-ਵਿਚਾਰਿਆ ਹ ਹੋਇਆ ਗ੍ਰੰਥ । ਵੇਦ- 
(ਸੈ: ਵਿਦ ਨੂੰ ਕਰਣ ਅਰਥ ਵਿਚ ਪੂ:) = ਗਿਆਨ ਕਰਾਉਣ 
ਵਾਲ ਸ੍ਰਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਰ੍ਰੰਥ । 

ਅਰਥ- 
ਨਾਮ ਸ਼ੂਵਣ ਕਰਨ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ ਜੀ, ਬ੍ਰਹਮਾ ਅਤੇ 

ਇੰਦ ਦੀ ਅਵਧੀ ਤਕ ਗਿਆਨ ਹੋ ਜਾੰਦਾ ਹੈ ] ̀ ਉਹ ਮੂੰਹ 

#ਨਿਟੁਕਤ ਆਦਿ ਪੁਰਾਣੇ ਰ੍ੰਥਾਂ ਵਿਚ ਇੰਦ ਦੇ ਪੂਯਾ ਇ 
7 ਰਜ ਤੇ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਭੀ ਲਿਖੇ ਹਨ । 



(੬੨) 
ਸਲਾਹੁਣ ਦੇ ਜੋਗ ਹੇ ਜਾੰਦਾ ਹੈ,। ਨਾਮ ਸ੍ਰਵਣ ਕਰਨ ਤੇ ਜੋਗ ਦੀ 
ਸਿ ਕਾਕਾ ਆ ਜਾੰਦੀਹੈ । ਨਾਮ ਦੇ ਸੂਵਣ ਨਾਨ 
ਸਾਸ੍ਰਾਂ, , ਸਿੰਮ੍ਰਤੀਆੰ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ? । 

' ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਵਿਆਕਰਣ ਅਦਿ ਕਈ ਸ਼ਾਸਤਾਂ ਦਾ 

ਭੀ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਹੈ ਅੰਤੇ ਜੇਗ ਤੇ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਨਿਸਚਾ 
ਰਖਦਾ ਹੇਇਆ ਭੀ ਤਮੇ ਗੁਣ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸਦੀ 
ਗਿਆਨ ਅਵਧੀ ਮੈਸਾਰ ਦੀ ਗਤੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਹੈ । ਏਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਰਜੋ ਗੁਣੀ-ਝ੍ਰਹਮਾ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਉਧਿ ਦੀ (ਰਿਗ। 
ਵੈਦ ਅਦਿ ਦੁਆਰਾ' ਪ੍ਰਾਂਤ ਪੁਾੜਿਤਕ ਗਿਆਨ ਤਕ ਹੈ । 
ਅਤੇ ਇੰਦ੍ਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਪਦਵੀਂ ਬੀਰਤਾ ਅਤੇ ਸਾਮਰਾਜ 
ਸ਼ਹਿਨ ਸ਼ਾਹਤ) ਤਕ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸੈਂਸਰੀ ਹੀ ਹੈ । ਸਿਮ੍ਰਨ 
ਨਾਲ ਉਹ ਗਤੀ ਸੁਤੇ ਸਿੱਧ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾੰਦੀ ਹੈ । ਸਤੋਂ ਗੁਣੀ 
ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਉਧ ਭੀ ਅਰਥ ਤੋਂ ਮੈਸਾਰੀ ਹੀ 
ਜਾਣ ਲੈਣੀ । 

੨. ਕਰਮ ਜੋਗ, ਗਿਆਨ ਜੋਗ ਅਤੇ ਸਹਜ ਜੋਗ 
ਭੇਦ ਤੇ ਜੋਗ ਵੀ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ । ਸਰਬ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਜੋਗ 
ਦੀ ਰੀਤੀ ਤੇ ਸਬੂਲ ਸੂਖਮ ਅਤੇ ਕਾਰਣ ਸਰੀਰ ਦੈ ਭੇਦ ਅਰ 
ਗਿਆਨ ਭੀ ਅਵਾਂਤਰ ਰੂਪ ਤੇ ਨਾਮ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ 
ਆ ਜਾਂਦ ਹੈ । 

੩. ਆਤਮ ਤੇ ਅਨਾਤਮ ਵਸਤੂ ..ਦੇ `ਸੂਰੂਪ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਆਦਿ ਦੇ ਖੋਧਕ ਗੰਥ ਨੂੰ 'ਸ਼ਸਤ੍ਰਾਂ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਸੁਤੇ-ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੇਦ ਅਤੇ ਸ਼ਸੜ੍ਰਾਂ (ਦਰਸ਼ੇਨਾਂ) ਦੁ ਦੁਆਰਾ ਸਿੰਧ 



(੬੩) 
ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ 'ਮਿੰਮ੍ਤੀਂ 
ਆਖੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । (੧)_ ਮੰਤ੍ਰ, (੨) ਨਮ ਧੇਯ, (੩) 
ਅਰਬਵਾਦ, (੪) ਬਿਧਿ ਅਤੇ (੫) ਨਿਖੋਧੀ ਰੂਪ ਤੇ ਅਪੂਰਬ 
ਵਸਤ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਗੌੰਥ 'ਵੇਦਾਂ ਆਖੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਮੋ 
ਇਨ੍ਹ ਸਭਨਾਦਾ ਗਿਆਨਾਂ'ਸਿਮ੍ਰਿਤ ਸਾਸੜ੍ਰ ਪੁੰਨ ਪਾਪ ਬੀਚਾਰਦੇ 
ਤੱਤੇ ਸਰ ਨ ਜਣੀ । ਤਤੈਂ ਸਾਤ ਲ ਜਾਣੀ ਗੁਰੂ ਬਾਬਹੁ ਤਤੇ 
ਸਾਰ ਨ ਜਾਣੀ” । ਇਤਿਆਦੀ ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਦੁਆਰ ਧਰਮ 
ਖੰਡ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਅੰਤਰ ਗਤਿ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਗਤੀ ਆਤਮ ਮੰਡਲ ਤਕ ਨਹੀਂ ਕਿੰਠ ਸੈਸ਼ਾਰੀ ਹੈ। ਇਸ 
ਲਈ ਸਿਮ੍ਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲ ਨੂੰ ਸੁਤੇ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਤ] 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜੰਦੀ ਹੈ । 

ਪਉੜੀ ਰ੍ 

“ਸੁਣਿਐ ਸਤੁ ਸੋਤੋਖੁ ਗਿਆਨੁ ॥ ਸੁਣਿਐ 
ਅਠਸਠਿ ਕਾ ਇਸਨਾਨੁ ॥ ਸੁਣਿਐ ਪੜਿ ਪੜਿ 
ਪਾਵਹਿਮਾਨੁ॥ ਸੁਣਿਐ ਲਾਗੈ ਸਹਜਿ ਧਿਆਨੁ ॥ 
ਨ'ਨਕ ਭਗਤਾ ਸਦਾ ਵਿਗਾਸੁ ॥ ਸੁਣਿਐ ਦੂਖ 
ਪਾਪ ਕਾਂ ਨਾਸੂ॥ ੧੦॥” 

ਪਦ ਅਰਬ- 
ਸਤੁ (ਭਾਵ ਸੈ: = ਸੱਚ ਧਰਮ । ਸੰਤੋਖ (ਭਾ: ਸੈ ਸੈ:= 

ਸੈ" ਤੁਸ ਨੂੰ ਤ: ਪ੍ਰ = ਤ੍ਰਿਪਤੀ, ਸਬਰ, ਦਿਲ ਦੀ ਤਸੱਲੀ । 
ਗਿਆਨ = (ਭਾ: ਸੈ) ਬੰਧਿ, ਮਤਿ, ਵਿਦਿਆ, ਵਿਤਰ, 



(੬੪) 
“ਯੋਗ ਰੂਢੀ! ਨਾਲ-ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚਾਰ । ਅਠਸਠਿ (ਸੈ: ਦੁਂਦ 
ਸਮਾਸ = ਅਠਾਹਠ-੬੮ । ਸਹਜ (ਭਾ: ਸੈ: ਸਹ"ਜ) = 
ਸੁਭਾਵਿਕ 'ਅਵਸਥ!, “ਯੋਗ ਰੂਢੀ ਨਾਲ-ਆਪਾ-ਪਦ । 
ਧਿਆਨ (ਭ£ ਸੈ) = ਧੇਯ ਰੂਪ ਵਸਤੂ ਵਿਚ ਧਿਆਤਾ ਦਾ 
ਸ਼ੌਜੋਗ ਰੂਪ ਵਿਆਪਾਰ (ਤਿਅ)। 

ਅਰਥ- 
ਨਾਮ ਸ੍ਰਵਣ ਕਰਨ ਨਾਲ ਸੱਚ ਧਰਮ, ਇਦ੍ਰਾਂਆੰ ਦੀ 

ਤ੍ਰਿਪਤੀ ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦੀ ਹੈ । ਸਰਵਣ ਨਾਲ 
੬੮ ਤੀਰਬਾਂ ਦ ਨਹਾਉਣ ਦਾ ਫਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਰਵਣ 
ਕਰਨ ਦਾ ਫਲ ਬਹੁਤ ਪੜ੍ਹ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਆਦਰ-ਸਨਮਾਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਤੁੱਲ ਹੈ, ਨਾਮ ਸਰਵਣ ਕਰਨ ਨਾਂਲ ਅਪਣੇ 
ਆਪੇ ਵਿਚ ਧਿਆਨ ਲਗਦਾ ਹੈ। 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਪੂਰਨ ਸੱਚ, ਸੈਤੇਖ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ 

ਨਾਲ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਸਿਮੂਨ ਬਿਨਾ ਵਾਹਿਗੁਰ 
ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ' ਬਸਦਾ । ਉਸ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਬਸਣ' ਬਿਨਾ 
“ਸਚੁ ਤਾ ਪਰ ਜਾਣੀਨੋ, ਜਾ ਰਿਦੈ ਸ਼ਚਾ ਹੋਇ /” ਅਨੁਸਾਰ 
ਸੱਚ ਦੀ ਸੂਬ ਭੀ ਨਹੀ ਆਉ'ਦੀ ਸਿਮਰਨ _ਬਿਨਾ “ਮਨਿ 
ਸੈਤਖ ਸਰਬ ਜੀਅ ਦਇਆਂ । ਇਨ ਬਿਧਿ ਬਰਤੁ ਸ਼ੌਪੁਰਨ ` 
ਭਇਆ ।” ਅਨੁਸਾਰ ਮੈਤੇਖ ਆਦਿ ਸਿਮਰਨ ਦੇ 'ਪੱਥ ਹੋਣ 
ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਲੋੜੀ ਦੇ ਅੰਗ ਹਨ। ਇਸ ਕਰ ਕੇ ਨਾਮ 
ਸਿਮਰਨ ਸੈਬੈਧੀ ਸ਼ੁਵਣ ਪਰਪੱਕ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ ਹੀ ਅਤਮਾ 
ਨੂੰ “ਮਨ ਪਰ ਬੋਧਹੁ ਹਰਿ ਕੇ ਨਾਇ । _ਦਹਿ ਦਿਸਿ 



(੬੫) 
ਧਾਵਤ ਆਵੈ ਠਾਇ?! । ਅਨੁਸਾਰ ਮੈਤੋਖ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਏਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪੂਰਨ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਵਧੀ_ਪਰਮਾਤਮ-ਤੱਤ 
ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਇਮ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ ਤੱਤ ਜੇ 
'ਨਾਮੂਂ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਸੁਵਣ ਕਰਨ ਤੋਂ ਹੀ ਪੂਰਨ ਅਥਵਾ 
“ਗੋਜ ਗਤਿ ਗਿਆਨ ਪਰਾਪਤ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

੨. ਤੀਰਥ ਇਸ਼ਨਾਨ ਅਤੇ ਦਾਨ-ਬ੍ਰਤ ਆਦਿ ਸਭ 
ਸਾਧਨ ਸਾਸਤ੍ਰਾ ਵਿਚ ਅੰਤਕਰਣ ਦੀ ਸੁੱਧੀ ਲਈ ਹੀ ਕਥਨ 
ਕੀਤੇਂ ਹਨ । ਪਰਤੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੀਰਥਾਂ ਅੰਤੇ ਦਾਨ ਅਦਿਨੂੰ ਕੁਕਰਮ 
ਅਤ ਮਿਬਿਆ ਗਿਆਨ ਦੀ ਮੈਲ ਲੱਤੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ “ਜਨਮ 
ਕਰਮ ਮਲੁ ਉਤਰੇ ਮਨ ਤੇ ਜਇ ਗੁਮਾਨੁ” ਅਨੁਸਾਰ 'ਜਨਮ 
ਕਰਮ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਤੋਤੁ “ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਇਹ ਤਤੁ 
ਬੀਚਾਰਾ । ਬਿਨੁ ਹਰ ਭਜਨ ਨਾਹੀ ਛੁਟਕਾਰਾ” ਆਦਿ ਅਨੁ- 
ਸਾਰ ਹਰਿ ਭਜਨ ਤੇ ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਸ੍ਰਵਣ ਨਾਲ (ਜੇ ਕੋਈ ਚਾਹੇ 
ਤਾਂ) ਸੈਪੁਰਣ ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ ਇਸਨਾਨ ਦਾ ਫਲ ਆਪੇ ਹੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਰ੍ 

੩. ਜੇ ਮਾਨ ਵੇਦ-ਵਿਆਕਰਣ, ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਵੇਦ 
ਵਿਧੀਆੰ ਰੂਪ'ਪਰਾਂ ਅਤੇ “ਅਪਰਾ” ਵਿਦਿਆ ਏ ਪੜ੍ਹਨ ਤੋਂ 
ਪਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇੱਕੋ ਨਮ ਦੇ, ਸਿਮਰਨ ਕਰਨ ਨਾਲ 
“ਗੁਰਮਤਿ ਤੱਤ ਗਿਆਨਾ! ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ “ਲੋਕ ਸੁਖੀ 
ਪਰਲੋਕ ਸੁਹੇਲੇ” ਅਤੇ “ਮਾਣਸ ਕਿਆ ਵੇਂਚਾਗਾ ਤਿਹੁ ਲੋਕ 
ਸੁਣਾਇਸੀ”' ਤਬਾ “'ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦੀ ਵਿਦਿਆ ਵੀਚਾਰੈ ਪੜਿ 
ਪੜਿ ਪਾਵੈ ਮਾਨੁ”? ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਤਿੰਨਾ ਲੋਕਾਂ ਵਿੱਚ 
ਅਵੱਸ ਹੀ ਓਹ ਆਦਰ ਅਤੇ ਜਸ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਹੇਰ 



(੬੬) 
ਪੜ੍ਤਾਂ ਨਾਲ ਹੋਣਾ ਅਸੈਭਵ ਹੀ ਨਗੀਂ, ਕਿੰਤੁ “ਲਿਖਿ ਲਿਖਿ 
ਪੜਿਆ ਤੇਤਾ ਕੜਿਆ /” ਅਤੇ ਪੜਿ ਪੜਿ ਝੇੜੀ ਪਾਈਐ 
ਪੜਿ ਪਤਿ ਗੀਅਹਿ ਖਾਤ /? ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਗਾਹ 
ਵਿਚ ਟੋਏ, ਬਿਘਨ ਤੇ ਖੋਧਨ ਹੀ ਪਾ ਲੋਟੇ ਹਨ। 

੪. ਗੁਰਮਤ ਤੱਤ ਗਿਆਨੀਆਂ ਦੀ ਅੰਤਿਮ ਸਿੱਧੱਤ 
ਗੁਰਸ਼ਬਦ ਦ ਗਿਆਨ ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਧਿਆਨ ਹੈ । ਜਿਸ 

_ ਲਾਲ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ, ਪੁਰਨ ਪਦ ਅਥਵਾ ਅਮਰਪਦ ਦੀ 
ਪ੍ਰਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਜੋ “ਅਤਮ ਚੀਨਿ੍‌ ਪਰਤਮ ਚੀਨੈ ।? 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਸਰਵਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਅਤੇ ਸ਼ੂਵਣ ਦਾ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਨਾਲ ਸਾਖਿਆਤ 
ਸਬਧ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਸਿੱਧ ਹੇ ਜਾਣ ਤੇ ਹੀ ਸਹਜ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਪਰਪੱਕਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਪਉੜੀ 
“ਸੁਣਿਐ ਸਰਾਂ ਗੁਣਾ ਕੇ ਗਾਹ॥ ਸੁਣਿਐ ਸੇਖ 
ਪੀਰ ਪਾਤਸਾਹ ॥ ਸੁਣਿਐ ਅੰਧੇ ਪਾਵਹਿ ਰਾਹੁ ॥ 
ਸੁਣਿਐ ਹਾਬ ਹੋਵੇ ਅਸਗਾਹੁ ॥ ਨਾਨਕ ਭਗਤਾ 
ਸਦਾ ਵਿਗਾਸੁ ॥ ਸੁਣਿਐ ਦੂਖ ੫੫ ਕਾਂ 
ਨਾਸੁ॥ ੧੧॥” 

ਪਦ ਅਰਬ- 
ਸਰਾ (ਸੈ: ਸਰ ਦਾ ਬ: ਬਚਨ) = ਸਰੋਵਰ ਲੱਛਣਾਂ 

ਨਾਲ ਸਮੂਹ ਬਾਣੀਆਂ ਅੰਤੇ ਗਾਸ਼ਾਵਾਂ । ਗੁਣਾ (ਤਾ: 8: ਬ: 



( ੬੭) 
ਬਚਨ) ਸਿਫਤਾਂ, ਵਡਿਆਈਆੰ, ਲੱਛਣਾ ਬ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ- 
ਅਦ੍ਰਿਸਟ ਅਤੇ ਧਰਮਰੂਪ ਗੁਣ । ਅਸਗਾਹ = (ਭਾ: ਮੈ ਸੈਟ 
ਗਾਹੁਣ ਤੋਂ) ਵਿਚਾਰ, ਥ ਥਾਹ, ਪਾਰੌਗਤ ਟੌਣਾ । ਸੇਖ (ਸੈ: ਫ: 
ਬਜ਼ੁਰਗ) = ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਤ ਦੀ ਇਕ ਉੱਚ ਪਦਵੀ । 
ਪੀਰ (8:) = ਮੁਰਸ਼ਦ, ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਤਿ ਵਿਚ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ਕ 
ਦੀ ਪਦਵੀ । ਪਾਤਸ਼ਾਹ = (8:) ਤਖਤ ਦਾ ਮਾਲਕ । ਹਾਬ (੩੪ 
ਸੈ: = ਉੱਪਰ ਨੂੰ ਹੱਥ ਕਰਨ ਦੀ ਉਚਾਈ ਦੇ ਤੁੱਲ ਪਰਿਮਾਣ । 
ਅਸਗਾਹ-(ਅਸ " ਗਾਹ-ਸੈ: ਬ: ਬ੍ਰੀ: ਹੁ: ਸ) = ਜੋ ਲ ਗਾਹਿਮ1 
ਜਾਵੇ । ਜੋਗ ਰੂਢੀ ਬੇਬਾਹ ਪਾਣੀ, ਸਮੈਂਦਰ । 

ਅਰਥੋੇ- _ 

ਨਾਮ ਸ੍ਰਵਣ ਨਾਲ਼ ਸਰੋਵਗੰ ਅਰਥਾਤ ਬਾਣੀਆਂ ਅਤੇ 
ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਤਥਾ ਗੁਣ-ਹੁਨਗਾੰ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰ ਲਈਦਾ ਹੈ। ਨਾਮ 
ਸਰਵਣ ਨਾਲ ਸੇਖਾਂ, ਪੀਗੰ ਤੇ ਪਜ਼ਸਾਗੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਨਾਮ ਸ੍ਰਵਣ ਕਰਿ ਕਰਕੇ ਅਗਾਹ ਅਬਿਬੇਕੀਆਂ 
ਜਾਂ ਮਨਮੁਖਾਂ ਨੂੰ ਰਾਹ ਪਾ ਸਕੀਦਾ ਹੈ । ਨਮ ਦੇ ਸ਼ੁਵਣ ਨਾਲ 
ਸਮੁੰਦਰਾੰ ਵਿਚ ਭੀ “ਹਾਥ ਲਗ ਜਾੰਦੀ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਜੋ ਪ੍ਰਸ਼ਨ=ਸ੍ਰਵਣ ਦੇ ਮਹਾਤਮ ਵਿਚ ਸਹੋਵਰਾੰ ਦਾ 

ਗਾਹੁਣਾ ਆਦਿ ਕਦਨ ਕੰਤਾ ਹੈ, ਉਹ ਨਿਸਪ੍ਰਯੋਜ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਪਰਮਾਰਥ ਵਿਚ ਓਸਦਾ ਕੋਈ ਫਲ ਨਹੀਂ । ਕਿਓਂਕਿ 
ਸਰੋਵਰਾਂ ਜਾਂ ਸਮੁੰਦਰਾਂ ਨੂੰ ਗਨ੍‌ ਣਾ ਮਲਾਹਾਂ ਜਾਂ ਸੌਂਦਾਗਰਾੰ ਅੰਤੇ 
ਸੈਠਕਾਂ ਦਾ ਕੰਮ ਹੈ । ਅਤੇ ਝੇਥਾਹ ਸਮੁੰਦਰਾਂ ਵਿਚ ਹਾਬ 



(੬੮) - 
ਲਗਣੀ ਭੀ ਮਸੈਭਵ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਕਤ ਪ੍ਰਕਾਰ ੯ 
ਕਥਨ ਅਮੈਗਤ ਹਨ। __ ਉੱਤਰ- 

ਸਰਾਂ ਦਾ ਠੀਕ ੨ ਗਾਹੁਣ ਭੀ ਭਾਵੇ ਸੱਚੇ ਅਨੁਭਵ 
ਦੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆਂ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਏਥੇ ਲੱਛਣ-ਸ਼ਕਤੀ 
ਨਾਲ਼ ਸਰਾਂ ਟਾ ਅਰਥ “ਵਗਣ” ਦੇ ਮੈਬੈਧ ਨੂੰ ਲੈਕੇ ਸਮੂਹ 
“ਬਾਣੀਆਂ” ਹਨ । ਅਤੇ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ' ਅਦਿ ਲੋਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂ 
ਅਤੇ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਭੀ ਗ੍ਰਹਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾ ਦਾ ਵਰਨਣ 
ਮੀਮਾੰਸਕਾਂ,ਝੇਧੀਆਂ ਦੇ ਗ੍ਰੰਥੀ ਵਿਚ ਮੁੱਖਤਾ ਕਰਕੇ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਉਹ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਅੰਤੇ ਧਰਮ ਹੀ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਕੀਤੇ ਕਰਮਾਂ 
ਅਤੇ ਕਲਪੀਆਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਫਲ ਅਗਾਹ ਦੇ ਸਮੇ ਵਿਚ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਨਾਮ ਸੈਬੈਧੀ ਪੂਰਨ ਸ੍ਰਵਣ ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਣ 
ਤੈ ਸਮੂਹ ਬਾਣੀਅੰ (ਜਿਨ੍ਹਾ ਵਿਚ ਸਮੂਹ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਭੀ ਆ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ।) ਅੰਤੇ ਧਰਮ ਤਥਾ ਉਠਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਨਿਮਿੱਤ 
ਰੂਪ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਆਦਿ ਸਮੂਹ ਗੁਣ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ 
ਬਸ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਸੌਸਾਰੀ ਸਰੋਵਰਾਂ ਅਤੇ ਸਮੁੰਦਰਾਂ 
ਨਾਲੋਂ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਗਾਹ ਵਿਚ ਇਘਨਕਾਰੀ ਅਸੁਰੀ ਸੈਪਦਾ 
ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ_ ਮਸਾਰ ਸਰੋਵਰ ਜਾਂ ਸਮੁੰਦਰ 
ਅਧਿਕ ਭਿਆਨਕ ਅਤੇ ਬੇਬਾਹ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਸਾਗਰ ਤਰਿਓ 
ਬਾਛਰ ਖੋਜ” ਆਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸਦਾ 'ਗਾਟੁਣਾ 
ਜਾਂ ਓਸ ਵਿਚ ਹਾਥ ਲਗ ਜਾਣੀ ਕੋਈ ਅਣਹੇਣੀ ਗਲ ਨਹੀਂ, 
ਕਿੰਤੂ ਸੈਗਤ ਹੀ ਹੈ । 

੨. ਪਰ:-ਸਰਵਣ ਦਾ ਵਲ ਜੇਕਰ ਸੇਖ-ਪੀਰ ਅਤੇ _ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ. ਭੀ ਬਣ ਜਾਣਾ ਟੋਵੇ ਤਾੰ ਸਾਰੋ ਭਗਤ ਅਤੇ ਸਿਖ 



( ੬੬) 
ਗ਼ਰੀਬ ਨ ਹੁੰਦੇ, ਸਗੇ' ਪੜਸ਼ਾਹ ਹੀ ਬਣੇ ਹੁੰਦੇ । ਦੂਜੇ-ਭਗਤਾੰ 
ਦਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਆਦਿ ਕੋਈ ਬੜੀ ਗਲ ਨਹੀ । ਇਸੇ ਕਰ ਕੇ 
ਸ੍ਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਹੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰਮਤੀਏ ਸਿਖਾਂ, ਭਗਤਾੰ ਅਤੇ ਬਟਨ" ਕੋਈ 
“?ਖ, ਪੀਰ ਅਥਵਾ ਪਬਸ਼ਾਹ”? ਆਖਦਾ `ਭੀ ਲਚੀਂ । 
ਲਿਹ ਕਥਨ ਅਸੈਗਤ ਹੈ । ਉੱਤਰ- __ 

ਭਾਵੇ' ਸਿਖ ਪੰਥ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਗੁਰਸ਼ਿਖ ਨਾਮ ਸ੍ਰਵਣ 
ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਰਾਜੇ-ਮਹਾਰਾਜੇ, ਨਵਾਬ_ ਅਤੇ ਪੀਰ 
ਭੀ ਬਣੈ ਹਨ, ਪਰ ਸਭ ਦੇ ਸ਼ਿਖ ਨਾਮ ਜਪਦੇ ਹੋਏ ਭ 
ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਸ਼ੋਖ਼ ਪੀਰ ਤੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨਹੀ' ਬਣੇ । ਇਸ ਲਈ 
ਪੁਰਬੋਕਤ ਵਾਕਾਂ ਦਾ ਤਾਤਪਰ੍ਯੋ ਪਹਿਲੇ ਆਖੀ ਗਈ ਰੀਤੀ 
ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਵਣ ਸਾਧਨਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਪੱਕ ਵਡਭਾਗੀ ਸਿਖਾਂ ਤੇ 
ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਟਕਰੇਂ ਤੇਂ ਕਿਤੇ ਅਧਿਕ ਸੁਖ ਅੰਤੇ 
ਪਦਵੀ ਪਤ ਹੈ ਜਾਣ ਵਿਚ ਹੈ । ਇਸ ਪੱਖ ਵਿਚ “ਜਿਸ ਨੂ 
ਬਖਸੇ ਸਿਫੇਤ ਸਾਲਾਹ । ਨਾਨਕ ਪਾਤਿਸਾਹੀ ਪਾਤਿਸਾਹ£! ਅਤ 
“ਜਿਨ ਕੈ ਪਲੈ ਧਨ ਵਸੈ ਤਿਨ ਕਾ ਨਾਉ ਫਕੀਰ । ਜਿਨ ਕੇ 
ਹਿਰਦੇ ਤੂ ਵਸਹਿ ਤੇ ਨਰ ਗੁਣੀ ਗਹੀਰ”! ਆਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕ 
ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਤਾਂ ਤੇ ਸ੍ਰਵਣ ਦਾ ਉਕਤ ਮਹਾਤਮ ਸਫਲ ਅਤ 
ਸੈਗਤ ਹੈ। __ 

ਮਠਨ ਦੀ ਅਵਤਰਣਕਾਂ- 
ਸ੍ਰਵਣ ਤੋ ਪਿਛੋਂ “ਨਨ! ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਕੁਮ ਹੈ । 

ਕਿਉ ਕਿ ਸ੍ਰਵਣ-ਸਾਧਨਾ ਤੋਂ ਸੁਣੀ ਗਈ ਸੁਰਤੀ ਦਾ ਪੂਰਨ 
ਗਿਆਨ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਫੇਰ “ਗੈਯਗਤ” ਪ੍ਰਤੱਖਖਗਿਆਨ ਲਈ 



(੭੦) 
“ਮਨਨ ਦੀ! ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਹੈ । ਸੋ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦ ਨਿਗਮ੯- 
ਗਮਾੰ ਦੇ ਗਾਹੀਂ' ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਸਚੇ ਨਿਸਚੇ ਰੂਪ ਅਰਬ 
ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਕਥਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਤਰਕ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ 
ਨਾਲ ਮੁੜਿ ਮੁਤਿ ਚਿੰਤਨ ਕਰ ਕੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਵਸਾਉਣਾ 
“ਮਠਨਾੰ ਦੇ ਲੱਛਣ ਹੈ । ਜੈਂਸੇ “ਇਹੁ ਨਿਧਨੁ ਜਪੈ ਮਨਿ 
ਕੋਇ । ਸਭ ਜੁਗ ਮਹਿ ਤਾਕੀ ਗਤਿ ਹੋਇ ॥? ਏਸ ਮਹਾਂ ਵਾਕ 
ਤੋਂ ਇਹ ਨਿਸ਼ਚੇ ਰੂਪ ਸਰਵਣ ਕਰਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ 

ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸਭ ਜਗਾ ਵਿਚ ਸਾਧਕਾੰ 

ਛੀ ਕਲਿਆਣ ਹੋਈ ਅਤੇ ਹੋਵੇਗੀ । ਦੇਸ਼ ਅਪੁਰਬਤ ਨੂੰ ਅਗ- 
ਲੀਆ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ “ਗੁਣ ਰੌਬਿੰਦ ਨਮ ਧੁਨਿ ਬਾਣੀ । ਸਿਮ੍ਰਿਤਿ 
ਸਾਸਤ੍ਰ ਬੇਦ ਬਖਾਣੀ? ਅਦਿ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
ਠਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ (ਲੋਅ) ਅਤੇ ਸਿੰਮ੍ਰਤੀ, ਸ਼ਸਤ੍ਰ ਤਬਾ ਬੇਦ 

_ਰੁਪਤ=ਹੇਤੁ ਨਾਲ ਸਿਧ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ “ਅਮ੍ਰਿਤ ਬਾਣੀ ਤਤ 
ਵਖਾਣੀ ਗਿਆਨ ਧਿਆਨ ਵਿਚਿ ਆਈ । ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਖੀ 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਜਾਤੀ ਸੁਰਤੀ ਕਰਮਿ ਧਿਆਈ ।? ਅਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ 
ਨ ਸ਼ੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਰੂਪ, ਸੱਚ ਸੱਚ ਆਖਣ ਵਾਲੀ, 
ਗੋਯ ਗਤ ਰੂਪ ਪ੍ਰਤਖ ਗਿਆਨ ਕਰਾਉਣ ਹਾਰੀ, ਗੇਯ 
ਵਿਸ਼ਯਕ ਧਿਆਨੀ _ਦੀ _ਨਿਰੌਤਰਿ _ਜੋਤਿ _ਵਿਚੋਂ' 
ਅਵਤਰੀ ਹੋਈ, ਗੁਰਮੁਖਿ-ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ ਆਖੀ ਹੋਈ, 
ਗੁਰਮੁਖਿ-ਪੁਰਨ ਗੁਰਸਿਖ ਅਰਥਤ ਗੁਰੁ ਔਰਦ ਦੇਵ ਜੀ 
ਮਹਾਰਾਜ ਜੀ ਦੀ ਜੋਤਿ ਨੇ ਯਬਾਵਤ (ਜਿਉ ' ਕੀ ਤਿਉ) ਗ੍ਰਹਣ 
ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਬਖਸ਼ੇ ਗਏ-ਗੁਰਸਿਖਾਂ; ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਭੱਟਾਂ- 



(੭੧) 
ਸੁਰਤਿਆੰ ਦੀ ਧਿਆਈ ਹੋਈ ਕਬਨ ਕਰ ਕੇ ਸਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੀ ਅਪੂਰਝਤਾ ਵਿਚ “ਮਨਨ? ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ । 
ਸੋ ਹੇਠਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ੪ ਪਉੜੀਆਂ ਮਨਨ ਦਾ ਫਲ ਅਤੇ 
ਮਹਾਤਮ ਦੱਸ ਕੇ ਨਾਮ ਤੇ ਨਅੀ-ਨਿਰੌਜਣ ਦੀ ਇਕ ਰੂਪਤਾ 
ਸਿੱਧ ਕੀਤੀ ਹੈ । 

ਕਿ ਮਠਨ ਕਰਨ ਦਾ ਮਹਾਤਮ- 

“ਮੰਨੇ ਕੀ ਗਤਿ ਕਹੀ ਨ ਜਾਇ ॥ ਜੇ ਕੋ ਕਹੈ 
ਪਿਛੇ ਪਛੁਤਾਇ॥ਕਾਗਦਿ ਕਲਮ ਨ ਲਿਖਣਹਾਗੁ॥ 
ਮੰਨੇ ਕਾ ਬਹਿ ਕਰਨ ਵੀਚਾਰ॥ ਐਸਾ ਨਾਮੁ 
ਨਿਰੋਜਨੁ ਹੋਇ ॥ ਜੋ ਕੋ ਮੰਨਿ ਜਾਣੈ ਮਨਿ 
ਕੋਇ ॥ ੧੨॥” 

ਪਦ ਅਰਥ- 
ਮੰਨੈ = (8: ਨੂ: ਡਾ:-ਅਧਿਕਾਰਕ) ਮੰਨਣ ਦੀ । 

ਗਤਿ = (੩੧ ਸ-ਗਮੁ ਧੜ ਦੀ ਨਿਸ਼ਠ) ਫਲ ਮ਼ਹਾਤਮ । 
ਕਾਗਦ = (ਵ: ਮਿ) ਕਾਗਜ। ਕਲਮ = (ਸੋ: ਫਨ)-ਲਿੱਖਣ- 
ਲਿਖਣ ਦ! ਸਾਧਨ । ਨਿਰੰਜਨੁ = (ਸੈ: ਨਿਰ " ਅੰਜਨ = 
ਨ: ਤ: ਪੁ: ਸਮਾਸ) ਔਜਨ ਤੋਂ ਰਹਿਤ । ਲੱਛਣ ਨਾਲ਼ ਮਾਇਆ 
ਤੋਂ ਹਿਤ-ਸ਼ੁੱਧ-ਯੋਗ ਰੁਢੀ ਨਾਲ਼ ਵਾਹਿਗੁਰੂ । ਮੰਨਿ ਜਾਣੈ 
= (ਵਾਕ-ਅੰਸ਼) ਮਨਨ ਕਰਨ ਜਾਣੇ । 

ਅਰਥ- 
ਮਨਨ ਕਰਨ ਦਾ ਫਲ ਜਾਂ ਮਹਾਤਮ ਆਖਿ ਨਹੀ” 



(੭੨) 
ਸਕੀਦਾ । ਉਸਦੇ ਲਿਖਣ ਲਈ ਨ ਕਾਗਜ਼, -ਕ੍ਲਮ (ਅਦਿ 
ਸਾਧਨ) ਹਨ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਲਿਖਾਰੀ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜੇ 
ਬੈਠ ਕੇ ਮਨਨ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਲਿਖ ਸਕਣ । ਠਾਮੁ-ਨਿਰੰਜਨੁ 
ਅਜਿਹੀ ਵਸਤੁ ਹੈ । ਜੇ ਕੋਈ ਮਨ ਵਿੱਚ ਮਨਨ ਕਰਨ 
ਜਾਣਦਾ ਭੀ ਹੋਵੇ । __ਵਿਚਾਰ- 

੧. “ਅੰਨੇ ਕੀ ਗਤਿ? ਦਾ ਕਥਨ “ਅਤਿਸੈ ਉਕਤੀ 
ਅਲੌਕਾਰ? ਦੇ _>ੁਪ ਵਿਚ ਅਰਥਾਤ ਅਲੌਕਿਕ ਰੀਤੀ ਨਾਲ਼ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੈ ਲੋਕ ਦੀ ਸੀਮਾ ਦਾ ਉਲੰਘਣ ਰੂਪ ਚਮਿਤ- 
ਕਾਰ ਨਾਲ ਆਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਓਥੇ ਉਕਤ ਅਲੰਕਾਰ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਚਮਿਤਕਾਰ “ਅਭੇਦ ਵਿਚ “ਭੇਦ ਦੀ ਕਲਪਠਾ, 
“ਰੂਪਕਾਂ ਦੀ ਕਲਪਣਾ,'ਸੈਭਾਵਨਾ ਦੀ ਕਲਪਣਾ, “ਚਪਲਤਾੰ 
ਅਤੇ “ਅ੍ਮਕਤਾ ਦੀ ਕਲਪਣ/ ਦੇ ਰਾਹੀ' ਪੰਜ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ 
ਆਖਿਆ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਏਥੇ ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਮਨਨ 
ਦੇ ਮਹਾਤਮ਼ ਦੀ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਨ ਆਖ ਸਕਣੀ ਵਕਤਾ ਵਲੋ” 
“ਅਸੇਂਤ੍ਰਾਪਦਕ ਰੂਪ ਅਗਿਆਨ _(ਉੱਕੀ ਬੇਖਬਰੀ) ਦੀ ਹੋਦ 
ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਖੇ ਅਰਬ ਨੂੰ ਯਥਾਰਥ 
ਰੂਪ ਤੇ ਸਿੱਧ ਨ ਕਰ ਸਕਣਾ ਕਥੱਕੜ ਦੇ “ਮਭਾਨਾਪਾਦਕ 
ਰੂਪ ਅਗਿਆਨ (ਮਿਥਿਆ ਗਿਆਨ) ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨੂੰ 
ਜਣਾਉਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇਹਾਂ ਗਿਆਨੀ ਦੇ ਤਾਤ ਪ੍ਰਯ ਦਾ 
ਅੰਭੇਦ ਹੋਣ ਤੇ ਭੀ ਅਲੌਕਿਕ ਰੀਤੀ (ਪੂਰਬੋਕਤ ] ਅਨੈਕਾਰ) 
ਨਾਲ਼ ਭੇਦ ਦਰਸਾ ਕੇ ਮਨਨ ਦੇ ਮਹਾਤਮ ਨੂੰ ਅਲੌਕਿਕ ਸਿੱਧ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਅਗਲੀਆਂ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਮੰਨੇ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ 
ਲਿਖਣ ਲਈ ਕਾਰਜ਼ ਤੇ ਕ੍ਰਲਮ ਤੇ ਲਿਖਾਰੀ ਆਦਿ ਸਮਗ੍ਰੀ 



(੭੩) 
ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਦੀ ਹੱਦ ਨੂੰ ਟਪ ਕੇ ਓਸਦੀ ਅਸੈਭਾਵਨ। ਰੂਪ 
ਅਲੌਕਿਕ ਕਥਨ ਕਰ ਕੇ ਮਨਨ ਮਹਾਤਮ ਨੂੰ ਹੱਦੋਂ ਵਧ 
ਸਰਾਹਿਆ ਹੈ । 

੨. ਅੰਤਿਮ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਨਾਮ ਨੂੰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ 
ਉਪਮਾ ਦੇ ਕੇ ਸਾਰੋਪਾ ਲੱਡਣਾ ਨਾਲ਼ ਉਪਮਾਨ (ਆਰੋਪਮਾਨ) 
ਮੰਨ ਕੇ ਨਾਮ ਨੂੰ ਉਪਮੇਯ (ਆਰੋਪ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ) ਥਾਪ ਕੇ 
“ਰੂਪਕਤਿਸ਼ੈ ਉਕਤੀ” ਨਾਮੇ ਅਲੰਕਾਰ ਦੀ ਰੀਤੀ ਨਾਲ ਨਮ 

_ਨਾਮੀ ਦੀ ਅਭੇਦਤ ਸਿੱਧ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਾਵ-ਨਾਮ ਅਜਿਹੀ 
ਵਸਤੂ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਕੋਈ ਏਸਦੇ ਮਨਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ 
ਹੋਵੇ ਤੰ ਉਕਤ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸਤ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚੇ ਕਰ ਕੇ 
ਏਸ ਨੂੰ ` ਅਪਣੀ ਨਿਸਠਾ ਵਿਚ ਨਿਰੈਜਣ ਰੂਪ ਤੇ ਪ੍ਰਪੱਕ 
ਕਰਿ ਲੈਂਦਾ ਹੋ। 

` ੩. ਔਤਿਮ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਚਕੁਵਰਤੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਚੌਗ 
ਪਉੜੀਆਂ ਦਾ ਰਹਾਉ (ਅਸਥਾਈ) ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਸਾਰੇਂ 
ਮਨਨ-ਕਾਂਤ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਨਾਮ ਤੇ ਨਾਮੀ ਦੀ ਅਭੇਦਤ। ਰੁਪ 
ਮਹਿਸਾਂ ਵਿਚ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚੋ ਪਿਛਲੀਆਂ ੩ 
ਪਰੇਤੀਆਂ ਪਹਿਲੀ ਦਾ ਹੀ ਅਨੁਵਾਕ ਰੂਪ ਹਨ । 

ਮੰਨੇ ਸੁਗਤਿ ਹੋਵੈ ਮਨਿ ਬੁਧਿ ॥ ਮੰਨੈ ਸਗਲ 
ਭਵਣ ਕੀ ਸੁਧਿ ॥ ਮੰਨੈ ਮੁਹਿ ਚੋਟਾ ਨਾ ਖਾਇ॥ 
ਮੰਨੈ ਜਮ ਕੈ ਸਾਥਿ ਨ ਜਾਇ ॥ ਐਸਾ ਨਾਮ 
ਨਿਰੇਜਨੂ ਹੋਇ॥ਜੇ ਕੋ ਮੰ ਨਿ ਜਾਣੈ ਮਨਿ ਕੋਇ੧੭॥ 



(੭੪) 
ਪਦ ਅਰਥ- 

ਹਾਲ ਗਵਾ = ਸੁਭਾਵਿਕ ਗਿਆਨ, ਆਤਮ ਬੋਧ, 
ਅਨੁਭਵ । ਮਨ (ਭ ਸ:-ਕਰਣ ਅਰਥ ਵਿਚ ਪੁ:) ਆਤਮਾ 
ਟੀ ਉਹ ਸ਼ਕਤੀ ਜਿਸ ਨਾਲ ਮਨਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਬੁਧਿ (ਭਾ: 
ਸੈ: ਬੁਧ ਨੂੰ ਕਰਣ ਅਰਥ ਵਿਚ ਪਰ) ਆਤਮਾ ਦੀ ਉਹ ਅਵ- 
ਸਥਾ ਜਿਸ ਕਰ ਕੇ ਵਸਤੂ ਵਿਸ਼ਯਕ ਗਿਆਨ ਦਾ ਨਿਰਣਯ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, _ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਿਆਨ, ਵਿਗਿਆਨ, ਮਤਿ । ਭਵਨ 
(ਸੈਟ-ਭੂ ਧਾਤੂ ਨੂੰ ਸੁਰਪ ਅਰਥ ਵਿਚ ਪੁ) ਹੈਂਦ ਵਿਚ ਆਏ 
ਹੋਏ, ਪੂਗਟ ਹੋਏ ਹੋਏ, ਤਿੰਨ ਜਾਂ ੧੪ ਲੋਕ । ਸੁਧਿ (ਭਾ: ਸ:) 
ਸਾਰ, ਗਿਆਨ, ਬਿਬੇਕ । ਚੇਟਾ-(8:) ਸੱਟਾਂ, ਠੋਕਰਾਂ । ਜਸ 
(ਸੋ)-ਜਮ ਧਾਤੂ ਨੂੰ ਕਰਤਾ ਅਰਥ ਵਿਚ ਪੂਰ: = ਬੈਨ੍ਹਣ ਵਾਲਾ 
ਫੜਨ ਵਾ&) ਧਰਮ ਰਾਜ ਦਾ ਦੂਤ । 

ਅਰਬ- ਰ੍ 
ਜੇ ਕਰ ਨਾਮ ਨੂੰ ਮੰਨੇ. ਭਾਵ-ਲੰਗਾਤਾਰ ਅਭਿਆਸ 

ਕਰੇ ਤਾਂ ਆਤਮ ਅਨੁਭਵ ਉਨਮਨ ਅਵਸਥਾ ਵਾਲ/ ਮਨ ਅਤੇ 
ਪੂਰਨ ਤੇ ਸਚੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਅਭਿਆਸ ਕਰਨ 
ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋ ਜਾਦਾ ਹੈ । ਨਮ ਅਭਿਆਸ 
`ਠਾਲ ਮੂੰਹ ਤੇ ਸੱਟਾਂ ਨਹੀਂ ਵਜਦੀਆਂ। ਨਾਮ ਅਭਿਆਸ ਕਰਨ 
ਨਾਲ ਜਮਦੂਤਾਂ ਦੇ ਵਸ ਨਹੀਂ ਪੈਦਾ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਜਿਸ ਮੂਲ ਤੱਤ ਨੂੰ ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਠੀ ਦੀ 

ਉਤਪੱਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪੂਗਟ ਹੋਣ ਵਸਾ “ਰਿਤ” ਨਾਮ 



(੭੫) 
ਕਰ ਕੇ ਅਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਪੱਛਮੀ ਮਤ ਦੇ ਸੂਫੀ ਜਿਸਨੂੰ 
“ਕੁਕ` ਆਖਦੇ ਹਨ, ਗਜ ਜੇਗੀ “ਖੰਡ ਪ੍ਰਿਬਮੇ ਸਾਜ ਕੇ 
ਜਿਨ ਸਭ ਸੈਂ ਸਾਰ ਉਪਾਇਆ” ਅਨੁਸਾਰ “ਬੰਗਾ” ਆਖਦੇ 
ਹਨ, ਗਿਆਨੀ, (ਬੈਧ) ਜਿਸਨੂੰ 'ਸੱਤ ਕਰ ਕੇ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, 
ਦਾਰਸ਼ਣਕ ਜਗਤ (ਨਿਆਇਕ ਅਤੇ ਵੇਦਾਂਤੀ) ਜਿਸਨੂੰ ਪੂਰਨ 
ਪੁਰਖੱਤ ਦਾ ਅਵਛੇਦਕ “ਨਿੱਤ ਅਨੁਭਵ” ਨਾਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, 
ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਮਤਿ ਵਿਚ ਜਿਸਨੂੰ “ਬਾਪ ਸਾਵਕਾ 
ਕਰੇ ਲਰਾਈ”! ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ “ਬਾਪ-ਸਾਬਕਾ” ਅਰਥਾਤ 
ਆਦਿ ਕਾਰਣ ਅਦਿ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਓਜੇ ਤੱਤ ਨੂੰ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ “ਬੀਜ ਮੰਤ ਸਰਬ ਕੋ ਗਿਆਨ” ਦੇ ਭਾਵਨੁਸਾਰ 
“ਬੀਜ ਮੰਤ੍ਰ “ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏ ਏਕੋ ਕਵਾਰੇ? ਦੇ ਗਵ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਵਾਉ ਅੰਤੋ “ਸੁਰਤਿ ਬਿਠਾ ਕੋਇ ਨ ਕੀਅ” ਅਦਿ ਮਹਾਂ 
ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਓਸਨੂੰ 'ਸੁਰਤਿ” ਕਰ ਕੇ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਜਿਸਦਾ ਆਸ਼ਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੀਵ ਮਾਤ 'ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ 
“ਅਦਿ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਵਲੋ “ਕਿਰਤ ਕਰਮ ਕੇ 
ਵੀਂਛੁੜੇ” ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਅਪਣੇ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਜੇਤ ਦੀ ਅੰਸ਼ 
ਵਿਛੇੜ ਕੇ ਕਿਰਤ (ਕਾਰ) ਵਿਚ ਲਾਤੇਣ ਲਈ “ਵਿਚ 
ਹਉਸੈ ਦੁਸ਼ਟੀ ਮਾਈ?! ਦਾ ਕਾਰਣ ਸਹਜ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਸ਼ 
ਕੀਤੀ । ਅਤੇ “ਜੀਅ ਜੈਤ ਸਭਿ ਤੁਧੁ ਉਪਾਏ । ਜਿਤੁ ਜਿਤੁ 
ਗਾਣਾ ਤਿਤੁ ਤਿਤੁ ਲਾਏ” ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਸ੍ਰਾਤਮ ਬੇਧ, 
ਸ੍ਰ ਅਨੁਭਵ, ਸੱਚ ਗਿਆਨ ਅਥਵਾ ਸਹਜ ਅਵਸਥਾ ਦੀ 
ਬਖਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਉਸਨੂੰ ਸਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ “ਸੁਰਤਿ? ਕਰ ਟ` 
ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 



(੭੬) 
੨. ਜਿਸ ਤੱਤ ਨੂੰ ਸਮਸ਼ਟੀ (ਸਮੁੱਚੇ) ਰੂਪ ਤੇ ਗਿਆਨ 

ਵਾਦੀਆੰ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਅਦਿ ਪੰਜ ਤਨ ਮੜ੍ਰਾਂ (ਆਕਾਸ ਆਦਿਕਾਂ) 
ਦਾ ਉਪਾਦਾਨ ਕਾਰਣ ਮੰਨਿਆ, ਜਿਸਨੂੰ ਸੇ ਸਬਦ ਬ੍ਰਹਮ ਵਾਦੀਆੰ 
ਅਤੇ ਮੀਮਾਸਕਾਂ ਦਾ ਕਾਰਣ 6ਅਰਕਰਾਂ ਅਤੇ ਠਾਦਵਾਦੀਆਂ 
ਲੇ “ਵਾਚ ਏਵ ਪ੍ਰਵਿਰਤ ਤੇ ਵਜਵਹਾਰਾ? ਦੁਆਰ ਸਰਬ 
ਮਲ ਦੇ ਬਿਉਹਾਰ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲਾ 'ਨਾਦਾਂ ਮੰਨਿਆ, ਜਿਸਨੂੰ 
ਜੋਗੀਆਂ ਨੇ ਬੈਧਨ ਦਾ ਕਾਰਣ, ਪੁਰਖ ਦੀ ਪਇਨਮਨਾਂ ਬ੍ਰਿਤੀ 
ਆਖਿਆ, ਨਿਆਇਕਾਂ ਨੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਕਾਰਣ ਸਰਦਾ 'ਆਤਮ 
ਸੈਜੇਗੀ? “ਨੋ-ਬ੍ਤੀ” ਆਖਿਆ ਹੈ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਵੇਦਾਂਤੀਆਂ ਨੇ 
ਮੈਕਲਪ-ਵਿਕਲਪ ਉਠਾਉਣ ਵਾਂਲੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਔਤਰੀਵ 
ਬ੍ਰਿਤੀ ਜਾਂ 'ਅੰਤਾਕਰਣਾ ਮੰਨਿਆ ਹੈ, ਓਸੇ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ 
“ਮਨ ਸਾਧੈ ਸਭ ਸਿਧ ਹੋਇ? ਅਦਿ ਵਾਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਤਮ 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿੜ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਅਥਵਾ ਆਪੇ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਦਾ 
ਇਕ ਰਸ ਅਭਿਆਸ (ਮਨਨ) ਕਰਨ ਵਾਲੀ “ਉਨਮਨ! ਝ੍ਰਿਤੀ 
ਅਥਵਾਂ ਸੁੱਧ-ਮਨ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

੩. ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸਤ ਖਿਆਤੀ ਮੰਨਨ ਵਾਲੇ _ਰਿਆਨ 
ਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਮਤਿ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਅਹੈਕਾਰ ਦਾ 
ਕਾਰਣ “ਮਹਤੱਤ! ਆਖਿਆ ਗਿਅ ਹੈ । ਆਤਮ ਖਿਆਤੀ ਮੌੰਨਨ 
ਵਾਲੇ ਪਦਾਰਥ ਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਮਤ ਵਿਚ ਜਿਸ ਨੂੰ “ਮਾਲਯ? 
(ਅਧਿਸ਼ਠਾਨ ਰੂਪ) ਵਿਗਿਆਨ ਕਰ ਕੇ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਨਿਆਇਕਾਂ ਨੇ ਨੇਂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੁਣ ਰੂਪ ਟਿੱਤ 
ਗਿਆਨ ਅੰਤੇ ਵੇਦੀਤੀਆਂ ਨੰ ਸੱਚ-ਬੂਠ ਦਾ ਨਿਰੇ ਕਰਨਹਾਰੀ 
ਅੰਤਾਕਰਨ ਦੀ ਬ੍ਿਤੀ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਣ 'ਚਿਦਾਭਾਸ ਕਰ ਕੇ 



(੭੭) 
ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਓਸੇ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਨਿਯਾਮਕ “ਪੁਭਿ ਬਾਣੀ ਸਬਦ ਸੁਭਾਖਿਆੰ” ਅਨੁਸਾਰ ਸੁਭਾ- 
ਖਿਆ (ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਬਾਣੀ) ਰੂਪ ਈਸ਼ਰੀ ਗਿਆਨ ਅਥਵਾ ਸੁਧਿ 
“ਬੁਧਿ ਕਰ ਕੇ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੇ ਨਾਮ ਦੇ ਮਨਨ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਸੱਤ ਅਨੁਭਵ “ਉਨਮਨੀ' ਬ੍ਿਤੀ ਅਤੇਂ ਸੁਭਾ- 
ਖਿਆਂ ,(ਈਸਰੀ ਗਿਅਨ) ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਸਮਸ਼ਟੀ 
ਰੂਪ ਤੇ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਦੀ ਪਰ ਤੋੱ ਪੂਰਬਲੀ ਭਾਵਨੀ ਅਤੇ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅਨਾਹਤ ਕਲਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਕਰ ਕੇ ਅਗਲੀ 
ਤੁਕ-“ਮੰਨੈ ਸਗਲ ਭਵਨ ਕੀ ਸੁਧਿ? ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਅਭਿਲਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਨਿਰਤਿਸ਼ੈ ਗਿਆਨ ਦੀ ਕਾਰਣ ਸਰੁਵੱਗਤਾ 
ਪਾਪਤ ਹੇ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ੍ 
ਰ੍ 8. ਮੂੰਹ ਤੇ ਚੋਟਾਂ ਨ ਖਾਣ ਦਾ ਭਢ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਅਭਿਆਸੀ ਦਾ ਮੁਖ ਏਸ ਲੋਕ ਵਿਚ ਉੱਜਲਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 
ਕੋਈ ਧੱਬਾ ਨਹੀਂ ਲਗ ਸਕਦਾ । ਅਤੇ ਪਰਲੋਕ ਵਿਚ ਜਮ 
ਦੀ ਤੜ਼ਨਾ ਠਹੀ' ਹੁੰਦੀ । 

੫. “ਮੰਨੈ ਜਮ ਕੇ ਸਾਥ ਨ ਜਾਇ”? ਦਾ ਭਾਵ਼ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ “ਜਮ ਨਹੀ ਆਵੇ ਨੇਰੇ? ਦੇ ਭਵ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮ. ਦੇ 
ਅਭਿਅਸੀ ਨੂੰ ਸਰੀਰ ਛਫਣ ਤੋ ਪਿਛੋ' ਪਰਲੋਕ ਯਾਤ੍ਰਾਂ ਲਈ 
ਜਮਦੁਤਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਧਰਮਰਾਇ ਦੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਨਹੀਂਲੈ 
ਜਾਇਆ ਜਾਂਦਾ, ਕਿੰਤੂ ਓਸ ਦੀ ਪੁਰੀ ਨੂੰ ਪਵਿਤ੍ਰ ਕਰਨ ਲਈ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਫੌਜਾਂ ਸੱ ਧਰਮਰਾਇ ਦੇ ਪਾਰਖਦਾ (ਸਗ ਸੱਦੀ) ਦੇ 
ਗਾਹੀ' ਇਮਾਨ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾ ਕੇ ਸੱਚ ਖੰਡ ਦੇ ਧੁਰ ਘਰਿ ਦੇ 
ਸਨਮੁਖ ਕਰਮ ਖੰਡ (ਬਖਸ਼ਿਆਂ ਦਾ ਲੋਕ) ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ 



(੭੮) 
ਕਰਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

੬. ਪਰਹ ਕੀ ਏਸ ਲੋਕ ਵਾਂਗ ਕੋਈ ਜਮ ਲੋਕ ਭੀ 
ਸੱਚੀ' ਮਿਚੀ' ਹੈ ਜਿਥੇ ਧਰਮਰਾਇ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕੇ 
ਸਭ ਦਾ ਨਿਆਉ' ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਅਥਵਾ ਸੌਸਾਰੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
ਸੁਧਾਹਨ ਲਈ ਧਰਮਰਾਇ ਮੈਖੋਧੀ ਭਇਿਆਨਕ ਵਾਕਾਂ ਦਾ ਹੀ 
ਕਥਨ ਮਾਤ ਉਚਾਰਨ ਹੈ ? ਉੱਤਰ- 

ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਰੂਪਕਾਦਿ ਅਲੈਕਾਰ ਰੀਤੀ 
ਨਾਲ, ਕਿਤੇ ਅਤਿਸ਼ੈਉਕਤ ਆਦਿ ਅਰਥਵਾਦ ਰੂਪ ਰੁਚੀਕਰ 

. (ਰੋਚਕ) ਅਤੇ ਕਿਤੇ ਲੱਛਣ ਵਿਦਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਅਰਥਾਤ 
'ਸਿੱਯੰਤ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਕਥਨ ਕਰ ਕੇ ਯਥਾਰਥ ਰੀਤੀ ਨਾਲ 
ਅਪਣੇ ਲੱਖ (ਨਿਸ਼ਾਨੇ) ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਵੇਦ ਵਾਦੀਆਂ 
ਦੇ ਨਿਸ਼ਚੇ ਅਨੁਸਾਰ ਰੋਚਕ ਤੇ ਭਇਆਣਕ ਰੀਤੀ ਯਥਾਰਥਤਾ 
ਦਾ ਕਿਤੇ ਭੀ ਉਲੈਘਣ ਨਹੀ ਕਰਦੀ, ਸਗੋਂ ਜਿਥੇ ਜੋ ਰੀਤੀ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕੀਤੀ ਹੈ ਓਥੇ ਓਹ ਯਥਾਰਥ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਯਥਾਰਥਤਾ 
ਦਾ ਅੰਗ ਹੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਨਿਆਇਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਪਹਾਕਿਤਕ ਮੂਰਤੀ ਧਾਰਨ ਕਰ ਕੇ ਜਗਤ ਦਾ 
ਨਿਆਉ' ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅੰਤੇ ਉਸਦਾ ਲੌਕ ਭੀ ਏਸ ਧਰਤੀ ਵਾਂਗ 
ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੋਇਆ “ਜਮ ਲੋਕ” 
ਕਰ ਕੇ ਪੂਸਿਧ ਹੈ । ਜਿਸਨੂੰ ਜਪਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆੰ ਅੰਤਿਮ 
ਖੰਡਾਂ ਦੀਆਂ ਪਤੇੜੀਆ ਵਿਚ “ਧਰਮ ਖੰਤ!? ਕਰ ਕੇ ਕਬਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਤੇ ਅਪੂਰਬ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਵਰਣਨ 
“ਧਰਮ ਖੰਤ” ਦੀ ਪਤੇੜੀ ਵਿਚ ਦੇਖਣਾ । 



9੯) 

ਮੰਨੈ ਮਾਰਗਿ ਨਾਂ ਪਾਇ ॥ ਮੰਨੈ ਪਤ ਸਿਉ 
ਪਰਗਟੁ ਜਾਇ ॥ ਮੰਨੈ ਮਗੂ ਨ ਚਲੋ ਪੰਥੁ ॥ ਮੰਨੈ 
ਧਰਮ ਸੇਤੀ ਸਨਬੈ੧ ॥ ਐਸਾ ਨਾਮੁ ਨਿਰੋਜਨੁ 
ਹੋਇ।। ਜੇ ਕੋ ਮੰਨਿ ਜਾਣੈ ਮਨਿ ਕੋਇ ॥੧੪॥ 

ਪਦ ਅਰਥੋ- 
ਮਾਰਗ (ਸ:) = ਰਾਹ, ਯੌਗ ਰੂਢੀ ਨਸਲ ਪਰਲੋਕ ਨੂੰ 

ਜਾਣ ਵਾਲਾਂ ਪੰਧ _ਠਾਕਿ (ਭਾ: 8:) ਰੋਕ, _ਅਣਕਾਰ । 
ਪਤਿ (ਭਾ੬ 85) = ਆਦਰ; ਸਨਮਾਨ, ਇਜ਼ਤ । ਗੁ (ਸੈਂ 
ਮਾਰਗ ਤੋ) = ਸਤ-ਸੈਗਤ ਦਾ ਰਾਹ, ਮਰਯਾਦਾ । ਪੰਬੁ (ਸੈ: 
ਪਥ ਤੇ) ਰਸਤਾ ਜਮ ਮਾਰਗ (ਪੁਰਸਲਾਤ) । ਧਰਮ (ਸੈ) = 
ਨਿਆਉ' ਕਰਨ ਵਾਲਾ-ਧਰਮ ਰਜ । ਸੇਤੀ (ਅੱਵ:) ਨਾਲ਼ 
ਸਨਬੈਧ (ਭਾ: ਸੈ:-ਸੈ,_ਬੈਧ ਤੋ ) ਜੋੜ,ਮੇਲਾ । 

'ਆਰਬ-- 

ਜੇ ਕਰ ਨਾਮ ਦਾ ਅਭਿਆਸ ਕਰੇਂ ਤਾਂ ਸਰੀਰ ਛਤਣ ਦੇ 
ਪਿਛੋਂ ਪਰਲੋਕ ਦੇ ਰਸਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹੋਏ ਜੀਵ ਨੂੰ ਅਟਕਾਰ ਜਾੰ 
ਕੋਈ ਬਿਘਨ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ ਅਤੇ ਆਦਰ ਸਨਮਾਨ ਨਾਲ ਪ੍ਰਸਿਧੀ 
ਨਾਲ ਅਰਥਾਤ ਗੱਜ ਬੱਜ ਕੇ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਸਤਿਸੈਗਤ ਦੀ ਮਗ- 
ਮ੍ਰਯਾਦਾ ਨੂੰ ਮੰਨੈ ਤਂ ਜਮ ਪੰਥ ਵਿਚ ਨਹੀਂ` ਪੈਂਦਾ । ਨਾਮ 
ਅਭਿਆਸ ਕਰਨ ਤੋ ਧਰਮ ਰਾਜ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਨਾਮ ਦੇ ਅਭਿਆਸੀ ਨੂੰ ਪੂਰੰਬੋਕਤ ਰੀਤੀ ਅਨੁਸਾਰ 



(੮੦) 
ਪਰਲੋਕ ਦੇ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਜਾਂਦੇ ਨੂੰ ਕਿਤੇ ਹੇਕ ਨਹੀੰ ਪੈਂਦੀ। 
ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਤਨੇ ਭੀ ਜੀਵਾਤਮਾ ਜਮ ਦੇ ਵੱਸ ਪੈ ਦੇ 
ਹਨ ਉਹ । ਕਈ ਥਾਈ' ਠੌਕਰਾਂ ਖਾਂਦੇ, ਧੂ ਧੂਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹੋਏ, ਸਗੋ' 
ਕਈਆਅੰ ਮੰਡਲਾਂ ਵਿਚ ਲੈਜਾ ਕੇ ਪੁਰਬਲੇ ਜਨਮਾਂ ਦੇ ਕਿਰਤ 
ਕਰਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਓਥੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਬਦਲਾ ਦਿਵਾ ਕੇ 
ਬੜੀਆਂ ਐ ਔਕੁੜਾਂ ਅੰਤੇ ਰੋਕਾਂ ਵਿਚਦੀ ਠੈਘਾ ਕੇ ਜਮ ਦੇ ਦੁਆਰੇ 
ਲੈ ਜਇਆ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਤਾਂ “ਦੀਬਾਨੁ ਏਕੋ ਕਲਮ ਏਕਾ ਹਮਾ 
ਤੁਮਾ ਮੇਲ । ਦਰਿ ਲਏ ਲੇਖਾ ਪੀੜ ਦੁ=ੇ ਨਨਕਾ ਜਿਉ ਤੇਲ”? 
ਅਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਲੇਖਾ ਦੇਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰ- 
ਮਤਿ ਦੇ ਸਾਧਕਾਂ-ਅਭਿਅਸੀਆੰ ਨੂੰ ਨ ਕੋਈ ਰੋਕ ਪੈਂਦੀ ਹੈ, 
ਨਾ ਹੀ ਅਧਵਾਟੇ ਕੋਈ ਲੇਖਾ _ਚੁਕਾਉਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਸਗੋ 
ਜਖ਼ਪੁਰੀ ਨਾਲ ਅਤੌਂ' ਦੀ ਹੀ ਸੈਖੈਧ ਟੁਟ ਜਾਣ ਕਰ ਕੇ ਸੁਰਖਰੂ 
ਹੋ ਜਣ ਦੇ ਕਾਰਣ ਅਤਿਅਸੀ ਨੂੰ ਜਮ ਲੋਕ ਦੇ ਲਾਗ ਦੀ 
ਲੰਘਦੇ ਨੂੰ ਧਰਮਰਾਇ ਅੰਗਿਓਂ' ਮਿਲ ਕੇ “ਨਾਨਕ ਧਰਮ 
ਐਸੇ ਚਵਹਿ ਕੀਤੋ _ਭਵਨੁ ਪੁਨੀਤ” ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਆਦਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਸਗ “ਦੇਵਪੁਰੀ ਮੈ ਗਇਓ ਆਪਿ ਪਰਮੇ- 
ਸਰਿ ਭਾਇਓ । ਹਰਿ ਸਿੰਘਾਸਨ ਦੀਅਓ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਤਹਿ 
ਬੋਸਾਇਓ ।? ਆਦਿ ਪਵਿਤਰ ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ 
ਰਾਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਜੋਤਿ ਨੂੰ ਇੰਦਰ ਦੁਆਰਾ ਅਪਣਾ 
ਮਿੰਘਾਸਨ ਛਡ ਕੇ ਸ੍ਰੀ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਬੈਠਣਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । 

੨. “ ਪਤਿ ਸਿਉ ਪਰਗਟ ਜਾਇ”? ਦਾ ਤਾਵ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਗੁਰਸਿਖ ਏਸ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ “ਚਲਿਆ ਪਤਿ ਸਵਾਰਿ 
ਵਾਜਾਂ ਵਇਸੀ? ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੋ ਕੇ ਖੁਸ਼ੀ ਖੁਸ਼ੀ 



(੮੧! 
ਵਜਦੇ ਬਾਜੀ ਪਰਲੋਕ ਉ ਜਾਂਤ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਕਿ ਓਸਨੂੰ 
ਪਰਲੋਕ ਜਾਂ ਜਮਲੋਕ ਦਾ ਭੈਂ ਜਾਂ ਏਸ ਜਨਮ ਦੀ ਸਫਲਤਾ 
ਵਲੋਂ ਨਿਰਾਸਤ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । ਅਤੇ “ਸਾਕਤ ਬਪੁਰਾ ਮਰ 
ਗਿਆਂ ਕੋਊ ਨ ਲੈਹੋ ਨਾਉ ”! ਆਦਿ ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਕਤ ਪੁਰਸ਼ ਵਾਂਗ ਗੁਰਮੁੰਖਿ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਜਾ ਨਾਉਂ ਦੀ 
ਕੋਪਨਾ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ । 

੩. ਕਈ ਸੱਜਨ 'ਮਗੁਨਾ ਪਦ ਬਣਾ ਕੇ ਪੜ੍ਹਦੇ ਹਨ । 
ਪਰ ਇਹ ਠੀਕ ਨਹੀ'। ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੁ ਰਥ ਸਹਿਬ ਜੀ ਦੇ 
ਵਿਆਕਰਣ ਅਨੁਸਾਰ ਓਸ ਪਦ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਐਂ ਕੜ ਹੁੰਦ 
ਹੈ ਜੇ ਸੈਗਿਆ ਏਕ ਬਚਨੀ] ਹੋਵੇ । ਸੋ ਸੇ “ਮਗੂਨਾ ਪਦ ਸਾਧਾਰਣ 
ਬਚਨ ਰਖਦਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਅਤੇ ਮੱਧ ਵਿਚ ਐਂਕੜ ਵਾਲਾ 
ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਅਸਿੱਧ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮਗੂ ਤੇ ਨ ਇਉ' ਪਦ 
ਛੇਦ ਕਰ ਕੇ ਦੈ ਪਦ ਹੀ ਮੰਠਣੇ ਠੀਕ ਹਨ ।` 

੪. ਜੇ 'ਏਸ ਮੱਗ (ਗੁਰਮਤਿ) ਵਿਚ ਚੱਲੇ ਉਹ 
ਜਮ ਦੇ ਪੰਥ (ਰਾਹ) ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਪੈਂਦਾ । ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਅਰਥਾਤ “ਪ੍ਰਤਿਵਸਤ” ਉਪਮਾ ਅਲੇਕਾਰ ਦੁਆਰਾ “ਮੱਗ ਅਤੇ 
“ਪੰਥੀ, ਦਾ ਵਿਅਤਿਰੈਕ-ਵਿਅੰਗ ਅਨੁਸਾਰ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ । 
ਸੋ ਅਲੌਕਾਰ ਤੋਂ ਵਸਤੂ ਧੁਨੀ ਹੈ । 

੫. ਧਰਮਰਾਇ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧ ਹੋਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ “ਪੰਚ ਪਰਵਾਣ ਪੰਚ ਪਰਧਾਨ”? ਅਤੇ “ਕਰਮੀ ਕਰਮੀ 
ਹੋਇ ਵੀਚਾਰ । ਸਚਾ ਆਪ ਸਚਾ ਦਰਬਾਰੁ । ਤਿਥੈ ਸੋਹਨਿ 
ਪੰਚ ਪਰਵਾਣੁ । ਨਦਰੀ ਕਰਮੁ ਪਵੈ ਨੀਸਣੂ”! ਆਦਿ ਮਹ 
ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਵਾਣ ਹੋਏ ਪੰਚ ਸੱਜਨ ਧਰਮ ਰਾਜ ਦੂ 



(੮੨) 
ਸਭਾ ਦੇ ਸਭਾ ਸੱਦ ਬਣ ਕੇ ਓਸ ਦੇ ਨਾਲ ਨਿਆਰੇ” ਕਰਨ ਦੇ 
ਅਧਿਕਾਰੀ (ਸਾਂਝੀਵਾਲ) ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

੬. ਨਿਧਿਆਸਨ ਦਾ ਭੀ ਸਮਝ ਲੈਣ । ਕਿਉਂਕਿ 
ਅਗਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਨਿਧਿਆਸਨ ਦੇ ਫਲ-'ਧਿਆਨ! ਦੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ, ਜੋ ਨਿਧਿਆਸਨ ਤੋਂ' ਬਿਨਾ ਸਿੱਧ 
ਨਹੀ ਹੈ ਸਕਦਾ । 

ਮੰਨੈ ਪਾਵਹਿ ਮੋਖ ਦੁਆਰੁ ॥ ਮੰਨੈ ਪਰਵਾਰੈ 
ਸਾਧਾਰ ॥ ਮੰ ਨੇ ਤਰੈ ਤਾਰੇ ਗੁਰਸਿਖ ॥ ਮੰਨੈ 
ਨਾਨਕ ਭਵਹਿ ਨ ਭਿਖ ॥ ਐਸਾ ਨਾਮੁ ਨਿਰੇਜਨੂ 
ਹੋਇ॥ ਜੇ ਕੋ ਮੰਨਿ ਜਾਣੈ ਮਨ ਕੋਇ॥ ੧੫॥ 

ਪਦ ਅਰਥ - 
ਮੋਖ ਦੁਆਰ (ਸ:-ਸੋਖ " ਦੁਆਰ = ਛੇਵਾਂ ਤ: ਪੁ: ਸ?) 

= ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਦਰ । ਪਰਵਾਰ (ਸੈ:-ਪਰ ”ਂ ਵਾਰ = ਬ: ਬ੍ਰੀ: 
ਸ:) ਸਾਕ-ਸੈਨ, ਟੱਝਰ ਟੀਹਰ । ਸਾਧਰੁ (ਭਾ: 8: ਸਾਧ ਨੂੰ 
ਗਾ: ਪ੍ਰ.) ਸੁਟਾਰ ਸਿੱਝਣਾ, ਪੂਗਣਾ । ਗੁਰ ਸਿਖੁ (ਕਾ: 1: 
ਗੁਰ" ਸਿਖ ਦਾ ਛੇਵਾਂ ੩: ੫: -ਸਮਾਸ) = ਗੁਰਾਂ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼, 
ਸਿਖਿਆ। ਭਵੈ ਨ (ਵਾਕ ਔ) = ਭਉਂਦਾ ਨਹੀਂ । ਭਿਖ 
(ਭ੯ 8) ਭਿਖਿਆ, ਜਾਚਨਾ, ਲੱਛਣਾਂ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ-ਜਨਮ- 
ਮਰਣ-ਆਵਾਰਉਣ । 

'ਅਰਥੋ- 

ਜੇ ਨਾਮ ਨੂੰ ਮਨਨ ਕਰੇ ਤਾਂ ਕਲਿਆਣ ਜਾਂ ਪਰਮਪਦ 



(੮੩) 
ਦਾ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਪਤ ਹੋ ਜਾਂ੨ ਹੈ, ਆਰ ਪਰਵਾਰ ਦਾ, ਸੁਧਾਰ 
ਹੈ ਜਾਂਦ ਹੈ। ਜੇ ਗੁਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਮੰਨੇ ਤਾਂ ਅਪ, ਭੀ ਤਰ 
ਜਾੰਦਾ ਹੈ । _ (ਨਾਲੇ ਹੈਰਨਾ ਨੂੰ ਭੀ) ਤਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਨਾਮ ਦਾ 
ਮਨਨ ਕਰੇ ਤਾਂ ਭਿਖਿਆ ਲਈ ਧੱਕੇ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦਾ । ਭਾਵ- 
ਜਨਮ-ਮਰਨ ਰੂਪੀ ਆਵਾਗਉਣ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਪੈਦਾ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ “ਨਾਮੁ ਨਿਰੌਜਣ”? ਦੇ 

ਦ੍ਰਿੜ੍ਹਨ ਦੀ ਕੇਵਲ ਮਹਿਮਾ, ਦੂਜੀ ਵਿਚ ਅਭਿਅਸੀ ਨੂੰ 
ਅਨੁਭਵ ਆਦਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਤ ਤੀਜੀ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੇ 
ਮਾਰਗ ਦੁਆਰਾ ਸਚਖੰਡ ਦੇ ਪਿਆਨੇ ਅੰਤੇ ਜਮ ਪੰਥ ਵਿਚ 
ਉਕਾ ਹ ਨ ਪੈਣਾ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਹੁਣ ਚਉਬੀ ਵਿਚ (ਦਰਗਹ 
ਵਿਚ ਜਾਣ ਤੋਂ ਉਪਰੋਤ) ਸਚ ਖੰਡ ਦੇ ਬੂਹੇ (ਮੁਕਤੀ ਮੰਡਲ ਦੇ 
ਦੁਆਰੇ) ਤੇ ਪੁਜਣਾ ਆਖ ਕੇ ਉਸਦੀ ਉੱਚ ਗਤੀ ਲਈ ਕ੍ਰਮ 
ਤੇ ਪ੍ਰਗਤੀ (ਉੱਨਤੀ) ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਸਗੋ” 
ਪਰਵਾਰ ਅਰਥਾਤ ਕਈਆਂ ਕੁਲਾੰ ਦਾ ਭੀ ਸੁਧਾਰਨਾ “ਮੰਨੋ” 
ਦਾ ਹੀ ਫਲ ਦਸਿਆ । ਜੋ "ਜਨ ਪ੍ਰਹਲਾਦ ਕੇ ਇਕੀਹ ਕੁਲ 
ਉਧਾਰੇ” ਅਦਿ ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰਮੁਖਿ ਪੁਰਖ ਦੀ ਅੰਤਿਮ 
ਗਤੀ ਤੋ ਪਿਛੋ' ਉਸ ਦੇ ਮ੍ਰਿਤ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਵਸਦਾ ਹੋਇਆ 
ਪਰਵਾਰ ਭੀ ਨਾਮ ਜਪਣ ਨਾਲ਼ ਪ੍ਰਤੱਖ ਤਰਿਆ ਸ਼ਾਖਿਆਤ 
ਸਿਧ ਹੈਦ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਾਖੀ “ਕਲਿਜੁਗੁ ਉਧਾਰਿਆ 
ਗੁਰਦੇਵ”! ਆਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਰੂਪ ਬਿਐੌਤ ਹੀ 
ਗੁਰਮੁਖ ਪਰਵਾਰਾਂ ਦਾ ਏਸ ਲੋਕ ਵਿਚ ਉਧਾਰ ਅਤੇ “ਰਹਸਿ 
ਕੀਓ ਗੁਰਦੇਵ' ਤੇਹਿ ਜਸੁ ਜਾਤ ਜਯ ਦੰਪਹਿ । ਅਸ਼ੁਰ ਗੇ ਤੇ 



- (੮8) 
ਭਾਗਿ ਪਾਪ ਤਿਨਿ 3 ਭੀਤਰਿ ਕੌਪਹਿ ।? ਅਤੇ “ਨਾਮਾ ਛੀਬਾ 
ਕਬੀਰ ਜੋਲਾਹਾ ਪੁਰੇ ਗੁਰ ਤੇ ਗਤਿ ਪਾਈ ।? ਆਦਿ ਦੁਆਰਾ 
ਦੇਵ ਲੋਕ ਜੈਸੇ ਅਣਡਿੱਠੇ ਪਰਵਾਰਾਂ ਦੇ ਨਿਸਤਾਰੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਗਟ 
ਪਹਾਰੇ ਦਿਸ ਰਹੀ ਹੈ । 

੨. ਪੂਜਦੇ ਇਹ ਨਿਯਮ ਹੈ ਕਿ “੬ਅਹਿਕਰੁ ਕਰੇ 
ਸੁ ਅਹਿਕਰੁ ਪਾਏ?! ਅਨੁਸਾਰ ਜੇ ਕੋਈ ਕਰੇ ਸੋਈ ਪਾਵੈ ਤਾਂ 
ਇਕ ਅਭਿਆਸੀ ਦੇ ਕੀਤੇ ਜਪ-ਜਾਪ ਨਾਲ ਪਰਵਾਰ ਆਦਿ 
ਦੂਜੈ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਵਲ ਮਿਲ ਸਕੇਗਾ ਹੈ ਜੇ ਇਉ 
ਮੰਨੋਗੇ ਤੰਂ 4 ਕੀਤਾ ਉਸਦੇ ਸੈਬੋਧੀ 
ਉ- 

ਰਜਜਤ ਦੀ ਪਰ ਜਰ ਲਗਾ ਤਕ ਗਰ ਭੀ 
ਭੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਲਾਂ ਕੇ ਫਲ ਪ੍ਰਦਾਤਾ 
ਹੇ ਜਾਵੇਗਾ, ਸਾਖਿਆਤ ਨਹੀਂ । ਸੇ ਗੁਰਮੁਖਾ ਦਾ ਆਸ਼ਾ ਸਾਧਨਾ 
ਅੰਤੇ ਉਸਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਅਸੋਘ (ਫਲ) ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਬਲ 
ਹਨ। ਉਸਦੇ ਤਾਣ ਨਾਲ਼ ਅਪਣੇ ਸਤਿਸੈਗੀਆੰ ਤੇ ਸੈਬੈਧੀਆਂ 
ਨੂੰ ਤਿਸ ਤਿਸ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਾ ਕੇ .ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ੜੱਖ 
ਨਿਸਤਾਰਾ ਕਰਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਭੁਤ-ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਅਣਡਿਠੇਂ 
ਮੈਂਬੈਧੀਆੰ ਨੂੰ ਫੀ “ਧੁਰ ਕੀ ਬਣੀ” ਦੇ ਆਸ਼ਰੇ ਅਰਦਾਸ 
ਤੇ ਸੈਕਦਪ ਨਾਲ਼ ਤਾਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਸੋ ਉਕਤ ਕਥਨ ਵਿਚ 
ਭੀ ਅਸਾਨੂੰ ਇਸਟਾਪਤੀ ਹੀ ਹੈ । 

੩. ਪ੍ਰ- ਕਈਆੰ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੇ ਪਰਵਾਰ ਸੁਧਰੇ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੋ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋ" ਵਿਟੁੱਧ ਆਚਰਨ ਕਰ ਕੇ ਮਨਮੁਖਤਾ ਨੂੰ ਹੀ 



(੮੫) 
ਪਾਪਤ ਹੋਏ ਹਨ । ਉੱਤਰ- 

ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਡਿਭਾਗੀਆੰ ਨੇ ਮਹਾਂ 
ਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਨੂੰ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਉਹ ਜ਼ਰੂਰ ਤਰ ਗਏ । 
ਅਤੇਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਕੀ ਹੋ ਕੇ ਜੰ ਮਨਮੁਖ ਹੇ ਕੇ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਹੀ ਨ ਕੀਤਾ ਉਹ ਅਧੋਗਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ । ਏਥੇ 
ਉਕਤ ਗੁਰਵਾਕ ਦਾ ਆਸ਼ਾ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ “ਜੋ ਜੋ ਤਰਿਓ 
ਪੁਰਾਤਨ ਨਵਤਨ ਭਗਤਿ ਖਾਇ ਹਰਿਦੇਵ/? ਦੇ ਆਸ਼ੇ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਭੀ ਤਰਿਆ ਹੈ ਉਹ ਨਾਮ ਨੂੰ ਦਿ ਕਰ ਕੇ ਹੀ 
ਤਰਿਆ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ੯੪ ਸਾਧਨਾ ਕਟਨ ਵਾਲੇ “ਕਾਗਰ 
ਨਾਵ ਲੰਘਹਿ ਕਤ ਸਾਗਰ ਬ੍ਰਿਥਾ ਕਥਿਤ ਹਮ ਤਰਤੇ ।! ਅਦਿ 
ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਅਲੁਸਾਰ ਜ਼ਰੂਰ ਡਬਦੇ ਹਨ ਅੰਤੇ ਨਾਮ ਦੇ 
ਅਭਿਲਾਸ਼ੀ ਹੀ ਤਰਦੇ %3 ਸੁਧਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

੪. ਮੰਨੋ ਇਸ ਸਕਰਮਕ _ਕਿਆ ਦਾ _ਕਰਮ 
ਗੁਰਸਿਖ” ਪਦ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਕਰਤਾ ਲੁਪਤ ਹੈ । ਸੋ ਏਸ 
ਵਾਕ ਦਾ ਅਨ੍ਹਯ ਇਉਂ ਹੋਵੇਗਾ-(ਜੇ) “ਗੁਰਸਿਖ ਸੰਨੈ (ਸੇ 
ਤਰੇਂ ਤਾਰੇ ! ਇਸ ਲਈ ਏਸ ਦਾ ਉਕਤ ਪ੍ਰਕਾਰ ਤੇ ਹੀ ਅਰਥ 
ਕਰਨਾ ਠੀਕ ਹੈ । ਜੇ ਕੋਈ ਏ ਏਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਉਂ ਕਰੇ-“ਜੇ 
ਗੁਤ ਸਿਖਿਆ ਨੂੰ ਮੰਨੇ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਤਰੇ, ਨਾਲ ਸਿਖ ਨੂੰ ਭੀ 
ਤਾਰੇ ।” ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਦੇਸ਼ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਜੈ ਗੁਰੂ 
ਅਜੇ ਆਪ ਹੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਲੈਣ ਦਾ ਅ-ਿਕਾਰੀ ਹੈ ਉਹ ਗੁਰੂ ਹੀ 
ਨਹੀ' । ਦੂਜੇ“ ਗੁਰ” ਅਤੇ “ਸਿਖਾਂ ਇੱ ਪਦ ਕਰਤਾ ਕਾਰਕ 
ਵਿਚ ਮੰਨ ਕੇ ਵਿਭਕਤੀ ਵਾਲ ਹੋ? ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । ਪਰ 
ਅਜਿਹਾ ਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਕਤ ਅਰਥ ਰ੍ਰਬਾਣੀ ਵਿਆਕਰਣ 



(੮੬) 
ਤੇ' ਵਿਰੁਧ ਹੈ। ਅਸਾਡੇ ਮਤਿ ਵਿਚ ਤਾਂ “ਗੁਰਸਿਖ ਇਕੱਠਾ ਪਦ 
ਇਸਤਰੀ ਲਿੰਗੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦੇ (ਕਰਮ) ਕਾਰਕ ਦੀ 
ਵਿਭਕਤੀ ਦਾ ਲੋਪ ਹੈ । ਇਸ ਲਵ ਜੇ ਗੁਰ ਸਿਖਿਆ ਨੂੰ ਮੰਨੇ 
ਉਹ ਆਪ ਭੀ ਤਰੇ ਅਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਭੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਕੇ ਤਾਰ 
ਵਿਦ ਹੈ, ਇਹ ਅਰਥ ਕਰਨਾ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । 

___'ਭਿਖ ਸ਼ਬਦ ਦ. ਅਰਬ ਆਵਾਰਉਣ ਰੁਪ ਜਨਮ 
ਮਰਨ ਇਸ ਲਈ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਭਿਖਿਆ ਮੰਗਣ 
ਵਾਲਾ ਅਲਫ ਕੌਗਾਲ ਅਰਥ ਤ ਧਨ ਧਾਮ ਤੇ“ ਉਕਾ ਹੀ 
.ਵਾਂਵਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜਿਸ ਨੇ “'ਵਿਸੁਆਸ ਪੂੰਜੀ 
ਨਾਲ ਲਾਹ” ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮ ਜਪਣ ਦਾ ਲਾਹਾ ਨਹੀ ਖਟਿਆ, 
ਸਰੋਂ ਵਿਸੁਆਸ ਦੀ ਰਾਸ ਭੀ ਖੋ ਬੋਠਿਆ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ “ਹੁਣਿ 
ਵਤੈਂ ਹਰਿ ਨਾਮੁ ਨ ਬੀਜਿਓ ਅਗੇ ਭੁੱਖਾ ਕਿਆ ਖਾਏ” ਆਦਿ 
ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁਖਾ ਜਨਮ ਤੋਂ ਗਿਰਾ ਕੇ ਨੀਵੀਆਂ, ਸਰੋਂ 
ਟੇਢੀਆਂ ਜਨਾਂ ਵਿਚ ਪਾਇਆ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ “ਲਖ ਚਉਗਸੀ 
ਜੇਨਿ ਭ੍ਰਮਾਂ” ਅਦਿ ਅਨੁਸਾਰ ਦਰ ਦਰ ਭੁਮਣਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ 
ਤਵ ਨੂੰ ਲੌ ਕੇ ਨਾਮ ਅਭਿਆਸੀ ਨੂੰ ਜੋਨੀ ਭੁਮਣ ਦੂਪ ਗਿਖ 
ਮੰਗਣੀ ਠਹੀਂ' ਪੈਂਦੀ । ਸੋ ਏਥੇ ਆਵਾਗਉਣ ਵਿਚ “ਭਿਖ?? 
ਪਦ ਸਾਰੋਪਾਂ । 

(੮) ਅਸਚਰਜ ਅ(ਧਕਰਣ 
ਅਵਤਰਣਕਾ-- 

ਉਪਰ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਗਿਆਨ, 
ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਧਿਆਨ ਪਰਮ ਗੁਰਮਤਿ ਹੈ, ਅੰਤੇ ਓਸ ਦਾ ਸਾਧਨ 



(੮੭) 
ਸੂਵਣ ਮਨਨ ਅੰਤੇ ਨਿਧਿਆਸਨ (ਦ੍ਰਿੜਨ) ਹੈ । ਜੇ ਸ਼ਵਣ ਤੇ 
ਮਨਨ ਨੁਪ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮਹਾਤਮ ਵਿਸਥਾਰ ਨਾਲ਼ ਕਥਨ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੁਣ “ਪੰਚ ਪਰਵਾਣ” ਦੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਧਿਆਨ ਪਰਪੱਕ ਹੇ ਕੇ ਪਰਵਾਣ ਹੋ ਚੁਕੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਸਦਗਤੀ, ਦ੍ਰਿਤਨ ਦਾ ਫਲ ਤੇ ਮਹਾਤਮ ਇਹ ਦੁਨੀਆਂ ਅਤੇ 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ (ਅਣਡਿਠੀ) ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਧਰਮਰਾਇ ਦਾ ਦਰਬਾੜ਼, ਕਰ- 
ਤਾਰ ਦੀ ਇਕੇ ਵਾਕ ਨਾਲ ਕਰਨਾ ਬੇਔਤ ਰਚਨਾ ਆਦਿ 
ਅਨੇਕ ਪ੍ਰਕਰਣਾੰ ਨਾਲ “ਸਭ ਉਮਤ ਆਵਣ ਜਾਵਣੀ ਆਪੇ 
ਹੀ ਨਵਾਂ ਨਰੋਆ” ਅਨੁਸਾਰ ਨਿਰੋਕਾਰ ਦਾ ਸਦਾ ਇਕ ਰਸ 
ਅਤੇ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਥੀਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੇ ਔਗੀ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਖੇਅੰਤਤਾ ਦੇ ਕਾਰਣ ਉਸ ਤੇ ਬਲਿ- 
ਹਾਰ ਜਾਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਏਥੇ ਮੁਖ ਅਧਿਕਰਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਅਨੌਕ ਪੁਕਾਰ ਦੇ ਅਲੌਕਿਕ ਅਤੇ ਅਦਕੁਤ ਭਾਵਾਂ ਨਾਲ ਪੁਸ਼ਟ 
ਕੀਤਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਅਦਕੁਤ! ਰਸ ਵਿਅੰਗ ਹੈ । 

ਪਊੜਾੀ- 

ਪੰਚ ਪਰਵਾਣ ਪੰਚ ਪਰਧਾਨੁ । ਪੰਚੇ ਪਾਵਹਿ 
ਦਰਗਹਿ ਮਾਨੁ । ਪੰਚੇਸੋਹਹਿ ਦਰਿ ਰਾਜਾਨ । 
ਪੰਚਾ ਕਾ ਰੁਰੁ ਏਠੁ ਧਿਆਨੁ ॥ ਜੇ ਕੋ ਕਹੈ ਕਰੈ 
ਵੀਚਾਰ । ਕਰਤੇ ਕੈ ਕਰਣੈ ਨਾਹੀ ॥ਮਾਰੁ ॥ ਧੌਲੁ 
ਧਰਮੁ ਦਇਆ ਕਾ ਪੂਤੁ ॥ ਸਤੋਖ ਥਾਪਿ ਰੱਖਿਆ 
ਜਿਨਿ ਸੂਤਿ ॥ ਜੇ ਕੋ ਬੁਝੈ ਹੋਵੈ ਸਚਿਆਨੁ । 



( ੮੮ 
ਧਵਲੈ ਉਪਰਿ ਕੇਤਾ ਸੇ ਧਰਤੀ ਹੋਰੁ ਪਰੈ 
_ਹੋਰ ਹੋਰ ॥ ਤਿਸ ਤੇ ਭਾਰੁ ਤਲੈ ਕਵਣੁ ਜੋਰੁ ॥ 
ਜੀਅ ਜਾਤਿ ਰੋਗਾ ਕੇ ਨਾਵ॥ ਸਭਨਾ ਲਿਖਿਆ 
ਵੁੜੀ ਕਲਾਮ॥ ਏਹੁ ਲੇਖਾ ਲਿਖਿ ਜਣੈ ਕੋਇ॥ 
ਲੇਖਾ ਲਿਖਿਆ ਕੇਤਾ ਹੋਇ । ਕੇਤਾ ਤਾਣੁ ਸੁਆ- 
ਲਿਹੁ ਰੂਪੁ ॥ ਕੇਤੀ ਦਾਤਿ ਜਾਣੈ ਕੋਣੂ ਕੂਤੁ ॥ 
ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਉ ॥ ਤਿਸ ਤੇ ਹੋਏ ਲਖ 

_ਦਰੀਆਉ ।' ਕੁਦਰਤਿ ਕਵਣ ਕਹਾ ਵੀਚਾਰੁ ॥ 
ਵ'ਰਿਆ ਨ ਜਾਵਾ ਏਕ ਵਾਰ ॥ ਜੇ ਤੁਧੁ ਭਾਵੈ 
ਸਾਈ ਭਲੀ ਕਾਰ ॥ ਤੂ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤਿ 
ਨਿਰੈਕਾਰ ॥ ੧੬॥ 

ਪਦ ਅਰਥ- 
ਪੰਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ (ਪਚਿ-ਵਿਸਤੀਰਣੇ ਧਾਤੂ ਨੂੰ ਸੁਰੂਪ 

ਅਰਥਕ ਤੱ ਧਿਤ ਹੈ ਕੇ ਲੂਮਦਾ ਆਗਮ) = ਬੜੇ, ਮਹਾਂ ਪੁਰਖ, 
ਸਿਥੇ ਹੋਏ, ਪੁਗੇ ਹੋਏ,ਗੁਰ> ਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਕਤ 0£ ਹੋਏ ਸਿਧ । 
ਪੰਰਵਾਣ = ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੋਏ, ਬਖ੨ ਗਏ। ਪਰਧਾਨ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ 
= ਮੁਝੀਏ । ਰਾਜਾਨੁ-(ਛੋਦ ਲਈ ਗਾਜਨ ਦਾ ਦੀਰਘ ਹੇ ਕੇ) 
= ਰਾਜਾ, ਯੋਗ ਰੂਢੀ ਨਾਲ ਧਰਮਰਾਇ । 

ਗੁਰੁ-ਸੈਗਿਆ (ਰ = ਪੂਕਾਸੇ ਧਾਤੂ ਨੂੰ ਕਰਤਾ ਦ। 



(੮੯) 
ਪ੍ਤਯ) = ਪੂਕਾਸ਼ ਕਰਤਾ, ਲੱਛਣਾ ਝ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਸ਼ਬਦ । 
ਕਰਣੈ-ਭਾਵ ਵਾਚਕ = ਕੀਤੇ ਕੇ ਕੈਮ। ਸ਼ੁਮਾਰ-ਤਾ: ਮੈ(ਫਾਰਸੀ) 
= ਗਿਣਤੀ_ ਅੰਤ । ਧਉਲ-ਵਿਸ਼ੋਸ਼ਣ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਛਤ = 
ਧਉਲਾ ਬਲਦ, ਦੋ ਹਿੰਦੁ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਚਕੀ ਖੜਾ 
ਹੈ । ਸਤ-ਭਾ: 1: - ਠੀਕ । ਵੁੜੀ-ਕਿਆ = ਵਗੀ । ਕਲਾਮ 
-(6) ਗਿ = ਕਲਮ (ਭੇਦ ਲਈ ਦੀਰਘ) %੪ ਭ: 8: = 
ਕਲਾਮ,ਬਾਣੀ । ਕੈਤਾ-ਪਰਿਮਾਣ ਵਾਚਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ = ਕਿਤਨਾ, 
ਕਿੰਨਾ ।ਸੁਆਲਿਓ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ (ਪ੍ਰਾਕਿਤ-ਸੁ ਭੁਮਾਰ ਉਤੋਂ 
“ਕੁਮਾ! ਦਾ ਉਆ, ਰਦਾਲ ਹੈ ਕੇ) = ਸੁੰਦਰ, ਨਾਜ਼ਕ, ਮੋਹਲ । 
ਕੂਤ (ਫਾਰਸੀ, ਭਾ! ਸੈਂ) = ਅੰਦਾਜ਼ਾ, ਤੱਕ । ਪਸਾਉ--੍ਰ ਭਾ: 
ਸੈ) = ਪੁਸਾਰ ਵਿਸਬਾਰ, ਪਸਾਰਾ । ਕਵਾਉ (ਛੂ ਧਾਤੁ ਨੂੰ ਭਾ: 
ਪੂਟ-ਭਾ: ਸੈ) = ਬੋਲ, ਹੁਕਮ । ਦਰਿਆਉ-(ਸੰ:) = - ਨਦੀਆਂ, 
ਲੱਛਣ। ਬਿ੍‌ਤੀ ਨਾਲ-ਜਿਠਨਾਂ, ਵਸਤਾਂ, ਪ੍ਰਕਾਰਾੰ । ਕੁਦਰਤ 
(ਫਾ: ਸੈ : = ਰਚਨਾ । ਨ ਏਕਵਾਰ-ਅਂਵਯਾ£ ਕ੍ਰਿਆ ਵਿ:) = 
ਅਨੇਕ ਵਾਰ । ਸਲਾਮਤ (ਫਾ: ਵਿ:) = ਕਾਇਮ, ਥਿਰ । ਨਿਰੈ- 
ਕਾਰ-ਸੈ: (ਨਰ ਓ/ੱਕਾਰ ਤੋਂਊ= ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ । 

ਮਨਜ਼ੂਰ ਹੋਏ ਹੇਏ ਪੰਚ ਪੁਰਖ ਹੀ (ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ) 
ਮੁਖੀਏ ਹੁੰਦੇ ਟਨ (ਕਿਉਂਕਿ) ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ 
ਸਿੱਝੇ ਹੋਏ ਪੁਰਸ਼ ਹੀ ਆਦਰ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਪੁੰਚ ਪੁਰਖ ਹੀ 
ਧਰਮਰਾਜ ਦੇ ਦਰ ਤੇ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਹੈੰਦੇ ਹਨ। <ੰਚਾਂ ਦਾ ਕੈਵਲ 
ਧਿਆਨ ਹੀ ਗੁਰੂ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ (ਗੁਰਮੱਤ) ਹੈ । ਜੇ ਕੋਈ ਕਰਤਾਰ 
ਦੇ ਕਰਨਿਆਂ ਦ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਕਥਨ ਕਰੇਂ ਤਾਂ ਕੋਈ ਲੇਖ 
ਨਹੀਂ ਹੇ ਸਕਦਾ । ਧਰਮਰਾਇ ਹੀ ਧਉਲਾ ਬਲਦ ਹੈ, ਜੇ 



(੬੦) 
ਦਇਆ ਤੋਂ' ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੇ ਸੰਤੋਖ ਨੂੰ ਠੀਕ ਠੰ ਕ 
ਕਾਇਮ ਕਰਿ ਰਖਿਆ ਹੈ। ਜੋ ਲੋਕ ਧਤੇਲੇ ਬਲਦ ਦੀ ਚੁਕੀ 
ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਇਉ” ਕਰਦੇ ਹਨ- 
ਜੇ ਕੋਈ ਸੱਚ ਦਾ ਖੋਜੀ ਹੋਵੇ ਵਿਚਾਰੇ ਕਿ ਬਲਦ ਪਰ ਕਿਤਨਾ ਕੁ 
ਭਾਰ ਹੈ ਸਕਦ ਹੈ । ਊ (ਕਿਉਂ ਕਿ) ਧਰਤੀ ਤਾਂ ਪਰੇ ਤੇ ਪਰੇ, ਹੇਰ 
ਹੋਰ ਹੈ, ਓਸ ਦੇ ਭਾਰ ਹੇਠਾਂ ਕੀਹਦਾ ਜ਼ੋਰ ਹੇ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਜੀਵ, 
(ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆੰ) ਜਾਤੀਆਂ ਅਤੇ ਰੌਰ#-ੂਪਾਂ ਦੇ ਨਾਉਂ (ਆਦਿ) 
ਸਭਲਾਂ ਨੂੰ ਨੂੰ ਵਗਣ ਵਾਲੀ ਬਾਣੀ (ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ) ਨੇ ਲਿਖਿਆ । 
ਇਹ ਲੋਖਾ ਕੋਈ ਲਿਖਣ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ? ਭਾਵ, ਕੋਈ ਨਹੀ” 
ਜਾਣਦਾ । ਅਤੇ ਲਿਖਿਆ 2ਇ%ਆ। ਲੋਖ! (ਭੀ) ਕਿੰਨਾਂ ਕੁ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਊ ਭਾਵ, ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨੂੰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ । ਕਿਤਨ' (ਉਸ ਦਾ) ਜ਼ੋਰ ਹੈਊ 
ਅਤੇ ਕਿਤਨਾ ਮੁਦਰ ਰੂਪ ਹੈ ? ਕਿਤਕਾ ਕੁ ਓਸ ਦੀ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਹੈ । 
ਕੌਣ (ਏਸ ਦਾ) ਕਣ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਭਾਵ ਕੋਈ ਨ ਹੀ' । ਇਕੋ 
ਬੋਲ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਪਸਫ਼! ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਤੋੰ ਲਖ ਹੀ 
ਜਿਣਸਾਂ ਤੇ ਪਰਕਰਾੰ ਵਿਚ ਰਚਨਾਂ ਵਧ ਤੁਰੀ। 
ਓਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਕੀ ਆਖਾਂ, (ਮੈਂ ਤਾੰ ਓਸ ਪਰ) 

_ਅਨੈਕ ਵਾਰ ਬਲਿਹਾਰਨੇ ਜੀਦਾ ਹਾਂ । (ਅੰਤੇ ਇਹ ਆਖਦਾ ਹਾੰ 
ਕਿ) ਓਹੀ ਕਾਰ ਚੈਗੀ ਹੈ ਜੇ ਤੇਨੂੰ ਚੰਗੀ ਲਗੇ ਤੇ ਤੂੰ ਸਦਾ 
ਹੀ ਸਲਾਮਤ ਅਰਥਾਤ ਕਾਇਮ ਦਾਇਮ ਹੈ' । 

ਵਿਚ/ਰ- 
੧. ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਸਧਨ' ਸਪੰਨ, ਧਿਆਨ ਵਿਚ 

ਪ੍ਪੱਕ ਅੰਤੇ ਆਪਤ (ਸਰਵੱਗ) ਪੁਰਸ਼ ਜੇ ਮੈਸਾਰ ਭਾਵ ਨੂੰ 
ਤਿਆਗ ਕੇ ਧਰਮਰਾਇ ਦ' ਸਰਕਾਰ ਵਿੱਚ ਮੁਖੀਏ ਹੋ ਕੇ ਉਸ ਦੇ 



( ੯੧ ) 
ਨਾਲ ਨਿਆਉਂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸੈਮਿਲਤ ਹੈ ਹਦ । ਹਨ; ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
“ਪੰਚਾ ਅਖਿਆ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸੱਚੇ ਸ਼ਤਦ ਵਿਚ 
ਅਖੰਡਾਕਾਰ ਧਿਆਨ ਲੱਗਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਪੁਪਤੀ ਦੇ ਵਰਣਨ ਤੱ ਧਿਆਨ ਰੂਪ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਮਹਤਮ 
ਵੱਖਰਾ ਨ ਕਰਕੇ ਅਰਥ 3” ਜਣਇਆ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਗੁਰਮੁਖਿ- 
ਪੰਚ ਲਗਾਤਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਧਿਆਨ ਕਰਦੇਂ ਹਨ ਉਹ ਧਰਮਰਾਇ 
ਦੀ ਪਦਵੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈ ਦੇ ਹਨ । ਭਾਵ-ਪਸ਼ੂ, ਪਾਮਰ, 
ਬਿਉਹਾਗੀ, ਜਗਿਆਸੂ, ਸਾਧਕ, ਭਗਤ ਆਦਿ ਸ੩ ਪੁਕਾਰ ਦੇ 
ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਤ ਕਰਮ ਦਾ ਫਲ ਭੁਗਤਾਰੋਣ ਵਿਚ 
ਧਰਮਰ/ਇ ਦੇ ਸਾੱਝੀਵਾਲ ਹੈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਪਦਵੀ ਕਰਮ ਖੰਡ 
ਬਾਸੀ ਭਗਤਾਂ, ਪੂਰਨ ਸਿਖਾਂ । ਅੰਤੇ ਸ਼ਹੀਦਾਂ ਸਿੰਘਾਂ ਨੂੰਹੀ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਸਾਖੀ ਗੁਰੂ ਪੰਥ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚੋਂ ਭਾਈ ਤਾਰੂ 
ਸਿੰਘ ਆਦਿ ਦੇ ਬ੍ਰਿਤਾਂਤ ਤੇ ਤੋ" ਮਿਲਦੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜ਼ਾਲਮਾਂ ਨੂੰ 
ਸਜ਼ਾ ਦਿਵ/ਤੇਣ ਲਈ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਓਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਪੁਜਣਾ ਸੀ । 

੨, “ਦਰ ਰਾਜਾਨੂ”? ਦੇ ਨਾ ਦਾ ਐੱਕੜ ਦਸਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਇਹ ਪਦ ਇਕ ਬਚਨੀ ਹੈ । ਸੋ ਛੈਦ ਦੇ 'ਸ਼੍ਤੀ ਅਨਪ੍ਰਾਸਾ 
ਲਈ 'ਰਾਜਨੁ ਦੇ ਥਾਂ “ਰਜਾਨੁ ਪੜ੍ਹਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਤੇ 
“ਏਕ ਸੇਸ਼” ਬ੍ਰਿਤੀ ਕਰ ਕੇ “ਰਾਜਨੂੰ ਪਦ ਦਾ ਦੂਜਾ ਅੰਸ “ਧਰਮ” 
ਪਦ ਉਪਰੇ' ਗਿਆਤ ਹੋ ਜਾਂਦ। ਹੈ । 

੩. “ਗੁਰੂ” ਸਬਦ ਦਾ ਅਰਥ “ਪ੍ਕਾਸ਼ ਰੂਪ” ਹੈ। ਸੇ ਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰੂਪ ਪਦਾਰਥ 'ਸ੍ਰਥੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼” ਹ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂ 
ਗਿਆਨ, ਪਰਾ ਪੂਰਬਲੀ ਭਾਵਨੀ, ਨਿੱਤ ਸਬਦ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ 



( ੯੨) 
ਲ੍ਹਮ ਅਥਵਾ ਗੁਰੂ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦ' ਹੈ । ਸੋ ਪੰਚ ਪੁਰਖਾਂ ਦਾ 
ਧਿਆਨ “ਸਬਦ ਗੁ ਗੁਰੂ ਸੁਰਤਿ ਧੁਨਿ ਚੇਲਾ” ਆਦਿ ਮਹਾ ਵਾਕਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਕੇਵਲ ਸ਼ਬਦ ਬ੍ਰਹਮ ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਵਿਚ ਅਖੰਡਾਕਾਰ 
ਲਗਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਅਥਵਾ “ਗਿਆਨ ਮੈਂ ਮੈਂ ਧਿਆਨ ਧਿਆਨ 
ਮੇ ਮਨੂਆਂ ।? ਆਦਿ ਵਾਕੀ ੯ ਆਟਾ ਪੰਚਾਂ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਇਕੋ 
ਧਿਆਨ ਹੈ, ਇਉ ਆਖਣਾ ̀  ਭੀ ਠੀਕ ਹੈ । ਭਾਵ 'ਘੰਚਾਂ ਦਾ 
ਗੁਰੂ ਇਕੋ ਧਿਆਨ ਜੀ ਪੰਦਾਂ ਦੇ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਇਕੋ ਗੁਰ 
(ਸ਼ਬਦ) ਹੈ, ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਓਤਪ੍ਰੋਤ ਭਾਵ (ਤਾਣਾ 
ਪੇਫਾ) ਨਲ ਇਕੋ ਤਾਤਪ੍ਰਯ ਹੈ । 

੪. ਸ਼ੌਕਾ  ਪੰਚਾਂ ਦੀ ਗਤੀ ਅੰਤੇ ਧਿਆਨ ਦਾ ਮਹਾਤਮ 
ਦਸਦੇ ਹੋਏ 'ਜੇ ਕੋ ਕਹੇ! ਇਥੋ ਹੇਰ ਹੀ ਪ੍ਰਕਰਣ ਅਰੰਭ 
ਕਰਨਾ 'ਿੰਨ ਵਿਧੇਯ? ਦੋਸ਼ ਹੈ। _ਉੱਤਰ- 

ਜੇ ਕੋਈ ਇਹ ਸ਼ੌਕਾ ਕਰੇ ਕਿ ਪੰਚ ਪਰਵਾਣ ਕਿਹੜੀ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚੋਂ' ਹੋਏ ? ਤਾਂ ਏਸ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ 'ਜੇ ਕੋ ਕਹੇ? 
ਇਿਤਿਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਾਵ ਧਰਤੀ ਨੂੰ 
ਚੱਕਣ ਵਾਲ਼, ਸੈਂਟਖ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ, ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਨੂ 
ਕਿਤ ਕਰਮ ਦਾ ਫਲ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਅਤ ਸਮੁਹ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਧਰਮਾ 
ਦੀ ਸਮੁਦਾਇ ਰੂਪ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ ਨਿਯਾਮਕ-ਸ਼ਕਤੀ-““ਧਰਮ 
੨੩”! ਕਰ ਕੇ ਵਰਣਨ ਕੀਤੀ ਜੱਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਰ- 
ਕਾਰ ਵਿਚ ਅਨੈਕ ਪੁਕਾਰ ਦੀਆੰ ੍ਰਿਸ਼ਟੀਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲੇ 
ਜੀਵ; ਜਾਤਾਂ ਅਤੇ ਨਾਮ-ਰੂਪ ਆਦਿ ਪ੍ਬਿਅੰਤ ਪਦਾਰਬ ਹਨ । 
ਅਤੇ ਧਰਮ ਲੋਕ ਜਾਂ ਧਰਮਰਇ ਦਾ ਮੰਡਲ ਭੀ ਭੂਲੋਕ ਨਲੋਂ' 
ਵੱਖਰੀ, ਅਣਡਿਠੀ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੈ । 



( ੯੩) 
੫. ਕਈਆੰ ਨੇ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਚੱਕਣ ਵਾਲ਼ਾ ਬਲਦ 

ਦਸਿਆ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਖੰਡਨ ਲਈ “'ਜੇ ਕੋ ਬੂੰਥੈ ਹੋਵੈ ਸਚਿਆਰ” 
ਇਤਿਆਦਿ ਮਹਾਂਵਾਕਾਂ ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਸੱਤਾ 
ਦੇਣ ਵਾਲ਼ਾ ਧਰਮ ਤੱਤ ਹੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਦੂਜਾ ਰੁਪ ਧਰਮਰਾਇ 
ਹੈ । ਜਿਸ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਵਿਚ ਅਨੌਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਼ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਿਤ ਦਾ ਲੇਖਾ ਅੰਤੇ ਭੁਗਤਾਣ ਹੈ । ਇਸ ਤੇ' ਅਗੇ 
ਉਕਤ ਪਉੜੀ ਦੇ ਅਨੁਵਾਕ ਰੂਪ 'ਅਮਿਖੰ ਦੀਆਂ ੩ ਪਉੜੀਆਂ 
ਦਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਹੈ । 

੬. ਕਈ ਦਾਰਸ਼ਣਕ ਸ਼੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਦਾ_ਕਾਰਣ 
ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਪੂਰਬਲੇ ਕਰਮਾਂ ਜਾਂ ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਣਾਂ ਨੂੰ ਦਸਦੈ ਹਨ । 
ਕਈ ਪ੍ਰਧਾਨ 5 (ਪਰਕਿਤੀ) ਦੇ ਦੇ ਗੁਣ ਵਧ-ਘਟ ਹੋ ਜਾਣ ਤੋਂ ਅਤੇ 
ਕਈ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਅਗਿਆਨ ਕਰ ਕੇ ਅਣਹੋਈ ਹੀ ਭਾਸਦੀ 
ਪ੍ਰਵਾਹ ਰੂਪ ਤੇ ਅਨਾਦੀ, ਪਰ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਗਿਆਨ ਤੇ ਉੜ 
ਜਾਂਦੀ ਦਸਦੇ ਹਨ । ਕਈ ਸ਼ਾਕਤਕ ਸ਼ਿਵ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ 
ਮੈਜੇਗ ਤੋ, ਕਈ ਵੈਸ਼ਣਵ, ਫਿਸ਼ਨੂੰ ਤੇ ਲੱਛਮੀ ਦੇ ਮੇਲ 3” 
ਹੋਣੀ ਦਸਦੇ ਹਨ । ਇਨਾਂ ਸਭ ਦੇ ਨਿਖਧ ਕਰਨ ਲਈ “ਕੀਤਾ 
ਪਸਾਉ । ਏਕੋ ਕਵਾਉ”? ਵਿਚ ਦਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਰਚਨਾਂ ਦਾ ਉਪਰੋਕਤ ਕੋਈ ਕਾਰਣ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ” ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
"ਸਹਜੇ ਸ੍ਰਿਸਟਿ ਉਪਾਇਦਾ ਸਹਜੇ ਕਰੇ ` ਵਿਣਸ” ਅਦਿ 
ਪੁਮਾਣਾਂ ਦੇ ਆੇ ਅਲੁਸਾਰ ਅਪਣੇ ਸੂਭਾਵ ਤੋਂ ਹੀ ਆਪ ਨੂੰ 
“ਇਕ ਤੋਂ ਬਹੁ ਰੂਪ” ਦੇਖਣ ਲਈ ਇਕੇ ਵਾਕ “ਕੀਤ ਪਸਾਉ 
ਏਕੇ ਕਵਾਉ । ਨਾਲ '“ਬਹੁ ਬਿਧਿ ਅਨਿਕ ਪੁਕਾਰ? ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ “ਵੇਖੋ ਵਿਗਸੈਂ ਕਰ ਵੱ ਚਾਰ?? 



(੯੪) 
ਅਤੇ “ਜਹ ਆਪਿ ਰਚਿਓ ਪਰਪੰਚ ਅਕਾਰ । ਤਿਹੁ ਗੁਣ 
ਮਹਿ ਕੀਨੋ ਵਿਸਥਾਰ । ਪਾਪ ਪੁੰਨ ਤਹਿ ਭਈ ਕਹਾਵਤ । ਕੋਉ 
ਨਰਕ ਕੋ ਤੇ ਸੁਰਗ ਬੈਛਾਵਤ ।? ਇਤਿਆਦ ਵਾਕ ਭੀ 
ਪੁਮਾਣ ਹਨ । 

੭, ਪੂਸ਼ਨ-ਉੱਪਰ ਪੰਚ ਪੂੁਵਾਣ, ਧਰਮ ਰਾਜ, ਅਨੇਕ 
ਪੁਕਾਰੇ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ, ਅੰਤ ਵਿਚ “'ਜੇ 
ਤੁਧਿ ਭਾਵੈ ਸਾਈ ਭਲੀ ਕਾਰ”! ਅਦਿ ਵਿਚ ਪਰਮੇਸਰ ਦਾ 
ਗਾਣਾ, ਓਸਦੀ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤੀ ਅਤ ਓਸਦੇ ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਣਾ, 
ਇਹ ਕਈ ਅਜਿਹੇ ਵਾਕ ਕਥਨ ਕੀਤੇ ਹਨ ਜੇ ਉਪਰਲੇ ਗਵਾਂ 
ਨਾਲ ਸੈਗਤੀ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦੇ । 

ਉੱਤਰ- 
ਪਰੜੀ ਦੇ ਪੁਰਬਾਰਧ ਵਿਚ ਅਨੇਕ ਭਾਵ ਪਰਸਪਰ 

ਭਿੰਨਤਾ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਜ਼ਰੂਰ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਭੀ “ਕਾਰਯ- 
ਕਾਰਣ” ਰੂਪ ਮੈਗਤੀ ਨਾਲ ਪਰਸਪਰ ਮੈਬੈਧਿਤ ਹਨ। ਅਤੇ 
ਇਹ ਸਮੂਹ ਭਾਵ ਅੰਤਿਮ ਅਸਥਾਈ ਭਾਵ ਨਾਲ “ਔਗਾਂਗੀ 
ਗਾਵਾ” ਰੂਪ ਸੈਗਤੀ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਮਗਤ ਹਨ । ਅਰਬ/ਤ ਪਰਮੇਸ਼ਰ 
ਦੀ ਬੇਅੰਤਤਾ ਤੇ ਅਸਚਰਜਤਾ ਪਰ ਬਲਿਹਾਰ ਜਾਣਾ ਅਸਥਾਈ 
(ਮੁੱਖ) ਭਾਵ ਅਤੇ ਪੰਚਾਂ ਦੀ ਗਤੀ, ਧਰਮਰਾਇ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ, 
ਨਿਧਿਆਸਨ ਦਾ ਮਹਾਤਮ ਅਤੇ ਬਿਔਤ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਇਕੋ ਟੁਕਮ ਨਾਲ ਹੋਣੀ ਇਹ ਅਸਚਰਜ ਭਾਵ ਉਸਦੇ ਅੰਗ 
ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਪਰੋਕਤ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਉਕਤ ਮੈਗਤੀ ੩ “ਅਦਕੁਤ 
ਰਸ! ਵਿਅੰਗ ਹੈ । 



( ੯੫) 
ਪਉੜੀ _ 

ਅਸੇਖ ਜਪ ਅਸੇਖ ਭਾਉ ॥ ਅਸੇਖ ਪੂਜਾ ਅਨਖ 
ਤਪ ਤਾਉ ॥ ਅਸਖ ਗਰੰਥ ਮੁਖਿ ਵੇਦ ਪਾਠ ॥ 
ਅਸੋਖ ਜੋਗ ਮਨ ਰਹਹਿ ਉਦਾਸ ॥ ਅਸੈਖ ਭਗਤ 
ਗੁਣ ਗਿਆਨ ਵੀਚਾਰ॥ ਅਸੈਖ ਸਤੀ ਅਸੋਖ 
ਦਾਤਾਰ ॥ ਅਸੇਖ ਸੂਰ ਮੁਹ ਭਖ ਸਾਰ ॥ ਅਸੈਖ 
ਮੋਨ ਲਿਵ ਲਾਬ ਤਾਰ॥ ਕੁਦਰਤ ਕਵਣ ਕਹਾ 
ਵੀਚਾਰੁ। ਵਾਰਿਆ ਨ ਜਾਵਾ ਏਕ ਵਾਰ ॥ ਜੋ 
ਤੁਧੁ ਭਾਵੈ ਸਾਈ ਭਲੀ ਕਾਰ ॥ ਤੂ ਸਦਾ 
ਸਲਾਮਤਿ ਨਿਰੋਕਾਰ ॥ ੧੭ ॥ 

ਪਦ ਅਰਥ 

ਅਸੈਖ (ਅ% ਸ਼ੇਖ = ਨਵ ਤਤ ਪੁਰਖ ਸਮਾਸ) ਗਿਣਤੀ 
ਤੋਂ ਰਹਿਤ, ਬੇ ਅੰਤ । ਭਾਉ (ਪ੍ਰਾ: ਭਾ: ਮ:) = ਭਾਵ, ਮਤੇ । 
ਤਪ ਤਾਉ (੩: 8) ਤਿਤਿੱ' ਖਿਆ, ਘਾਲਾੰ । ਭਗਤ (ਕ: 
ਕਿਦੈਤ) = ਭਜਨ ਕਰਨ ਵਾਲ਼ੇ । ਸਤੀ (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ, ਸਤ ,. 
= ੩: ਪੂ) = ਸਤ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ । 
ਦਾਤਾਰ (ਵਿ: ਬ: ਬਚਨ) = ਦਾਤੇ `। ਸੂਰ ̀ (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ) 
ਸੂਰਸੇ । ਮੂਹ ਭਖ ਸਾਰ (ਦੀਰਘ ਸਮਾਸ-ਬਟੁ ਝ੍ਰਰੀਹਿ) ਮੂੰਹ ਪਰ 
ਭਾਵ-ਸਾਮ੍ਹਣੇ ਹੈ ਕੇ ਲੋਹੇ (ਸ਼ਸਤ ) ਖਾਣ ਵਾਲੇ । ਮੇਨਿ 



(੯੬) 
(ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਸੌਨ ਨੂੰ ਤ: ਪਰ) = ਚੁਪ ਸਾਧਣ ਵਾਲ਼ੇ ਜੋਗੀ । 

ਅਰਥ - 
ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਜ੫ ਅੰਤੇ ਬਿਮੌਤ ਹੀ ਭਾਵ ਅਰਥਾਤ ਮਤੇ 

ਹਨ । ਅਣਗਣਤ ਹੀ ਪੂਜਾ ਅਤੇ ਅਣਗਿਣਤ ਹੀ ਤੁਪ_ਤੇ 
ਘਾਲਾੰ ਹਨ। ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਪੁਸਤਕ ਅਤੇ ਮੁਖ ਤੋਂ` ਪੜ੍ਹਨ ਯੋਗ 
ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਪਠ ਹਨ । ਅਣਗਿਣਤ ਹੀ ਜੌਗ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨਾਲ ਮਨ ਬੈਗਗੀ ਹੋਇਆ ਰਹਿੰਦ ਹੈ । ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਭਗਤ 
ਜਨ (ਉਸਦੇ) ਗੁਣ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਨ ਅੰਤੇ ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਸਤ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੋ ਅਤੇ ਦਾਤੇ 
ਹਨ। ਅਮੋਖਾਂ ਹੀ ਦੂਰਸੇ ਸਮ੍ਰਣੇ ਨੂੰ ਮੂੰਹ ਕਰ ਕੇ ਸ਼ਸਤ੍ਰ 
ਖਾਂਦੇ ਹਨ ਅੰਤੇ ਸਜੈਖਾਂ ਹੀ ਮੇਨੀ ਚੁਪ ਸਾਧਣ ਵਾਲੇ ਲਿਵ 
ਦੀ (ਇਕ ਰਸ) ਤਾਰ ਲਾ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਜਪ-ਅ੫ ਮਰਖਣ = ਪਾਪ ਨਾਸ ਕਰਨ ਵਾਲਾ; 

ਇਸਟ ਸਿਧੀ ਲਈ ਕਾਮਕੇ ਕਲਪ, ਸ੍ਰਸਤੀ ਵਾਚਨ-ਸ੍ਰਾਧਿ- 
ਅਇ, ਕਲਿਆਣ ਕਾਰੀ-ਮੈਕਟ ਮੋਚਨ ਅੰਤੇ ਸ਼ਤ੍ਰ ਦਮਨ 
ਆਦਿ ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਹਨ । 

੨. ਭਾਉ-ਅਖਰਾਰਬ, ਲੱਛਾਰਬ, ਵਿਅੰਗ ਅਤੇ ਤਾਤ 
ਪ੍ਰਯ ਆਦਿ ਅਨੇਕ ਹਨ। __ 

੩. ਪੂਜਾ-ਅਰਚਾ; ਬੰਦਨ, ਸੇਵਨ, ਲੇਪਨ , ਪੁਕਰਮਣ 
ਅਰਪਣ, ਪ੍ਰਨਿਧਾਨ, ਸੰਤੇਤਰ ਪਾਠ, ਅਹੋੇਰਹ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਅਤੇ 
ਪੁਣਵ ਉਪਾਸ਼ਨਾ ਅਦਿ ਬਿਸੰਤ ਹਨ । 

. _ ੪. ਤਪ-ਪੰਚਾਗਨਿ ਤਾਪਨ, ਜਲ ਹੇਮਤ, ਕੀਲਕ, 



ਨ 
(ਕਿ 7) 

ਸੇਵਨ, ਬਿ ਭੂਤੀ ਲੇਪਨ ਤੇ ਸੱਬਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨ 
ਸੇਵਨ ਅਦਿ 

੫. ਗ੍ਰੰਥ-ਵੇਦ ਸ਼ਾਸਤ ਆਦਿ ਪਰ' ਵਿਦਿਆ ਅਤੇ 
ਅਰਥ ਸ਼ਸਕ_ ਤਥਾ ਉਪਵੈਦ ਆਦਿ ਅਪਰ ਵਿਦਿਆ ਦੇ 
ਨਿਬੈਧ ਅਖ ਹੀ ਹਨ। 

੬. ਮੁਖ ਪਾਠ-ਵਿਆਕਰਣ, ਸੂਤਰ ਗ੍ਰੰਥ, ਵਾਰਤਿਕ 
ਅਤੇ ਅਸਰ ਨਾਮ ਆਦਿ | 

ਜੋਗ-ਕਰਮ ਜੋਗ, ਗਿਆਨ ਜੇਗ, ਰਾਜ ਜੋਗ, ਭਗਤ 
ਜੋਗ, ਮੌਨ ਜੋਗ, ਸਾਕਾਰ ਜੋਗ, ਨਿਰਾਕਾਰ ਜੇ ਜੋਗ ਤਥ/ ਸਹਜ 
ਜੋਗ ਆਦਿ ਅਨੰਤ ਹਨ । 

੮. ਭਗਤ-ਦੇਵ ਭਗਤ, ਦੇਵੀ ਧੂਜਕ, ਦਾਸ ਬੁਧਿ, 
ਸਖਾਂ ਬੁਧਿ, ਬੈਦਨ ਬੁਧ ਆਦਿ ਕੈਦ ਤੇ ਨੌਬ ਭਗਤ । 

੯. ਗੁਣ ਤੇ ਗਿਆਨ ਭੀ ਜਿਤਨੇ ਪਦਾਰਥ ਹਨ, 
ਉਤਨੇ ਹੀ 'ਉਹਲਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਜਿਤਨੇ ਪਦਾਰਥ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਠਾਲੋ' ਭੀ ਵਧੇਰੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁਣ ਅੰਤੇ ਹੁਲਰ-ਕਲਾ ਅਦਿ 
ਅਨੰਤ ਹਨ । 

੧੦. ਦਾਤਾਰ-ਧਨ, ਵਿਦਿਆਂ, ਦੀਖਿਆ, ਸਿਖਿਆ 
ਅਤੇ ਜੀ% ਦਾਨ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਅਨੇਕ ਹਨ । 

ਪਉੜੀ 

“ਅਸੈਖ ਮੂਰਖ ਅੰਧ ਘੋਰ ॥ ਅਸੈਖ ਚੋਰ ਹਰਾਮ 
ਖੋਰ॥ ਅਸੋਖ ਅਮਰ ਕਰਿ ਜਾਹਿ ਜੋਰ॥ ਅਸੈਖ 
ਗਲ ਵਢ ਹਤਿਆ ਕਮਾਹਿ ॥ ਅਸੈਖ ਪਾਪੀ 



( ੯੮) 
ਪਾਪੁ ਕਰਿ ਜਾਂਹਿ ॥ ਅਸੌਖ ਕੂੜਿਆਰ ਕੂੜੇ 
ਫਿਰਹਿ॥ ਅਸੈਖ ਮਲੋਛ ਮਲੁ ਭਖਿ ਖਾਹਿ॥ 
ਅਸੈਖ ਨਿੰਦਕ ਸਿਰਿ ਕਰਹਿ ਭਾਰੂ ॥ ਨਾਨਕੁ 
ਨੀਚੁ ਕਹੈ ਵੀਚਾਰੁ ॥ ਵਾਰਿਆ ਨ ਜਾਵਾਂ 
ਏਕ ਵਾਰ ॥ ਜੋ ਤੁਧੁ ਭਾਵੈ ਸਾਈ ਭਲੀ ਕਾਰ ॥ 
ਤੂ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤਿ ਨਿਟੈਕਾਰ । ੧੮॥" 

ਪਦ ਅਵਥ- 
ਅੰਧ ਘੋਰ (8: ਕ: _ਸ£ ਸਮਾਸ) = ਘੋਰ ਅੰਟ੍ਰ, 

ਨਿਪਟ ਅਗਿਆਨੀ । ਹਰਾਮ ਖੋਰ (ਫ: ਸੈਂ: ਦੂਜਾ ਤਤ 
ਪੁਰਖ ਸਮਾਸ) = ਠਹੱਕ ਖਾਣ ਵਾਲੇ । ਅਮਰ (ਫ: 8) = 
ਹੁਕਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ, ਰਾਜੇ । ਜੋਰ (ਭ: 8:) ਤਣ, ਜੁਲਮ, 
ਧੱਕਾ । ਹਤਿਆ (ਭਾ: 8?) ਹਿੰਸਾ, ਖੂਨ । ਕੂੜਿਆਰ (ਸੈ: 
ਕੂੜ ਨੂੰ ਤੱਧਿਤ ਪ੍ਰ = ਝੂਠੇ । ਮਲੋਛ (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ) ਸਸਕਾਰ 
ਰਹਿਤ, ਕੁਕਰਮੀ, ਪਤਿੰਤ । ਮਲੁ (ਸ:= = ਮੈਲ, ਅਭੱਖ, 
ਰੀਦ । ਭਖ = (ਭਾ: ਸ:) ਖਾਣ ਜੋਗ, ਖਾਜਾ । ਨਿੰਦਕ 
(8: ਕਾ: ਵਾ?) ਨਿੰਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ, ਸਿੱਠ ਕਰਨ ਵਾਲੇ । 
ਨੀਚੁ (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ) ਨੀਵੇਂ ਕਰਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ । 

ਅਰਥ - 
ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਮੂਰਖ ਅਤੇ ਘੋਰ ਅਗਿਆਨੀ ਹਨ । 

ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਨ ਹੱਕ ਖਾਣ ਵਾਲੇ ਚੋਰ ਹਨ । ਅਣਗਿਣਤ ਹੀ 
ਰਜਿ ਧੱਕਾ ਕਰਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਅਣਗਿਣਤ ਹ ਗਲੇ ਕਟ 



( ੯੯) 
ਕਟ ਕੇ ਹਿੰਮ ਕਰਦੇ ਹਨ %3 ਅਣਗਿਣਤ ਪਾਪੀ ਪਾਪ 
ਕਮ' ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਬਿਐੰਤ ਹੀ ਝੂਠੇ ਲੋਕ ਝੂਠੇ (ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ) 
ਫਿਰੀ ਜਾਂਦੇ ਹਨ; ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਕੁਕਰਮੀ ਅ2ਖ ਖਾਜਾ ਖਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਅਣਗਿਣਤ ਹੀ ਨਿੰਦ ਕਰਨ ਵਾਲੇ (ਆਪਣੇ) ਸਿਰ 
ਤੇ ਭਾਰ (ਪਾਪ) ਲੈਦੇ ਹਨ । ਗੁਰਦੇਵ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਕਥਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਹ (ਸਭ) ਨੀਚ ਹਨ । 

ਵਿਚਾਰ- 
ਕ, ਏਸ ਅਨਵਾਕ ਰੂਪ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਤੈੜਿਆੰ ਦੀ 

ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਦਾ ਕਥਨ ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਦਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਨੀਚ 
ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਭੀ ਓਸੇ ਨਿਰੈਕਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ ਅੰਦਰ 
ਹੀ ਹੈ। 

੨. ਅਖਾਜ ਖਾਣ ਵਾਲਿਆੰ ਨੂੰ “ ਮਲੇਛ” ਕਥਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ, ਨਾ ਕਿ ਕਿੱਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਾਤਿ ਜਾੰ ਦੇਸ ਬਾਸੀਆਂ 
ਨੂੰ । “ਅਖਾਜ?! ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ-ਜੇ ਆਪਣ, ਹੱਕ ਨਹੀ" ਜਾਂ ਜੇ 
ਧਰਮ ਤੋਂ ਵਿਰੁਧ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਨਿਖਿੱਧ ਹੈ, ਅਬਵਾਂ ਮੈਲ 
ਦਾ ਭਖਣਾ ਅਰਥਾਤ ਕੁਕਰਮ ਕਰ ਕੇ-ਤੇੜਾ ਕਿੱਤਾ ਕਰਕੇ 
ਖਾਣਾ । ਸੇ ਮੈਲੇ ਕਰਮਾਂ ਵਾਲਾਂ, ਭਾਵੇ' ਕਿਸੇ ਭੀ ਜਾਤੀ ਜਾਂ 
ਦੇਸ-ਧਰਮ ਵਾਟ ਹੋਵੇ, ਸੋਈ “ਮਲੇਛ? ਹੈ । 

੩. “ ਨਾਲਕੁ ਨੀਚੁ ਕਹੈ” ਏਸ ਤੂਕ ਦਾ ਅਨ੍ਹਯ 
ਇਉਂ ਹੈ-“'ਨਾਨਕੁ ਵਿਚਾਰੁ ਨੀਚੁ ਕਹੈ” ਅਰਬਾਤ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੀਚੁ ਸ੍ਰੇਣੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਕਬਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
ਕਈ ਅੰਗਿਆਨੀ “ਨੀਚੁ”! ਪਦ ਨੂੰ ਨਾਨਕ ਪਦ ਨਾਲ ਜੋੜ 
ਕੇ ਉਕਤ ਪਦ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਸਮਝ ਲੈੱਏ ਹਨ । ਪਰ ਏਸ 



( ੧੦੦ ) 
ਤਰਾਂ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ 'ਵਕਤਾ ਵਿਚ ਨੀਚਤਾ ਦਾ ਆਰੋਪ ਹੋ 
ਜਾਣ ਤੇ ਤਾਤ ਪ੍ਰਯ ਦਾ ਉੱਕਾ ਹੀ ਅਭਾਵ ਅੰਤੇ “ਬਿਆਰਥ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੇਸ਼ ਹੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਨੀਚੁ ਸ੍ਰੇਣ। ਅਤੇ 
ਵਿਚਾਰੁ ਇਹ ਦੋਵੇ' ਵਾਕ ਦਾ ਵਿਧੇਯ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਰਤਾ 
'ਠੀਚੰ ਕਿਸ ਪਯੋਜਨ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਹੋਇਆ ਨ ਫੋਰ ਅਜਿਗ 
ਅਰਥ ਅਨਿਸ਼ਟ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਅਨਰਥਕ ਰੀ ਭੀ ਹੈ । ਤੀਜੇ 
“ਨੀਚੁ”! ਪਦ ਐੱਕੜ ਵਾਲਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਕ ਬਚਨੀ 
ਪਦਵੀ ਵਾਂਚੀ ਨਾਉ' ਹੈ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਲਈ 
'ਨੀਚ ਸ੍ਰੇਣੀ” ਲਈ ਉਸ ਦੇ ਥਾੰ (ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਵਤ) ਆਇਆ 
ਹੈ ਜੇ ਵਿਧੇਯ ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ, ਉੱ'ਵੇਸ਼ 2੫ '“ਨਾਨਕੁ”? ਪਦ 
ਦਾ ਅੰਗ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਨਹੀਂ | 

ਪਉੜੀ- 
ਅਸੇਖ ਨਾਵ ਅਸੇਖ ਬਾਵ ॥ ਅਰੀਮ ਅਰੈਮ 
ਅਸੇਖ ਲੋਅ। ਅਸੈਖ ਕਹਹਿ ਸਿਰਿ ਭਾਰੁ ਹੋਇ॥ 
ਅਖਰੀ ਨਾਮੁ ਅਖਰੀ ਸਾਲਾਹ॥ ਅਖਰੀ ਗਿਆਨੁ 
ਗੀਤ ਗੁਣ ਗਾਹ।ਅਖਰੀ ਲਿਖਣੁ ਏਲਣ ਬਾ[ਣ। 
ਅਖਰਾਂ ਸਿਰਿ ਸੋਜੋਗੁ ਵਖਾਣਿ ॥ ਜਿਨਿ ਏਹਿ 
ਲਿਖੇ ਤਿਸੁ ਸਿਰਿ ਨਾਹਿ॥ਜਿਵਿ ਫੁਰਮਾਏ ਤਿਵਿ 
ਤਿਵਿ ਪਾਹਿ । ਜੇਤਾ ਕੀਤਾ ਤੇਤਾ ਨਾਉ ॥ ਵਿਣੁ 
ਨਾਵੈ ਨਾਹੀ ਕੋ ਥਉ ॥ ਕੁਦਰਤਿ ਕਵਣ ਕਹਾ 



( ੧੦੧) 

ਵੀਚਾਰ ।। ਵਾਰਿਆ ਨਾ ਜਾਵਾ ਏਕ ਵਾਰ॥ ਜ 
ਤੁਧੁ ਭਾਵੈ ਸਾਈ ਭਲ) ਕਾਰ॥ ਤੂ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤਿ 
ਨਿਰੋਕਾਰ ॥੧੯॥ 

___ ਪਦ ਅਰਬ 
ਅਰੰਮ ਅਰੀਮ (ਵਿ: ਇ£ ਦੁੰਦ ਸਮਾਸ) = ਬਿਅੰਤ ਤੋ” 

ਬਿਅੰਤ, ਪਰੇ ਤੇ ਪਰੇ । ਲੋਅ (੫: ਗਿ) = ਲੋਕ, ਮੰਡਲ । 
ਸਾਲਾਹ (ਤਾ: ਸ:) = ਸਿਫਤ, ਵਡਿਆਈ । ਗੀਤ(ਭਾ: ਸੰ:) = 
ਰਉਣਾ, ਗਿਆਨ ਮਈ ਕੀਰਤਨ । ਗਾਹ (ਤਾ: ਮੈ:) ਵਿਚਾਰ । 
ਬਣਿ (ਤਾ: 8:) = ਬੋਲੀ, ਭਾਸ਼ਾ । ਅਖਰਾ ਸਿਰਿ (ਅੱਵ: ੯; 
ਪੂ: ਕਾ) ਅਖਰਾਂ ਕਰ ਕੇ । ਸੈਜੋਗ (ਸੈ. ਜੋਗ-ਭ੪ ਸੈ) = 
ਸੈਲ, ਸਮਾਗਮ ਸਬੰਧ । 

ਅਰਥ- 
ਨਾਉਂ (ਭਾ: ਸੈ: = ਜਸ, ਵਡਿਆਈ । (ਉਸ ਦੇ) 

ਬੇਅੰਤ ਹੀ ਨਾਉ ਤੇ ਬਾਉਂ ਹਨ। ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਪਰੇ ਤੈਂ ਪਰੇ 
ਲੋਕ ਹਨ । ਬਿਅੰਤ ਹੀ (ਕਥੱਕੜ) ਸਿਰ ਭਾਰ 2 ਕੇ ਭਾਵ 
ਘਾਲਣਾ ਘਾਲ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਅਖਗੰ ਕਰ ਕੇ 
ਨਾਮ ਅੰਤੇ ਅਖਰਾਂ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਸਿਫਤ-ਵਰਿਆਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਅੱਖਰਾਂ ਨਾਲ ਗਿਆਨ, ਕੀਰਤਨ ਅਤੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਨੇ ਇਹ ਲਿਖੋ ਹਨ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ ਤੇ (ਇਹ) ਨਹੀਂ' 
ਹਨ, ਜਿਉ' ਜਿਉ” (ਉਹ) ਟੁਕਮ ਕਰਦ! ਹੈ ਤਿਉਂ ਤਿਉ” ਹੀ 
ਫਲ ਪਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਜਿਤਨਾ ਭੀ (ਸੈਸਾਰ) ਰਚਿਆ ਹੈ ਉਤਨ, 
ਹੀ (ਸਭ ਕੁਝ) ਨਾਮ ਹੀ ਹੈ, ਬਿਨਾ ਨਾਮ ਦੇ ਕੋਈ ਭੀ ਥਾਉ' 



( ੧੦੨) 
ਨਹੀਂ । ਅਤੇ ਥਾਉ ਤੋ' ਉਪਲੱਛਤ ਹੈ ਕੇ ਕੋਈ ਵ#ਤ ਭੀ ਨਹੀਂ 
ਜੋ ਨਾਮ ਤੋ” ਬਿਨਾਂ ਹੋਵੇ । ਭਾਵ ਸਭ ਕੁਬ ਨਾਮ ਹਰ ਵਸਤੂ ਅੰਤੇ 
ਹਰ ਥਾਂ ਵਿਚ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਏਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਅਖਰਾਂ ਤੋ ਬਣੇ ਹੋਏ ਨਾਂਵ ਅਤੇ 

ਕੂਪ ਦਾ ਆਸਰਾ ਸਭ ਥਾਂਵੇ ਅਰਥਾਤ ਨਾਮ ਜੁਪ ਸੈਸਾਰ ਦੀ 
ਬੇਅੰਤਤ ਅਤ ਨਾਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਹਾਰੇ ਅੱਖਰਾਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਅਤ ਨੂੰ ਇਹ ਸਿੱਧ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸਭ ਥਾਂਵ ਤੇ ਵਸਤੂ ਨਾਮ ਤੱਤੁ ਦੇ ਹੀ ਅੱਨਿਤ 
ਰੂਪ ਹਨ, ਅੰਤੇ “ਨਾਮਾ ਹੀ ਸਤਿ । ਸਰੂਪ ਅਰਥਾਤ ਅਨਾਹਤ - 
(ਅਵਿਠਾਸੀ) ਤੱਤੁ ਹੈ। ` 

੨. ਸਭ ਜਗਤ ਦੇ ਮੁਲ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹਨ, 
(੧) ਸੁਣਨ ਜੋਗ ਅਤੇ (੨) ਦੇਖਣ ਜੋਗ । ਸੁਣਨ ਜੋਗ ਕਿਸੇ 
ਨਾਮੀ ਦਾ ਨਾਮ ਉਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾੰ ਭੀ ਕਲਪਿਆ ਜਾੰਦਾ ਹੈ। 
ਨਾਮੀ ਦੇ ਸਾਖਿਆਤ ਹੋਣ ਤੇ ਭੀ ਓਸ-ਨਾਮੀ ਵਿਚ ਮੁੱਖਤਾ ਕਰਕੇ 
ਭਾਸਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਨਾਮੀ ਦਾ ਨਾਸ ਜਾਂ ਲੋਪ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤੰ ਨਾਮ ਉਸ 
ਤੋ ਪਿਛੋਂ ਭੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਨਾਮ ਦੀ ਮੁੱਖਤਾ ਤੇ 
ਵਿਆਪੱਕਤਾ ਦਾ ਉਪ ਕੁਮ ਕਰਕੇ ਨਾਮ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਦ ਆਰੰਭ 
ਰਾ 

੩. ਭਾਵੇਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਮਨ, ਬਾਣੀ ਤੇ ਸਰੀਰ ਕਰਕੇ. 
ਅਰੰਮ ਹੈ,ਪਰ ਸਚੇ ਸ਼ਬਦ ਅਥਵਾ ਸੱਤਿ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਨ >ੱਗਿਆੰ ਮੱਖਰ ਹੀ ਵਰਤਣੇ ਪੈਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ 
ਨਾਵਾਂ ਦੇ ਮੂਲ ਅੱਖਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਨਾਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ 



( ੧੦੩) 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

੪, ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅੱਖਰ ; ਸ਼ਬਦ ਚਹੁੰ ਅਰਥਾਂ 
ਲਈ ਆਇਆ ਹੈ। (੧) ਜੋ ਨਾਸ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਭਾਵ-ਵਾਹਿਗੁਦੁ 
(੨) ਹੁਕਮ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ,ਜੈਸ'ਇਹ ਅਖਰੁ ਤਿਨਿ ਆਖਿਆ 
ਜਿੱਨਿ ਜਗਤੁ ਉਪਾਇਆ? (੩) ਮੰਤ ਦੇ ਅਰਬੀ ਵਿਚ, 
ਜੈਸੇ-“ਦੋਇ ਅਖਰ ਏਇ ਨਾਵਾਂ? ! ਅਤੇ “ਏਕ ਸੁਧਾਖ੍ਰ 
ਮਨਿ ਵੰਮੈ?! (੪) ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮੂਲ “ਕ” ਆਦਿ ਵਰਣ ਹਨ, 
ਇਸ ਜਗਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਅੱਖਰਾਂ ਦ ਕਥਨ ਹੈ; ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਪਦ 
ਬਣਕੇ ਵਾਕ ਬਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਵਾਕ ਮਿਲਕੇ ਬਾਣੀ ਬਣਦੀ ਹੈ । 
ਭਾਵੇਂ''ਬਾਵਨ ਅਛਰ ਲੋਕ ਤ੍ਰੇ ਸਭ ਕਿਛੁ ਇਨਹੀ ਮਾਹਿ । 
ਏਹ ਅਖਰ ਖਿਰਿ ਜਾਹਿਗੇ ਓਇ ਅਖਰ ਇਨ ਮਹਿ ਨਹ? । 
ਆਦਿ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅੱਖਰਾਂ ਦੀ ਅਨਿੱਤਤਾ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ । ਪਰ 
ਨਾਲ ਹੀ <ਜਹਾ ਬੋਲ ਤਹਿ ਅਛਰ ਆਵਾ, । ਜਹ ਅਬੋਲ 
ਤਹ ਮਨੁ ਨ ਰਹਵਾ?! । ਬੇਲ ਅਬੋਲ ਮਧਿ ਹੈ ਜੋਈ ! 
ਜਸ ਓਹ ਹੈ ਤਸ ਲਖੈ ਨ ਕੋਈ”! ਇਨਾ ਸਬਦੀ ਵਿਚ ਇਹ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਬੋਲਨ ਤੇ ਬਿਨਾ ਕਿੱਸੇ ਭੀ ਭਾਵ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਨਹੀਂ! ਹੁੰਦਾ , “ਭਾਵ” ਬਿਨਾ ਮਣ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ । 
ਇਸ ਲਈ ਸਹਿਜ ਪਦ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ _ਲਗਿਆਂ ਭੀ ਸ਼ਬਦ 
ਬੋਲਣ ਦੀ ਲੋੜ ਖੈੱਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਜਾਪ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਭੀ 
ਅਤਿਮ ਪਦ ਤਕ ਵਗਣ ਰੁਪ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਜਪ ਅਹਭ ਕਰ ਕ 
ਸੂਖਮ ਗਿਆਨ ਰੂਪੀ ਨਿੱਤ ਸ਼ਬਦ (ਸਫੋਟ ਪੂਕਾਸ) ਦਾ ਧਿਆਨ 
ਸਿੱਧ ਹੋਣ ਤੱਕ ਅੱਖਰਾਂ ਦਾ ਆਸ ਲੈਣ! ਪੈਂਦਾ ਹੈ । ਨਾਲੇ 
ਜੇ ਬਵੰਜਾ ਅੱਖਰਾਂ ਅਤੇ ਤਿੰਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਸਭ ਜ੍ਰਿਸ਼ੋਟੀ ਕਹੀ 



( ੧੦੪) 
ਗਈ ਹੈ, ਉਹ ਲੋਕ ਭੀ ਨਮ ਦੇ ਆਸਰੇ ਹਨ । ਓਸ ਨਾਸ ਦੇ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੇ ਸ' ਧਨ ਅੱਖਰ ਹੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਅਖਗਾੰ ਦੀ 
ਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹਿਮਾ ਕਥਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ, “ਬਿਨੁ 
ਦੇਖ ਉਜਪੈ ਨਹੀ ਆਸਾ ॥ ਜੋ ਦੀਸੈ ਸੋ ਹੇਇ ਬਿਨਾਸਾ ॥ ਬਰਨ 
ਸਹਿਤ ਜੋ ਜਾਪੈ ਨਾਮੁ ! ਸੋ ਜੋਗੀ ਕੇਵਲ ਨਿਹਕਾਮੁ ॥” ਆਦਿ 
ਮਹਾਂ ਵਾਕ ਪੁਮਾਣ ਹਨ । 

੫. ਬਾਵਨ ਅੱਖਰ ਭੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੇ ਅਖਚਾਂ ਦੇ ਹੀ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਸਮਝਣੇ ਚਾਹੀਏਂ- 

ਉ ਅ, ਏ, ਇਹ ਮੂਲ ਲਘ ਸ੍ਰ, ਏ, ਐ, ਓ, ਐ, 
ਇਹ $ਜੋਗੀ ਸੁਰ, ਅਤੇ, ਊ, ਆ, ਈ) ਇਹ ਦੀਰਘ ਸੂਰ, 
ਕੁਲ ਦਸ ਸੂਰ ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਨੁਨਾਜਿਕ ਕਰਨ ਨਾਲ ਕੁਲ 
੨੦ ਸੂਰ ਹੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਅੰਤੇ ੩੨ ਬਿਅੰਜਨ ਰਲਾ ਕੇ ਕੁਲ 
€੫੨ ਅਖਰ! ਹੋਏ । 

੬. ਜਿਤਨਾ ਕੁਝ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੇ ਰਚਿਆ ਹੈ ਓਸ ਸਭ 
ਕਾਸੇ ਦਾ ਮੂਲ ਨਾਮ ਤੱਤ ਹੀ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਜਿਤਨੀ ਉਸਦੀ 
ਸ੍ਰਿਸਣੀ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਓਹ ਤਾੰ ਬਿਨਾਸ਼ੀ ਹੈ ਅੰਤੇ ਜਿਤਨੇ 
ਪਦਾਰਥ ਹਨ, ਉਤਨੇ ਹੀ ਗੁਣ, ਕਿਆ, ਜਾਤੀ ਤੇ ਉਪਾਧੀ 
ਭੇਦ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਮੈਖ ਨਾਂਵ ਹਨ, ਜੋ ਅਨਿਤ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ 
ਅਠਿੱਤ ਅਤੇ ਨਿੱਤ ਹ । ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਨਾਮ ਸਰਬਤ੍ਰ ਵਿਆਪਕ- 
ਹੈ । ਅਨਿੱਤ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵਿਚ ਭੀ ਜੇ ਅਸਚਰਜਤਾਂ ਦੀ ਅਸ ਹੈ 
ਉਹ ਸੱਚ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਓਸਦੀ ਸੋ ਮੰਗਾਂ, ਵਡਿਆਈ, 
ਅੰਤੇ ਨਮ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਹਰੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਾਰੇ ਨਾਮ ਹੀ 
ਨਾਮ ਤੱਤ ਭਰਪੂਰ ਹੈ । ਸੋ “ਪਾਰ ਬ੍ਰੋਹਮ ਕੇ ਸਗਲੇ ਠਾਊ ॥ 



੧੦੫) 
ਜਿਤੁ ਜਿਤੁ ਘਰਿ ਰਾਖੈ ਤੇਕਾ ਤਿਨ ਨਾਉ” ਆਦਿ ਮਹਾੰਵਾਕਾਂ ਤੋਂ 
ਭੀ ਇਹੋ ਗਲ ਜਾਣੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਨਿਅਇ, ਅਨੁਸਾਰ ਭੀ ,ਜਿਥੇ 
ਜਿਥੇਂ ਪੂੰਮੇਯਤਾ (ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੀ ਵਿਸਯਤਾ) ਹੈ, ਓਥੇ ਓਥੇ ਅਭਿਧੇ- 
ਯਤਾ (ਨਾਮੀ ਪਣਾ)?” ਹੈ । ਜੈਸੇ -ਮਨੁੱਖ ਅਦਿ ਸਭ ਪਦਾਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਅਰਥਤ ਐਸਾ ਕੋਈ ਪੂਮੇਯ-ਪਦਾਰਥ ਨਹੀ” ਜਿਸ ਦਾ 
ਨਾਮ ਨਾ ਹੇਵੇ । ਤਾਂ ਤੇ ਹਰ ਏਕ ਪਦਾਰਥ ਵਿਚ ਅਭਿਧੇਯਤਾ 
(ਨ) ਸ਼ਿੱਧ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਾਮ ਤੱਤ “ਕੇਵਲ ਅਨੂਯੀ? ਹੈ । 
ਅਰਥਾਤ ਸਭ ਥਾਂ ਓਸਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ । ਅਤੇ ਓਸਦੇ 
ਅਭਾਵ ਦਾ ਕੋਈ ਭੀ ਉਦਾਹਰਣ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ । ਸੇ ਜੇ 
ਕੁਛ ਭੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ ਹੈ ਉਹ ਸਭ ਨਾਵ ਤੱਤ ਤੋਂ ਹੀ 
ਹੋਈ ਹੈ । ਅਤੇ ਸਭ ਥਾਂਉ ਤੋਂ ਵਸਤੂ ਉਸੇ ਦੀਆਂ ਉਪ= 
ਧੀਆਂ ਹਨ ਜੋ. ਸਦਾ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦੀਅੰ, ਇਸ ਵਿਚ “ਏਕ 
ਕਵਾਵੈ ਤੇ ਸਭ ਹੋਆ” ਆਦੀ ਮਾਹਾਵਾਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। 

(6) ਪੁਰਸ਼ਾਰਥ ਅਧਿਕਰਣ 

ਪਉੜੀ- 
ਭਰੀਐ ਹਥੁ ਪੈਰੁ ਤਨੁ ਦੇਹ। ਪਾਣੀ ਧੋਤੈ ਉਤਰਸ 
ਖੇਹ । ਮੂਤ ਪਲੀਤੀ ਕਪੜ੍੍‌ ਹੋਇ । ਦੇ ਸਾਬੂਣੁ 
ਲਈਐ ਓਹੁ ਧੋਇ। ਭਰੀਐ ਮਤਿ ਪਾਪਾਂ ਕੈ ਸੰਗਿ 
ਉਹ ਧੋਪੈ ਨਾਵੇ ਕੈ ਰੈਗਿ । ਪੁੰਨੀ ਪਾਪੀ ਆਖਣੁ 
ਨਾਹਿ। ਕਰਿ ਕਰਿ ਕਰਣਾ ਲਿਖਿ ਲੈ ਜਾਹੁ। 



(੧੦੬) 
ਆਪੇ ਬੀਜਿ ਆਪੇ ਹੀ ਖਾਹੁ । ਨਾਨਕ ਹੁਕਮੀ 
ਆਵਹੁ ਜਾਹੁ । ੨੦ । 

ਪਦ ਅਰਬ- 
ਮੂਤ ਪਲੀਤੀ = ਮੂਤ ਨਾਲ ਰੈਦਾ ਹੋਇਆ ੨।ਥੋਪੈ 

ਜੋਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਕਰਣਾ = ਅਮਲ (ਕਰਮ)। 
ਅਰਥ 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਥ ਪੈਰ ਆਦਿ ਸਰੀਰ ਖੇਹ ਨਾਲ ਲਿਬ- 
ਕਿਆ ਹੋਵੇ, ਉਹ (ਖੇਹ) ਪਾਣੀ ਨਾਲ ਥੇਣ ਤੇ ਲਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ 
ਕਪੜਾ ਮੂਤ ਨਾਲ਼ ਪਲੀਤ ਹੇ ਜਾਵੇਂ, ਤਾਂ ਸਾਬਣ ਨਾਲ ਧੋਤਾਂ 

_ਜੰਵਾ ਹੈ । ਓਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੇ ਕਰ ਬੁਧੀ ਪਾਪਾਂ ਨਾਲ਼ ਭਰੀ ਹੋਵੇ, ਤਾੰ 
ਉਹ ਨਾਮ ਦੇ ਰੰਗ ਨਾਲ ਧੋਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਪੁੰਨੀ ਅਕੁ ਪਾਪੀ 
ਆਖਣੁ ਨਾਲ ਨਹੀ ਹੋ ਜਾਈਦਾ । ਆਪਣਾ ਅਨਲ (ਕਰਮ) 
ਕਰਿ ਕਰਕੇ ਗੁਪਤ ਚਿਤਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਲਿਖ ਕੇ (ਜੀਵ) 
ਨਾਲ ਲੈ ਜਾਂਦ। ਹੈ । ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਬੀਜਿਆ ਹੀ ਆਪ ਖਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਮਗਰ ਇਹ ਸਭ ਆਉਣ! ਜਾਣਾ ਹੁਕਮ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਏਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਦਿਸਟਾਂਤਾਲੈਕਾਰ ਦੁਆਗ ਨਾਮ 

ਦੇ ਰੈਗ ਨਾਲ ਬੁੱਧੀ ਦੀ ਮੈਲ ਦੀ ਨਿਵਿਰਤੀ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਟ ਕੇ 
ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ “ਭੋਗ!” ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅੰਦਰ ਹੋਣਾ 
ਦਰਸਾਇਅ ਹੈ । ਤਾਂਤੇ ਇਥੇ 'ਪੁਰਸ਼ਾਰਥ? ਅਧਿਕਰਣ £ਮ- 
ਬੁਣਾ ਚ7ਹੀਏ । 

੨. 'ਦਿਸ਼ਟਾੰਤ” ਦੁਆਰਾ ਨਾਮ ਦੇ ਰੋਗ ਨਾਲ ਪਾ ਪੰ ਦੇ 



( ੧੦੭) 
ਉਤ ਰਨ ਦਾ ਪ੍ਰਾਸਚਿਤ ੪ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਦਸਦੇ ਹਨ । ਅਰਥ/ਤ 
ਕਈਆਂ ਮੱਤੀ ਵਿਚ ਆਦਮ ਜਤੀ ਜਮਾਂਦਰ੍ਹ ਹੀ ਪਾਪੀ ਹੈ । 
ਕਿਸੇ ਪੈਗੈਬਰ ਜਾਂ “ਖੁਦਾ ਦੇ ਬੇਟ”! ਉੱਪਰ ਈਮਾਨ ਨਾਲ 
“ਪੁੰਨੀ? ਜਾਂ ਮੁਕਤ ਹੋਇਆ ਅਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਮਤਿ 
ਵਿਚ “ਅਏ ਦੇ ਦੇ ਯਾਰ”? ਦੀ ਸਿਫਾਫਸ਼ ਕਰਨ ਨਾਲ ਪਾਪਾਂ ਤੇ” 
ਛੁਟਕਾਰਾ ਹੁੰਦ। ਹੈ । ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦੇ ਖਿਆਲ ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ ਇਸ਼- 
ਨਾਨ ਨਾਲ ਪਾਪ ਲਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ “ਕਰਮ ਨਾਸ? ਲਾਵੇ 
ਨਦੀ ਵਿਚ ਨਾਉਣ ਨਾਲ਼ ਸਭ ਕਰਮ ਧਰਮ ਦਾ ਨਾਸ ਹੈ ਕੇ 
“ਪਾਪੀ ਬਣ ਜਾਈਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਕਿਸੇ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬ ਵਿਚ 
ਸਾਗੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਅਗਲੇ ਪਿਛਲੇ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਪਾਪ ਕਿਸੇ ਪੈਰੀ- 
ਬਰ ਨੇ ਅਪਣੇ ਜੁੰਮੇ ਲੋ ਲਏ ਹਨ । ਅੰਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੀਤੇ ਪਪਾਂ 
ਬਦਲੇ ਆਪ ਕੁਰਬਾਣ ਹੈ ਗਿਆ । ਇਸ ਲਈ ਆਪਣੀ ਰੂਹ 
ਜਾਨ ਉਸ ਪੈਹੈਬਰ ਨੂੰ ਅਰਪਣ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਸਭ ਜਗਤ ਦੇ 
ਪ੍ਰਾਣੀ ਪਾਪਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਏਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਬਦਲੇ ਨੂੰ 
“ਕੁਫਾਗ” ਜੱ ਪ੍ਰਾਸਚਿਤਾਂ ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰੂ 
ਮਹਾਰਾਜ ਏਸ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮੰਨਦੇ । ਆਪ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਕਿੱਸੇ ਮਿਥਿਆ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਅੰਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਕਰ ਕੇ ਆਪ ਨੂੰ “ਪੁੰਨੀ” ਅਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ “ਪਾਪੀ” ਆਖਣਾ 
ਯੋਗ ਨਹੀਂ, ਕਿੰਤੂ ਪ੍ਰਾਣੀ ਆਪਣੇ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇਂ ਚਿਤ੍ਰ 
ਗੁਪਤ ਜਾਂ ਮਨ ਦੇ ਅੰਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਚਿਤਗਾੰ ਦੁਆਰਾ ਲਿਖਕੇ ਜਮ 
ਲੋਕ ਨੂੰ ਲੈ_ਜਾਂਦਾ ਹੈ । । ਓਥ ਇਹ ਨਿਬੇੜਾ ਹੁੰਦ ਹੈ ਕਿ 

ਣੇ ਬੀਜੇ ਨੂੰ ਆਪ ਹੀ ਖਾ। ਅਰਬਾਂਤ ਦੂਜੇ ਦਾ ਕਿਸੇ 
ਵਜੇ ਦੇ ਥਾਂ ਮਰਨ ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਦੇ ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮਚਿਤ ਕਰਨ' 
ਨ 



( ੧੦੮) 
ਇਕ ਹਾਸੇ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਨਿਯਮ ਹੈ 
ਕਿ “ਅਹਿਕਰੁ ਕਰੇ ਸੁ_ਅਹਿਕਰ ਪਾਏ । ਕੋਈ ਨ 
ਪਕਰੀਐ ਕਿਸੇ ਥਾਇ ।? ਅਨੁਸਾਰ ਦੂਜੇ ਦੇ ਫੇੜੇ -ਦਾ 
ਪਰਾਸਚਿਤ ਦੂਜਾ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਨ ਹੀ ਕੋਈ ਸਚੀ 
ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਝੂਠ ਜਾਂ ਪਾਪੀ ਦੀ ਹਾਂਭੀ ਭਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਾਪਾਂ ਦ ਪ੍ਰੀਸਚਿਤ ਅਤੇ ਮਿਥਿਆ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਮੈਲ ਉਤਾਰਨ ਦਾ ਸਾਧਨੇ ਇਕੋ ਹੀ ਨਾਮ ਦਾ ਦੰਗ ਚਾੜ੍ਹਨਾ 
ਹੈ। ਜੋ ਆਪਣਾ ਹੀ ਟ੍ਰਸ਼ਾਰਥ ਹੈ । ਸਾਰ ਅੰਸ ਇਹ' ਹੈ 
ਕਿ-ਜਿਵੇ' ਈਸਾਈ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਆਪਣੇ ਪੈਰੈਬਗੰ 
ਦੀ ਸਿਫਾਰਸ਼ ਆਦਿ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪੁੰਨੀ ਮੰਨੀ ਫਿਰਦੇ 
ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਧਿਾਣੇ “ਕਾਫ਼ਰ?! ਅਥਵਾ “ਜਨਮ 
ਤੋਂ ਹੀ ਪਾਪੀ? ਆਖੀ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ _ਠੀਕ ਨਹੀਂ । 
ਕਿਉ ਕਿ “ਆਖਣ? ਨਾਲ ਕੋਈ ਪੁੰਨੀ ਪਾਪੀ ਨਹੀਂ' ਝਣ ਜਾਂਦਾ; 
ਬਲਕਿ ਆਪਣੇ ਕੀਤੇ ਕਰਮਾਂ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਕਿ ਸੂਖਮ 
(ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ) ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੀਵ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। 

ੜੇ, ਮੰਮਾਂਸਕ (ਕਰਮ ਵਾਦੀ) ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੀਵ 
ਕਰਤਾ ਹੇਣ ਵਿਚ ਸੁਤੋਤਰ ਹੈ। ਭੋਗਣ ਵਿਚ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਹੈ ਜੇ ਕਿ ਉਸਨੇ ਆਪ । ਕੀਤੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ 
ਮੰਨਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ । ਇਸ ਨੂੰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਹੁਰਮ ਅੰਦਰ 
ਜੀਵ ਦਾ ਆਉਣਾ ਜਾਣਾ ਦਸ ਕੇ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਇਤਿ ਪੁਰਸ਼ਾਰਥ ਅਧਿਕਰਣ । 



( ੧੦੯) 

(੧੦) ਅਪੂਰਬਤਾ ਅਧਿਕਰਣ 
ਪਉੜੀ ਰ੍ 

ਤੀਰਥੁ ਤਪੁ ਦਇਆ ਦਤੁ ਦਾਨੁ । ਜੇ ਕੋ ਪਾਵੇ 
ਤਿਲ ਕਾ ਮਾਨੁ ॥ ਸੁਣਿਆ ਮੰਨਿਆ ਮਨਿ ਕੀਤਾ 
ਭਾਉ ॥ ਅੰਤਰਿ ਗਤਿ ਤੀਗੰਥ ਮਲਿ ਨਾਉ ॥ 
ਸਭ ਗੁਣ ਤੇਰੇ ਮੈ ਨਾਹੀ ਕੋਇ ॥ ਵਿਣੁ ਘੁਣ 
ਕੀਤੇ ਭਗਤਿ ਨ ਹੋਇ ।। ਸੁਅਸਤ ਆਥਿ ਬਾਣੀ 
ਬਰਮਾਉ ॥ ਸਤਿ ਸੁਹਾਣੁ ਸਦਾ ਮਨਿ ਚਾਉ ॥ 
ਕਵਣੁ ਸੁ ਵੇਲਾ ਵਖਤੁ ਕਵਣੁ ਕਵਣੁ ਥਿਤਿ 
ਕਵਣੁ ਵਾਰ ॥ ਕਵਣਿ ਸਿਰੁਤੀ ਮਾਹੁ ਕਵਣੁ ਜਿਤੁ 
ਹੋਆ ਆਕਾਰੁ ॥ ਵੇਲ ਨ ੫ ਈਆ ਪੰਡਤੀ ਜੇ 
ਹੋਵੇ ਲੇਖੁ ਪੁਰਾਣ ॥ ਵਖਤੁ ਨ ਪਾਇਓ 
ਕਾਦੀਆ ਜੇ ਲਿਖਨਿ ਲੇਖ ਕੁਰਾਣੁ ॥ ਬਿਤਿ 
ਵਰ ਨ ਜੋਗੀ ਜਾਣੈ ਟਤੁ ਮਾਹੁ ਨਾ ਕੋਈ ॥ ਜਾ 
ਕਰਤਾ ਸਿਰਠੀ ਕਉ ਸਾਜੇ ਆਪ ਜਾਣੈ ਸੋਈ ॥ 
ਕਿਵ ਕਰਿ ਆਖਾ ਕਿਵ ਸਾਲਾਹੀ ਕਿਵ ਵਰਨੀ 
ਕਿਵ ਜਾਣਾ ॥ ਨਾਨਕ ਆਖਣ ਸਭ ਕੋ ਆਖੇ 



( ੧੧੦) 

ਇਕ ਦੂ ਇਕੁ ਸਿਆਣਾ ॥ ਵਡਾ ਸਾਹਿਏ ਵਡੀ 
ਨਾਈ ਕੀਤਾ ਜਾਕਾ ਹੋਵੈ॥ ਨਾਨਕ ਜੇ ਕੋ ਆਪੋ 
ਜਾਣੈ ਅਗੈ ਗਇਆ ਨ ਸੋਹੈ ॥੨੧॥” 

ਪਦ ਅਰਥ- 
ਦੱਤ = ਦਾਨ ਦੇ ਉੱਤਮ ਅਧਿਕਾਰੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਜ਼ਾਤੀ 

ਦੀ ਮੈਂਗਿਆ । ਤਿਲ ਕਾਂ ਮਾਨੁ = ਥੋੜਾ ਜਿਹਾਂ। (ਮਾਨ = 
ਪਰਿਮਾਣ) ਅੰਤਰਗਤਿ = ਅੰਦਰਲਾ । _ਸੁਅਸਤਿ = ਜਸ- 

_ ਕੀਰਤਨ । ਅਬਿ = ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ । ਬਰਮਾਉ = ਰੱਬੀ । 
_ ਸੁਹਣ = ਭਾਣਕ । 

ਅਰਥ- 
ਤੀਰਥ, ਤਪ, ਦਇਆ ਅੰਤੇ “ਦੱਤ”? ਬਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ 

ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਦਾਨ ਦਾ ਫਲ ਜੇ ਕੋਈ ਪਾ ਭੀ ਲਵੇ ਤੀ ਉਹ ਤਿਲ 
ਪੁਮਾਣ ਅਰਥਾਤ ਤੁਛ ਮਾਤਰ ਹੀ ਹੈ । ਨਾਮ ਦੇ ਸ਼ੁਵਣ ਮੰਨਣ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਕਰਨ ਨਾਲ ਅੰਦਰਲੇ ਤੀਰਥ (ਆਤਮ ਮੰਡਲ) 
ਵਿਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਹੇ ' ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਹੈ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ! ਸਭ ਗੁਣ ਤੇਰੇ 
ਵਿਚ ਹੀ ਹਨ । ਮੇਰੇ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨਹੀਂ । ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਬਿਨਾਂ 
ਭਗਤੀ ਨਹੀਂ ਹੇ ਸਕਦੀ । ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਜਸ, ਰੱਬੀ 
ਬਾਣੀ ਦਾ ਉਚਾਰਣ, ਸਚ ਦੀ ਭਾਣਕ ਅਤੇ ਸਦੀਵੀ ਉਮਾਹਾ 
(ਇਹ ਚਾਰ ਗੁਣ) ਹੋਣ । ਕਿਹੜਾ ਵੇਲਾ ਯਾ ਵਕਤ ਸੀਏ 
ਠਣ ਦਿਨ ਅਤੇ ਤਿਥੀ ਸੀ_ ਜਿਸ ਦਿਨ ਆਕਾਰ (ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ) 
ਬਣਿਆ ? ਇਹ ਦਸਣ ਨੂੰ ਪੰਡਿਤਾਂ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣਾਂ ਵਿਚ, 
ਕਾਜ਼ੀਆੰ ਨੂ ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਮਾਇ ਦਾ ਸਮਾਂ ਨਹੀਂ ਮਿਲਿਆ । 



( ੧੧੧) ਨੂ 
ਭਾਵ ਇਹ ਲਿਖਣ ਵਿਚ ਸਭ ਅਸਮਰਥ ਹਨ । ਜੋਗੀ ਭੀ 
ਬਿਤ, ਦਿਨ, ਰੁੱਤ ਅਤੇ ਮਹੀਨਾ ਨਹੀਂ ਦਸ ਸਕੇ । ਇਸ ਲਈ 
ਜਦੋਂ ਸਿਰਠੀ ਨੂੰ ਕਰਤਰ ਸਾਜਦਾ ਹੈ ਉਹ ਆਪੇ ਹੀ ਜਾਣਦਾ 
ਹੈ । ਕਿਸ ਤਰਾਂ ਆਖੀਏ ? ਕਿਵੇਂ ਉਸਤਤਿ ਕਰੀਏ ? ਕਿਵੇ 
ਕਥਨ ਕਰੀਏ $ਊ ਅਤੇ ਕਿਸ ਤਗੀ ਜਾਣੀਏ ਊ_ ਆਪਣਾ 
ਆਪਣਾ ਕਹਿਣ ਸਭ ਕੋਈ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਕ ਦੁਜੇ 
ਤੋਂ ਸਿਆਣਾ ਭੀ ਹੈ । ਮਗਰ ਉਹ ਬੜਾ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ 
ਵੱਡੇ ਨਾਉਂ (ਮਹਿਮਾ) ਵਾਲਾ ਹੈ । ਅੰਤੇ ਜਿਸਦਾ ਕੀਤਾ 
ਸਭ ਕੁਝ ਟੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਕੋਈ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪ ਤੋਂ ਹੀ (ਗੁਰੂ 
ਬਿਨਾਂ) ਜਣ ਬੈਠੇ । ਉਹ ਅਗੇ (ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ) ਜਾ ਕੇ 
ਮਾਣ ਨਹੀਂ ਪਾਉੱਦਾ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਤੀਰਥ, `ਦਯਾ, ਦਾਨ ਆਦਿ ਸਾਧਨਾਂ ਨਾਲ਼ 

ਕਰਮ ਕਾਂਤੀਆੰ ਦੇ ਮਤ ਵਿਚ ਉਤਮ ਲੋਕ, ਉਤਮ ਜੇਨਿ ਅਤੇ 
ਉਤਮ ਭੋਗ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਰੂਪ ਮੈਸਾਰੀ ਫਲ ਹੀ ਪ੍ਰਪਤ ਹੰਦੇ ਹਨ। 
ਗਿਆਨੀਆਂ ਦੇ ਮਤ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਕੋਵਲ ਅੰਤਹ ਕਰਣ 
ਹੀ ਸੁੱਧ ਹੁੰਦ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਫਲ ਤੁੱਛ ਕਿਹਾ । 
ਗੁਕੂ ਘਰ ਦੇ ਤੀਰਥ ਅਸਲੀ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਨਾਮ ਦਾ ਸਿਮ੍ਰਨ 
ਅੰ ਸ਼ੁਵਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਓਥੇ ਅਤਮ ਤੀਰਥ ਵਿਚ ਤੀ 
'ਨਿਵਾਸੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

੨. ਜਿਵੇ' ਐਸ਼ਧੀ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਪਦਾਰਥ ਗੁਣ ਕਹੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਉਹ ਅਸਰ ਬਹੁਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਮੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਮ ਜਪਣ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਭੀ 1 ਰਬੋਕਤ ੪ ਗੁਣ ੮ਨ । 



( ੧੧੨) 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

੩. “ਆਪੌ ਜਾਣੈ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਚੇ ਸਤਿਗੁਜ 
ਤੇ ਬਿਠਾਂ ਜੇ ਅਪਣੀ ਮਤਿ ਠਲ਼ ਹੀ ਈਸ਼੍ਰ ਵਿਸ਼ਯਕ ਗਿਆਨ 
ਮੰਨ ਲੈੱਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਮੂਲ ਅੰਤੇ ਅਸਲ ਤੇ ਘਥਾ ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ 
ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਮਾਣ ਨਹੀਂ ਪਾਉਂਦਾ । ਇਸ ਵਿਚ “ਜਿਉ 
ਨਿਗੁਰਾ ਬਹੁ ਬਾਤਾ ਜਾਣੈ ਓਹ ਹਰਿ ਦਰਗਹਿ ਹੈ ਭੁਸਟੀ?ਅਦਿ 
ਵਾਕ ਪੁਮਾਣ ਹਨ । 

੪. ਏਸ ਪਰਵ ਵਿਚ ਤੀਰਥ ਆਦਿ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਤੁੱਛਤਾ, 
ਭਗਤੀ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਮੰਗ, ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦੇ 
ਸਮੇਂ ਤੋਂ) ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ #ਗਿਆਨਤਾ ਮਤੇ ਪੂਰੇ ਗੁਰੁ ਬਿਨਾ ਅਪਣੀ 
ਮਨ ਮਤ ਨਾਲ ਹੀ ਈਸ਼ਵਰੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ̀ਅਭਿਮਾਨੀ-ਭ੍ਰਮ 
ਗਿਆਨੀ ਦੀ ਅਪ੍ਰਾਪਤੀ ਆਦਿ ਭਾਵ ਪੂਰਣ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਵ“ 
ਗਤਾੰ ਦੇ ਅੰਗ ਹੋਣੇ ਕਰ ਕੇ ਸਮਾਹਿਤਾਲੀਕਾਰ ਹੈ, ਸੋ ਪੁਰੇ ਗੁਰੂ 
ਦੀ ਅਪੁਰਣਤ ਬਿਅੰਗ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਏਥੇ “ਅਪੁਰਣਤਾ” 
ਅਧਿਕਰਣ ਹੈ, ਜੇ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਸਿਧ ਕਰਮ ਕਾਂਡ, ਉਪਾਸ਼ਨਾ 
ਕਾਂਤ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਕਾਂਡ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਨਾਲ ਸਭ ਤੈਂ ਉੱਚੀ 
ਕੋਟੀ ਦੀ ਸਿੱਧ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਇਤਿ ਅਪੂਰਬਤਾ ਅਧਿਕਰਣ। 

(੧੧) ਅਨੰਤਤਾ ਅਧਿਕਰਣ 
ਹੇਠਲੇ ਅਧਿਕਰਣ ਵਿਚ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਰੰਚੇ 

ਲਖਾਂ ਹੀ ਪਤਾਲ ਤੇ ਅਕਾਸ ਵਿਖਾਲ ਕੇ_ ਉਸ ਦੀ ਰਤ 
ਰਚਨਾ ਦੇ ਬਹਾਨੋ ਅਨੌਤਤ ਦਿਖਲਾਈ ਹੈ, ਸੋ ਏਥੇ 'ਮਨੰਤਤ' 
ਦਾ ਅਧਿਕਰਣ ਹੈ । 



(੧੧੩) 

ਪਤੇੜੀ- 
ਪਾਤਾਲ ਪਾਤਾਲ ਲਖ ਆਗ'ਸ' ਆਗਾਸ.ਓੜਕ 
ਓੜਕ ਭਾਲਿ ਥਕੇ ਵੇਦ ਕਹਨਿ ਇਕ ਵਾਤ। ਸਹਸ 
ਅਠਾਰਹ ਕਹਨਿ ਕਤੇਬਾ ਅਸੁਲੂ ਇਕੁ ਧਾਤੁ । 
ਲੇਖਾ ਹੋਇ ਤ ਲਿਖੀਐ ਲੇਖੈ ਹੋਇ ਵਿਣਾਸੁ । 
ਨਾਨਕ ਵਡਾ ਆਖੀਐ ਆਪੇ ਜਾਣੈ ਆਪ।੨੨। 

ਪਦ ਅਰਥ- 
ਵਾਤ = ਮੂੰਹ । ਪਾਤਾਲ = ਹੇਠਲੇ ਲੋਕਾਂ । ਸਹਸ 

ਅਠਾਰਹ = ੧੮ ਹਜ਼ਾਰ । ਧਾਤੁ = ਮੂਲ ਮਾਇਆ । ਓੜਕ = 
ਅੰਤ । 

ਅਰਥ- 
ਲਖਾਂ ਹੀ ਪਾਤਾਲ ਅੰਤੇ ਲਖਾਂ ਹੀ ਆਕਾਸ਼ ਹਨ “ਅਤੀ 

ਭਾਲਣ ਵਾਲੇ ਅਖੀਰ ਨੂੰ ਟੋਲ ਟੋਲ ਕੇ ਬੱਕ ਗਏ ਹਨ । ਵੇਦ 
ਭੀ ਮੂੰਹ ਤੋਂ (ਕਈ ਗੱਲਾਂ) ਆਖ ਵਿੰਦੇ ਹਨ। ੧੮ ਹਜ਼ਾਰ 
ਕਿਤਾਬਾਂ ਭੀ ਕੁਬ ਕਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਹ ਇਕੋ 
ਮਾਇਆ ਰੂਪ ਹੀ ਹਨ। ਜੇ ਉਸ ਦਾ ਲੇਖਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਲਿਖੀ । 
ਜੋ ਲਿਖੀਏ ਤਾਂ ਉਹ ਮਿਟ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਵਡਾ 
ਹੀ ਆਖ ਦੇਵੋ । ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਉਹ ਆਪ ਜਾਣਦਾ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੨. ਵੇਦ ਦੇ 'ਇਕ ਮੂੰਹ” ਤੋਂ ਕਹਿਣ ਦੀ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ 

ਕਿ ਉਹ ਭੀ ਅਪਣੀ ਸਮਝ ਨਾਲ਼ ਕੁਬ ਕਹਿ ਛਡਦੇ ਹਨ, 



(੧੧੪) 
ਮਗਰ ਅੰਤ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦੇ । 

੨. “ਇਕ ਧਾਤ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਲਖਾਂ 
ਲਹ ਆ 
ਮਾਇਆਵੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਹਨ । ਉਹ ਸਭ ਦਾ ਮੂਲ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਉਸ ਦੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦੇ । ਇਤਿ ਅਨੌਤਤਾ ਅਧਿਕਰਣ 1 

(੧੨) ਲਉਬਾਲੀ ਅਧਿਕਰਣ 
ਪਉੜੀ- 

ਸਾਲਾਹੀ ਸਾਲਾਹਿ ਏਤੀ ਸੁਰਤਿ ਨ ਪਾਈਆ । 
ਨਦੀਆ ਅਤੇ ਵਾਹ ਪਵਹਿ ਸਮੁੰਦਿ ਨ ਜਾਣੀ- 
ਅਹਿ । ਸਮੁੰਦ ਸਾਹ ਸੁਲਤਾਨ ਗਿਰਹਾ ਸੇਤੀ 
ਮਾਲੁ ਧਨੁ । ਕੀੜੀ ਤੁਲਿ ਨ ਹੋਵਨੀ ਜੇ ਤਿਸ 
ਮਨਹੁ ਨ ਵੀਸਰਹਿ । ੨੩ । 

ਪਦ ਅਰਥ- 
ਵਾਹ = ਨਾਲੇ ਸੁਲਤਾਨ = ਸ਼ਾਹਨਸ਼ਾਹ । ਗਿਰਹਾਂ ਸੇਤੀ 
ਬਿ ਸੂਬ । 

ਇਤਨਾ ਗਿਆਨ ਹੀ ਹੀ ਨਹੀ ਕਿ ਉਸ (ਵਾਹਿਗੁਰੂ) ਨੂੰ 
ਕਿਨ੍ਹਾਂ ਸਿਫਤਾਂ ਕਰ ਕੇ ਸਲਾਹਿਆ ਜਾਵੇਂ । ਦੇਖੋ,ਸਮੁੰਦਰ ਇਤਨਾ 
ਵਡਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਨਦੀਆਂ ਅਤੇ ਨਾਲੇ ਇਤਨੇ ਪੀਂਦੇ 



( ੧੧੫) 
ਹਨ । ਪਰ ਉਹ ਜਾਣਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਸੋ ਸਮੁੰਦਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ, 
ਸ਼ਾਹਨਸ਼ਾਹ ਪਹਾੜਾੰ ਜਿਤਨੇ ਧਨੁ ਮਾਲ ਵਾਲਾ ਭਾਵੇ' ਹੋਵੇਂ । ਉਸ 
ਕੀੜੀ ਵਰਗਾ ਭੀ ਨਹੀ” ਜਿਸ ਨੂ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਮਨੋ ਨਾ ਕੁਲੋਂ॥ 

ਵਿਚਾਰ- 
੧, ਭਾਵ ਹੇਰ ਵਿਚਾਰ ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਦੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ 

ਦੀ ̀ ਤਾਂ ਕੀ ਕਰਨੀ ਹੈ, ਕੇਵਲ ਇਤਨਾ _ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾੰ ਕਿ 
ਸਮੁੰਦ ਅਤੇ ਵਡੇਂ ੨ ਮਾਇਆ ਧਰੀ ਓਸ ਕੀੜੀ ਵਰਗੇ ਭੀ 
ਨਹੀਂ'। ਜੇ ਉਸਦਾ ਸਿਮਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਸਿਮਰਨ 
ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦੁਆਰਾ ਵਹਿਗੂਰੁ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਰੂਪ ਵਸਤੂ 
ਤੋਂ ਵਸਤੁ ਧੁਨੀ? ਵਿਅੰਗ ਹੈ। 

੨. ਉਹ ਇਤਨਾ ਬੇਪਰਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਸਮੁੰਦਰ 
ਵਿਚ ਬਿਅੰਤ ਨਦੀ-ਨਾਲੇ ਪੈਣ ਤੋਂ ਸਮੁੰਦਰ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਕੁਬ ਮੁਹਛੋਦਗੀ ਨਹੀਂ, ਤਿਵੇਂ ਉਸਦੀਆਂ ਸਿਫਤਾਂ ਅਣਗਿਣਤ 
ਹੋਣ ਤੇ ਭੀ ਨਿਯਮ ਕਰ ਕੋ ਓਨਨੂੰ ਪਮੈਲ ਨਹੀਂ _ਕਰ ਸਕੀਦਾ । 
ਤਾਂਤੇ ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਸਿਮ੍ਰਨ ਗਰਨ ਵਾਲੇ ਕੀੜੀ ਜੈਸੇ ਤੁੱਛ ਜੀਵ 
ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਪਹੜਾਂ ਤੁੱਲ ਧਨਾਂ ਦੇ ਢੇਰਾਂ ਵਾਲੇ  ਹੈਕਾਰੀ 
ਬਸ਼ਾਹ ਭੀ ਨਹੀ! ਕਰ ਸਕਦੇ । 

੩. ਆਸ਼ਾ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਾਗੰ-ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨਾਲੋਂ ਭੀ ਵਰਤੇ 
ਜੇ ਉਸ ਏ ਭਗਤ ਹਨ, .ਉਹ ਭੀ ਸਿਫਤ ਸਾਲਾਹੁਣ ਕਰਨ 
ਦੇ ਮਾਨ ਦੇ ਆਸਰੇ ਜੇ ਉਸਨੂੰ ਰਿਬਉਣਾ ਚਾਹੁਣ ਤਾਂ ਨਹੀਂ 
ਰਿਬਾਂ ਸਕਦੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਕਿਤੇ ਛੋਟੇ ਸ਼ਾਹ-ਸੁਲਤਾਨਾਂ ਦੀ 
ਕੀ ਪਰਵਾਹ ਹੈ? ਜੇ “ਅਰਥਾਪੱਤੀ`` ਅਲੰਕਾਰ ਕਰ ਕੇ 



(੧੧੬) 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਨੂੰ ਬੇਪਰਵਾਹ ਕਥਨ _ਕਰ ਕੇ “ਲਉਬਾਲ” 
ਅਧਿਕਰਣ ਸਮਬਣਾ । ਇਤਿ ਇਤਿ 'ਲਉਬਾਲੀ” ਅਧਿਕਰਣ । 

(੧੩) ਸ੍ਰੋਗਿਆਤ ਅਧਿਕਰਣ 
ਪਉੜੀ 

ਅੰਤੁ ਨ ਸਿਫਤੀ ਕਹਣਿ ਨ ਅੰਤੁ । ਅੰਤੁ 
ਨ ਕਰਣੇ ਦੇਣਿ ਨ ਅੰਤੁ। ਅੰਤੁ ਨ ਵੇਖਣਿ ਸੁਣਣਿ 
ਨ ਅੰਤੁ । ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਪੈ ਕਿਆ ਮਨਿ ਸੰਤੁ । 
ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਪੈ ਕੀਤਾ ਆਕਾਰੁ। ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਪੈਪਾਰਾ- 
ਵਾਰ। ਅੰਤੁ ਕਾਰਣਿ ਕੇਤੇ ਬਿਲਲਾਹਿ। ਤਾਕੇ ਅੰਤ 
ਨ ਪਾਏ ਜਾਹਿ ।ਏਹੁ ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਣੈ ਕੋਇ। ਬਹੁਤ 
ਕਹੀਐ ਬਹੁਤ ਹੋਇ । ਵਡਾ ਸਾਹਿਬਉਚਾ ਥਾਉ। 
ਊਚੇ ਊਪਰਿ ਊਚਾ ਨਾਉ। ਏਵੜੁ ਊਚਾ ਹੋਵੈ ਕੋਇ। 
ਤਿਸ ਉਚੇ ਕਉ ਜਾਣੈ ਸੋਇ । ਜੇਵਡ ਆਪਿ ਜਾਣੈ 
ਆਪਿ ਆਪਿ। ਨਾਨਕ ਨਦਰੀ ਕਰਮੀ ਦਾਤਿ੨੪। 

ਪਦ ਅਰਥ- 
ਸਿਫਤੀ = ਗੁਣ । ਅੰਤੁ = ਓੜਕ । ਜਾਪੈ = ਜੜਿਆ 

ਜਾਂਦ ਹੈ । ਮੰਤੁ =, ਸਲਾਹ । ਆਕਾਰੁ = ਪਸਾਰਾ । ਪਾਰਾਵਾਰ 
= ਪਰਲ ਸਿਰਾ । ਬਿਲਲਾਹਿ = ਬਿਲਕਦੇ ਹਨ । 



( ੧੧੭) 
ਨਦਰੀ ਕਰਮੀ = ਨਜ਼ਰ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ਸ਼ ਨਾਲ । 

ਉਸ (ਵਾਹਿਗੁਰੂ) ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਅੰਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸੈਬਧੀ 
ਕਥਨ! ਦਾ ਓੜਕ ਨਹੀਂ । ਓਸ ਦੇ ਕਰਨਿਆੰ ਦਾ ਅੰਤੇ ਦਾਤ 
ਦੇਣ ਦਾ ਭੀ ਅੰਤ ਨਹੀਂ । ਅੰਤੇ ਉਸਦੇ ਸੁਣਨ ਵੇਖਣ ਦਾ ਭੀ 
ਓੜਕ ਨਹੀ । ਪਤਾ ਨਹੀ ਲਗਦਾ ਕਿ ਉਸਦੇ ਮਨ ਦੀ ਸਲਾਹ 
ਕੀ ਹੈ । ਉਸਦੇ ਕੀਤੇ ਪਸਾਰੇ ਦਾ ਭੀ ਅੰਤ ਨਹੀ' ਆਉਂਦਾ । 
ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪਰਲੇ ਸਿਰੇ ਦਾ ਭੀ ਓੜਕ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ । ਉਸ 
ਦੇ ਓੜਕ ਨੂੰ ਕਈ ਬਿਲਕਦੇ ਹਨ । (ਪਰ) ਉਸ ਦੇ ਅੰਤ ਨਹੀ 
ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ । ਉਸਦਾ ਇਹੇ ਅੰਤ ਪਉਣਾ ਹੈ, ਜੇ ਇਹ ਨਿਸਚਾ 
ਕਰੰਏ ਕਿ “ਉਸਨੂੰ ਕੋਈ ਜਾਣ ਨਹੀਂ 'ਸਕਦਾ? । ਜਿੰਨਾ 
ਬਹੁਤਾ ਆਖੀਏ ਉਤਨਾ ਟੋਰ ਕਹਿਣਾ ਪੈਂ₹! ਹੈ । ਉਹ ਸਾਹਿਬ 
ਝੜ ਹੈ । ਉਸਦਾ ਥਾਉ” ਭੀ ਉੱਚਾ ਹੈ । ਅੰਤੇ ਉਸਦਾ ਨਾਮ 
ਭੀ ਸਭ ਤੇ ਉੱਚਾ ਜ਼ੀ ਹੈ । ਜੇ ਕੋਈ ਉਸ ਦੇਡਾ ਉੱਚਾ ਹੋਵੇ । 
ਉਸ ਉਚੇ ਨੂੰ ਜਾਣੇ ਜਿਤਨਾ ਬੜਾ ਅਪ ਹੈ ਉਹ ਆਪ ਹੀ 
(ਠੀਕ) ਜਾਣਦਾ ਹੈ । ਉਸਦੀ ਨਜ਼ਰ ਦੀ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਕਰ ਕੇ 
ਹੀ ਦਾਤੀ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਰੱ ਵਿਚਾਰ- 
੧, ਇਸ ਪਉੜ। ਵਿਚ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ _ਗੁਣ-ਕਰਮ 

ਅਦਿ ਦੀ ਏਅੰਤਤ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰ ਕੇ ਕਿਸੇ ਹੈ ਹੇਰ ਅਵਤਾਰ 
ਪੋਰੀਬਰ, ਦੇਹ ਧਾਰੀ-ਕਚੇ ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਬੈਦਾਂ ਤੇ ਕਤੇਬ ਦੇ 
ਕਥਨ ਤੋਂ ਓਸਨੂੰ 'ਅਰੋਚਰ” ਜਣਾਇਆ ਅਤੇ ਸੰਤ ਨੂੰ ਸਭ 
ਪੁਕਾਰ ਦੇ ਗਿਅਨੀਆੰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਭੀ ਉਸਦੀ ਆਪਣੀ 



( ੧੧੮) 
ਨਦਰ ਤੇ ਬਖ਼ਸ਼ ਦੀ “ਦਾਤ” ਸਿੱਧ ਕਰ ਕੇ ਔਤ ਨੂੰ ਓਸੇ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦਾ ਇੰਨ-ਬਿੰਨ 
ਗਿਆਤਾ ਦੱਸ ਕੈ ਗੁਰੂ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ 
ਅਭੇਦਤਾ ਤੋਂ ਉਸਦੀ 'ਸੂਧੰਗਿਆਤਤਾ? ਸਿੱਧ ਕੀਤੀ ਹੈ । 

੨. “ਏਹੇ ਅੰਤੁ”! ਏਸ ਦੁਆਰ ਫੁਰਮਾਉਂਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਉਸਦਾ ਅੰਤ ਪਾਰ੍ੇਣਾ ਏਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ ਕਿ “ਉਸਨੂੰ 
ਕੋਈ ਨਹੀ“ ਜਾਣ ਸਕਦਾ । ਕਿਉਂਕਿ ਜਿੰਨਾ ਬਹੁਤਾ ਆਖਾਂਗੇ 
ਉਤਨਾ ਹੀ ਹੇਰ ਵਿਚਾਰ ਵਧਦੀ ਜਾਵੇਗੀ” ਇਹ ਨਿਹਚਾ 
ਬਣਾ ਲੈਣਾ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । 

੩. ਉਸਦੇ ਉਚੇ ਥਾਉ' ਤੋ ਭਾਵ-'ਅਤਿ ਊਚਾ ਤਾਕਾ 
ਦਰਬਾਰਾ । ਅੰਤੁ ਨਹੀ ਕਿਛੁ ਪਾਰਾਵਾਰਾਂ /” ਅਤੇ “ਸਚ ਖੰਡ 
ਵਸੈ ਨਿਰੰਕਾਰੁ”! ਅਦਿ ਵਾਕਾਂ ਦੁਆਰਾ “ਸਚਿਖੰਡ” ਤੋਂ ਹੈ । 
ਅਤੇ “ਊਚੇ ਊਪਰਿ ਊਚਾ ਨਾਉ” ਤੋਂ ਭਾਵ-“ਮਹ ਸੰਤ ਗੁਰੁ 
ਹਿਰਦੈ ਬਸਿਓ ਅਚਰਜ ਨਾਮੁ ਸੂਨਿਓ ਰੀ” ਅਦਿ >' 
“ਵਾਹਿਗੁਰੂ” ਤੋਂ” ਹੈ । 

੪. ਕਈ ਅਗਿਆਨੀ ਇਹ ਕਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
“ਸਤਿ ਪੁਰਖ ਜਿਨਿ ਜਾਨਿਆ ਸਤਿਗੁਰੁ ਤਿਸਕਾ ਨਾਉ?” 
ਦੁਆਰਾ ਜਿਸ ਦੇਹ ਧਾਰੀ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਜਾਣ ਲਿਆ, 
ਓਹੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਏਸ ਦੇ ਖੰਡਨ ਵਿਚ 
ਆਖਿਆ ਹੈ “ਏਵਡੁ ਊਚਾ ਹੋਵੈ ਕੋਇ । ਤਿਸੁ ਉਚੇ ਕਉ 
ਜਾਣੈ ਸੋਇ ।” ਅਤੇ “ਜੇਵਡੁ ਆਪਿ ਜਾਣੈ ਆਪਿ ਆਪਿ” 
ਇਸ ਵਾਕ ਦੇ ਗਾਹੀ' ਇਹ ਜਣਾਇਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਪਟੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਜਾਉਣ ਲਈ ਕਿਸੈ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਨਹੀ' ਭੇਜਦਾ, ਕਿੰਤੂ “ਸਾਧ 



( ੧੧੯) 
ਰੂਪ ਅਪਨਾਂ ਤਨੁ ਧਾਰਿਆ। ਮਹਾਂ ਅਗਨਿ ਤੇ ਆਪਿ ਉਬਾਰਿਆ?” 
ਆਦਿ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪ ਹੀ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਵਤਰਿਆ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ ਉਹ “ਸਹ ਲੱਛਤਾ ਜਾੰ _ਸਯ ਗਿਆਤ/ ਹੈ । 

ਇਤਿ ਮ ਮ੍ੰਗਿਆਤ ਅਧਿਕਰਣ । 

(੧੪) ਨਦਰੀ ਕਰਮੁ ਅਧਿਕਰਣ 
ਪਉੜੀ 

“ਬਹੁਤਾ ਕਰਮੁ ਲਿਖਿਆ ਨ” ਜਾਇ ॥ ਵਡਾ 
ਦਾਤਾ ਤਿਲੁ ਨ ਤਮਾਇ ॥ ਕੇਤੇ ਮੌਗਹਿ ਜੋਧ 
ਅਪਾਰੁ ॥ ਕੇਤਿਆ ਗਣਤ ਨਹੀ ਵੀਚਾਰੁ ।। ਕੇਤੇ 
ਖਪਿ ਤੁਟਹਿ ਵੇਕਾਰ।। ਕੇਤੇ ਲੈ ਲੈ ਮੁਕਰੁ ਪਾਹਿ॥ 
ਕੇਤੇ ਮੂਰਖ ਖਾਹੀ ਖਾਹਿ॥ ਕੇਤਿਆ ਦੂਖ ਭੂਖ 
ਸਦ ਮਾਰ॥ ਏਹਿ ਭੀ ਦਾਤਿ ਤੇਰੀ ਦਾਤਾਰ ॥ 
ਬੇਦਿ ਖਲਾਸੀ ਭਾਣੈ ਹੋਇ ॥ ਹੋਰੁ ਆਖਿ ਨ ਸਕੈ 
ਕੋਇ॥ ਜੇਕੋ ਖਾਇਕੁ ਆਖਣਿ ਪਾਇ॥ ਓਹੁ 
ਜਾਣੈ ਜੇਤੀਆ ਮੁਹਿ ਖਾਇ ॥ ਆਪ ਜਾਣੈ ਅਪ 
ਦੇਇ॥ ਆਖਹਿ ਸਿਭਿ ਕੇਈ ਕੇਇ॥ ਜਿਸਨੋ 
ਬਖਸੇ ਸਿਫਤਿ ਸਾਲਾਹ ॥ ਨਾਨਕ ਪਾਂਤਿਸਾਹੀ 



( ੧੨੦) 

ਪਾਤਿਸਾਹੁ ॥੨੫॥” 
ਪਦ ਅਰਥ- 

ਕਰਮ = ਦਾਤਿ । ਤਮਾਇ = ਲਾਲਚ । ਜੈਧ = 
ਸੂਰਮੇ । ਵੇਕਾਰ = ਨਿਕੈਮੇ । ਮੁਕਰੁ ਪਾਹਿ = ਮੁਕਰ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਖਾਹੀ = ਖਾਣ । ਬੈਦਿ ਖਲਾਸੀ = ਬੈਧਨ ਤੇ ਮੁਕਤਿ । 
ਖਾਇਕੁ (ਅਰਬੀ) = ਮੂਰਖ । ਕੇਈ ਕੋਇ = ਕਿਤਨੇ ਹੀ। 

ਅਰਥ- 
ਉਸਦੀਆੰ ਦਾਤਾਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਹਨ, ਲਿਖੀਆਂ ਨਹੀ' 

ਜਾਂਦੀਆੰ । ਉਹ ਦਾਤਾ ਭੀ ਬੜਾ ਹੈ ਲਾਲਚ ਭੀ ਭੋਗ ਨਹੀ 
ਕਰਦਾ । ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਜੇੇ (ਸੂਰਮੇ) ਓਸ ਬੇਅੰਤ ਨੂੰ ਮੰਗਦੇ 
ਹਨ। ਕਿਤਨਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਨਹੀਂ। ਕਿਤਨੇ 
ਹੀ ਨਿਕੈਸੇ ਖਪਿ ਖਪਿ ਮਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਿਤਨੇ ਦਾਤਾਂ ਲੈ ਕੇ 
ਮੁੱਕਰ ਜਾਣ ਵਾਲੇ (ਨਾਸਤਿਕ) ਹਨ । ਕਿਤਨੇ ਮੂਰਖ ਖਾਣ 
ਖਾਦੇ ਹਨ । ਕਿਤਨਿਆਂ ਨੂੰ ਸਦਾ ਦੁਖ ਭੁੱਖ ਅਤੇ ਮਾਰ ਪੈਂਦੀ 
ਹੈ। ਮਗਰ ਇਹ ਭੀ ਹੇ ਦਾਤਾ ਜੀ ! ਅਪ ਦੀ ਬਖ਼ਸ਼ ਹੈ । 
ਬੈਧਨ ਅਤੇ ਮੁਕਤਿ ਉਸਦੇ ਭਾਣੇ ਅੰਦਰ ਹੰਦੀ ਹੈ । ਹੋਰ ਕੋਈ 
ਕੁਬ ਆਖ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਜੇ ਕੋਈ ਮੁਰਖ ਆਖਣ ` ਲਗੇ 
ਤਾਂ ਉਹੀ ਜਾਣਦਾ ਹੈ। ਜਿਤਨੀਆਂ ਉਹ (ਜੁੱਤੀਅੰ) ਮੂੰਹ ਤੇ 
ਖਾਂਦਾ ਹੈ। “ਆਪੇ ਉਹ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਆਪ ਹੀ ਦਿੰਦਾ 
ਹੈ।ਇਸ ਪੂਕਾਰ' ਜਿਹੜੇ ਆਖਦੇ (ਗਏ ਦੇ) ਹਨ ਉਹ ਭੀ 
ਕਈ ਕੁ ਹਨ । ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਿਫਤ ਸਲਾਹਣ ਕਰਨੀ 
ਬਖਸ਼ੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਤਸ਼ਾਂਹਾਂ ਦਾ ਭੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਸਮਝੇ । 



( ੧੨੧) 
ਵਿਚਾਰ- 

੧. ਏਸ ਪਰਬ ਵਿਚ ਨਦਰੀ ਦੀ ਕਰਮ (ਬਖਸ਼ਸ਼) ਦਾ 
ਅਧਿਕਰਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੁਖ ਭੁਖ ਅਤੇ ਮਾਰ ਆਦਿ ਅਨੇਕ 
ਬਿਪੱਤੀਅਂ ਨੂੰ ਗੀ “ਜੇ ਦਰ ਮਾਂਗ੩ ਕੂਕ ਕਰੇ । ਮਹਲੀ ਖਸਮੁ 
ਸੁਣੇ । ਭਾਵੈ ਧੀਰਕ ਭ.ਵੈ ਧਕੇ ਏਕ ਵਡਾਈ ਦੇਇ”! ਅਨੁਸਾਰ 
“ਦਾਤੰ? ਹੀ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ “ਵਿਆਪਤ` ਅਲੈਕਾਰ ਹੈ । 
ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਨੂੰ 'ਜੀਅ ਜੌਤ ਸਭਿ ਤੁਧਿ ਉਪਾਏ । ਜਿਤੁ 
ਜਿਤੁ ਭਣਾ ਤਿਤੁ ਤਿਤ ਲਾਏ” ਅਨੁਸਾਰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੇ ਸਭ 
ਨੂੰ ਆਪ ਧੁਰੇਂ ਬਖਸ਼ਿਆ ਹੈ । ਜਿਸ ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਵਾਗਉਣ ਵਿਚ 
ਭਰਮਾਰਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਉਸ ਨੂੰ ਭੈੜੇ ਪਾਸੇ ਲਾ ਵਿੰਦਾ ਹੈ, 
ਅਤੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿਫਤ ਸਲਾਹਣ ਬਖਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਦੀਨ ਦੁਨੀ 
ਦਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ, ਭਾਵ-ਮੁਕਤ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ 
“ਇਕਨਾ ਭਾਣੇ ਕਢਿ ਲਏ ਇਕਨਾ ਮਾਇਆ ਵਿਚ ਨਿਵਾਸ” 
ਆਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕ ਪੁਮਾਣ ਹਨ । 

੨. ਹੋਰ ਦਾਤੇ ਛੋਟੇ ੨ ਹੈਂਦੇ ਹਨ । ਜੇ ਕਿਸੇ ਹੱਦ ਤਕ 
ਦਾਨ ਕਰਿ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਸਭ ਨੂੰ ਲੋਕ ਪਰਲੋਕ ਸੰਬਧੀ 
ਗਰ॥਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਗਰ ਅਕਾਲ ਪੁਟਖ ਸਦਾ ਬਿਸੰਭ ਦਾਤ 
ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਵਡ?” ਕਬਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਫੇਰ ਉਸ ਨੂੰ ਭੋਰਾ 
ਭੀ ਲਾਲਚ ਨਹੀਂ । ਇਸ ਲਈ ਕੇਵਲ ਦਾਤਾ ਓਹੀ ਹੈ, ਜੇ 
ਨ ਕਿਸੇ ਤੋਂ ਕਦੇ ਮੰਗਦਾ ਹੈ, ਨਾਂ ਕਦੇ ਝਾਕ ਰਖਦਾ ਹੈ 1 

੩. ਦੂਖ-ਤੂਖ ਅਤੇ ਮਾਰ ਨੂੰ ਭੀ “ਬਖਸ਼ਸ਼” ਇਸ 
ਲਈ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਰ 
ਉਤਪੱਤੀ ਪਾਲਨ ਅੰਤੇ ਇਸਥਬੀ ਆਦੀ ਰੂਪ ਸੱਭ ਪਰਜ। ਦੇ 



(੧੨੨) 
ਨਿਰਵਾਹ ਦਾ ਸੂ੩ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸਭ ਨੂੰ ਅਚਿੰਤ ਦਾਤ ਹੀ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਆਦਮੀ ਦੇ ਮੰਨੇ ਹੋਏ ਸੁਖ “ਦੁਖ 
ਹੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਕਈ ਦੁਖ-ਭੁਖ “ਸੁਖ” ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਲਈ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਸਭ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਪਦ ਤੇ ਪੁਚਾਉਣ ਲਈ 
ਸੁਖ-ਦੁਖ ਰੂਪੀ ਦ੍ਰੈਤ ਫਲ ਅਪਣੇ ਭਾਣੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਵਿੰਦਾ ਹੈ । 
ਜੇ ਇਹ ਸਭ ਕੁਬ ਦਾਤਾਂ ਹੀ ਹਨ । 

8. ਅਪਣੀ ਬਬਤ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਠੀਕ ਜਾਣਦਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੀ ਦਾਤ ਦਿੰਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਸੁਰਤੇ ਉਸਤੋੱ 

` ਸੂਬ ਲੈ ਕੇ ਉਸਨੂੰ ਇਉ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਭੀ “ਕੋਈ 
ਕੋਇ” ਅਰਥਾਤ ਕੁਬ ਹਨ, ਭਾਵ ਥੋੜੇ ਹਨ । 
ਇਤਿ ਨਦਰੀ ਕਰਮ ਅਧਿਕਰਣ । 

(੧੫) ਅਮੁੱਲ ਅਧਿਕਰਣ 
ਹੇਠਲੇ ਪਰਬ ਵਿਚ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਗੁਣ-ਕਟਮ ਅਤੇ 

ਉਸਦੇ ਬਣਾਏ ਹੋਏ ਜੀਵ-ਸੁਰ, ਨਰ, ਦਵ-ਦਾਨੋ, ਧਰਮ ਰਾਜ 
ਅ3 ਹੇਰ ਦਿੱਵਸ਼ਕਤੀਆੰ, ਕਚਹਿਰੀਆਂ, ਨਿਆਉ' ਕਰਨ ਦੇ 
ਸਾਧਨ ਅਜਿਹੇ ਅਮੁੱਲ ਵਿਲੱਖਣ ਦੱਸੇ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਕਿਵੇ' ਭੀ ਕੀਮਤ ਨਹੀਂ ਪੈ ਸਕਦੀ । ਭਵ ਕਿਤਨੇ ਤੀ ਸੂਰ 
ਨਰ, ਮੁਨਿ ਜਨ ਵੇਦ ਪਾਠੀ ਅੰਤੇ ਅਵਤਾਰ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਨੂੰ 
ਕਥਨ ਕਰਨ ਅਤੇ ਗਾਵਣ ਤਾਂ ਭੀ ਓਸਦੀ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਝੋਰਾ 
ਭੀ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦੇ ਕਿਉਕਿ ਉਹ ਆਪ ਅਮੁੱਲ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ ਜਿੱਡਾ ਉਹ ਆਪ ਹੈ । ਅਤੇਂ ਜਿਤਨਾ ਉਸ ਦਾ ਮੁੱਲ ਹੈ 



( ੧੨੩) 
ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਜਾਣਦਾ ਅਤੇ ਪਾਊਉਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਏਸ 
ਪਰ੍ੜੀ ਵਿਚ ਅਮੁੱਲਤ' ਦਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਹੋਣ ਕਰਕੇ “ਅਮੁੱਲ” 
ਅਧਿਕਰਣ ਹੈ । 

੫ਉੜੀ- 

ਅਮੁਲ ਗੁਣ ਅਮੁਲ ਵਾਪਾਰ। ਅਮੁਲ ਵਾਪਾਰੀਏ 
ਅਮੁਲ ਭੋਡਾਰ । ਅਮੁਲ ਆਵਹਿ ਅਮੁਲ ਲੈ 
ਜਾਹਿ । ਅਮੁਲ ਭਾਇ ਅਮੁਲਾ ਸਮਾਹਿ । ਅਮੁਲੁ 

ਧਰਮੁ ਅਮੁਲੁ ਦੀਬਾਣੁ । ਅਮੁਲੁ ਤੁਲੁ ਅਮੁਲੁ 
ਪਰਵਾਣੁ । ਅਮੁਲੁ ਬਖਸੀਸ ਅਮੁਲੁ ਨੀਸਾਣੁ । 
ਅਮੁਲੁ ਕਰਮ ਅਮੁਲੁ ਫੁਰਮਾਣੁ । ਅਮੁਲੋ ਅਮੁਲੁ 
ਆਖਿਆ ਨ ਜਾਇ। ਆਖਿ ਆਖਿ ਰਹੇ ਲਿਵ 
ਲਾਇ। ਆਖਹਿ ਵੇਦ ਪਾਠ ਪੁਰਾਣ । ਆਖਹਿ 
ਪੜੇ ਕਰਹਿ ਵਖਿਆਣ। ਆਖਹਿ ਬਰਮੇ ਆਖਹਿ 
ਇੰਦ । ਆਖਹਿ ਗੋਪੀ ਤੈ ਗੋਵਿੰਦ । ਆਖਹਿ 
ਈਸਰ ਆਖਹਿ ਸਿਧ। ਆਖਹਿ ਕੇਤੇ ਕੀਤੇ ਬੁਧੁ। 
ਆਖਹਿ ਦਾਨਵ ਆਖਹਿ ਦੇਵ। ਆਖਹਿ ਸੁਰ ਨਰ 
ਮੁਨਿ ਜਨ ਸੇਵ। ਕੇਤੇ ਆਖਹਿ ਆਖਣਿ ਪਾਹਿ। 
ਕੇਤੇ ਕਹਿ ਕਹਿ ਉਠਿ ਉਠਿ ਜਾਹਿ । ਏਤੇ ਕੀਤੇ 



( ੧੨੪ 

ਹੋਰ ਕਰੇਹਿ। ਤਾ ਆਖਿ ਨ ਜਤ ਕੇਈ ਕੇਇ। 
ਜੇ ਵਡੁ ਭਾਵੈ ਤੇ ਵਡੁ ਹੋਇ। ਨਾਨਕ ਜਾਣੈ ਸਾਚਾ 
ਸੋਇ । ਜੇ ਕੋ ਆਖੈ ਬੋਲੁ ਵਿਗਾੜੁ । ਤਾ ਲਿਖੀਐ 
ਸਿਰਿ ਗਾਵਾਰਾ ਗਾਵਾਰੁੋ । ੨੬। 

_ ਪਦ ਅਰਥ- 
ਅਮੁਲ = ਮੁਲ ਰਹਿਤ । ਭੰਡਾਰ = ਖਜਾਨੇ । ਭੱਇ = 

ਪ੍ਰੀਤੀ । ਸਮਾਹਿ = ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਤੁਲ = ਤਕੜੀ । ਪਰ- 
ਵਾਣੁ = ਵੱਟੇ । ਨੀਸਣੁ = ਵਿਉਪਾਰ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ-ਮੁਹਰ 
ਕਰਮ = ਬਖਸ਼ਸ਼ । ਫੁਰਮਾਣੁ = ਹੁਕਮ । ਇੰਦ = ਇੰਦੂ 1 
ਗੋਵਿੰਦ = ਕਿਸ਼ਨ । ਈਸਰ = ਸ਼ਿਵ । ਬੁਧੁ = ਗਿਆਨੀਂਆਂ 
ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਾਤੀ । ਦਾਨਵ = ਦੈਂਤ । ਸੇਵ = ਸ੍ਰੇਤਂਬਰ ਜੈਨੀ, 
੍ਰੋਵੜੇ । ਬੋਲ ਵਿਗਾੜ = ਬੁਰਬੋਲਾ । 

ਅਰਬ- 
ਅਮੋਲਕ ਹੀ ਉਸਦੇ ਗੁਣ ਵਸਫ) ਹਨ । ਅਮੋਲਕ 

ਹੀ ਕੌਮ ਹਨ। ਅਮੋਲਕ ਹੀ ਉਸਦੇ ਵਾਪਾਰੀ ਅਤੇ ਖਜ਼ਾਨੇ 
ਹਨ । ਅਮੋਲਕ ਹੀ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਅਤੇ ਅਮੋਲਕ 
ਹੀ ਲੈ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਹਨ । ਅੰਸੋਲਕ ਹੀ ਪੂੀਤੀਆੰ ਅੰਤੇ 
(ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ) ਸਮਾਉਣ ਵਾਲੇ ਹਨ । ਅਮੋਲਕ ਹੀ ਧਰਮਰਾਜ, 
ਕਚਹਿ, ਅਮੋਲਕ ਤਕੜੀ, ਵੱਟੇ, ਦਾਤ, ਬਖਸ਼ਿਸ਼, ਮੁਹਰ 
(ਦਸਖਤ) ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਹਨ। ਅਪ ਅਮੋਲਕ ਤੋਂ ਭੀ ਅਮੋਲਕ 
ਹੇ ਜੇ ਕਿਵੇਂ ਭੀ ਆਖਿਆ ਨਹ ਜਾੰਦਾ । ਆਖਣ ਵਾਲੇ ਜੇ 



( ੧੨੫) 
ਹਨ ਸੇ ਆਖਦੇ ਹੋਏ ਭੀ ਉਸ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋਏ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਵੇਂਦ ਪਾਠ ਅਤ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੇ ਗਾਹੀ ਆਖਣ ਵਾਲੇ ਹਨ ਜੈ 
ਪੜ੍ਹਿ ਪੜ੍ਹਿ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਵਿਅਖ਼ਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬ੍ਰਹਮੇ, 
ਇੰਦ, ਗੌਪੀਅੰ ਤੈ (ਕੋਕ) ਕਿਸ਼ਨ ਜਿਸਨੂੰ ਆਖਦੇ ਹਨ । 
ਸ਼ਿਵ ਜੀ, ਸਿੱਧਾਂ ਤੇ ਬੁਧਾਂ ਦੀਆੰ ਦੂਨਾਂ ਆਖਦੀਆੰ ਹਨ। 
ਜੋ ਉਸਦੀਐਂ ਕੀਤੀਅੰ ਹੋਈਆਂ ਹਨ । _ਦੇਵਤੇ, ਦੈਤ, ਦੇਵਤਾ 
ਸੁਭਾਉ ਵਾਲੇ ਵਸੀ, ਮੁਨੀ ਅੰਤੇ ਸ਼ੋਵ ਭੀ ਆਖਦੇ 
ਹਨ । ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਆਖਦੇ ਹਨ । ਕਿਤਨੇ ਆਖਣ 
ਲਗਦੇ ਹਨ । ਕਿੱਤਨੇ ਆਖ ਆਖ ਕੇ ਰਸ ਜਿਤਨੇ 
ਉਸਨੂੰ ਆਖਦੇ ਹਨ । ਜੈ ਉਹ ਇਤਨੇ ਹੋਰ ਭੀ ਪੈਦਾ ਕਰੇ । 
ਤਾਂ ਭੀ ਕੋਈ ਭੀ ਉਸ ਨੂੰ (ਪੂਰਾ) ਆਖ ਨਹੀ? ਸਕਦਾ । 
ਜਿਤਨਾ ਉਹ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਤਨਾ ਹੀ ਹੋ ਕੋ ਦਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਅਤੇ ਉਹ ਅਪ ਹੀ ਸੱਚਾ ਆਪ ਨੂੰ ਜਾਣਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਕੋਈ 
ਬੁਰ ਬੋਲਾ (ਮੂਰਖ ਪੰਡਿਤ) ਉਸ ਬਾਬਤ ਕੁਬ ਅਖੇ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ 
ਮੂਰਖਾਂ ਦਾ ਮੂਰਖ ਜਾਣੋ । 

੧, ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਆਪ ਅਮੁੱਲ ਤੋਂ ਭੀ ਅਮੁੱਲ ਅਰਥਾਤ 
ਵਿਲੱਖਣ > ਅਚਰਜ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸਦੇ ਵਾਪਾਰ, ਵਾਪਾਰੀ, 
ਵਾਪਾਰ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ (71:੦6 1498). ਤੱਕੜੀ ਤੇ ਬੇਟੇ ਆਂਦਿ 
ਸੋਭ ਸਸਗ੍ਰੀ ਸਦੀਵੀ, ਅਬਿਨਾਸੀ ਅਤ ਪਖ ,ਸੁਖਦਾਈ ਦੋ ਟਫ 
ਕਰ ਕੈ 'ਐਮੋਲਕ” ਆਖੀ ਗਈ ਹੈ । ਅਤੈ ਉਸਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ, 
ਵਡਿਆਈ ਜਾਂ ਗਤਿ ਮਿਤਿ ਦੈਂਮਡ ਲਈ ਨ ਕੋਈ ਮੈਂਸਾਰੀ 
ਯੂਕਤੀ ਤੋਂ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਂਤ ਇੰਨ ਬਿੰਨ ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਹੀ 
ਕਿਸੇ ਵਸਤੁ ਦੇ ਫਾਉ ਉਸਦਾ ਵਟਦਰਾ ਜ# ਸੱਟਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 



( ੧੨੬) 
ਇਸ ਲਈ _“ਅਮੁਲੋਂ ਅਮੁਲ”! ਆਖ ਕੇ ਅਕਥਨੀਯ 
ਸਿੱਧ ਕੀਤ ਹੈ । 

੨. ਉਸਦ ਨਿਆਇ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸੁਰੂਪ ਜੰ ਕਲਾਧਾਰੀ 
ਵਿੱਬ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ “ਧਰਮ ਰਾਇ! ਅਤੇ ਦਰਗਾਹ (ਦੀਬਾਣ) ਨੂੰ 
ਭੀ ਸੱਚ ੨ ਨਿਬੇੜਾ ਕਰਨਹਾਰ ਕਰ ਕੇ “ਅਮੁਲ” ਆਖਿਆ । 
ਵੇਦ, ਪਾਠ ਅਤੇ ਪੁਰਣ ੩ ਭਾਵ ਫਿਲਾਸਵੀ, ਵਿਆਕਰਣ 
ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਦਿ ਹੈ । ਅਥਵਾ ਲੱਛਣਾ ਬ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਫਿਆਖਿਆਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪੰਡਿਤਾਂ ਤੋਂ ਹੈ । 

੩. ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਆਖਣ ਦਾ ਤਾਵ-ਰਿਗ ਵੇਦ ਦ 
ਉਚਾਰਨ ਤੋਂ” ਹੈ । ਇੰਦ ਸਭ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਰਾਜਿਆੰ ਵਿਚੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ ਸਮਰਾਟ ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਨੇ ਮਨੁਖ ਜਾਤੀ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ 
ਅਤੇ ਸ਼ਸਤ੍ਰ ਵਿਦਿਆ ਦੀ ਕਾਢ ਦੁਆਰਾ ਪਰਮੇਸ਼ਤ 
ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਜਾਂ ਦੁਸ਼ਣ ਦਮਨਤਾ ਦਾ ਪੁਚਾਰ ਕੀਤਾ ਸੀ । 
ਅਥਵਾ ਇੰਦਰ ਨਾਮ ਵਾਲੇ ਵਿਆਕਰਨੀਏ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ” 
ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼। ਨੂੰ, ਉਸਦੇ ਗਾਤੂ, ਪੂਕਿਤੀ ਅੰਤੇ 
ਪ੍ਰਤਯਾੰ ਨੂੰ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ “ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਆਕਰਣ” 
ਬਣਾਇਆ, _ਜਿਸਤੋਂ ਇਹ _ਸਹਸਕ੍੍‌ਤ (ਈਸੂਰੀ) ਬੇਲੀ 
(ਅਵਿਅਕਤ) ਗੁਪਤ ਤੋਂ ਪੂਗਟ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਆਂ ਕੇ 
“ਮਮਖਰਾਂ ਲਿਖਣ ਬੈਲਣ ਬਾਣਿ ।? ਪੁਨਾ “ਅੱਖਰ ਕਰਿ 
ਕਰਿ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰੇ” ਆਦਿ ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਈਸ਼ਰੀ ਜਸ 
ਕਰਨ ਵਾਲ਼ੀ ਬਣੀ । ਇਸਦਾ ਪੁਮਾਣ ਅਤਰੇਯ ਝਾਹਮਣ ਦੇ 
ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । (ਦੇਖੋ-ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ) 

੪. ਬ੍ਰਹਮਾ ਦਾ ਆਖਣਾ ਤੋਂ ਗਾਵ 'ਸ਼੍ਰੇਤ ਅਸ਼ਤ੍ਰਰਿ” 



( ੧੨੭) 
ਅੰਤੇ “ਮੁੰੜਟੌ ਪਨਿਸ਼ਦ” ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਰ ਯਬਾ ਸ਼ਕਤੀ ₹੯ 
ਦੇ ਵਿਆਖਿਆਨ ਕਰਨ ਤੋਂ ਹੈ । 

੫. ਗੋਪੀਅੰ ਤੇ ਕਾਨ ਤਬਾ ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਆਦਿ ਅਵਤਾਰ 
ਤੇ ਦੇਵਤੇ ਮੰਨੇ ਗਏ ਭੀ ਲੋੜ ਪੈਣ ਤੇ ਓਸੇ ਨੂੰ ਹੀ ਆਰਾਧਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । “ਈਸ਼ਰ?! ਪਦ ਤੋਂ ਬ੍ਰਹਮੰਤਾਂ ਦੇ ਮਾਲਿਕ- 
ਦਿੱਬ ਸ਼ਕਤੀਆੰ ਭੀ ਉਸਦੀ ਹੀ ਸਰਣ ਵਿਚ ਆ ਕੇ, “ਬਿਲ 
ਹਰਿ ਨਹ ਜਾਪਤ ਹੈ ਹੋਰ”? ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ (ਫੁਲ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਭਿਮਾਨੀ ਭੀ) ਓਜੇ ਦੀ ਹੀ ਮਹਿਮਾ ਨੂੰ ਹੀ 
ਪੂਗਟ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਤਿ ਅਮੁੱਲ ਅਧਿਕਰਣ । 

(੧੬) ਸੋਦਰ ਅਧਿਕਰਣ 
ਪਉੜੀ- 

ਸੋ ਦਰੁ ਕੇਹਾ ਸੋ ਘਰੁ ਕੇਹਾ ਜਿਤੁ ਬਹਿ ਸਰਬ 
ਸਮਾਲੋ। ਵਾਜੇ ਨਾਦ ਅਨੇਕ ਅਸੈਖਾ ਕੇਤੇ ਵਾਵਣ 
ਹਾਰੇ । ਕੇਤੇ ਰਾਗ ਪਰੀ ਸਿਉ ਕਹੀਅਨਿ ਰੇਤੇ 
ਗਾਵਣ ਹਾਰੇ। ਗਾਵਹਿ ਤੁਹਨੋ ਪਉਣ ਪਾਣੀ 
ਬੈਸੈਤਰੁ ਗਾਵੈ ਰਜਾ ਧਰਮ ਦੁਆਰੇ । ਗਾਵਹਿ 
ਚਿਤੁ ਗੁਪਤੁ ਲਿਖਿ ਜਾਣਹਿ ਲਿਖਿ ਲਿਖਿ ਧਰਮੁ 
ਵੀਚਾਰੇ। ਗਾਵਹਿ ਈਸਰ ਬਰਮਾ ਦੇਵੀ ਸੋਹਨਿ 



( ੧੨੮ ) 

ਸਦਾ ਸਵਾਰੇ । ਗਾਵਹਿ ਇੰਦ ਇੰਦਾਸਣਿ ਬੈਠੇ 
ਦੇਵਤਿਆ ਦਰਿ ਨਾਲੋ । ਗਾਵਹਿ ਸਿੰਧ ਸਮਾਧੀ 
ਅੰਦਰਿ ਗਾਵਨਿ ਸ'ਧ _ਵੀਚ ਰੋ । ਗਾਵਨਿ ਜਤੀ 
ਸਤੀ ਸੈਤੋਖੀ ਗਾਵਹਿ ਵੀਰ ਕਰਾਰੇ । ਗਾਵਨਿ 
ਪੰਡਿਤ ਪੜਨਿ ਰਖੀਸਰ ਜੁਗੁ ਜੁਗੁ ਵੇ ਦਾ ਨਾਲੇ। 
ਗਾਵਹਿ ਮੋਹਣੀਆ ਮਨੁ ਮੋਹਨਿ ਸੁਰਗਾ ਮਛ 
ਪਇਆਲੇ। ਗਾਵਨਿ ਰਤਨ ਉਪਾਏ ਤੇਰੇ ਅਠਸਠਿ 
ਤੀਰਥ ਨਾਲੋਂ । ਗਾਵਹਿ ਜੋਧ ਮਹਾਬਲ ਸੂਰਾ 
ਗਾਵਹਿ ਖਾਣੀ- ਚਾਰੇ । ਗਾਂਵਹਿ_ ਖੰਡ ਮੰਡਲ 
ਵਰਭੰਡਾ ਕਰਿ ਕਰਿ ਰਖੇ ਧਾਰੇ । ਸੇਈ ਤੁਧਨੋ 
ਗਾਵਹਿ ਜੋ ਤੁਧੁ ਭਾਵਨਿ ਰਤੇ ਤੇਰੇ ਭਗਤ ਰਸਾਲੇ। 
ਹੋਰਿ ਕੇਤੇ ਗਾਵਨਿ ਸੇ ਚਿਤਿ ਨ ਆਵਨਿ 
ਨਾਨਕ ਕਿਆ ਵੀਚਾਰੇ । ਸੋਈ ਸੋਈ ਸਦਾ ਸਚੁ 
ਸਾਹਿਬੁ ਸਾਚਾ ਸਾਚੀ ਨਾਈ। ਹੈ ਭੀ ਹੋਸੀ ਜਾਇ 
ਨ ਜਾਸੀ ਰਚਨਾ ਜਿਨਿ ਰਚਾਈ । ਰੋਗੀ ਰੋਗੀ 
ਭਾਤੀ ਕਰਿ ਕਰਿ ਜਿਨਸੀ ਮਾਇਆ ਜਿਨਿ. 
ਉਪਾਈ । ਕਰਿ ਕਰਿ ਵੇਖੇ ਕੀਤਾ ਆਪਣਾਂ ਜਿਵ- 



( ੧੨੯) 

ਤਿਸ ਦੀ ਵਡਿਆਈ।। ਜੋ ਤਿਸੁ ਭਾਵੈ ਸੋਈ ਕਰਸੀ 
ਹੁਕਮੁ ਨ ਕਰਣਾ ਜਾਈ । ਸੋ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਸਾਹਾ 
ਪਾਤਿ ਸਾਹਿਬੁ ਨਾਨਕ ਰਹਣੁ ਰਜਝੀ ।੨੭। 

ਪਦ ਅਰਬ 
ਨਾਂਵ = (ਨਦ ਧਾਤ ਤੇ) ਆਨੰਦ ਦੇਣ ਵਲਾਂ ਸੂਰ 

ਸਮੂਹ, ਅਰਥਤ ਅੰਵਿਅਕਤ (ਅਹੂਗਣ) ਅੱਖਰ ਅਤੇ ਸਿੱਠੇ 
ਸੂਰ ਭਰੀ ਧੁਨੀ ( ਆਵ ) । ਅਸੇਖਾ = ਅਣਗਿਣਤੀਂ । 
ਵਾਂਵਣਹਰੇ-= ਬਜਾਰਣ ਵਾਲੇ। ਪਰੀ = ਚਾਗਣੀਆਂ ( 
ਦੁਆਰਾ) । ਬੈਮੈਤਰੁ - (ਵੈਸ੍ਹਾਨਰ ਤੋਂ) ਅੰਗਨੀ ! ਧਰਮ ਦਆਂਰੈ 
= ਨਿਆਇ ਅਸਬਨਾਂ (ਕਚਹਿਰੀਆਂ) ਵਿਚ ਅਤਵਾ ਨਿਆਉ' 
ਕਰਨ ਕਰ ਕੇ । ਚਿਤੁ ਗੁਪਤੁ = “ਚਿਤ ਅਤੇ “ਗੁਪਤ” ਨਾਮ 
ਵਲ ਏ ਮਨੌਤੀ ਕਾਰਕ (ਫਰਿਸ਼ਤੇ) ਯ/ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਪਇਆ 
ਹੋਇਆ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਗੁਪਤ ਚਿਤ੍ਰ (ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ) ਅਥਵਾ ਜੀਵਾਂ ਦੇ 
ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਲੇਖ ਲਿਖਣ ਵਾਲੀਆਂ ਦੇ ਰੇਥੀ ਸ਼ਕਤੀਅਦੈਂ ਧਰਮ 
= ਧਰਮਰਾਜ ਅਥਵਾ ਨਿਆਇਕਾਰੀ ਈਸ਼ਰੀਯ ਸ਼ਕਤੀ । 
ਇੰਦਾਸਣਿ = (ਇੰਦ , ਆਸਣਿ) ਇੰਦਰ ਦਾ ਤਖਤ । ਕਰਾਰੇ = 
ਤਕੜੇ । ਰਖੀਸਰ = ਵਭੇ ਰਿਖੀ । ਸੁਰਗਾ ਮਛ ਪਇਆਲੇ = 
(ਸਮਾਹਾਰ ਦ੍ਰੰਦ ਸਮਾਸ) ਸੁਰਗ, 'ਮੱਧ ਅੰਤੇ ਪਾਤਾਲ ਲੋਕ । 
ਵਰਕੰਡਾ = ਬ੍ਰਹਮੰਡ । ਰਸਾਲੇ = (ਰਸ, ਆਲਯੈ = ਅਧਿ- 
ਕਰਣ) ਰਸ ਦੇ ਘਰ ਵਿੱਚ । ਜਿਨਸੀ = (ਅਧਿਕਰਣ)ਜਿਣਸਾਂ- 
ਜਾਤਾਂ ਵਿਚ । ਰਜਾਈ =(ਅਧਿਕਰਣ) ਭਾਣੇ ਵਿਚ । ਮਇਆ 
= ਕਲਾ । ਰ੍ 
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%ਅਰ੩-- 

ਉਹ ਦਰੁ ਅਤੇ ਘਰੁ ਕਿਹੇ ਜਿਹਾ ਹੈ ਜਿਥੇ ਬੈਠ ਫੇ (ਤੂ) 
ਸਭ ਨੂੰ ਮੈਭਾਲਦਾ ਹੈਂ । ਓਥੇ ਅਨੇਕ ਬਲਕਿ ਅਣਗਿਣਤ ਨਾਦ 
ਵਜ ਰੰਹੇ ਹਨ । ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਵਜਾਉਣ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਕਿਤਨੇ ਹੀ 
ਰਾਗ ਗਾਗਣੀਆਂ ਸਣੇ ਆਖੀਦੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਕਿਤਨੇ ਹੀ (ਤੈਨੂੰ) 
ਰਾਉਣ ਵਾਲੋ ਹਨ । ਤੈਨੂੰ ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਪਉਣ ,ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਅਗਨੀ 
ਰੂਪ ਦਿੱਵ ਸ਼ਕਤੀਆੰ ਗਾ ਰਹੀਆੰ ਹਨ ਅਤੇ ਧਰਮਰਾਜ ਧਰਮ 
ਦੁਅਰੇ ਨਿਆਉ' ਕਰਕੇ ਗਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਚਿਤ ਗੁਪਤ ਭੀ ਗਾਉਂਦੇ 
ਹਨ ਜੋ ਕਿ ਲਿਖਣ ਜਾਣਟੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਧੇਰਮ ਰਾਜ ਲਿਖਿ 
ਲਿਖਿ ਕੇ ਵਿਚਾਰਨ ਵਾਲੇ ਭੀ ਤੇਨੂੰ ਗਾਉਂ ਦੇ । ਹਨ। ਸਿਵ,ਬ੍ਰਹਮ; 
ਦੇਵੀ ਭੀ ਰ:ਉਦੇ ਹਨ ਜੇ ਸਦਾ ਹੀ ਤੇਰੇ ਮੈਵਾਰੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਹੈ ਰਦੇ ਹਨ । ਇੰਦ ਭੀ ਤਖਤਾਂ ਤੇ ਬੈਠੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਸਣੇ ਜੇ ਦਰ ਤੇ ਬੈਠੇ ਹਨ, ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਸਿੱਧ 
ਡੀ ਸਮਾਧੀ ਦੁਆਰਾ ਅਤੇ ਸਾਧੂ ਵਿਚਾਰ ਦੁਆਰਾ _ਗਾ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਜਤ ਧਾਰੀ, ਸਤ ਰਖਣ ਵਾਲੇ, ਸੈਤੋਖ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਤਕੜੇ 
ਸੂਰਸੇ ਭੀ ਤੈਨੂੰ ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਪੰਡਿਤ ਅਤੇ ਰਿਖੀ (ਰਿਚ 
ਬਣਾਉਣ ਵਾਲ) ਲੋਕ ਵੇਦਾਂ ਨੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਸਚ 
ਤੈਨੂੰ ਗਾ ਰਹੇ ਹਨ ਤਿੰਨਾ ਤਿਹੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆੰ ਮੈਂਵਰੀਆਂ, 
ਅਰਥਾਤ ਸੁਰਗਾਂ ਵਿਚ ਦੇਵੀਆਂ, ਮਾਤ ਲੋਕ ਵਿਚ ਇਸਤੀਆਂ 
ਅਤੇ ਪਾਤਾਲ ਵਿਚ ਨਾਗ ਰਾਣੀਆਂ ਭੀ ਸੋਹਣ ਕਟਕੇ ਇਕ 
ਤਰਾਂ ਨਾਲ ਤੈਨੂੰ ਹੀ ਗਾ ਰਹੀਆੰ ਹਨ। ਤੇਰੇ ਪੈ ਪੌਦਾ ਕੀਤੇ 2ਏ 
ਰਤਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਸਰੇ ਸਮੁੰਦ ਅਦਿ ਅਠਾਹਠ ਤੀਰਥ 
ਡੀ ਤੈਨੂੰ ਗਾਉਂਦੇ ਟਨ । ਲੜਾਕੇਂ ਅਤੇ ਮਹਾਂ ਬਲਵਾਨ ਸੂਰਸੇ 
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ਅਤੇ ਚਾਰੇ ਖਾਣੀਆਂ (ਅੰਭਜ, ਜੇਰਜ, ਸ੍ਰੇਤਜ ਅਤੇ ਉਤਭਿਜ 
ਅਥਵਾ ਉਤਗੁਜ ੀ ਤੈ ਨੂੰ ਗਾਰੂੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਪ੍ਰਿਬਵੀ ਦੇ ੯ ਖੰਡ 
ਮੰਡਲ (ਤਿਗਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਤਬਕ) ਅਤੇ ਬ੍ਹਮੰਤ ਜੋ ਤੈਂ ਪੈਦਾ 
ਕਰਕੇ ਟਿਕਾਏ ਹੋਏ ਹਨ । ਉਹ ਭੀ ਗਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਤੇਨੂੰ ਓਹੀ 
ਗਾਉਂਦੇ ਹਨ ਜੇ ਤੈਨੂੰ ਚੰਗੇ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਤੇਰੇ ਰਸ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਤੇਰੇ ਭਗਤ ਰਤੇ ਹੇਕੇ ਗਾਂਉਂਦੇ ਹਨ । ਉਪਰਲਿਮਂ ਤੇ ਬਿਨਾਂ 
ਹੇਰ ਭੀ ਕਿਤਨੇ-ਹੀ ਤੈ ਨੂੰ ਗਾਂਉਂਦੇ ਹਨ ਜੋ ਮੈਨੂੰ ਯਾਦ ਨਹੀਂ' 
ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਮੈਂ ਕੀ ਵਿਚਾਰ ਕਰਾਂ ? ਓਹੋ ਸਹਿਬ ਹੈ ਜੇ 
ਸਦੀਵੀ ਅਤੇ ਸੱਚ ਹੈ । ਆਪ ਭੀ ਸੱਚਾ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਨਾਉ” ਭੀ 
ਸੱਚਾ ਹੈ । ਉਹ ਹੈ ਭੀ, ਹੋਵੇ ਗਾ ਭੀ, ਪੈਦ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । 
ਜਾਵੇਗਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਜਿਸਨੇ ਇਹ ?ਸਾਰ ਰੂਪੀ ਰਚਨਾ ਰਚਾਈ 
ਹੈ । ਭਿੰਨ ੨ ਰੈਗਾਂ, ਪੁਕਾਰਾ ਅਤ ਜਿਣਸਾਂ (ਜਾਤੀਆਂ) ਵਿਚ 
ਜਿਸ ਨੈ ਆਪਣੀ ਕਲਾ ਨੂੰ ਪਸਾਰਿਆ ਹੈ । ਜੋ ਜੇ ਉਸਦੀ (ਤੇਰੀ) 

. ਵਡਿਅਈ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਜੇ ਜੈਸਾ ਉਸਨੇ ਆਪ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸਨੂੰ 
ਉਹ ਵੇਖ ਰਹਿਆ ਹੈ । ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਚੰਗਾ ਲਗੇਗਾਂ ਉਹੋ 
ਕਰੇਗਾ । ਉਸ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ` ਬਣਦਾ । ਉਹੇ 
ਪਤਸ਼ਾਹ, ਸ਼ਾਹਨਸ਼ਾਹ ਅਤੇ ਤਖਤ ਦਾ ਮਾਲਿਕ ਹੈ । ਉਸਦੀ 
ਰਜਾ ਵਿਚ ਰਹਿਣਾ ਹੀ ਬਣਦਾ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਉਕਤ ਪਉੜੀ ਦ ਉਚਾਰਣ ਕੁਬ ਪਦਾਂ ਦੀ 

ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਨਾਲ ਆਸਾ ਰਾਗ ਵਿਚ ਭੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਲਈ ਕਈਆਂ ਦੇ ਮਤ ਵਿਚ ਇਸਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਇਕ ਵਾਰ ਤਾੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸੁਤੇ ਸਿੱਧ ਇਹ ਪਉੜੀ 
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ਰਚੀ । ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਫ਼ਾਰ 'ਬੀਬੀ ਨਾਨਕੀ ਜੀ ਦੇ ਪੁਛਣ ਤੋਂ 
ਆਪ ਨੇ ਸਚਵਖੰਡ `ਦਾ ਨਕਸ਼ਾ ਦਸਣ ਲਈ “4 
ਉਚਾਰਨ ਕੀਤਾ । ਪਰੰਤੂ ਇਸ- ਵਿਚ ਕੋਈ ਯੁਕਤੀ ਪਰ- 
ਮਾਣ: ਅਥਵਾ ਜ਼ੋਬਰੀ ਉਚਾਰਨ ਦਾ ਤੇਦਕ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦਾ ਕੋਈ ਨਿਕਲ ਨਹੀ ਹੈ 1 ਅਤੇ ਜੋ ਪਦਾਂ ਦਾ 
ਭੇਢ ਹੈ, ਉਹ ਇਕ ਵਾਰ ਰਾਗ ਵਿਚ ਗਾਵਣ ਲਈ ਅਤੇ 
ਇਕ ਵਾਰ ਸਤ ਸਿੱਧ ਹੀ ਇਉਂ” ਹੋ ਸਕਦ: ਹੈ । ਸੋ ਅਰਥ ਭੇਦ 
ਦਾ, ਅਭਾਵ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 'ਪੁਸਤਾਵ ਭੇਦ” ਜਾਂ ਕ੍ਰਮ ਭੇਦ” 
ਆਦਿ ਕੋਈ ਦੋਸ਼ ਨਹੀ' ਹੋ ਸਕਦਾ । 

੨, ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ ਪੂਸ਼ਨ ਜੂਪ ਨਹੀਂ ਸਮਝਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ । ਕਿੰਤੂ “ਭੇਦਕ” ਅਤਿਸ਼ਯ ਉਕਤੀ ਨਮੇ ਅਲੰਕਾਰ 
ਦੁਆਰਾਂ ਉਸ ਦੇ ਦਰ, ਘਰ, ਅਸਥਾਨ ਤੋਂ ਮਹਿਮਾ ਕੀ ਅਗ/ਧਤਾ 
ਅਤੇ ਅਠੂਪਤਾ ਵਿਚ ਤਾਤਪੂਯ ਹੈ। 

੩. ਨਦਾੰ ਧੜ ਆਨੰਦ ਅਰਥ ਵਿਚ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 
“ਨਦਯ ਤੇ ਅਨੌਨੇ ਇਤਿ ਨਾਦ”! ਅਰਥਾਤ ਜਿਸ” ਆਨੰਦ 
ਆਵੇ ਉਹ ਨਾਦ ਹੈ । ਸੈ ਉਹ ਬ੍ਰਹਮੰਡੀ .ਧੁਨੀ ਅੱਖਰਾਂ ਫ਼ੇ 
ਮੈਕੇਤ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ਕੇਵਲ ਆਵਾਜ਼ ਰੂਪ ਅਵਿਅਕਤ ਅਵਸਥਾ 
ਤੇ ਵਿਅਕਤ (ਪੁਗਟ) ਹੋਇਆ ਆਨੰਦ ਦਾਇਕ .ਹੂਢਾ ਹੈ। 
ਇਹ 'ਮੰਦਾਂ ਅਦਿ ਬ੍ਰਹਮੰਡੀ ਧੁਨੀਆੰ ਸਰੀਰ ਅੰਦਰ ਪ੍ਹਾ 
ਅਦਿ ਬਣੀਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੁਗਟ ਹੁੰਦੀਆਂ. ਹਠ ।. ਬਾਜੇ 
ਤੇ ਘੜਿਆਲ ਆਦਿ ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਦੁਆਰਾ ਕੇਵਲ ਧਨੀ 
(ਆਵਾਜ) ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੋ ਪਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ “ਨਾਦ” 
ਹੈ । ਉਹ ਨਾਦ “ਨਿਤ ਅੰਤੇ 'ਅਨਿਤ! ਭੇਦ ਤੇ ਦ ਪੂਕਾਰ ਦਾ 
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ੰਾ ਹੈ । ਨਿੱਤ-ਨਾਦ ਨੂੰ ਹੀ ਸਬਦ ਕਲਾ, ਬੀਜ ਮੰਤ੍ਰ , ਅਨਾਹਤ 
ਸਬਦ ਅਤੇ “ਸਤਿ ਸਬਦ” ਕਰ ਕੇ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਨਾਦ ਵਾਦੀ ਲੋਕ ਓਸਦੇ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਤੱਤੂ ਨੂੰ ਪਰਮ ਪੁਰਖ 
ਦੀ ਕਲਾ ਨ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ' ਅਨਿੱਤ ਨਾਦ ਨੂੰ ਹੀ ਪਰਮ ਤੱਤ 
ਸਮਝ ਕੇ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨਾਦ ਤੇ ਵਰਣ 
ਉਤਪੰਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਵਰਣਾਂ ਤੋਂ ਪਦ, ਪਦਾਂ ਤੋਂ ਵਾਕ-ਬਾਣੀ, 
ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਬਿਉਹਾਰ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਸੌ ਨਾਂਦ ਦੇ ਅਧੀਨ 
ਹੀ ਸਭ ਜਗਤ ਹੈ (ਦੇਖੋ-ਮੂਲਾਧਰ) ਭਾਵ-ਨਾਦ ਹੀ ਜਗਤ 
ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਣ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ ਧ੍ਰਵ (ਠਿਕਾਣਾ) ਹੈ । ਅਨਿੱਤ 
ਨਾਦ ਪੰਜ ਪੂਕਾਰ ਦਾ ਟੈ-“ ਤੱਤ, ਵਿੱਤ ਅਰੁ ਚਰਮਕਾ ਘਨ 
ਕਾਂਸੀ ਕੋ ਜਾਨ । ਜਲ ਤਰੰਗ ਫੁਨਿ ਜਾਨੀਏ ਨਾਦ ਪਾਂਚ ਬਿਧਿ 
ਮਾਨ ।” ਅਰਥਾਤ ਤਾਰ, ਫੂਕ, ਚੇਮ, ਕੱਸੀ ਅਤੇ ਜਲ ਤੌ 
ਬਜਣ ਵਾਲ਼ਾ ਸ਼ਬਦ ਅਨਿੱਤ ਹੈ । 

੪. ਕਈ ਨਾਦ ਵਾਦੀ ਨਾਸਤਿਕ (ਸਿੱਧ ਤੇ ਬੋਧ) 
ਪਰਮ ਤੱਤ ਤਾੰ 'ਸੁੰਨ” ਆਦਿ ਨੂੰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਪਰ “ਨਿਰਾਕਾਰ” 
ਜੋਗ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿੰਗਰੀ ਅਦਿ ਬਜਾ ਕੇ ਨਾਦ 
ਸ਼ੂਵਣ ਨੂੰ ਸਾਧਨ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਕਈ ਸ਼ੈਵੀ, ਸ਼ਿਵ ਜੀ 
ਜੋਗੀਰਾਜ; ਨਟਰਾਜ ਰਜਾ, ਕਹਿਕੇ ਮੈਗੀਤ-ਨਾਦ ਦਾ ਆਦਿਲਾ 
ਆਚਰਯ ਮੰਨ ਕੇ _ਰਗ-ਨਾਦ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਪੂਮਨਤਾ ਦਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਾਧਨ ਸਮਝਦੇ ਹੇਏ ਉਸ ਨੂੰ ਕਲ! ਰੂਪ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

੫. ਏਸ ਪਰਬ ਦੀ ਵਿਢਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਣ ਤੇ 
ਮਸਾਰਕ ਰਾਜੇ ਅਤੇ ਦੈਵਲ, ਠਾਕੁਰ ਆਦਿ ਮੁਖ ਦੇਵਤ' ਜਾਂ 



( ੧੩੪) 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੂਤਿਆ ਦੇ ਅੱਗੇ ਰਾਗ-ਰਾਗਣੀਆਂ ਦੇ ਹੋ ਰਹੇ ਠਾਟ 
ਤੋਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੇਵਕਾਂ ਕਰ ਕੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਪੂਜਾ ਅਰਚਾ 
ਸਰਾਧਿਆਇ ਅੰਤੇ ਪ੍ਰਣਿਧਾਨ ਦ ਫਾਕਰੇ ਤੋਂ ਦੀਨ-ਦੁਨੀ ਦੇ 
ਠਾਗੁਰ, ਸਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਦਰ ਦੀ ਸ਼ਾਨ, 
ਪ੍ਰਭੂਤਾ ਅਤੇ ਅਮਿੱਤ ਬਿਕੁਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਧਿਕ ਅਤੇ 
ਅੰਠੌਤ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਵਿਅੰਤਰੇਕਾਲੈਕਾਰ” ਰੂਪ ਧੁਨੀ 
ਇਕ ਬਜ਼ ਹੀ ਬਿਨਾ ਕਰਮ ਤੋ ਪ੍ਰਗਟ ਹੈ ਜਾਂ ਹੈ । ਸੋ 
“ਅਸੈਲੱਛਕਮ ਵਿਅੰਗ ਰੂਪ ਧੁਨੀ ਹੈ। ਅਰਥਾਤ ਵੋਸ਼ਣਵ 
ਮਤਿ ਵਿਚ ਦੇਵਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰੈਨ ਕਰਨ ਲਈ ਅਨਿੱਤ ਨਾਦ 
ਪੁਗਟ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸੈਖ ਘੜਿਆਲ _ਬਜਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਏਸ. ਨਾਦ ਦਾ ਮੂਲ ਅਬਿਨਾਸੀ ਨਾਦ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਦੇ 
ਦਰ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਮੰਨਿਆਂ ਜਾਂਦ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਖਿਆਲ ਤੋਂ 
ਵਿਲੱਖਣ, ਗੁਕ ਮਹਰਾਜ ਨੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਦਰ ਤੇ ਬੇਅੰਤ 
ਨਾਦ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪੁਗਣ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਅਨੰਤ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਤਥਾ ਉਸ ਨਾਵ ਦੇ ਮੂਲ ਅਨਾਹਤ ਸਬਦ ਨੂੰ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ 
ਰਖ ਕੇ ਵਰਣਨ ਕੀਤ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਭ ਤੋਂ ਵਡਾ ਚੌਕੂਵਰਤੀ 
ਰਾਜਾ ਵਾਂਗ ਠਾਕੁਰਾਂ ਦਾ ਭੀ ਠਾਕੁਰ ਹੈ । ਅਤੇ ਓਸ ਦੇ ਦਰ 
ਤੇ ਸੂਖਮ ਧੁਨੀ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਸਾਰੀ ਰਚਨਾ ਨਾਦ ਅਤੇ ਬੇਦ 
ਦੁਆਰਾ ਗਾਂ ਰਹੀ ਹੈ । 

੬. ਸੈਗੀਤ ਸ਼ਾਸਤ ਵਿਚ ਔਸ਼ਧੀਆਂ ਵਾਂਗ ਰਾਗ ਅਤੇ 
ਰਾਗਣੀਆੰ ਦੀ ਦਿੱਥ ਸ਼ਕਤੈ, ਗੁਣ ਅਤੇ ਪੂਭਾਵ, ਸਾਹਿਤਕ ਰੂਪ 
ਤੇ ਵਿੱਬ੍ਰ ਮੂਰਤੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਧਿਸ਼ਟਾਤ ਦੇ ਦੇਵਤਾ ਮੰਨੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਲੋਕ-ਰੂਢੀ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਦ ਦੇ ਪ੍ਰਮੈਗ ਵਿਚ 



( ੧੩੫) 
“ਅਨਹਦ ਬਾਣੀ ਬਾਨ ਨਿਰਾਲਾ। ਤਾਕੀ ਧੁਨਿ ਮੋਹੇ ਗੋਪਾਲਾ ।” 
ਅਨੁਸਾਰ ਸੁਖਮ ਸੁਰਾੰ ਦੇ ਸੈਮੇਲਨ ਅਤੇ ਤੇ ਉਣਾਂ ਦੀਆਂ ੬ ਸ਼੍ਤੀਆਂ 
ਨੂੰ “ਰਾਗ-ਰਾਗਣੀਆੰ! ਦਾ ਨਾਉ ਦੇਂ ਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
“ਗਗ-ਰਾਗਣੀਆੰ”” ਆਦਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ “ਆਹਾਰਯ ਆਰੋਪ 
ਕਰ ਕੇ “ਰਾਗ_ਰਤਨ ਪਰਵਾਰ ਪਰੀਆ ਸਬਦ ਗਾਵਨਿ 
ਆਈਆ ।”! ਅਤੇ “(ਕੇਤੇ ਤੇਰੇ ਰਾਗ ਪਰੀ ਸਿਉ ਕਹੀਅਹਿ? 
ਦਰਜੀ ਲੀਲਾ.“ 
ਪਰ _ਰਾਗ-ਰਾਗਣੀਆਂ ਦੀ ਕੋਈ ਮੂਰਤੀ ਤੀਮੀ-ਮਨੁਖ 
ਵਾਲ਼ੀ ਨਹੀ' । 

੭, ਪਉਣ, ਪਾਣੀ ਅੰਤੇ ਬੈਸੈਤਰ ਆਦਿ ਤੋ ਤੱਤੰ 
ਦੀਆਂ ਅਤਿਮਾਨੀ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆੰ ਦਾ ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਅੰਦਰ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹੋਇਆਂ “ਭੈ ਵਿਚਿ ਪਵਣ ਵਹੈ 'ਸਦਵਾਊ । ਭੈ ਵਿਚਿ 
ਚਲਹਿ ਲਖ ਦਰਿਆਉ । ਭੈ ਵਿਚਿ ਅਗਨਿ ਕਢੈ ਬੇਗਾਰ”” 
ਆਦਿ ਕਰਕੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨ ਅੰਤੇ ਇਸਥਤੀ ਆਦਿ ਰੂਪ 
ਨਿਯਾਮਕ ਚਕ ਵਿਚ ਉਪਯੋਗੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ 
ਜਲਵੇਂ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਹਨ, ਇਸਨੂੰ “ਗਾਉਂਦੇ” ਲਿਖਿਆ । 
ਅਥਵਾ ਮਾਤ ਲੋਕ ਤੋ“ ਬਿਨਾ ਅੰਤਰਿਕਸ਼ ਅਤ ਸੂਰ ਲੋਕ 
ਅਦਿ ਭਵਨਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਦ ਅਪਣੇ ਗੁਰਮਤੀਆੰ ਨੂੰ ਹੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਨਾਲ ਉਸਨੂੰ 
ਸਾਖਿਆਤ ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ! ਭੀ ਆਖਿਆ ਜਾਂ ਸਕਦਾ ਹੈ, 

# ਗੁਣ, ਧਟਮ ਆਦਿ: ਦ ਸੰਬੰਧ ਕਟਕੇ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਹੀ 
ਫਰਜ਼ ਕਰ ਲੈਣਾ (ਕਲਪ ਲੈਣਾ) 



(੧੩੬) 
ਜਿਸਦਾ ਪ੍ਰਤੱਖ ਗਿ ਮਾਨ ਸਹਜ ਜੇਗੀਆਂ ਨੂੰ ਹੈ। ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਲੋਖਾ ਲਿਖਣ ਵਾਲੋ “ਚਿਤ੍ਰਗੁਪਤ”? ਅਤੇ ਨਿਆਉ” ਕਰਨ 
ਵਾਲਾ ਧਰਮਰਾਜ ਅਦਿ ਭੀ ਉਸਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਮੰਨਣੀਆਂ ਪੈਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਨਾ ਕਿ ਪੌਰਾਣਕ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮੰਨੇ 
ਹੋਏ ਅਸਾਡੇ ਵਰਗੇ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਪ੍ਰਾਰਬਿਵ ਸਰੀਰ । ਜੇ ਕਿਸੇ 
ਲੋਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਚ ਧਰਮ ਰਾਜ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀਮਾਨ ਭੀ ਮੰਨੀਏ 
ਤਾਂ ਭੀ ਧਰਮ ਖੰਡ ਦੇ ਸਰੀਰ ਦਿੱਬ ਸਰੂਪ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । 
ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਿਵ, ਇੰਦੂ ਬ੍ਰਹਮਾ, ਦੇਵੀ- 
ਦੇਵਤੇ, ਖੰਡ, ਮੰਡਲ ਅਤੇ _ਬ੍ਹਮੰਡਾੰ ਦਾ ਗਾਉਣਾ ਡੀ ਉਸਦੀ 
_ਅਹਿਮਾ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਅੰਤੇ ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਤੇਂ ਸਰਮ ਖੰਡ 
ਦੀਆੰ ਬਾਣੀਆਂ ਨਾਲ “ਸਰਮ ਖੰਡ ਕੀ ਬਾਣੀ ਰੂਪ”! ਅਦਿ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਧੁਨਿ ਵਿਚ ਗਉਣ ਆਖਆ ਗਿਆ 
ਹੈ, ਨਾਂ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾ ਦਾ 5ਬੂਰੇ ਆਇ ਨਾਲ ਗਉਣਾ । 

੮. ਕਈ ਸੱਜਨ “'ਦੇਵਤਿ ਆਦਰ ਨਾਲੇ” ਇਉਂ 
ਪਦ ਛੇਦ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭੁੱਲ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਹ ਪਦ ਭੇਦ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹੋਵੇ, ਜੈ “ਦੇਵਤ”? ਪਾਠ ਹੋਵੇ, 
ਤੱਤੇ ਦੀ ਸਿਆਰੀ “ਆ ਨਾਲ ਗੋ ਜੁੜ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਵਿਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ “ਦਦਵਤਿਆ” ਇਹ ਪਾਠ ਕਰ ਕੇ “ਕਰਮ ਕਾਰਕ” 
ਦਾ ਬਹੁਵਚਨ 5 (ਦੇਵਤਿਆਂ) ਇਉਂ ਹੀ ਸਮਬਣਾ ਠੀਕ ਹੈ । 

੯. ਜੇ ਕੋਈ ਕਹੇ ਕਿ ਸਿੱਧ ਆਦਿ ਤਾਂ ਨਾਸਤਿਕ ਹੇਣ 
ਕਰ ਕੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਗਾੰ ਨਹੀ” ਸਕਦੇ । ਤੰ ਉੱਤਰ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਧ ਲੋਕ “ਸੁੰਨ”? ਆਦਿ ਨਾਉ ਵਾਲ਼ੇ ਜਿਸ 
ਪਦਾਰਥ ਨੂੰ ਤੱਤ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਓਸੇ ਨੂੰ ਆਸਤਿਕ ਲੋਕ “ਅਫੁਰ 



(੧੩੭) 
ਅਵਸਥਾ ਵਾਲਾ _ਅਨਾਹਤ ਮੰਨ ਜਾਂ ਈਸ਼੍ਰ ਅਦਿ ਨਾਮ 
ਰਖ ਕੇ ਆਪਣਾ ਇਸ਼ਟ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । 

੧੦, ਸੈਧੀ ਦੇ ਨਿਯਮ (ਵਰਣਾਏਸ਼) ਕਰ ਕੇ ਰਿਰੀ ਨੂੰ 
“ਰੈ ਨਾਲ ਬਦਲ ਕੇ “ਰਿਖੀਸਰ” ਦਾ “ਰਖੀਸਰ” ਕਥਨ ਕਰਨਾ 
ਸੁਧ ਹੈ। 

੧੧. “ਰਤਨਾਂ” ਨੂੰ ੬੮ ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਇਸ ਕਰ ਕੇ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਰਤਨਾਂ ਦਾ ਅਸਥਾਨ ਸਮੁੰਦਰ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ। ਅਤੇ ਸਮੁੰਦਰ ਭੀ ੬੮ ਤੀਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਗਿਣਿਆ ਗਿਆ 
ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਰਤਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਟੇ ਆਸਰਾ ਸਮੁੰਦਰ ਆਦਿਕ, 
ਮੁਖ ਤੀਰਥਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾ ਹੀ ਲਿਖਿਆਂ ਗਿਆ । 

੧੨.'ਵੀਰ? ਦਾ ਭਾਵ-ਸਾਮਾਨਜ ਕਰ ਕੇ ਬਹਾਦਰ 
ਅੰਤੇ ਜੇਧਾ” ਦਾ ਅਰਥ ਕੇਵਲ ਜੁੱਧ ਵਿਚ ਪੁਵਿਰਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ 
ਸੂਰਮੇ ਹੇਣ ਕਰਕੇ 'ਪੁਨਰੁਕਤੀ” ਦੋਸ਼ ਨਹੀਂ । ਅਰਥਾਤ “ਵੀਰ” 
ਸਾਮਾਨਜ ਪਦ ਅਤੇਂ ਜੋਧ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਦ ਹੈ । 

੧੩. ਵਿਅੰਜਨ ਸੈਧੀ ਦੇ ਨਿਯਮਾਨੁਸਾਰ ਪ੍ਹਾਕ੍ਰਿਤ ਆਦਿ 
ਦੇਸ-ਗਾਸ਼ਾਂ ਵਿਚ 'ਬ੍ਹਮੰਤ ਦ! “ਵਰਤੈਂਡ” ਪੜ੍ਹਨਾ ਸਾਧੂ ਹੈ । 
ਜਿਵੇਂ ਵਿਗਵੇਦ ਵਿਚ “ਸਤੇਨ” (ਚੇਰ) ਨੂ ̀ਯਤੇਨਾੰ ਅਤੇ 
“ਵਰਧਕ”_(ਵਾਧਾ ਕਰਨ ਵਾਈ) ਦੇ ਥਾਂ 'ਬ੍ਰਿਧੀਕਾਂ ਅਤੇ 
“ਅਗਨੌ? ਦੇ ਥੰ “ਅਗਨਾ! ਲਿਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ | 

੧੪. “ਹੋਰ ਕੇਤੇ ਗਾਵਨਿ ਸੈ ਮੈਂ ਚਿਤਿ ਨ ਆਵਨਿ? 
ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀ ਅਗਿਆਤਤਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ' ਹੈ । 
ਕਿੰਤੂ ਪਹਿਲੀ ਤੁਕ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸੇ ““ਭੇਦਕ ਅਤਿਸ਼ਯਉਕਤੀ” 
ਅਲੈਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਵਿਚ 



( ੧੩੮) 
ਤਾਤ ਪੂਯ ਹੈ। 

੧੫, “ਜਾਇ ਨ ਜਾਸੀ” ਵਿਚ “ਜਾਇ? ਪਦ ਦਾ 
ਅਰਥ ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਅਤੇ “ਜਾਸੀ! ਔਣ ਵਾਲੇ (ਭਵਿਸ਼ਯਤ) 
ਕਾਲ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ । 

੧੬. ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ “ਆਇਆ? ਪਦ ਦਾ ਸੈਂਕੇਤੀ 
ਅਰਥ “ਕਲਾ/ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਪਾਈ? ਦਾ ਅਰਥ ਪਰਮ ਤੱਤ ਵਿਚ 
ਪੁਰੰਮਣ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਆ ਜਾਣ ਕਰ ਕੇ ਸਾਰੀ” ਅਰਥ ਕਰਨਾ 
ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । ਇਤਿ ਸੋਦਰ ਅਧਿਕਰਣ । 

(੧੭) ਜੋਗ ਅਧਿਕਰਣ 
ਪਉੜੀ- 

ਮੁੰਦਾ ਸੇਤੋਖੁ ਸਰਮੁ ਪਤਿ ਭੋਲੀ ਧਿਆਨ ਕੀ 
ਕਰਹਿ ਬਿਭੂਤਿ । ਖਿੰਥਾ ਕਾਲੁ ਕੁਆਰੀ ਕਾਇਆ 
ਜੁਗਤਿ ਡੰਡਾ ਪਰਤੀਤਿ। ਆਈ ਪੰਝੀ ਸਗਲ 
ਜਮਾਤੀ ਮਨਿ ਜੀਤੈ ਜਗੁ ਜੀਤੁ । ਅਦੇਸੁ ਤਿਸੈ 
ਆਦੇਸੁ ਆਦਿ ਅਨੀਲੁ ਅਨਾਦਿ ਅਨਾਹਿਤ ਜੁਗੁ 
ਜੁਗੁ ਏਕੋ ਵੇਸੁ। ੨੮। 

ਪਦ ਅਰਥ 
ਮੁੰਦਾ = ਜੇਗ ਦੀਆੰ ਮੁੰਦਰਾਂ । ਸਰਮ = ਲੱਜਾ । ਪੜੁ = 

ਪਾਤ੍` ਅਰਥਤ ਖੱਪਰ ! ਝਿਭੂਤਿ = ਗਾਖ ' 'ਖੰਥਾ - ਰੋਦ੩! 



( ੧੩੯ 
ਜਾਂ ਕਫਣੀ । ਕੁਆਰੀ = ਕੁਆਰੀ ਕੁੜੀ । ਆਈ ਪੰਥੀ = 
“ਆਈ” ਨਾਮ ਵਾਲ਼ੀ ਜੇਗਣੀ ਦਾ ਪੰਥ (ਮੰਤ੍ਰ ਯਾਨ 
ਸੈਪ੍ਰਦਾਇ) । ਸਗਲ ਜਮਾਤੀ = ਸਰਬ ਪ੍ਰਿਅ । ਮਨਿ ਜੀਤੈ = 
ਮਨ ਦੇ ਜਿੱਤਣ ਨਾਲ਼ । ਅਦੇਸ = ਹੁਕਮ ਕਰੋ?! ਦਾ ਸੈਖੇਪ- 
ਹੁਕਮ, ਆਗਿਆ, ਸਿੱਧ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਵਿਚ ਨਮਸਕਾਰ । 
ਅਨੀਲ = ਔਜਨ ਮੋਇਆ ਤੋਂ ਰਹਿਤ । ਅਨਾਦਿ = ਅਦਿ 
ਤੋਂ ਰਹਿਤ । ਅਨਾਹਤ = ਜੇ ਬਿਨ ਬਜਾਏ ਹੀ ਬੱਜੇ । ੍ ਨਲ 

___ ਸ਼ੌਤੋਖ ਦੀਆਂ ਸੁੰਦਰ, ਲਾਜ ਦੀ ਬੋਲੀ ਤੇ ਖੱਪਰ, 
ਬਿਭੂਤਿ (ਰਾਖ) ਦੇ ਥਾਂ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਧਿਆਨ ਲਾਉਂਦੇ ਗਾਂ । 
ਕਾਲ ਨੂੰ ਗੋਦੜੀ, ਕਇਆੰ ਦੀ ਕੁਮਾਗੀ ਅਤੇ ਜੇਗ ਦੀ ਜੁਗਤਿ 
(ਪਤ੍ਰਕਾ) ਤਥਾ ਭੈਤੇ ਦੇ ਥਾਂ ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ (ਖਿਆਤੀ ਅਥਵਾ 
ਭਰੋਸਾ) ਨੂੰ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ । ਸਭਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਿਅ, ਸਾੰਝੇ ਅਤੇ ਸ਼ੂਭ- 
ਚਿੰਤਕ ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ (ਅਸਲੀ) ਆਈ ਪੰਥੀ (ਅਦਿ ਪੰਥੀ) 
ਜੋਗੀ ਹਾੰ । ਮਨ ਦੇ ਜਿੱਤਣ ਨੂੰ ਜੱਗ ਦਾ ਜਿਤਣਾ ਮੈਠਿਆਂ 
ਹੈ। ਨਮਸਕਾਰ (ਆਦੇਸ) ਓਸੇ ਨੂੰ ਕਰਦੇ ਗੰ ਜੋ ਸਭ ਦਾ 
ਆਦਿ-ਮੂਲ ਤੋ ਰਹਿਤ, ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਨਿਹਕੇਵਲ, ਅਬਿਨਾਸੀ 
ਅਤੇ ਹਰ ਸਮੇਂ ਇਕੋ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦ ਹੈ । 

“ਵੇਰਵ” ਤੇ ਵਿਚਾਰ- 



ਦਾ 
( ੧੪੦ 

(ਦੇ) ਪਰਬ ਵਿਚ ਸਿੱਧ ਗੁਰੂ ਦੇ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ 
ਮੰਭਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਜੈਸੇ-ਜੋਗੀਆਂ ਦੀਅੰ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ 
(ਅੰਦਰਲੀਆੰ) ਮੁੰਦਰਾਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਸੈਂਤੋਖ ਨੂੰ ਅਤੇ ਖੱਪਰ- 
ਬੇਲੀ ਅਦਿ ਦੇ ਥਾਂ ਤੇ ਲੱਜ ਆਦਿ ਨੂੰ ਬਪ ਕੇ 'ਤੁੱਲ 
ਯੋਗਿਤਾਲੈਕਾਰ” ਦੁਆਰਾ ਅਪਣੀ ਧਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ 
“ਰਹੁਰੀਤਿ! ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਅਧਿਕ ਕਥਨ ਕਰ ਕੇ ਅਪਣੀ 
'ਰਹੁਰੀਤੀ! ਦਾ ਵਿਅਤਿਰੇਕ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ । ਸੋ “ਅਲੈਕਾਰ 
ਤੋਂ ਅਲੰਕਾਰ ਵਿਅੰਗ” ਰੂਪ ਧੁਨੀ ਹੈ । 

੨. 'ਮੁਦ੍ਰ ਦਾ ਵਿਚਾਰ:- ਮੁਦਰਾ-ਵਿਰਤੀ ਦੇ ਉਦਾਲੇ 
ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਮੰਤਲਾਕਾਰ ਭਾਵਨ। ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ, ਜੋ ਤੂਚਰਿ, 
ਖੇਚਰਿ, ਚਾਚਰਿ ੨ ਅਗੋਚਵ) ਭੇਦ ਤੇ ਪੰਜ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੈ ਅੰਤੇ 
“ਆਪਾ” ਪਦ ਵਿਚ ਇਸਬਿਤ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਵਿਰਤੀ ਨੂੰ ਮਿਆਨ 
`ਜਾਂ ਢੱਕਣ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਰੀ ਰਖਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੋਗ ਦੀਆਂ ਮੁੱਦਾਂ 
ਦੇ ਥਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸੂਚਕ ਬਲੌਰ ਦੀਅੰ ਮੁੰਦ੍ਰਾਂ ਜੋਗੀ ਪਾ ਕੇ 
ਰਖਦੇ ਹਨ । 

੩. “ਆਈ ਪੰਥੀ! ਦੀ ਵਿਚਾਰ:- ਖਮੰਤ੍ਰ੍‌ ਯਾਨ! ਸੰਪ੍ਰ- 
ਦਾਇ ਦੇ ਆਰੰਭ ਕਾਲ ਵਿਚ “ਸਰਹਿ ਪਾਦ! ਨਾਮੇ ਸਿਧ ਨੇ 
ਬਾਣ ਬਣੌਣ ਵਾਲਿਆੰ ਦੀ ਕੈਨਿਆ ਤੇ ਆਸ਼ਕਤਿ ਹੋ ਕੇ 
ਆਪਣੀ ਨਾਬਣੀ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਨਾਉਂ` ਮਹ ਮੁੱਦਾ 
ਰਖਿਆ, ਤਾਂ ਰਹਿ ਪਾਦ? ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਚੇਲੇ “ਅਦਿ ਸਿੱਧ 
ਆਖਦੇ ਕਰ ਕੇ ਓਸ ਨਾਬਣੀ ਨੂੰ “ਆਦੀ ਮਾਈ”? ਆਖਣ 
ਲੱਗੇ। ਪਾਲੀ” ਗਾਸ਼ਾ ਵਿਚ 'ਤਂ ਜਾਂ “ਦ” ਦੇ ਥਾਂ ਸਵਰਣੀ 
ਸੂਰ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੇ, ਆਦਿ ਦਾ “ਆ” ਆ ਬਣ ਕੇ ਅੰਤਿਮ 



( ੧੪੧ 
ਆੜੇ ਦਾ ਲੋਪ ਹੋ ਕੇ , ਇਸਤ੍ਰੀ ਲਿੰਗ ਦਾ ਪੂਤਯ “1 ” ਲਗ ਕੇ 
“ਆਈ? ਪਦ ਸਿੱਧ ਹੋਇਆ, ਜਿਵੇਂ “ਸਰਹ ਪਾਦਾ ਦਾ “ਸਰਹਪਾ?, 
(ਲੋਹਰੀ ਪਾਦ” ਦਾ 'ਲੋਹਰੀਪਾ' ਅਤੇ 'ਜਾਲੰਧਰ ਪਾਦ” ਦਾ 
'ਜਲੈਧਰ ਪਾ” ਕਰ ਕੇ ਬੋਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਵੇਂ ਹੀ “ਆਦੀ 
ਮਾਈ” ਦਾ ਆਏ ਮਾਈ”, ਬਣ ਗਿਆਂ । ਓਮ ਦਾ ਪੰਥ “ਆਈ 
ਪੰਥੀ” ਨਾਮ ਤੇ ਪੂਸਿੱਧ ਹੋਇਆ । 'ਸਰਹ ਪਦਾ ਏਸੇ “ਆਈ 
ਮਾਈ ਜੋਗਣੀ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਮਾਧਯਮ (ਮਾਮੂਲ) ਬਣਾ ਟੇ ਦੂਜਿਆਂ 
ਤੇ ਮੰਦ ਪ੍ਰਵ ਪਾਇਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ “ਸਰਹ ਪਾਦਾ 
ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁੱਦਾ ਦਾ ਨਾਉ” ਮਹਾਂ ਸ਼ਕਤੀ? ਤੇ 'ਆਦਿ ਕੁਮਾਰੀ” 
ਭੀ ਰਖਿਆ ਸੀ। ਉਦੋਂ ਤੇ ਹੀ ਕੁਮਾਰੀ ਕੁੜੀ ਨੰ ਮੰਤ੍ਰ ਤੇ ਟੂਣੇ 
ਕਰਨ ਲਈ ਮਾਬੂ (ਮਾਮੁਲ) ਬਨੌਣ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਪੈ ਗਿਆਂ। 

8. ਸਮੈਂ ਤੇ ਏਸ ਸੈਪੂਦਾਇ ਵਿਚ ਇਸਤੀਆਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੇ ਗਿਆ । ਜਿਸ ਕਰ ਕੇ “ਗੋਰਖ ਨਾਬਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ 
ਮਛਿੰਦ ਨਾਥ ਨੇ ਰਾਜਾ ਅਮਜੁ ਦੇ ਮ੍ਰਿਤਕ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਅਪਣੀ 
ਆਤਮਾ ਦਾ ਪ੍ਵੇਸ਼ ਕਰ ਕੇ ਕਈ ਬਰਸ ਰਣਵਾਸ ਦੇ ਰੋਗ ਦਾ 
ਅਠੰਦ ਲਿਆ । ਸਨੇ ਸਨੇ ਏਸ ਮੱਤ ਵਿਚ ਇਸਤ੍ਰੀਆਂ “ਮਹਾ 
ਮੁਦਰਾ ਬਣਨ ਲਗ ਪਈਆੰ,ਜਿਸ ਦਾ ਇਹ ਫਲ ਹੋਇਆ ਕਿ 
“ਅਨੰਤ ਬਜਰ! ਨਾਮੇ ਸਿੱਧ ਦੇ ਸਮੇਂ ਉਹ ਪਾਰਬਤੀ ਜਾਂ ਸ਼ਕਤੀ 
ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਬਣ ਗਈਆੰ । ਅਤੇ ਹਰੇਕ ਨ ਬ ਕੋਲ ਇਹ 
ਮਗ ਮੁਦਰਾ ਜਾਂ ਆਦਿ ਸ਼ਕਤੀ ਅਥਵਾ ਆਈ ਮਾਈ-'£ਆਂਈ 
ਮਾਈ?” ਦਾ ਰਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਗਿਆ । ਅਤੇ “ਅਨੰਤ ਬਜਰ ਨੇ 
ਮੁਦਾ, ਸੈਥੂਠ ਦੇ ਅਧਿਕ ਵਰਤਾਉਣ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਮਾਸ, ਮਦਰ, 

ਰਤੋ' ਨੰ 

ਅੰਤੇ ਮੱਛੀ ਭੀ ਰਲਾ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਂ ਮਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਨੂੰ 



( ੧੪੨) 
ਅਪਣੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਅਗ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹੋਏ 'ਬੱਜਰਯਾਨਾ ਨਾਮੇ 
ਸੈਪੂਦਾਇ ਨਿਯਮਾਨੁਸਾਰ ਅਸਥਾਂਪਨ ਕਰਿ ਦਿਤੀ, ਜਿਸ ਦਾ 
ਦੂਜਾ ਨਾਉਂ “ਬਾਮ ਮਾਰਗ” ਹੈ । ਏਸ ਨੂੰ ਕੁਬ ਚਿਰ ਪਿਛੋ 
ਸ਼ੋਵੀਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਾਕਤਕਾਂ ।(ਦਵੀ ਉਪਾਸ਼ਕਾਂ) ਨੇ ਅਪਣਾ ਕੇ ਦਵੀ 
ਜਾਂ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ 4 ਉਤਰ ਸੈਪਰਦਾਇ”! ਨਾਮ ਇਤਾ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਸਿਧਾਂਤ ਇਹ ਹੈ- “ਜਣਨ ਕਾਰਣ ਭਈ ਜਨਨੀ `ਭੋਗ 
ਕਾਰਣ ਭਾਰਜਾ । ਪੂਜਾ ਹਿਤ ਦੇਵੀ ਯਹੀ ਅੰਤ ਕਾਲ਼ ਕੀ 
ਕਾਲਕਾਂ ।” ਭਾਵ-ਇਮਤ੍ਰੀ ਹੀ ਪੂਜਾ ਜੇਗ ਦੇਵੀ-ਆਦਿ- 
ਸ਼ਕਤੀ, ਆਦਿ ਕੁਮਾਰੀ, ਮਾਤਾ ਅਤੇ ਵਹੁਟੀ ਆਦਿ ਸਭ ਕੁਬ ਹੈ । 

੫, ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਪੂਭਾਵ ਨਾਲ ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਯੰ ਦਾ ਜ਼ੋਰ 
ਤਾਂ ਘਟ ਗਿਆ ਸੀ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅਸਰ ਅਜੇ ਲੋਕਾਂ ਪਰ 
ਖਾਸਾ ਸੀ । ਅਤੇ ਸਿੱਧ ਪਰਬਤ[ਸ਼ਰੀ ਸ਼ ਪਰਬਤ)ਤੇ ਜੇ ਬਿੰਧਿਆਚਲ 
ਦਾ ਹਿਸਾ ਸੀ, ਰਾਜਪੂਤਨੇ ਵਿਚ ਆਬ ਪਰਬਤ ਉਪਰ,ਹਿਮਾਲੇ 
ਦੇ ਿਸਿਅੰ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕੌਢੀ ਵਿਚ ਅਰਬਾਤ ਗੜ੍ਹਵਾਲ ਤੇੱ 
ਲੈ ਕੇ ਨੇਪਾਲ ਦੇ ਹੇਠਲੋ _ਹਿਸਿਅੰ ਵਿੱਚ ਸਿੱਧ ਲੋਕ ਲੁਕ 
ਛਿਪ ਕੇ ਰਹਿੰਦੇ ਸੀ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਜਿ: ਜਿਹਲਮ ਵਿਚ, 
ਸ਼ਹਿਰ ਪਸ਼ਾਵਰ ਅੰਤੇ ਅਚਲ-ਬਟਾਲੇ ਜ਼ਿ! ਗੁਰਦਾਸ ਪੁਰ ਅੰਤੇ 
ਤਖਤੁਪੁਗਾ ਜ਼ਿਲਾ ਵੀਰੇਜ਼ਪੁਰ ਆਦਿ ਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਸੀ, 
ਜਿਥੇ ਗੋਪੀਓਦ, ਭਰਬਰੀ ਅਤੇ ਮਹਾਂਦੇਤੇ-ਇਹ ਤਿੰਨੇ ਸਿਧ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੂੰ ਮਿਲੇ ਅਤੇ ਸਦਾ ਹਜ਼ੂਰ ਰਹਿੰਦੇ ਰਹੇ । 
ਜਿਸ ਦਾ ਸਬੂਤ “ਗੁਣ ਗਾਵਹ ਭਰਬਰਿ ਮਗਏਉ ਸਦਾ ਗੁਰ 
ਮੈਂਗਿ ਰਹੈਤੋ?? (ਭੱਟ ਦੇ ਸੂਯੇ) ਅੰਤੇ ਤਖਤੂਪੁਰੇ ਵਾਲੇ ਭਾਈ 
ਜੱਕੋ ਦੀ ਸਾਖੀ ਤੋ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਹਿਮਾਲੇ ਵਾਲੀ ਗੋਸ਼ਟ ਸਮੇਂ 



( ੧੪੩ ) 
ਗੋਰਖਨਾਬ ਆਦਿ ਨੂੰ ਅਪਣੀ ਕਾ ਨਲ ਪੂਤੱਖ ਕਰਕੇ ਸਤਿ- 
ਗੁਗੀੰ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਗੋਸ਼ਟ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਕਈਆੰ 
ਦਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਜਪਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆੰ ਇਹ ਪਉੜੀਆਂ 
ਸਸੇਰੁ ਪਰਬਤ ਤੇ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆੰ ਹਨ । ਅਸਾਤੇਂ 
ਖਿਆਲ ਵਿਚ ਸਮੇਰੂ ਪਰਬਤ ਭੀ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਉਤਰ ਵਿਚ 
ਹਿਮਾਲੇ ਦਾ ਹੀ ਹਿਸ ਹੈ । ਹੈ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ੀ ਗੁਰੂ ਦੇਵ ਨੇ 
"ਓਤਰ? ਦੀ € ਦਾਸੀ ਵਿਚ ਸਿਧਾਂ ਦੀ ਹੋਰ ਗੋਸ਼ਟ-ਚਰਚਾ 
ਨਾਲ ਇਹ ਭੀ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤੀਆਂ ਹੇਣ । ਹਰ ਸੂਰਤ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਜੇਗੀਆੰ ਨਾਲ ਸੌਹੇ' ਚਰਚਾ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਮਹਾਰਾਜ ਨੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ “ਰਹੁਰੀਤ” ਦਾ ਖਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

-___ ੬. ਕਾਲ ਨੂੰ “ ਵਿੱਥ! ਇਸ ਲਈ ਆਖਿਆ ਕਿ 
ਜਿਵੇਂ ਇੰਬਾ ਹਰ ਵੇਲੇ ਰਖਣੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ । ਓਵੇਂ ਕਾਲ ਨੂੰ 
ਹਰ ਵੇਲੇ ਸਰੀਰ ਤੇ ਸਮੇ । ਅਤੇ ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੁਮ/ਰੀ ਦੇ 
ਰਾਹੀ" ਅਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ₹ ਆਵੇਸ਼ ਮੰਤ੍ਰ ਨਾਲ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਓਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੀ ਅਸੀਂ ਅਪਣੀ ਕਾਂਇਆੰ ਦੇ 
ਹੀਲੇ ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ਼ 
ਤੇ ਪੂਕਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਤਾਂਤੇ ਅਸਾਡੀ ਦਿੱਬ ਕਾਂਇਆੰ “ਅਆਦਿ- 
ਕੁਮਾਰੀ ਦਾ ਕੌਮ ਵਿੰਦੀ ਹੈ । 

ਪੂ-ਉਕਤ ਪੂਸੈਗ ਤੋਂ ਇਹ ਜਾਣਿਆ ਰਿਆ ਕਿ 
ਜੇਗੀਆੰ ਦੀ ਰਹੁਰੀਤ ਅਤਿਅੰਤ ਨਿਖਿੱਧ ਨਹੀਂ, ਸਗੋ” ਵਿਹਿਤ 
(ਜਾਇਜ਼) ਹੈ। ਪਰ ਇਤਨਾਂ ਟੇਦ ਹੈ ਕਿ ਸਤਿਰੁਰਾੰ ਦੀ ਦੱਸ 
ਹੋਈ ॥ਯਾਦਾ ਉਤਮ ਕੋਟ ਦੀ ਹੈ । ੬ ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਘਟੀਆ 
ਦਰਜੇ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਗਿਆਨਵਾਦੀਆੰ (ਦਾਰਸ਼ਣਕਾਂ) 



(੧੪੪) 
ਨਾਲੋਂ ਵਿਲੱਛਣ-'ਰਹਸਵਾਦ” ਅੰਤੇ ਮੰਤਰ ਵਾਦ ਜਿ ਵਿਚ ਜੇਗੀਆੰ 
ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਸਮਾਲਤਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਦੇਹਾਂ ਮਤਾਂ ਦੀ 
“ਯੋਗ-ਖੋਮਤਾ” ਤੁੱਲ ਹੀ ਹੈ । ਜੇ ਹੋਰ ਭੀ ਸੂਖਮ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਕਾਲ ਦੀ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕਰਨਾ, ਬਿਕੂਤੀ ਆਦਿ 
“ਚਰਯਾ ਦਾ ਕਿਸੇ ਅਸ ਵਿਚ ਸ੍ਰੀਕਾਰ, ਸਿੱਧਾਂ ਵਾਂਗ ਕੋਈ 
(ਗਇਆ) ਮਾਬੂ-ਮਾਧਿਅਮ ਭੀ ਨੌਨਣਾ ਅਤੇ “ਅਖਿਆਤੀ” 
ਆਦਿ ਵਾਂਗ ਕੋਈ ਦਾਰਸ਼ਣਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ-“ਅਚਰਜ ਖਿਆਤੀ” 
ਦਾ ਮੁਖਤਾ ਕਰ ਕੇ ਗ੍ਰਹਣ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ, ਇਹ ਹਿੱਧ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਭੀ ਹਠ ਜੋਗ, ਕਾਲ ਵਾਦੀ ਅਤੇਂ ਮੰਤ੍ਰਵਾਦੀ 
ਹੈ। ਸਗੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੁਕਾਰ ਦਾ (ਅਈ ਠੰਥੀ” ਭੀ ਹੈ ਊ 

ਉੱਤਰ਼-ਜੇਗੀਆੰ ਦੀ ਰਹਿਤ ਮ੍ਯਾਦਾ ਦਾ ਅੰਗੀਕਾਰ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਵਿਹਿਤ ਨਹੀਂ, ਕਿੰਤ ਠਿਖਿੱਧ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ 
“ਦੀ ਮੈਤੋਖੰ! ਆਦਿ ਵਾਲੰ ਦਾ ਆਸ਼! “ਰੂਪਕ”? ਆਦਿ 
ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਆਸ਼ਾ ਨਹੀਂ ਕਿ “ਸੈਂਤੋਖ ਰੂਪੀ ਮੁੰਦਰ/” ਨੂੰ 
ਅਸੀਂ' ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ ਜਾਂ “ਸਰਮ ਦੀ ਬੋਲੀ” ਤੇ ਖੱਪਰ ਰਖਦੇ ਹਾਂ 
ਜਾਂ “ਕਾਲ ਨੂੰ ਨੂੰ ਜੋਗੀਆਂ ਵਾਂਗ” ਮੰਨਦੇ ਗੰ । ਜਾਂ “ਕੁਮਾਰੀ 
ਨੂੰ ਜ਼ਰੂਰ ਮੰਨਣਾ ਹੈ, ਗਾਵੇ ਕਾਇਆੰ ਦੀ ਹੋਵੇ । ਅਥਵਾ 
ਜੋਗ ਜੁਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰੀ ਰੂਰ ਰੱਖਣੀ ਹੈ, ਭਾਵੇ ਉਹ 
ਅਚਰਜਵਾਦ ਦੀ ਹੀ ਬਣਾਈਏ । ਸਰੋ' ਉਪਰੋਕਤ ਗੁਰਵਾਕਾਂ 
ਦਾ ਤਾਤਪੂਯ “ਤੁੱਲ ਯੌਗਿਤ”! ਲਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੋਗੀਆਂ 
ਦੀ ਸਾਰੀ ਰਹਿਤ ਮਰਯਾਦਾ ਹੀ 'ਰਹੱਸ ਮੁੰਨ” ਅਤੇ ਕਪੋਲ 
ਕਲਪਤ ਹੋਣ _ਕਰ ਕੇ ਉਸਦੇ ਬਾਂ ਆਹਾਰਯ (ਫਰਜ਼ੀ) 
“ਕਥਨ ਮਾਤ ਹੀ ਹੈ। ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਕੋਈ-ਜੋਗ ਮਤਿ 



( ੧੪੫) 
ਦਾ ਸੈਸਕਾਰੀ ਆਖੇ ਕਿ ਜਗੀਆਂ ਦੀ ਰਹਿਤ ਬਾਬਤ ਆਪ 
ਦਾ ਕੀ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ? ਤਾੰ ਉਸਦਾ ਉੱਤਰ “ਸਾਪੇਖਿਅਕ? ਰੀਤੀ 
ਨਾਲ ਇਤੈ ਦਿੱਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਰਹੁ ਰੀਤੀ ਦੇ ਐੰਟਰ 
ਉਹ ਸਭ ਫਲਦਾਇਕ ਸਾਧਨ ਸੁਤੇ ਸਿੱਧ ਹੀ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਨ ਜੋਗੀ ਬੜੇ ਤਪ ਅੰਤੇ ਕਲੇਸ਼ ਨਾਲ ਕਰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਭੀ ਸਫਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਇਸ 
ਲਈ ਸਭਨਾਂ ਮਤਾਂ ਦੀਆਂ_ਅਧਿਆਤਮ ਪੁਕਿਆਂ ਗੁਰਮਤਿ 
ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਹੀ ਔਗ ਵਿਚ ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ ਸਭਨਾਂ ਦੇ ਸਾਰਕੂਤ 
ਔਜ ਦਾ ਅੰਗੀਕਾਰ ਹੈ । “ਸਗਲ ਜਮਾਤੀ” ਆਖਣ ਦਾ ਭੀ 
ਇਹੇ ਭਾਵ ਹੈ । ਕਿਉ ਕਿ ਸਭ ਮਤਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ 'ਗੁਰਮਤਿ” ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਚੇ “ਛਿਅ ਘਰ ਛਿਅ ਗੁਰ ਛਿਅ ਉਪਦੇਸ । ਗੁਰੁ 
ਗੁਰੂ ਏਕੇ ਵੇਸ ਅਨੇਕ /? ਆਦਿ ਮਹਾ ਵਾਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ। ਸੋ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਜੇਗੀਆੰ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਰਹਿਤ ਅਤੇ ਸਾਧਨ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਉਕੇ ਹੀ ਨਿਖਿੱਧ ਹਨ । 

੭, ਜੈ ਉਪਰਲੀ ਰਹਿਤ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਗੁਰਮਤਿ ਅਤੇ 
ਜੈਗਮਤਿ ਦੀ “£ਸਮਾਲ ਯੋਗ-ਖੇਮਤਾ? ਆਥੀ ਹੈ, ਉਹ ਭੀ 
ਬਿਨ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਸਮਬੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 'ਗਜ ਨਿਮੀਲਕਾ (ਹਥੀ 
ਦੀ ਉਗਾਲੀ) ਵਾਂਗ ਅਸੁਧ ਹੈ ।ਕਿਉਂਕਿ ਹਰੈਕ ਮਤ ਦੀ ਢਾਰ- 
ਸ਼ਣਕ “ਨਿਸ਼ਠਾ? ਭੇਦ ਤੋਂ" ਜੇਗ-ਖੇਮਤਾ ਦਾ “ਭੇਦ! ਅਤੇ ਅਭੇਦ 

ਤ “ਅਭੇਦ ਹੋਇਆ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਸੇ ਜੋਗੀਅੰ ਦੀ ਨਿਸ਼ਠਾ 

ਉਤ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ” ਹੈ । ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਫਲ ਰੂਪ “ਯੋਗ 

ਖੇਮ? ਸਰਬ ਸੁੰਨ ਦੀ ਭਾਵਨਾ” ਹੈ। ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ 
ਨਿਸ਼ਠ “ਅਚਰਜ ਵਾਈ? ਹੋਣ _ਕਰ ਕੇ ਓਸਦਾ ਫਜ . 



੧੪੬ 
ਜੇਗ-ਖੇਮਤਾ ਅਜ਼ਲ (6 “ਅਨਹਤ ਸੁੰਨ?” 
ਵਿਚ “ਲੀਨਤਾ? ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਐਤਿਮ (ਚਕੁਵਰਤੀ) ਤੁਕ ਵਿਚ 
“੧ਮਦੇਸ ਤਿਸੈ ਆਦੇਸ਼” ਆਦਿਕ ਕਰ ਕੇ ਨਿਰਦਿਸ਼ਣ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਕਪਲ ਮਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਗਿਆਨ ਜੋਗੀ ਅਤੇ 
ਬੰਧ ਮਤਿ ਦੇ _ਸਿੱਧ ਕੋਈ ਪਰਮ ਤੱਤ ਜਾਂ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਨੂੰ 
ਨਾ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਕੁਮ ਤੇ ਜੀਵ ਆਤਮ-ਪੁਰਖ ਅੰਤੇ ਬੁਧਿ 
ਰੂਪ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਹੀ ਪੁਰਖ ਮੰਨ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚ (ਆਪੇ ਵਿਚ) 
ਹੀ ਧਿਆਨ ਲਾ ਕੇ ਓਸੇ ਨੂੰ ਇੰਨ-ਬਿੰਨ ਅਤੇ ਸੁੱਧ ਰੂਪ ਤੇ 
ਪਰਾਪਤ ਕਰਨਾ ਆਪਣਾ ਪੁਰਸ਼ਾਰਥ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
ਲਈ ਉਹ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਤੋ ਉੱ ਕੇ ਹੀ ਨਾਸਤਿਕ (ਮੁਨਕਿਰ) 
ਸਗੋਂ (ਬੋਧੀ) “ਆਤਮਾ?! ਤੋ ਭੀ ਮੁਨਕਿਰ ਹਨ । ਅਤੇ 
“ਈਖਿਆ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗੋਦ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲੈਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸਨੂੰ 
“ਮਾਈ” ਦਾ ਠਾਮ ਦੇ ਕੇ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੇ ਥਾਂ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । 
ਪਰ ਏਸਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ “ਐ ਜੀ ਨਾ ਹਮ ਉਤਮ 
ਨੀਚ ਨਾਂ ਮਧਿਮ ਹਰਿ ਸਰਣਾਗਤਿ ਹਰਿ ੨ ਲੋਗ ।? ਤਥਾ 
“ਆਤਮ ਚੀਨ੍ਹਿ ਪਰਾਤਮ ਚੀਨ” ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮ ਪੁਰਖ 
ਦਾ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਆਪ ਨੂ ਉਸ ₹। '£ਸਰਣਗ3? 
ਬਣਾ ਕੇ ਅਪੇ ਵਿਚ ਥਿਰ ਹੈ ਕੇ ਓਸ ਪਰਮਾਤਮ =ੱਤ ਵਿਚ 
#ਰਸਲੀਨ”' ਹੋਣ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਹੈ । ਅਤੇ ਦੀਖਿਆ ਗੁਰੂ ਭੀ 
ਓਸੇ ਵਾਹਿਗੁਟੂ ਨੂੰ ਮੰਨਿਆ ਜੰਦਾ ਹੈ ਜਿਨਨੇ ਕਿ ਜਗਤ ਗੁਦੂ 
ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ “ਜਿਨਿ ਨਾਨਕੁ ਸਤਿਗੁਰੁ ਏਟਿਆ ਤਿਠਾ 
ਸਿਲਿਆ ਹਰਿ ਸੋਈ? ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ “ਕਲਿਜੁਗ 
ਉਧਾਰਿਆ ਗੁਰਦੇਵ”' ਅਦਿ ਮਹੱਂ ਵਾਕਾਂ ਨੂੰ ਸਫਲ ਕੀਤਾ । 



( ੧੪੭) 
ਸਿੱਧ ਗੁਰੂ ਭੀ ਓਸੇ ਨੂੰ ਮੰਨ ਕੇ “ਤਖਤ ਬਹੈ ਤਖਤੈਂ ਕੀ 
ਲਾਇਕ । ਪੰਚ ਸਮਾਏ ਗੁਰਮਤਿ ਪਾਇਕ?! ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਭ ਸਾਧਕਾਂ ਨੂੰ ਸੇਵਕ, ਗੁਰ ਭਾਈ ਤੇ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਮੰਨਿਆਂ 
ਹੈ । ਸੋ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਆਈ ਪੰਥੀਆੰ ਨਾਲੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੀ 
ਭੇਦੁ ਹੈ । 

੮. ਜੁਗਤਿ ਦਾ ਵਿਚਾਂਰ:-ਜਗਤਿ ਦਾ ਭਾਂਵ ਜੋਗੀਆੰ 
ਦੀ ਓਸ ਪਤਰੀ ਤੋਂ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਓਹ ਜੋਗ ਦੀ ਜੁਗਤੀ ਲਿਖ 
ਰਖਦੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਡੋਡਾ ਇਸ ਲਈ ਰਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਦੂਜੇ 
ਪਰ ਮੰਤ੍ਰ ਕਰਨ ਲਈ ਅਪਣਾ ਜੜ੍ਹ (ਮਾਮੂਲ) ਬਣਾ ਕੇ 
ਓਸ ਨੂੰ ਮੰਹਾ ਮੁੱਦਾ ਨਾਲ ਸੈਂਯੁਕਤ ਕਰਨ । 

੯, ਜੋਗ ਜੁਗਤੀ ਵਾਲੀ ਪਤ੍ਰੀ ਅਤੇ ਭੈਡੇ ਦੇ ਟਾਕਰੇ 
ਤੇ ਮੰਨੀ ਗਈ £ ਪਰਤੀਤੀ” ਦਾ ਅਰਥ ਏਥੇ ਅਪਣੇ ਨਿਸਚੇ 
ਦੀ 'ਖਿਆਤੀ? ਜਾਂ ਮਨਾਉਤ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਕਈਆਂ ਜੋਗੀਆਂ 
ਦੀ “ਖਿਆਤੀ? ਵਿਚ ਪਰਮ ਤਤੁ ਦੀ ਅਵਿਵੇਕਤ ਬਿਘਨਕਾਰੀ 
ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ ਓਮਨੂੰ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਨਾਸ ਕੀਤਿਆਂ “ਸਰਬ 
ਸੁੰਨ”? ਦੀ ਭਾਵਨਾਂ ਉਦੇ ਹੈਂਦੀ ਹੈ । ਉਹ “ਅਸੱਤ ਖਿਆਤੀ?? 
ਅਰਥਤ, ਅਸਤ ਤੋਂ ਸੱਤ ਦੀ_ਪੂਤੀਤੀ ਦਾ “ਸਮੁਤਪਾਦਨ 
ਰੂਪ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਰੇ ਪਦਾਰਬ ਅਸੱਤ 
ਉਠ) ਤੋਂ ਪੈਦਾ ਹੇਏ ਪੂਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ (ਸੱਤ ਰੂਪ _ਤੈ) ਭਾਸਦੇ 
ਹਨ। “ਸਰਬ ਮ੍ਰੰਨ? ਭਾਵਨ' ਰੂਪੀ ਬਿਬੇਕ ਦੇ ਹੋਇਆਂ 
ਜਥਾਰਬ ਗਿ!ਅਨ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਈਅੰ_ਜੈਗੀਆੰ ਦੇ ਮਤ 

_ ਵਿਚ ਸਾਮਾਨਯ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਤੇ ਦੇ ਪੁਕਾਰ ਦਾ ਗਿਆਨ 
ਦੇਸ਼ ਬਲ ਤੇ ਭਾਸਦ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਨਿਰਕਾਰ ਜੋਗ ਪੂਤ 



( ੧੪੮ ) 
> ਜਵੇ ਤਾਂ ਨਿਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮੈਨ ਨਿਰਾਕਾਰ ਕੂਪ ਤੇ ਇਕੋ 

ਅਲੱਖ ਭਾਵਨਾ ਰੂਪ ਤੇ ਜੋ ਗਿਆਨ ਹੂੰਦਾ ਹੈ ਉਸ 
#ਮਖਿਅਤੀ? ਘਾਖਿਅਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਜੋਗੀ ਅੰਦਰਲੇ 

ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ. ਪਸਾਰ ਹੀ ਬਹਿਰ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਵਿਗਿਆਨ” 
ਰੂਪ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਪੂੰਦੰਦਾ ਹੈ । ਜੋਗ ਦੇ ਅਭਿਆਸ ਨਾਲ਼ “ਸਰਵ 
ਵਿਗਿਆਨ”? (ਬੁਧੀ ਰੂਪ ਆਤਮਾ) ਭਾਵਨਾ ਸਿੱਧਹੇ ਜਾਣ 
ਨਾਲ ਦੁਖ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਕਾਰਣ ਰੂਪ ਸੌਸਾਰ ਦੀ ਨਿਵਿਰਤੀ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਨਾਮ “ਆਤਮ ਖਿਆਤੀ”” ਹੈ । ਇਹ 
ਸਭਨਾ ਮਤਾਂ ਦੇ ਫਾਕਰੇ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਹਰ ਸਮੇਂ, ਹਰ 
ਵਸਤੂ, ਅਤੇ ਹਰ ਏਕ ਦੇਸ ਵਿਚ “ਵਿਸਮਾਦ” ਤੱਤ ਦੀ 
ਅਸਚਰਜਤਾਂ ਵਿਆਪਕ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਅਗਿ- 

ਆਨ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ, ਤਬਾਂ ਸਹਿਜ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤਾ ਵਿਚ ਅਸਚਰਜ 
ਭਾਵਨਾ ਵੇ, ਉਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਹੀ ਅੰਗੀਕਾਰ ਹੈ । ਇਸੇ ਭਾਵਨਾ 

ਜਾੰ ਬਸਰਾ ਅਥਵਾ ਤਰੌਸੇ ਨੂੰ ਹੀ “ਅਸਚਰਜ ਖਿਆਤੀ”” 
ਅਰਥਾਤ ਗੁਰਮਤੀਏ ਤੱਤ ਵੇਤ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕਰ ਕੇ ਨੱਨਿਆਂ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਓਸੇ ਦਾ ਹੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ 
ਹੈ। ਗਾਵ-ਜੁਗਤੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਪਰ ਸਾਂਡੇ ਕੋਲ “ਜਾਕੇ 

ਮਨਿ ਗੁਰ ਕੀ ਪਰਤੀਤ। ̀ ਤਿਸੂ ਜਨ ਆਵੈ ਹਰਿ ਪੂਭੁ ਚੀਤ”? 
ਤਥ! “ ਜਾਕੈ ਰਿਦੈ ਬਸ੍ਹਾਸ ਪ੍ਰਭਿ ਆਇਆ । ਤਤ ਗਿਆਨ 

ਤਿਸੁ ਮਨਿ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ /? ਅਦਿ ਵਾਕਾਂ ਦੁਆਰ ਸੱਚ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਰੂਪ ਅਸਚਰਜ ਭਾਵਨਾ ਹੈ । ਇਹੋ ਜਗ ਦੀ ਜੁਗਤਿ 
(ਪਤ੍ਕਾ) `ਹੈ । 

੧੦, ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ 



( ੧੪੯ ) 
ਬੇਸੰਤੋਖੀ ਅੰਤੇ ਲੱਜ ਭਰੀ 'ਧਰਨਾ ਦੇ ਨਾਲ ਬਾਹਰਲੀਆਂ, 
ਮੁੰਦਾ, ਖੱਪਰ ਅੰਤੇ ਬੋਲੀਆਂ ਆਦਿ ਰਿਵਾਜੀ ਤੇ ਛੋਡੀਆਂ 
ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਰਹਿਤ ਕੁਬ ਨਹੀਂ ਸੇਰ ਸਕਦੀ ਸੀ । ਤਾੰਤੇ “ਹਾਟੀ 
ਬਾਟੀ ਨੀਂਦ ਨ ਆਵੈ ਪਰ ਘਰਿ ਚਿਤ ਨ ਤੋਲਾਈ? ਆਦਿ 
ਦੁਆਰਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਰਹਿਤ ਨਾਲੋਂ ਅਪਣੀ 
ਰਹਿਤ-ਮ੍ਯਾਦਾ ਦਾ ਵਿਅਤਿਰੇਕ (ਵਾਧਾ) ਦਿਖਾ ਕੇ “ਸੌਤੋਖ” 
ਨੂ “ਮੂੰਦ੍ਨੀ ਅੰ> ਲਾਜ-ਸਰਮ ਨੂੰ ਖੱਪਰ ਤੇ ਬੋਲੀ ਦੇ ਬਾ ਕਬਨ 
ਕੀਤਾ । ਜੋਗ ਦੀ ਜੁਗਤੀ _ ਵਾਲ਼ੀ ਪਤ੍ਕਾਂ ਤੇ ਡੈਡੇ ਦੇ ਥਾਂ 

“ਪ੍ਰਤੀਤਿ” ਇਸ ਲਈ ਅੰਗੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਕਿ ਪਰਮ ਤੱਤੁ 
-ਅਰਥਾਤ ਅਨਹਤ ਮੁਨ ਜਾ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਉਪਰ “ਜਾਕੈ 
ਰਿਦੈ ਵਿਸੁਅਸ ਪ੍ਰਭਿ ਆਇਆ ।_ =ੁੱ੩ ਗਿਆਨ ਤਿਸੁ 
ਮਨਿ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ।” ਅਨੁਸਾਰ ਭਰੋਸਾ ਆਵੇ । "ਸਗਲ. 
ਜਮਾਤੀ? ਦਾ ਭਾਵ_ “ਰਾਂਝੇ ਹੋਣ” ਇਸ ਲਈ ਹੈ ਕਿ 
ਆਪ ਜੋਤਿ ਸੂਰੂਪ ਅਤੇ ਰ੍੍‌ਰਾਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ ਸਰਬ 
ਬਿਆਪੀ ਸਨ । ਸਭ ਮਤ ਮਤਾਂਤਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੀ ਵੇ ਵੇਸ ਸਨ | 

__ ੧੧. ਸਿਯਂ ਨੂੰ ਸਦਾ ਜਗ ਵਸ ਕਰਨ ਦੀ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ 
ਲਗੀ ਰਹਿੰਦੀ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਗੁਰਦੇਵ ਨੇ ਜਗ ਜਿਤਣ ਦਾ 
ਉਪਾਇ ਮਨ ਨੂੰ | ਜਿੱਤਣਾ ਦਸਿਆ । ਅੰਤੇ ਧਿਆਨ ਹੀ ਆਂਤਮ 
ਧਨ ਦੀ ਰਾਸ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਸੁਆਹ ਦੀ ਬਿਕੂਤੀ (ਧਨ) ਨਾਲੋੱ 
ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰ ਕੇ ਲਿਖਿਆ । 

੧੨. ਸਿਧ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਮੰਨ ਕੇ ਉਸ ਦ। 
ਹੀ ਹੁਕਮ ਹਿਲ ਸਾਰੇ ਮੰਨਦੇ ਸ਼ੀ । ਇਸ ਲਈ ਮਿਲਨ- 
ਵਿਛੜਨ ਵੇਲੇ ਮੈਪ੍ਦਈ ਪ੍ਰਣਾਮ ਦੇ ਥਾਂ ੁਕਮ ਦੇ ਵਾਚਕ 



( ੧੫੦ ) 
“ਆਦੇਸ਼ ਪਦ ਨੂੰ ਵਰਤਦੇ ਸਨ । ਅੰਤ ਨੂੰ ਆਦੇਸ਼ਕ ਅਰਥਾਤ 
#'ਹੁਕਮ ਕਰੋ” ਇਸ ਵਾਕ ਦੇ ਥਾਂ ਉਕਤ “ਆਦੇਸ਼? ਪਦ 
ਨਮਸਕਾਰ ਦਾ ਬੈਧਕ ਹੇ ਗਿਆ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦਾ ਗਉਣ 
ਅਰਥ (ਨਮਸਕਾਰ) ਤੇ ਮੁਖ ਅਰਥ “ਹੁਕਮ? ਕਰਨਾ ਠੀਕ ਹੈ । 
ਸੋ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਅਪਣੀ ਸੰਪਰਦਾਈ ਪੂਣਾਮ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ “ਤਿਸੇ ਆਦੇਸੁ” (ਉਸ ਦਾ ਹੁਕਮ) ਇਉੱ' ਆਖਿਆ । 
ਏਵੇ' ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਸੁੰਨ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਅਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦਾ 
ਨਾਉ” “ਅਨਾਹਤ ਕਰ ਕੇ ਪੁਸਿੱਧ ਕੀਤਾ । ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ “ਜੁਗ 
ਜੁਗ ਏਕੋ ਵੇਸ? ਦੁਆਰ! ਉਸ ਨੂੰ ਪਰਮ ਪੁਰਖ-ਚੇਤੰਨ ਰੂਪ ਤੇ 
ਜਣਾਇਆ । ਸੋ “ਅੰਤਰਿ ਸੁੰਨ ਬਾਹਰਿ ਸੁੰਨ ਤ੍ਰਿਭਵਣ ਸੂੰਨ- 
ਮਸੁੰਨੰ । ਚਉਥੇ ਮੁੰਨੈ ਜੇ ਨਰ ਜਾਣੈ ਤਾ ਕਉ ਪਾਪ ਨ 
ਪੁੰਨ ?? ਅਨੁਸਾਰ ਤ੍ਰਿਲੋਕੀ ਵਿਚ ਵਿਆਪਕ ਅਤੇ ਬੂਠੇ ਨੈਨ 
ਤੋਂ ਉਪਰਲਾ ਅਨਹਤ ਮੁੰਨ ਹੀ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਪਰਮ ਤੱਤੂ ਅਤੇ 
ਧਿਆਲ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਹੀ ਸਾਰੇ ਹੁਕਮ ਚਲਦਾ ਵਰ- 
ਨਣ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

੯. ਇਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਜੇਗੀਆੰ ਦੀ ਰਹੁ ਰੀਤੀ ਦਾ 
ਖੰਡਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਧਰਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਕਰਨ ਕਰ ਕੇ 'ਰਹੁ 
ਰੀਤੀ! ਸਮਬਣਾ ਚਾਹੀਏ । 

ਪਉੜੀ 
“ਭੁਗਤਿ ਗਿਆਨੁ ਦਇਆ ਭੈਡਾਰਣਿ ਘਟਿ 
ਘਟਿ ਵਾਜਹਿ ਨਾਦ ॥ ਆਪਿ ਨਾਬੁ ਨਾਬੀ ਸਭ 
ਜਾਕੀ ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ ਅਵਰਾ ਸਾਦ ॥ ਸੰਜੋਗੁ 



( ੧੫੧ ) 

ਵਿਜੋਗੁ ਦੁਇ ਕਾਰ ਚਲਾਵਹਿ ਲੇਖੇ ਆਵਹਿ 
ਭਾਗ ॥ ਆਦੇਸੁ ਤਿਸੈ ਆਦੇਸੁ॥ ਆਦਿ ਅਨੀਲੁ 

ਦਾ ਅਘ ਅਖ 

ਅਨਾਦਿਅਨਾਹਤਿ ਜੁਗੁ ਜੁਗੁ ਏਕੋ ਵੇਸੁ॥੨੯॥” 
ਪਦ ਅਰਥ 

ਕੂਗਤ = ਖੁਰਾਂਕ। ਭਡਾਰਣਿ = ਪੋਤੇਦਾਰ(ਖਜਾਨਚੀ)। 
ਨਾਥੀ = ਨ ਬਣੀ । ਅਵਰਾ = (ਅਪਰ ਤੋਂ ਅਪਰਾ) ਘਟੀਆ। 
ਸੰਜੋਗ = ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ । ਵਿਜੋਗ = ਨਿਵਿਰਤੀ (ਤਿਆਗ) । 
ਭਾਗ = ਲਾਭ । ਰਿਧਿ = ਦੌਲਤ, ਸੈਪੱਤੀਅੰ । ਸਿੱਧਿ= 
ਅਲੌਕਿਕ ਤਾਕਤਾਂ । 

ਅਰਥ- 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਖੁਰਾਣਾ, ਕ੍ਰਿਪਾ ਨੂੰ ਪੋਤੇਦਾਰ (ਖਜਾਨਚੀ) 

ਬਣਓ। ਹਰੇਕ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਜਾਂ ਸਬਦ (ਆਪ ਹੀ) ਹੋ ਰਿਗ ਹੈ । 
ਉਹ (ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ) ਆਪ ਹੀ ਵਡਾ ਨਾਬ ਅਤੇਂ ਹੋਰ ਸਭ 
ਓਸਦੀਆੰ ਨਾਬਣੀਆੰ ਹਨ_।ਰਿੱਧੀਆਂ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਤਾੰ 
ਘਟੀਆਂ ਸੁਆਦ ਹਨ । ਸੈਂਜੋਗ ਅੰਤੇ ਵਿਜੇਗ ਇਹ ਦੋ ਚੇਲੇ 
ਕੰਮ ਚਲਾਤੇਣ ਲਈ ਠੀਕ ਹਨ । ਇਉਂ ਲੇਂਖੇ ਵਿਚ ਭਾਗ 
(ਲਾਭ) ਹੂੰਦਾ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਓਸੇ ਦਾ ਹੀ ਹੁਕਮ ਹੈ ਜੇ ਮੂਲ 
ਕਾਰਣ, ਆਪ ਮੁਲ ਰਹਿਤ, ਗਿਣਤੀ ਮਿਣਤੀ ਦੇ ਲੋਖੇ ਤੋਂ 
ਰਹਿਤ ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਰਹਿਤ ( (ਮਲੱਖ) ਅਬਿਨਾਸੀ ਅਤੇ 
ਹਰ ਸਮੇਂ ਇਕੋ >ੁਪ ਅਥਵਾ ਇਕ ਰਸ ਵਹਿਣ ਵਾਲਾ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ- 

੧. ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਭਾਵ ਰਸ ਹੈ ਜੇ ਅੰਤਿਮ ਫਲ ਹੋਣ 



( ੧੫੨) 
ਕਰ ਕੇ ਆਤਮਾ ਦਾ ਭੋਗ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ “ਭੁਗੇਤਿ? 
ਆਖਿਆਂ । 

੨. ਦਇਆ ਭਾਵ ਵਾਲਾ ਹੀ ਭੈਡਾਰੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਸੋ _ਭਿਖ੍ਹਾ ਰੂਪੀ ਭੁਗਤਿ ਦੀ ਦਾਤੀ ਦਇਆ ਨੂੰ ਹੀ ਅਪਣੀ 
ਪੌਤੇਦਰਨੀਂ ਆਖਿਆ । _ 

੩. ਸਬਦ ਰੂਪੀ ਕਲਾ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ “ਨਰ ਨਿਧਿ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਪ੍ਰਭ ਕਾਂ ਨਾਮੁ । ਦੇਹੀ ਮਹਿ ਇਸ ਕਾ ਬਿਸਰਾਮ ।?? 
ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਸਭ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਹੈਣ ਤੇ ਜੇਗੀਆੰ ਦੇ 
ਸ਼ਿੰਗੀ ਆਦਿ ਬਜਾਉਣ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਨਾਦ ਦਾ 
ਨਿਖੇਧ ਕੀਤ! । ਜੇ ਉਹ ਸੁਰਤੀ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਵਿਚ ਸਹਾਇਕ 
ਸਮਝ ਕੇ ਚੜ੍ਹਾਇਆ ਕਰਦੇ ਸਨ । 

8. “ਏਕਾ ਪੁਰਖ ਸਬਾਈ ਨਾਰਿ” ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ । ਸਭਨਾਂ ਦਾ ਸੱਤਾ ਸਫ਼ੁਰਤੀ ਦੇਣਹਾਰਾ ਅੰਤੇ 
“ਸਭ ਘਟ ਭੋਗਵੈ ਆਪੇ” ̀ ਅਨੁਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰੇਰਕ 
ਅਥਵਾ ਸੁਆਮੀ 'ਪੁਰਖ” ਆਖਿਆ ਜਾੰਦਾ `ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 
ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਉੱਚ ਪਦਵੀ ਵਾਲ਼ੇ ਨਾਥਾਂ ਨੂੰ ਭੀ ਉਸਦੀ “ਨਾਥੀ?” 
ਅਤੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭੀ “ਨਾਥ” ਆਖਿਆ ਗਿਆਂ । 

੫, ਕਈ ਸੱਜਨ “ਨਾਬੀ” ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ““ਨੱਥਣ _ 
ਵਾਲ” ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਕਿਉਂਕਿ 
ਇਕ ਤਾਂ ਏਂਥੇ ਏਸ ਅਰਬ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਕੁਝ ਨਹੀ'। ਦੁ ਜੇ- 
ਉਕਤ'ਪਦ ਦੀ ਇਹ ਨਿਰੁਕਤੀ (ਨਿਰਬਚਨ) “ਕਲਿਸ਼ਣ 
ਕਲਪਣਾ?” ਨਾਮੇ ਦੇਸ਼ ਵਾਲੀ ਹੈ । ਤੀਜੇ-“ਨਾਥੰ” ਪਦ 



( ੧੫੩ ) 
ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੋਣ ਕਰ ਕੈ ਇਸਦੀ ਅਭਿਧਾ (ਸ਼ਕਤੀ) ਬ੍ਰਿਤੀ 
“ਨਾਥਣੀ?”! ਪਰ ਹੀ ਹੈ । ਤੀਜੇ-“ਨੱਥਣ ਵਾਲਾ? ਏਸ 
ਅਰਥ ਦੀ “'ਪ੍ਰਸੈਗ ਪ੍ਰਾਪਤੀ? ਆਇ ਕੋਈ ਭੀ #ਮੈਗਤੀ ਏਥੇ 
ਨਹੀਂ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਕਤ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ''ਅਵਣੀ, 
ਕਰਨਾ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । 

ਸ਼ੰਕਾ-““ਅਵਰਾ” ਪਦੁ ਦਾ ਅਰਥ _'ਘਟੀਆ? ਜਾਂ 
ਤੁੱਛ ਕਰਨਾ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਕਿਉਂਕਿ ਜਦੋ ਏਥੇ 'ਤੁੱਲ 
ਯੋਗਿਤਾ” ਅਲੰਕਾਰ ਕਰ ਕੇ “ਭੁਗਤਿ? ਅਦਿ ਦੀ ਤੁਲਨਾ 
“ ਗਿਆਨ”? ਅਦਿ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਆਈ ਹੈ। ਤਾਂ ਜੋਗੀਆੰ ਦੀ 
“ਰਿਧਿ-ਸਿਧਿ? ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ ਕਿਸੇ ਉੱਤਮ ਵਸਤੁ ਦੀ ਹੀ 
ਤੁਲਨਾ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ । ਤੱਤੇ _ਰਿਧਿ ਸਿਧਿ” ਦਾ 
ਵਿਧੇਯ “ਅਵਰ?! ਪਦ “ਘਟੀਆਂ”? ਜਾਂ ਤੁਛ ਦਾ ਵਾਚਕ 
ਨਹੀ! ਹੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ?_ ਉੱਤਰ- 

ਪੂਰਨ ਪੁਰਖ-ਸਤਿਗੁਰ _ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰਿਧੀ-ਸਿੱਧੀ 
ਦੇ ਸ਼ਰਾਲਕ ਹੁੰਦੇ ਹੈ ਹੋਏ ਭੀ “ਸਤਿਨਾਮ ਬਿਨੁ ਬਾਦਰ ਛਾਈ?” 
ਆਦਿ ਵਾਕਾੰ ਅਨੁਸਾਰ ਜੈਗੀਆੰ ਦੀ _ਐੰਤਿਮ ਨਿਸ਼ਠਾ 
ਅਰਥਾਤ ਸਿੱਧੀਆਂ ̀ ਦੀ ਪੂਪਤੀ ਨੂੰ ਅਤਿ ਤੁੱਛ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਬ 
ਦੀ ਵਿਰੋਧੀ, ਸਗੋਂ ਬੱਚਿਆਂ ਦੀ ਹੀ ਖੇਡ ਮੰਨਦੇ ਸੀ । ਇਸ 

6 <- ੯ 

ਕਰ ਕੇ ਰੋਢੇਕਤੀ ਕਰ ਕੇ ਕਫਾਖ੍ਰ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਫਰਮਾਉਂਦੇ 

#ਸੈਗਤੀ (ਅਰਬ ਮੇਲ) ਛੇ ਪੁਕਾਰ ਦੀ ਰੈ-ਪ੍ਰਸੰਗ, 
ਉਮੋਦਘਾਤ, ਹੇਤੁਤਾ, ਅਵਸਰ ਨਿਰਵਾਰ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਕਾਰ੩ 
ਏਕਤਾ । ਏਥੇ 'ਪ੍ਰਸੰਗ ਪ੍ਰਾਪਤੀ' ਨਾਮੇ ਸੰਗਤੀ ਹੈ । 



( ੧੫੪) ਰ੍ 
ਹਨ ਕਿ ਰਿੱਧੀਅੰ-ਸਿੱਧੀਆਂ ਦਾ ਸੁਆਦ ਤਾੰ ਤੁਛ ਹੀ ਹੈ-ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਨਾਉ! ਹੀ ਕੀ ਲੈਣ: ਹੈ । ਭਾਵ ਇਹ ਜੇਗੀਆੰ ਦਾ 
ਅੰਤਿਮ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਇਤਨਾ ਘਟੀਆ ਹੈ ਕਿ ਉਸਦੀ ਕਿਸੇ 
ਵਸਤੂ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕਰਨੀ ਤਾੰ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰਹੀ, “ਉਸਦਾ 
ਨਾਉਂ ਲੈਣਾ ਭੀ ਬੂਗਾ ਹੈ ? ਇਹ ਵਿਅੰਗ ਅਰਥ ਹੈ । ਭਾਵ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ “ਕੁਗਤਿ” ਆਦਿ ਪਦਾਰਥ ਤਾੰ ਅਸੀ ਭੀ ਕਿਸੇ 
ਨ ਕਿਸੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਗੋਚਰੇ ਮੰਨਦੇ ਹੀ । ਪਰ ਅਸਾਡੀ- 
“ਨਦਰ ਕਰਮ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੇਈ”-ਰਿੱਧੀ ਸਿੱਧੀ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 
ਜੋਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਮਇਆਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਟੱਲ ਨਹੀ” ਸਕਦੀਆਂ 
ਸਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੜਨਾ ਅਪਣੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਨਿਰਾਦਰੀ 
ਕਰਨਾ ਹੈ । ਏਸ ਪੱਖ ਤੇ “ਬਾਬਾ ਆਖੇ ਨਾਥ ਜੀ ਅਸਾਂ ਡਿਠੇ 
ਜੋਗੀ ਵਸਤੁ ਨ ਕਾਈ । ਸਿਧ ਤੰਤਰ ਮੰਤ੍ਰ ਕਰ ਬੜ ਪਏ 
ਸਬਦਿ ਗੁਰੂ ਕੇ ਕਲਾ ਛਪਾਈ ।?” ਇਤਿ ਆਦਿ ਭਾ: ਰੁਰਦਾਸ 
ਜੀ ਦੇ ਦਿਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ 2' ਭੀ ਇਹੋ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਾਵੇ” 
ਅਸੀ` ਇਤਨੀਆੰ ਸਿੱਧੰਆੰ > ਸ਼ਕਤੀਆੰ ਰਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਇਕ “ਟੈਂਕ”? ਬੱਟੇ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਧਰਤੀ ਅਸਮਾਨ ਨੂੰ ਤੋ ਲ 
ਦੇਈਏ, ਬਲਕਿ ਦੂਜੇ ਕੋਲੋ ਭੀ ਤੁਲਾਂ ਦੇਈਏ । ਪਰ ਇਹ 
ਸਚੇ ਨਾਮ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਅਸੀਂ ਕਿਸੇ ਵਸ ਨੂੰ ਭੀ ਟੋਲਨਾ- 
ਹੜਨ/ ਤੋਂ ਮਿਣਨਾ ਨਹੀਂ ਵਾਹੁੰਦੇ । ਕਿਉਂਕਿ ਉਹ ਤੁੱਛ 
ਮੜ੍ਰ_ ਅੰਤੇ ਬੱਚਿਆੰ ਦੀ ਖੇਲ ਹੈ । ਤਾਂਤੇ “ਅਵਰਾ” ਪਦ 
ਦਾ ਅਰਬ-ਉੱਤਮ, ਮੱਧਮ ਅਤੇ ਅਵਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿਹੰਂ ਪਦਾਰਈੰ 
ਵਿਚੇ “ਅਵਰ” ਜਾਂ ਅਪਰ ਘਟੀਆ ਹੌਣ ਕਰ ਕੇ “ਪਮੈਗ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ” ਕੂਪ ਸੈਗਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸਦਾ 'ਤੁੱਛ! ਜੀ 'ਘਟੀਅ£ 



( ੧੫੫) 
ਅਰਬ ਹੀ ਲੌਣਾ ਠੀਕ ਹੈ । 

੬-ਦ੍ੇਤ ਰੂਪ ਮੈਸਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬਿਰਤੀ(ਗ੍ਰਹਸਤ)ਅਤੇ ਨਿਵਿਰਤੀ 
(ਤਿਆਗ) ਦ ਦੇ ਬੈਨੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ "ਪਰਵਿਰਤਿ ਨਿਵਿਰਤਿ 
ਹਾਠਾ ਦੇਵੇ ਵਿਚਿ ਧਰਮੁ ਫਿਰੈ ਰੈਬਾਰਿਆ” ਅਨੁਸਾਰ ਉਕਤ 
ਦੇਗ ਮਾਰਗਾਂ ਵਿਚ ਦੀ । ਜਗਿਅੂ ਨੂੰ ਲੰਘਾਉਣ ਲਈ ਧਰਮ 
ਦੀ ਰਹਿਬਰੀ ਦੀ ` ਜ਼ਰੂਰੀ ਲੋੜ ਹੈ। : “੧ -ਕੋਈ ਭੀ ਜੀਵ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੋਹਾਂ ਮਰਗਾਂ ਤੋਂ ਬਚ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਦੇਖੋ-ਖਾਣ, ਰਹਿਣ 
ਅਤੇ ਪਹਿਨਣ ੩" ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਰਹਿ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । 
ਜੇ ਕੋਈ ਇਕ ਅਧੀ ਵਸਤੁ ਬਿਨਾਂ ਕੁਝ ਸਾਰ ਭੀ ਲਵੇ ਤਾਂ 
ਦੁਜਿਆੰ ਦਾ ਲੋੜਣੂ ਰਹੇਗਾ, ਭਾਵੇ" ਉਹ ਕਿੰਨਾ ਹੀ ਵਿਰਕਤ 
ਕਿਉਂ ਨ ਹੋਵੇ । ਜੈ ਕੋਈ ਜੋਗੀ ਇਕ੍ਰੀ ਨੂੰ ਬਿੰਦ ਨਹੀਂ ਦੇਵੇਗਾ 
ਤਾੰ ਓਸ ਦਾ ਵੀਰਯ ਕਿੱਸੇ ਰੋਗ ਦੇ ਗਾਹੀਂ_ ਜ਼ਰੂਰ ਨਿਕਲ 
ਜਾਵੇਗਾ । ਜੇ ਕੋਈ ਅੰਨ ਨਹੀਂ` ਖਾਵੇਗਾ ਤਾਂ ਦੁਧ ਪੀਵੇਗਾ । 
ਅਥਵਾ ਬਣ ਦੀਆੰ ਬੂਟੀਆੰ ਦਾ ਗੁਟਕਾ ਬਣਾ ਕੇ .ਆਧਾਰ 

ਲਵੇਗਾ । ਜੇ ਮਹਿਲ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਹੇਗਾ ਤਾੰ ਬਣਾਂ ਦੀ ਕੁਟੀ ਜਾਂ 
ਪਹਾੜਾਂ ਦੀ ਗੁਫਾ ਵਿਚ ਰਹੇਗਾ । ਅਮੋਲਕ ਵਸਤਾੰ ਦੇ ਥਾਂ ਕੋਈ 
ਸਾਧਰਣ ਬਸਤਰ ਅਥਵਾ ਝਿਛਾੰ ਦੀ ਛਿੱਲ ਪਹਿਨੇਗਾ । ਏਵੇ' 

ਕੋਈ ਫਤੇ ਤੇ ਵਡਾ ਗਹਸਤੀ ਭੀ ਨਿਵਿਰਤੀ ਬਿਨਾਂ ਨਿਰਵਾਹ 
ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਦੇਖੋ-ਜੇ ਦਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰੂਗਾ ਤਾੰ ਇਸਕ੍ਰੀ- 
ਪੁਤਰ ਆਦਿ ਮੈਬੋਧੀਆਂ ਜੰ ਕਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਕੁਝ ਜ਼ਰੂਰ ਦੇਵੇਗਾ । 
ਅਪਣੇ ਸਗੀਰ ਲਈ ਕੁਝ ਜ਼ਰੂਰ ਖਰਚ ਕਰੇਗਾ । ਕਿਸੇ ਤੇ ਬਿਸੁ- 

ਆਸ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਆਂਤਮਾ ਦਾ ਸਮਰਪਣ ਕਰੇਗਾਂ । ਕੈਮ ਕ'ਰ 

ਸਿਖਣ ਲਈ ਏਕਾਂਤ ਅਸਥਾਨ ਜਾਂ ਵਿਹਲ ਦਾ ਸਮਾਂ ਭੀ ਛ਼ਰੂ 



( ੧੫੬) 
ਹੀ ਕਲ ਨ ਹਰ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਸਰ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । 

੭, ਜੇ ਕੋਈ ਤਿਆਗੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਅਥਵਾ 
ਗ੍ਰਿਹੀ ਤਿਆਗ ਮਾਰਗ ਦਾ ਬਿਲਕੁਲ ਉਲੈਘਣ ਕਰੇ ਤਾਂ ਇਸ 
ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਹ ਕਦੇ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀਂ 
ਹੋਵੇਗਾ । ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਮਹਾਰਾਜ ਨੇ ਭੋਗੀਆਂ ਦੇ । ਪ੍ਥਾਇ 
ਇਉਂ ਲਿਖਿਆਂ ਹੈ “'ਗੂਮੀਆ ਭੂਮਿ ਉਪਰਿ ਨਿਤ ਲੂਬੇ । ਛੋਡਿ 
ਚਲੈ ਤ੍ਰਿਸਫਾ ਨਹੀ ਬੂਝੈ ।” ਅਤੇ ਪੁਨ '“3ਵ ਖੰਡਨ ਕੌ ਰਾਜ 
ਕਮਾਵੈ ਅੰਤਿ ਚਲੌਗੇ ਹਰੀ ।” ਅਤੇ ਤਿਆਗੀ ਦੇ ਲ ਪ੍ਥਾਇ 
'ਆਪ ਲਿਖਦੇ ਹਨ-“ਜੋ ਅਨਿੰਦ ਨਿੰਦ ਕਰਿ ਛੋਰੈਂ ਤਿਸ ਹੀ 
ਕਉ ਫਿਰਿ ਖਾਤ।? ਪੁਨਾ-''ਜੇ ਜੈਗੀ ਗਿਰਹੀ ਜਟ ਬਿ ਭੁਤਿ । 
ਆਰੀ ਪਾਛੈ ਰੋਵਹਿ ਪੂਤ । ਜੋਗੁ ਨ ਪਾਇਆ ਦੁਗਤਿ ਗਵਾਈ । 
ਕਿਤੁ ਕਾਰਣਿ ਸਿਰਿ ਛਾਈ ਪਾਈ ।? ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਜੇ ਪਰਵਿਰਤੀ (ਗ੍ਹਸਤ) ਅੰਤੇ ਨਿਵਿਰਤੀ (ਤਿਆਗ) ਰੂਪ 
ਦੋਹੀਂ ਪਸਿਆੰ ਦਾ ਅਗੀਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਧਰਮ ਆਚਰਣ ਅਤੇ 
ਲੋਕ ਬਿਉਹਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਸਿੱਬ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦੁਜ॥ 
ਹਾਰ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਲਾਭ ਲਈ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ੪8ਜੋਗੁ 
ਵਿਜੈਗੁ ਦੁਇ ਕਰ ਚਲਾਵਹਿ? ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਕੇ ਜੋਗੀਅੰ ਦੇ 
ਕੇਵਲ ਤਿਆਗ ਪੱਖ ਨੂੰ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ । 

ਏਸ ਪਰਬ ਵਿਚ “ਰਹੁਰੀਤਿ" ਅੰਤਰਗਤਿ “ਰਾਜ ਜੋਗ? ਦੀ 
ਨਿਸ਼ਠ' ਕਬਨ ਕਰ ਕੇ “ਰਜ ਜੇਗ? ੫ਪਰਬ ਸਮਬਣਾ!। 



( ੧੫੭) 
(੧੮) ਰਹੁਰੀਤਿ ਅੰਤਰਗਤਿ ਨੀਯਤੀ ਪਰ੩ 

ਅਵਤਰਣਕਾ 

ਹੁਣ ਦੇ ਪਰਬਾਂ ਵਿਚ “ਰਹੁਰੀਤਿ” ਅੰਤਰਿਗਤਿ ਪਰਮ 
ਤੱਤ ਰੂਪ ਗੁਰੂ= ਅਕਾਲ ਪਰਖ ਦਾ ਇਕ ਤੋ ਅਨੇਕ ਰੁਪ ਹੇਣ 

ਲਈ ਅਪਣੀ ਨੀਯਤੀ (ਬਿਉੱਤ-ਮਰਯਾਦਾ) ਦਾ ਇਕ ਵਾਰ ਹੀ 
ਬਣਾਂ ਲੈਣਾ ਦੁਸ਼ ਕੇ ਓਸ ਦਾ ਹਰ ਸਮੇਂ “ਇਕ ਰਸ” ਰਹਿਣਾਂ 
ਕਥਨ ਕੀਤਾ । ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੀ ਨੀਯਤੀ ਦਾ ਵਰਗ ਸਮਝਣਾ । 
ਰੀ ਪਤੇਤੀ- ਸਾ 

ਏਕਾ ਮਾਈ ਜੁਗਤਿ ਵਿਆਈ ਤਿਨਿ ਚੇਲੇਂ ਪਰਵਾਣੁ। 
ਇਕ ਸੈਸਾਰੀ ਇਕ ਭੈਡਾਰੀ ਇਕ ਲਾਏ ਦੀਬਾਣ। 
ਜਿਵ ਤਿਸੁ ਭਾਵੈ ਤਿਵੇ ਚਲਾਵੈ ਜਿਵ ਹੋਵੇ ਫੁਰ- 
ਮਾਣੁ । ਉਹ ਵੇਖੋ ਓਨਾ ਨਦਰਿ ਨ ਆਵੇ ਬਹੁਤਾ 
ਏਹੁ ਵਿਡਾਣੁ । ਆਦੇਸੁ ਤਿਸੈ ਆਦੇਸੁ ਆਦਿ 
ਅਨੀਲੁ ਅਨ'ਦਿ ਅਨਾਹਤਿ ਜੁਗ ਜੁਗ ਏਕੋ 
ਵੇਸੁ। ੩੦। 

ਪਦ ਅਰਥ 

ਏਕਾ = ਸੁੱਧ ਕੇਵਲ । _ ਮਾਈ = (ਮਾ. ਤ੍ਰਿ-'ਤਾੰ 
ਨੂੰ ਸੁਰ-ਆਦੇਸ਼, “ਰ” ਲੋਪ = ਮਾ. ਅ;.1= ਪਰ ਸਵਰਣ 
ਹੋ ਕੇ ਮਾਈ) ਜਨਮ ਦਤੀ, ਲੱਛਣ ਬ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਗੁਣੁ । 
ਚੇਲੇ = ਆਗਿਆਕਾਰੀ, ਹੁਕਮੀ ਬੰਦੇ, ਲੱਛਣ ਬਿ੍‌ਤੀ ਨਾਲ 



( ੧੫੮ ) 
ਅਧੀਨ ਸ਼ਕਤੀਆਂ (ਬ੍ਰਹਮਾ; ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਸ਼ਿਵ) । ਪਰਵਾਣ - 
ਅੰਗੀਕਾਰ, ਮਨਜ਼ੂਰ । ਦੀਬਣ = ਕਚਹਿਰੀ, ਦਰਗਾਹ । 
ਫੁਰਮਾਣ = ਦੁਕਮ। ਵਿਭਾਣ = ਅਸਚਰਜ । 

ਅਰਥ- 
_ਸੁੱਧ, ਨਿਹਕੇਵਲ ਪੁਰਖ ਅਰਥਾਤ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ 

ਪੁਰਖ ਨੌ ਅਪਣੀ ਕਲਾ ਪਸਰੀ । ਤਾਂ ਅਪਣੇ ਅਧੀਨ ਤਿੰਨ 
ਮਹਾਨ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤੀਅੰ । ਇਕ ਸੰਸਾਰ ਦਾ 
ਕਰਤਾ, ਰਜੋ ਗੁਣੀ-ਬ੍ਰਹਮਾ, ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਦੂਜਾ- 
ਪਾਲਨ ਵਾਲਾ ਵਿਸ਼ਨੂੰ, ਤੀਜਾ ਕਚਹਿਰੀ ਲਾਉਣ ਵਲਾਂ 
ਅਰਬਾਤ ਮੌਤ ਦਾ ਦੇਵਤ:-ਸ਼ਿਵ ਜੀ ਹੈ । ਜਿਵੇ ਓਸ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਭਾਉਂਦੀ ਹੈ ਓਸੇ ਪੂਕਾਰ ਉਹ ਚੇਲੋ (ਕੈਮ) 
ਚਲਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਉਸਦਾ ਹੁਕਮ ਦੋਵੇ । ਉਹ (ਗੁਰੂ) 
ਉਹਨਾਂ (ਚੇਲਿਆਂ) ਨੂੰ ਦੇਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ 
(ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ) ਨਹੀਂ ਦਿਸਦਾ । ਇਹ ਬੜਾ ਅਚਰਜ ਹੈਂ । 

੧. ਕਈ ਸੱਜਨ “ਏਕਾ ਮਾਈ” ਦਾ ਅਰਥ “ਮਾਇਆ 
ਸਬਲ ਅਥਵਾ ਮਾਇਆ ਵਿਸ਼ਿਸ਼ਟ (ਵਾਲੇ) ਇਕੋ ਬ੍ਰਹਮ ਨੇ 
ਜੁਗਤ ਬਣਾਈ”! ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮਗਰ ਇਥੇ ਜ "ਏਕਾ? 
ਪਦ ਨੂੰ ਸੈਖਿਆ ਵਾਢੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਮੰਨੀਏ ਤਾਂ ਬਿਅਰਥ ਹੈ । 
ਕਿਉਂਕਿ ਜਦ ਬਹੁੰਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਨਹੀਂ' ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੇ' ਅੱਤ ਕਰਨ 
ਵਾਲ “ਏਕਾ” ਉਸਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਭੀ ਨਿਸਫਲ ਹੈ । ਜੇ 
“ਏਕਾ”! ਦਾ ਅਰਬ 'ਸੁਧ ਬ੍ਰਹਮ” ਲਈਏ ਤਾਂ ਪੂਰਬ-ਅਪਰ, 
(ਅਰੀ-ਪਿਛੇ) ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਪਹਿਨ ਤਾਂ “ਮਾਈ?” 



_( ੧੦੯) 
ਤੋਂ “ਮਾਇਆ ਵਾਲਾ (ਮਾਇਆ ਸਬਲ) ਅਰਥਾਤ “ਸਰਵ 
ਦ੍ਹਮ” ਅਰਬ ਲੋ ਕੇ ਉਸ ਤੋ' ''ਜੁਗਤਿ”? ਦਾ ਵਿਆਉਣਾ 
ਅਖਿਆ ਹੈ। ਫੇਰ ਉਸਨ “ਸੁਧ”? ਆਖਿ “ਅਗੇ-ਪਿਛੇਂ ਦਾ 
ਵਿਠੋਧ ਹੀ ਕਥਨ ਕਰਨ। ਹੈ । ਹੇਰ ਭੀ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ “ਆਇਆ 
ਸਬਲ ਵਾਦੀਆੰ” ਦੇ ਮਤ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਬਿਨਾ ਉਤਪਤੀ 
ਦਾ ਹੋਣਾ ਬਣ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਤਾਂ ''ਸੁੱਧੰ! 2” ਉੱਤਪਤੀ 
ਦਸਣੀ “ਵਦਤੋ ਵਿਆਘਾਤ?' ਦੋਸ਼ ਹੈ । 

੨. ਕਈ ਮਾਂ"ਈ ਬਣਾਕੇ ਇਉ ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹਨ- 
“ਮਾਇਆ ਵਾਲੇ ਨੇ ਜੁਗਤਿ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ । ਇਹ ਭੀ ਅਨਰਬ 
ਹੈ। ਕਿਉਕਿ ਜਦੋ ਮਾਇਆ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਹੈ, ਫੇਰ ਪੈਦਾ ਕੀ 
ਕੀਤੀ ਊੰ ਜੇ ਕਹੇ ਕਿ “ਜੁਗਤਿ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਇਹ ਅਰਥ ਹੈ । 
ਤਾਂ ਭੀ 'ਤਿੰਨ ਚੇਲੇ! ਆਖਣ ਦਾ ਸੈਬੋਧ 'ਮਾਇਆ ਵਾਲੇ ਨਾਲ 
ਨ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਨਿਰ ਵਾਹਰੂਪ ਗਤੀ ਨਹੀ ਬਣ ਸਕਦੀ। _ . 

੩. ਕਈ ਆਖਣਗੇ ਕਿ ''ਮਾਇਆ ਵਾਲੇ ਨੇ “ਕਲ? 
ਅਥਵਾ “ਸ਼ਕਤੀ” ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ”? ਤਾੰ ਭੀ ਠੀਕ ਨਹੀਂ । 
ਕਿਉਂਕਿ ਏਸ ਵਿਚ ਭੀ ਉੱਪਰ %ਖਿਆ ਹੋਇਆ ਦੋਸ਼ ਹੈ । 
ਨਾਲੇ ਮਾਇਆ, ਕਲਾ, ਸਕਤੀ ਅਤੇ ਪੂਕਿਤੀ ਆਦਿ ਇਕੋ 
ਅਰਥ ਦੇ ਪੂਹਾਯ ਹਨ । ਜੋ ਕਣ ਸਾਮਗੀ ਅੰਤੇ ਕਾਰਯ 
ਰੂਪ ਤੇ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਨਹੀਂ ਹੇ ਸਕਦੇ । ਜੇਕਰ ਨਿਆਇਕ 
ਇਉ ਅਖੇ ਕਿ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਮਜਿਹੀ ਦਗਤੀ ਕੀਤੀ 
ਕਿ ਆਪ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਨਿਮਿੱਤ ਕਾਰਣ ਹੋਇਆ । । ਤਾਂ “ਏਕਾ? 
ਸ਼ਬਦ ਦੇ “'ਸੁੱਧੰ” ਅਰਬ ਤੇ ਜੇ ਦੋਸ਼ ਵਿੱਤ ਸੀ ਉਹ ਤਾਂ ਇਸ 
ਪਰ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਸੈਖਿਆ ਵਾਚੀ ਅਰਥ ਕਰਨ ਤੇ 



( ੧੬੦) 
ਪੁਰਬੈਕਤ ਦੇਸ਼ ਇਸ ਤੇ ਭੀ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਮਾਇਆ ਜਾਂ 
ਅਵਿਦਿਆ ਦਾ ਭਾਵ ਰੂਪ ਤੇ ਨਿਆਇ ਮਤਿ ਵਿਚ ਸੰਗੀਕਾਰ 
ਹੀ ਨਹੀਂ । ਜਿਸ ਕਰਕੇ “ਮਾਈ? ਦਾ ਅਰਥ ਮਾਇਆ ਵਾਲ਼ਾ 
ਜਾਂ ਅਵਿਦਿਆਂ ਵਾਲ 'ਈਸ਼੍ਰ” ਨੂੰ ਆਖਣਾ ਬਣੇ । ਇਸ ਲਈ 
ਉਕਤ ਅਰਥ ਭੀ ਅਸੁੱਧ ਹੋ। ਤੀਜੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ “ਜੁਗਤਿ 
ਵਿਅਈ”” ਉਸਦਾ ਅਰਥ-ਮਾਇਆ, ਕਲਾ, ਅਵਿਦਿਆ ਜਾਂ 
ਪੂਕਿਤੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ? ਆਖਣਾ ਨਿਆਇਕ ਨੂੰ ਨੂੰ ਇਸ਼ਣ ਨਹੀਂ । 
ਜੇ “ਖੇਡ ਬਣਾਈ? ਅਰਥ ਲਈਏ ਤਾੰ ਵੇਦਾਂਤੀਆਂ ਵਾਲੇ 
ਪਰਪੰਚ”! ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਹੇ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਨਿਆਮਤਿ ਵਿਚ “ਮਨੁ- 
ਗਿਆ” ਰੂਪ ਦੋਸ਼ ਅਤੇ ਵੇਂਦਾਂਤੀਆੰ ਦੇ ਮਤਿ ਵਿਚ “ਸਿੱਧ ਸਾਧਨ” 
ਰੂਪ ਗੁਣ ਹੋ ਜਵੇਗਾ । 

8. ਸਾੰਖੀ ਕਹੇ-“ਮਾਈ” ਦਾ ਅਰਥ 'ਪੁਕ੍ਰਿਤੀ ਕਰਕੇ 
ਉਸਨੇ ਪੁਰਸ਼ ਦੇ ਭੁਗਾਉਣ ਲਈ “ਖੇਡ ਬਣਾਈ?! ਇਹ ਅਰਥ 
ਕਗਾਗੇ, ੩ ਭੀ ਠੀਕ ਨਹੀ ਕਿਉਂਕਿ “ਏਕਾ? ਦਾ ਅਰਥ 
“ਸੁੱਧ ਕਰਨ ਨਾਲ ਏਸ ਮਤਿ ਵਿਚ ਭੀ ਪੂਰਬੋਕਤ ₹ਸ਼ੇ 
ਆਵੇਗਾ ਕਿਉਕਿ ਪੂੜਿਤੀ-ਰਾਗ ਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਮੋਹ ਦੇ ਕਾਰਣ 
ਸਤ, ਰਜ ਅਤੇ ਤਮੇ ਗੁਣ ਰੂਪ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਸ਼ੁਧ! ਨਹੀ' ਹੈ । 
ਦੂਜੈ ਪੂਕਿਤੀ ਇਕ ਪਦਾਰਥ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਏਕਾ? ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ 
ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੀ । ਏਸ ਲਈ “ਏਕਾ! ਪਦ ਇਸ 
ਮਤਿ ਵਿਚ ਭੀ ਨਿਰਾਰਥਕ ਸਿੱਧ ੯ਵੇਗਾ। ਤੀਜੇ ਇਹ (ਪ੍ਰਕਿਤੀ) 
ਸ੍ਰਭਾਵ ਤੇ “ਜੜ੍ਹ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਏਸ ਦਾ “ਜੁਗਤਿ ਵਿਆਉਣ/? 
ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ । ਚਉਥੇ ਸੈਸਾਰੀ, ੬ਡਾਰੀ, ਦਰਬਾਰੀ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰਹਾਰੀ ਇਹ ਤਿੰਨ ਸ਼ਕਤੀਆੰ ਦਾ ਪੈਂਦਾ ਕਰਨਾ ਉਸ ਦ 



( ੧੬੧) 
ਕੈਮ ਨਹੀਂ ਅਤੇ “ਸਤੁ! ਆਦਿ ਗੁਣ ਸੁਭਾਵ ਤੇ ਜੜ੍ਹ ਹੇਣ ਕਰਕੇ 
“ਜਿਵ ਤਿਸ ਭਵੈ ਤਿਵੈ ਚਲਾਵੈ” ਅਨੁਸਾਰ ਕੋਈ ਕਰ ਭੀ 
ਨਹੀ' ਚਲਾ ਸਕਦੇ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂ ਸੱਤਾ ਸਫੁਰਤੀ ਦੇਣ ਵਾਲ! 
ਜਾੰ ਹੁਕਮ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਅਥਵਾ ਭ ਪ੍ਰਰਕ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਉਕਤ ਮਤ 
ਵਿਚ ਅੰਗੀਕਾਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਜੇ “ਭਾਵੇ” ਕਰਿਆ ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੋਵੇਂ। 

੫ ਜਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਾਂਖ੍ਹ ਅੰਤੇ ਨਿਆਇ ਮੱਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਕਿਰਤੀ ਜਾਂ ਅਵਿਦਿਆ ਕਰ ਕ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਆਦਿ ਕਿਆ ਕਰਨ ਲਈ ਜੁਗਤ ਪ੍ਰਗਣਾਉਣੀ 
ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦੀ ਅਥਵਾ ਬ੍ਰਹਮ ਅਦਿ ਤਿੰਨ ਦੇਵਤੇ ਜਾਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆੰ ਦਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੋਂ ਪ੍ਰਸੂਤ ਹੇਣਾ ਅਸਿੱਧ ਹੈ । ਉਸੀ 
ਪੁਕਾਰ ਮਾਇਆ ਤੋਂ' ਬਿਠਾਂ ਸੁਧ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਭੀ ਉਤਪਤੀ ਨਹੀਂ 
ਹੇ ਸਕਦੀ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਭੀ ਬ੍ਰਹਮ ਜਾਂ ਈਸ਼ਰ ਪੈਂਦਾ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਦਾ, ਅਨਿਰ ਬਚਨੀਯ ਅਰਬਾਤ ਸੱਤ-ਅਸੱਤ ਤੋਂ ਵਿਲ” 

_ ਖਣ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ । ਹੇਰ ਭੀ ਹੈ । ਸਾਖਹ, “ਪੂਰਬ ਮੀਮਾਂਸਾ' ਅਤੇ 
'ਵੈਸ਼ੇਸ਼ਕ” ਮਤ ਵਿਚ ਈਸ਼ਰ ਦਾ ਅੰਗੀਕਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ। ਇਸ 
ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਤੋਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਦੀ ਮੈਭਾਵਨਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੇ 
ਸਕਦੀ । ਵੇਦਾਂਤ ਮਤ ਵਿਚ ਤੀ ਭਾਵੇਂ ਮਾਇਆ ਸਬਲ ਹੇ ਕੇ 
ਈਸ਼ਵਰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਰਤ ਮੈ ਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਪਰ ਉਹ ਭੀ 
ਪਰਮਾਰਥ ਕਰ ਕੇ ਨਹੀਂ ਕਿੰਤੂ ਉਪਾਧੀ ਕਿਤ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 
ਅਣਹੋਈ ਹੀ ਭਾਸਦੀ ਮੰਨੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਏਸ 
ਅਰਬ ਦੀ ਮੂਲ ਨਾਲ “ਕਾਰਯ ਦੀ ਏਕ ਕੂਪਤਾ” ਕੂਪ ਸੌਗਤੀ 
ਨਗੌ' ਬਣ ਸਕਦੀ । ਨਾਲੇ ਤਿੰਨਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆੰ ਜਾਂ ਦੇਵਤਿਆਂ 

॥=੩੦੩$ ਨੂੰ “ਚੇਲੇ ਆਖਤਾ ਵੇਦੰਤ ਮਤ ਵਿਚ “ਅਵਸਰ” ਰੂਪ ਸੈਗਤਾ 



( ੧੬੨) 
ਦੇ ਅਭਾਵ ਕਰ ਕੇ ਅਸੈਗਤ ਹੈ । ਵਸ ਸਿਦ ਗੁਦੂ ਦੀ ਕਾਰ 
ਢਲਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਚੇਲਿਆਂ ਦਾ ਅਵਸਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਟੌਣ ਤੇ 
ਮਾਈ (ਗੁਰੂ) ਪਦ ਨਾਲ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦ ਅਵਸਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ” । 

੬. ਅਸਲ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਜੋਗੀ ਰ੍ਰਾਰੂ 
ਦੁਆਰਾ ਜਨਮੇ ਹੋਣ ਥਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਹੀ ਮਈ! ਅਖਿਆਂ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਿਸ ਕਰ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦ,ਸ ਜੀ ਨੇ ਭੀ 
“ਭੈਗਰ ਨਾਬ” ਨੂੰ “ਤੇਰੀ ਮਾਉ ਕੁਦਜੀ ਆਹੀ /” ਕਹਿ ਕੇ 
ਗੁਰੂ ਲਈ ਜੋਗੀਆੰ ਦਾ ਮੈਕੇਤੀ ਪਦ “ਮਾਈ”? ਉਚਾਰਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੋ ਸੈ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਰਤਾ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੱਸਣ ਲਈ “ਾ£)” 
ਸ਼ਬਦ ਵਰਤ ਕੇ ਅਰਥ ਦੁਆਰਾ ਉਸਨੂੰ “ਰੁ ਨੂ” ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ । 
ਦੇ ਕਿ 'ਹੇਤੁਤਾੰ ਰੂਪ ਸੈਂਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਸੈਂਗਤ ਹੈ। ਠਾਲ਼ੇ 
ਇਸ ਤੋ ਤੋ ਜੋਰਉਆਂ `ਦੇ ਮੂਲ ਤੱਤੁ-ਸ੍ਰੰਨ ਵਾ ਖੰਡਨ ਹੇ ਗਿਆਂ । 
ਨਾਲ਼ੋਂ 'ਨਿਟਵਾਹ ਦੀ ਏਕਤਾ ਟੂਪਾ ਸੈਗਤੀ ਅਨੁਸਾਰ “'ਸੈਸਾਰੀ”? 
ਆਦਿਕ ਤਿੰਨੇ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ “ਚੇਲਾ ਕਲਪਣਾ ਸਵਲ ਹੈ 
ਗਿਆ । ਭਾਵ-“ਮਾਈ?” ਪਦ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ''ਚੇਲੋ?! ਪਦ 
ਦਾ ਪਯੋਗ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਅੰਤੇ ਚੇਲਾ ਪਰਸ਼ਪਰ 
ਮਬਧਿਤ ਹਨ । 

2. ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਅਨੰਤ ਕਲ ਸੁਰੂਪ ਅਕਾਲ ਪੁਰਘ 
ਮਾਇਆ ਅਦਿ ਤੋਂ ਨਿਹਕੇਵਲ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਸੈਂਸਰ ਨੂੰ 
ਰਚਦ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ “ਏਕ: ਪਦ ਦਾ 
ਅਰਥ ਨਖਿਆਂ %ਲਪ੫, ਅਦੁਤੀ ਮਤੇ ਸ ਧਰਣ _ਆਦਿ ਵਿਦ” 
'£ਧ” ਅਬਵ' ਕੇਵਲ! ਕਰਨ ਹੀ ਠੀਕ ਹੈ । 



( ੧੬੩) ਰ 
੮. ਜੇ ਕਹੇ ਕਿ 'ਸੁਧਾੰ ਤੋਂ ਉਤਪੱਤੀ ਕਿਵੇਂ ਹੋ ਸਕਦੀ 

ਹੈ ? ਭਾਵ=ਜਦੇ' ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੁੱਧ ਤੋਂ ਦਹੀ” ਬਣ ਜਾਣ 
ਵਾਂਗ “ਅਨਿਕ ਗੰਤਿ ਹੋਇ ਪਸਰਿਆ ਨਾਨਕ ਏਕੌਕਾਰ” 
ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋਂ ,ਜੂਪ ਵਿਚ ਪਸਰ ਗਿਆ ਤਾੰ ਉਹ ਪਰਿਤਾਮੀ 
ਨ ਹੋਇਆ $ ਤਾਂ ਉਤਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸਨੇ ਅਪਣੇ ਨਾਲ 
ਓਜਹਜ/ ਮੈਬੈਧ ਕਰ ਕੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਕਲ ਨੂੰ ਪਸਾਰਿਆ 
ਤਾਂ ਉਹ ਇਕੋ ਅਨੇਂਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਾਇਆ, ਅਤੇ 
ਪਰਫੈਮਿਆ ਉਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ । ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
“ਪਰਿਣਾਮ” ਤੀ ਅਵਸਬਾ, ਲੱਛਣ ਅਤੇ ਧਰਮ ਰੂਪ ਤੇ ੩ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ-ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮ “ਦੁਧ” ਆਦਿ 
ਦਾ 'ਦਹੀਂ? ਆਦਿ ਬਣ ਜਾਣਾ ਹੂੰਦਾ ਹੈ । ਲੱਛਣ ਪਰਿਾਮ 
ਪਤੇ ਅਦਿ ਦੇ ਪੱਕ ਜਾਣ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਨੀਲੇ ਤੇ ਤੋਂ “ਲਾਲ! ਆਦਿ 
ਰੰਗ ਹੈ ਜਾਣਾ ਹੁੰਦ। ਹੈ । ਪਰ ਏਥੇ ਤਾਂ “ਧਰਮਾ ਦ ਪਰਿਣਾਮ- 
ਇਸ਼ਟ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਸਵਰੂਪ ਅਤੇ ਸੱਤਾ ਕਰ ਕੇ ਤਾਂ ਵਸਤੁ 
ਓਹੀ ਹੋਵੇ ਪਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਦੇ ਭੇਦ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਦੋ 
ਧਰਮ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੇ ਜਾਏ । ਜੈ ਜੈਸੇ ਇਕੋ ਆਦਮੀ ਕਾਰਯ 
ਵਸ ਉਪਦੇਸ਼ਟਾ, ਪਿਤਾ ਅਤੇ ਅਚਾਰਯ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੂਗਣ 
ਹੋ ਜਾਂਦ। ਹੈ । ਏਵੇਂ ਹੀ ਸਹਜ ਸ੍ਰਰੂਪੀ ਅਤੇ ਨਿਰ-ਓਅੰਕਾਰਪਣੇ 
ਦੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਲੁਕੋ ਕੇ ਅਨੇਕ ਰੂਪਤਾ ਅਥਵਾ ਓਅੰਕਾਰ ਰੂਪਤਾ 
ਵਾਲੀ ਅਦਭੁਤ ਕਲਾ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਣਾ ਇਸ ਲਈ 
ਦੇਸ਼ ਨਹੀਂ । 

੯. ਕਈ ਸੱਜਨ “ਲਾਏ ਦੀਬਾਣ? ਦਾ ਅਰ੦ 
` ਨੇ ਆਉਣ ਦੀ ਬਦੀ?! ਅਰਥ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ %3੧ 



(੧੬੪) 
ਠੀਕ ਨਹੀਂ । ਕਿਉਂਕਿ 'ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਬਾਣ” ਤੋ ਉਸਦੀ 
ਕਿਆ ਸਫਲ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ” ਜਾਣੀ ਜਾਂਦੀ । ਲਵੇ 
ਬਿਅਰਥ ਬਾਣ ਜਿਹੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਅਵਸਰ” ਅਭਾਵ ਨਾਮੇ 
ਸੈਗਤੀ ਦੇ ਦੋਣ ਤੇ ਇਹ ਅਰਥ _ਅਸੈਗਤ ਹੈ । ਇਸ 
ਲਈ '£ਕਢਹਿਰੀ ਲਾਉਣ ਵਾਲ? ਇਹ ਅਰਥ ਕਰਨ ਨਾਲ 
“ਪਲੇ ਕਰਨਾ” ਉਪਰੇ' ਆਪ ਹੀ ਆਂ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੋ 
ਪ੍ਰਯੇਜਨੀਯ ਹੈ । 

੧੦, ਏਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਸਿੱਧਾਂ ਦੇ ਮੰਨੇ ਹੋਏ ਦੀਖਿਅ; 
ਗੁਟੂ” ਅੰਤੇ ਸਾਧਕਾੰ ਦੇ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲ ਰਖ ਅਤੇ ਟਿੱਨ 
ਦਿੱਬ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਮੁਖ ਤਿੰਨ ਦੇਲੋ ਦੱਸ ਕੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਦਾ ਕਰਤਾ, ਨਿਯਤ ਅਤੇ ਹਰਤਾ, ਅਦੁਤੀ, ਸਹਜ ਸ੍ਰਟੂਪੀ 
(ਵੇਖੋ ਵਿਗਸੈ ਘਰਿ ਵੀਚਾਰ”? ਆਦਿ ਧਰਮਾਂ ਵਾਲ਼ਾ ਪਰਮ 
ਚੇਟੇਨ ਅ? “ਨਹਤ ਸੈਨਾ ਤਬ/ ਅਭਿੰਨ-ਨਮਿਤ-£ ਪਾਦਾਨ 
ਕਾਰਣ ਟੂਪ ਪਰਮ ਤੱਤੁ “ਗੁਰੂ” ਨੂੰ ਹੀ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੋ 
'ਰਹੁਰੀਤੀ” ਨਾਮੇ ਅਧਿਕਰਣ ਵਿਚ “ਸਿੱਧ ਗੂਰੂ” ਦਾ ਪੂਕਰਣ 
ਏਸ ਪਰਬ ਵਿਚ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਪਉੜੀ 

' ਆਸਣੁ ਲੋਇ ਲੋਇ ਭੈਡਾਰ॥ ਜੋ ਕਿਛੁ ਪਾਇਆ 
ਸੁ ਏਕਾ ਵਾਰ॥ ਕਰਿ ਕਰਿ ਵੇਖੈ ਸਿਰਜਣਹਾਰੁ ॥ 
ਨਾਨਕ ਸਚੇ ਕੀ ਸਾਚੀ ਕਾਰ ॥ ਆਦੇਸੁ ਤਿਸੈ 
ਆਦੇਸੁ ਆਦਿ ਅਨੀਲੁ ਅਨਾਦਿ ਅਨਾਹਤਿ ਜੁਗੂ 



ਰਾ (੧੬੫) 
ਜੁਗੁ ਏਕੇ ਵੋ2' ॥ ੩੧॥ 

ਪਦ ਅਰਥ 

ਆਸਣ = ਬੈਠਣ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਰ । ਜੈਂਸੇ ਪਦਮ ਵਾਂਗ 
ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ਸੁਕੋੜ ਕੇ ਬੈਠਣਾ ਪਦਮਾਸਣ, ਬੱਜਰਾਸਣ, ਸਿੰਘਸਣ, 
ਕਪਾਲਕ ਆਸਣ ਅਦਿ ੮੪ । ਲੋਇ ਲੌਂਇ = (ਲੋਗ ਦੇ 
“ਕ” ਦਾ ਸ੍ਰ ਬਣ ਕੇ) ਲੋਕ (ਵੀਪਸਾ ਕਰ ਕੇ) ਹਰੇਕ ਲੋਕ । 
ਭੰਡਾਰ = ਖਜ਼ਾਨੇ । ਸਿਰਜਣਹਾਰ = ਕਰਤਾਰ । 

ਅਰਥ 
੍ ਅਸਾਤੈਂ ਆਸਣ ਅੰਤੇ ਖਜ਼ਾਨੇ ਹਰ ਲੋਕ ਵਿਚ ਹਨ । 
ਅਤੇ ਜੋ ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਅਸੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਹ ਇਕੇ ਵਾਂਰ 
ਹੀ ਪਾ ਲਈ ਹੈ। ਕਰਤਾਰ ਅਪਣੀ ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਬਖਸ਼ੋਸ਼ ਨੂੰ 

੩ 2੩ .%, 
ਕਰਿ ਕਰ ਕੇ.ਦੇਖਦਾ ਹੈ । ਓਸ ਸਚੇ ਦੇ ਕੋਮ ਸੱਚੇ ਹੀ ਹਨ। 

੧. ਜੋਗੀ ਸਮਾਧੀ ਲਾਉਣ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਦਿਖਾਉਣ 
ਲਈ ਬੜੇ ਐੱਖੇ ੨ ਆਸਣ ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ । ਅੰਤੇ ਇਹ (ਆਸਣ) 
ਜੋਗ ਦੇ ੮ ਅੰਗਾਂ ਵਿਚੋਂ ਚਉਏ ਅੰਗ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਲਉਣਾ 
ਜੋਗੀਆਂ ਲਈ ਅਤਿ ਜ਼ਜੁਰੀ ਹੈ । ਪਰ ਕਾਣੁ ਮਹਾਰਾਜ ਨੇ 
“ਆਸਣ ਬੈਸਣ ਬਿਰੁ ਠਾਰਇਣ”? ਅਨੁਸਾਰ ਇਉ” ਫਰਮਾ- 
ਇਮ ਕਿ ਸਾਡੇ ਆਸਣ ਸਰਬ ਵਿਆਪੀ-ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਿਚ 
ਲੀਣ ਹੇਣ ਕਰਕੇ ਹਰ ਯੰ ਅਤੇ ਲੋਕ ੨ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਰਹਿੰਦੇ ' 
ਹਨ । ਅਤੇ “ਰਾਜ ਹਮਾਰਾ ਸਦ ਹੀ ਨਿਹਚਲ । ਮਾਲ ਹਮਾਰਾ 
ਅਖੁਟ ਅਬੇਚਲ । ਸੋਭਾ ਮੇਰੀ ਸਭ _ਜਗਿ ਅੰਤਰਿ । ਬਾਜ 



( ੧੬੬ 
ਹਮਾਰੀ ਥਾਨ ਥਨੰਤਰਿ? ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਤੇ ਖਜਾਨੇ ਭੀ ਅਕਾਲ- 
ਪੁਰਖ ਦੇ ਬਖਸ਼ੇ ਹੋਏ ਹਰ ਘੰ ਸੁਤੇ  ਭਹਪੂਰ ਹਨ । ਤੁਹਾਡੇ 
ਵਾਂਗ “ਹਟੀ ਬਾਟੀ! ਫਿਰ ਫਿਰਕੇ ਭਿਖਿਆ ਮੰਗਣ ਦੀ ਖੇਚਨ 
ਨਹੀ ਕਰਨੀ ਪੈਂਦੀ । 

੨. “ਏਕਾਵਾਰ? ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦ। ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ “ਹਰਿ 
ਭਗਤਿ ਖਜਾਨਾ ਬਖ਼ਸਿਆਂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਕੀਆਂ ਪਸਾਉ ਜੀਉ” 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਨੇ ਇੱਕੇ ਵਾਰ ਬਿਅੰਤ ਦਾਤਿ 
ਬਖਸ਼ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਪੁਨ! “ਹਰਿ ਭਗਤਿ ਖਜਾਨਾ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ 
ਕਦੇ ਦੀਆਫਿਰਿ ਲੇਖਾ, ਮੂਲ ਨ ਲਇਆ?” ਅਦਿ ਅਨੁਸਾਰ 
ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਨੇ ਦਿੱਤ ਭੀ ਬਹੁਤਾ ਅਤੇ ਲੇਖਾ ਭੀ ਨ ਮੰਗਿਆ 
ਜਿਸਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਤੁਹਾਡੇ ਵਾਂਗ ਕਿਸੇ ਸਿੱਧ ਗੁਰੁ ਰੂ ਤੋਂ 
ਮੁੜ ਮੁੜ ਮਾਰਗ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ੫੨ ਕਾ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਲੈਣ 
ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ ਰਹੀ । 

੩. ਅਸਾਡਾ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਅਪਰੰਪਰ ਕਰਤਾ, ਸਹਜ 
ਸ੍ਰਰੂਪੀ ਅਤੇ ਸਦਾ ਸਲਾਮਤ ਹੋਣ ਕਰਣੇ ਉਸਦੀ _ਰਚਨਾ, ਨਿੱਤ 
ਦੀ ਕਰਿਤੀ ਅੰਤੇ ਉਸਦੀ ਬਿਉਂਤ ਭੀ ਸੱਚੀ ਹੈ, ਜੋ ਇਕੇ ਵਾਰ 
ਹੀ ਬਣ ਚੁਕੀ ਹੈ । ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ 'ਮੁੰਨ” ਵਾਂਗ ਆਸੱਤ, ਸੱਤ 
ਹੀਣ; ਮੱਧਮ ਪਰਿਮਾਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਛਿਠ ੨ ਵਿਚ ਹੋਰ ਦਾ 
ਹੋਰ ̀ ਠਹਾਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ। ਇਸ ਲਈ “ਸਾਰੇ ਕੀ ਸਾਚੀ ਕਾਰ?” 
ਵਾਕ ਭੀ ਸਫਲ ਹੈ । ਇਤਿ ਰਹੁ ਰੀਤੀ ਅਧਿਕਰਣ । 

ਵਿਕ ਦੂ ਜੀਭੇ ਲਖ ਹੋਹਿ ਲਖ ਹੋਵਹਿ ਲਖ 
ਵੀਸ॥ ਲਖੁ ਲਖੁ ਗੇੜਾ ਆਖੀਅਹਿ ਏਕੁ ਨਾਮ 



( ੧੬੭) 

ਜਗਦੀਸ ॥ ਏਤੁ ਰਾਹਿ ਪਤਿ ਪਵੜੀਆ ਚੜੀਐ 
ਹੋਇ ਇਕੀਸ ॥ ਸੁਣਿ ਗਲਾ ਆਕਾਸ ਕੀ ਕੀਟਾ 
ਆਈ ਰੀਸ॥ ਨਾਨਕ ਨਦਰੀ ਪਾਈਐ ਕੂੜੀ 
ਕੂਕੈ ਠੀਸ ॥ ੨੨ ॥ 

ਪਦ ਅਰਥੋ- 
ਇਕ ਦੂ ਜੀਤ = (ਅਪਾਦਾਨ ਕਾਰਕ ਅਨੂਪ ਕਰ ਕੇ) 

ਇਕ ਜੀਭ ਤੋਂ । ਗੋੜ! = ਬਾਰ (ਕਮ) ਜਗਦੀਸ = (ਸੈਸਕਿਤ- 
ਜਗਤ ” ਈਸ = ਜਗਤ ਦਾ ਮਾਲਕ, ਭਾਵ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ । 
ਏਤੁ ਰਹਿ (ਅਧਿਕਨਣ ਕਾਰਕ) = ਏਸ ਮਾਰਗ ਵਿਚ । 
ਪਫਵੜੀਆ (ਪਾਉ ਪੈਰ -) ਪੱਧਿਤਿ ਅਰਥਾਤ ਭੇਦ ਅਥਵਾ 
ਸਾਧਨ । `ਇਕੀਸ (ਸੇਕਤੀ ਇਕ ' ਝੀਸ = ਸਮਾਹਰ ਦ੍ਰੈਂਦ 
ਸਨਸ) = ਇਕੀਸ _ਭਵਾਰਥ ਵਿਚ ਸੈਸਾਰ ਤੋ ਉਪਰਲਾ 
ਗਿਣਤੀ ਮਿਣਤੀ ਤੋ ਰਹਤ ਪਰਲੋਕ ਅਸਥਾਨ ਅਰਥਾਤ 
ਅਮਰਾਪਦ” . ਕਾਟ - ਕ ਤਿਆ ਨੂੰ । ਰੀਸ = ਖੁਣਸ (ਰਿਸ 
ਤੋ) ਅਥਵਾ ਬਰਾਬਰੀ । ਨਦਰ = ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੀ ਨਦਰ ਕਰ ਕੇ 
(ਕਰਣ ਕਾਰ=', . ਠੀਸ = ਗੱਪ ਬਹੁਤਾਨ, ਡੀੱਰ। । 

ਅਤਬੋ- 
ਜੈ ਦਿ :ਨੋ੩ ਤੋਂ ਲਖ ਜੰਭਾਂ ਬਣ ਜਾਣ, ਲੱਖ ਤੋ” 

੨੦ ਕੁ: > ` ੮੦੨ . ਫਰ ਇਕ ਨਾਲ ਲੱਖ ੨ ਵਾਰ ਇਕੇ 

ਜਗਤ ੫੨' `` 2: ਜਪੀਏ । ਏਸ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਪੱਤਿ 

ਪ੍ਰਾਪਤ! 1. ` ੮੨੧ ਅੰਤੇ ਸਾਧਨ ਹਨ । ਏਨ੍ਹੀਂ ਪਉੜੀਏਂ 



(੧੬੮) 
ਚੜ੍ਹਨ ਕਰ ਕੇ ਸਾਧਕ ਪੁਰਸ਼ ਅਮਰਾਪਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੋ ਦਾ 
ਹੈ। ਭਾਵ-ਮੁਕਤ ਹੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਕਾਸ ਵਿਚ ਉੜਨ ਵਾਲਿਆਂ 
ਦੀਆੰ ਗੱਲਾਂ ਸੁਣਿ ਸੁਣ ਕੇ ਕੀੜਿਆੰ ਨੂੰ ਭੀ ਰੀਸ ਆ ਗਈ । 
ਪਰ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤਾਂ ਕਿਰਪਾ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬੂਠੇ 
ਦੀ ਤਾਂ ਬੂਠੀ ਗੱਪ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਤ ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਨਿਰੀ ਸੌਭਾਵਨਾ ਹੀ 

ਨਹੀਂ, ਕਿੰਤੂ ਰਹੱਸਵਾਂਦ ਦਾ ਪੂੁਕਰਣ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸਦਾ 
ਪਰਮ ਉਤਮ ਸਿਧਾਂਤ ਅਰਥਾਤ ਗੁਪਤ ਭੇਦ ਭੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਇਕ ਤੋ ੧ ਲੱਖ ਜੀਭ ਬਣੇ ਤਾਂ ੧ ਲੱਖ ਜੀਭ 
ਲੱਖ ਲੱਖ ਵਾਰ ਜਾਪ ਕਰੇਂ ਤਾਂ ੧੦ ਅਰਬ ਪਾਠ ਬਣ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਫੇਰ ੨੦ ਜੀਗਾੰ ਹੋ ਕੇ ਜੇ ੧ ਜੀਭ ਉਤਨੇ ਪਾਠ ਕਰੇ 
ਤਾਂ ੨ ਪਦਮ ਤਕ ਪਾਠ ਬਣੇਗਾ । ਇਸਦਾ ਉਪਰਲਾ ਅੱਧ- 
ਦ੍ਿਸ਼ਟਮਾਨ ਦੁਨੀਆਂ ਤੋ' ਉਪਰ ਲੰਘ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਕਿਉ ਕਿ 
ਇਹ ੧੭ ਬਿੰਦੀਆੰ ਤਕ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਪਰਾਰਧ ਕਹਾਉਂਦੀ 
ਹੈ। ਜਿਸਦਾ ਪਹਿਲਾ ਅੱਧ-ਦਿਸ਼ਟਮਾਨ ਅਤੇ ਪਰਲਾ ਅੱਧ 
(ਗਿਆਨ ਖੰਡ” ਆਦਿ ਅਣਡਿੱਠਾ ਜਗਤ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਸਮਾਨ ਪਾਠ ਕਰ ਲੈਣ ਨਾਲ ਤ੍ਰੇਗੁਣੀ ਤਲੋਕੀ ਤੋ 
ਲੰਘ ਕੇ ਪਰਮ ਪਦ ਵਿਚ ਪੁਜ ਜਾਈਦਾ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ 
ਅਖੰਡ ਕਾਰ ਸਹਜ ਬ੍ਰਿਤੀ ਨਾਲ ਨਾਮ ਦਾ ਧਿਆਨ ਪਰਪੱਕ 
ਕਰ ਕੇ ''ਅਧ ਪੰ ਧੇ ਮੈਸਾਰੋ ਵਾ? ਦੇ ਭਾਵ ਅਨੁਸਾਰ ਏਸ 

` ਅਧ ਪੱਧੇ” ਜਗਤ ਤੋਂ ਉਪਰਲੇ ਅਣਡਿਠੇ (ਪਰਾਰਧ) ਨੂੰ 
ਲੈਘਦਾ ਹੋਇਆਂ, ਗਾਵ ਸਣੇ ਧਰਮ ਦੁਆਰ ਦੇ, ਗਿਆਨ ਖੰਡ 



( ੧੬੯) ਦਾ 
ਤੇ'ਸਰਮ ਖੰਡ ਤੋਂ ਪਾਰ ਹੋ ਕੇ ਕਰਮ ਖੰਡ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਏਹੋ ਪੂਰਨ ਪਦ, ਅਮਰਾਂ ਪਦ, ਨਿਜ ਪਦੇ, ਅਭਗ 
ਅਸਥਾਨ ਅਤੇ 'ਮੈਤ ਮੰਡਲ ਹੈ । 

੨. ਇਕੀਸ ਪਦ ਦਾ ਯੋਗ ਅਰਥ ੨੦ ਤੇ ਉਪਰ 
੨੧ ਸੈਖਿਆਂ ਵਾਲ ਹੈ । ਪਰ ਅਧਿਆਤਮ ਵਾਦੀ ੨੦ ਲੱਖ 
ਬ੍ਹਸੰਡੀ ਸੈਸਾਰ ਨੂੰ ਗਿਣਤੀ-ਮਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਮਝ ਕੇ ੨੦ 
ਕਿ ਆ ਉਪਰਲੇ ਮੰਭਲ (ਕਰਮ ਖੰਡ) ਨੂੰ ਗਿਣਤੀ ਤੋਂ 
ਪਰੇ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਇਕੀਸ”? ਆਖਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ 
ਉਕਤ ਪਦ 'ਇਕੀਸ ਅਰਬ ਵਿਚ ਪਾਰਿਗਾ ਸ਼ਕ ਹੈ । 

____ ੩- ਸ਼ੈਪ੍ਰਦਾਈ ਮਹਾਤਮਾ ਸ੍ਰਤੀ ਦੇ ਰਾਹੀ' ਉਕਤ ਪਰਬ 
ਵਿਚ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਧਿਕਰਣ ਦੀ _ ਅਸਬਾਪਨਾ ਕਰਕੇ ਏਸਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਇਉਂ ਕਰਦੇ ਹਨ:- 

“ਇਕ ਦੂ ਜੀਭੌਂ ਲੱਖ ਹੇਹਿ ਲਖ ਹੋਵਹਿ ਲਖ ਵੀਸ” ਦਾ 
ਅਖਰਾਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਕੋ ਵਾਰ ਹੀ । ਸਬਦ ਸਫੁਰਤੀ 
ਦੁਆਰਾ ਲਖ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਫੇਰ ਓਹੀ ਲਖ ੨੦ 
ਲੱਖ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਉ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੋਮਣ-ਮਰਨ (ਉਤਪੱਲੀ- 
ਨਾਂਮ) ਰੂਪ ਗੇੜਾ ਲੱਖ ਲੱਖ ਵਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਏਸ ਨੂੰ “ਕਲਪ, 
ਆਖਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਏਸ ਨੂੰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ 
“ਨਮ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼” ਹੀ ਮੰਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਏਸ ਕਥਨ ਦਾਂ 
ਆਸ਼ਾ 'ਸ਼ਬਦ-ਮੁਦ” ਅਲੌਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਏਕ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਜੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਤੋਂ “ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਉ? ਅਨੁ- 
ਸਾਰ ਇਕੇ ਬੋਲ ਨਾਲ਼ ਇਹ ਪਸਾਰਾ ਬਣਿਆ। ਫੇਰ “ਤਿਸ ਤੇ 
ਹੋਏ ਲਖ ਦਰਿਆਉ? ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਵਾਰ ਰੂਪ ਧਾਂਰੀ ਲ੩ 



( ੧੭੦ ) 
ਝ੍ਹਮੰਡ (ਦਰੀਆਉ) ਬਣ ਗਏ । ਕੇਵਲ ਇਕ ਵਾਰ ਨਹੀਂ 
ਬਣੇ, ਸਰੇ ਲੱਖ ਲੱਖ ਵਾਰ ( ਗੇੜਾ ) ਬਣਿਆ ਕਰਦੇ 
ਹਨ । ਅਤੇ ਇਹ ਸਭ ਸਿਯੁਣੀ “ਜੇਤਾ ਕੀਤਾ ਤੇਤਾ ਨਾਉਂ ॥ 
ਬਿਨੁ ਨਾਵੇ ਨਾਹੀ ਕੇ ਥਾਉ” ਅਣੁਸਾਰ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਨਾਮ ਹੀ 
ਹੈ ਜੋ ਉਸ ੯ ਨਿਜਰੂਪ, ਗੁ ਣ, ਕਰਮ; ਸੁਭਾਉ, ਅੰਤੇ ਸ਼ਕ- 
ਤੀਆਂ (ਕਲਾਂ) ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ (ਕਰਨ ਹਾਰ ਮਾਬੂ ਰੂਪ) ਹੋਣ 
ਕਰ ਕੇ ਓਸੇ ਦਾ ਸੌਸਾਰੀ ਟੂਪ ਹੈ । ਸੇ 'ਬਲੋਂਸ _ਅਲੌਕਾਰ” 
ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਦਸਿਆ ਕਿ ਕੁਲ ਬ੍ਰਹਮੰਡ ਇਕ ਕਲਪ 
ਵਿਚ ੨੦ ਲੱਖ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਤੇ ਹਰੇਕ ਕਲਪ ਦਾਂ 
ਲੱਖ ਲੱਖ ਹੇੜ' ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕਲਪ ਦੇ ਪਰਾਰਧ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਦੇ 
ਪਦਮ (੨੦੦੦੦੦੦੦੦੦੦੦੦੦੦੦੦੦) ਦੀ ਹੈ। ਵਿਸ 
ਲਈ 'ਮੁਦ੍ਾਲੰਗਾਰਾਂ ਕਰਕੇ ਇਹ ਜਣਾਇਆ ਕਿ ਉਕਤ 
ਸੈਖਿਆ ਵਾਲਾ ਸੈਸਾਰ ੨੦ ਇਸਵੇ ਹੈ; ਜੇ ਜਨਮ-ਮਰਣ ਵਿਚ 
ਹੈ। ਏਸੇ ਦੇ ਅੰਦਰ 'ਧਰਮ ਖੰਡ? ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਅਤੇ ਸਰਮ 
ਖੰਡ ਦੀ ਸਿਸ਼ਟ 21 ਹੈ 1 ਏਸ ਤੋ “ ਉਟਰ ਕਰਮ ਖੰਤ-ਬਖਸ਼ਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਦ। £ੰਡ. ਸੈਤ ਮੰਡਲ ਜਾਂ 'ਇਕੀਸ”! ਲੋਕ ਹੈ । ਜੋ 
ਸੱਚ 'ੰਡ ਦੇ ਸਨਮੁਖ; ਅਤੇ ਸ਼ਵਦ ਕਲਾ ਕਰਕੇ ਉਸ ਵਿਚ 
ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਜਿਸਦੀ ਗਿਣਤੀ ੧ ਪਦਮੇ ਮੈਸਾਰ ਦੇ 
ਉਪਰ> ਅੱਧ ਤੋ ਉਪਰ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਓਥੇ ਪੁਜਣ ਲਈ 
ਦੇ ਪਦ: ਤਕ ਗੁਰਮੰਤ੍ਰ ਦਾ ਜਾਪ ਕਰਨਾਂ ਆਵਸ਼ਕ ਹੈ । ਜਿਸਦੀ 
ਸਾਧਨ ?ਮਗ੍ਰਾ (ਵਿਧੀ, ਪੱਥ, ਕੁਪੱਥ, ਅਨੁਪਾਨ ਅਤੇ ਗੁਣ 
ਅਆਵਿ: ੧ ਉਪ ਟੱਸ਼ “ਏਕੋ ਏਕ ਵਖਾਣੀਐ ਵਿਰਲ ਜਾਣੈ 
- ਬਲ 7! ਗਿਉੜੀ ਬਿਤੀ ਮ:੧) ਅਦਿ ਮਹਾਂ ਵਾਕਾਂ 



(੧੭੨) 
ਵਿਚ ਅਨੇਕ ੫੩੩3 ਤੇ ਬਹਤੁ ਥਾਈ ਕਥਨ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਏਸੇ 
ਸਾਂਧਨ ਨੂੰ ““ਏਤ ਰਾਹ ਪਤਿ ਪਵੜੀਆਂ ਚੜੀਐ ਇ ਇਕਸ? 
ਕਰਕੇ ਪਤਿ ਪਰਵਾਣ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਰਗ ਅਤੇ “ ਇਕਸ?! ਲੋਕ 
ਵਿਚ ਜਾ ਚੜ੍ਹਨ ਦਾ ਹੀਲਾ ਦਸਿਆ ਹੈ । ਏਸ ਮੰਭਲ ਵਿਚ 
ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜ ਨ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਏਸ ਦੇ ਬਾਸ਼ੀਆੰ ਦਾ 
ਜਨਮ-ਮਰਨ ਨਾਲ ਕਾਲ ਕ੍ਰਿਤ ਸੈਬੋਧ ਉੱਕਾ ਹੀ ਨਹੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਲਈ ਇਹ “'ਬੇਗਮ ਪੁਰਾ ਸਹਰ ਕੋ ਨਾਉ ॥ ਦੂਖ ਅੰਦੇਹ 
ਨਹੀ ਤਹ ਠਾਉ '...........ਤਿਉਂ ਤਿਤੇਂ' ਸੈਲ ਕਰੈ ਜਿਉਂ 
ਭਵੈ । ਮਹਰਮ ਮਹਲ ਨ ਕੋ ਅਟਕਾਵੈਂ? ਇਤਿਆਦੀ ਕਰਕੇ 
ਇੱਛਾ ਚਾਰੀਆਂ ਦਾ ਲੌਕ ਹੈ । ਉਹ ਭਾਵੇ “ਗੁਰਮੁਖਿ ਆਵੈ 
ਜਾਇ ਨਿਮੈਂਗ”! ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ _ਜਨਮ-ਮਰਨ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਪਰਤੇਪਕਾਰ ਲਈ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹੀਂ 
ਦਾ ਆਉਣਾ ਕਰਮ ਫਲ ਭੌਗ ਦੇ ਨਿਮਿੱਤ ਕਰਕੇ ਨਹੀਂ । 
ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੰਡਲ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਨਹੀਂ । 
ਤਾਂਤੇ ਉਹ ਲੋ ਲੋਕ “ਤਹ ਸਹਜਅਖਾਰੇ ਅਨੇਕ ਅਠੰਤਾ । ਪਾਰ- 
ਬ੍ਰਹਮ ਕੇ ਮੈਗੀ ਸੰਤਾ । ਹਰਖ ਅਨੰਤ ਜੋਗ ਨਹੀਂ ਬੀਆ।।ਸੌ ਘਰੁ. 
ਗੁਰਿ ਨਾਨਕ ਕਉ ਦੀਆਂ ॥? ਆਦਿ ਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਨੈਦ 
ਭੋਗਣ ਦਾ ਹੀ ਅਸਥਾਨ ਹੈ । ਅਤੇ “ਤਿਥੈ ਭਗਤ ਵਸੈ ਕੈ 
ਲੋਇ । ਕਰਹਿ ਅਨੰਦ ਸਚਾ ਮਨ ਸਇੰ? ਦੁ ਭਾਵ ਨੂੰ ਸਫਲ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਗਤਾੰ ਦੇ ਸੰਡਲ ਵਿਚ _ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਜਿਸ ਦਾ 

ਨਾਉ ਕਰਮ ਖੰਡ, ਮੁਕਤ ਮੰਡਲ, ਸੈਤ ਮੰਡਲ, ਅਮ3ਪਟ 
ਅਤੇ ਇਕੀਸ?? ਮੰਡਲ ਹੈ । 



(੧੭੨) 
੪, ਏਸ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਪੈ ਕੇ ਪਉੜੀਆੰ_ ਚੜ੍ਹਨ ਦਾ 

ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ "ਅਧ ਪੰਧੇ”? ਸੈਰ ਵਿਚ ਸ੍ਰਵਣ,-ਮਨਲ 
ਆਦਿ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਪੱਕ _ਹੇ ਕੇ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਧਿਆਨ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੋਈ ਭੀ ਸੱਜਨ ਧਰਮ ਖੰਡ ਆਦਿ ਦੀਆੰ ਬਾਣੀਆੰ 
ਅਤੇ ਰੂਪਾੰ ਨੂੰ ਆਸਰਾ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੋਇਆ ਕਰਮ ਖੰਡ ਵਿਚ. 
ਨਿਯਮ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਜੇ ਸਤਿਗੁਰ 
ਦੀ ਮੇਹਰ ਹੈ ਜਾਵੇ ਤਾੰ ਭਾਵੇ “ਸਾਧਕੈ ਸੈਗਿ ਨਹੀ ਕਛੁ 
ਘਾਲ ॥ ਦਰਸਨ ਭੇਟਤ ਹੋਤ ਨਿਹਾਲ ।” ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ 
“ਮਾਣਸ ਤੇ ਦੇਵਤੇ ਕੀਏ ਕਰ੩ ਨ ਲਾਗੀ ਵਾਰ ।” ਸਗੋ 
“ਨਰ ਤੇ ਉਪਜਿ ਸੁਰਗ ਕਉ ਜੀਤਿਓ ਸੋ ਅਵਖਧਿ ਮੈ ਪਾਈ?? 
ਅਨੁਸਾਰ ਸਭ ਮੰਫਲਾਂ ਨੂੰ ਲਾਕੇ ਕਰ ਕੇ ਇਕੇ ਹੀ ਜਨਮ ਵਿਚ 
ਇੱਧਾ “ਕਰਮ ਖੰਡ” ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਤਕਨ 
ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਹੇ ਹੈ । 

ਰ ੫. ਔੰਤਂ ਨੂੰ ਲੇਖਕ ਦੀ ਨਿਮਾਣੀ ਬੇਨਤੀ_ ਹੈ ਕਿ 
ਉਕਤ ਰਹੱਸ ਦਾ ਜੋ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ ਹੈ ਇਸ 
ਉਪਰ ਲੋਖਕ ਦਾ ਪੂਰਨ _ ਵਿਸ਼੍ਰਾਸ ਹੁੰਦਿਅੰ ਭੀ ਏਸਵੀ. 
੍ਾਨੁਭੂਤੀ ਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਕਤ ` ਕਥਨ ਸ੍ਰਸੇਵੇਦਤਾ ਕਰ ਕੇ 
ਸਮਝਣਾ । ਕਿੰਟੂ ਪੁਰਾਤਨ ਬ੍ਰਿਧਿਂ ਦੀ ਅਨੁਦੂਤੀ 3 ੩“ “ ਆਵੇਸ਼ 
ਦੇ ਟ੫ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਪਰਸੈਵੇਦਤ/ ਦੁਆਰਾ 
ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਸਮਬਣਾ _ਚਾਹੀਏ । ਪਰ ਇਹ ਗੱਲ ਬੜੇ 
ਸਾਹਸ ਅੰਤੇ ਸਰ ਅਨਟਵ ਨਾਲ ਆਖ ਦੇਣੀ ਅਯੋਗ ਨਹੀਂ 
ਕਿ ਉਕਤ ਪਰਬ ਵਿਚਲੇ 'ਲਖ ਹੋਹਿਂ ਲਖ ਵੀਸ, ਗੇੜਾ, 
.ਏਤ੩ ਰਾਹ, ਪਵੜਆ, ਇਕਸ, ਆਕਾਸ ਕੀ ਅਤੇ ਨਦਰ 



( ੧੭੩ ) 
ਆਈਐ?! । ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਜ਼ਰੂਰ ਹੀ ਉਕਤ ਤਾਤਪ੍ਰਯ ਨੂੰ ਮੁੱਖ 
ਰਖਦੇ ਹੋਏ ਮੁਦਾ, ਸ਼ਲੇਖ ਜਾਂ ̀ ਸਮਾਸੇਕਤੀ ਅਦਿ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਸਿਰ ਕੱਢਵੇ' ਚਮਕ ਰਹੇ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਇੰਨ-ਬਿੰਨ 

_ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਜਾ । 

ਇਸੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੋਈ ਸ਼ਾਕਤ, ਕੋਈ ਵੋਸ਼ਨਵ ਅਤੇ 
ਕੋਈ ਸ਼ੈਵ ਆਦਿ ਸਾਂਪ੍ਰਦਾਇਕ ਲੋਕ ਅਪਣੇ ੨ ਇਸ਼ਟ 
ਦੇਵਤਾ ਦੇ ਲੋਕ, ਸ੍ਰਰੂਪ, ਅੰਗ ਅਤੇ ਸਮਾਲਤਾ ਰੂਪ- ਮ੍ਰਿਗ 
ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਭਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਅਪਣਾ ਆਦਰਸ਼ ਜਾਂ ਮੁਕਤੀ 
ਮੰਨ ਬੈਠਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਜ਼ੂਰ ਨੇ ਕਮ ਵਿਚ ਭੁਲੇ ਹੋਏ, 
ਅੰਧੇ (ਅਗਿਆਨੀ) ਅਤੇ ਕੇ ਬਧਨਾ ਵਿਚ ਫਜੋ _ਹੋਏ,ਆਕਾਸ਼ਚਾਰੀ 
ਰੋਗੀ, ਕੀਟ ਅੰਤੇ ਕੂੜੀ ਠੀਸ ਮਾਰਨ ਵਾਲੇ (ਕੂੜੇ) ਦੱਸਿਆ 
ਹੈ। ਉਪਰੋਕਤ ਵਾਕਾੰ ਦਾ ਏਹੇ ਆਸ਼ਾ ਹੈ । 

ਮੁਕਤ] ਦੀ ਪ੍ਰਪਤੀ ਉਪਰ ਕਹੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ 
ਰਸ ਨਮ ਸਿਮੂਨ ₹ ਆਰਾ ਪਰਲੋਕ (ਪਰਮਾਰਥ) ਦੀਆੰ 
ਪੱਧਤੀਆੰ (ਪਓੜੀਆ) ਢੜ੍ਹਨ ਤੋਂ ਨਦਰੀ (ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ) 
ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਹੀ ਹੈ। ਏਸੇ ਨੂੰ “ਕਰਮ 
ਖੰਡ ਵਿਚ ਪਵੋਸ਼ ਕਰਨ ਆਖਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਏਂਹੇ ਅਸਲੀ 
ਪੂਰਨ ਪਦ ਹੈ। ਇਤਿ ਰਟੱਸ ਪਰਬ । 



( ੧੭੪) 

(੧੯) ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਰਬ 
ਪੁਰਬ ਉਕਤ _ਵਰਗ ਦੇ ਪਿ੍‌ਬਮ ਪਤਬ ਵਿਚ 

“ਰਹਸਵਾਦ ਦ/ ਵਿਖਿਆਨ ਕਰ ਕੇ ਏਸ ਪਰਬ ਵਿਚ 
ਉਪਰੇਕਤ ਰਹੱਸ ਦਾ ਹੀ ਉਪਮੈਹਾਰ ਕੂਪ “ਸਾਧਕ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ” 
ਦਾ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਪਰਬ ਹੈ । ਅਤੇ “ਜੋਰਾਂ” 
ਪਦ ਦਾ ਪਾਰਿਭਾਸ਼ਿਕ ਅਰਥ ਏਥੇ “ਅਧਿਆਤਮੀ ਕਲਾ? ਹੈ । 
੪ ਅਖ .&੩, ਅਖ . ੩ $ 

“ਆਖਣਿ ਜੋਰੁ ਚੁਪੈ ਨਹ ਜੋਰੁ ! ਜੋਰੁ ਨ ਮੰਗਣਿ 
ਦੇਣਿ ਨ ਜੋਰੁ॥ ਜੋਰੁ ਨ ਜੀਵਣਿ ਮਰਣਿ ਨ 
ਜੋਰੁ ॥ ਜੋਰੁ ਨ ਰਾਜਿ ਮਾਲਿ ਮਨਿ ਸੋਰੁ॥ ਜੋਰੁ 
ਨ ਸੁਰਤੀ ਗਿਆਨ ਵੀਚਾਰਿ ॥ ਜੋਰੁ ਨ ਜੁਗਤੀ 
ਛੁਟੈ ਸੈਸਾਰ ॥ ਜਿਸੁ ਹਥਿ ਜੋਰੁ ਕਰਿ ਵੇਖੈ ਸੋਇ॥ 
ਨਾਨਕ ਉਤਮ ਨੀਰੁ ਨ ਕੋਇ ॥ ੩੩॥” 

ਪਦ ਅਰਬ- 
ਮਨਿ ਸੇਰੁ = ਮਨ ਦੇ ਰੌਲੇ (ਕਲਪਣਾ) ਕਰ ਕੇ । 

ਸੁਰਤੀ = ਗਿਆਨ ਸੁ ਵਣ _ਕਰ/ਓਣ ਵਾਲੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਅਥਵਾਂ ਬਾਣੀਆੰ । ਜੋਰੁ = ਬਲ, ਸ਼ਕਤੀ । 

ਅਰਥ- 
ਕਥਨੀ ਕਰ ਕੇ, ਚੁਪ ਰਹਿਣ ਕਰ ਕੇ,_ (ਹਾਣੀ 

ਬਾਣੀ ਫਿਰਕੇ ਜਾਂ ਇਸ਼ਟ ਦੇਵ ਤੋਂ) ਮੰਗਣ ਕਰ ਕੇ, ਦਾਨ 
ਕਰਨ ਨਾਲ ਭੀ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਚਿਰ ਜੀਵਣ 



( ੧੭੫) 
ਅਥਵਾ ਰਾਜ-ਮਾਲ਼ ਦੇ ਸੈਗ੍ਹ ਨਾਲ ਅੰਤੇ ਮਨ ਦੀ ਕਲਪਣਾ 
ਨਾਲ਼ ਭੀ (ਅਨੁਭਵ) ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । 
ਸ਼ੁਤੀਆਂ ਦੇ ਗਿਅਨੁ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਦਰਸਨ ਸਾਸਤ ਆਦਿ 
ਦੋ)ਆੰ ਜੁਗਤੀਆਂ ਕਰਕੇ ਭੀ ਉਹ ਕਲਾ ਜਾਂ ਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਮੈਸਾਰ ਭਾਵ (ਆਵਾਗਵਨ) ਮੁਕ 
ਜਾਵੇ । ਜਿਸਦੇ ਹਥ ਵਿਚ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਕਲਾ (ਬਲ) 
ਹੈ ਉਹ (ਕਰਨਹਾਰ) ਮ ਆਪ ਦੇਖ ਰਿਹਾਂ ਹੈ । ਹੋਰ ਕੋਈ ਆਪ” 
ਨ' ਚੇਗਾਂ ਹੈ ਨ ਬੁਰਾ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ= 
੧. ਏਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ “ਰਹੱਸਵਾਦੀਆਂ ਦੀ ਮਥੀ 

ਹੋਈ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਖੰਫਨ ਹੈ ਅਰਥਾਤ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸ਼ਕਤੀ-ਬਲ ਅਤੇ ਅਣਿਮਾ, ਗਰਿਮਾ ਮਹਿਮਾ ਆਦਿ 
ਸਿੱਧੀਆੰ ਅਤੇ ਕਾਂਮਯਤਾ ਆਦਿ ਸ਼ਕਤੀਆੰ ਨਾ ਤਾੰ ਕਥਨੀ 
ਕਰਨ ਨਾਲ ਪ੍ਂਪਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਨਾ ੮ ਨੌਨ ਸਾਧਨ, ਨਾਲ, 
ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਭਿਕਸ਼ੂ ਜਾਂ ਅਵਧੂਤ ਝਣਕੇ ਥਾਂ _ਥਾਂ ਦੇ ਟੁਕੜੇ 
ਮੰਗਣ ਨਾਲ “ਅਨੈਂਗਤਾ ਰੂਪ ਬਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੇਗ 
ਦੁਆਰਾ ਬੜੀਆੰ ਬੜੀਆਂ ਆਰਜਾਂ ਤਕ ਜੀਉ ਰਹਿਣ ਨਾਲ 
ਅਤੇ “ਕਰਮ ਜੋਗ” ਅਥਵਾ “ਗਿਆਨ ਜੋਗਾ ਦੇ ਆਸਰੇ ਸੈਨ 
ਭਾਵਨਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੇ ਜਾਣ ਨਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੀ । 
ਦਾਨ ਦੇਣ ਨਾਲ ਭੀ ਨਿਯਮ ਕਰ ਕੇ ਰਾਜ-ਤੇਜ ਅੰਤੇ ਮਨ 
ਦੀਆੰ ਅਨੇਕ ਘਾੜ਼ਤਾਂ ਅਥਵਾ ਕਰਮ ਕਾਂਤ ਦੀਆੰ ਵਿਧੀਆਂ 
ਨਾਲ਼ ਭੀ ਬਲ ਪਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਵੇਦਾਂ, ਸੁਰਤੀਆਂ, ਉਪ- 
ਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਥਵਾ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਦੀ ਵਿਚਰ ੨” ਭੀ ਇਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 



( ੧੭੬) 
ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਅਕਲਾਂ ਜਾਂ ਚਾਲਾਕੀਆੰ ਦੇ ਤਾਣ ਨਾਲ ਭੀ 
ਸੈਸਾਰ ਭਾਵ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ । ਤਾਂਤੇ ਜਿਸ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
_ਦੇ ਹਥ ਵਿਚ ਕਲਾਹੈ । ਉਹ ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਿਹਾ ਕੁ ਬਲਵਾਨ 
ਕਰਨਾ ਚਾਹੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਓਹ! ਜਿਆ ਕਰ ਕੇ ਦੇਖ ਰਿਹ ਹੈ 
ਓਸ ਦੇ ਕਰੰਨਿਆਂ ̀ ਨਾਲ ਹੀ ਕੋਈ ਚੈਂਗਾ ਅਤੇ ਕੋਈ ਭੀੜਾ ਬਣ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੇ “ਨਾ ਕੋਈ ਮੂਰਖ ਨਾ ਕੋਈ ਸਿਆਣਾ । ਸਭ ਕਿਛੁ 
ਵਰਤੈ ਤੇਗ ਭਾਣਾ” ਆਦਿ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭ ਦੀ ਉਤਮਤਾ ਅਤੇ 
ਨੀਚਤ ਤਬਾਂ ਬਲ ਅਬਲਤਾ ਓਸ ਦੇ ਭਾਣੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਹੈ । ̀ 

੨. ਏਸ ਵਿਚ 'ਸੰਤ੍ਯਾਨ! ਸੰਪੂਦਇ (ਸ਼ਿਧਾਂ ? ਬੁਧਾਂ 
ਦੇ ਪਰਮ ਆਦਰਸ਼ ਰੂਪ ਰਿਧੀਆਂ ਤੇ ਤੇ ਸਿਧੀਅੰ ਵੀ ਨ ਦਾ 
ਆਪ-ਹੁਦਰੋੱ ਅਥਵਾ ਬਿਨਾਂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਇਛਾ ਦੇ ਹੇ 

__ ਜਾਣ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰ ਕੇ ਮੌਸ਼ਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪੂਾਪਤੀ ਦੀ 
ਅਵਧਿ ਦ। ਨਿਰੂਪਣ ਅਤੇ ਪੂਰਬ ਉਕਤ “ਰਹੱਸਵਾਦ” ਦੀ 
ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਉਪਮੈਹਾਰ(ਸਮਾਪਤੀ) ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਹ 'ਪ੍ਹਾਪਤੀ” 
ਪਰਬ ਸਮਬਣਾ ਚਾਹੀਏ । ਇਤੀ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਧਿਕਰਣ 
ਅੰਤਰਗਤਿ 'ਪ੍ਰਾਪਤੀ! ਪਰਬ ਅਤ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਅਧਿਕਰਗ . 
ਸਮਾਪਤ ਹੋਇਆਂ । 



( ੧੭੭) 

(੨੦) ਅਣਡਿੱਠਾ ਜਗਤ ਅਧਿਕਰਣ 
ਅਵਤਰਣਕਾ- 

ਏਥੇ ਪੰਜ ਪਰਬਾਂ ਦੇ 'ਬ੍ਰਿੰਦੈ ਵਿਚ ਅਣਡਿਠੇ ਜਗਤ 
ਅਬਵਾ ਮੂਲ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਿਆਖਿਆਨ ਅਧਿਅਤਮੀ ਖੰਫਾਂ 
ਦੇ ਵਰਣਨ ਪੂਰਬਕ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਖੰਡਾਂ ਵਿਚੇ 
ਪਹਿਲਾ ਧਰਮ ਗਾਇ ਦਾ ਖੰਡ ਹੈ, ਜੇ ਗੁਪਤ ਤੇ 
ਦੇ ਰੂਪਾਂ ਵਾਲਾ, ਤਸੋ ਗੁਣ ਪੂਧਾਨ ਅਤੇ “ਧਰਮ ਗੱ ਹੈ 
ਦੇਵਤਾ ਲੈ ਗਲਾ ਕਰੇ ਦਲਾਲੀ” ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸਦਾ 
ਗੁਪਤ ਮੰਡਲ ਦੇਵ ਲੋਕ ਹੈ । ਉਸਤੋ' ਅੱਗੇ ਰਜੇ ਗੁਣ ਪੁਧਾਨ- 
ਗਿਅਨੀਆੰ ਸਿੱਧ ਅਤੇ ਵਾਯੂ-ਅਗਨੀ ਆਦਿ ਦਿੱਥ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਦਾ ਮੰਡਲ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ ਲੌਕ ਹੈ । ਤੀਜਾ 
ਪੁਰਸ਼ਾਰਬ ਪੂਧਨ ਰਜੇ ਮੰਡਲ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਮੁਖ ਦੇਵਤਿਆਂ 
ਅੰਤੇ ਸਮਸ਼ਟ) (ਮੂਲ) ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੋਣ ਦਾ ਅਸਥਾਨ ਹੈ । ਚੌਝ 
ਖੰਡ, “ਸੀਤੇ ਸੀਤ ਮਹਿਮਾ ਮਹਿ ।” ਅਨੁਸਾਰ ਸਤੋ ਗੁਣ 
ਪ੍ਧਾਨ-ਬਖਸ਼ਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਦਾ “ਮੁਕਤ ਮੰਡਲ, ਅਮਰਾਪਦ 
ਅਥਵਾ “ਸੈਤ ਮੰਡਲ? ਹੈ । ਜੋ ਮਾਇਆ ਦੀ ਸਹਾਰ ਤੋਂ “ ਰਹਿਤ 
ਸਦਾ ਨਿਜ ਘਰ ਦਾ ਬਾਸੀ ਹੈ । ਸੇ ਹੁਣ “ਧਰਮ ਖੰਡ” ਦੇ ਕਥਨ 
ਤੋਂ “ਧਰਮ ਪਰਬ” ਦਾ ਵਿਆਖਿਆਨ ਚਲਦਾ ਹੈ:- 

ਖੰਡ ਅਧਿਕਰਣ ਧਰਮ ਪਰਬ 

ਪਉੜੀ 
“ਰਾਤੀ ਰੁਤੀ ਥਿਤੀ ਵਾਗ।ਪਵਣ ਪਾਣੀ ਅਗਨੀ 
ਪਾਤਾਲ ॥ ਤਿਸੁ ਵਿਚਿ ਧਰਤੀ ਥਾਪਿ ਰਖੀ 



( ੧੭੮ ) 
ਧਰਮਸਾਲ ॥ ਤਿਸੁ ਵਿਚਿ ਜੀਅ ਜੁਗਤਿ ਕੇ 
ਰੋਗ ॥ ਤਿਨਕੇ ਨਾਮ ਅਨੇਕ ਅਨੰਤ ॥ 
ਕਰਮੀ ਕਰਮੀ ਹੋਇ ਵੀਚਾਰੁ ।। ਸਚਾ ਆਪਿ 
ਸਚਾ ਦਰਬਾਰੁ । ਤਿਥੈ ਸੋਹਨਿ ਪੰਚ ਪਰਵਾਣੁ॥ 
ਨਦਰੀ ਕਰਮਿ ਪਵੈ ਨੀਸਾਣੁ ॥ ਕਚ ਪਕਾਈ 
ਓਥੈ ਪਾਇ ॥ ਨਾਨਕ ਗਇਆ ਜਾਪੈ 
ਜਾਇ॥ ੩੪॥" 

ਪਦੁ ਅਰਥ- 

ਗਾਤੀ = ਲੈਰੋ ਐਰ ਅਤੇ ਪਹੁ ਫਟਣ ਦਾ ਸਮਾਂ ਰਲਾ ਕੇ 
ਜੇ ਸੂਰਜ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਦਾ ਸਮਾਂ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਰਾਤੀ ਕਰ ਕੇ 
ਆਖੀਦਾ ਹੈ । ਅਰਥਤ ਪੂਚੈਤ ਲੋਅ ਦੀ ਅਣਹੇਂਦ ਦਾ ਸਮਾਂ । 
ਰੁਤ = ਦੇ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਦਾ ਸਮਾਂ, ਅਰਥਤ ਬਸੈਤ (ਚੇਤ੍ਰ-ਵਿਸਾਖ) 
ਗ੍ਰੀਖਮ (ਜੇਠ-ਹੜ) ਪਾਵਸ _(ਸਾਉਣ-ਭਾਦ੍ਂ) ਸ਼ਰਦ (ਅੱਸੂ- 
ਕੌਤਕ) ਸਿਸੀਅਰ (ਸੱਪਰ-ਪੋਹ) ਅਤੇ ਹਿਮਕਰ (ਮਘ- 
ਵੱਗਣ) । ਬਿਤੀ = ਏਕਮ-ਦੂਜ ਆਦਿ ੧ ਪੱਖ ਦੀਆੰ ੧੫ 
ਤਿਈੰ । ਵਾਰ = ਦਿਨ (ਆਦਿਤ, ਸੈਮ, ਮੰਗਲ, ਬੁਧ, ਵੀਰ, 
ਸ਼ੁਕ ਅਤੇ ਸਨੀਚਰ (੭ ਦਿਨ) । ਪਾਂਤਾਲ = ਹੇਠਲਾ ਲੋਕ । 
ਧਰਮ ਸਾਲ = ਧਰਮ ਕਮਾਉਣ ਦੀ ਜਗਾ । ਜੁਗਤਿ = ਖੇਡ, 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ । ਪੰਚ = (ਪ ਪਚਿ ਧਾਤੂ ਤੋਂ) ਪੂਰਨ ਸਿਖ । ਪਰਵਾਣੁ == 
ਮਨਜੂਰ ਹੋਈ ੨ (ਪੰਚਾਇਤ) । ਨਦਰੀ = _ਨਜ਼ਰ ਵਾਲ਼ਾ 



( ੧੭੯) 
ਅਰਥਾਤ ਅਕਾਲ ਪੁਰ£ । ਨੀਸਾਣੁ = ਟਿੱਕਾਂ । ਕਚ ਪਕਾਈ = 
ਕਚੀ ਪੱਕੀ ਅਰਥਤ ਬੁਰਾ ਭਲਾ ਕਰਮ । ਜਾਪੈ ਜਾਇ = 
ਜਾਣਿਆਂ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । 

'ਅਰਥੋ- 

ਰਾਤਾਂ, ਤਿਬਾਂ,_ਦਿਨ, ਹਵਾ; ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਅਗਨੀ 
ਤੱਤ, ਪਾਤਾਲ਼ ਅਦਿ ਲੋਕ ਬਣੇ । ਉਸ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਗੱਭੇ ਭੂ 
ਲੌਕ (ਮੱਧ ਲੋਕ) ਧਰਮ ਸਾਲਾ ਵਾਂਗ ਬਣ/ਇਆ । ਉਸ ਵਿਚ 
ਜੀਵ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਰੈਗ ਰੂਪ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਿਅੰਤ ਹੀ ਨਾਉਂ 
ਰਚੇ ਗਏ । ਹਰੇਕ ਦਾ ਕਰਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 'ਧਰਮ ਦੁਆਰੇ ਲੇਖ! 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਪ ਅੰਤੇ ਉਸਦਾ ਦੀਵਾਨ ਵੀ ਸੱਚਾ ਹੈ। ਓਥੇ 
ਮਨਜ਼ੁਰ ਹੋਈ ੨ ਪੰਚਾਂ ਦੀ ਪੰਚਾਇਤ ਸੇਹਾਂਦੀ ਹੈ । ਅਕਾਲ 
ਪੁਰਖ ਦੀ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਟਿੱਕੇ ਲਗਦੇ ਹਨ । ਸਭਦਾ 
ਭਲਾ-ਬੂਰਾ ਕਰਮ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਓਥੇ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਜੀਵ 
ਦੇ (ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ) ਜਾਣ ਤੋਂ ਨਿਰਣੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਭਲਾਂ 
ਹੈ ਜਾਂ ਬੂਰ ਹੈ । 

੧. ਉਤਪੱਤੀ ਇਸਥਤੀ ਆਦਿ ਵਿਲੱਖਣ ਪੂਸਾਰ ਕੁ 
ਵਾਲੇ ਦੇਸ਼, ਕਾਲ ਅਤੇ ਵਸਤੂ ਦੇ । ਸਮੂਹ ਨੂੰ 'ਸ੍ਰਿਕਟੀ? 
ਆਖਿਆ ਜਾਂਦ। ਹੈ । ਓਸਦੀ ਪੂਲੈ ਤੋਂ ਲੋਕੇ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਓਸਦੇ ਅਦ੍ਰਿਸਟਾੰ (ਕਰਮ ਚਿਤ੍ਰਾਂ) ਅੰਤੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰ 
ਪੁਰਬਕ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਫਲ ਭੋਗਉਣ ਤਕ “ਆਵਾਗਾਉਣ” ਰੂਪੀ 
ਨਿਯਮਕ ਚੱਕਰ ਦੇ ਚਲਦੇ ਰਹਿਣ ਨੂੰ “ਧਰਮ ਖੰਡ' ਆਖਿਆ 
ਵਜੰਦਾ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਧਰਮ ਰਾਇ ਦੁਆਰਾ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਕਰਮ 



( ੧੮੦) 
ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਲੇਖੀ ਕਰਕੇ ਭਲਾ ਬੁਰ' ਫਲ ਦੇਣ ਦੇ 
ਬਹੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਚੱਕਰ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਦੱਖਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ 
(ਜਿਸ ਵਿਚ ਦਰਗਾਹ ਭੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ) । 

੨, “ਧਰਮ ਰਇ ਦੀ ਸਰਕਾਰ” ਆਖਿਆ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਮੰਭਲ ਭੀ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਤਮੋ ਗੁਣ ਅਤੇ ਰਜੇ ਗੁਣ 
ਮਿਸ੍ਰਤ ਸਿਸ਼ਟੀ ਹੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਅਣ ਡਿੱਠੀ ਅਤੇ ਦ੍ਰਿਸਟਿ 
ਮਾਨ ਨਾਲੋ ਉਤੱਮ ਹੈ । ਕਿਉਂਕਿ ਤੂ ਲੋਕ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ 
ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਦੇ ਟੋਣ ਕਵਕੇ ਅਸਬੁਲ ਹਨ । 
ਗਿਆਨ ਅੰਤੇ ਕਰਮ ਇੰਦ੍ਯ ਭੀ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਦੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨਾਲ ਪੂਗਟ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਬਾਣੀਆੰ ਭੀ ਅਨਿੱਤ ਹਨ, ਪਰ 
ਧਰਮ ਰਾਇ ਦਾ ਲੋਕ ਇਕ ਪੂਕਾਰ ਦਾ ਦੇਵ ਲੋਕ ਹੋ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਅਸਬੂਲ ਸਨਗਰੀ ਵਾਲ਼ਾ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਅੰਤੇ ਏਸਦਾ ਗੁਪਤ 
ਫੂਪ ਰਜ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ । 

ੜੇ, 'ਰਡੀ” ਤੇ ਤੇ 'ਰੁਤੀ' ਆਖਣ ਤੋਂ ਕਾਲ, €ਪਉਣ- 
ਪਾਣੀ” ਆਖਣ ਤੋਂ' ਤੱਤ ਆਦਿ ਵਸਤ ਅਤੇ “ਧਰਤੀ” ਆਖਣ 
ਤੋ ਦੇਸ ਦਾ ਗ੍ਰਹਣ ਹੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੇ ਦੇਸ, ਕਾਲ ਅੰਤੇ ਵਸਤ 
ਰੂਪ ਮੈਸਾਰ ਦੀ ਉਤ੫ਤ] ਦਾ 'ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ । 

੪. ਕਾਲ ਦੇ ਵਡੇ ਹਿਸੇ- ੭ ਦਿਨ, ੧੫ ਤਿਬਾਂ ਅਤੇ 
ਮਹੀਨਿਆੰ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕਰਨ ਲਈ ਸਮੇਂ ਦਾ ਮਾਪ,੩੦ ਦਿਨ 
ਦਾ ਮਹੀਨਾ) ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਰੁੱਤ, ਬਾਰਾਂ ਮਹੀਨੇ ਦਾ ੧ ਬਰਸ, 
੬ ਮਹੀਨੈ ਦਾ ੧ _ਅਯਨ, (ਉਤਰਾਂਯਨ ਤੇ ਦੱਖਣਾਯਨ) ਦਾ 
ਗ੍ਹਣ ਅਰਥ ਤੋ ਹੀ ਹੋ ਗਿਆ । ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਛੋਟੇ ਹਿਸੇ- 
ਮਹੂਰਤ (ਘੰਟਾ ਘੜੀ, ਪਲ, ਢਸਾ ਅਤੇ ਇਸ੍ਹੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ 



ਅਤੇ ਅਰੇ ਐਰ ਢਗ੍ਰਹਣ “ਰਾਤੀ”! ਪਦ ਤੋਂ ਹੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 
ਜੇ ਕਿ ਪਹੁ ਫੱਟਣ ਤੋਂ ਲੈ. ਕੇ ਜੂਰਜ ਚੜ੍ਹਨ ਤਕ ਦੇ ਘੁਸਮੁਸੇ 
ਜਿਹ ਹੂੰਦਾ ਹੈ । 

੫. ਪਉਣ, ਪਾਣੀ ਅੰਤੇ ਅਗਨੀ ਤੋਂ ਹੋਰ ਤੱਤੁ ਭੀ 
ਜਾਣੇ ਗਏ। ਏਸ ਦਾ ਉਪਲੱਛਣ '“ਧਰਤੀ”! ਅੰਤੇ ਹੇਠਲੇ 
ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਉਪਲੱਛਣ “ਪਾਤਾਲ”, ਮੱਧ ਲੋਕ ਦੀ ਧ 
ਪਉਣ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 3 ਅਕਾਸ਼ ਤੇ ਸੂਰ ਲੋਕ ਦਾ ਭੀ ਗ੍ਰਹਣ 
ਹੋ ਗਿਆ। ਇਸ ਲਈ ਦੈਸ ਕਾਲ, ਵਸਤੂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਅੰਤਰਗਤਿ ੩ ਲੋਕ, ਪੰਜ ਤੱਤ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ ਅੰਸ ਕਹਿ ਕੇ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । 

੬. “ਧਰਤੀ ਲੋਕ” ਸ਼ਭ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਹੈ । ਨਾਲੋ 
ਏਸ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਆਤਮਾ ਕਰਮ-ਧਰਮ ਆੰਦਿ ਸਾਧਨ ਕਰਨ 
ਨਾਲ ਹੇਰ ਲੋਕਾਂ ਅਤੇ ਜਨਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਫੇਸ਼ ਕਰਨ ਤੋ ਬਿਨਾਂ 
ਹੀ (ਸਿਧਾਂ ਹੀ) ਕਰਮ ਖੰਡ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਹੋਰਨਾਂ ਲੋਘੰ ਦੇ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਕਰਮ ਧਰਮ ਕਰਨ ਦ ਅਧਿਕਾਰ 
ਨਹੀਂ, ਕੋਵਲ ਫਲ ਦਗਣ ਦਾ ਹੀ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ । ਇਸੇ ਲਈ 
(ਜਿਸ ਦੇਹੀ ਕਉਂ ਸਿਮਰਹਿ ਦੇਵ ਸੋ ਦੇਹੀ ਭਜੁ ਚੇਰਿ ਕੀ ਸੇਵਾੰ 
ਅਨੁਸਾਰ ਦੇਵਤੇ ਭੀ ਮਨੁਖ ਜੋਨੀ ਨੂੰ ਮੂੜ 'ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਤਾਕਿ ਦਵੰਲੌਕ ਤੋਂ ਭੀ ਉਤਮ ਲੋਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੋਈਏ । ਇਸ ਲਈ ਜਿਵੇ ਲਰਰ ਦੀ ਧਰਮਸਾਲਾ ਵਿਚਕਾਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਿਵੇੱ.ਬ੍ਹਮੰਡ ਭਰ ਦੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਲਈ ਥਰਮ ਕਰਮ 
ਕਰਨ ਦਾ ਬਾੰ ਭੂਰੌਲ (ਧਰਮਸਾਲ) ਸਭ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਗੱਤੇ ਹੈ । 
ਇਸੇ ਕਾਰਣ ਕਰ ਕੇ ਧਰਤੀ ਨੂੰ “ਧਰਮਸਾਲ” ਆਖਿਆ ਗਿਆ । 



( ੧੮੨) 
੭. 'ਜੁਗਤਿ ਕੇ ਰੈਂਗ” ਦਾ ਭਾਵ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚਲੇ 

ਨਾਮ, ਸੈਸਕਾਰ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਟੂਪ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ-ਵਸਵਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਤੱਖ ਵਰਣਨ ਅ3 ਅਸਤਿ, ਭਾਂਤਿ, ਪ੍ਰੇਯ ਰੂਪ ਜਗਤ ਦਾ 
ਮਗ੍ਹ” ਅੰਤੇ ਉਸ ਦੇ “ਬਹੁਬਿਧਿ ਅਨਿਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਜਤਿ ` 
ਜਿਣਸ ਤੋ” ਹੈ। 

੮. ਧਰਮਰਾਇ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਹਰੇਕ ਜੀਵ ਦੇ 
ਕਰਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵਿਚਾਰ ਹੇਣੀ ਅਤੇ ਓਸ ਦੀ ਸਭਾ ਦੇ ਪੈ'ਚ 
ਗੁਰਸਿਖ ਬਣਨੇ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਕਰਮ ਵਿਚਾਰਨ 
ਵਿਚ) ਧਰਮਰਾਇ ਜਿੰਨਾ ਹੀ ਅਧਿਕਾਰ ਨੀਯਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ . 
ਹੈ ਇਹ ਸਭ ਕੁਬ “ਧਰਮ ਖੰਡ? ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਹੈ । 

੯. ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਨਦਰੀ (ਵਾਹਿਗੁਰੂ) ਦੀ ਕਿਰਪਾ 
ਨਾਲ ਲੌਕਿਕ ਧਰਮ ਸਭਾ ਵਾਂਗ “ਧਰਮ ਲੋਕਾ ਦੇ ਸਭਨਾਂ 

_ ਪੈੱਚਾਂ ਅਤੇ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੇ ਤਿਲਕ ਲਗਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ 
ਪੰਚ ਪੁਰਖ ਕੇਵਲ “ਸਭਾ ਸੱਦ ਹੀ ਨਹਾੰ' ਹੁੰਦੇ ਸਗੋ' ਅਧਿ- 
ਕਾਰੀਆੰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭੀ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 

੧੦. ਭਾਵੇ ਕੋਈ ਕਿਤਨਾ ਹੀ ਅਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੂਕ- 
ਰਮੀ ਅਤੇ ਸੁਪਾਤਰ ਮੰਨਦਾ ਫਿਰੇ, ਹਰ ਇਕ ਦਾ ਓਥੇ ਲੋਝੂ 
ਹੇਣ' ਹੈ ਅਤੇ ਚੰਗੇ ਬੂਰੇ ਦਾ ਨਿਰਣਾ ਭੀ ਓਥੇ ਹੀ ਹੋਣਾ ਹੈ ਕਿ 
ਕੰਣ ਸੁਕਰਮੀ ਅਤੇ ਕੌਣ ਕੁਕਰਮੀ ਹੈ । 

੧੧. ਭੂ ਲੋਕ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਵਾਲ਼ੀਆਂ ਜੂਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ 
ਪਰ, ਪਸ਼ਧੀਤੀ, ਮੱਧਮਾ ਤੇ ਵੈਖਰੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਮੁਦ੍ਰਾ 
“ਭੂਚਰੀ? ਹੈ, ਜੇ “ਪਾ” ਦਾ ਹੀ ਭੇਦ ਹੈ । ਇਤਿ ਧਰਮ ਪਰਬ। 



_( ੧੮੩ ) 

ਗਿਆਨ ਪਰਬ 
ਪਉਤੀ 

“ਧਰਮ ਖੰਡ ਕਾਂ ਏਹੋ ਧਰਮ॥ ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਕਾਂ 
ਆਖਹੁ ਕਰਮ ॥ ਕੇਤੇ ਪਵਣ ਪਾਣੀ ਬੈਸੈਤਰ ਕੇਤੇ 
ਕਾਨ੍ਹ ਮਹੇਸ ।। ਕੇਤੇ ਬ੍ਰਹਮੇ ਘਾੜਤਿ ਘੜੀਐ ਰੂਪ 
ਰੋਗ ਕੇ ਵੇਸ॥ ਠੇਤੀਆ ਕਰਮ ਭੂਮੀ ਮੇਰ ਭੇਤੇ 
ਕੇਤੇ ਧੂ'ਉਪਦੇਸ॥ ਕੇਤੇ ਇੰਦ ਚੰਦ ਸੂਰ ਕੇਤੇ ਕੇਤੇ 
ਮੰਡਲ ਦੇਸ॥ ਕੇਤੇ ਸਿਧ ਬੁਧ ਨਾਥ ਕੇਤੇ ਕੇਤੇ 
ਦੇਵੀ ਵੇਸ ॥ ਕੇਤੇ ਦੇਵ ਦਾਨਵ ਮੁਨਿ ਕੇਤੇ ਕੇਤੇ 
ਰਤਨ ਸਮੁੰਦ ॥ ਕੇਤੀਆ ਖਾਣੀ ਕੇਤੀਆ ਬਾਣੀ 
ਕੇਤੇ ਪਾਤ ਨਰਿੰਦ ॥ ਕੇਤੀਆ ਸੁਰਤੀ ਸੇਵਕ ਕੇਤੇ 
ਨਾਨਕ ਅੰਤੁ ਨ ਅੰਤੁ ॥ ੩੫॥ 

£ ਪਦ ਅਰਬੋ- 

ਕਰਮ = ਵੇਰਵਾ, ਤਰਤੀਬ, ਕੁਮ। ਮਹੇਸ = (ਮਹਾ, 
ਈਸ) ਸ਼ਿਵ । ਘਾੜਤਿ ਘੜੀਅਹਿ = ਉਤਪੰਨ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਕਰਮ ਭੂਮੀ = ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੇ ਲੋਕ, ਕਰਮ ਮੰਡਲ। ਮੋਰ = 
ਪਹੜ, ਇਸ ਤੋ ਉਪਲੱਛਤ ਸੁਮੇਟੂ । ਧੂ=ਧ੍ਰਨ 
ਚੱਲਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕ  ਬ੍ਰਹਸੰਡਾਂ ਦੇ ਧੁਰੇ) ।ਉਪਦੇਸੋਂ= 
( ਉਪ. ਦੇਸ਼) = ਛੋਟੇ ਦੇਸ (ਛੋਟੇ ਧ) । ਧਰਮ = 



( ੧੮੩ ) 
ਆਚਾਰ, ਬਿਉਹਾਰ /। ਇੰਢ = ਵਿੰਦੂ । ਸੂਰ = ਸੂਰਜ । 
ਬੁਧ = ਗਿਆਨ ਵਾਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਜੂਨੀ । _ਦਾਨਵ = 
(ਦਨੁ ਪੀੜਾ ਅਲਥ ਫ੍ਰਾਲੋ ੨) ਦੁਖਦਾਈ, ਦੇਵਤਿਆਂ 
ਦੋ ਵੈਰੀ ਦੈਂਤ ਜੂਨੀ । ਪਾਤ ਨਰਿੰਦ = ਪਾਤਗੀੰ ਦੇ ਗਾਜੇ- 
ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਅਤ ਨਿਰਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ-ਰੀਧ੍ਰਬ ਅਤੇ ਕਿੰਨਰ 
ਅਦਿ ਦੇਵਤੇ । ਸੁਰੜੀ = ਗਿਆਨ ਦੀਆੰ ਪੁਸਤਕਾੰ । 

ਅਰਥੋ- 
“ਧਰਮ ਖੰਡ” ਦਾ ਉਪਰ ਆਖਿਆ ਹੋਇਆ, ਆਚਾਰ 

ਵਰਤੋ ਅੰਤੇ ਬਿਉਹਾਰ ਇਹ ਹੈ । ਹੁਣ “ਗਿਆਨ ਖੰਡ? ਦਾ 
ਸਮਾਚਾਰ ਵੇਰਵੇ ਨਾਲ਼ ਆਖਦੇ ਹਾਂ। ਉਥੇ (ਗਿਆਨ ਮੰਤਲ 
ਵਿਚ) ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਪਵਣ, ਵਰਣ, ਅਗਨੀ ਦੇਵਤ,, ਕਿਿਸ਼ਣ 
ਤੇ ਸ਼ਿਵਜੀ ਹਨ। ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਰੂਪ ਰੌਗ ਦੇ ਬਾਣਿਆਂ ਵਾਲੇ 
ਬ੍ਹਮੇ ਪੈਦ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਕਰਮੀ ਦੇ ਮੰਡਲ ਸੁਮੇਰ, 
ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਧੁ ਤੇ ਕਿਤਨੇ ਹੀ“ਉਪ ਧਰ ਅਰਥਾਤ ਛੇ ਛੋਟੇ ਧ੍ਰ ਹਨ। 
ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਇੰਦ; ਚੈਂਦ, ਸੂਰਜ, _ ਮੰਡਲ; _ ਦੇਸ 
ਦੇਵਤੇ, ਦੈਂਤ, ਮੁਨੀ ਅਤੇ ਕਿਤਨੇ ਹੀ ਰਤਨਾ ਦੇ ਭਰੇ ਸਮੁੰਦ 
ਹਨ। ਕਿਤਨੀਆੰ ਹੀ ਖਾਣੀਆੰ, ਬਾਣੀਆਂ, ਕੈਧ੍ਰਬ, ਕਿੰਨਰ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜੇ ਹਨ । ਕਿਤਨੀਆਂ ਹੀ ਗਿਆਨ ਦੀਆੰ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਅੰਤੇ ਸੇਵਕ ਲੌਕ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹ੍ਰੰ 



( ੧੮੫) 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਵਧੀਂ ਦਾ ਅਭਾਵ ਕਥਨ ਹੋਣ 
ਕਰ ਕੇ 'ਲਿਰ ਅਤਿਸ਼ੋਂ ਤਾ” ਅਧਿਕਰਣ ਦੈ ਅੰਦਰ (ਗਿਆਨ 
ਖ਼ਰਢ ਸ੍ਖ਼ੁਝਣਾ ਚਾਹੀਏ । 

੨. ਗਿਆਨ ਖੰਭ ਓਹ ਲੌਕ ਹੈਂ ਜ਼ਿਸ ਵਿਚ ਜੈਤੀ 
ਤੁੱਤ ਪੂਹਠ ਅੰਤੇ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਆਦਿ ਗੌਣ (ਸਹਾਇਕ) ਹੋਣ 
ਗੁਰ੍ਹ ਕੇ ਓਥੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੋ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਅਗਨੀ ਦੇ ਅੰਤ 
ਸੂਖਖ਼, ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਬਣੀ ਭੀ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਲੋਕ ਵਲੀ ਨਹੀ', 
ਤੂ ਇੰਚਯ (ਨੂਰੀ ਹਾ ਖਾਣੀਆਂ ਭੀ ਅੰਡਜ ਜੇਰਜ, 
ਉਤਭਿਜ, ਰੇਤਜ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਬੇਅੰਤ ਹਨ, ਏਸੇ ਲਈ ਓਥੈ 
ਪ੍ਰਚੰਕ ਅਰਥਾਤ ਤਿੱਖਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ । ਅੰਤੇ ਓਥੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ 
ਅਤਮਾ ਦੇਵੰਤੇ ਅਤੇ ਸਿੱਧ ਯੁੱਧ ਅਦਿ ਦਿੱਬ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲੀਆਂ 
ਜੂਨਾਂ ਹਨ, ਜਿਨਾਂ ਢੀ ਮੁੱਦਾ ਖੇਚਰੀ ਹੈ । 

੩. ਓਹ ਅਸਬਾਲ' ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਲੋਕ ਤੋ ਉਚੇਰ। ਤੇ 
ਨਿਗਲਾ, ਧਰਮ ਲੋਕ ਤੋਂ ਵੀ ਉਤਮ ਹੈ । ੬ 
ਵਾਂਗ ਲੇਖਾ ਦੇਣ ਵਾਲਾ, ਜਮ ਕੀ ਸਰਕਾਰ ਵਿਚ ਫ 
ਵਾਲਾ, ਅਤੇ ਨਿਤ ਉਤਪੱਤੀ ਵਿਨਾਸ ਵਾਲਾ ਇਹ ਨਹੀ' ਹੈ, 
ਓਥੇ ਅਖਾਂ ਹੀ ਵਾਯੂ ਅਗਠੀ ਆਦਿ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਕਿਸ਼ਣ 

ਕਾ 07 ਪਹ ੨ ਜ਼ ਪੂ. % ॥ 



( ੧੮੬) 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਜੀਵਾਂ ਦਾ ਉਤਪੱਤੀ ਅੰਤੇ ਬਿਨਾਸ ਹੋਣਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

੪. ਓਸ ਲੌਕ ਦੀਆੰ ਖਾਣੀਆਂ ਅੰਤੇ ਬਾਣੀਆੰ ਭੀ 
ਏਸ ਲੋਕ ਨਾਲੋ ਵਿਲੱਛਣ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਗਿਆਨ ਦੀਆੰ 
ਮੁਦਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਸੂਖਮ ਹੋਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸੇ 
ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ _ਅਸਬੂਲ ਸਰੀਰ, ਵਿਜ਼ੇ ਅਤੇ ਸੁਖ ਦੁਖ 
ਅਦਿ ਫਲ ਦਾ ਉਪ ਭੋਗ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੰ ਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੋ 
ਓਥੇ ਕਰੋੜਾਂ ਹੀ ਆਨੰਦ ਦਾ ਹੋਣਾ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਜੇ ਪ੍ਿਵੀ 
ਲੋਕ ਨਾਲੋ' ਕਈ ਗੁਣਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ । 

੫. ਕਈ ਧੂਆੰ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਓਥੇ ਦੇਰ 
ਬ੍ਰਹਮੰਡ, ਵਿਲੱਛਣ ̀ ੰਦੇਸ,ਕਈਂ ਉ ਉਦਾਲੇ ਘੁੰਮਣ ਵਾਲੇ ਉਪ ਦੇਸ਼ 
ਛੋਟੇ ੨ ਮੰਡਲ ਅਤੇ ਧੂ ਹੋਰ ਭੀ ਅਸੈਖ ਹਨ । 

ਇਤੀ ਗਿਆਨ ਪਰਬ । 

ਸਮੁੱਚੇ ਪਰਬ- 

ਗਿਆਨੀਆਂ ਅਤੇ ਸਿੱਧ, ਤਪੱਸੀਅੰ ਅਤੇ ਮੂਖੀ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਗਤੀ, ਕਰਮ- ਧਰਮ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਕਿਤੀ (ਰਜੋ ਪ੍ਰਧਾਨ) 
ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਦਹ ਮੰਡਲ ਮਿਸ੍ਤ ਹੀ ਹੈ । ` ਇਸ ਲਈ 
“ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਮੈ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਚੈਡ” ਆਖਣ 2“ ਗਿਆਨ 
ਪਰਬ ਦੇ ਵਿਆਖਿਆਨ ਦਾ ਉਪਸ਼ੈਹਰ ਸਮਝਣਾ । ਅਤੇ ਇਸ 
ਦੈ ਨਾਲ ਮਿਲਵਾਂ ਹੀ 'ਸਰਮ ਖੰਭ ਦਾ ਉਪੜ੍ਮ ਹੈ । ਮੈ 
ਸਮੁਚੇ ਪਰਬ ਚਲਿਆ । 



( ੧੮੭ ) 

“ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਮਹਿ ਗਿਆਨ ਪਰਚੈਡੁ । ਤਿਥੈ 
ਨਾਥ ਬਿਨੋਦ ਕੋਡ ਅਨੰਦੁ ਸਰਮ ਖੰਡ ਕੀ ਬਾਣੀ 
ਰੂਪੁ । ਤਿਬੈ ਘਾੜਤਿ ਘੜੀਐ ਬਹੁਤੁ ਅਨੂਪੁ। 
ਤਾਂ ਕੀਆ ਗਲਾ ਕਥੀਆ ਨਾ ਜਾਹਿ। ਜੇ ਕੋ ਕਹੈ 
ਪਿਛੈ ਪਛੂਤਾਇ । ਤਿਥੈ ਘੜੀਐਸਰਤਿਮਤਿ ਮਨਿ 
ਬੁਧਿ।ਤਿਥੈ ਘੜੀਐ ਸੁਰਾ ਸਿਧਾ ਕੀ ਸੁਧਿ ੩੬।' 

ਪਦ ਅਰਥ= ੍ 
ਪਰਚੇਡ = ਤਿੱਖਾ, ਬਹੁਲ੍ਹਤਾ ਵਾਲਾ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ । 

ਬਿਨੋਦ (ਬਿ ਨੁਦ ' ਅਣ = ਜੋ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰੇਰੈ ਯਾ ਖਿਚੇ) = 
ਖੁਸ਼ੀ ਦੇਣ ਵਾਲਾਂ । ਕੋਤ = ਕ੍ਰੋੜਾਂ । ਸਰਮ ਖੰਡ = ਤਿਤਿਖਿਆਂ 
ਤਪੇ ਮੰਡਲ । ਰੂਪੁ = ਪੁਕਾਸ਼। ਨਿਰਮਲ । ਅਨੂਪ = ਉਪਮਾ 
ਤੋਂ ਰਹਿਤ । ਸੁਰਤਿ = ਸਾਮਾਨਯ ਚੇਤਨਾ। ਮਤਿ = ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬੁਧਿ 
ਮਲ = ਮਨਨ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ । ਬੁਧਿ = ਅਨਭਵ ਦਾ ਕਾਰਯ 
ਸਤ-ਸਤ ਦਾਂ ਨਿਰਣਾ ਕਰਣ ਵਾਲੀ ਆਤਮ ਸ਼ਕਤੀ । 
ਸਿੱਧ = ਸਿੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ੨ ਇਕ ਜੂੰਨੀ । ਸੁਧਿ = 
ਗਿਆਨ, ਮਤੀ । ਰੈਮਤ, ਪੈਂਹਚ । 

__ ਅਰਥ- 
ਗਿਆਨ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਿਆਨ ਹੈ। ਓਥੇ 

ਕ੍ਰੜਾਂ ਹੀ ਨਾਦ, ਖੁਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਅਨੰਦ ਹਨ । ਤਪੋ ਮੰਡਲ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਅਥਵਾ ਨੂਰੀ (ਸੁੱਧ) ਹੈ । ਓਥੇ ਅਤਿ ਅਦਭੁਤ 



( ੧੮੮ 
ਰਿਸ਼ੇਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਹੂ ਆਤਮਾਵਾਂ ₹)ਆਂ ਗੱਲਾੰ 
ਆਖਣ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਜੇ ਕੋਈ ਆਖੇ ਤਾਂ ਫੇਰ ਪਛ- 
ਤਾਉਂਦਾ ਹੀ ਹੈ । ਓਥੇ (ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ) ਚੇਤਨਾ,ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਿਆਨ, 
ਮਨ ਅਤੇ ਬੁਧਿ ਦੀ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਓਥੇ ਹੀ ਦੇਵਤਿਆੰ, 
ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਮਤੀ ਪੈਂਦਾ ਹੈੰਦੀਂ ਹੈ। 

ਵਿਚਾਂਚ- 
੧. ਇੰਸ ਪੜਬ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਅਤ 'ਸ੍ਰਮੰ ਦਾ ਗੂੜਾ 

ਮੈਬੈਧ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦੇ ਸਮੁਚੇ ਤੋ 
ਗਿਆਨ ਪੂਰਬਕ ਤ੫ ਸ਼ਾਧਨ -ਜੇਗੀਆੰ_ਅਤੇ ਘਾਲ ਘਾਲਣ 
ਵਾਲੇ ਮੰਤਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਚਾ ਵਰਣਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਸਮੁਚੇ 
ਪਰਬਾ 'ਸਮਝਣਾ । 

੨, ਸਰਮ ਖ਼ੰਤਨ ਤੋ ਭਾਵ ਤਪ ਆਦਿ ਘਾਲਣਾ 
ਘਾਲ ਨੇ 'ਗਿਅਨ ਖੰਡਾ ਵਾਸੀਆੰ ਤੋਂ ਉਚੇਰੇ ਲੋਕ ਵਿਚ 
ਗਬੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਆਤਮਾਵਾਂ ਦਾ ਮੰਡਲ ਹੈ । ਉਸ ਲੋਕ ਦੀਆਂ 
ਗੂਹਾਂ ਇਛਾਚਾਰੀ, ਦੇਹਾਂ ਵਾਯੂ ਦੀਆਂ ਅੰਤੇ ਬਾਣੀ ਅਤਿਸ਼ੈ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਕਟਮ-ਧਰਮ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਮੁਕਤ ਅਦਸਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਰੀ' ਹੈ । ਕੇਵਲ ਅਤਿਸ਼ੇ ਸੂਖ ਦਾ ਭੋਗ 
ਹੀ ਓਥੇ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਜ਼ ਕੇ ਏਸ ਲੋਕ ਦੀ ਬਾਣ ਵਿਚ ਉਸ 
ਲੋਕ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਆਥੀਆਂ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੀਆਂ। ਅਤੇ ਉਸ 
ਲੋਕ ਦੀ ਮੁਦ੍ ਸਬਦ ਦੀ ਨਹੀਂ, ਕਿੰਤੂ ਪ੍ਰਚੈਡ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਹੇਣ 
ਕਰ ਕੇ “ਚਾਚਰੀ?” ਆਖ ਜਾੰਦੀ ਹੈ । 

੩. ਉਸ ਲੋਕ਼ ਵਿਚ ਮੁਖ ਦੇਵਤੇ, ਸਿੱਧ ਅਤੇ ਘਾਲ 
ਘਾਲਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਂ ਤਪੱਸੀ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 



( ੧੮੯) 
ਦੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ “ਅਚਰਜ ਘਾੜਤ”! ਹੇਣੀ ਆਖਿਆ 
ਗਿਆ। ਅਤੇ ਓਥੇ ਤਕ ਸੂਰੰਤਿ-ਮੰਤਲ, ਮਨੋ ਮੰਡਲ ਅਤੇ 
ਵਿਗਿਆਨ ਮੰਭਲ ਤਬ ਦੇਵ ਮੰਡਲ ਦੀ _ਦਿੱਬ ਪ੍ਰਕਿਤੀ 
ਵਾਲੀ ਉਤਪੱਤੀ ਅਥਵਾ ਬਣਾਉਣ (ਘੜਤ) ਬਣਨੀ ਆਖੀ 
ਗਈ ਹੈ। _ 

8. ਸਰਤਿ” ਦਾ ਭਾਵ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ, ਮਤਿ? 
ਦਾ ਭਾਵ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਿਆਨ, “ਮਨ? ਦਾ ਭਾਵ ਮਨਨ ਕਰਨ 
ਵਾਲ਼ੀ ਆਤਮਾ ਦੀ ਝ੍ਰਿਤੀ (ਹਿਰਨਜਗਰਭ), “ਬੁਧਿ” ਦਾ ਭਾਵ 
ਉਠਮਨਿ ਝ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ?ਸੂਰ ਆਦਿ ਦੀ ਸੁਧਾ? ਦਾ ਭਾਵ ਦੈਵੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਏ । 

ਰੁਦਨ ਜਰ ਗਿਲ 
ਅਰਥਾਤ ੧ ਪਦਮ ਬਰਸ ਦੀ ਆਰਜਾ ਏਸ ਲੋਕ ਦੀ ਹੈ । 
ਅੰਤ ੨ ਪਦਮ ਬਰਸ ਦੀ ਦੂਜੇ ਉਪਰਲੇ ਅਣਡਿਕੇ ਜਗਤ ਦੀ 
ਹੈ। ਸੰਤ ਨੂੰ ਏਸ ਦਾ ਭੀ ਬਿਨਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 
ਇਸਦੀ ਘਾੜਤ ਹੋਣ ਦਾ ਕਝਨ ਠੀਕ ਹੈ । ਭਾਵੇ ਇਸ ਦੀ 
ਘੜਤ ਨਿੱਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ । ਅੰਤੇ ਇਹ ਮੰਡਲ ਭਾਵੇ' ਹੇਠਲਿਆੰ 

_ ਮੰਡਲੀ ਨਾਲ਼ੋਂ ਉੱਤਮ ਹੈ । ਪਰੰਤੂ ਕਰਮ ਖੰਡ! ਨਾਲ 
ਘਟੀਆ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਸਨੂੰ ਸਿੱਧ, ਅਤੇ ਮੁਖ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦਾ 
ਲੋਕ ਹੀ ਆਖਿਆ ਗਿਆ । ਇਤੀ ਸਮੁੱਚੇ ਪਰਬ । 



( ੧੯੦ ) 

(੨੧) ਅਣਡਿਠੇ ਜਗਤ ਦੇ ਅ(ਧਕਰਣ 
ਅੰਤਰਿਗਤਿ-ਨਿਜਘਰ ਪ੍ਰਕਰਣ 

ਹੁਣ ਇਕ ਪਰਬ ਵਿਚ “ਅਮਰਾਂਪਦ” ਅਤੇ “ਸਚ ਖੰਡ? 
ਦੇ ਔਸ ਕਰ ਕੇ ਨਿਜਘਰ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਉਕਤ 
ਅਧਿਕਰਣ ਵਿਚ ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ ਪ੍ਰਕਰਣ ਹੈ । ਇਹ ਦੋਵੇ ਅੰਸ 
ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਵਿਸਯਕ ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਕੋ ਹੀ 
ਹਨ । ਪਰ ਪੂਰਬ ਤੇ ਅਮਰ ਦਾ ਭੇਦ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਕਰਮ ਖੰਡ” 
ਪਹਿਲਾਂ ਅਤੇ “ਸਚ ਖੰਡ? ਪਿਛੋ' ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਅੰਤੇ ਪਰਸਪਰ 
ਸਮ ਅਧਿਕਰਣਕ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਕੇ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਕਥੇ 
ਗਏਹਨ। ਰ੍ 
ਕਰਮ ਖੰਡ ਕੀ ਬਾਣੀ ਜੋਰੁ । ਤਿਥੈ ਹੋਰੁ ਨ ਕੋਈ 
ਹੋਰੁ॥ ਤਿਬੈ ਜੋਧ ਮਹਾ ਬਲ ਸੂਰ ॥ ਤਿਨ ਮਹਿ 
ਰਾਮੁ ਰਹਿਆ ਭਰਪੂਰ॥ਤਿਥੈ ਸੇਤੋ ਸੀਤਾ ਮਹਿਮਾ 
ਮਾਹਿ ॥ ਤਾ ਕੇ ਰੂਪ ਨ ਕਥਨੇ ਜਾਹਿ ॥ ਨ ਓਹਿ 
ਮਰਹਿ ਨ ਠਾਗੇ ਜਾਹਿ ॥ ਜਿਨ ਕੈ ਰਾਮੁ ਵਸੈ ਮਨ 
ਮਾਹਿ ॥ ਤਿਥੈ ਭਗਤ ਵਸਹਿ ਕੇ ਲੋਅ ॥ ਕਰਹਿ 
ਅਨੰਦੁ ਸਚਾ ਮਨਿ ਸੋਇ॥ ਸਚ ਖੰਡਿ ਵਸੈ ਨਿਰੋ- 
ਕਾਰੁ । ਕਰਿ ਕਰਿ ਵੇਖੇ ਨਦਰਿ ਨਿਹਾਲ ॥ ਤਿਥੈ 
ਖੰਡ ਮੰਡਲ ਵਰਭੰਡ ॥ ਜੇ ਕੋ ਕਥੈ ੩ ਅੰਤ ਨ 



( ੧੯੧) 
ਅਤ ॥ ਤਿਥੈ ਲੋਅ ਲੋਅ ਆਕਾਰ ॥ ਜਿਵ ਜਿਵ 
ਹੁਕਮ ਤਿਵੈ ਤਿਵ ਕਾਰ ॥ ਵੇਖੈ ਵਿਗਸੈ ਕਰਿ 
ਵੀਚਾਰੁ। ਨਾਨਕ ਕਥਨਾ ਕਰੜਾ ਸਾਰੁ।੩੭॥ 
ਰ੍ ਪਦ ਅਰਬ- 

ਕਰਮ ਖੰਡ = ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਦਾ ਮੰਡਲ = ਮੁਕਤਿ ਮੰ ਮਭਲ, 
ਅਮਰਾਪਦ, ਸੈਤ ਮੰਡਲ । ਜੋਰੁ = ਬਲ, ਕਲਾਂ । ਹੋਰੁ = ਹੋੜ, 
ਰੋਕ ॥ ਮਹ! ਬਲ ਸੂਰ = ਮਹਾ ਬਲੀ ਮੂਰਮੇ। ਭਰਪੂਰ = 
ਵਿਆਪਕ, ਵਸਿਆ ਹੋਇਆ। ਸੀਤੇ ਸੀਤਾ = (ਇਤਰੋਰ ਦੰਦ 
ਸਮਾਸ) ਸ਼ਾਂਤੀ ਹੀ ਸ਼ਾਂਤੀ ਸੜ ਗੁਣ । ਮਹਿਮਾਂ = ਵਡਿਆਈ 
ਸੋਗਾ । ਭਗਤਿ ਵਸੈ ਭਰਤਾਂ ਦੀ ਵਸਤੀ । ਲੋਅ = ਲੋਕ, ਦੇਸ । 
ਸਚ ਖੱਤ = ਸਹਜ ਸੰਡਲ, ਨਿਰੇਕਾਰ ਦਾ ਦੇਸ । ਨਿਰੈਕਾਰੁ = 
(ਨਿਰ , ਓਅੰਕਾਰ) ਸੂਰੂਪ ਤੇ” ਰਹਿਤ । ਗਾਵ-ਮੈਂਸਾਰੀ ਰੂਪ 
ਧਾਰਨ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਸਹਜ ਸੂਰੂਪ ਵਿਚ ਇਸਥਿਤ । ਅਰਥਾਤ 
ਵਾਹਿਗੁਰ । ਲੋਅ ਲੋਅ = ਭਿੰਨ ਤਿੰਨ ਲੋਕ । ਆਕਾਰ = 
ਵਜੂਦ, ਹਸਤੀ । ਵਿਗਸੈ = ਪੂਮੈਨ ਹੌਦਾ ਹੈ । ਸਾਰ = ਲੋਹ: 
ਭਾਵ ਕਠਿਨ। ਵਰਭੰਡ = (ਬ੍ਰਹਮ, ਅੰਡ) ਝ੍ਹਮ ਦੀ ਏਦਾਇਸ਼ 
ਜੇ ਅੰਡੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ । ਅਤੇ ਜਿਸ ਵਿਚ ਘੇੱਫ ਤੋਂ ਘੱਟ 
ਇਕ ਸੂਰਜ- ਇਕ ਚੰਦ ਸਹਿਤ ਤਾਰਿਕਾ ਮੰਡਲ ਅਸੌਖਾਂ ਹੀ 
ਧਰਤੀਆਂ; ਦੇ ਧ੍ਰ ਨੌ ਖੰਡ ਅਤੇ ਤਿਨ ਲੋਕ ਹੋਣ । 

,ਮੰਰੇਥੋ- 
੧. 

ਹੈ, ਉਥੇ ਹੈਰ ਤਕ ਆ “ਵਲ ਮਹਾਬਲੀ 



( ੧੯੨) 
ਮੂਰਸੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਬਸਦਾ ਹੈ ਉਥੇ. 
ਸੱਤ ਗੁਣ ਦੀ ਸੋਭਾ ਵਿਚ ਓਹ ਲੀਨ ਹੋਏ, ਹੋਏ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਸਦੂਪ ਆਖੇ ਨਹੀੰ ਜਾਂਟ, ਨਾ ਓਹ ਮਰਦੇ ਹਨ ਨਾਂ ਹੀ ਠਗੇ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਨਹਾ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਬਸਦ ਹੈ । 
ਉਥੇ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਬਣ ਦਾ ਲੋਕ ਹੈ, ਆਨੰਦ ਮਾਣਦੇ ਹਨ, 
ਕਿਉਂਕਿ ਉਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਓਹ ਸੱਚ ਬਸ ਰਟਿਆ ਹੈ । 

੨, ਸੱਚ ਖੰਡ ਅਰਥਾਤ ਅਨਾਹਤ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਵਾਹਿ- 
ਗੁਰੂ ਹੀ ਬਸਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੀ ਨਦਰ (ਸ੍ਹਿਸਟੀ ਤੈ) ਕਰ 
ਕਰਕੇ ਦੇਖ ਰਹਿਆ ਹੈ । ਉਥੇ ਖੰਡਾਂ, ਮੰਭਲਾਂ, ਅਤੇ ਬ੍ਰਹਮੰਤਾਂ, 
ਦਾ ਜੇ ਕੋਈ ਕਬਨ ਕਰਨ ਲਹੈ ਤਾਂ ਕੋਈ ਅੰਤ ਨਹੀਂ ਅਉੱਦਾ। 
ਉਥੇ ਭਿੰਨ ੨ ਮੰਡਲਾੰ ਦੇ ਆਕਾਰ ਹਨ ਜਿਵੇ' ੨ ਉਸਦੀ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਦਾ ਹੈ, ਏਸ ਗਲ ਦਾ ਕਥਨ ਕਰਨਾਂ ਲੋਹੇ ਸਮਾਨ ਕਰੜ: 
ਹੈ ਭਾਵ ਕਠਨ ਹੈ । 

ਵਿਚਾਰ=- 

“੧. ਏਸ ਖੰਡ ਵਿਚ ਮੁਕਤੇ (ਬਖਸ਼ੇ ਹੇਏ) ਜਿਨ੍ਹੀਂ ਨੂੰ 
ਸਿਮਰਨ ਦੇ ਸਦਕੇ ਉਨਮਨਿ ਅਵਸਥਾ ਪਰਾਪਤਿ ਹੈ ਚੁਕੀ ਹੈ, 
ਕਥਨ ਕੀਤੇ ਗਏ । ਅਤੇ ਸੱਚ ਖੰਡ ਵਾਸੀ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਵਿਚ 
ਉਹ ਸਮਾਏ ਹੋਏ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਲਗਦੇ ਅਗੋਚਰ 
ਮੰਡਲ-ਸੱਚ ਖੰਡ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਕੇ ਇਹ “ਅਮਰਾ ਪਦਾ 
ਪਰਵ ਸਮਬਣਾ । 

੨. ਪੂਰਨ ਮੁਕਤੀ ਮੰਡਲ, ਜਿਥੇ ਪੂਰਨੁ ਸਿੱਖ ਹੀ ਜਾਂ 
ਸਕਦੇ, ਹਨ । ਉਹ ਕਰਮ ਖੰਡ” ਕਹਉਂਦਾ ਹੈ । ਏਥੇ ਮਤ, 
ਭਰਤ,ਜੋਧੇ ਹੀ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਭਾਵ-ਸਿੱਧ ਅਤੇ (ਮੁਖ ਦੇਵਤੇ) 



( ੧੯੩ ) 
ਭੀ ਇਸ ਪਦ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤਿ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ । ਜੇ “ਸਤ ਮੰਗਲ 
ਕਾਂ ਨਹੀ” ਬਿਨਾਸੁ” ਅਤੇ “ਨਾ ਉਹਿ ਮਰਹਿ ਨ ਠਾਗੇ ਜਾਹਿੰ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਮੰਭਲ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਤਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਪਰ; ਉਸਦਾ ਕਦੇ ਭੀ ਅਭਾਵ ਨਾ ਹੇਣ ਕਰਕੇ, ਉਥੋ ਪੌਹੁਚੇ 
ਮੈਤਾਂ, ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਮਰਨਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਅੰਤੇ ਨਾਹੀ ਓਥੇ 
ਮਾਇਆ ਦੀ ਸਹਾਰ ਲਗ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਮੋਹਤ 
ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਠੱਗੇ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਏਸੇ “ਅਮਰ। ਪਦਾ ਰੂਪ 
“ਭਗਤ ਬਸਤੀ” ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਉਂ` ਲਿਖਿਆ ਹੈ;- 

“ਝੇਗਮ ਪੁਗਾ ਸਹਰ ਕੋ ਨਾਉ । ਦੁਖ ਅੰਦੇਹ ਨਹੀਂ 
ਤਿਹ ਠਾਉ । ਨ ਤਸਵੀਸ ਖਿਰਾਜ ਨ ਮਾਲ । ਖਉਫ ਨ ਖਤ 
ਨ ਤਰਸ ਜਵਾਲ । ੧ । ਅਬ ਮੋਹਿ ਖੁਬ ਵਤਨ ਗਹ ਪਾਈ । 
ਊੱਹਾੰ ਖੈਰ ਸਦਾ ਮੇਰੇ ਭਾਈ ੧। ਰਹਾਉ । ਕਾਇਮ ਦਾਇਮ 
ਸਦਾ ਪਾਤਿਸਾਹੀ । ਦਮ ਨ ਸੇਮ ਏਕ ਸੇ ਆਹੀ ।੨। ਅਬਾਦਾਨ 
ਸਦਾ ਮਸਹੁਰ । ਊਹਾ ਗਨੀ ਬਸਹਿ ਮਾਮੂਰ ।੩। ਤਿਉ ਤਿਉ 
ਜੈਲ ਕਰਹਿ ਜਿਉ ਭਾਵੈ ਮਹਿਰਮ ਮਹਲ ਨ ਕੋ ਅਟਕਾਵੌ ।੪। 
ਕਹਿ ਰਵਿਦਾਸ ਖਲਾਸ ਚਮਾਰ' । ਜੇ ਹਮ ਸਹਰੀ ਸੋ ਮੀਤ 
ਹਮਾਰਾ ।” ਏਸੇ ਨੂੰ ਮੁਕਤ ਅਸਥਾਨ ਪਰਮ ਪਦ, ਪੂਰਨ ਪਦ, 
ਅਤੇ ਸਗਲ ਮਨੌਰਬ ਪੁੰਨਿਆ ਅਮਰਾ ਪਦ ਪਾਏ/ ਅਨੁਸਾਰ 
“ਅਮਰਾ ਪਦਾ ਆਖਿਆ ਜਾੰਦਾ ਹੈ ! 

੩. ਕਈ ਅਗਿਆਨੀ 'ਸੀਤੇ ਸੀਤਾ ਦਾ ਅਰਥ ਕੋਈ 
ਦੇ ਭਗਤ ਅੰਤੇ ਕਈ ਮੈਪ੍ਰਦਾਈ ਲੋਕ ਇਸਦਾ-ਅਰਥ “ਸੀਤਾ 
ਮਾਈ? ਆਦਿ ਭੀ ਕਰਿਆ ਕਰਦੇ ਹਨ ਮਗਰ ਇਹ ਸ੩ 
ਅਰਬ ਪੂਕ਼ਣ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਵਿਰੁਧ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਮੈਗਤ 



(੧੯੪) 
ਹੀ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ .ਨੂੰ ਉਕਤ ਸਮਾਸ ਮੰਨਕੇ “ਸਾਂਤੀ 
ਹੀ ਸਾਂਤੀ! ਇਹੋ ਅਰਥ ਕਰਨਾ ਠੀਕ ਹੈ । 
ਰ੍ ੪. ਜੋਧੇ ਅਤੇ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਏਸ ਲੋਕ ਵਿਚ ਜਾਣਾ ਇਸ 
ਲਈ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਆਪਣੇ ਚਿਤ ਨੂੰ ਏਕਾਗੂ ਕਰਕੇ ਪੂਰਨ 
ਪਰਣਿਧਾਨ ਦੁਆਰਾ ਵਾਹਿਰੁਰੂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਮਰ- 
ਪਣ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਿੱਧ ਅੰਤੇ ਗਿਆਨੀ ਲੋਕ ਘਟੀਆ ਸਾਧਨਾ 
ਅੰਤੇਂ ਘਣੀਆ-ਆਦਰਸ਼ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਉਹ 
ਏਸ ਪਦ ਨੂੰ ਹਾਸਿਲ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ । ਏਸ ਨੂੰ 
ਭਗਤ ਅਤੇ ਜੋਥੇ-ਸ਼ਹੀਦ ਹੀ ਪੁੱਜ _ਸਕਦੇ ਹਨ । ਓਥੇ 
ਕਲ। ਦੀ ਬਣੀ _ਹੈ । ਅਰਥਾਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬੋਲਣਾ, 
ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ ਆਨੰਦ ਭੈਗ ਆਦਿ ਝਿਉਹਾਰ ਸਤ ਸ਼ਬਦ 
ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸਤੋ' ਅਰਥ ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਭੀ 
ਜਾਣਿਮ ਗਿਆ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆੰ ਦੇਹਾਂ ਅਥਵਾ ਸੁਰੂਪ ਭੀ 
ਸ਼ਬਦ ਸੈ ਅ=ਵਾ ਕਲਾ ਰੁਪ ਹੀ ਹਨ । ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬ੍ਰੀ 
ਦੀ ਮੁੰਦਾ ਭੀ “ਉਨਮਨਿ”-(ਸੂਧ ਅਥਵਾ ਸਹਜ) ਦੀ ਹੈ। 

੬. ਉਹ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਦੁਆਰੇ ਖੜੇ ਸਨਮੁਖ 
ਅਰਥਾਤ ਲਿਵ ਦੁਆਰ ਉਸ ਦੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋਏ ੨ 
ਹਨ । ਜੇ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੂੰ ਭਾਵੇਂ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਆਗਿਆ ਨਾਲ 
““ਗੁਰਮਖਿ ਆਵੇ ਜਾਇ ਨਿਸੈਗ” ਅਨੁਸਾਰ ਮ੍ਰਿਤ-ਮੰਡਲ 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪੂ੍ਜੋਜਨ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਉਹ ਮਹਾਨ ਆਤਮਾਂ ਪੂਗਟ 
ਹੈ ਸਕਦੀਆਂ ਅਤੇ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ! ਜੈਸੇ “ਹੇਮ ਕੂਣ”! ਪਰਬਤ 
ਤੇ ਤਪ ਕਰ ਕੇ ਮੁਕਤ ਮੰਡਲ ਬਾਸੀ ਹਜੂਰ ਗੁਰੂ ਰੁ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਜੀ “ਹਮ ਇਹ ਕਾਜ ਜਗਤ ਮੈ ਆਏ । ਧਰਮ ਹੇਤ ਗੁਰਦੇਵ 



( ੧੯੫) 
ਪਠਾਏ । ਧਰਮ ਚਲਾਵਨ ਸੈਤ ਉਬਾਰਨ । ਦੁਸ਼ਟ ਸਭਨ ਕਤ 
ਮੂਲ ਉਪਾਰਨ ।” ਅਨੁਸਾਰ ਏਸ ਜਗਤ ਵਿਚ ਪੂਗਟੇ । 

5, ਹੋੜ ਨ ਹੇਣ ਦਾ ਭਾਵ ਦੇਸ, ਕਾਲ ਵਸਤੂ ਅਤੇ 
ਬਿਘਨ ਦੀ ਅਪੇਖਿਆ (ਸੈਬੋਧ) ਉਹ ਨੂੰ ਨਹੀ' ਹੈ । 

ਸਚ ਖੰਡ ਦੀ ਵਿਚਾਰ- 
੧, ਜੈ ਹਰ ਕਾਲ, ਹਰ ਦੇਸ ਅਤੇ ਹਰ ਵਮਤੂ ਵਿਚ 

ਪਰਿ ਪੂਰਨ ਅੰਤੇ ਅਸਤੀ, ਤਾਂਤੀ, ਪ੍ਰੇਯ, ਅਤੇ ਨਾਮ ਰੂਪ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਅਨੁਗਤ ਹੋਵੇ ਉਹ ਸੱਤ ਅਥਵਾ ਸਚਿ ਹੈ । 
ਉਸਦਾ ਮੰਡਲ ਭੀ ਸੱਚ! ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਸਚ ਖੰਡ”? ਕਹਾਉਂਦਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਬਣਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾੰ ਭੀ ਸੱਚ ਸੀ, ਮੱਧ ਕਾਲ 
ਵਿਚ ਭੀ ਸੱਚ ਹੈ। ਅਤੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਅਰਥਾਤ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੇ ਨਾਮ ਤੋਂ 
ਪਿਛੋਂ ਭੀ ਰਹੇਗਾ, ਜੇ ਅਗੇ ਭੀ ਸਦਾ ਇਕੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੀ 
ਅਤੇ ਔੱਗੇ ਨੂੰ ਭੀ ਇਕੇ-ਸਹਜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਰਹੇਗਾ । ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਰਚਨ। ਦੇ ਸਮੇ ਭੀ ਉਹ ਤਟਸਬ (ਨਿਰਲੋਪ) ਰਹਿ ਕੇ ਓਸਾ 
ਹੀ ਇਕ ਰਸ, ਸਹਜ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਸਮੁੰਦ ਵਿਚੋਂ 
ਲਹਿਰਾਂ ਉਠਦੀਆੰ ਹੇਈਅੰ ਉਸ ਨੂੰ ਖੇਚਲ ਨ ਦੇ ਕੇ ਉਸ ਦੇ 
ਸਹਜ ਨੂੰ ਵਿਗਾੜ ਨਹੀਂ ਸਕਟੀਆਂ, ਓਵੇ“ ਹੀ ਇਕ ਤੋਂ 
ਅਨੇਕ ਰੂਪ ਧਰਕੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰੂਪ ਹੋਇਆ ਹੋਇਆ ਭੀ ਉਸਤੋ' 
ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਏਸੇ ਕਰ ਕੇ ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ, ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਓਸਨੂੰ “ਅਪਣੀ ਮਇਆ ਆਪਿ ਪਸਾਰੀ ਆਪ ਦੇਖਣਹਾਰਾ । 
ਨਾਨਾ ਰੁਪ ਧਰੇ ਬਹੁ ਚੇਗੀ ਸਭ ਤੇ ਰਹੈ ਨਿਆਰਾ”? ਕਰ ਕੋ 

ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਗੁਣ-ਕਰਮ ਵਾਲੇ ,ਨੂੰ ਹੀ “ਆਦਿ 
ਸਚੁ ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ ਹੈ ਭੀ ਸਚੁ । ਨਾਨਕ ਹੋਸੀ ੨) ਸਦ”? ਅਦਿ 



( ੧੯੬) 
“ਮਹਾ ਵਾਂਕਾਂ ਵਿਚ “ਸਚੁ”! ਆਖਿਆ ਗਿਆਂ । ਓਸੇ' ਦੇ 
ਅਸਥਾਨ ਨੂੰ ਹੀ “ਨਿਹਚਲ ਅਸਥਾਨ” ਜਾਂ “ਸਚਿਖੰਤ?? 
ਆਖਿਆ ਗਿਆਂ ਹੈ। ਉਹ ਭਾਵੇ ਅਪਣੇ ਵਿਆਂਪਕ ਫੂਪ 
ਵਿਚ ਹੋਵੇ, ਭ ਵੇ' ਪਹਿਛਿੰਨ (ਮੂਰਤੀਮਾਂਨ) ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਵੇਂ । 
ਅਰਥਤ ਬ੍ਰਹਮੰਡੀ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ 
“ਸ਼ਚ ਖੰਡ” ਅੰਤੇ ਪਿੰਡ ਅੰਦਰ ਜੋਤਿ ਦੇ ਆਧਾਰ ਨੂੰ "ਦਸਮ 
ਦੁਆਰ!” ਕਰ ਕੇ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 

੨. ਉਸਦੇ ਸੂਰੂਪ ਵਿਚ ਖੰਡ, ਮੰਡਲ ਅਤੇ ਆਦਿ 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਕਾਰ ਮੂਲ ਬੀਜ ਰੂਪ ਤੇ ਹੈ । ਜੇ ਇਉ' ਨ 
ਹੋਵੇ ਤਾੰ ਪਿਛੋ” ਪੂਗਟ ਕਿਉਂ ਹੋਵੇ , ਸੋ ਜਿਸ ਪੁਕਾਰ ਮਿੱਟੀ 
ਵਿਚ ਘੜੇ ਦੇ ਅਵਜਵ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਵਿਚ ਘੜੇ ਦਾ 
ਪ੍ਾਗਭਾਵ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਅਵਯਵ ਮਿੱਟੀ ਨੂੰ ਖੇਚਲ ਨਹੀ 
ਦਿੰਦੇ, ਸਗੌ” ਉਸਦੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਪੂਗਟ ਕਰਨਹਾਰੇ ਬਣਦੇ ਹਨ । 
ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਦਾ 
ਸਰਭਾਵ, ਸੱਤ, ਨੀਯਤੀ ਅਤੇ ਸੂਖਮ ਆਕਾਰ ਅਨੰਤ ਹੀ ਹਨ । 
ਪਰ ਉਹ ਉਸ ਦੀ ਸਹਿਜ ਅਥਵਾ ਸਟੂ ਪ ਵਿਚ ਪਰਿਣਾਮ ਆਦਿ 
ਵਿਕਾਰ ਨਹੀਂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ । ਸਗੋਂ ਉਸਏ ਧਰਮ ਦਾ ਪਰਿਣਾਮ 
ਅਰਬ/ਤ ਅਸਚਰਜਤਾ ਦੇ ਪੂਗਟ ਕਰਨਹਜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

੩, ਏਸ ਮੰਡਲ ਦੀ ਬਾਣੀ “ਅਨਹਤੰ ਕਲ! ਦੀ ਅਤੇ 
ੁੱਦਹਾ ਅਗੋਚਰ! ਹੈ । ਇਸਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਨੇ “ਅਗਮ ਦੂ੫ ਕ। 
ਮਨ ਮਹਿ ਥਾਨਾਂ । ਗੁਰ ਪੂਸਾਦਿ ਕਿਨੈਂ ਵਿਰਨੋ ਜਨਾ ॥੧। 
ਸਹਿਜ ਕਥਾ ਕੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਕੁੰਟਾ । ਜਿਸਹਿ ਪਰਾਪਤਿ ਤਿਸੁਲੈ 
ਭੁੰਚਾ ।੧।। ਰਹਾਉ । ਅਨਹਤ ਬਾਣੀ ਥਾਨੁ ਨਿਰਾਲ! । ਤਾਕੀ 



( ੧੯੭) 
ਧੁਨਿ ਮੋਹੈ ਗੋਪਾਲਾ ॥੨॥ ਤੰਹਿ ਸਹਿਜ ਅਖਾਰੇ_ ਅਨੈਕੇ 
ਅਨੌਤਾ । _ਪਾਰਬ੍ਰਰਮ ਕੇ ਮੈਗੀਂ ਸੋਭਾ ॥੨॥ ਹਰਖ ਸਲੈਂਤ 
ਮੇਗੁ ਨਹੀਂ ਬੀਆ ॥ ਸੇ ਘਰੁ ਗੁਰਿ ਨਾਨਕ ਕਉ ਦੀਆ ॥ਬ।। 
ਪਨਾ “ਤਹ ਪਾਵਸ ਸਿੰਧੁ ਧੂਪ ਨਹੀਂ ਛਹੀਆ ॥ ਤਹਿ ਉਤਪਤਿ 
ਪਰਲਉ ਨਾਹੀ ॥ ਜੀਵਨ ਮਿਰਤੁ ਸੁਖੁ ਦੁਖੁ ਬਿਆਪੈ ਸੁੰਨ 
ਸਮਾਧਿ ਦੇਉ ਤਹਿ ਲਾਹੀ”।੧। ..... . ਅਰਧ ਉਰਧ ਦੋਊ 
ਤਹਿ ਨਾਹੀਂ ਰ/ਤ ਦਿਨਸ ਤਹਿ ਨਾਹੀ 1 । ਜਲੁ ਲਹੀਂ ਪਵਨੁ ਪਛ 
ਪਾਫਕੁ ਢੁਨਿ ਨਾਹੀ ਸਤਿਗੁਰੁ ਤਹ ਸਮਾਹੀ ॥੨॥ ੦ 
ਅਗੋਚਰ ਰਹੈ ਨਿਰਾਲਾ ਰੁ ਰ ̀ ਕਿਪਾ ਤੇ ਲਹੀਐ। ਕਹੁ ਕਬੀ 
ਬਲਿ ਜਾਉ ਗੁਰ %:ਨੇ ਸਤਿ #ਗਿਤ ਮਿਲ ਰਹੀਐ ? ॥੩॥ 
ਇਤਿ ਆਦਿ ਕਰਕੇ ਖੋਲ ੨ ਕੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । 

੪. “"ਜਿਵ ਜਵ ਹੁਕਮ” ਦਾ ਭਾਵ ਇਚ ਹੈ ਕਿ 
ਉਸ ਨੇ ਉਦੇ” ਹੀ ਕਮ ਕਰ ਦਿੱਤ ਹੈ, ਜਦੋਂ “ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ 
ਏਕੋ ਕਵਾਉ ।” ਕਰ ਕੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀਂ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਅਤੇ 
ਅਪਣੀ ਕੀਤੀ ਹੇਈ ਨੂੰ ਦੇਖਦਾ ਅਤੇ ਸੈਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

੫. ਸੱਚ ਖੰਡ ਵਿਚ ਰਹਿਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹੀਂ 
ਛਿ ਉਹ ਇਸ ਲੋਕ ਵਿਚ ਨਹੀ ਹੈ, ਸਗੋ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਓਹ 
ਸਰਵ ਵਿਆਪੀ ਹੁੰਦਾ ਹੋਟਿਆ ਭੀ ਕੇ ਦਰੀ ਅਸਥਾਨ ਵਿਚ 
ਆਦਿ ਜੁਗਦਿ ਤੋ ਸਹਿਜ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ 
ਵਿਰ ਪ੍ਰਗਟ ਪਹ/2 ਪੂਤੱਖ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

੬- ਏਸ ਮੰਡਲ ਵਿਚ “੧ਰ₹ਹਮ ਕੇ ਖ਼ੈਗੀ ਸੈਤ? 
ਅਦਿ ਤੋਂ ਭਾਵੇਂ ਮੁਕਤ ਅਬਵਾ ਪੂਰਨੁ ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦਾ ਅਕਾਲ 
ਪੂਰਖ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਾਲ਼ ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਅਬਵ' ਉਸ 



( ੧੯੮ ) 
ਅਰੰਮ ਪੂਰੇ ਦਾ ਆਨੰਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪੂਵੇਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਮਗਫੈ ਉਸ ਮੰਤਲ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ' ਮੁਕਤ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦਾ 
ਆਦਰਸ਼ ਅਥਵਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਨਹੀਂ, ਕਿਉ ਕਿ ਸਾਧਨਾ ਕਰ ਕ 
ਤੀ ਕਰਮ ਖੰਡ” ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤਕ ਹੀ ਜੀਵ ਦੀ ਰਤੀ ਹੈ । 
ਅਰਮ ਅਗੋਚਰ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਕਿਰਪਾ 
ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੈਲ ਕਰਨ ਲਈ ਹੈ । ਨਾਲੇ ਓਥੇ ਦੇ ਵਾਸੀ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸਰੂਪ ਵਿਚ ਸਨਮੁਖ ਰਹਿਣ _ਕਰ ਕੇ, ਮੁਕਤ 
ਆਤਮਾ ਦਾ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਓਥੇ ਜਾਣਾ ਨਿਸ ਪੂਯੋਯਨ ਹੈ ਅਤੇ 
ਅਜੇਹੀ “ਅਨਹਤ ਮੂੰਨ” ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹੋਣਾ ਮੁਕਤੀ 
ਨਾਲੋ' ਵਿਲੱਖਣ ਹੈ । 

੭. “ਵੇਖੋ ਵਿਗਸੈ? ਦਾ ਭਾਵ ਜੇਗੀਆਂ ਦੇ ਸੈਨ ਵਾਂਗ 
ਅਥਵਾ ਵੇਂਦਾਂਤੀਆੰ ਦੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਾਂਗ ਅਣਹੇਇਆ ਜਿਹਾ ਨਹੀਂ 
ਕਿੰਤ “ਠਾਕਰ ਹਮਰਾ ਸਦ ਬੋਲੈਂਤਾ! ਅਨੁਸਾਰ ਅਪਣੀ ਪਰਜਾ 
ਨੂੰ ਰਚ ਕੇ ਵੇਖਦਾ ਵਿਗਸਦਾ ਰੱਖਿਆ ਕਰਦਾ ਪਾਲਦਾ ਅੰਤੇ 
ਉਸ ਸਖੋਧੀ ਹਰੇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਇਤਿ ਸਚ- ਖੰਡ ਪਰਬ ਸਮ4ਤ । 



( ੧੯੬) 
(੨੨) ਮੁੰਦਾਵਣੀ' ਅਧਿਕਰਣ ਅੰਤਰਗਤਿ 

“ਨਦਰਿ ਨਿਹਾਲਤਾ' ਪ੍ਰਕਰਣ 
ਪਉੜੀ ਰ੍ 

“ਜਤੁ ਪਾਂਹਾਰਾ ਧੀਰਜੁ ਸੁਨਿਆਰੁ ॥ ਅਹਰਣਿ 
ਮਤਿ ਵੇਦੁ ਹਥੀਆਰੁ ॥ ਭਉ ਖਲਾ ਅਗਨਿ ਤ੫ 
ਤਾਉ ॥ ਭਾਡਾ ਭਾਉ ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਤਿਤੁ ਢਾਲਿ ॥ 
ਘੜੀਐ ਸਬਦੁ ਸਚੀ ਟਕਸਾਲ ॥ ਜਿਨ ਕਉ 
ਨਦਰਿ ਕਰਮੁ ਤਿਨਿ ਕਾਰ॥ ਨਾਨਕ ਨਦਰੀ 
ਨਦਰਿ ਨਿਹਾਲ ॥ ੩੮॥ 

ਪਦ ਅਰਬ 
ਜਤੁ = ਇੰਦੀਆਂ ਦਾ ਸੈਜਮ । ਪਾਹਾਰ' = ਸੁਨਿਆਰ 

ਦੀ ਹੱਟੀ । ਅਹਰਣਿ = ਉਹ ਲੋਹਾ ਜਿਸ ਤੇ ਹਥੌੜਾ ਮਾਰ ੨ 
ਗਹਿਣੇ ਘੜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਖਲਾਂ = ਫੂਕਾ ਮਾਰਨ ਵਾਲਾ 
ਚਮੜੇ ਦਾ ਫੂਕਣਾ । ਭਾਉ = ਪ੍ਰੇਮ । ਟਕਸ/ਲ = ਟਕੇ ਸ਼ਾਲਾ, 
ਜਿੱਥੇ ਸਿੱਕੇ ਪੜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਕਰਮੁ = ਬਖਸ਼ਸ਼ । ਨਿਹਾਲ = 
ਪਰਮ ਪੂਸੈਨ, ਕ੍ਰਿਤਾਰਥ । ਵੇਦੁ = ਗਿਆਨੁ । ਅੰਮ੍ਰਿਤ = 
ਨਾਮ । ਸਬਦ = ਕਲਾਂ । ਰ੍ 

ਅਰਥ-- ਰ੍ 
ਸੰਜਮ ਦਾ ਪਹਾਰਾ ਪਾ ਕੇ ਧੀਰਜੁ ਨੂੰ ਸੁਨਿਆਰ ਬਣਾ ਕੇ 

& _ <<, 
ਬੁਧਿ ਦੇ ਐਹਰਣ ਪਰ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਹਬੌੜੇ ਨਾਲ ਪਰਮੇਸ਼ਰ £ 



_( ੨੦੦) 
ਦੇ ਡਰ ਦਾ ਖੱਲਾ ਬਣਾ ਕੇ ਭਪ ਦੀ ਅਗਨੀ ਦਾ ਛਾਉ ਦੇ ਠੇ, 
ਪ੍ਰੋਮ ਦੀ ਕੁਠਾਂਲੀ ਬਣਾ ਕੇ, ਉਥੇ ਅੰਮ੍ਰਿਤ (ਸਬਦ) ਨੂੰ ਢਾਲੋ । 
6੮੬ । ਸ਼ਬ ਸ਼ੈਗ਼ਤਿ ਰੂਪੀ ਸਜ਼ੀ ਟਕਸਾਲ `ਵਿਚ 
ਸਬਦੁ ਰੂਪੀ ਕਲਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੋ । ਜਿਨਾ ਤੇ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ 
ਬਖਸ਼ਿਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਕਾਰ ਕਰਨੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਹਿਬ ਰਤ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਨਦਰੀ (ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ) 
ਦਿ ਨ੍ਰਿਤੀ ਜਲ ਕਗਰਵ (ਜਪੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧.ਇਸ ਵਿਬ 'ਕੂਪਕਾਲੀਕਾਰ” ਦੁਆਰਾ ਗੁਰਮਤਿ 

ਦੀ ਟਕਸਾਲ ਵਿਚ ਜਤ ਅਦਿ ਸਾਧਨਾਂ ਨਾਲ ਨਾਮ ਅੰਮ੍ਰਿਤ 
ਨੂੰ ਪਾਪਤ ਕਰ ਕੇ 4ਜ ਕੇ ਖਾਵੇ ਜੇ ਕੇ ਭੂੰਚੈ ਤਿਸਕਾ ਹੋਇ 
ਉਥਾਰੋ”! ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕਲਾ ਭਰਪੁਰਤਾ 
ਦੇ ਸਦਕੇ ਉਸ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਣ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹੋ 
ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ “ਮੁਕਤੀ? ਅਬਵਾ “ਪਰਮ ਪਦ! ਹੈ । ਓਸੇ ਭਵ 
ਨੂੰ “ਨਾਨਕ ਨਦਰੀ ਨਦਰਿ ਨਿਹਲ!” ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਹਾਵਾਕਾਂ 
ਅਨੁਸਰ 'ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੇਣੀ” ਏਸ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਦਰਸਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ_'ਨਦਰਿ ਨਿਹਾਲਤ? 
ਦਾ ਅਧਿਕਰਣ ਹੈ । 

"ਨ, ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ “ਸੋਚੇ ਸੋਚਿ ਨ ਹੋਵਈ”, 
ਅਦਿ ਕਰ ਕੇ 'ਹੁਕਮ ਰਜਾਇ ਵਿਚ ਚਲਣ? ਨੂੰ ਪਰਮ 
ਪੁਰਸ਼ਾਰਬ (ਮੁਕਤੀ) ਦਾ ਮੁਖ ਸਾਧਨ ਦਸਿਆ ਗਿਆਂ ਸੀ । 
ਫੇਰ ਓਮ ਸਿਸਾਂਤ ਦਾ ਵਿਸਬਾਰ ਰੂਪ ਤੇ ਸਾਰੀ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ 
ਦਾ ਵਿਘਿਆਨ ਕਰ ਕੇ ਇਥੇ “ਮੈਤਿਮ ਪਉੜੀ ਵਿਢ 



( ੨੦੧) 
ਪੁਰਬੋਕਤ ਸਾਬਨ ਦਾ ਹੀ ਉਪਸੈਹਾਰ (ਸਮਾਪਤੀ) ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ 
ਹੈ । ਕਿ ਜਤੁ ਆਦਿ ਸਹਾਇਕ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਰ ਹੀ ਨਾਮ 
ਅੰਮ੍ਰਿਤ ਨੂੰ_ ਕਮਾਉਣ (ਜਪਣ) ਨਾਲ ਜਦੋਂ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ 
ਕਿਪਾ ਹੈਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸਿਖ ਨਿਹਾਲ ਹੋ ਜਾੰਦਾ ਹੈ । ਭਾਵੇਂ ਵਰਤਮਾਨ 
ਜਨਮ ਵਿਚ ਹੀ ਨਾ ਹੋਵੇਂ । ਸੌ ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਕੇਵਲ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
ਦੀ ਕਿਪਾ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੇ ਹੀ ਨਿਰਭਰ ਹੈ । 

੩, “ਵੇਦੂ” ਸਬਦ “ਇਕਬਚਨ! ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 
ਇਸਦਾ ਅਰਥ “ਰਿਗੂੰ? ਆਦਿ ਚਾਰ ਵੇਦਾਂ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ 
ਗਿਆਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਹੈ । ਨਾਲੇ “ਜਤੁ ਆਦਿ ਦਾ ਸਹਚਾਰੀ 
€ਵੇਦ' ਪਦ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ “ਰੂਪਕਾ ਅਲੰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਉਕਤ 
ਪਦ ਗਿਆਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਹੀ ਵਾਚਕ ਸਿੱਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਨਹੀਂ ਤਾੰ ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਨਾਲ “ਜਤੁ ਆਦਿ ਸੂਖਮ ਭਾਵਾਂ ਦਾ 
ਰੁਪਕ ਨਾ ਬਣਨ ਕਰ ਕੇ “ਸਹਿਚਰ ਭਿੰਨ”! ਦੇਸ਼ ਦੀ 
ਪ੍ਰਘਤੀ ਹੋਵੇਗੀ । 

੪. 'ਸਾਧਯ” ਪਦਾਰਥ ਦੀ ਵਿਆਪਤੀ ਰੂਪ ਸਹਿਜ 
ਸੈਬੋਧ “ਸਾਧਨ? ਦੇ ਠਾਲ ਹੋਣ ਦਾ ਨਿਯਮ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ 
“ਸਧਯ” ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ “ਸਾਧਨ” ਚਾਹੀਏ । ਸੋ ਏਥੇ ਸ਼ਬਦ- 
ਕਲਾ ਦੇ ਅਨੁਰੂਪ ਰੀ ਅਮ੍ਰਿਤ ਰੂਪ ਅੱਤ ਸ਼ਬਦਾ ਨੂੰ ਉਸਦਾ 
ਸਾਧਨ ਕਥਨ ਕੀਤ! ਹੈ, ਜਿਸ ਤੇ “ਅਕਲ ਕਲਾ ਰੂਖ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੇਣੀ ਲਿੱਧ ਕੀਤੀ ਗਈ । 

੫. ਨਾਮ ਦੇ ਜਪਣ ਦੀ ਕਾਰ ਦਾ ਮਿਲਣਾ ਭੀ 
ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਕਿਪਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 'ਪਜ਼ਮ ਪਦ 
ਭੀ ਕੇਵਲ ਓਸੇ ਦੇ ਨਦਰਿ ਕਰਮੁ ਦੇ ਆਧੰਨ ਕਬ੍ਨ ਕਾੱਤਾ 



( ੨੦੨) 
ਗਿਆ ਹੈ । ਤਾੰਤੇ “ਆਪਨ ਲੀਆਂ ਜੇ ਮਿਲੈ ਵਿਛੜਿ ਕਿਉ 
ਰੋਵੰਨਿ”?_ ਤਬ “ਆਪਨ ਲੀਆ ਜੇ ਮਿਲੋ ਸਭ ਕੋ ਭਾਗਠ 
ਹੋਇ” ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਕਾਰ ਭੀ ਓਸੇ ਦੀ ਬਖਸ਼ਸ਼ ਹੈ । 

ਇਤਿ “ਨਦਰੀ ਕਰਮ” ਪਰਬ । 

ਸਲੋ ਕ- 

“ਪਵਣੁ ਗੁਰੂ ਪਾਣੀ ਪਿਤਾ ਮਾਤਾ ਧਰਤਿ ਮਹਤੁ । 
ਦਿਵਸ ਰਾਤਿ ਦੁਇ ਦਾਈ ਦਾਇਆ ਖੇਲੈ ਸਗਲ 
ਜਗਤੁ । ਚੈਗਿਆਈਆ ਰਿਆਈਆ ਵਾਚੈ 
ਧਰਮੁ ਹਦੂਰਿ । ਕਰਮੀ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਕੇ ਨੋੜੈ 
ਕੇ ਦੂਰਿ। ਜਿਨੀ ਨਾਮੁ ਧਿਆਇਆ ਗਏ ਮੁਸ- 
ਕਤਿ ਘਾਲਿ ਨਾਨਕ ਤੇ ਮੁਖ ਉਜਲੇ ਕੇਤੀ 
ਛੁਟੀ ਨਾਲਿ ।੧।” 

ਪਦ ਅਰ੩- 

= ਪੂਕਾਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲ! । ਮਹਤੁ = ਵਡੀ । 

ਦਿਵਸ਼ੋ = ਮੇ । ਦਾਈ ਦਾਇਆ = ਬਚਿਆੰ ਦੇ ਖਤਾਵੇ ਅੰਤੇ 
ਪਾਲਕ (ਨਰ-ਮਦੀਨ) ਮੁਸਕਤਿ = ਘਾਲਣਾ । 

ਅਰ੧੩- 

ਅਧਿਆਤਮੀ ਵਾਯੂ (ਪ੍ਰਾਣ) ਗੁਰੂ ਹੈ, “ਜਲ ਜਗਤ ਦਾ 
ਪਿਤ ਹੈ, (ਧਰਤੀ ਸਭ ਤੋਂ) ਬੜੀ ਮਾਤਾ ਹੈ । ਦਿਨ ਅਤੇ ਰਾਤ 
ਸਭ ਵੇ ਦਾਈ ਅੰਤੇ ਦਾਇਆ ਅਰਥਾਤ ਇਡਾਵੇ ਹਨ । ਜਿਨ 



( ੨੦੩ 
ਹਥਾਂ ਵਿਚ ਸੈਸਾਰ ਖੇਡ ਰਹਿਆ ਹੈ ।ਜੀਵ ਚੰਗੇ-ਮਾੜੇ ਕਰਮਾ 
ਅਨੁਸਾਰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਧਰਮ ਰਾਜ ਆਪਣੇ ਹਜ਼ੂਰ ਵਿਚ 
ਵਿਚਾਰਦਾ ਹੈ । ਕਈ ਨੇੜੇ, ਕਈ ਦੂਰ ਹੈ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨੈ ਨਾਮ ਜਪਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਘਾਲਣਾ ਘਾਲ ਗਏ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਮੁੰਹ ਉ`ਜਲੇਂ ਹੋਣਗੇ । ਸਗਵਾਂ ਹੋਰ ਭੀ ਕਿਤੀ ਹੀ ਦੁਨੀਆ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਦਕੇ ਛੁਟਿ ਜਾਵੇਗੀ । 

ਵਿਚਾਰ- 
੧. ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰ “ਜਪੁ” ਬਾਣੀ ਮੈਪੂਰਣ ਹੈ ਚੁਕੇ, 

ਹੈ । ਇਹ ਸਲੋਕ ਦੂਜੇ ਮਹੱਲੇ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਣ 
ਦੇਵ ਜੀ ਮਹਾਰਾਜ ਨੇ ਮਾਬ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭੀ ਲਿਖਿਆਂ । 
ਓਥੇ ਇਸ ਵਿਚ “ਹੇਰ ਕੇਤੀ” ਇਹ ਪਾਠ ਅਧਿਕ ਹੈ । ਸਰਬ 
ਤੋਤ੍ਰ ਸੁਤੰਤਰ ਗੁਰੂ ਪੰਜਮ ਪਤਸਾਹ ਨੇ ਸੂਇੱਛਾ ਨਾਲ ਇਹ 
ਪਦ ਛਡਕੇ ਜਪ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਤਿ ਵਿਚ ਉਕਤ ਸਲੋਕ 

ਲਿਖਿਆ ਹੈ। 
੨. ਦੇਸ ਸਲੋਕ ਉਪਰ ਜਪ ਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੁੰਦਾਵਣੀ 

ਜਾਂ ਭੋਗ ਪਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਪਕ੍ਰਮ-ਉਪਸੈਹਾਰ 
ਦੀ ਰੀਤੀ ਲਾਲ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਾਰ ਜਾਂ ਨਿਬੇੜ ਦਸਿਆ ਹੈ । 

ਦੇਖੇ-ਜਪ ਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਆਦਿ ਵਿਚ ਜੇ “ਆਦਿ ਸਚੁ” ਇਹ 
ਸ਼ਲੋਕ ਹੈ । ਜੋ ਮ; ੫ ਦਾ ਹੈ। ਅਤੇ ਮੰਗਲ ਤੋਂ ਵਾਹਿਗੁਰੂ 
ਦੇ ਸਦਾ ਸੱਤ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ । ਇਸੇ ਕੁਮ ਅਨੁਸਾਰ 

ਉਸ ਵਸਤੂ ਦਾ ਉਪੜ੍ਮ _(ਆਰੈਡਕ ਕਥਨ) ਕਹਿਕੇ ਏਸ 
ਸਲੋ _ਕਦੀਆੰ ਔਤਿਮ ਦੇ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ _ਅਜ਼ਬ (ਪੁਸੈਗ) 
£ਗਤੀ ਦੁਆਰਾਂ ਵਿਧਾਨ ਕੀਤੇ ਗਏ #ੜਲਜ਼ਕੂ ਦਾ 



੧੦੪ ) 
€ਉਪਸੈਹਰ (ਸਮਾਪਤੀ) ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਰੈ । ਭਾਵ-ਸੈਸਾਰ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਆਦਿ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰ ਕੇ ਓਸ (ਸਦਾ ਸਚੇ) ਦੇ 
ਨਾਮ ਜਪਣ ਨਾਲ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਹਾਂਪਤੀ ਦਾ ਨਿਯਮ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਸੇ ਇਹ ਮੁੰਦਾਵਣੀ! ਪਰਬ ਹੈ । 

੩. ਇਸ ਵੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ੧ ਹੈ । ਜੇ ਏਸ ਦੀ ਸੇਖਿਆ ਦਾ 
ਭੀ ਸੂਚਕ ਹੈ ਅੰਤੇ ਆਦਿਲ ਸਲੋਕ ਦੇ ਔਤਿਮ ਏਕੇ ਦੀ 
ਸੈਖਿਆ ਦੇ ਉਪਸੰਹਾਰ ਨੂੰ ਭੀ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ । 

੩. ਅਕਾਲ ਪੂਰਖ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਨਲ ਆਂਤਮ ਮੰਲ 
ਵਿਚੋਂ ਜੇ ਪਹਿਲਾੰ ਤੱਤ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅਧਿਆਤਮ ਵਾਯੂ 
ਅਰਥਾਤ “ਪਾਣਾ” ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ । ਏਸੇ ਦੇ ਆਸਰੇ ਆਤਮ ਕਲਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਪੂਗਟਿਆ ਸਬਦ 'ਸ਼ੁਰਤਿ” ਨ਼ ਸੰਜੋਗ ਕਰ ਕੈ ਉਸ 
ਵਿਚ ਜਾਨ ਪਾਤੂਂਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਓਸ ”ਅਧਿਆਤਮੀ 
ਸਬਦ ਨੂੰ “ਗੁਰ” ਅਖਿਆ ਹੈ । ਪਾਣੀ ਤੋਂ ਵੀਰਯ ਅੰਤੇ ਉਸ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਰਨਨ ਅਜ਼ਥਤ ਪਜ਼ਜਾ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਜਗਤ ਦਾ “ਪਿਤਾ! ਆਖਿਆਂ । ਧਰਤੀ ਜਲ ਆਦਿ ਸਭ ਤੱਤੀ ਦੇ 
ਗੂਡਾਂ ਨੂੰ ਧਰਨ ਕਰਦੀ ਹੇਈ ਸਰੀਰਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ, ਇਸਬਤੀ 
ਅਤੇ ਲਯ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੇਣ ਕਰ ਕੇ ਸਭ ਦੀ ਮਾਤ! ਜਾਂ ਮਹਤ 
ਮਾਤ ਕਹਿਲਾਈ ਅਤੇ ਕਾਲ ਨੂੰ ਹੋਰਨਾਂ ਤੱਤੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਕਾਰਯੇ ਰੂਪ ਜਗਤ ਦ! ਆਧਾਰ ਰੂਪ ਸਾਧਰਣ ਕਾਰਣ ਹੈਣ 
ਕਰ ਕੇ 'ਖ਼ਿਡਵਾ” ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੇ ਵਭੇ ਹਿੰਸੇ ਦਿਨ ਅਤੇ 

#ਆਤ॥ ਮੰਡਲ ਤੋ ਆਇਆਂ ਹੋਇਆ ਅਨਹਤ ਸੁੰਨ ਦਾ 
ਬਦ। 



( ੨੦੫ ਹੂ 
ਰਾਤ ਪ੍ਰਸਿਧ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਟੋਰ ਅੰਸੀਂ ਦੇ ਉਪਲੱਛਣ ਫੂਪ ਤੇ 
ਕਥਨ ਕੀਤੇ ਗਏ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਥਾਂ ਵਿਚ ਭਾਵ-ਸੈਜੇਗ ਵਿਜੋਗ 
ਆਦਿ.ਵਿਆਪਾਰਾੰ (ਕਿਆਵਾਂ) ਵਿਚ ਜਗਤ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਹੇਣ 
ਕਰ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਖਿਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਖਿਡਾਵੀ ਦਾ ਆਰੋਪ ਕਰ ਕੇ 
ਦਇਆ-ਦਾਈ?? ਲਿਖਿਆ । 

੫, “ਨੇੜੇ- ਦੁਰ? ਹੇਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਹਉਸੇ 
ਅਦਿ ਕਰਮਾਂ ਕਰ ਕੇ ਕਈ ਜੀਵ ਅਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੂਰ (ਵਿਥ 
ਤੇ) ਕਰਿ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਅੰਤੇ ਅਧਿਆਤਮੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦੁਆਰ' ਕਈ 
ਸਤਕਰਮੀ ਪੁਰਸ਼ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੇ ਨੌੜੇ ਲੈ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੇਹ ਪੂਕਾਗਾੰ ਦੇ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਯਥਾਂ ਜੋਗ ਫਲ 
ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਫ਼ਰੂਰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । 

੬. ਇਹ ਕਰਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਦਲੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਹੋਣ ਤੋਂ 
ਪਿਛੋਂ ਤੁਰਦੇ ਹਨ, ਮੂਲ ਕਾਰਣ ਤੰ“ਜਹਿ ਆਪ ਰਚਿਓ ਪਰਪੰਚ 
ਆਕਾਰ ॥ ਤਿਹੁ ਗੁਣ ਮਹਿ ਕੀਨੋ ਵਿਸਥਾਰ”? ਆਦਿ ਬਚਨਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦਾ ਆਪ ਸੈਂਸਰੀ ਕੂਪ (ਓੱਕਾਰ ਰੂਪ) 
ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ̀ ਹੈ। ਅਤੇ ਪਿਛੋਂ ਜਾਂਵਾਂ ਦੇ ਭਲੇ-ਬੁਰੇ ਕਰਮਾਂ 
ਤੋਂ “ਪਾਪ ਪੁੰਨ ਤਹਿ ਭਈ ਕਹਾਵਤ । ਣੋਊ ਨਜ਼ਕ-ਕੋਊ ` 
ਸੁਰਗ ਬੈਛਾਵਤ /? ਆਦਿ _ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਪ-ਪੁੰਨ ਰੂਪੀ ਫਲ 
ਭੋਗ ਦਾ ਚਕ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਜੇ “'ਹਰਮ ਖੰਡ” ਦੇ ਅਧਿਪਤੀ 
“ਧਰਮ ਰਾਜ” ਅਤੇ ਉਸਦੇ. "ਂਪਾਰਖਦ ਅਰਥਤ ਪ੍ਰਵਾਣ 

%ਸਭਾ ਸੌਂਦ-ਮੈਬਰ 'ਘੂਕੇਵਾਲਾ" _ਛਿ: ਅੰਮੂਤਸਰ ਦਾ 
ਗੁਰਦੁਆਰਾ ਇਸਵ/ ਸਬੂਤ ਹੈ । 



( ੨੦੬ ) 
ਹੋਏ ਹੋਏ &ੰਚਾਂ ਦੀ ਪੰਚਾਇਤ ਦੇ ਨਿਰਕੇ ਕਰਨ ਤਕ ਚਲਦਾ 

ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । 
5, “ਧਰਮ ਖੰਡ ਤੋਂ ਉੱਪਰ “ਗਿਆਨ ਖੰਡ ਅਤੇ 

ਸਰਮ ਪਭ ਬਾਸੀ ਸਾਬਗ ਅਤੇ ̀ਸਿੱਧ-ਬੁੱਧ ਅਦਿ ਅਤਮਵਾਂ 
ਦੈ ਮੂੰਭਲ ਕੀ ਅਨੰਤ ਹਨ ਜੋ “ਧਰਮ ਖੌਤ” ਦੇ ਸੈਸਾਰ ਨਾਲੋ 
ਉੱਤਮ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਭੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਉੱਤਮ ਮੁਕਤ ਪੁਰਸ਼ਾਂ 
ਦਾ ਮੰਡਲ “ਕਰਮ ਖੰਡ! ਹੈ, ਜੋ ਕੇਵਲ ਕਲਾ ਦੇ ਹੀ ਆਸਰੇ 
ਹੋਣ- ਕਰ ਕੇ ਸਤ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸੈਸਰਾਂ ਤੋ” ਉਪਰਲੀ ਗਤੀ 
ਵਾਲਾਂ ਹੈ । ਅਤੇ ਉਹ “ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਰਹੈ ਨਿਗਲਗ?? 
ਅਰਥਾਂਤ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੇ ਮੰਡਲ-“ਸਚਖੰਤ”” ਦੇ ਦਰ ਪਰ 
ਸਨਮੁਖ ਖੜਿਅੰ, ਲਿਵ ਲੀਨ ਅਰੁ ਸਮਾਏ ਹੇਇਆਂ- 
ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦਾ ਮੰਡਲ ਹੈ । 

੮. ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨਾਮ ਜਪਿਆ ਉਹ “ਹਰਿ ਇਕਸੁ 
ਹਥਿ ਆਇਆ ਵਰਸਾਣੇ ਬਹੁਤੇਰੇ? ਅਨੁਸਾਰ ਹੇਰਨਾੰ ਨੂੰ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਕੇ ਮਿਰ ਦਕ਼ ਵਿਚੋਂ ਛੁਡਾ ਲੈੱਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਲੱਈ ਕੀਤੇ ਦਾ “ਨਾਂ ਮਿਲਣਾ ਅਤੇ ਬਿਨਾ ਕੀਤੇ ਵਲ “ਮਿਲ 
ਜਾਣਾ! ਇਹ ਦੇਸ਼ ਉਕਤ ਮਤਿ ਤੇ ਨਹੀਂ ਆ ਸਕਦਾ । ਗੁਰਮਤਿ 
ਦੈ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚੋਂ ਇਸੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਸਬੂਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਦੇਖੋ 
ਸੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਮਹਾਰਜ ਨੇ 'ਸੁਕੇਤ-ਮੰਡੀ ਦੇ 
ਰਾਜੈ ਨੂੰ ਸੁਪਲੇ ਵਿਚ ਹੀ “ਚੌਭਾਲ ਜਨਮ ਭੁਗਤ! ਕੇ “ਲੇਖ 
ਨ ਮਿਇਆ ਹੈ ਸਖੀ ਜੋ ਲਿਖਿਆ ਕਰਤਾਰ” ਦਾ ਅਪਵਾਦਨ 
ਭੀ ਕਰਿੱ`ਦ੍ਰਿੱਤ ਸੀ। ਭਲਾ ਇਹ ਤਾਂ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ=ਪੰਚ 



ਪ੍ਰਮਾਣ ਸਰੀ ਜਰ ਗੁਰੂ ਨੇ ਕਲਾ ਵਰਤਾਈ ਸੀ, ਸੈਂਕੜੇ ਸਿਖਂ- 
“ਜੋਬਰਾਂ' ਵਾਲ ਕਾ: ਸਹਬੇਗ ਸਿੰਘ ਵਜ਼ਗਿਆਂ ਨੇਂ ਸਰਬਾਜ 
ਸਿੰਘ ਵਰਗਿਆੰ ਦੇ ਮੱਥੇ ਤੇ ਹੱਥ ਧਰ ਜੇ ਮੂਸਲਮਾਨ ਰੇਣ 
ਦੇ ਧੁਰ ਮਸਤਕ ਲਿਖੇ ਲੇਖ ਵਿਚ ਮੇਖ ਲਾ ਦਿੜੀ ਸੀ । 
ਅਦ੍ਰਿਸ਼ਟ ਰੂਪ ਤੇ ਤਾਂ ਸਦਾ ਹੀ ਸ਼ਹੀਦ ਸਿੰਘ ਸੂਮਨ 'ਅੱੜੇ 
ਪ੍ਤੱਖ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੇ ਅੰਦਰ ਉਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਸੈਂਪਤੀਅੰ 
ਦੀਆੰ ਦਾਤਾਂ ਬਖਸ਼ ਕੇ ਤਾਰਦੇ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਏਂਜ਼ ਵਿਚ 
ਸ਼ੁਧਾਵਾਨ! ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 

ਇਤਿ ਮੁੰਦਵਣੀ ਅਧਿਕਰਣ । 



( ੨੦੮) 

ਸਮਾਪਤੀ- 

_ਦੇ ਹਜ਼ਾਰ ਤੇ ਅੱਠ ਹੈ ਬਿਤ੍ਮ ਪ੍ਰਿਥਮ _ਵਿਸਾ੪ ! 
``ਕਾਮ ਧੇਠੁ ਪਰਗਫ ਕਰੀ ਸਿਮਰ ਗੁਗਾੰ ਗੁਰ ਸਾਖਿ ।੧। 
, ਰਚਿ ਅਧਿਕਰਣ ਪ੍ਰਕਰਣ ਫੁਨਿ ਕਰੀ ਰਹੱਸ ਵਿਚਾਰ । 
“`ਕਬੀ ਬਤ ਭਲਿ ਭਾਂਤਿ ਸਭ ਲੱਛਣ ਬੈਨਗ ਧਾਰ।੨ 

ਅਲੈਕਾਰ, ਦਰਸ਼ਨ ਸਭੇ ਵਿਆਕਰਣ ਦਾ ਮੁਲ । 
ਤਰਕ ਮਿਮਾਂਸਾ ਜੇਗ ਵਿਧਿ ਰਹਿਣ ਸਦਾ ਅਨੁਕੁਲ ।੩। 

੩._ਗੁਰਮੁਖਿ ਵਾਚਣ ਸਦ ਸੁਖੀ ਹਿਰਦੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਗਾਸ । 
"`ਸਕਤ ਮੂਰਖ ਜਨ ਸਦਾ ਦੁਖੀਏ ਰਹਿਣ ਉਦਾਸ ੪ 

₹,-2ਹੁ 'ਕਛੂ ਨ ਜਾਣਦਾ ਗੁਣਾ ਦੋਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਰ । 
“ਦਿ ਬਤ ਸਗਲੀ ਬਣੀ ਦੋਇ ਕਰੀ ਕਰਤਾਰ ।੫। 

੩._ਗੁਰ ਪਰਮਸ਼ਰ ਚਰਨ ਵਿਚ ਕਾਮਧੇਨ ਦਾ ਬਾਸ । 
"`ਅਰਪਾਂ ਅਨੁਭਵ _ਕਾਰਣੇ ਚਰਨ ਤਸਿ ਗੁਣਤਾਸ ।੬। 

ਹੱ 

ਦ੮- 

ਇਤਿ ਸ੍ਰੀ ਟੁਰੂ ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਜੋਤਿ ਵਿਗਾਸ, 
ਨਿੱਤ ਸੁੱਧ ਮੁਕਤ ਜੋਤੀ ਸ੍ਰਟੂਪ ਜਗਤ ਗੁਗੂ ਨਾਨਕ ਦਵ 
ਵਿਰਚਿਤ ਤਬ ਕਰਤਾ ਪਰਖ ਸੂਹੀ ਗੁਰੂ ਰਮਦਾਸ ਸਾਹਿਬ 
ਸ੍ਰਾਨੁਭੂਤੀ ਸੈਗ੍ਰਹੀਤ-ਜਪੁ _ਨੀਸਾਨ”_ਭਾਸ਼੍ਰ (ਕਾਮਧੇਨ 
ਵਿਆਖਿਅ)। ਜਿ ਕ ਵਿ- 

ਸ਼੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਢਰਨ ਰਜ-ਸਰਬ 3੩ ਸ੍ਰ ਤਰਾਚਾਰਨ- 
ਪੰਡਿਤ ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ (ਦਾਖਾ) 

-- ਮੈਪੂਰਣੈ-- 



“ਵਿਦਿਆ ਵਰਤ' ਕਾਰਯਾਲਯ ਦੀਆਂ 

ਅਣਛਪੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
੧. ਮਾਲਵੇ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ (ਦੂਜਾ ਹਿੱਸਾ) 
੨. ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ । 
੩. ਸ੍ਰੀ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਨਿਰਬਚਨ (ਸਰ ਗੁਰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਨਿਰੁਕਤ) । 
੪. ਸਰ ਗੁਰਮਤਿ ਮੀਮਾਂਸਾ ਦਰਸ਼ਨ । 
੫. ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਵਿਆਕਰਣ ਪੰਚਾਇਣ (ਉ”ਤਰਾਰਧ) । 
੬. ਅਲੰਕਾਰ ਨਿਰਣੇ। ੭. ਗੁਰੂ ਪਦਾਰਥ ਨਿਰਣੇ । 
੮. ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਭੱਟ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ-''ਚੈਦ੍ਹਾਸ'' ਨਾਮੇ 

ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਵਿਆਖਿਆ । 
੯. ਭਗਉਤੀ ਮੰਡਨ । ੧੦. ਸਾਂਖਕ ਦਰਸ਼ਨ ਭਾਸ਼੍‌। 

੫੧. ਨਿਆਇ ਦਰਸ਼ਨ ਭਾਸ਼੍। ੧੨. ਵੈਸ਼ੇਸ਼ਕ ਦਰਸ਼ਨ ! 
੧੩. ਰਿਗਵੇਦ ਭਾਸ਼੍ (ਅਪੂਰਣ) _੧੪. ਸਿੰਸ੍ਰਿਤੀ ਸਾਰ। 
ਬਪ. ਗੁਰਮਤਿ ਤੱਤੁ ਗਿਆਨ । _੧੬. ਨਿਗਮਾਗਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼। 
੧੭. ਮੂਲ ਮੰਤਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ (ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਵਿਆਖਿਆ)। 
੨੮. ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਸਟੀਕ (ਚਿੰਤਾਮਣਿ ਵਿਆਖਿਆ) । 
੧੯. ਰਾਮ ਰਹੱਸ (ਸੁਖਮਨੀ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਤਿਲਕ) । 
੨੦. ਸੀ ਗੁਰੂ ਗਥ ਪ੍ਰਥਾਇ (ਅਪੂਰਣ) । 
੨੧, ਮੌਦਰ ਦੇਸ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ (ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ ਵਰਸ਼)। 
੨੨. ਪਹਿਲਾ ਸਮ੍ਹਾਟ ਬਿਕ੍ਰਮਾਦਿੱਤ। 
੨੩. ਭੋਜ ਰਾਜ ਪ੍ਰਮਾਰ । ੨੪. ਜਗਦੇਵ ਪ੍ਰਮਾਰ। 
੨੫. ਜੱਟ ਜਾਤੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ । ੨੬. ਕਾਵਕੜ ਰਤਨਾਕਰ । 
੨੭. ਵਿਆਖਿਆਨ ਮਾਲਾ। __੨੮. ਪੰਜਾਬੀ ਨਾਮ-ਮਾਲਾ। 
੨੯. ਸੀ ਗੁਰੂ ਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤ ਦਰਸ਼ਨ । 
੩੦, ਰਸ ਭਰੀ - ਉਪਨਿਆਸ। 
੩੧. ਦੁਸ਼ਟ ਦਮਨ ਚਰਿੱਤ - ਮਹਾਂ ਕਾਵਤ । 
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“ਵਿਦਿਆ ਵਰਤ' ਕਾਰਯਾਲਯ ਦੀਆਂ 
ਛਪੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 

- ਹਿੰਦੀ ਤੇ ਗੁਰਮੁਖੀ ਲਿਪੀ ਦਾ ਟਾਕਰ' 1) 
. ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਵਿਆਕਰਣ ਪੰਚਾਇਣ (ਪੂਰਬਾਰਧ] ੩) 
- ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਸਨੀਕ(ਕਾਮਧੇਨ ਵਜੇਖਿਆ ਸਹਿਤ ੧॥) 

ਛਪ ਰਹੀਅੰ ਪੁਸਤਕੇ=- 

ਨਿੱਤ ਨੈਮ ਸਟੀਕ (ਸਰਲ ਟੀਕਾ) । 
ਪੰਜਾਬੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ । 
ਕਾਵੰ ਬਰੀ ਅਨੁਵਾਦ (ਪੂਰਬਾਰਧ) । 
ਦਰਸ਼ਨ ਪੰਡਿਭਸ਼ਾਂ । 
ਗ..ਕਾਰ ਨਿਰਣੇ । ੧) 
ਨਿਆਇ ਪਰਿਗਸ਼ਾ (ਦੂਜਾ ਸੈਸੁਕਰਰ) ! ੧ 
ਖੜਗ ਖਾਲਸਾ ੧॥। 
੧੦ ਦੇਹਰੇ ਤੇ ੨੦ ਸ੍ਰੈਯੇ (ਗਿਆਨ ਪੂਥੇਧ) 

ਦੂਜਾ ਸੈਸਕਰਣ 1) 
 ਸ਼ੂੱ ਗੁਰੂ ਭੱਟ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 1 
, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਗੀ 
ਗੁਰੂ ਕਾਂਵਜ ਦਰਸ਼ਨ ਪਿੰਗਲ ਰ੍ 

. ਗੁਰੂ ਪਦਾਰਥ ਨਿਰਣੇ 
ਆਲ -ੇ੯ 


